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Abstract

Gregory of Nyssa's theology of the spiritual life has come in for special study in
recent years. While many Greek theologians have described the soul’s movement
toward God, even using the word énéxtaoic drawing on Paul’s participle in Phil. 3,
13, Gregory is original in claiming that man’s ultimate end is itself and endless pro-
gression. The TéAoc of life is beatitude, because we are blessed by participation in God,
and thus both the definition of human beatitude and the TéAoc of life according to virtue
consists in assimilation to Him. On the one hand, God is satisfying the soul. But Gregory’s
eschatology is summed up in a paradox, that our satisfaction is never to be satisfied.
Such is the dynamic, on-going process of éméxtaots, a movement beyond all experience,
for the good, as Gregory so often points out, is not circumscribed by death. The summit
of religious experience, even after death, is not marked by satisfaction, but by desire.
Saint Gregory stands out among Christians theologian for developing an eschatology
that denies the soul final knowledge, rest and satisfaction in God.

Keywords: perpetual progress, soul’s movement, knowledge, satisfaction in
God, desire, union, perfection, death.

1. Ce este epectaza? Delimitéri conceptuale.

Stantul Grigorie de Nyssa a numit intinderea necontenita a su-
fletelor de la unirea cu Dumnezeu la mai multa unire , epectaza”
(énéxtaoic). Epectaza este ,, doctrina evolutiei necontenite in fe-
ricirea desavarsitd. Aceasta evolutie incepe pe pamant, dar con-

o

tinua dupa moartea noastra”’. Tensiunea perpetua a sufletului
spre cultivarea binelui, spre cunoasterea lui Dumnezeu si unirea

'Jean Laporte, Parintii Greci ai Bisericii, traducere din limba franceza de Stanca
Pavai, Editura Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2009, p. 191.
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cu El a fost desemnata, de Sfantul Grigorie de Nyssa, prin sub-
stantivul énéxtaoic (gr. éméktaoic, -ewc —intindere perpetud, din
ce In ce mai mult, In sensul de a atinge un tel; urcus; intindere,
elongatie, extensie, expansiune)’. Aceasta invatatura dezvoltata
de Sfantul Grigorie de Nyssa constituie de fapt unul dintre as-
pectele cele mai originale ale gandirii marelui capadocian.

Jean Daniélou, care sustine cd Sfantul Grigorie pune un ac-
cent deosebit in opera sa pe elanul vietii spirituale’, a propus nu-
mirea acestui aspect al teologiei mistice a Sfantului Grigorie prin
termenul ,,epectaza”, denumire care a fost acceptata de majoritatea
teologilor®. Acest cuvant — énéxtaoic — apare o singura data la
Sfantul Grigorie Intr-un sens mistic, cum recunoaste si Jean Da-
niélou insusi’. In pasajul din care arhipastorul Nyssei a extras
denumirea doctrinei, Sfantul Pavel scrie: , Fratilor, nu (zic) cd am
si dobandit indreptarea, ori cd sunt desavarsit; dar o urmaresc ca
doar o voi prinde, intrucat si eu am fost prins de Hristos lisus.

* Anatole Bailly, Dictionnaire Grec-Frangais, Librairie Hachette, Paris, 2000, p. 731.
In Canticum canticorum, VI, P. G. XLIV, col. 888A; PSB, vol. 29, pp. 191-192. Cu-
vantul provine de la én-ex-tevouévai ,a tinde in afara”, folosit de Sfantul Apos-
tol Pavel in Filip. 3, 13, ,tinzand spre cel dinainte”, versetul care I-a inspirat pe
Sfantul Grigorie in folosirea cuvantului. Sintagma énexteivery Tov opOaAuéy
semnificd ,a holba (cdsca) ochii”, efortul de a privi cu insistentd spre un obiect
sensibil. Mai adesea, émexteivery semnifica efortul spiritului tinzand spre un
obiect invizibil, iar, in mod particular, al celui care se straduieste sa cuprinda
esenta divina. In acest din urmi sens il foloseste si Sfantul Grigorie de Nyssa,
cand afirma c3d, , plecand de la momentul prezent, ca de la un centru, noi intin-
dem spiritul nostru si il facem sa se intoarca la cautarea vietii infinite” (P. G.
XLV, col. 457A). Sau incé — si ne apropiem si mai mult — cand vorbeste despre
sufletul tinzand spre sfintenia lui Dumnezeu: ,,cum este posibil pentru mici-
mea omeneasca sa tinda (érexteiveotat) spre fericirea care se vede in Dumne-
zeu....” (P. G. XLVL, col. 245C) apud Chiscari Ilie, Conceptia despre epectazi la Sfantul
Grigorie de Nyssa — o teologie a dorintei —, in Revista ,, Anuarul Facultatii de Teo-
logie Ortodoxa «Patriarhul Justinian»”, Editura Universitdtii din Bucuresti, 2005,
pp- 592-593.

*Jean Danielou, Platonisme et Théologie Mystique. Essai sur la doctrine spiritu-
elle de Saint Grégoire de Nysse, Aubier, Paris, 1944, p. 291.

*Idem, Mystique de la ténébre chez Grégoire de Nysse, in Dictionnaire de Spiritua-
lité Ascetique et Mystique. Doctrine et Histoire, ed. Charles Baumgartner, tome II,
deuxieme partie, Beauchesne, Paris, 1953, col. 1882. A se vedea si Chiscari Ilie,
op. cit., p. 592.

*Jean Danielou, Platonisme..., p. 298.
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Fratilor, eu inca nu socotesc sa o fi cucerit, dar una fac: uitand
cele ce sunt in urma mea si tinzand (m-am intins, am aspirat)
(émexTewouar) catre cele dinainte, alerg la tinta, la rasplata che-
marii de sus, a lui Dumnezeu, intru Hristos lisus” (Filip. 3, 12-13).
Sufletul tinde in mod continuu spre Dumnezeu, spre cunoasterea
Lui. Dar nu exista satisfactie ultima, nu exista unire finald, nici un
extaz sau o unire finald cu Dumnezeu. Textul acesta biblic revine
mereu, ca un laitmotiv, in locurile in care Sfantul Grigorie abor-
deaza aceasta problematica a epectazei.

Epectaza reprezintd o patrundere a omului catre necunoscut,
o depasire perpetud a acestuia. Aceastd imagine noua privind
cunoasterea lui Dumnezeu poarta numele ,,epectaza” si este pre-
zenta In intreaga opera a Sfantului Grigorie de Nyssa. Lucrarile
Sfantului Pdrinte capadocian ,sunt strabatute, ca un fir rosu, de
aceasta miscare de depasire perpetua a omului sau a naturii umane,
a indltarii sale spirituale fara sfarsit. Ea este deci o idee si o apre-
ciere originald a Sfantului Grigorie de Nyssa”®.

Epectaza este un progres neincetat in virtute si in cunoasterea
lui Dumnezeu, céci viata crestina presupune un urcus continuu
spre desdvarsirea a cdrei hotar este nehotdrnicirea. Potrivit acestei
invataturi, sufletul, atras fiind de Dumnezeu, este intr-un continuu
urcus citre treptele superioare ale plenitudinii harului. indum-
nezeirea omului, aici pe pamant, ca si in vesnicie, implicd un pro-
gres permanent si o intindere fard sfarsit. Este si o forma de sta-
bilitate, cdci sufletul este fericit, participand la Dumnezeu, dar si
o continua miscare ascendenta, fara limite, catre inaltimi, caci orice
treapta pe care o urcad da totdeauna, inaintand, spre una superi-
oara si astfel sufletul se aprinde mereu de dorinta de a urca mai
sus. Este o dorire continud, in afara oricarei saturari, a celui cu-
fundat in vederea lui Dumnezeu, Dumnezeu dandu-i o vedere
mereu noua. Aceastd miscare este ndscuta de ,distanta mereu in-
finita dintre ceea ce poseda el din Dumnezeu si ceea ce Dumnezeu
este”’. Viata duhovniceasca este astfel o neincetatd transformare
a sufletului intru Hristos sub forma unei ardori mereu crescande,
setea de Dumnezeu crescand pe masura ce ne impartdsim de EI,

SHans Urs von Balthasar, Présence et Pensée, Paris, 1942, p. 19.
"Jean Danielou, Platonisme..., pp. 305-307.
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si a unei statornicii de asemenea mereu crescande, a sufletului uni-
ficat si fixat tot mai mult in Dumnezeu.

Epectaza este experierea acestui inceput mereu nou al urcu-
sului duhovnicesc. Esenta sa este ,de a primi in fiecare clipa pe
Dumnezeu si de a se depasi mereu, cdci ea este sinteza unei inte-
riorizdri si a unui extaz neincetat, iar Dumnezeu e de fiecare data
interior noua in unire si de fiecare data exterior, transcendent
prin fiinta Sa”®. Epectaza este , tensiunea de la natura creata spre
natura necreata, fard ca vreodata sa ajunga la starea Necreatului
divin’.

Epectaza este deci elanul perpetuu al sufletului catre Dum-
nezeu. Altfel spus, epectaza Sfantului Grigorie de Nyssa este o
incercare de a raspunde la dificultatea legata de imposibilitatea
de a intelege Divinitatea: infinitul este imposibil de atins, dar este
posibild apropierea tot mai mare, infinitd, de el. De aceea Ekkehard
Miihlenberg a tras concluzia, in cartea sa despre Infinitul lui Dum-
nezeu la Grigorie de Nyssa (Gottingen, 1986), ca nu exista niciodata
o unire misticd la Sfantul Grigorie, o teza pe care niciunul dintre
discipolii parintelui Daniélou nu o putuse accepta: Charles Kan-
nengiesser a facut un referat critic asupra ei". Sfantul Grigorie
de Nyssa vorbeste de apofatic ca epectazd; viata intreaga este o
cautare necurmata a lui Dumnezeu, cdutarea in crepuscul, dar
crepusculul nu-1 invéluie niciodatd in mod deplin pe cdutator.
Doctrina epektasis-ului reprezinta, deci, perfectiunea ca proces de
progres continuu in tinderea sufletului spre infinit. Hristos pro-
greseaza continuu in inimile noastre.

Implicatiile acestei faimoase teorii privind progresul etern,
éméxtaotg, sunt uimitoare: potrivit Sfantului Grigorie, nu exista
o vedere fericita sfanta (ultima) a lui Dumnezeu. Chiar daca su-
fletul ia contact direct cu Dumnezeu si este transformat dupa

*Marius Telea, Antropologia Sfintilor Pirinti Capadocieni, Editura Emia, Deva,
2005, p. 69.

* Ibidem, p. 70.

"Ysabel de Andia, Nu vorbesc niciodati despre experienta mea misticd, dar stiu
ce spun cdnd evoc experienfa misticd a marilor sfinfi despre care vorbesc, in Cristian
Badilita, Stiinfd, dragoste, credintd, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2008, p. 185.
Miihlenberg ar fi avut dreptate dacd s-ar fi referit la faptul ca nu exista o unire
mistica totald, finald cu Dumnezeu.
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asemdnarea Lui, acestuia nu i se satisface (acordd) niciodata cu-
noasterea cuprinzatoare a lui Dumnezeu. Pentru el, sufletul nu
atinge niciodata unirea cu Dumnezeu; nu exista extaz ultim. Dum-
nezeu ramane etern dincolo de suflet, atrdgand sufletul dincolo
de propria-i sfera, in adancimi si mai adanci'. Sufletul tinde con-
stant spre Dumnezeu, tanjind dupa ceea ce este dincolo de el. Prin
urmare, culmea experientei religioase, chiar dupa moarte, nu este
marcatd de satisfactie (xopoc), ci de dorinta (¢pwc). Stantul Gri-
gorie se remarca printre teologii crestini prin elaborarea unei esha-
tologii care neaga sufletului cunoasterea finald, odihna si satis-
factia intru Dumnezeu'.

Patrologul Andrew Louth, facand referire la cele trei fatete ale
experientei mistice — oglinda sufletului, simturile duhovnicesti si
sdldsluirea Cuvantului — subliniaza ca ceea ce adauga ele este o
relatare extrem de variatd si sensibila a experientei lui Dumnezeu
in intunericul divin facuta de suflet. ,E o experientd dincolo de
simturi si dincolo de intelect; e simtirea unei miresme care desfata
si inrobeste sufletul. Invititura despre éméktaoctc trebuie vazutd
in aceastd lumind. La urma urmei, ea nu este o inlocuire a misticii
cu moralismul: e o intelegere a experientei mistice, in care sufle-
tul este atras tot mai mult intr-o experienta tot mai adanca. Caci
experienta lui Dumnezeu e inepuizabild. El nu poate fi niciodata
cunoscut sau surprins definitiv”".

Simbolul epectazei, care Inseamnd progres in virtute si actiune,
este Moise, care nu se opreste niciodata din urcusul sdu, nici nu-si
fixeaza limite la miscarea sa catre Tnaltimi, ci, odata ce a pus pi-
ciorul pe scard, el nu inceteaza de a urca treptele acesteia si con-
tinud mereu sa se ridice, deoarece orice treapta pe care o urca da
totdeauna, Inaintand, spre una superioard. Crestinul nu trebuie
sa renunte niciodata la ceea ce a dobandit, ci trebuie sa desavar-
seasca in mod continuu ceea ce a inceput: ,Duceti pana la capat
fapta” (II Cor. 8, 11).

" Jean Daniélou, Introduction of Grom Glory to Glory, Scribner, New York,
1961, p. 59.

?Kathryn Rombs, Gregory of Nyssa’s Doctrine of Epektasis: Some Logical Impli-
cations, in Revista ,,Studia Patristica”, vol. 37, Peeters, Leuven, 2001, p. 288.

" Andrew Louth, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areo-
pagitul, traducere de Elisabeta Voichita Sita, Editura Deisis, Sibiu, 2002, pp. 135-136.
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Concluzionand, subliniem cd, potrivit Sfantului Grigorie, nu
putem realiza niciodatd uniunea suprema cu Dumnezeu, ci doar
putem sd ne dezvoltam perpetuu spre a ajunge la EI.

2. Nasterea epectazei si respingerea erorii origeniste

Tocmai in contextul unei atente considerari a limitelor neo-
platonismului in aplicarea sa la crestinism, Sfantul Grigorie relie-
feaza prapastia imensa dintre Dumnezeu necreat si sufletul creat,
care este atat de mare incat sufletul nu are nici o identificare sau
punct de contact cu Divinitatea Trinitara. Nu se mai poate sustine
in mod legitim ca Dumnezeu este amestecat in substanta creata,
inclusiv in suflete, o doctrina foarte veche a neoplatonismului. A
spune ca avem cunostinta (totald) de Dumnezeu inseamna sa ne
asumam riscul de a aduce in colaps distinctia dintre Dumnezeu
si sufletul uman creat, distinctie pe care Sfantul Grigorie vrea s-o
mentind ferma. Conform traditiei epistemologice grecesti, contem-
plarea sau cunoasterea implica o identificare ontologica a cunos-
cdtorului si a lucrului cunoscut. Sfantul Grigorie se indeparteaza
de o viziune optimistd in cunoasterea lui Dumnezeu de catre suflet,
preferand in schimb o teologie negativa a dorintei perpetue™.

Implicat in disputele doctrinare impotriva celor care il redu-
ceau pe Dumnezeu la o Fiintd limitata, care putea fi cuprinsa de
intelectul uman, Sfantul Grigorie descrie sufletul crestin ca an-
gajat Intr-o cautare neincetata a Dumnezeului inepuizabil.

Doctrina spirituald a epectazei Sfantului Grigorie de Nyssa ia
nastere si forma din apdrarea doctrinei ortodoxe niceene. Teologii
niceeni, In special Sfantul Atanasie, au recunoscut eroarea tezei
origeniste, rezultat al influentei neoplatonice, anume ca Logosul
sau Cuvantul este dispus ierarhic deasupra sufletelor, dar mai
jos (sub) Tatdl, fiind reflexia Lui perfectd, dar nefiind una in sub-
stanta cu El Orice tentativa de a vorbi despre Fiul intr-o maniera
subordonata comporta riscul localizarii Fiului de partea creatiei,
chiar acest aspect fiind ceea ce au sustinut arienii”. Andrew Louth
este de parere ca Invatatura despre énéxtaoic a Stantului Grigorie

“Kathryn Rombs, op. cit., p. 289.
" Ibidem.
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se iveste din profundul sdu simt al prapastiei de netrecut dintre
suflet si Dumnezeu, implicate de o intelegere radicala a creatiei
din nimic*.

Un al doilea impuls pe care il primeste Sfantul Grigorie in di-
rectia propunerii unei teologii spirituale apofatice vine de la lupta
impotriva celor care au sustinut ca Dumnezeu este cognoscibil
pentru ca este finit. Origen a subscris la ecuatia clasica a grecilor
referitoare la nelimitarea imperfectd, sustinandu-se astfel cd, ma-
car Intr-un anume sens, Dumnezeu este limitat'”: , Pentru ca tre-
buie sa recunoastem ca puterea lui Dumnezeu este finitd si nu
trebuie, sub pretextul de a-L preamari, sa-I pierdem din vedere
limitdrile. Pentru ca daca puterea divina ar fi infinita, cu necesi-
tate nu s-ar putea intelege nici ea insasi, din moment ce infinitul
este, prin natura sa, incomprehensibil”"™.

Eunomie il urmeaza pe Origen in aceastd privinta si conchide
ca Dumnezeu, Care este finit, poate fi cunoscut in esentd”.

Origen a fost condamnat pentru ca a sustinut ca sufletele, in-
destulate in dorinta lor prin viziunea lor asupra esentei divine fi-
nite, 1si schimba centrul curiozitatii si cad din fericire. Al doilea
Sinod de la Constantinopol anatemizeaza aceastd descriere din
De Principiis, 11.8.3, unde se mentioneaza ca creaturile rationale au
fost cuprinse de plictiseala iubirii si contemplatiei divine si s-au
schimbat in rdu, fiecare proportional cu inclinatia sa in aceasta
directie; si au luat trupuri®. Sfantul Grigorie se opune posibilitatii
cum ca sufletul ar putea sa se plictiseascd de viziunea fericita si
declara ca sufletul nu se poate satura, nici chiar in viata viitoare.
Si de ce nu? Pentru ca Dumnezeu este infinit: sufletul nu finalizeaza
niciodati cunoasterea lui Dumnezeu. in acest context, pasajele
privind dorinta crescanda si insatiabilitatea sufletului pentru Dum-
nezeu au o melodie mai optimista®.

' Andrew Louth, op. cit., p. 135.

7 Aici se constata limpede una din erorile scriitorului bisericesc Origen.

'® On First Principles, 119.1. Pastrate la greci; omise de Rufinus; cf. Kathryn
Rombs, op. cit., p. 289.

¥Kathryn Rombs, op. cit., pp. 289-290.

* Ibidem, p. 290.

* Ibidem, pp. 290-291.
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O corectie discretd, desi extensivd, a ideilor lui Origen consta
in inlocuirea conceptului origenian de perfectiune ca otdotc, cu
dinamica notiune gregoriana de perfectiune ca progres continuu
(mtpokomn) in viata divina®.

Sustinerea Sfantului Grigorie cd sufletul va creste neincetat
in dorinta si neodihna este binevenita, in special, in fata ideii ere-
tice a caderii sufletului.

In contextul disputelor doctrinare in care era angajat Sfantul
Grigorie — acest Stalp al Ortodoxiei —, putem vedea cat de pozitiva
este teologia sa. Prin accentul pe care il pune pe infinitatea lui
Dumnezeu, el protejeaza doctrina crestind in fata anomeanismu-
lui si teoriei origeniste a sufletului cazut. In asociere cu insistenta
asupra distinctiei logice dintre creat si necreat, punct crucial al
teologiei niceene, Sfantul Grigorie deduce in mod natural con-
cluzia ca sufletul finit nu poate epuiza niciodata adancimile lui
Dumnezeu, ci continua sa se inalte etern spre Dumnezeu, gasind
perfectiunea in chiar dorinta de indltare.

Dar, in apararea doctrinei ortodoxe, Sfantul Grigorie ridica o
pretentie neobisnuita: sufletul tinde dupa un Dumnezeu pe care
nu-L va cunoaste niciodata pe deplin. Aceasta iubire neimplinita
1si gdseste expresia in Cantarea Cantdrilor, in care Sfantul Grigorie
vede o alegorie a vietii eterne cu Dumnezeu. Sufletul, iesind la
cuvantul Iubitului, il cautd, dar nu-1 gaseste. il strigd, desi el nu
poate fi atins, prins. In acest sens, mireasa este, Intr-un anume sens,
ranita si batuta (invinsa), din cauza frustrarii a ceea ce doreste,
acum crezand ca dorinta ei arzdtoare pentru Celalalt nu poate fi
implinita sau satisfacutd™. Sfantul Grigorie continua prin a spune
ca sufletul este usurat sa afle ca ,adevarata satisfacere a dorintei
sale consta in a-si continua neostoit cdutarea si a nu-si opri nici-
cand inaltarea...”, dar agonia are ultimul cuvant: , Apoi, ea este
sfasiata (in inteles figurat, n. tr.) de o si mai arzatoare ndzuinta”.
Este important sa ne retinem de la a interpreta orice negativitate

2J.A. Mcguckin, The strategic adaptation of Deification in the Cappadocians, in
Michael J. Christensen si Jeffery A. Wittung (eds.), Partakers of the Divine Nature.
The History and Development of Deification in the Christian Tradition, Grand Rapids,
Baker Academic, 2007, p. 106.

®From Glory to Glory, cu o , Introducere” a lui Jean Daniélou, Scribner, New
York, 1961, p. 62.
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reala a acestei doctrine. Daniélou citeaza pasajul de mai sus, fi-
nalizat cu nazuinta arzdtoare a sufletului, si il citeaza ca dovada
ca sufletul este , satisfacut in fiecare moment”*.

Desi a fost acuzat a fi fost influentat de Origen si cd ar fi lasat
idealismul sa-i domine gandirea, o analiza a doctrinei sale asupra
énéxtaoic-ului si Oéwoic-ului arata ca soteriologia sa rezultd in
mod direct din chiar punctele asupra carora se opune lui Origen
si neoplatonismului®.

3. Fiinta care ajunge si fie nu inceteaza s devina.
Existenta noastra subzistd in migcare infinita.

Timpul, aceasta miscare fizica este ea insdsi fondata pe o mis-
care primordiald, sa o numim o miscare metafizicd, care este co-
muna tuturor creaturilor: si anume, trecerea de la inexistenta la
existentd. , Deja, tranzitia de la nefiinta la fiinta este miscare si
schimbare”?®. ,Numai Natura necreatd este incapabila de miscare.
Restul este supus schimbarii, pentru cd, fara exceptie, a inceput
prin modificare, atras fiind de puterea divind din nefiintd la exis-
tenta””. Dar stim deja ca acest ,,inceput” al fiintei nu trebuie inteles
intr-un mod temporal, timpul fiind o categorie a creatului. Fiinta
care ajunge sa fie nu inceteaza sa devina sau, mai bine spus, evo-
lueaza in totalitatea sa. Ideea de schimbare introdusa aici este prin
urmare subiacentd tuturor fiintelor: ,Din moment ce poseda in-
ceputul (&?xn) fiintei sale prin schimbare, este imposibil sd nu
fie intru totul variabila (t?e7tto¢)”*. Pentru creatura materialg,
aceasta perseverenta in schimbare este reprezentata chiar de timp.
Pe de altd parte, pentru fiinta spirituald, participarea este cauza
fiintarii, nu numai In masura in care 1i este sursd, ci si in masura

*Ibidem, p. 62; Kathryn Rombs, op. cit., p. 291.

»Nancy J. Hudson, Becoming God. The Doctrine of Theosis in Nicolas of Cusa,
Catholic University of America, Washington, 2007, p. 25.

*Idem, De hominis opificio, P. G. XLIV, col. 184C; ¢f. Hans Urs von Balthasar,
Presence and Thought — An Essay on the Religious Philosophy of Gregory of Nyssa, tr.
Mark Sebanc, Ignatius Press, San Francisco, 1995, p. 37.

¥1dem, Oratio catechetica magna, P. G. XLV, col. 28D.

% Ibidem, col. 57D; col. 40AB: ,,fncepfmd sa existe ca rezultat direct al schim-
barii, avanseaza continuu, prin schimbare”; cf. Hans Urs von Balthasar, op. cit.,
p- 37.
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in care 1i este final. Din moment ce existenta sa este, ca sa spunem
asa, un continuu efort de a se mentine in viatd, perfectiunea sa
consta dintr-un efort perpetuu spre Dumnezeu. Acest efort este
participarea spirituald in Dumnezeu. Sfantul Grigorie subliniaza
cd lumea, creatia, se situeaza in domeniul frumosului doar printr-o
participare in tot ceea ce este mai bun. Nu a inceput sa existe
intr-un punct sau altul, ci in fiecare moment este perceputd a fi in
stadiile de Inceput, datoritd cresterii sale perpetue spre ceea ce
este cel mai mare bun®.

Aspiratia omului este infinita, fiind o indltare verticala neli-
mitata: ,Sufletul nu-si va atinge niciodata perfectiunea proprie
finala, pentru ca nu va Intalni niciodatd o limita (...) va fi intot-
deauna transformat in ceva mai bun”*. Motivul pentru aceasta
devenire infinitd este chiar infinitatea sursei, cu care cauta crea-
tura sa fie reunita: ,,Din moment ce Primul Bine este infinit in na-
tura sa, comuniunea cu el din partea celui a carui sete este ostoita
de Bine va trebui sa fie si ea infinitd, capabild de sporire eterna”*.
Aceasta exprimd miscarea ascendentd a devenirii®, care este ideea
si dorinta inndscutd de Dumnezeu din creatura®.

Teologul Hans Urs von Balthasar mai vorbeste si de o forma
de devenire, si anume una materiald, a carei infinitate imanentd —
continua Balthasar — nu ni s-a relevat inca in mod clar. Chiar, in
sens contrar, am identificat un timp si o limita. Dar daca este ade-
varat, intr-o maniera generald si abstractd, ca fiinta materiald este
o miscare Intre un Inceput si un sfarsit, ambele transcendand-o,
vom nota si ca aceasta limitare a fost conceputd ca o caracteristica
pur intrinsecd, aplicabila fiecdreia dintre miscarile sale si fiecdruia
dintre elementele sale. Are existenta numai ca tranzitie perpetua
intre doud extreme in care nu se regaseste.

Aceastd viata materiala si efemera (70067c) a trupurilor, care
avanseaza printr-o miscare perpetud, poseda forta de a fi in vir-
tutea faptului ca nu Inceteaza niciodata sa se miste. Dar situatia

¥Tdem, Contra Eunomium, P. G. XLV, col. 797A.

% Ibidem, col. 340D.

3 Ibidem.

*Erich Przywara, Analogia entis, Munich, 1932, p. 73 sq.; ¢f. Hans Urs von
Balthasar, op. cit., p. 38.

%, Ideea ca Divinul se regéseste iIn mod natural in toti oamenii” (Sf. Grigorie
de Nyssa, De Beatitudinibus, P. G. XLV, col. 1249D).
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poate fi aseméanatd cu un rau. Un rau care isi urmeaza cursul este
capabil sa arate cd albia In care curge este intotdeauna plind, dar
nu gasim niciodata aceeasi apd in acelasi loc, pentru ca o parte a
curentului se retrage dintr-un loc dat si, in acelasi timp, o alta par-
te se apropie de acel loc dat. In mod similar, materia acestei vieti
se schimbd In contextul unei anumite miscari si a unui anumit
flux, chiar daca admite impresii contrarii intr-o stare de tranzitie
perpetua. Astfel, este imposibil ca aceasta viata sa-si opreasca pro-
cesul de alterare, dar, in locul posibilitatii de a intra in repaus,
poseda o miscare neobositd, prin schimbarea unor calitati simi-
lare. Si daca ar inceta vreodata sa se miste, ar inceta, in acelasi
moment, sa existe.

Astfel trebuie sd se goleasca plinatatea si sa se umple goliciunea.
Somnul trebuie sda urmeze veghii. ,Niciuna dintre acestea nu
poate avea o durata infinita. Ci, mai curand, fiecare stare trebuie
sd dea locul altei stari, pentru cd prin astfel de substitutii, natura
se restaureaza”™.

Daca fortele fiintei vii sunt in perpetua incordare, membrele
care sunt excesiv Intinse vor sfarsi prin a se rupe. Invers, o sldbire
prelungita a trupului va produce o decadere si disolutie a orga-
nismului. Pentru natura, prin urmare, puterea de a continua consta
din arta atingerii celor doud extreme la momentul oportun (katd
Kat?0v) si in masura corespunzatoare (uet?iwe). Si, printr-o per-
petua tranzitie spre opus, ajunge la repaus prin intermediul unei
serii de perechi.

Si nu numai ceea ce e viu, ci chiar intreaga lume este conce-
puta conform acestei legi. ,Mdiestria divind a fost capabild, prin
repaus si miscare, sa confere devenire lucrurilor inexistente si con-
tinuitate fiintelor”®. ,Stabilitatea” este conferitd pamantului, iar
,miscarea” este conferita cerurilor, astfel incat creatia se regaseste
intr-o deplasare intre extreme (uetadv twv évavtiov ktiolc). Din
toate directiile, creatia este ,,amenintatd” de un exces (0te?poAn)
de miscare sau de repaus, dar, in esenta, este si fructul acestor
extreme (,, pentru ca ceea ce apare 1n aceasta lume nu este nimic

*Sf. Grigorie de Nyssa, De hominis opificio, P. G. XLIV, col. 165AC; cf. Hans
Urs von Balthasar, op. cit., p. 39.
% Ibidem, col. 128C; eodem loco.
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altceva decat rezultatul miscarii si stabilitatii”). Disociindu-le,
creatia le uneste (uyvoc aua xai diatpav) si, astfel, produce marea
familie a tuturor fiintelor™. Dar nici extremele nu sunt lipsite de
contradictii. Cerurile, care par sd fie miscare purd, poseda, in ace-
lasi timp, imobilitatea naturii. Pdmantul, pe de alta parte, care este,
in aparentd, stabilitatea purd, sufera modificari de substanta. In-
telepciunea divina a avut doua ratiuni profunde pentru aceasta
contradictie. Una dintre ele se refera la aceea ca nici o parte a lu-
mii nu trebuia sa rdmana in afara contactului cu celelalte, ci mai
curand, ,fiecare parte sa fie atrasd de cealaltd” si toatd creatia sa fie
unita In perspectiva aceleiasi aspiratii armonioase (cvumnvéor Tpog
éavtny 1 ktiotc). Al doilea motiv, care urmeaza imediat din pri-
mul, este cd nici o parte a universului sa nu poata fi consideratd a
reprezenta Divinul, nici cerurile, pe baza imutabilitatii lor, nici
pamantul, pe baza stabilitatii sale”.

Politeismul a luat nastere cand oamenii s-au minunat in fata
lumii, nu in intregimea sa, ci in partile sale®, in timp ce cuvintele
Genezei: ,Si a vazut Dumnezeu ca sunt toate foarte bune” pot fi
aplicate doar intregului”. Pentru ca binele nu este niciodata unul
dintre opusi, din moment ce ultimele sunt ,bune” doar in relatie
reciprocd®. Continuitatea intregului (cvvexéc €0t T0 Tav éavTE)
este care conduce, intr-un ritm constant, de la o extrema la alta (ovx
Exertiva Avow 1 apuovia) si care leaga indisolubil opusii unul
de altul (o0x améoxiotal 10 mav tnc npoc éavtov cvvageiac)*.
Aceasta lume plina de , vicisitudini, de transmutari de toate fe-
lurile”* este cea care il face pe Dumnezeu s pronunte expresia
Alav kaAov (,foarte bun”). Pentru ca perfectiunea acestui uni-
vers este o perfectiune simfonica, ce reclama o diversitate de sunete
si instrumente pentru a forma un ritm si o armonie care sunt, in

% Ibidem, col. 128C-129B; loc. cit., p. 40.

¥ Ibidem, col. 129C-132A; ¢f. Hans Urs von Balthasar, op. cit., p. 40.

% Ibidem, col. 682B.

¥Idem, De mortuis, I1I, P. G. XLVI, col. 500BC. Cf. Idem, In hexaemeron I, P. G.
XLV, col. 92CD.

“Tdem, De mortuis, I1I, P. G. XLVI, col. 500CD.

# In Ecclesiasten, P. G. XLIV, col. 724D.

2 In Christi Resurrectionem, P. G. XLVI, col. 672D.
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acelasi timp, multiple si unice®. In acest amestec imens (tov TtavTog
Kpaoic), atingerea mutuald a elementelor (avtr) éavtne dntopévn)
produce acea stabilitate unica, ritm ordonat si invariabil, , un ade-
varat cantec de preamadrire pentru slava inexprimabila a lui Dum-
nezeu”*. In acest sistem de acord armonios, fiecare calitate subli-
niaza, prin chiar opozitia sa, cealalta calitate, , astfel incat in miscare
apare ceea ce este stabil si in repaus ceea ce este In perpetua
miscare”. Incarnat in aceasta tovardsie universald a sentimentu-
lui este ideea pura de muzica (1) TpwTn T€ KAl AP ETVTIOC KAl
aAnOrc ot povaik), pe care insisi Intelepciunea lui Dumne-
zeu a creat-0*.

Omul este, prin constitutia trupului sdu, un microcosmos. Pro-
portiile sale armonioase sunt 0 imagine a muzicii lumii. $i pen-
tru cd , tot ceea ce este in concordanta cu natura este drag naturii”,
omul se recunoaste in muzicd precum intr-o oglinda (dvaBewpet
éavtnv 1) ¢pvoic)®. In melodia polifonica a devenirii, sufletul per-
cepe un ecou al infinitatii divine la care aspird, si riscd sa se lase
sedus de frumusetea aceasta. De aceasta data, vorbim de o se-
ductie nu de cdtre o parte a lumii care a fost inaltata in absolut, ci
de catre cantecul devenirii in intregimea sa.

Deocamdata este suficient sd intelegem ca infinitatea spiritu-
lui creat se opune inevitabil infinitatii materiei, care reprezinta
infinitatea goliciunii, a nimicului (kévwua kat 006év), a timpului
si, prin acestea, a finitului insusi, asa cum se opune el infinitului
necreat, ,care este etern ceea ce este, intotdeauna egal cu el in-
susi, deasupra intregii cresteri si intregului declin, incapabil de a
primi o noud bundtate”?.

® ,Reglementarea ordonatd a intregului univers este un tip de armonie mu-
zicald care este acordata interior bogat si divers, conform unei anumite ordini
si unui anumit ritm. Aceastd armonie nu este niciodatd separatd de aceastd or-
dine simfonicd, chiar daca sunt vizibile numeroase diferente in partile sale in-
dividuale” (In inscriptiones Psalmorum, P. G. XLIV, col. 440C); c¢f. Hans Urs von
Balthasar, op. cit., p. 41.

*In inscriptiones Psalmorum, P. G. XLIV, col. 440D-441A.

® Ibidem, col. 441B-C.

% Ibidem, col. 444A.

¥ In Canticum canticorum, P. G. XLIV, col. 885D.
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Trupurile, odata ce au primit primul impuls in jos, sunt con-
duse in jos prin ele Insele, cu o viteza si mai mare, fara ajutor su-
plimentar, atat timp cat suprafata pe care se miscd se inclina
continuu si nu intalnesc nici o rezistenta la impulsul lor spre in
jos. In mod similar, sufletul se misca in directia contrara. Odata
ce este eliberat din atasamentul sdu pamantean, devine usor si
iute pentru miscarea sa spre indltimi, avantandu-se de jos spre
indltimi. Dacd de deasupra nu vine nimic spre el sa-i impiedice
avantul spre 1nalt (pentru ca Dumnezeu ii atrage pe acei care
privesc spre El), sufletul se ridica tot mai sus si isi va duce zborul
incd mai sus — prin dorinta sa de lucruri ceresti fortandu-se tot
inainte spre ce urmeaza a veni (Filip. 3, 13), dupa cum spune dum-
nezeiescul Apostol.

4. Epectaza de dupa moartea fizica

Cu privire la fericirea vesnica a dreptilor se poate lansa o po-
sibila Intrebare*: poate fi aceasta conceputd ca o contemplare
nemiscatd si pe deplin satisfacuta a Divinitatii sau ea comporta o
crestere perpetud, o neincetat innoita descoperire a unei Realitati
nesfarsite?

In viziunea Sfantului Grigorie de Nyssa, omul posedd un im-
puls natural spre frumos si bun, adicad spre Bine, spre Dumne-
zeu. Pe de alta parte, rdul este finit si, prin urmare, existd o limita
a distantei parcurse de un om in aceasta directie. Din moment ce
Binele este infinit, nu exista o limitd a distantei pe care omul o
poate parcurge in acea directie. Deci, chiar dupa moarte, omul
va continua un perpetuu progres in cdldtoria sa spre Dumnezeu.
Pe masura ce sufletul creste in bundtate, capacitatea sa pentru
bunitate creste si ea”. Progresul in bine nu se limiteaza la viata de
aici. Un alt pasaj semnificativ, care conecteaza progresul infinit
cu natura lui Dumnezeu, ne arata ca, din moment ce Dumnezeu
este infinit, existd o participare din ce in ce mai mare la slava pe

* Aceasta chestiune a fost dezbatuts si de Arhim. Placide Deseille, in stu-
diul sau Moartea a fost biruitd, traducere de M. Bojin in Revista ,Ortodoxia”,
XLIV (1998), nir. 1-2, pp. 105-106.

“Donald C. Abel, The doctrine of Synergism in Gregory of Nyssa's De Instituto
Christiano, in ,,Thomist; a Speculative Quarterly Review”, 45:3, July, 1981, p. 434.
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tot parcursul eternitatii. Astfel, tema participdrii gregoriene este
o migcare™. ,,impértégrea noastra constanta de natura binecu-
vantata a Binelui, binecuvantarile pe care le primim in fiecare
moment sunt intr-adevar marete, dar calea care se afla dincolo
de cuprinderea noastra imediata este infinitd. Aceasta se va in-
tampla constant celor care se impartasesc astfel de Binele divin,
acestia bucurandu-se intotdeauna de o impartdsire din ce in ce
mai extinsa de binecuvantare pe tot parcursul vesniciei... In in-
treaga eternitate infinita a secolelor, omul care alearga spre Tine
devine constant mai médret pe mdsura ce se 1naltd, crescand me-
reu proportional cu cresterea sa in slava””".

Ideea epectazei fiind dominanta in opera Sfantului Grigorie
de Nyssa, el subliniaza faptul cd aceasta tensiune a omului spre
Dumnezeu va continua si in viata vesnica™, caci ea depaseste
timpul si intrd in eternitate, dat fiind faptul ca aspectul de stabi-
litate al epectazei face ca ea sa se mentina de-a pururi in starea
de mobilitate. Astfel, sufletul, fiind permanent in miscare, vegnic
transpare din fiinta lui un impuls al dorintei si al dragostei, care-1
face sa inainteze mereu in unirea cu Dumnezeu, facand ca epec-
taza sd depaseasca timpul si sd intre In vegnicie™. Sfantul Grigorie
vorbeste si despre plinatatea fara satietate a vietii de dincolo™ si,
mai cu seama, cresterea necontenita in interiorul careia moartea
este nastere si trezire a simturilor spirituale™.

Dezvoltand aceste idei anterioare, in omilia a VIII-a a operei
In Canticum canticorum, Sfantul Grigorie mentioneaza ca marele

% Everett Ferguson, God’s infinity and man’s mutability, in ,The Greek Theo-
logical Review”, vol. XVIII, nr. 1-2, 1973, p. 67.

*'Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, P. G. XLIV, col. 940D-941A;
a se vedea si Ibidem, p. 68.

*2Sf. Grigorie de Nyssa, In Hexameron, P. G. XLIV, col. 121A.

»Marius Telea, op. cit., p. 72.

* Chiscari Ilie, op. cit., varianta online in extensum http://ro.scribd.com/doc/
57114971/Epectaza-La-Sf-Grigorie-de-Nyssa (accesatd la data de 11. 08. 2012),
p- 16.

% Sf. Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, P. G. XLVI, col. 96C-97A,
In Canticum canticorum, P. G. XLIV, col. 777B si urm. A se vedea si Jean Da-
niélou, Platonisme..., p. 291 sq.

*Monique Alexander, Sabia de foc si heruvimii, traducere de Francisca Balta-
ceanu si Monica Brosteanu, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003, pp. 326, 332-333.
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Apostol, descriind catre corinteni marile vederi, cand a spus ca
avea indoiald despre firea lui, de trup sau intelegere, in vremea
intrdrii in rai, marturisind acestea, zice: ,Nu ma socotesc pe mine
sa fi ajuns, ci ma intind inca spre cele dinainte, uitandu-le pe cele
strabatute” (Filip. 3, 13). Spune aceasta, adica, si dupa cerul acela
al treilea pe care singur el l-a cunoscut. Caci nu a povestit Moise
ceva despre el in Facerea lumii. Si dupa auzirea negraita a tai-
nelor raiului, merge Inca sus, si nu inceteazd sa-si faca urcusul,
necunoscand niciodata, din binele ajuns, hotarul dorintei. Prin
acestea socotesc cd ne invata cad mult e totdeauna ceea ce se afla
in firea fericita a bunatatilor, dar e nesfarsit mai mult ceea ce-i
mai presus de ceea ce se apucd mereu; si aceasta se intampla
pururea celui ce se impartdseste, pricinuindu-li-se celor ce se im-
partasesc, in toatd nesfarsirea veacurilor, o crestere prin cele ne-
contenit mai mari. Caci , cel curat cu inima, dupa cuvantul ne-
mincinos al Stapanului, vede pe Dumnezeu necontenit, dupa
masura puterii lui, primind atata intelegere cat poate cuprinde.
Iar lipsa de hotar si necuprinsul dumnezeirii ramane dincolo de
cuprindere. Caci Cel a carui maretie si slava nu are margini e tot-
deauna la fel, privirea contemplandu-L la aceeasi inaltime. Aceasta
a strigat-o si marele David, care a savarsit urcusurile cele bune in
inima si a mers din putere in putere, zicand: «Tu esti Preainalt in
veci, Doamne» (Ps. 144, 5). Prin aceasta a indicat, socotesc, ca in
toatd eternitatea veacului nesfarsit, cel ce alearga spre Tine se
face pururea mai mare si mai inalt ca sine Insusi, crescand ne-
contenit, in mod proportional, prin urcusul in cele bune. Dar Tu,
acelasi esti, Preainalt, neputand sa apari niciodata mai coborat
celor ce urcd, prin aceea ca esti totdeauna in mod egal mai pre-
sus si mai inalt de puterea celor ce se inaltd. Aceasta am socotit,
asadar, cd le statorniceste Apostolul despre firea bunatatilor ne-
graite, cand zice ca binele acela nu l-a vazut vreun ochi, chiar
daca priveste pururea. Caci nu vede cat este, ci cat este cu putin-
ta ochiului sd priveasca. Si urechea nu a auzit cat este Cel de care
se vorbeste, chiar dacd primeste pururea cuvantul in auz. Si la
inima omului nu s-a suit, chiar daca cel curat cu inima vede cat
poate. Caci ceea ce se cuprinde mereu e totdeauna mai mult decat
cele ce s-au cuprins inainte, dar nu hotarniceste in sine ceea ce se
cautd, ci marginea a ceea ce s-a aflat se face, celor ce urca, inceput
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spre aflarea celor mai Inalte. Si nici cel ce urca nu se opreste vre-
odata, primind inceputul din inceput, nici inceputul celor pururea
mai mari nu se desavarseste in sine. Caci niciodata dorinta celui
ce urcd nu se opreste la cele cunoscute, ci sufletul urcand printr-o
altd dorire mai mare spre alta de mai sus, intr-o urcare neconte-
nitd, inainteazd pururea, prin cele mai inalte, spre Cel nehotdrni-
cit””. Astfel sunt minunile pe care participarea la Dumnezeu le
lucreaza; il fac pe cel care se indreapta spre ele mai mare si mai
incadpator: , Caci sufletul se face necontenit mai mare ca sine, prin
impartasire de Cel mai presus de sine, si nu inceteaza de a creste”™.
Comentand acest text, Parintele Profesor Dumitru Staniloae,
adanc cunoscator al operei Sfantului Grigorie de Nyssa, scrie ur-
matoarele: , Sufletul n-ar putea spori prin impartagirea de Binele
dumnezeiesc, daca Acesta nu s-ar arata tot mai inalt si la nesfar-
sit pe mdsura ce sufletul sporeste in impartdsirea de El. Binele
coboard la sufletul de pe treptele coborate ca acesta sa poata par-
ticipa la El. Céci si aceasta coborare din iubire tine de firea bine-
lui. Dar apoi urcd, pe masura urcarii sufletului, in Iimpartasirea
de El, ca sd ravneascd a se impartdsi de stdrile tot mai inalte ale
Lui. El coboara si urca pentru suflet, dar in sine rimane mereu
infinit. Si cum aceastd ravnd de impadrtasire a sufletului este ne-
sfarsitd, nesfarsit este si binele dumnezeiesc. Se vede si de aici cat
de opus este Sfantul Grigorie de Nyssa origenismului, care, urmand
lui Platon, socotea ca sufletul se va satura odata de atata dulceata,
marginitd totusi, a lui Dumnezeu si se va cobori ca sd inceapd un
nou urcus”®. Intr-o altd nota explicativa, acelasi parinte profesor
Staniloae, referindu-se la aceeasi tema, adauga urmatoarele: ,, Dar
in viata viitoare, ajunsi in infinitatea lui Dumnezeu, ne vom odihni
in ea, vom ajunge la o stabilitate In ea. Dar nici stabilitatea aceea
nu va fi o incremenire, ci o largire. Pe cand in timp si in viata pa-
manteasci trecem de la una la alta. In eternitate va fi o largire in
aceeasi. De altfel, in parte, experiem aceasta largire in infinitatea
lui Dumnezeu incd de aici. Apoi, Insusi faptul ca trebuie sa ne
miscdm mereu, pentru a cuprinde altceva si altceva, trecand uneori

% Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, VIII, P. G. XLIV, col. 940A-
941C; PSB 29, pp. 222-223.

% Ibidem, V, col. 876 A-876B.

¥ Notd explicativa nr. 114, PSB 29, p. 185.
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de la un continut la altul, cu totul contrar (teza-antiteza), ne arata
ca timpul e facut pentru eternitate, ca in timp tindem sa ajungem
la cuprinderea totului infinit, fara sa ajungem vreodata sa-1 cu-
prindem in intregime”®.

Sfantul Grigorie poate izola anumite forme subtil distincte de
,dorintd”. El observa cd bunurile fizice distrug dorinta, satisfa-
cand-o. Pe de alta parte, bunul adevarat este prezent in fiecare
stadiu al vietii, de aici, dorinta pentru el se prelungeste odata cu
prezenta sa si se dezvoltd peste intreaga otdoTnua a vietii, pe ma-
surd ce este satisfacuta. Adica, dorinta fizica este episodica, do-
rinta adevaratd este continua. $i in noua viata a invierii, , miscarea
(temporald) a dorintei” va disparea cu totul. Pentru ca atunci cand
omul se afld in adevarata lumind, bucuria sa i copleseste dorinta,
pentru cd puterea de a se bucura anuleaza dorinta. Sufletul sau,
atunci, va elimina miscarile complexe ale naturii si va deveni ase-
menea lui Dumnezeu. Se va ridica dincolo de dorinta pentru a
renunta atat la speranta, cat si la memorie, din moment ce se va
concentra exclusiv asupra a ceea ce are®'. Ca si creaturi, vom fi ex-
tinsi, si totusi incd posedam, intr-un anume sens, intregul exis-
tentei noastre, nemaitrebuind astfel sa ne confruntam cu ame-
nintari, sperante sau regrete starnite de curgerea timpului. Sfantul
Grigorie continud, specificand ca absenta dorintei Inseamna ca
vom poseda Incd ,, miscarea iubirii”, desi ne vom fi debarasat de
miscarea dorintei, iar a fi intr-o stare de dyann este ,egal cu a fi
vesnic acelasi”®. Modul nostru de existenta va continua sa fie ex-
tins si temporal, pe masura ce ne miscam vegnic spre Dumne-
zeu, dar progresul nostru va fi atat de stabil si de sigur, incat nu
este mdsurat prin Inceputuri si sfarsituri care marcheaza timpul
ordinar. Astfel, trecutul, prezentul si viitorul devin virtual si-
multane, adicd, timpul este inghetat, astfel ca il poseda ca intreg
si ne eliberdam de sperantd sau memorie®. Cand ilustrul ganditor
nyssean spune ca vom fi vesnic aceiasi, progresul nostru ca si
creaturd este indeaproape asimilat fiintei Creatorului nostru, care

“Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 221, PSB 29, pp. 258-259.

S1Sf. Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, P. G. XLVI, col. 89.

82 Ibidem, col. 96B.

%Verbul sdu pentru progresul infinit (¢nextedpevoc) reapare in definitiile
lui awaov.
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poate fi descrisd in aceiasi termeni: Dumnezeu nu este frumos
intr-un moment si urat in altul, ci intotdeauna este la fel. Moise
ajunge sa cunoasca o astfel de fiinta: el concepe Divinitatea ca fi-
ind etern si infinit in fiintd, si gandul despre Ea ramane intot-
deauna acelasi®.

In dialogul despre suflet si inviere, Macrina — sora Sfantului
Pdrinte al Nyssei — initiaza o serie de modificari ale terminologiei
sale. De la un limbaj specific platonician, se indreapta spre un set
de cuvinte si imagini care se asociazd atat lui Platon, cat si Sfintei
Scripturi. Inloc de , frumos” (platonicianul 70 yaAov), ea vorbeste
de ,impartdsirea de bine” (70 ayafov), cuvant care este la fel de
uzual lui Platon, ca si Scripturii sfinte®.

Macrina incepe sa reuneasca in prim plan diversele seturi
terminologice. Miscarea sperantei si memoriei este asociata mis-
carii dorintei, care, ca si speranta, poate fi ingelata sau implinita.
Frumosul si binele sunt mentionate alternativ. Dorinta tinde dupa
frumos sau accede la bine. Natura divind, care este dincolo de
intelegere, nu are nevoie de bine, fiind in ea Insdsi plinatatea (cu-
véantul paulinic® Anfpwpa) binelui. In mod similar, este frumoa-
sd nu prin participarea la frumusete (concept platonician), ci prin
faptul ca este ea Insasi natura frumosului. Astfel, Macrina recu-
noaste ca bunatatea si frumusetea sunt atribuite divinului sau ca
indltarea poate fi descrisd atat in termeni morali, cat si estetici.
Cand sufletul devine ca Dumnezeu, trece dincolo de dorinta, 1si
,amplaseaza” existenta In Dumnezeu, spre care era odata con-
dus de dorintd. La acest punct nu mai este loc pentru sperantd,
amintire sau dorintd, pentru ca sufletul este indumnezeit. Ce ra-
mane? Nimic, in afara de dragoste (d¢yamnn). Macrina s-a abtinut
pand acum de la angajarea acestui cuvant specific Bibliei, care nu
a fost atestat In mod specific anterior Septuagintei. Aceasta iubire
este o stare care poate continua impreuna cu bucuria posesiei
obiectului sau. Nu poseda calitatea mistuitoare a émQvuia. Pentru

% Paul Plass, Transcendent time and eternity in Gregory of Nyssa, in ,Vigiliae
Christianae”, nr. 34, 1980, pp. 184-185.

% Catharine P. Roth, Platonic and Pauline Elements in the Ascent of the Soul of
Gregory of Nyssa’s Dialogue on the Soul and Resurrection, in ,Vigiliae Christia-
nae”, 46, 1992, p. 25.

%De exemplu, Rom. 11, 12, Col. 1, 19; 2, 9.
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a se asigura cd elementul platonician nu este exclus, Macrina de-
numeste divinul atat dyanntov, cat si épaouiov”. Eanu a utilizat
cuvantul platonician tipic £pwc, care s-ar putea demonstra a fi
ambiguu atunci cand este necesar sa facem o distinctie clara intre
émBvuia® si dyamn. Desi chiar si un €pwg spiritualizat pare sa
posede prea multa tanjire eroticd, totusi, Macrina arata ca tot ce
este bun in épwc¢ va fi inclus si in dyann. Pentru a valida conclu-
zia ca dyann va inlocui émfvpuia, ea citeaza butadele Sfantului
Pavel care spune ca proorociile se vor desfiinta, darul limbilor va
inceta, stiinta se va sfarsi, dar iubirea nu dispare niciodata (I Cor.
13, 8). Chiar si credinta si speranta vor fi indbusite la obtinerea
obiectului, tintei lor, desi Sfantul Pavel le numara cu dragostea in
randul lucrurilor durabile; pentru ca , credinta este incredintarea
celor naddjduite, dovedirea lucrurilor celor nevazute” (Evr. 11, 1)
(adicd, lucrurile Inca neobtinute). Cunoasterea va fi absorbita de
dragoste, pentru ca obiectul cunoasterii este frumosul, care In mod
natural este dezirabil pentru cei care-1 cunosc. Dumnezeu este
iubire, iar sufletul perfectat va trai in Dumnezeu. Viata de iubire
nu va fi o conditie staticd, nici nu va produce satietate®.

Referindu-se la progresul perpetuu in cunoasterea lui Dumne-
zeu, atunci cand sufletul s-a mutat in Transcendentul divin, Sfantul
Grigorie precizeaza: ,Moise, dupa ce a auzit cuvintele inefabile
ale tainelor Paradisului, tinde mai sus si nu-si intrerupe ascensiu-
nea (dvapaoic), nefacand din ceea ce a obtinut o limitd a dorintei
sale si ne invata prin asta, cred, cd in aceasta fericita realitate a
bunurilor, abundent este cu certitudine ceea ce s-a descoperit,
dar infinit ceea ce este deasupra a ceea ce se detine in fiecare clipa.
Si aceasta se produce mereu, cresterea se realizeaza pentru parti-
cipanti prin bunurile mereu mai mari, prin intermediul vegniciei
eonilor (¢v tw aidotntt t@v alwvav)’”.

7 ¢épaopiog, -oc, -ov = amabil, gratios, sarmant; iubit, dorit; ¢f. Anatole Ba-
illy, Dictionnaire Grec Frangais, Hachette, Paris, 2000, p. 796.

% ¢rOvuia = dorintd, dorintd exageratd, poftd, pasiune; obiect dorit, obiect
al dorintei; cf. ibidem, p. 750.

® Satietatea era parte a explicatiei lui Origen, poate derivatd de la Filon,
pentru cdderea sufletelor in trupuri: De principiis, P. G. XI, col. 155BC si col.
226D-227A; cf. Catharine P. Roth, op. cit., pp. 23-25.

7°Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, P. G. XLIV, col. 941A.
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Iata-ne in prezenta ultimului cuvant al Sfantului Grigorie si
al doctrinei lui, sub aspectul cel mai vertiginos. Nu e vorba doar
de stdrile cele mai inalte ale sufletului. Acestea nu sunt decat etape.
Suntem dincolo de extaz, dincolo de al treilea cer. Dar Sfantul Gri-
gorie merge mai departe. Dincolo de moarte e eternitatea, pe care
Stantul Grigorie nu o vede ca pe o contemplatie imobila. Acesta
este neinteligibilul, in gandirea sa. Raportul dintre Creator si
creaturd cere mentinerea relatiei de har si libertate si, deci, progres
in participare. De-a lungul eternitatii veacurilor, sufletul va merge
sd devind Dumnezeu, fard a-L putea egala vreodata, descoperind
mereu in El noi splendori care se sterg in fata altor splendori care
1i succed. Astfel, epectaza poate fi definita ca o vesnicd exaltare
spre infinitul ideal. , Cel care are sufletul curat Il vede pe Dum-
nezeu, intr-un mod proportional (xata dvadoyiav) cu capacita-
tea sa (...). Intr-adevir, realitatea nelimitati si necircumscribili a
Divinitatii ramane dincolo (é7téyeva) de orice cuprindere. Ast-
fel, marele David, dispunand de urcusuri in inima sa si mergand
mereu din putere in putere, striga: «Tu, cel Preainalt, Tu esti In
vesnicie», semnificand prin aceasta, cred, ca in timpul eternitatii
veacurilor fara sfarsit, cel care alearga spre Tine devine mai
mare si mai inalt decat el insusi, crescand mereu proportional cu
receptarea harurilor. Cel care urca nu se opreste niciodatd, mer-
gand din inceputuri in inceputuri (dpxnv é& dpxnc), prin ince-
puturi care nu au sfarsit””".

Vom atinge atunci ratiunea ultimad si vom regasi aceasta cres-
tere la infinit. Este transcendenta absoluta a ousiei divine care este,
prin esenta, inaccesibila, desi in timpul vegniciei veacurilor, su-
fletele se vor stradui cu o forta crescanda spre profunzimile in-
finite ale Intunericului divin, fara a gasi vreo frontiera spatiilor fara
limite. Dar fiecare dintre progrese nu este decat un punct de ple-
care, astfel incat sufletul are sentimentul unui inceput, cd Dum-
nezeu este pentru el o realitate mereu nous, iar el traieste intr-o
stare minunatd, de stupoare extaziatd, care se reinnoieste constant.

Este suprema descoperire a sufletului sa inteleaga asta, sa piarda
iluzia unei stdri in care s-ar opri si ,,care ar Insemna un moment
de posesiune — ceea ce ar fi in contradictie cu esenta raporturilor

" Ibidem.
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dintre suflet si Dumnezeu, raporturi de asteptare si de libertate””.

Pentru suflet, a inceta sd primeasca inseamna a Inceta relatia cu
Dumnezeu, care este nsasi fericirea sufletului.

Sufletul, in cautarea celui pe care nu-l gaseste, este intr-un fel
lovit si rdnit de disperare, de deznadejde (11 dveAmiotia), In timp
ce dorinta sa de Altul este fara termen si fara posesiune. Dar
acest val de tristete 1i este ridicat atunci cand afla cd a progresa
(mpoxomrew) farad incetare si neincetand vreodata sa urce este cu
adevdrat a te bucura de cel Preaiubit, dorinta de fiecare moment
implinita (mAnpovuévec), nascand o altd dorinta a realitatilor su-
pranaturale. Atunci cand a fost despuiat de valul disperarii si
cand a vazut frumusetea nesperata si necircumscrisa a celui Prea-
iubit revelandu-se mereu mai frumos in eternitatea eonilor, ea
este tinuta (teivetar) de o dorinta mai ardenta si face ca cel Prea-
iubit s3 stie agezarea inimii sale”.

In concluzie, putem sublinia faptul c& urcusul duhovnicesc
al omului se face in Hristos si cu Hristos, Care ne inaltd spre co-
muniunea Sfintei Treimi. Energiile divine vor spori in sufletul
credinciosului In vesnicie ca o gradatie infinitd in infinitate, cdci in
aceasta se cuprinde progresul in bine si in cunoasterea lui Dum-
nezeu: , A-L cauta si a-L dori neincetat si a nu te satura niciodata
de a-L dori, a nu te opri niciodatd si a tinde mereu mai sus; a sti ca
Dumnezeu nu are decat o determinare: infinitul; a sti ca urcusul
nostru duhovnicesc are tot numai o determinare: nesfarsitul””.

Sfantul Apostol Pavel constituie, in acest sens, pentru Sfantul
Grigorie, o paradigma, pentru ca nici el nu ne da o pilda diferita;
el care a fost favorizat de cele mai Iinalte vederi, ,,nu se lauda ca ar
fi priceput”, ci , se avanta mereu spre ceea ce este Inaintea lui (...).
Si dupa auzirea negraita a tainelor raiului, merge inca mai sus, si
nu inceteaza sa-si faca urcusul, necunoscand niciodatd, din binele
ajuns, hotarul dorintei””.

”Jean Danielou, Platonisme..., pp. 319-320.

7Sf. Grigorie de Nyssa, In Canticum canticorum, P. G. XLIV, col. 1037BC; a se
vedea si Jean Danielou, Platonisme..., p. 320.

"Idem, De hominis opificio, XVI, P. G. XLIV, col. 184D; a se vedea si Marius
Telea, op. cit., p. 72.

1dem, In Canticum canticorum, 8, P. G. XLIV, col. 940D-941A.
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Aceastd continud tensiune nu poate fi niciodata anulatd, nici
in viata aceasta, nici In cea viitoare, nici de Ingeri, nici de oameni.
Suntem destinati, ca spirite create, nazuintei perpetue spre inaltimi,
ndzuintd denumita — asa cum am mai precizat adeseori — £7mtéx-
Taoic, care realizeaza in noi asemanarea cu Dumnezeu, care este
téAoc-ul, telul nostru™.

Deci, in viziunea Sfantului Grigorie de Nyssa, sufletul se misca
in mod infinit catre Dumnezeu, fard a putea atinge vreodata sfar-
situl infinitdtii, ci experiind in mod continuu energiile divine.

76 Anthony Meredith S. J., Gregory of Nyssa, in col. ,The Early Church Fathers”,
edited by Carol Harrison, Routledge, London, 1999, p. 138.



