Treptele urcusului duhovnicesc si rolul
lor catehetic in Despre viata lui Moise a
Sfantului Grigorie de Nyssa
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Stantul Grigorie de Nyssa s-a nascut in jurul anului 335 in Cezareea
Capadociei, ca frate mai mic al Sfantului Vasile cel Mare. A primit educatia si
instructia elementara in familie. A fost o perioada profesor de retoricd, dar dupa
moartea sotiei sale, Teosebita, si la Tndemnul fratelui sau mai mare se retrage la o
manastire intemeiatd de Sfantul Vasile pe malul raului Iris, in Pont, raméanand
aici zece ani. In anul 371 este ales episcop de Nyssa (localitate situatd in partea
extrem rasariteand a Capadociei). La 376 este condamnat de arieni si depus din
treaptd. Reintorcandu-se dupd o vreme, a fost primit triumfal, ajungdnd mitro-
polit de Sevasta. A trecut la Domnul in anul 395. Sinodul al II-lea ecumenic 1l
numeste ,,stalp al ortodoxiei”.

Sfantul Grigorie de Nyssa, numit ,,Parinte al Parintilor” de catre Sinodul al
Vll-lea ecumenic, a pus bazele intelegerii dinamice si optimiste a vietii omului
prin ,,epectaze”, a depasirii continue a spiritului uman.

Ideea sa fundamentala este aceea ca natura umanad este facutd pentru un
progres infinit, iar intelegerea lui Dumnezeu, ca realitate niciodatd deplin
cunoscutd, asigurd o rezerva de progres nesfarsit in cunoastere si in bine pentru
credincios. Binele nu are hotar deoarece Dumnezeu, Care € una cu binele
personal desavarsit, nu are hotar, arata Pr. Prof. Dr. D. Staniloae.

Dintre scrierile Sfantului Grigorie de Nyssa, amintim: pe cele exegetice:
Despre crearea omului (lucrare care completeaza omiliile Sfantului Vasile cel
Mare la Hexaemeron); Despre viata lui Moise; La titlurile Psalmilor (intro-
ducere la studiul Psalmilor); Tdlcuire la Cdntarea Cantdrilor (cincisprezece
omilii in care este interpretat cuprinsul acestei carti in sensul nuntii mistice a
sufletului cu Dumnezeu); Despre rugdciunea domneascd; scrieri dogmatico-
polemice: Contra lui Eunomie; Contra lui Apolinarie; Marele cuvant catehetic;
Cuvant despre dumnezeirea Fiului si a Duhului Sfdnt; scrieri ascetice: Despre
feciorie; Viata Sfintei Macrina.

Lucrarea Despre viata lui Moise poarta ca subtitlu: Despre desdvdrsirea cea
dupa virtute si este adresatd unui tanar, Cezar, care 1i ceruse un model de viata
desavarsita. Este greu de raspuns la asemenea problema, deoarece virtutea
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inseamnd un progres continuu, aratd Sf. Grigorie de Nyssa, dar desprindem
faptul ca aceastd lucrare este scrisa spre Invataturd, spre a da un model celor care
doresc sa urmeze cuvantul lui Dumnezeu. In Despre viata lui Moise, scrisd in
jurul anului 390, Sf. Grigorie de Nyssa vorbeste despre ,batranetile albite”,
despre varsta ,,parului de argint”.

Sf. Grigorie de Nyssa vede In toate faptele istorice ale lui Moise sensuri
spirituale mai inalte (anagogice) care descriu drumul duhovnicesc al oricarui om
care voieste sd 1l urmeze. Putem avea o idee despre treptele urcusului duhov-
nicesc, gandindu-ne la viata aleasd a oamenilor imbunatatiti, dintre care cel dintai
este Moise.

Urcusul duhovnicesc al celui ce vrea sd ajunga la unirea cu Dumnezeu este
aratat ca facandu-se in Hristos si cu @jutorul lui Hristos; cultura filosofica este
folositoare numai 1n pruncia duhovniceasca, dar dupa intarirea credintei in El,
trebuie sd se dispenseze de ea.

Lucrarea Despre viata lui Moise este alcatuita din doua parti: in prima parte,
dupa o scurta introducere, este expusa viata lui Moise, dupa care, in a doua parte,
este cuprinsa talcuirea asupra evenimentelor si faptelor prezentate in prima parte.

Stantul Grigorie de Nyssa nu prezinta in aceasta scriere viata lui Moise intr-o
forma biografica, ci numai acele evenimente din viata lui, pe care le poate folosi
ca interpretare a treptelor urcusului duhovnicesc. In centrul evenimentelor din
viata lui Moise sunt asezate doud dintre ele: descoperirea lui Dumnezeu in rugul
aprins si urcusul lui Moise pe Muntele Sinai pentru a aduce Tablele Legii (aici a
vazut cortul cel neficut de mana).

M. Blum citeaza din aceasta operd a Sfantului Grigorie: ,,Cand el (Moise) a
patruns in dumnezeiasca Sfanta a Sfintelor, in acel nevazut, el insusi nu mai era
vizibil; prin aceasta eu cred ca el Invata ca pentru cel ce voieste sa fie unit cu
Dumnezeu e de trebuinta sa treacd peste tot ce € vazut si sa-si ridice mintea ca pe
un varf de munte in planul nevazut si necuprins si sa creada ca dumnezeirea este
acolo unde nu ajunge cunoasterea”.

Care sunt aceste trepte ale urcusului duhovnicesc?

Intai sufletul trebuie sa se retragd din stralucirea inselatoare a vietii lumesti,
petrecand 1n singuratate, asa cum Moise se retrage, fiind mai mult timp pastor.
Facand asa, adica retragadndu-se din lume (poate fi vorba si de o retragere a
omului in pustiul inimii sale), dupa o vreme i se aratd intaia lumind a credintei in
Dumnezeul Cel Adevarat (revelarea lui Dumnezeu in rugul aprins). In aceasta
lumina cunoaste ca Dumnezeu este un EU, deci o persoana, sau Persoana care are
adevdrata existenta (,,Eu sunt Cel ce sunt”). Astfel, omul nu vede in Dumnezeu o
esentd impersonald, una cu lumea, in sens panteist.

O data cu aceastd descoperire, Dumnezeu da sufletului si porunca de a merge
la fratii sdi, Insufletiti de aceeasi dorintd de a-L cunoaste si a le spune ca El este
Dumnezeul cel Unic si Personal si sé iasd de sub stipanirea vrajmasului nevazut,
spre a-I sluji numai Lui (asa cum Moise este trimis la poporul lui Israel pentru a-1
scoate din robia egipteand).

Acest suflet se face conducétor al fratilor sai in fuga lor din aceasta robie,
intocmai cum Moise conduce pe israeliti spre ,,pamantul fagaduintei”. Dar pe
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langa conducerea vizuta a celui ce a vazut mai inainte de ei lumina, ei se bucura
si de conducerea nevazuta a lui Dumnezeu, sub forma unui stalp de foc dumne-
zeiesc In Intunericul noptii lor spirituale si sub forma norului care-i apara de
arsita poftelor pe care le-am satisfacut odinioara si pe care acum nu mai vor sa le
satisfaca. Inaintdnd in aceasta departare de viata in pacate, se méantuiesc de
duhurile ispititoare ale acestei vieti, trecand prin apa tainica a Botezului (asa cum
israelitii au trecut prin Marea Rosie) in care se ineaca acele duhuri (dupa cum s-au
inecat si egiptenii). Apoi inainteazd in desertul instrdinarii de lume, iar cand
asprimea acestei vieti, golita de toate bucuriile lumesti, devine insuportabila, apa
vietii si a Intaririi in Hristos (apa izvorata din piatrd) le reface puterile. Asa ajung
aproape de muntele unde se afla Dumnezeu, aproape de indltimea duhovniceasca
unde-L pot cunoaste intr-un mod mai cuprinzator. Dar la cunostinta aceasta nu
pot ajunge decat cei ce au crescut duhovniceste asa de mult, ca s-au dovedit
conducatori destoinici ai celorlalti. Modelul lor, Moise, intra astfel pe varful
Muntelui Sinai, in ,.intunericul” unde este Dumnezeu, adicd la cunostinta ci
Dumnezeu nu poate fi cuprins intr-o vedere sau intr-o cunostinta hotarnicita, ci ca
El este nehotarnicit si cu cat urca cineva mai mult in cunoasterea Lui, 11 simte sau
il cunoaste ca pe un nehotarnicit, in care sufletul nu se satura si nu sfarseste a
inainta niciodata.

Moise s-a nascut pe cand legea tirand poruncea ca pruncii de parte barba-
teascd sa fie ucisi. Tiranului 1i place sd vind la viatd partea femeiascd sau simtirea
trupeasca si patimasa, spre care este manata sd se rostogoleasca firea omeneasca,
in timp ce cresterea partii barbatesti, a celei care poate si se razboiasca cu tiranul
si sa se rascoale impotriva stapanirii lui, 1i este neplacuta. Putem fi proprii nostri
parinti, nascandu-ne pe noi insine asa cum voim din vointa noastra spre un chip
pe care vrem sa-1 alegem, fie de barbat, fie de femeie, modelandu-ne prin ra-
tiunea virtutii sau a pacatului. Asadar, cine vrea si puna inceputul unei vieti intru
virtute sa se nasca spre supararea tiranului (a diavolului).

Parintii care nasc pruncul de parte barbateasca sunt interpretati de Sf.
Grigorie ca fiind gandurile intelepte si ocrotitoare. Cand acestea vad odrasla cea
buni luata de valurile lumii, o asigurd impotriva scufundarii, ficindu-i un ,,cos”.
Cosul acesta este alcatuit din diferite tablite, care sunt interpretate ca fiind
educatia alcatuitd din diferite invataturi si care tine pe cel purtat de ea deasupra
valurilor vietii.

Fiica faraonului poate fi inteleasa ca fiind cultura filosofica. Asa cum a fost
cunoscut Moise de aceasta, putem sd acceptdm cultura filosofica, dar pana la o
varsta. Dupa cum Moise nu s-a despartit de maica sa cea adevarata, asa si noi sa
nu ne despartim de Biserica.

Lupta dintre evreu si egiptean poate fi inteleasa astfel: omul care se afla intre
slujirea la idoli si dreapta credintd, intre desfranare si curdtie, nedreptate si
dreptate, trebuie sa ajute virtutea, omorand pe cel care se Impotriveste (pacatul),
asa cum dreptatea ucide nedreptatea. Daca noi suntem prea slabi ca sd dim putere
dreptatii si cel rau invinge prin argumentele lui si respinge stdpanirea adevarului,
sa alergam cat mai repede la invatatura mai buna si mai inaltd a tainelor. Prin
Sfintele Taine dobandim nu numai puterea care ne intareste impotriva pacatelor,
ci si 0 cunostintd mai 1nalta a lui Dumnezeu, prin credinta.
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Prefacerea toiagului in sarpe nu trebuie sa tulbure pe iubitorii de Hristos.
Insusi Adevarul prin glasul Evangheliei nu se fereste de astfel de chip, ci spune:
,,Precum Moise a ridicat sarpele in pustie, asa trebuie sa se inalte Fiul Omului”
(Ioan 3,14). Precum toiagul Iui Moise prefacut sarpe a inghitit ceilalti serpi carora
le dadeau viata vrajitorii egipteni, asa Hristos S-a intrupat ridicand pacatul lumii.
La fel, sarpele inaltat de Moise in pustiu, prin care se vindecau cei muscati de
sarpe, privind la el, este o preinchipuire a lui Hristos.

,Neamul broastelor cel respingitor la vedere si gilagios” este asemanat
cugetdrilor rele din inima noastrd. Aceste broaste locuiesc in casele celor care
vietuiesc asemenea egiptenilor, dupd voia lor proprie, inclinata spre pacat.

Sfantul Grigorie de Nyssa vede in minunile facute prin Moise ,,minunile
virtutilor”, valabile pentru orice om credincios, care pot deveni biruinte ale
tuturor celor care le practica. Virtutile zdrobesc pe diavol si fac sa se inmulteasca
cei ce vad puterea lor si cred ca sunt lucrate cu puterea lui Dumnezeu. Nu
Dumnezeu invartoseaza inima lui Faraon, El nu preda pe unii patimilor, ci ei
insisi se Invartoseaza si se predau acestor patimi pentru ca nu primesc harul lui
Dumnezeu care si le fnmoaie inima. Este subliniata semnificatia morala a
minunilor. Minunea a fost in viata lui Moise o fapta sau o stare morala si lumina
vazuta de evrei era ,lumina virtutii’, iar intunericul vdzut de egipteni era
intunericul faptelor pacatoase. De multe ori Sfantul Grigorie de Nyssa mentio-
neazda intdmplari minunate ca fapte istorice. Alteori vede minunile ca fiind
pricinuite de fapte si stari morale sau pe acestea urméand minunilor.

Ca un adevarat invatator si sfatuitor al celor tineri, dar si al tuturor celor care
doresc sa urmeze calea duhovniceascd a virtutilor, Sfantul Grigorie staruie asupra
lucrurilor mai greu de inteles, cum ar fi moartea celor intdi-nascuti ai egiptenilor:
,Caci dacd cineva se margineste numai la privirea istoriei, cum va descoperi
intelesul vrednic de Dumnezeu in cele ce s-au petrecut?”. Si aratd in continuare
cd prin moartea pruncilor egipteni Dumnezeu nu a savarsit o nedreptate, ucigand
prunci fard vina: ,,Céci prin starpirea inceputului dispare ceea ce ar fi putut urma,
cum invatd Domnul prin Evanghelie, cerandu-ne limpede sa starpim primii
nascuti ai pacatelor, adica poruncindu-ne sa nimicim pofta cea rea si mania ca sa
nu ne mai temem nici de intinaciunea preacurviei, nici de uriciunea uciderii”.

Vedem cd toate aceste sfaturi ilustrate prin simbolurile vietii lui Moise sunt
raportate la Hristos: ,,Dar aceasta starpire nu s-ar implini, daca nu s-ar fi varsat in
fata intrarilor noastre singele Aceluia care alungd pe pierzitorul (diavolul)”.

Sfantul Grigorie de Nyssa ne face sd intelegem mai bine cele relatate cu
privire la viata lui Moise si la fuga evreilor din Egipt, trecand de la o semnificatie
la alta; am putea spune, mergand de la un simbol la altul, si in acest sens foloseste
expresii si fraze cum ar fi: ,,Dar s mergem mai departe cu cuvantul. O data ce
din cele cercetate pana aici am Invatat cd Moise...”; ,,Dar mie mi se pare ¢i nu e
bine sa trecem peste aceastd porunca fard si aflam intelesul mai inalt al ei”;
,,Talcuirea aceasta mai inalta ne este usurata si de cele ce urmeaza, care vor fi
talcuite de cuvantul nostru” etc.

Astfel, in ceea ce priveste faptul cd mielul din care s-a scurs sangele, care
alungd pe nimicitorul egiptenilor, trebuie méncat in graba, fara pregatiri speciale,
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intr-un mod cu de-amanuntul prezentat de Scripturd, Sfantul Grigorie de Nyssa
spune ca: ,,Din toate acestea e vadit ca litera are un Inteles mai inalt si ca legea nu
descrie simplu un mod de méncare. Altceva ni se aratd prin acestea’. Si aratd mai
departe care este, de fapt, intelesul spiritual al modului in care trebuie consumat
mielul sacrificat: ,,Sa ne socotim in viata de fata ca trecatori, caci de cum ne
nastem suntem Tmpinsi fara voie spre iesirea din ea”.

Faptul ca la iesirea din Egipt, Moise a poruncit poporului sa ia din bogatiile
egiptenilor, aratd Sfantul Grigorie de Nyssa, nu inseamnd un indemn la nedrep-
tate. Ci iardsi, nu trebuie sd inteleagd cineva aceasta dupa litera, ci ,,sa cautim
intelesul mai inalt al intAmplarii, care e mai potrivit decat cel literal”: ,,Cuvantul
porunceste celor ce aleg viata in libertate, prin virtute sd-si dobandeasca si
bogitia culturii cu care se impodobesc cei straini de credintd!”. Din aceasta per-
spectiva, bogatia Egiptului reprezintd morala, filosofia, geometria, astronomia, si
toate cate se studiaza de catre cei din afara Bisericii. In acest caz, Sfantul Grigorie
il indica ca model pe Sfantul Vasile cel Mare care ,,a stiut sa dobandeasca bogatia
Egiptului in vremea tineretii lui si apoi s o daruiasca lui Dumnezeu si si
impodobeasca cu aceasta bogitie cortul adevarat al Bisericii”.

Sfantul Grigorie de Nyssa descrie alternativ chipul lui Moise si al israelitilor,
ordinea in care 1nainteaza omul, In general, spre comuniunea cu Dumnezeu prin
eliberarea de pacat. in Moise ni se da chipul calauzitorului sau al parintelui
duhovnicesc, iar in israeliti, chipul celor calauziti. Din momentul in care cel
calauzit s-a rupt de viata robitd de pacat si a pornit pe calea virtutii, nu mai este
ajutat numai de calauzitor sau de un inger, ci Insusi Dumnezeu i se face calauzitor.

Cu privire la trecerea prin Marea Rosie este precizat faptul ca apa este vazuta
atdt ca simbol al vietii spirituale, dar si ca stihie care ineaca, caci atunci cand
puterea lui Dumnezeu se uneste cu ea pentru a naste pe cel ce crede la o viata
noua, ea devine apa botezului; cand este lasata in lucrarea ei fireasca, de-a ineca
pe cineva, ea devine adanc pierzitor. Deoarece in fiecare lucru creat sunt mai
multe aspecte simbolice si unele dintre ele se intalnesc in mai multe lucruri,
Sfantul Grigorie de Nyssa, alegand adeseori din aceste aspecte pe unul, il
combind cu un aspect simbolic identic.

Toiagul lui Moise este numit cand ,,toiagul credintei”, cind al virtutii, cAnd
toiagul puterii lui Dumnezeu. Apa pe care au gasit-o israelitii nefiind bunid de
baut din pricina amaraciunii, a fost indulcita de Moise prin aruncarea unui lemn
in ea. Sfantul Grigorie explica faptul ca la inceput viata fard patimi pare grea si
fara gust, despartitd fiind de placerile trupesti, dar dacd primeste cineva taina
Invierii, care si-a avut inceputul prin lemn (cruce), simtirea lui este mangaiata de
o dulceata placuta si astfel viata virtuoasa i se face mai dulce si mai iubita, fiind
plina de nadejdea celor viitoare. Avand in vedere ca israelitii au gasit un loc
racorit de saptezeci de finici inalti si doudsprezece izvoare cu apa curatd si
placuta, urmarind fiecare stadiu al cdlatoriei israelitilor condusi de Moise, Sfantul
Grigorie aratd ca taina lemnului prin care apa virtutii se face buna de baut celor
insetati ne duce la Invatatura Evangheliei, cele doudsprezece izvoare fiind
preinchipuirea celor doisprezece Apostoli, iar cei saptezeci de finici cea a uce-
nicilor trimisi in toatd lumea spre propovaduirea cuvantului Evangheliei.
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Mana cereascd care este 1n acelasi timp de mai multe feluri si de un singur fel
(la vedere este de un singur fel, dar insusirea este de mai multe feluri) se face
potrivita fiecaruia dupa dorinta lui. Prin hrana adevarata, de care vorbeste istoria
in acest chip, se intelege ca painea care s-a coborat din cer nu este ceva fara trup,
caci Cel netrupesc se face Trup, iar Trupul acesta nu a avut nevoie nici de
samantd, nici de stropire, ¢i pamantul ramanand cum era s-a umplut de aceasta
hrand dumnezeiasca, de care se impartasesc cei ce flamanzesc. Prin aceasta
minune este vestita taina savarsitd cu Fecioara Maria. Ea este 1n acelasi timp si o
preinchipuire a dumnezeiestii Euharistii. Sfantul Grigorie de Nyssa vede in
minunile legate de mana nu numai un chip al Euharistiei, ci si un chip al celor ce
trebuie observate de noi in viata obisnuita. El alterneaza aceste doua intelesuri
legate de mana. Nu poti lua Trupul Domnului intr-o masurd mai mare decat iti
este capacitatea pe care ai dobandit-o pentru a-L primi. Lacomia produce vier-
mele pentru cd ea aduna bunuri materiale de prisos, supuse stricaciunii.

Urcand pe Muntele Sinai, Moise i1 ,,vede” pe Dumnezeu in intuneric. In chip
firesc se naste intrebarea: cum i se aratd in intuneric Dumnezeu, dupa ce a
inaintat atdt de mult in virtute? Sfantul Grigorie face deosebirea intre intunericul
dinainte de cunoasterea cea dintai a lui Dumnezeu si intunericul in care intra
dupa Tnaintarea 1n lumina cunoasterii Lui, aratata in rugul aprins si in stilpul de
foc, si de aceea foloseste pentru intunericul de la inceput termenul de ,,bezna”, iar
pentru cel superior cunoasterii termenul de ,,tenebre”. Acest intuneric de dincolo
de lumind nu inseamna o lipsd a cunostintei, ci o inaintare in aceastd cunoastere.
Moise primeste aici invataturi despre Dumnezeu, ceea ce arata ca locul in care se
afla nu era gol, ci era incarcat de prezenta lui Dumnezeu. Aceste invataturi pe
care le primeste Moise in intunericul de pe Sinai, prin cele zece porunci, se referd
la Dumnezeu, la viata virtuoasa. Esenta invataturii despre Dumnezeu coincide cu
experienta ¢ca Dumnezeu, aflandu-Se in intuneric, nu poate fi prins de nici o
margine, nu poate fi prins in nici o imagine, in nici o aseméanare. Ca intunericul
in care a intrat Moise nu e un gol, o dovedeste nu numai faptul i el ,,aude” inva-
tatura poruncilor, ci si faptul ca ,,vede” cortul neficut de mana. Cele patruzeci de
zile petrecute de Moise 1n acest cort pot reprezenta vesnicia inaintarii a celui care
s-a desdvarsit prin virtute. Cortul pe care il vede Moise in intunericul de pe
Sinai cuprinde totul, dar Cuvantul lui Dumnezeu cuprinde ratiunile tuturor, iar
facandu-Se trup, cuprinde cele create pe baza ratiunilor aflate in El din veci.
Cuvantul lui Dumnezeu, nascut din veci din Tatal, Se naste 1n timp ca om, dar nu
dintr-o necesitate interna, ci din iubire fata de om.

In chivotul legamantului se aflau acoperite legea lui Moise, care reprezenta
Cuvantul lui Dumnezeu, nedescoperit incd in mod direct, toiagul inflorit al lui
Aaron sau firea noastra refacuta, care se va arata dupa descoperirea directd a
Cuvantului lui Dumnezeu, si nastrapa cu mana, care inseamna Trupul lui Hristos
care ni se va impartasi dupa Intruparea Lui. Acestea inchipuiau cele ascunse si
necuprinse ale lui Dumnezeu sau, mai bine zis, ale planului lui Dumnezeu cu
lumea pe care nici heruvimii nu le cunosteau inca, desi strajuiau deasupra locului
unde erau asezate sau in jurul lui Dumnezeu.

Dumnezeu este dupa firea Sa nehotarnicit, neinchis de vreo margine, ,,caci
dacd ar socoti cineva pe Dumnezeu ca avand vreo margine, ar fi numaidecat de
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trebuinta si cugete Impreund cu marginea si ceea ce e dincolo de ea. Caci ceea ce
este marginit sfarseste numaidecat In ceva, asa cum marginea celor de pe uscat
este cerul si a celor din apa, apa... ar fi de trebuintd, dacd Dumnezeu ar fi gandit
intre margini, sd fie inconjurat de ceva, de o fire straina, iar inlantuirea judecatii
cere ca ceea ce ne inconjoard sa fie mai larg decit ceea ce este inconjurat’.

Sfantul Grigorie de Nyssa, referindu-se la ,,locul” de 1angd Dumnezeu, nu a
inchis ceea ce a spus intre niste margini (pentru ca nu are masura ceea ce este fara
cantitate), ci prin folosirea unui chip scris Imprejur si masurat conduce pe cel ce
strabate drumul virtutii spre ceea ce este nesfarsit si nehotarnicit. Vorbind despre
asezarea pe stanca, Sfantul Grigorie aratd ca acelasi lucru este si stare si miscare,
fara indoiala ca in mod obisnuit cel ce urca nu sta, si cel ce std nu urca, dar aici ,,a
sta” Inseamnd ,,a urca’, adicd cu cat cineva rimane mai intirit si mai neclintit in
bine cu atat strabate mai mult drumul virtutii, in timp ce cel care este nestatornic
alunecd in ,temelia” gandurilor sale, avind nesigura starea lui in bine, purtat
fiind de valuri, indoindu-se si schimbandu-se in péarerile sale despre lucruri,
neputand inainta niciodatd spre inaltimea virtutii.

Daca cineva, precum spune psalmistul, ,si-a tras picioarele din adancul
curgdtor si le-a sprijinit pe piatrd” (iar piatra este Hristos) cu cét se intdreste mai
mult 1n bine si se face mai neclintit, cum ne sfatuieste Sfantul Apostol Pavel, cu
atat strabate mai repede drumul, folosindu-se de statornicia lui.

Amintind de ,,incdperea din stinca”, Sfantul Grigorie de Nyssa asigura ca
»cel ce a ispravit alergarea si a pazit credinta, acela va fi Tmpodobit cu cununa
dreptatii de catre mana conducatorului luptei”. Aceastd slava este numita de catre
Sfanta Scriptura in chip felurit: ,,desfitarea raiului”, ,,cort vesnic”, ,,locas al Tatalui”,
,,sanul Patriarhului”, ,tara celor vii”, ,,apa odihnei”, ,Ierusalimul cel de sus”.
Acelasi inteles il are si intrarea lui Moise 1n stanca: dat fiind faptul ca Sfantul
Apostol Pavel a inteles prin ,,piatrd” pe Hristos si toatd nidejdea bunatatilor este
in Hristos, cel ce a ajuns ,,in bine” se afla numaidecat in Hristos, Cel ce cuprinde
tot binele.

Maina lui Dumnezeu care acoperd gura scobiturii din stanca este puterea
facatoare a tuturor, adicd Cel Unul-Nascut prin care toate s-au ficut, care e si loc
al celor ce alearga spre El si calea alergarii, dupa cum El Insusi spune, faicindu-se
si stAncd celor neclintiti si ,,cale” celor ce se odihnesc. Méana lui Dumnezeu se
atinge de cel ce asteapta glasul dumnezeiesc stind pe piatra, se roaga, Ii urmeaza
Lui. Domnul, Care a grait atunci lui Moise, dupa ce S-a facut El Insusi plinitorul
Legii Sale, le spune ucenicilor Sai la fel, dezvaluind intelesul celor spuse odi-
nioara ,,prin ghiciturd”, zicand: ,,.De voieste cineva sa-mi urmeze Mie...” (Matei
10, 21). Deci El nu spune ,,De voieste cineva si mearga inaintea Mea”. Cel ce
urmeaza vede spatele celui dinaintea lui. Moise care se straduieste sa vada pe
Dumnezeu intelege cd a vedea pe Dumnezeu inseamna a urma Lui.

Trecerea lui Dumnezeu Inseamna conducerea de catre El a celui ce-1 ur-
meazd, deoarece nu poate ajunge altfel in chip sigur la El cel ce nu cunoaste
calea, decat urmand Celui ce-L calauzeste. Deci Cel ce célauzeste arata calea prin
aceea ca merge Tnaintea celui ce-L urmeaza. Cel ce se abate In miscarea sa intr-o
latura sau alta nu isi indreapta privirea spre fata calauzitorului, isi croieste o alta
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cale, neurmand pe cea ardtatd lui de catre indrumator. De aceea se spune celui
cilauzit: ,,Fata Mea nu o vei vedea”, adica: nu trece in fata Celui ce te cilduzeste,
fiindca in acest caz iti va fi drumul impotriva Lui, iar binele nu merge impotriva
binelui, ci 1i urmeazi. Prin cel ce merge impotriva binelui, Sfantul Grigorie
intelege pe cel ce se asaza in fata lui, pentru ca pacatul priveste impotriva virtutii.
Moise nu priveste contrar lui Dumnezeu, ci priveste cele dinapoi ale Lui, cici cel
ce priveste impotriva nu va trdi. De aceea hotaraste glasul dumnezeiesc: ,,Fata
Mea insd nu vei putea s-o vezi, ca nu poate vedea omul fata Mea si sd traiasca”
(Iesire 33, 20).

Adevarata desavarsire este a nu ne desparti de viata pacdtoasd din teama de
pedeapsd, asemenea robilor, nici a lucra binele in nadejdea rasplatirii, castigand
viata virtuoasa printr-un schimb negustoresc, ci ridicindu-ne peste toate, deci
chiar peste cele randuite noua prin fagaduintd, sd ne Infricosam de un singur
lucru: de caderea din prietenia cu Dumnezeu.
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The steps of the spiritual ascension and their catechetic role in
Saint’s Gregory of Nyssa The Life of Moses

In the study above, The steps of the spiritual ascension and their catechetic role in
Saint’s Gregory of Nyssa The Life of Moses, Lect. Dr. Carmen Bolocan analyses the
great importance of the book The life of Moses in the patristic theology and also in the
catechetical discourse of the Church. The ides of an infinite progress, present in the
Saint Gregory’s theology, is one meant to give a new insight to the human ascension
toward God. So, the religious education is not only knowing dates and issues, but is a
spiritual and ontological ascent, natural to all the human persons, toward the love of
the Most Holy Trinity.

Regarded form such a theological perspective, the life of Moses is a continuous
strive to approach the mysteries of Christ and the Kingdom of love, given by Christ.
Moses id, then, a symbol and an icon of the Christian believer, being saved through
the water and entering through the hardships of the earthly life into the intimacy of
God, by faith.

This symbolic view is not only a prophetic way of the history but, also expresses
the plan of God for the universe and the freedom of God as the eternal answer to the
freedom of the human person. The history is an open book, where Christ, the Eternal
Word of the Father had written His words (logoi) in the tables of flesh of the human-
kind. The symbol itself is the way, the only access way to the great Mystery of time,
which is the Incarnation of the Word into the Church.



