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Abstract

The challenge of the contemporary catechesis as it is approached by the patristic
theology is extremely important: The Triads of Saint Gregory Palamas suggest a vivid
theology which cannot go without the hesychast experiences, results of the ascetical
life. The unity of the theological knowledge is represented, in fact, by the unity of the
hesychast living on its whole. The legitimate demands of Varlaam, in a field totally
alien to his skills, are a pattern for the way the modern catechesis should react with
regard to the adaptability requests. The Dionysian concept of “unity" can be seen along
the entire defensive Palamite work. The knowledge of God is a unitary act, which
moves from multiplicity to unity, not by acquiring multiplicity, but overcoming it in a
transcendental way. On a contrary way, Varlaam, the great rival of the Palamite theo-
logy, considered the results of the philosophical knowledge to be gleams of the eternal
judgments existing within the divine mind. Saint Gregory Palamas is categorical in
this sense: the human judgment can stray from its verticality and congruency with its
simple truths. The demand of establishing any kind of catechesis on answers regarding
firstly the scientific primary truth “area and, then, the truths resulted from the confes-
sional knowledge is a premise which cannot form the base of a real catechetical itinerary.
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1. Pomul cunoasgterii binelui gi raului

In Rai, protopérintii au fost pusi in fata unei alegeri care le
oferea, aparent, alternative favorabile: ramanerea in ascultarea de
Creatorul lor si cresterea in intelegerea pe care aceastd ascultare
avea sa o ofere sau asumarea individuala a cunoasterii lumii, intr-o
miscare centrifugd. Prima alternativa le oferea deja fadgaduinte din-
tre cele mai de dorit pentru om: vietuirea impreuna cu Dumnezeu,



190 Teologie si Viata

asumarea in iubire a alteritdtii, siguranta cresterii reale in
cunoagterea Facatorului. A doua varianta le punea in fata doar
perspectiva mortii. Intelegerile ratiunii luminate de har — in cazul
primei alternative — ar fi fost descoperite treptat, intr-o metamor-
foza gradata, facilitata de proximitatea principiald a Creatorului.
Omul nu avea cum sd ramana singur in aceasta descoperire, ci
cunoasterea sa s-ar fi inlantuit cu pedagogia desavarsita a lui
Dumnezeu. Omul nu trebuia sa caute un bine oarecare, un reflex
lipsit de importanta al Prototipului, ci rolul sau era de a cauta
Binele Insusi, de a descoperi neincetat acest Bine Personal.

Rolul negativ al ,,sarpelui”, care era cel mai siret dintre toate
animalele (Facerea 3, 1), iese in evidenta tocmai in contextul in
care se vorbeste despre cunoastere in referatul biblic al creatiei.
Asistam la un dialog care, pe de o parte, poate sa apara ca fiind
subtil, dar care, pe de altd parte, reprezinta manifestarea grosiera
a lipsei de respect pentru taina. , A zis oare Dumnezeu sd nu man-
cati roade din orice Pom din rai?”, o intreaba aproape retoric sarpele
pe Eva. ,Siretenia” despre care aminteste referatul biblic si care
poate fi tradusa si cu , intelepciune practicd, abilitate, intelepciune
prudentd” este atributul prin excelenta al cunoscatorului lumii
moderne. ,Deschiderea ochilor” in urma infruptarii din pomul
cunoasterii binelui si rdului il scoate pe om din circuitul gandit
cu adanca intelepciune pentru propria-i desdvarsire. Adancii si
de nepatruns intelepciuni a lui Dumnezeu i se opune istetimea
trecdtoare a sarpelui, intr-o contrabalansare care de la sine nu poate
decat sd esueze pe termen lung.

,Deschiderea ochilor si cunoasterea binelui si a raului”, intr-o
miscare lipsitd tocmai de mobilul, directia si tinta cunoasterii,
este un eveniment care nu poate ramane fara consecinte la nivel
ontologic. Firea se stramba in excesul ei catre cunoasterea inde-
pendentd, devenind adversara starii de dependenta de Dumne-
zeu. Omul este ispitit de asemdnarea nelucratd cu Dumnezeu si
de aceea e gata sa Incalce orice regula care i-ar putea impiedica
accesul catre pozitia ,suprema” de dumnezeu neindumnezeit.
Acel ,toate erau bune foarte” de care aminteste cartea Facerea in-
dica foarte clar ca lucrurile create de Dumnezeu corespund intru
totul planului Sdu din veci. Omului 1i era necesara doar intelege-
rea voii lui Dumnezeu, care se impunea nu ca un arbitru imper-
sonal exterior, ci care urmarea exact conformitatea fiecarui act
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cu ontologia sa. ,Rodul pomului” era, in viziunea Evei, vrednic
de dorit, din cauza ca oferea stiinta si nu datorita faptului ca era
darul lui Dumnezeu cédtre om, programat a fi insusit in anumite
conditii. Omul nu a rezistat tentatiei de a ajunge conducator si
astfel s-a rupt in mod dramatic din angrenajul care i-ar fi oferit
mult mai ugor pistele catre adevarata pozitie de conducator.

,Deschiderea ochilor” survenita in urma abandonului relatiei
il conduce pe om, in mod nefericit, citre cunoasterea propriei ne-
putinte. De aceasta paradigma nu sunt intru totul straini prota-
gonistii scenei stiintifice contemporane. De cate ori nu s-a reusit
,deschiderea ochilor” in fata nenumaratelor taine ale lumii create,
si cu toate acestea lumea , de dincolo de lume” nu a putut fi sur-
prinsa in taina si adancimea ei! Cel putin protopdrintii au avut
inspiratia alcatuirii unor acoperaminte care sd le ascunda goliciu-
nea cunoasterii. De cele mai multe ori insd omul modern nu isi
mai considerd goliciunea un dezavantaj si insista in promovarea
acesteia prin toate mijloacele posibile; cunoasterea va ramane
totusi goald de continut si aceasta promovare a goliciunii cunoas-
terii nu va reusi decat sa il afunde si mai mult pe omul lipsit de
perspectiva necreatului in adancul neintelegerii fara iesire. Pomul
cunoagterii nu este rau in sine, insd gustarea din el fara o mi-
nima orientare eshatologica este un dezastru ontologic. Omul se
considerd implinit in aceasta stare de goliciune stiintifica si de
aceea se ascunde fard Incetare de glasul lui Dumnezeu. ,,Adame,
Adame, unde esti?” devine pricina de teama si motiv de ascun-
dere, de data aceasta nu in racoarea raiului si printre pomii para-
disului. Omul modern, atunci cand e lipsit de onestitate in propriul
demers stiintific, se ascunde de Dumnezeu in spatele propriilor
esafodaje epistemologice si incearca sa 1si mascheze goliciunea
atunci cand nu o predicad de pe acoperisurile centrelor de dez-
voltare stiintificd, acoperind-o cu justificdri de tot felul. Dincolo
insa de orice discurs, in sinea sa cea mai profundd, nebanuit poate,
omul se teme de glasul lui Dumnezeu. ,Am auzit glasul Tau in
rai si m-am temut”, spune Adam, si acest adevar nu poate fi con-
testat nici atunci cand vorbim de secolul al XXI-lea. Omul se teme
ca lipsa de minciuna din cercetarea pe care Dumnezeu o face
omului va descoperi limitele si neputinta demersurilor care, lip-
site fiind de Dumnezeu, lasa impresia cd se pot dezvolta la ne-
sfarsit intr-un progres fard limite.
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Adam stia cd e gol, pentru ca asumase cunoasterea fard Dum-
nezeu, si aceasta identificare a propriilor neputinte il arunca in
spirala fricii existentiale. Dorise cunoastere, insa cunoasterea pe
care a dobandit-o, nefiind inca ajuns la masura intelegerii ei, 1i des-
coperea adevdratul statut: om gol, neimbracat cu haina harului
dumnezeiesc. Paragraful care ne prezinta episodul caderii lui
Adam aminteste si de faptul ca Eva a recunoscut ca impasul la
care ajunseserd fusese urmarea ,,amdgirii” induse de sarpele cel
,siret”. Ne intrebam, retoric, daca atunci cand stiinta moderna
deviaza de la rolul ei si are pretentii de universalitate sau atunci
cand e folosita in scopuri potrivnice creatiei, mai e vreun repre-
zentant de-al ei care sd constientizeze ,, amadgirea” directiei de cer-
cetare? Intrebarea, poate mai putin retorica, se pune si in cazul
demersurilor catehetice moderne. Oricand e de preferat o trezire
din ,,amadgire”, decat o perseverenta oarba intr-o directie contra fi-
rescului actului catehetic.

Omul nu trebuia, asadar, sa se multumeasca sa caute un bine
oarecare, un bine partial, ci el trebuia sa descopere Binele Tnsu@i.
Devierea de la aceasta premisa a introdus in creatie un raport
inversat al valorilor. Omul cedeaza tentatiei de a se indeparta de
Creator si de a ciuta reflexele mirunte ale Binelui in Sine. In acest
sens, Sfantul Grigorie Palama afirma in Triada I: ,Oare nu le-a
venit niciodata in minte faptul ca prin dorirea si gustarea din po-
mul cunoasterii am fost alungati din acel loc dumnezeiesc al desfa-
tarii? Si nevrand «sa-1 lucram si sd-1 pazim»' potrivit poruncii,
am cedat in fata rdului sfatuitor, care era intrat hoteste acolo si care
ne-a amagit cu frumusetea cunoasterii binelui si raului”.

Raspunzand pretentiilor exagerate ale lui Varlaam si Achindin
privind locul si importanta cunoasterii profane in viata duhov-
niceasca, Stantul Grigorie Palama le pune inainte episodul biblic
al ispitei si al caderii lui Adam. Acesta nu se mai multumeste cu

'Facerea 2, 15. Lucrarea si pazirea locului dumnezeiesc al desfatarii este
tocmai descoperirea lui Dumnezeu prin relatia vie si nemijlocitd cu El Dialogul
Dumnezeu — om se desfagoara doar in aceste coordonate de responsabilitate
personald. Comuniunea intre Dumnezeu si om este paradigma comuniunii om —
natura creata, si cunoasterea lui Dumnezeu care se naste din dialogul celor doi
va fi, inevitabil, cadrul cel mai adecvat de raportare a omului la creatie.

*Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.6, in traducere proprie.
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Taina cunoasterii personale care implica si presupune o ridicare
gradata la Intelesuri mai Inalte, intr-o tipologie total diferitd de
cea a cunoasterii profane. El vrea sa stapaneasca ideea si forta
lumii, ,,acum si aici”, independent de Creator, intr-o descoperire
care 1i apartine doar lui, fara imixtiuni din partea Facatorului
Sau. Frumusetea trecatoare si aparent sclipitoare a reflexelor de
bine din creatie il subjuga pe om, care nu mai poate ramane ferm in
miscarea sa ascendenta, marcata de prezenta si pecetea lui Dum-
nezeu. Si Adam si omul modern vor cunoastere nelimitata, nein-
gradita de vreun concept supranatural si, mai ales, si doresc o cu-
noastere individuala. Nici cunoasterea in sine nu e rea, nici obiectul
cunoasterii nu este rau (mai ales in cazul lui Adam, unde creatia
nu purta semnele stricaciunii aduse de caderea in pdcat; Adam
avea in fatd creatia purd, deschisa comuniunii si participarii). Ele
nu sunt rele, avand in vedere neutralitatea lor. In fond, cunoas-
terea, dacd ar putea fi vreodata asumata in coordonatele ei pri-
mare, nu va face decat sa conduca catre o urcare de la creatie la
Creator, lasand locul unei cresteri in relatie. Cum insa de cele
mai multe ori neutralitatea cunoasterii este neutralizata de insisi
cautatorii adevarurilor imanente, este imposibild acceptarea aces-
tui tip de cunoastere drept model universal primar al cunoasterii
lui Dumnezeu.

In acest sens, Sfantul Grigorie Palama afirma: , Iar acum acesta
(Varlaam), celor care nu vor sa-si lucreze si sd-si pazeasca inima
urmand indrumadrii Parintilor, le promite cunoasterea exacta a
sferelor ceresti, mult-miscatoare si simetrice, si a caracteristicilor
lor; si aici e vorba de o cunoastere a binelui si a raului, caci aceasta
cunoastere nu are binele in propria sa naturad, ci in alegerea celor
care se servesc de ea, schimbandu-se odata cu aceasta (alegere),
intr-o directie sau alta”. Sfantul Grigorie Palama evidentiaza anti-
nomia dintre modalitatea prin care Parintii indeamna catre vie-
tuirea isihasta si propunerile lui Varlaam, ademenitoare tocmai
prin varietatea ofertelor de cunoastere. Varlaam propune, de fapt,
o cunoagtere subiectiva: apropierea de un lucru este un act neu-
tru in sine, insd acest act nu poate rezista multa vreme in aceasta
stare de neutralitate, pentru ca vointa cercetatorului va inclina

*Sfantul Grigorie Palama, Triada 1.6., in traducere proprie.
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balanta fie spre o atitudine pozitiva fata de obiectul cunoasterii,
tie spre o atitudine negativa. Neutralitatea se transforma in subi-
ectivism care in cele din urma va dezvolta atitudini consecvente
actului de alegere. Cunoasterea se poate dezvolta in slujba bi-
nelui, dacd vointa celui care o cautd se dezvolta in directia pozi-
tiva a cercetarii; la fel de bine insa lucrurile pot sta exact pe dos,
si atunci cunoasterea devine distrugere a creatiei.

Teologia Parintilor vorbeste despre zdrobirea inimii, smerenie
si lupta cu patimile. Sunt coordonate clare, probate, care il ajuta
pe om sa depdseasca inconsecventa vointei si sa isi conformeze
vointa cu pedagogia dumnezeiasca. Ochiul mintii, devenit capa-
bil sa acceada curat la ratiunile dumnezeiesti, transforma vointa
intr-un colaborator desavarsit in cunoasterea autentica. Orice
altd cunoastere, care nu se intemeiaza pe zdrobirea inimii, sme-
renie si lupta cu patimile, va purta inevitabil pecetea mandriei, a
afirmarii individualiste sau de grup. O astfel de cunoastere va
putea ramane o perioadd minima in starea de neutralitate, insa
vointa neluminata a cercetatorului o va bloca in coordonatele
lumii create.

Vointa care se pleaca cu usurintd spre bine sau spre rau este
un subiect discutat pe larg in scrierile ascetice ale teologiei pa-
tristice. Alegerea, caracteristica fundamentala a firii omului, este
punctul de convergentad al tuturor incercarilor de definire a vietii
ca libertate absoluta. Ava Dorotei are un cuvant adanc referitor la
voia proprie: ,,Ava Pimen a spus cd «voia este un zid de arama
intre om si Dumnezeu» . Luati seama la intelesul cuvantului. S$i
iarasi a adaugat, zicand: «E o piatra care se intoarce inapoi lovind,
cdci se iImpotriveste voii lui Dumnezeu si se loveste de ea. De aceea,
cand o paraseste, omul zice: «Intru Dumnezeul meu voi trece zidul.
Dumnezeul meu, neprihanita e calea Lui» (Psalmul 17, 30-31).
Minunat a grdit. Caci numai atunci vede cineva calea lui Dum-
nezeu cea fard prihand, cand a parasit voia sa”*.

Demersul epistemologic modern, la nivel de cercetare, este in
multe cazuri onest. Neutralitatea acestui demers, de care aminteam

* Ava Dorotei, Diferite invitituri de suflet folositoare, V, in Filocalia sfintelor
nevointe ale desivdrsirii, 9, traducere, introducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2013, p. 530.
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mai sus, se estompeaza Insa atunci cand rezultatele cercetarii intra
pe piata liberd a schimbului de valori. Spre exemplu, nu poate fi
reprosat nimic cercetdrii din industria medicatiei oncologice. In
cele mai multe cazuri, demersul respectiv este unul care, pe buna
dreptate, poate fi numit , ascetic”: cercetarea in sine, care implica
specialisti dintre cei mai bine pregatiti In domeniu. Reprosabila
devine insa situatia dependentei celor bolnavi de cancer de decizii
politice si de natura financiara, care hotarasc accesul la rezulta-
tele neutre din punct de vedere moral al cercetarii medicale.

Pomul cunoasterii binelui si raului isi intinde asadar ramurile
si in contemporaneitate. Omul este pus mereu in fata unei alegeri
definitorii pentru viitorul sdu care poate fi unul dedicat creatiei
sau unul inchinat Creatorului.

2. Cunoasterea poate lua aspecte pidtimage

In prezentarea de fata nu am adus inca in discutie aspectele
care tin de orientarea pdtimasa a gesturilor si atitudinilor in fata
tentatiei cunoasterii absolute. Sfantul Grigorie Palama nu se sfieste
sd considere orice alipire exagerata de actele de cunoastere drept
o patimd, asemenea patimilor grosiere, care sunt obisnuite in
cazul cuiva care nu 1si stapaneste instinctele trupesti: , Dar Cel Rdu,
dorind intotdeauna sa ne deturneze in chip rau de la cele mai inalte,
naste ademeniri in sufletele noastre si le impleteste aproape in chip
de nedezlegat cu legaturi dragi celor iubitori de degertaciune:
sugereaza cat de multe, cat de vaste, de ce proportii si cat de va-
riate sunt aceste cunostinte — dupad cum altora le sugereaza bo-
gatia, slava fard de slava sau pldcerile trupegti”’.

Deviatia care apare In urma abuzului gnostic este vazuta de
dascalul isihast ca o consecinta a ispitirii din partea ,,Celui Rau”.
Tensiunea demonic-omenesc este prezenta si in aceasta situatie,
iar procesul de ispitire este aproape similar cu cel care se petrece
in cazul patimilor grosiere: ,,Cel Rdu naste ademeniri [...] si le im-
pleteste in chip de nedezlegat cu legaturi dragi celor iubitori de
desertaciune”. Toata traditia ascetica a Bisericii vorbeste despre
inevitabilitatea faptului ca patimile se nasc la nivel mental. Ade-
menirile de care vorbeste Sfantul Grigorie Palama sunt de fapt

® Sfantul Grigorie Palama, Triada L.6., in traducere proprie.
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proiectiile mentale, pe care cel ademenit va incerca din toata
fiinta sa sa le transpund in realitate. Este un joc al umbrelor, uneori
foarte bine camuflat, dar care poate avea consecinte dintre cele
mai dezastruoase.

Revenind la una dintre temele centrale ale Triadelor, anume
la faptul ca, in sine, cunoasterea este neutra®, trebuie sd precizam
cd aceasta neutralitate este anulatd tocmai de acceptarea proiec-
tiilor mentale care se produc in urma ,, ademenirilor”. Gdsim la
Sfantul Maxim Marturisitorul precizdri suplimentare in acest
sens: ,Dacd tdiem pricinile patimilor pentru putin timp si ne in-
deletnicim cu vederile duhovnicesti, dar nu petrecem in ele de-a
pururi, ocupandu-ne anume cu acest lucru, cu usurintd ne intoar-
cem iardsi la patimile trupului nedobandind alt rod de-acolo decat
cunostinta simpld impreunatd cu parerea de sine. lar sfarsitul aces-
teia este intunecarea treptatd a cunostintei si totala abatere a mintii
spre cele materiale™”.

Imposibilitatea unei dedicari totale cunoasterii ,,celei din afara”,
fara a suporta consecinte grave la nivel rational, este de fapt peri-
colul pe care il sesizeaza si Sfantul Grigorie Palama. Cunoasterea
devine o patima ca oricare alta, din moment ce omul abandoneaza
,vederile duhovnicesti” si revine la calitatea inferioara a ,,vede-
rilor lumesti”, care in cea mai mare parte a lor sunt atinse de
impatimire. Pericolul este foarte mare atunci cand omul a gustat din
,vederile duhovnicesti” si nu persista in acestea. Dar dacd , ade-
menirile” survin pe un fond de necautare duhovniceascd, atunci,
cu atat mai mult, intunecarea mintii poate fi ireversibild. Orizontul
omului se va limita in acest caz la coordonatele cunoasterii, care
devine , parere de sine”, desprinsa de orice context al cresterii
duhovnicesti.

° A se vedea In acest sens precizdrile facute de Sfantul Maxim Marturisi-
torul: , Altceva este lucrul, altceva Intelesul lui, si altceva patima. Lucrul este de
pilda: barbat, femeie, aur si asa mai departe, intelesul (chipul) este amintirea
simpla a ceva din cele de mai sus. Iar patima este iubirea nerationala sau ura
fard judecata a ceva din cele de mai Inainte. Deci lupta monahului este impo-
triva patimii”, In Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele patru sute de capete despre
dragoste, in Filocalia sfintelor nevointe ale desidvdrsirii, vol. 2, traducere, introdu-
cere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2013, p. 123.

7 Ibidem, p. 130.
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Exista, e drept, posibilitatea unei asceze si in spatiul extrae-
clezial, insa lipsa unei finalitati induhovnicite va inchide aceasta
asceza in cadrul stramt al realitatilor create®. Omul isi neaga tele-
ologia, se inregimenteaza in formule seci de cunoastere bruta (si
uneori brutald), in care sistematizarea, contabilitatea, justitia seacd,
umanismul absolutizat vor juca roluri din ce in ce mai acapara-
toare, obstructionand accesul la adevarata educatie, ,in asa fel
incat, ocupandu-ne toatd viata cu cdutarea acestor lucruri, nu mai
avem putere sd ne ocupdm cu tarie de educatia care curateste su-
fletul, «al cdrei inceput este frica de Dumnezeu»’ si prin care se
naste rugaciunea neintrerupta catre Dumnezeu, in zdrobirea ini-
mii, precum si pazirea randuielilor dumnezeiesti, datorita carora
se produce reimpdcarea cu Dumnezeu, iar frica se schimba in dra-
goste si aspectul dureros al rugdciunii, devenind bucurie, face sa
rasara floarea iluminarii”.

Omul are de fapt nevoie de aceastd recalibrare-reimpdcare
cu Dumnezeu pentru a putea fi partas al adevaratei iluminari.
Negarea necesitatii procesului de curatire, in orice demers, deci
si in cel epistemologic, arunca in ridicol orice discurs teologic care
incearcd sa promoveze o impdcare teoretica a teologiei cu stiinta,
fara sa ia in calcul coordonatele traditiei ascetice a Bisericii. De
fapt, incadrarea in coordonatele traditiei patristice nu este obliga-
torie doar pentru acest dialog, ci pentru orice incercare de diag-
noza teologica a societatii contemporane.

Rugdciunea neintreruptd, zdrobirea inimii, pastrarea randuie-
lilor dumnezeiesti sunt trepte pe care se urca, in efort ascetic,

*Nu trebuie uitat faptul cd si paranoia inregimentrii in formule sociale care
sa excluda hazardul si sa minimizeze orice forma de pericol poate fi conside-
ratd tot o consecinta a lipsei de teleologie teologica. Omul contemporan vrea
securitate doar pentru ca lipsa acestei securitati I-ar indeparta de libertatea de
a fi cat mai mult partas patimilor de tot felul. in foarte multe cazuri, cunoas-
terea, progresul tehnic, libertatea de comunicare sunt puse in slujba placerii auto-
matizate, a hedonismului dus dincolo de orice limita si a obsesiei confortului.
Evident ca o minte Inregimentatd in astfel de coordonate cu greu se va mai putea
ridica cdtre o cdutare a celor 1nalte, catre o infrumusetare cu intelesurile care
decurg din contactul cu realitdtile dumnezeiesti. Circuitul patima — securizare —
patima — libertate — inregimentare devine clasic pentru multe forme de orga-
nizare socialda moderna.

°Cf. Pilde 1, 7.
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cdtre bucuria Impartdsirii nepatimase de lumina harului dumne-
zeiesc. ,Oferta” propusa de traditia patristica este cu atat mai atra-
gatoare cu cat prin ea se ajunge la cunoasterea tainelor lui Dumne-
zeu, singura cunoastere adevarata, neingradita de limitele marcate
de patimad ale oricdrei alte cunoasteri®. O astfel de cunoastere nu
isi poate afla sdlas intr-o minte si o inima imbibate de ,ademe-
nirile” Celui Rdu, ,,ademeniri” menite sd il indeparteze pe om de la
esentialul lucrurilor. , Laicitatea gnoseologica” care 1l ademeneste
pe om din cele mai vechi timpuri si care e foarte prezenta si acum
risca sa il indeparteze de ceea ce Sfantul Grigorie Palama numea
,parfumul cunoasterii tainelor lui Dumnezeu”.

3. Disponibilitatea pentru educatia cea adevéarata

O viata eliberata de patimi este o viata care se deschide unei
intelegeri superioare a finalitatii sale. Omul depaseste conventio-
nalitatea cutumelor sociale, morale, educationale, istorice, politice
si se deschide unei realitati noi, ale carei coordonate nu au cum
sd fie adaptabile ,,omului vechi”. Provocarea societatilor organizate
cutumiar pentru viata de asceza crestina se fondeaza pe tensiunea
dintotdeauna existenta intre lume si ,,afara lumii”, intre concretul
nesfarsit al problemelor de natura sociala, politica, educationala
si idealul desavarsirii crestine. Societatea moderna vine cu provo-
carea eficacitatii, care trebuie vanata cu orice pret: fiecare minut
conteaza in cucerirea idealului de eficacitate, asadar pregatirea
actantilor pentru aceasta vanatoare trebuie sa porneasca de la
varstele cele mai fragede, pentru a putea pregati fiinte excelent
de bine ancorate in acest ideal de eficienta. Meditatia, linistirea,
rugdciunea, desdvarsirea sunt realitati care nu se incadreaza in

"Unitatea cunoagterii oferite de iluminarea harului dumnezeiesc se manifesta
mai ales in atitudinea unitara in fata unei astfel de cunoasteri. Omul induhov-
nicit urcd ,nelmpartit” catre trepte tot mai inalte de cunoastere, intr-o descoperire
a Unului, Care se arata pe Sine in chip infinit de bogat, dar unitar. Cunoasterea
»cea din afard” nu are aceleasi coordonate: , A te afla in alternativa, se stie, in-
seamna si a fi constient de posibilitatea bifurcarii drumului propus de altcineva,
conservand astfel dubla sau multipla posibilitate a unei «situatii de cunoastere»”.
Alexandru Petrescu, Lucian Blaga — o noud paradigmd in filosofia stiintei, Editura
Eurobit, 2003, p. 10.
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aceastd paradigmd. Mecanicizarea excesivd, care il rupe pe omul
eficient de sursele cele mai profunde ale fiintarii sale, obliga la
identificarea omului cu tehnica insdsi: omul devine robotul pro-
priei fericiri, intr-un progres care scoate la iveald patimi si dezor-
dini fiintiale, care cu greu ar fi putut sa se dezvolte intr-un altfel
de tip societal. Libertatea personald se transforma in libertate a
individului angrenat in forme lipsite de continut si invadate de
abstract. De aceea ori de cate ori Sfantul Grigorie Palama afirma
cd neutralitatea actului de cunoastere este foarte rapid distrusa de
actul de vointa si de alegere al beneficiarului, are in vedere
aplecarea catre acest rationament impregnat de marca , eficientei”.

Pierderea orizontului teologic al existentei in numele unei efi-
ciente economice, politice sau sociale deschide , cutia Pandorei”,
in care se afla ,filosofia desarta” a acestei lumi. Lupta pentru ,ni-
micul pldcerii” reprezinta introducerea in spatiul libertatii per-
sonale a derivei hedoniste, care cu greu va mai putea fi inlaturata
in numele unei eventuale asceze crestine. Formele lipsite de rea-
litate ale asa-ziselor modalitdti de comuniune se estompeaza in
fata acestei deschideri a , cutiei Pandorei” care provoaca situatii
din cele mai neobignuite pentru spatiul libertatii personale.

,Frica de Dumnezeu” este inlocuita cu frica de a nu mai avea
acces la placere si cu frica de a ramane in anonimatul obiectiv
impus de societatea contemporana celor care nu isi tehnicizeaza
suficient existenta. Aceasta spirald a eficientei 1l Incorseteaza pe
om si 1l obliga sd iasd din matricea manifestdrilor pline de comu-
niune (intre om si om si intre om si natura). Intr-un suflet impa-
timit, intelepciunea cea adevarata nu va avea cum sa se dezvolte,
pentru cd ea nu functioneaza pe baza acelorasi criterii impuse de
,filosofia desartd” a eficientei. Intelepciunea cea adevarata pre-
supune si propune respect pentru relatie, pentru adancire in cu-
noasterea nemincinoasd de sine si pentru dezvoltare personala
autentica.

Acelasi lucru 1l spune si Sfantul Grigorie Palama in continuarea
Triadelor: ,, Aceasta e educatia si cunoasterea adevarata, al carei
inceput, adica «frica de Dumnezeu», nu il poate intelege cineva
care se infundd in dragostea de filosofia desarta, fiind infasurat
si hranit cu capcanele si teoriile ei. Cum ar putea sa intre in-
treaga intr-un astfel de suflet educatia cea adevarata si frica de
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Dumnezeu? $i chiar daca ar intra, cum ar putea sa rdmana intr-un
suflet stapanit, imbrdcat si ingramadit de rationamente diverse
si de multe feluri, daca acest suflet nu va zice «la revedere» tuturor
acestora si dacd nu va deveni intreg invatacel al scolii lui Dumne-
zeu, ca sd apartind intreg iubirii Lui, dupd cum spune porunca?"
De aceea, frica de Acesta este inceputul intelepciunii si al con-
templatiei dumnezeiesti, caci, neputand sdlaslui impreuna cu
altceva strain in suflet, elibereaza sufletul de toate si il slefuieste
prin rugaciune, facandu-1 ca o tdblita gata sa primeasca inscrisul
harismelor Duhului”".

Sfantul Grigorie Palama opune ispitei hedoniste — care se poate
manifesta si in diferite forme de hedonism gnoseologic — concre-
tul ,fricii de Dumnezeu”, care este inceputul intelepciunii si al
cunoasterii adevarate. Gestul de asumare a acestei atitudini este
unul care obliga la integralitatea manifestarii ascetice, adica la
renuntarea la orice raspuns de natura sa ajute la dezvoltarea in
spatiul libertatii personale a hedonismului gnoseologic. Intr-o
astfel de asumare, eficienta tehnicd este inlocuitd cu ragazul cli-
pei de curatire si de repozitionare pe coordonatele harului.

Discutia asupra eficientei poate fi cu usurinta indreptata si
spre cateheza contemporand. Catehetul nu se pozitioneazd, asa
cum am amintit deja, ca un simplu transmitator de informatie.
El are datoria de a dezvolta capacitdti duhovnicesti si nu trebuie
s& alunece in ispita eficientei morale. In acest sens, pot fi studiate
remarcile lui Emil Cioran in ceea ce priveste rolul moralei in dez-
voltarea societdtilor cutumiale si impactul pe care morala teore-
tica il are asupra eficientei dezvoltdrii indivizilor care alcatuiesc
astfel de societdti. Trebuie sd precizam totusi ca textul reprodus
aici nu este conform cu teologia Parintilor, care nu alunecd in
negativismul cioranian si in individualismul (i)moralei sale. Teo-
logia Parintilor nu propune o Morali searbada pentru ca univer-
sul acestei teologii are un continut mult mai inalt decat propune-
rea unui simplu set de reguli morale. in schimb, Cioran vede in

" Porunca iubirii. Cf. Deuteronom 6, 5; Matei 22, 37; Marcu 12, 30; Luca 10, 27.

?Imagine frecventa la Sfantul Macarie cel Mare, Evagrie si Sfantul Maxim.
A se vedea Triada 1.3.41, in Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Viata si tnvitdtura Sfin-
tului Grigorie Palama, EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 323.

PSfantul Grigorie Palama, Triada .7, in traducere proprie.
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morald o piedicd pentru dezvoltarea individualista. Depasirea aces-
tei constrangeri nu ofera insd perspective mai inalte: ,In com-
plexitatea vietii moderne, criteriile moralei sunt cea mai sigura
piedica de care te lovesti si care iti ofera mijlocul precis al infran-
gerii. Afirmam aceasta nu pentru ca principial am fi impotriva
moralei, dar cd, plecand de la realitati, suntem siliti a face aceste
constatdri. Individul care vrea sa se ridice isi da seama, dupa
fiecare pas, ca ceea ce a invatat in educatia sa ca fiind ,bine”,
,frumos” etc., In viatd nu mai are nici o valoare, ca sinceritatea
este sterild si ipocrizia fecunda. Acele valori le cultivda oamenii care
privesc viata retrospectiv, pentru care viata nu mai este traire, ci
amintire. Viata nu are sens, nu este propriu-zis Viatd, decat legata
de timp, de vietuirea concretd si irationala a timpului, ca orien-
tare dinamica. De aceea de viata se leaga strans ideea de destin, dar
nu de destin transcendent, ci de unul imanent. Destin inseamna,
in primul rand, realizarea in timp. Iata de ce consideratia retro-
spectivd nu mai este viatd, fiindca nu mai este directiune dinamica.
A face ,morald” este a impune vietii limite. Nu ca aceste limite
ar fi nejustificate, dar, din faptul ca ele te impiedica sa te real-
izezi atat practic, cat si spiritual, ele sunt inldturate, calci peste
ele si nu te mai recunosti decat pe tine insuti. Morala in sine re-
prezinta o functiune sociala; or, chiar aceasta functiune este
desconsiderata in cazul celor care incearca sa se afirme in viata.
Procesul renuntarii la morala cu care ai inceput sa te obisnuiesti
in urma educatiei este concomitent cu dezabuzarea progresiva
pe care o castigi in urma primelor experiente sociale. Atunci in-
cepe individul sa descopere dincolo de formele conventionale
realitatea hidoasa a imperialismului vietii. Realitatea ilustreaza,
de altfel, ca in viatd reusesc aceia pentru care morala are foarte
putind valoare si care pot stabili un compromis, asa incat sa sal-
veze orice banuieli”™. Este necesar ca Logosul vietuirii crestine
sd ia forme vii in sufletele celor catehizati si informatia teologica
sd nu fie o osaturd greoaie, inchisa oricarui dinamism construc-
tiv. Realismul vietuirii induhovnicite il obliga pe catehet sa intre
el insusi in acest flux de har si dinamism, pentru a putea asuma
si apoi Impartasi si celor catehizati aceste stari si imbolduri catre
crestere personala.

“Emil Cioran, Revelatiile durerii, Editura Echinox, Cluj-Napoca, 1990, pp. 51-52.
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Fara a diminua rolul Moralei si al Eticii clasice, normative de
conduitd, consider cd o cateheza care urmadreste sa pastreze linia
duhovniceasca trasata de Sfintii Parinti trebuie sa urmeze in-
deaproape coordonatele in care acesti Pdrinti si-au dezvoltat pro-
priile directii catehetice. Consecintele pe care fiecare pacat le pro-
duce in firea omeneasca nu constituie o simpld transgresare a
unor reguli de conduitd morald, ci ele au consecinte ontologice.
Tot bagajul dogmatic al Bisericii s-a dezvoltat in jurul Tainei Ino-
menirii Fiului lui Dumnezeu, Taina care are drept continut re-
echilibrarea ontologiei prin raportarea continud la adevarurile
neschimbabile dezvaluite treptat in vietuirea duhovniceasca. Nu
eficienta conteaza in aceasta ontologie, ci conformarea cu ade-
varurile neschimbabile.



