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In articolul intitulat Problemele invitdmantului teologic ortodox din
Rusia® am cerut o reformad radicald a intregului sistem de educatie
teologica din Biserica Rusiei. Tipul de reforma necesar nu presu-
pune insd descoperirea a ceva fundamental nou, ci, din contrd,
avem nevoie de o intoarcere la mostenirea veche si multd vreme ui-
tatd a educatiei teologice din Rasdritul crestin. Dupa parerea mea,
renumitele scoli ale Radsdritului crestin erau medii de transmitere
a adevaratei educatii teologice, iar actuala stare de fapt a invata-
mantului nostru teologic este in mare masura rezultatul unei de-
vieri de la principiile aflate la baza functionarii acestor scoli. Poate
cd esenta reformei de care avem nevoie este depdrtarea pe cat ne
este posibil de abordarea scolastica medievala si intoarcerea la ade-
varata traditie ortodoxa a educatiei teologice.

Din punct de vedere organizatoric, academiile si seminariile
teologice actuale sunt reproduceri ale scolilor teologice latine me-
dievale. Multe dintre neajunsurile caracteristice institutiilor teolo-
gice din Rusia au fost mostenite de la , stramoasa” lor, Academia
Mogilyanskaya de la Kiev, organizata in secolul al XVII-lea dupa
modelul scolilor iezuite ale epocii. In ciuda faptului ci au trecut de
atunci trei secole si jumatate, in care s-au intreprins mai multe
reforme, neajunsurile sistemului de invatamant medieval Inca nu
au fost eliminate complet. Aceasta se poate intampla numai atunci

! Studiul a fost publicat cu titlul Theological Education in the Christian East,
First to Sixth Centuries in John Behr, Andrew Louth, Dimitri Conomos (eds), Abba:
the tradition of Orthodoxy in the West: festschrift for Bishop Kallistos (Ware) of Diokleia,
St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood-New York, 2003, pp. 43-64 (n. trad).

* Publicat in Sourozh, 71, Oxford, 1998, pp. 4-28.
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cand experienta unei scoli teologice autentic ortodoxe va fi imple-
mentata, ea existand In Rdsaritul crestin cu mult timp Inainte de
aparitia institutiilor de factura latind care urmau modelul iezuit.

In acest studiu as dori si examinez mai multe scoli teologice
care au existat In Rasdritul crestin timpuriu. Nu imi propun sa
realizez o analizd completa a diversitdtii invatamantului teologic
in primele secole crestine, ci mai degraba sa atrag atentia citito-
rului asupra catorva dintre cele mai graitoare modele de educatie
teologica existente in Rdsarit in Biserica primara.

TIisus Hristos si discipolii Séi — cea dintai ,Jcoala teologica”

Voi Incepe cu comunitatea apostolica condusa de lisus Hristos.
Aceastd comunitate era de fapt prima scoald teologica crestind. In
cadrul ei, discipolii au primit revelatia divina din gura Invatato-
rului lor, Insusi Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu. Mai presus
de orice, tocmai asimilarea acestei experiente a constituit invatatura
discipolilor lui Hristos. Potrivit lui loan Teologul, transmiterea aces-
tei experiente catre ucenicii sdi a fost, in ultima instanta, scopul
principal al slujirii pdmantesti a Cuvantului: ,$i din plinatatea Lui
noi toti am luat, si har peste har. Pentru ca Legea prin Moise s-a
dat, iar harul si adevarul au venit prin lisus Hristos. Pe Dumnezeu
nimeni nu L-a vazut vreodatd; Fiul cel Unul-Nascut, Care este In
sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut” (Ioan 1, 16-18)°.

Astfel, Fiul lui Dumnezeu intrupat , L-a explicat” (acesta este
sensul exact al verbului grecesc ¢nynoato = a infatisa) oameni-
lor pe Tatdl Sau si a devenit primul ,,exeget” al lui Dumnezeu. In
timpul vietuirii Sale pamantesti, lisus i-a invatat pe ucenici ce
inseamna sa fie ,fii ai luminii”*. Aceasta era adevarata tintd spre
care Invitatorul divin si-a indreptat toate eforturile.

Cum a infaptuit lisus acest tel si care erau formele exterioare
ale invataturii Lui? Mai int4i, ar trebui precizat faptul ca lisus Insusi
Si-a admis discipolii si a facut asta, ca sd spunem asa, fara ,exa-
men de admitere” (vezi Matei 4, 18-22). Discipolii I-au numit pe

* Am preluat textele scripturistice din traducerea Sinodala a Bibliei: Biblia
sau Sfanta Scripturd, EIBMBOR, Bucuresti, 2013 (n. trad.).
* Luca 16, 8; Ioan 12, 36.
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lisus , invatator” (6tdaokadoc) si,,Domn” (xvptoc) al lor si lisus
a luat aceasta ca pe o datorie proprie. El a definit sarcina pe care
ucenicii Sai trebuiau sd o implineascd, care era deasupra tuturor,
ca nevoia de a urma exemplului Sau. Dupa ce a spalat picioarele
ucenicilor la Cina cea de Taing, lisus le-a spus: , Deci, daca Eu,
Domnul si Invatatorul, v-am spalat voua picioarele si voi sunteti
datori ca sa spalati picioarele unii altora. Ca v-am dat voua pilda,
ca, precum v-am facut Eu voua, sa faceti si voi” (Ioan 13, 14-15).

De asemenea, constient de demnitatea care se cuvine unui in-
vatator, lisus a spus: ,,Nu este ucenic mai presus de invatatorul
sdu, nici sluga mai presus de stapanul sdu. Destul este ucenicului
sé fie ca invatatorul si slugii ca stapanul” (Matei 10, 24-5). In ace-
lasi timp, El a subliniat faptul cd ucenicii nu sunt ,slugi”, ci pri-
eteni care au Impartdsit cunostintele invatatorului despre tainele
divine: ,De acum nu va mai zic slugi, cd sluga nu stie ce face sta-
panul sdu, ci v-am numit pe voi prieteni, pentru ca toate cate am
auzit de la Tatal Meu vi le-am facut cunoscute” (Ioan 15, 15). Astfel,
faptul de a fi ucenic nu este altceva decat o prietenie cu invata-
torul cuiva, o prietenie intima in care invatdtorul nu ascunde nimic
de discipolii sai. Dar atitudinea lui lisus fata de ucenici difera de
cea fatd de alti oameni. El i invata pe cei din urma prin interme-
diul parabolelor, fara sa le descopere tot ceea ce a ardtat discipo-
lilor. Anumite lucruri erau ascunse de oamenii obisnuiti, in timp ce
ucenicii au fost introdusi in méaretia si profunzimea Impéaratiei
cerurilor (Matei 13, 10-17).

Din punct de vedere istoric, comunitatea ucenicilor lui lisus
a fost precedatd de scolile profetice ale vechiului Israel, de co-
munitdtile eseniene si de adunari similare cercului de ucenici al
lui Ioan Botezdtorul. La exterior, grupul celor doisprezece ucenici
ai Mantuitorului are multe In comun cu acestea, lucru indicat mai
ales de cuvintele pe care evanghelistii le folosesc cand vorbesc de-
spre lisus ca invatator. Anumite locuri din Evanghelii pot fi com-
parate cu unele pasaje din literatura talmudica, unde ucenicii sunt
special indrumati s duca incaltamintea invatatorului lor’, sa il

® Afirmatia lui Ioan Botezdtorul (Matei 3, 11) avea un Inteles precis: Ioan spu-
nea ca el nu era vrednic sa fie intocmai un ucenic al lui Mesia.
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ajute sa infranga toate greutatile, sa pregateasca calea pentru el’,
sd organizeze cina pascald, sd-i aduca invatatorului asinul etc.
Toate aceste caracteristici pot fi intalnite In comunitatea ucenicilor
lui lisus. Insa ceea ce i era striin acesteia era supunerea totala si
servila care In traditia talmudica trebuia sa fie aratata fata de rabin.
Ucenicii si-au urmat Invatitorul pretutindeni, ei L-au insotit in
caldtorii, L-au ascultat in timp ce invata poporul si L-au intrebat
despre sensul parabolelor sale. Cu toate acestea, in toate celelalte
aspecte, ei au ramas mereu prietenii Lui. Distanta care in traditia
iudaica separa pe invatator de discipoli nu exista intre lisus Hris-
tos si cei doisprezece ucenici.

Desi lisus este mentionat in Evanghelii ca ,,invatator” (6todo-
kaAog), El s-a situat pe sine langa ceilalti didaskaloi ai timpului.
Astfel, El 1l numeste pe Nicodim, care a venit la El in timpul noptii,
,invatator al lui Israel” (6tddokadoc tov TopanA, Ioan 3, 9-10). in
gandirea ebraica, termenul ,invatator al lui Israel” era folosit
pentru cineva care invata pe altii calea lui Dumnezeu bazandu-se
pe Tora; uneori aceastd persoand era numita ,invatator al adeva-
rului”. Insa Tisus cand se adreseazi ucenicilor spune: ,Eu sunt
Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal Meu decat prin
Mine” (Ioan 14, 6). El nu doar ca 1i invata adevarata cale; El In-
susi era calea pe care ucenicii trebuiau sa o urmeze.

lisus Hristos i-a invatat pe ucenici pentru ca acestia sa trans-
mitd generatiilor viitoare invataturile Lui. El le-a incredintat dupa
invierea Sa o misiune invatatoreasca: ,Drept aceea, mergand,
invatati toate neamurile [...] invdtandu-le sa pazeasca toate cate
v-am poruncit voud” (Matei 28, 19-20). Pentru a Indeplini aceasta
misiune, ei aveau nevoie de ajutor de la Duhul Sfant, care, potri-
vit fagaduintei Invatitorului, avea s4 ii invete pe ei toate (Ioan
14, 26). Odatad ce Duhul Sfant s-a pogorat asupra ucenicilor la
Cincizecime (Fapte 2, 1-4), ei au devenit apostoli in sensul deplin
al cuvantului si s-au angajat pe calea propovaduirii. Asemenea
lui [isus, ei au Inceput sa invete in temple, In sinagogi si in case
particulare (vezi Fapte 5, 21; 5, 42; 13, 14 etc.).

¢ Cf. Marcu 1, 3 (,,Glasul celui ce strigd in pustie: Gétiti calea Domnului, drepte
faceti cardrile Lui”) si Matei 21, 8 (,,Si cei mai multi din multime 1si asterneau
hainele pe cale, iar altii taiau ramuri din copaci si le asterneau pe cale”).
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Continuitatea Invatdturii transmise de la o generatie la alta
era caracteristica esentiald a fiecarei scoli teologice. lisus Hristos
ca Invatator a fost succesorul profetilor Vechiului Testament si al lui
Ioan Botezatorul. Ucenicii lui lisus, precum si prima generatie de
invatatori crestini (didaskaloi), mentionati deja in epistolele pau-
line’, au devenit succesori ai lui lisus. Sarcina acestor invatatori era,
in primul rand, sa-i faca pe catehumeni si pe cei de curand bote-
zati sd Inteleaga invatatura de credintd. Aldturi de episcopi si de
prezbiteri, invatatorul se angaja in evanghelizarea si catehizarea
membirilor tinerei comunitati crestine.

,Didascalul invata Biserica, descoperind adevarurile credin-
tei continute In Traditia orala si in Scripturd. Cei mai multi didas-
cali au fost teologi invatati ai Bisericii primare, reprezentantii sti-
intei teologiei, care slujeste Biserica [...]. Contrar scolilor pagane,
ei au deschis scoli unde nu invatau doar catehumeni, ci si credin-
ciosii care doreau sd cunoascd mai bine cuvantul lui Dumnezeu”®.

Asupra acestor scoli, care au ndzuit la pdstrarea neschimbata
a traditiei lui lisus Hristos si a ucenicilor Lui, ne vom indrepta
atentia in cele ce urmeaza.

Scolile teologice crestine ale lumii elenistice

Predica ucenicilor lui lisus Hristos si a succesorilor lor a con-
stituit fundamentul pe care s-au dezvoltat toate scolile teologice
din Rasdritul crestin. Odata cu extinderea geografica a Bisericii,
invatatorii crestini au intrat In contact cu traditii culturale diferite
de cele ale ucenicilor lui lisus. Aceasta s-a aflat in spatele unui pro-
ces complicat si cateodatd dureros de transformare a crestinis-
mului intr-o religie care nu este conditionata de ceea ce implica
traditia nationald iudaica. Vestea despre un Dumnezeu intrupat,
rastignit si inviat a rdmas mult timp ,,nebunie” pentru lumea ele-
nistica (cf. I Cor. 1, 23), care trebuia sa se maturizeze prin propria

7 Vezi Efeseni 4, 11: ,,Si el a dat pe unii apostoli, pe altii prooroci, pe altii
evanghelisti, pe altii pastori si invatatori (0todoxador)”.

® N. Afanasiev, Tserkov Dukha Svyatogo (Biserica Duhului Sfint), Paris, 1971,
p.- 136. [Am preluat textul tradus in limba romana din editia: N. Afanasiev,
Biserica Duhului Sfint, vol. I, traducere din limba rusa de Elena Derevici, Edi-
tura Patmos, Cluj-Napoca, 2008, p. 221 - n. trad].
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ei Cincizecime si s3 géseascd propria ei cale de acces la taina in-
truparii. Gandirea elenisticd s-a dezvoltat in interiorul unei am-
biante culturale diferite si a solicitat o alta abordare pedagogica
din partea didascalilor crestini. Experienta apologetilor din secolele
II si IIT a demonstrat cat de dificil era sa transmiti societatii clasice
adevirul Revelatiei si modul de viata in Hristos. Insé aceasta sar-
cind a fost implinitd cu succes de scolile catehetice ale lumii antice,
care vor fi tema discutiei noastre.

Aproape o sutd - o sutd cincizeci de ani au trecut de la epoca
propovaduirii apostolice si pana la momentul aparitiei scolilor
crestine, determinate de asezarea lor geografica si de succesiunea
invatitorilor. Insd nu exista nici un motiv si credem c4 scolile ca-
tehetice au luat fiinta dintr-odatd. Catehismul era o parte inte-
granta a vietii liturgice si duhovnicesti a Bisericii. Astfel, luand de
exemplu in considerare descoperirile arheologice’ si unele rela-
tari'’, comunitatea crestind romand avea un grup extins de cate-
humeni care erau instruiti de episcopi, prezbiteri si didascali. in
secolul al II-lea, o scoala teologica crestind condusa de Iustin Mar-
tirul si Filosoful era deja activa la Roma.

a. Secolele II-III: Scoala catehetica din Alexandria

Cea mai dinamica si mai interesanta institutie educativa a
acestei perioade a fost Scoala catehetica din Alexandria. Aceasta
sustinea un obiectiv principal de naturd practica si anume initierea
oamenilor 1n credinta si pregdtirea lor pentru botez. Dupa toate
probabilitatile, initierea se reducea la o ,introducere in cresti-
nism”, cu accent pe citirea Sfintei Scripturi. O atentie deosebitd se
oferea rugaciunii si practicii ascetice, care alternau cu studiile de
teologie. In cadrul scolii, catehumenii erau introdusi treptat in
viata si Invatatura Bisericii, iar la final erau botezati, devenind
astfel membri cu drepturi depline ai Bisericii.

Insa chiar din secolul al II-lea, sub Panten si Clement Alexan-
drinul, scoala a inceput sa fie transformata dintr-o institutie prin
excelenta cateheticd, intr-un fel de , universitate crestind”, care oferea

° De pilds, picturile de pe peretii catacombelor romane, ce dateazd de la sfar-
situl sec. I si inceputul sec. al II-lea.
' Cum ar fi cele din prima Epistold a lui Clement Romanul cétre Corinteni.
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instruire intr-o varietate de discipline'". Celebra trilogie a lui Cle-
ment, magnum opus al sau, nu este altceva decat un , program de
studiu” al scolii catehetice alexandrine. Bazele lucrarii lui, Pro-
treptikos pros Hellenas (Cuvint indemndtor citre Greci), proveneau
de la prelegerile pregatite pentru novici, adicd pentru acei repre-
zentanti ai traditiei elenistice interesati de crestinism, care se prega-
teau pentru botez. O alta lucrare a sa, Paidagogos (Pedagogul), este
un curs de teologie morala care, dupa cate se pare, era adresat celor
de curand botezati. In ce priveste Stromateis (Stromatele), ele re-
flecta gnoza crestina launtrica si erau destinate celor care doreau
sd patrunda profunzimea invataturii divine. Cu un asemenea pro-
gram academic flexibil, un invatator al scolii alexandrine nu era
numai un initiator in teologie, ci si un adevarat paidagogos, , un
adult insarcinat cu supravegherea unui copil sau a unui tandr”,
un preceptor care da indrumare spirituald personala discipolilor
lui in materie de credinta si practica asceticd. Potrivit lui Clement,
intelegerea tainelor divine este inseparabild de cautarea mantuirii;
de aceea educatia crestina este transpunerea in viata a voii lui
Dumnezeu, adicd un act de credinta crestina.

Din trilogia lui Clement ne putem forma o imagine clara asupra
materiilor pe care el le-a predat la scoala din Alexandria. Initial,
studentii erau introdusi in stiinte si arte (care constituiau , intelep-
ciunea lumeasca”), precum si in intregul repertoriu al mostenirii
filosofice clasice. Dupd aceea urma studierea Sfintelor Scripturi
ale Vechiului Testament, cu un accent deosebit asupra stabilirii
unor paralele intre traditiile elenistice si cele veterotestamentare.
La final erau studiate textele crestine, indeosebi Evangheliile si
Epistolele Sfantului Pavel. Traditia Bisericii, ea insasi un dome-
niu de studiu, era comparata cu , traditiile” ereticilor. Clement a
acordat o atentie deosebitd dovedirii netemeiniciei invataturilor
gnostice si a opus acestora adevarata gnoza crestina.

"Exista o ipotezd (fundamentatd pe dovezi oferite de Teodor Lectorul, is-
toric din secolul V; vezi Theodorus Anagnostes, Kirchengeschichte, Berlin, 1971,
p. 160) potrivit careia Athenagoras (sec. al II-lea) a fost unul dintre primii condu-
cdtori ai Scolii din Alexandria. Daca Athenagoras a fost intr-adevar predecesor
al lui Panten si al lui Clement la conducerea institutiei, probabil cd nu acestia,
ci el a fost cel care a avut rolul principal in transformarea scolii intr-o , univer-
sitate crestina”.



260 Teologie si Viata

De ce este necesara studierea filosofiei si a stiintelor profane?
Pentru ca, raspunde Clement, o persoana neinvatata nu va fi vreo-
data capabila sd distingd adevarul de minciunad si nici sa apere
cum se cuvine credinta crestind in fata vrajmasilor”’. Asa-numitul
,stagiu pregatitor” sau stiinte ,, preliminarii”, care includ printre
altele muzica, geometria, gramatica si retorica, sunt necesare, in
viziunea lui Clement, pentru accederea la un nivel mai inalt, si
anume studiul filosofiei”. Stiintele preliminarii sunt necesare
numai In masura in care ele conduc la o cunoastere mai adanca a
adevirului. In viziunea lui Clement, un crestin trebuie s fie o per-
soand cu un orizont larg al cunoasterii, desi cunoasterea enciclo-
pedicd nu este un scop in sine. Cunoasterea trebuie pusa in ser-
viciul crestinismului, care trebuie sd fie , pazit” impotriva atacu-
rilor externe™.

Clement acorda o importanta sporita studierii filosofiei si cre-
dea cd Invatatura crestina nu ar trebui sd i se opuna. El sustine ca
»filosofia nu ne desparte de credinta”, ci mai degraba ea este
,un fel de exercitiu intelectual pentru primirea credintei. Da, ade-
varul iese la iveala, cand pui invataturile unele langa altele si le
compari intre ele; din aceastd comparatie rezulta gnoza”". Cle-
ment adauga: , calea adevarului este [...] una. Dar in ea se varsa din
alte parti, alte curgeri de ape, ca intr-un rau vesnic”'. Una dintre
aceste ape curgatoare este filosofia greacd, care , pregdteste mai
dinainte, conducand pe cel ce este desavarsit de Hristos”". Filo-
sofia a fost oferita grecilor ca un dar divin, ca o ,,imagine vadita a
adevarului”®, fiind pentru ei un pedagog spre Hristos (Galateni
3, 23-24), tot asa cum Legea a fost pentru evrei”. Termenul ,,filo-
sofie” era folosit de Clement intr-un sens larg: pentru el, filosofia

2 Stromateis 1.9.

B Ibidem 1.5.

" Ibidem VI.10.

'® Ibidem 1.2. Pentru traducerea pasajelor din Stromatele lui Clement Alexan-
drinul, am preluat textul in limba romana din Clement Alexandrinul. Scrieri —
partea a II-a, in: col. PSB, vol. V, traducere, cuvant inainte, note si indici de Pr.
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 21.

' Ibidem 1.5. (col. PSB, vol. V, p. 25).

7 Ibidem.

'® Ibidem 1.2. (col. PSB, vol. V, p. 21).

¥ Ibidem 1.5.



Traduceri 261

nu era invatatura stoicd, platonica, epicureica sau aristotelicd, ci , tot
ceea ce s-a spus bun de fiecare din aceste filosofii, care au invatat
dreptatea si stiinta unitd cu evlavia”®. Potrivit lui Clement, ,,adeva-
rata filosofie” este iubirea adevarului si straduinta de a-L. cunoaste
pe adeviratul Dumnezeu. In timp ce la greci filosofia degenera
frecvent in sofistica, la crestini ea ramanea intotdeauna calea
pentru dobandirea intelepciunii: ,La noi se numesc filosofi cei
care iubesc intelepciunea Creatorului universului si a Dascdlului,
adica cei care iubesc cunoasterea Fiului lui Dumnezeu; la elini se
numesc filosofi cei care se ocupa cu doctrinele despre virtute”*.
In pofida respectului pe care Clement l-a acordat filosofiei, el
a realizat ca studierea ei a fost numai o treapta pregatitoare pe
calea intelegerii adevaratei intelepciuni, adica a gnozei crestine.
Din acest motiv, dupa ce a oferit o prezentare generala a sistemelor
tilosofice clasice, Clement a trecut la Scripturile Vechiului Testa-
ment. El si-a pus la curent discipolii cu traducerile acestora in
limba greaca® si l-a identificat pe Moise ca autor al lor”. Aceasta
a fost urmata de o analiza detaliatd a , locurilor paralele” dintre
Moise si Platon, prin care Clement dorea sa arate ca Platon l-a
citit pe Moise si a imprumutat mult din Vechiul Testament®. La
randul lor, invataturile evreilor au fost comparate cu conceptiile
legislatorilor clasici, precum Minos, Lycurgos si Solon®. In urma-
toarele etape de studiere a Scripturilor, Clement trece la combate-
rea doctrinelor gnostice, continuand, in acelasi timp, sa puna in
paralel idei ale filosofiei clasice cu invataturile Vechiului Testament.
Clement a oferit studentilor sdi si un curs de ,exegeza” a Sfin-
tei Scripturi, in care a insistat asupra unor notiuni exegetice esen-
tiale, ca de exemplu antropomorfismul biblic si interpretarea ale-
gorica si literald a Scripturii®. Intrebari de teologie morald, care
au constituit partea centrald a cursului introductiv (Paidagogos),
erau de asemenea discutate si la niveluri de studiu mai avansate

* Ibidem 1.7. (col. PSB, vol. V, p. 31).

*! Ibidem V1.7. (col. PSB, vol. V, p. 421).

2 Capitolul XX al Stromatei I este dedicat acestei chestiuni.
» Vezi Stromateis 1.23-24.

* Ibidem 1.25.

» Ibidem 1.26-28.

* Vezi Ibidem 11.16 et al.
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(indemnuri morale se gdseau pe tot cuprinsul Stromatelor). Nu se
poate vorbi aici despre existenta unei instruiri sistematice in ,, dog-
matica” realizate de Clement. Fara indoiald ca in stadiile mai avan-
sate, el i-a introdus pe discipoli in , tainele” principale ale credintei
crestine, precum sfatul cel din veci si providenta pentru salvarea
umanitatii’, pogorarea Domnului in Hades si predica Lui catre
acei pagani care au murit in afara credintei® s.a. Aldturi de proble-
mele ecleziologice”, operele lui Clement se apleaca adesea si asu-
pra teologiei mistice: el vorbeste despre vederea lui Dumnezeu,
la care crestinii sunt chemati si despre indumnezeirea naturii umane™.
Insa in mod caracteristic, autorul Stromatelor nu imparte teologia
in ,morald”, ,dogmatica”, ,mistica” si alte compartimente. In mod
clar, la acest fapt se referd caracterul , nesistematic” al Stromatelor,
asupra caruia cercetatorii au atras atentia adesea.

Dupad pdrerea mea, faptul ca in scrierile lui Clement teologia
crestina nu este divizatd in materii diferite este determinat de ab-
senta unei asemenea impartiri in programul de studiu al $colii
din Alexandria. Clement a avut, cu sigurantd, un ,,sistem” propriu,
care, dupa cum am mentionat deja, poate fi rezumat ca fiind o
trecere succesiva de la o treaptd mai joasd la una mai inaltd: de la
,stiintele pregatitoare” la filosofie si de la filosofie la teologie. Asa-
dar, nimic din fragmentarea caracteristica scolilor teologice con-
temporane nu este prezent in modul ales de Clement pentru a-si
expune materialul. ,Stiinta crestind” era predata de Clement ca
un tot unitar, nedivizat in una sau alta dintre materii. In opinia
mea, aceasta nu este o deficientd, ci mai degraba o metoda de
invatdamant ldudabild care a fost dezvoltata la Scoala din Alexan-
dria. Elevii au Invatat intr-un mod coerent invatatura crestina,
urmadrind legaturile inseparabile dintre dogma, moralitate, asce-
tica si mistica.

b. Scoala teologica in viziunea lui Origen

Sd mergem mai departe la analizarea ideilor pedagogice ale lui
Origen, succesorul lui Clement la conducerea scolii alexandrine,

7 Ibidem VIL.2.

3 Ibidem V1.6.

* Vezi Ibidem VIL.17, unde vorbeste despre Biserica.
¥ Ibidem VII.10.
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in timpul caruia invdtdmantul teologic din Alexandria a atins
punctul culminant. Rolul lui Origen in dezvoltarea structurilor edu-
cationale in Biserica crestina nu este exagerat daca spunem ca el
a promovat si implementat o noud metoda de predare, strans
legata, in privinta originii, de traditiile incepute de Clement, Panten
si predecesorii lor, dar 1n acelasi timp destul de diferita de orice
tip de pedagogie crestina anterioara.

Fiind un remarcabil ganditor, Origen era constient ca reflectia
crestina ar trebui sa cuprinda toate domeniile cunoasterii umane si
cd, cu cat duhul crestinismului patrunde mai adanc fiecare dome-
niu al vietii intelectuale a societatii, cu atat mai puternic va fi vestit
mesajul lui Hristos in lumea pagana. Origen imbina o dragoste
arzdtoare de invatatura si educatie cu o viatd duhovniceasca pro-
fundad, exercitiu ascetic si largime a orizontului de cunoastere. Ca
invatator, Origen a dat prioritate interpretdrii Scripturii si studie-
rii dogmelor crestine. Insd inainte de a citi si a examina Biblia,
elevilor lui le era oferit un curs pregatitor, care includea dialectica,
fizica, matematica, astronomia si geometria, urmate de filosofie
si teologie. In acest mod, Origen merge pe urmele predecesorilor
sdi In fruntea scolii alexandrine, intrucat respectul pentru invata-
tura antichitatii era suveran in cadrul scolii din zilele lui Panten
si Clement, iar Origen a facut toate eforturile sa pastreze viu acest
spirit. In urma cresterii numarului de elevi, Origen nu a mai putut
face fata numarului de lectii ce trebuiau sustinute si ca urmare l-a
invitat pe discipolul sau Heraclas, viitorul episcop de Alexandria,
sd se ocupe de cursul pregatitor, urmand ca el sa preia invata-
mantul avansat, adica teologia si Sfintele Scripturi.

Constrans sa pardaseasca Alexandria, Origen s-a mutat la
Cezareea Palestinei unde a infiintat o scoala dupa modelul Scolii
catehetice din Alexandria. Curriculumul de aici era asemanator
cu cel din Alexandria. O dovada unicd s-a transmis pana la noi
din acea perioadd. Grigorie Taumaturgul, care a studiat cinci ani
sub Origen, descrie in Cuvint de multumire catre Origen sau Pane-
giric faptul cd modelarea sa teologica si spirituala s-a realizat sub
calauzirea marelui didaskalos alexandrin. Potrivit acestuia, Ori-
gen includea in curriculum stiinte naturale precum matematica,
geometria, astronomia, cosmologia si fiziologia®. In plus, el a

%' Grigorie Taumaturgul, Cuvint de multumire citre Origen, VIIL
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acordat o atentie speciala studierii filosofiei clasice si literaturii®.
Toate sistemele filosofice grecesti cunoscute erau studiate la scoala
lui Origen, insd cursurile sale erau in asa fel structurate incat sa
demonstreze cd doctrinele filosofice se contrazic reciproc”. Intro-
ducandu-i pe discipolii sdi in Intreaga sferda a mostenirii filosofice
antice, Origen i-a Invdtat cum sa se orienteze in ea si cum sa cu-
noasca diferenta dintre adevar si neadevar. El nu doar ca a pre-
zentat claselor lui anumite Invataturi filosofice grecesti sau alte
doctrine, ci de asemenea le-a interpretat pe acestea intr-un sens
crestin si le-a aplicat criteriul conformitatii cu mesajul evanghelic™.

O atentie speciala se acorda la scoala lui Origen studierii car-
tilor Sfintei Scripturi. Origen a incredintat predarea altor materii
unuia sau altuia dintre discipolii sai, dar exegeza biblica a lasat-o
pentru el insusi. Urmandu-i lui Grigorie, Origen poate fi descris
ca fiind un exeget a cdrui privire spirituald adanca nu a pierdut din
vedere vreuna din frazele deosebit de tainice din Sfanta Scriptura.
De asemenea, el se referd la Origen ca la un ,ascultdtor” al Cu-
vantului dumnezeiesc, prin care insusi Cuvantul a revelat adevarul
catre elevi. Tocmai prin intermediul interpretarilor lui Origen au
invatat elevii Scolii de la Cezareea sensul cartilor Vechiului si Nou-
lui Testament™.

Sunt deosebit de valoroase marturiile oferite de Grigorie Tau-
maturgul despre metoda de predare a lui Origen. Preocuparea
expresa a marelui didaskalos era sa cultive in elevii sdi abilitatea
de a lucra direct cu izvoarele. Origen era foarte constient de fap-
tul ca sarcina sa nu era sa le ofere acestora un anumit volum de
informatie, ci sa-i invete sa raspunda prin ei insisi intrebarilor care
se iveau in procesul de invdtare a uneia sau alteia dintre discipline.
Asemeni marelui pedagog Socrate, Origen nu dadea raspunsuri
gata facute intrebarilor puse de elevii sai, ci mai degraba el i-a
convins pe fiecare dintre ei ,prin discursul sdu care actiona ca
un frau” in gura lor™.

%2 Ibidem, XIII-XV.
% Ibidem, XIV.

¥ Ibidem

% Ibidem, XV.

% Ibidem, VIL.
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Instruindu-si elevii si purtandu-se ca un ghid, nu doar in sti-
inta de carte, ci si in viata spirituald, Origen a fost neinduplecat,
dupd cum se poate vedea, fatd de tot ce impiedica un suflet tanar sa
cunoascd roadele adevarului. Nu trebuie sa ne imaginam ca elevii
lui Origen aveau inzestrari exceptionale sau ca toti dintre ei erau
la fel de evlaviosi. Pentru multi dintre ei Origen era nevoit sa
depuna eforturi mai mari in predare, sa aiba mai multa rabdare
si sd se comporte cu mai multa grijd. Putem presupune ca insusi
Grigorie era un astfel de elev ,problema”, cdruia, in ciuda acestui
fapt, Origen 1i putea face fata: , Ori de cate ori [...] descoperea in
noi ceva nu intru totul roditor, productiv si folositor, el se apuca sa
curete pdmantul, destelenindu-l, irigandu-1 si punand toate lu-
crurile in miscare si a adus intreaga lui pricepere si grija ca sa ne
sustind si ca sa ne modeleze mintea””.

Intre Origen si discipolii s3i nu exista acea distanta care-1 se-
pari adesea pe profesor de elevii lui. In ciuda pozitiei sale inalte,
Origen nu si-a tratat elevii cu superioritate, nu i-a umilit si nu a in-
cercat sa pretinda de la ei supunere completa. La scoala lui Origen,
profesorul si elevii erau uniti printr-o legatura de prietenie sin-
cera si puternica. Grigorie depune marturie pentru aceasta: , [...] Si
imboldul de prietenie ne era aratat — un imbold cdruia intr-adevar
nu-i poti rezista usor, pentru ca e patrunzator si de mare efect —
ca sa rasfrangd asupra noastrd dovada unui caracter sincer si
cordial, care se arata prietenos in cuvintele sale atunci cand ne
vorbea si se insotea cu noi”™.

Grigorie mai spune ca Origen l-a invatat cel mai important
lucru: iubirea de Dumnezeu. Tocmai pe aceastd iubire, ca pe un
fundament puternic, erau cladite relatiile dintre elevi si profesor:
,Astfel, ca o scanteie ce lumineaza asupra simtirii noastre pro-
funde, iubirea a fost starnita si a izbucnit in flacari inlauntrul
nostru — o iubire fara intarziere fatd de Cuvantul sfant, care e lu-
crul cel mai minunat dintre toate, care atrage irezistibil totul spre
Sine prin frumusetea sa inefabild si spre acest om, prieten si avo-
cat al lui”™.

% Ibidem.
% Ibidem.
¥ Ibidem.
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Panegiricul scris de Grigorie Taumaturgul poate apdrea, la o
prima lecturd, ca fiind o imagine idealizata a profesorului sau,
dacd nu ar fi fost sinceritatea si calitatea autobiografica care disting
aceastd lucrare de multe alte scrieri similare. Grigorie nu mentio-
neaza aspectele negative din viata scolii, care trebuie sa fi existat
si care sunt inevitabile la fiecare institutie de invatamant. De la
scolile catehetice din secolele II-III nu s-au pastrat materiale simi-
lare ,Statutelor Scolii de la Nisibis” (discutate mai jos), care sa ne
permitd sa evaluam deficientele si lipsurile majore ale sistemului
educational din aceste scoli. Ins3 ceea ce avem constituie un nu-
mar de consemnari care ne spun cu certitudine ca aceste aseza-
minte erau centre remarcabile de cultura spirituala, unde au pre-
dat didaskaloi renumiti (precum Clement si Origen) si unde elevi
proeminenti (precum Grigorie Taumaturgul) au fost educati. In sco-
lile catehetice din secolele II-III, studiul era nedespartit de evla-
vie, la fel cum educatia teologicd era nedespartitd de cresterea
spirituald. Aceasta constituie folosul de necontestat pe care ele l-au
adus Bisericii.

Scoli teologice in Orientul siriac

Sa trecem acum la urmatoarea tema, elementele de baza ale
educatiei teologice in Orientul siriac. In ciuda diferentelor privi-
toare la culturad si circumstantele istorice, scolile teologice din
Orientul siriac s-au dezvoltat intr-un mod care este mai degraba
similar cu cel in care institutiile de educatie teologica crestina au
apdrut in lumea elenisticd. Dar scolile traditiei siriace au actionat
intr-o maniera distinctd, urmand propriei lor intuitii si intelegerii
unice a educatiei teologice.

a. Invatamantul crestin siriac

Asemanator scolilor elenistice, cele mai mari centre ale inva-
tamantului crestin siriac, celebrele scoli de la Edessa si Nisibis, s-au
dezvoltat din mici scoli catehetice parohiale. Potrivit surselor si-
riace, doar baietii studiau In aceste scoli parohiale. Pregdtirea ince-
pea cu Invatarea citirii, folosind Psaltirea si recitarea pe din afara
a psalmilor. In continuare, educatia elementara includea studie-
rea Vechiului si Noului Testament si familiarizarea cu exegeza
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biblica. In plus, acest program de studiu elementar solicita si
invédtarea pe de rost a celor mai importante imne liturgice si do-
bandirea unei anumite experiente omiletice.

Informatiile despre inceputurile Scolii de la Edessa sunt sdrace
si incomplete. Stim cd, dupa ce Nisibis a fost capturat de persi in
363, multi crestini au abandonat orasul pentru a scdpa de per-
secutiile crunte si s-au stabilit la Edessa. Printre ei a fost si Mar
Aprem, cunoscut noua mai bine ca Efrem Sirul. La Edessa, el a in-
fiintat ,,Scoala persilor”, denumita astfel pentru ca primii elevi si
profesori au fost crestini persi refugiati in 363.

In timpul vietii lui Efrem si timp de mai multe decenii dupa
moartea sa, interpretdrile lui asupra Sfintei Scripturi au fost uti-
lizate In cadrul scolii ca modele de exegeza. Insa in 420, Mar
Qiiore, unul dintre succesorii lui Efrem si rector al scolii, a decis
sd traduca in siriacd comentariile biblice ale lui Teodor de Mop-
suestia, care, spre deosebire de comentariile lui Efrem, acopereau
practic toate cartile Bibliei. Dupa incheierea operei de traducere,
interpretarile lui Teodor de Mopsuestia le-au inlocuit pe toate ce-
lelalte in curriculumul scolii, iar Teodor insusi a Inceput sa fie
privit ca principala autoritate in teologie si principalul exeget al
intregii traditii siriene rasaritene. El a primit pana si numele de
,interpretul binecuvantat”. Teodor de Mopsuestia era reprezen-
tantul gandirii hristologice diofizite extreme, care a fost mai tarziu
identificata cu nestorianismul. Dupd condamnarea lui Nestorie la
Sinodul de la Efes din 433%, intreaga traditie siriaca rasariteana a
fost suspectatd de erezie. Disputele dintre factiunile monofizite
si diofizite au afectat direct destinul Scolii de la Edessa. In anul
489, scoala a fost declarata focar al ereziei nestoriene si inchisa
prin ordinul imparatului Zenon.

Cu cativa ani inainte de inchiderea Scolii de la Edessa, Mar
Narsai, conducatorul ei, impreuna cu alti discipoli s-au mutat la
Nisibis. Spre sfarsitul secolului al V-lea, Scoala de la Nisibis a
devenit unul dintre centrele teologice si spirituale principale ale
Bisericii Siriene. Mar Narsai a fost o personalitate cu totul deo-
sebita. El a avut o viatd indelungata care a inceput in secolul al
IV-lea si s-a incheiat in secolul al VI-lea (399-501), iar popularitatea

“ Eroare a autorului. Sinodul de la Efes a avut loc in anul 431 (n. trad.).
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sa In Nisibis era considerabila. Narsai era celebru atat pentru as-
cetismul sau, cat si pentru exegeza remarcabila. Potrivit unui cro-
nicar al acelei perioade, oamenii erau fascinati de el mai ales pentru
urmadtoarele sase calitati: prospetimea gandirii, abilitatea de a se
purta cu demnitate, infatisarea placuta, caracterul intelegator,
bunitatea si elocinta sa*’. In timpul lui Narsai a fost alcituit, un
document foarte interesant, Statutele Scolii de la Nisibis, care va fi
discutat mai jos.

Un alt conducator renumit al Scolii de la Nisibis a fost Henana
de Adiabene, care si-a inceput activitatea de conducere in anul
572. Hanana a fost o mare personalitate si un teolog de seama. El
a Incercat sa inlocuiasca comentariile lui Teodor de Mopsuestia
cu propriile sale interpretari. Cu toate acestea, autoritatea ,,inter-
pretului binecuvantat” a ramas neatinsa si nu doar teologii si
monabhii, ci chiar si episcopii Bisericii Siriene s-au ridicat impo-
triva sa. Henana apartinea unui grup de teologi sirieni care sim-
patizau cu Sinodul de la Calcedon si din acest motiv el voia sa
distruga mostenirea lui Teodor de Mopsuestia, , parintele nesto-
rianismului”. La Scoala de la Nisibis a rezultat o disputa intre
adeptii si oponentii lui Henana, ea avand sa se desfasoare pe o
perioada destul de indelungata. Dar in ciuda interdictiilor impuse
de un sinod ce a avut loc la sfarsitul secolului al VI-lea, Henana a
ramas o autoritate chiar si la trecerea spre secolul a VII-lea, cand
statute suplimentare ale Scolii de la Nisibis au fost facute publice®.

Sa ludm acum in discutie metodele de predare de la Scoala
din Nisibis, precum si curriculumul si structura ei. Ciclul de in-
vatamant se intindea pe o perioada de trei ani si fiecare an de
studiu era impadrtit intr-un semestru de iarnd si unul de vara. Pe
langa Sfanta Scriptura, la scoald erau predate si disciplinele secu-
lare®. O atentie mai mare era acordata predarii retoricii, al carei
profesor purta numele de mehageiana. Filosofia era studiata folo-
sind sursele primare: studentii citeau indeosebi Aristotel, Porfir

' Numele cronicarului este Barhadbeshabba (sec. VI-VII). Vezi V. Pigulev-
skaya, Kultura siriytsev v Sredniye veka (Civilizatia siriaci a Evului Mediu), Mos-
cova, 1979, p. 64.

“ V. Pigulevskaya, Kultura siriytsev, pp. 70 si 102.

“ D. Miller, Epilogue to The Ascetical Homilies of Saint Isaac the Syrian, Boston
Mass.: Holy Transfiguration Monastery, 1984, p. 489.
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si autori sirieni. Instruirea in disciplinele filosofice, intre care una
dintre cele mai importante era logica, era realizatd de un badu-
qua. Sapera, un ,scrib”, preda caligrafia, iar magreiana asuma orele
de citire. Personalitatea centrala a scolii era merasqana, interpre-
tul. Sarcinile lui includeau instruirea in exegeza biblica, dar el nu
folosea numai interpretdrile , standard” ale lui Teodor de Mop-
suestia, ci apela si la interpretari ale altor autori sirieni si greci. Pe
langa aceste comentarii, mai exista si o traditie interpretativa
orald, transmisd din generatie in generatie. Interpretul (merasqana)
ocupa de obicei si functia de rector (rabban), oferind calduzire
duhovniceasca in cadrul scolii. In probleme legate de administra-
tia scolard, interpretul (merasqana) era ajutat de un administrator
principal, care purta numele de rabbaita. Acesta era responsabil
pentru toate proprietatile scolii, pentru chestiunile economice, pen-
tru mentinerea disciplinei si pentru intretinerea bibliotecii. El era
ales prin vot si dispunea de un ajutor, ‘aksenadakra, care se ingri-
jea si de spitalul scolii.

Desi rectorul si administratorul principal (rabbaita) aveau o
autoritate necontestata, suprema autoritate in scoald nu era exer-
citata de ei, ci de adunarea comunitatii, la care intotdeauna luau
parte atat profesorii, cat si elevii (avand in vedere majoritatea lor
covarsitoare, acestia aveau votul decisiv*). La aceste intalniri erau
discutate toate nelamuririle majore privitoare la functionarea scolii.
Adunarea 1l alegea pe administratorul principal (rabbaita) si adopta
decizii privitoare la exmatricularea elevilor care nu aveau un com-
portament corespunzator. Toti membrii comunitatii, inclusiv rec-
torul si administratorul (care nu puteau lua decizii importante
fara confirmarea lor in cadrul adundrii comunitatii), erau raspun-
zatori pentru hotdrarile intrunirii®. Aceasta structura a scolii ga-
ranta un nivel ridicat de incredere intre ,facultate” si studenti.
Sa-1 excluzi din scoald pe un elev prin decizia privata a catorva
administratori ai scolii era de neconceput. Dar, fard indoiala, ati-
tudinea fata de rabbaita era plina de respect, tinand seama de
faptul cd el a fost ales de comunitate, iar nu desemnat de o auto-
ritate superioara.

# Trebuie notat c&, in perioade diferite, corpul de elevi la Scoala din Nisibis
cuprindea nu mai putin de 800-1000 de persoane.

* Aceste informatii au fost preluate mai ales din: V. Pigulevskaya, Kultura
siriytsev, pp. 57-89.
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b. Statutele Scolii de la Nisibis

Pentru a ne forma o idee despre cum se desfasurau lucrurile
la Scoala de la Nisibis, va fi de ajutor sa examinam statutele men-
tionate mai sus, care s-au transmis din fericire pand la noi. Doua
seturi de regulamente supravietuiesc inca: Canoanele lui Narsai
(496) si Canoanele lui Henana (590). Statutele Scolii de la Nisibis sunt
primele regulamente ale unei scoli teologice crestine cunoscute
in istorie si, ca atare, ele sunt deosebit de interesante pentru noi.

Spre deosebire de mai sus mentionatul Cuvint de mulfumire
citre Origen sau Panegiric, al carui autor, Grigorie Taumaturgul,
accentua ipostazele pozitive ale activitatii profesorului sau, fara a
mentiona insa aspectele negative din viata scolii, Statutele Scolii
de la Nisibis prezintd, sa spunem asa, cealalta parte a registrului.
In extinsa introducere care precede statutele, citim despre faptul
ca nevoia de a le adopta a fost dictata de cazuri de neascultare
aparute din vina unor oameni , pizmasi” si , certareti”*. Prefata
primei parti a statutelor contine o avertizare catre oricine incalca
regulile scolii: acela , trebuie anatemizat din fratietatea lui Hristos
si din comuniunea cu credinciosii autentici”?. Intr-o scoala care se
prezenta ca o frdtietate a lui Hristos nu trebuia s existe cineva
care ,s-ar fi comportat cu obrdznicie si ar fi indraznit sa distruga
cele pe care le-am scris [statutele] sau ar fi schimbat ceva in ele”*.

Prima regula se refera la procedura alegerii unui rabbaita. El
era ales la recomandarea interpretului (merasgana), de adunarea
generala a profesorilor si elevilor scolii. Alegerea era insotita de
controverse si dispute. Diverse partide, formate pe parcursul pro-
cedurii de alegere, erau constituite din aderenti care incercau sa
influenteze membrii adundrii in favoarea unuia sau altuia dintre
candidati®.

* Canoanele lui Narsai, proem. (pp. 69-70). Aici si mai departe, cele doud
pdrti ale Statutelor Scolii de la Nisibis (Canoanele lui Narsai si Canoanele lui
Henana) sunt citate (cu unele modificari) din: The Statutes of the School of Ni-
sibis, edited, translated and furnished with a commentary by Arthur Véébus —
Papers of the Estonian Theological Society in Exile 12, Uppsala, 1961, pp. 51-105.

7 Ibidem.

* Ibidem.

* Canoanele lui Narsai, 1, pp. 73-74.
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Potrivit celei de-a doua reguli, care se refera de asemenea la
rabbaita, acesta era ales doar pentru o perioadd de un an, regula
descriind in continuare cum trebuia el sa abordeze problemele
scolii. Mai Intai, este prevazut controlul strict asupra activitatii fi-
nanciare desfdsurate de rabbaita. Pe langa aceasta, ea 1i ofera drep-
tul ca, in acord cu rectorul si cu , fratii de seama”, sa-i pedepseasca
pe elevi in cazul unui comportament necorespunzator. Probabil ca
aceasta se referd la pedeapsa corporala, una dintre cele mai ras-
pandite si, trebuie sa admitem, una dintre cele mai eficace masuri
de indreptare in Antichitate. Regula stipula cu fermitate ca admi-
nistratorul principal (rabbaita) actiona tinand seama de povatuirile
,confratilor”®. In timp ce decizia de a pedepsi un opozant putea
fi luata de administratia scolii (mai precis de rabbaita in consens
cu rectorul si ,,confratii de seama”), hotdrarea de a exmatricula
un elev trebuia sd fie adoptatd de adunarea generald®.

Statutele Scolii de la Nisibis aratd cd elevii ei erau dependenti
de aceleasi vicii care sunt intalnite la unele institutii de educatie
moderne. Unii nu erau impotriva bautului; altii se mai implicau in
confruntari cu colegii, furau portmoneele acestora etc. Cei vino-
vati de asemenea acte ofensatoare erau exmatriculati. Insd pedeapsa
pentru pugilism era mai putin severa: cel vizat avea sa indure o
pedeapsa publicd™. Cu toate acestea, ea nu putea fi administrata
mai mult de trei ori, iar daca cel vizat nu se indrepta, avea sa fie
exclus®.

Pentru elevii de la Nisibis era interzisa , trecerea in tara ro-
manilor”*, adica in Bizant, fara a avea aprobare de la rabbaita:
Imperiul Roman fusese zeci de ani un inamic strategic al Imperiu-
lui Persan si de aceea elevii erau obligati la un comportament
,politically correct”. De asemenea, ei nu aveau voie ,sa se ocupe
de mestesuguri si comert”, cu exceptia celor trei luni de vacanta de
varad”. Furtul din bibliotecd era sanctionat cu exmatricularea™.

* Ibidem, 2 pp. 74-75.
S Ibidem, 3, p. 75.

% Ibidem, 18, p. 82.

% Ibidem, 19, pp. 82-83.
* Ibidem, 4, p. 75.

% Ibidem, 5, pp. 77-78.
% Ibidem, 15, p. 81.
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Duritatea acestei sanctiuni era determinatd de faptul c4, fiind ex-
trem de scumpe, cartile se numarau printre bunurile cele mai de
pret ale scolii. Cu toate acestea, ele erau date elevilor cu imprumut.

Elevilor (eskulaie) nu le era permis sa lipseascd de la cursurile
de scriere, citire si exegeza si nici sd paraseasca inainte de final
,canturile stranelor”” (dupa cate se pare o rugaciune comuna).
Un elev care il acuza pe un altul de o anumita incdlcare a regulilor,
dar pe care nu reusea sa o dovedeasca, primea el insusi pedeapsa
corespunzatoare pretinsei erori*. Elevilor care s-au inscris la cursuri
de putin timp le era interzis sd critice problemele scolii; cei vino-
vati de aceasta abatere erau exmatriculati®.

Este de remarcat faptul ca sanctiunile nu erau administrate
doar elevilor, ci si profesorilor. De exemplu, pentru absenta nemo-
tivata de la cursuri, magreiane® si mehageiane® primeau sanctiuni
financiare®. Prin decizia adundrii generale, chiar si rabbaita, in cazul
in care incalca regulile, putea sd atragd asupra-si sanctiuni banesti
sau excluderea din scoald®.

Cea de-a doua parte a Statutelor Scolii de la Nisibis, alcatuite
la un secol dupa adoptarea primelor, adauga regulamentului exis-
tent un numar de noi detalii esentiale. Pe langa celelalte respon-
sabilitati, rabbaita trebuia ,,sa se ingrijeasca de fratii nevoiasi si,
daca era cazul, trebuia sa le ofere paine sau ajutor in sarcinile pe
care le desfdsurau in curte”®. Pentru ‘aksenadakra®, responsabili-
tatile erau de asemenea clar definite: alaturi de exercitarea unor
atributii administrative, el trebuia sa se intereseze de elevii care
erau 1n spitalul scolii®.

Discutand caracterul necorespunzator al betiei, Canoanele lui
Henana se referd la juramantul dat de studenti, care sta la baza

¥ Ibidem, 8, p. 79.

% Ibidem, 16, p. 82.

* Ibidem, 13, pp. 80-81.

% Lectori”, , profesori de citire”: instructor de citire liturgica.

' Tnvatitori care ajutau la citirea silabelor; probabil instructori de retorica.
2 Canoanele lui Narsai, 20, pp. 83-84.

% Ibidem, 22, p. 85.

% Canoanele lui Henana, 3, pp. 93-94.

% Custodele spitalului.

% Canoanele lui Henana, 1, pp. 92-93.
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comunitatii lor: , Fratii care sunt membri ai scolii, atata timp cat
fac parte din ea, nu vor manca in restaurante si taverne, nu vor
organiza mese comune si petreceri cu bauturd in parcuri si gra-
dini, ci vor rabda toate in chiliile lor dupa cum este potrivit scopu-
lui si modului de viata pretins de geiama lor”*.

Elevilor le era interzis sa locuiasca in oras (,,locuirea printre
nisibieni, atata timp cat chiliile in scoald nu sunt complet ocu-
pate”®, sau , parasirea resedintei fratilor sub pretextul virtutii, in
vederea construirii unei colibe pentru sine, in afara sau la mar-
ginea orasului”®) sau sa piarda serviciile religioase”. Nu era per-
mis ca In perioada secerisului (denumit ,, timpul lucratorilor”) un
elev ,sd schimbe si sa respinga ceea ce-si asumase cu privire la

"7 De asemenea, elevilor nu le era

munca impreuna cu ceilalti frati
permis ,sa locuiascd Impreund cu vindecatorii” (,,deoarece cartile
vicleniei lumesti nu trebuie citite in aceeasi lumina cu cele ale
sfinteniei”’?), sd adaposteasca prizonieri sub pretextul virtutii
sau sa-i ajute pe sclavi sa fuga de la stapanii lor”. Si de vreme ce
Scoala de la Nisibis era o comunitate exclusivista, deschisd numai
pentru barbati, s-au luat masuri ca elevii sd nu depaseasca limitele
impuse in contactul cu femeile: ,Niciunuia dintre fratii din scoala
nu 1i este ingaduit sa le predea femeilor, benat geiama™, din oras sau
din afara lui [...]. Mai mult, nimeni nu va avea conversatii frec-
vente si discutii prelungite cu femei, pentru ca nu cumva sd se

% Ibidem, 16, p. 99. Qeiama inseamnd , legdmant” sau ,jurdmant” si in acest
context se refera la jurdmintele de supunere fatd de scoald, pe care elevii le de-
puneau Inaintea inceperii studiului. Benai geiama (,fiii legdmantului”), era de-
numirea cea mai raspandita pentru ordinul ascetic semi-monastic, dezvoltat in
Siria inainte si In decursul secolului al IV-lea.

% Ibidem, 2, p. 93.

® Ibidem, 4, p. 94.

7 Ibidem, 5, pp. 94-95.

" Ibidem, 10.

7 Ibidem, 19, pp. 100-101. in versiunea arab: , deoarece cartile religiei si car-
tile lumii nu se armonizeaza impreuna” (p. 101).

7 Ibidem, 21, p. 101.

™ Fiicele legamantului”, membre ale ordinului semi-monastic la care ne-
am referit mai sus (vezi n. 66).
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ajunga din aceastd cauza la pacat si huld. Si daca cineva este sur-
prins cd procedeaza altfel, va fi indepartat din comunitate si va fi
trimis in lume””.

In final, Statutele acord4 atentie infitisirii exterioare a elevilor,
stipuland ca ei trebuie sa aiba imbracamintea ingrijita si parul
tuns scurt, pentru a fi recunoscuti cu usurinta: ,Odata cu invata-
tul, fratii din scoald trebuie sa fie sarguinciosi si in ceea ce priveste
aspectul parului si al imbrdcamintei: ei nu se vor barbieri in in-
tregime si nu-si vor ldsa bucle asemeni laicilor, ci in scoald si pe
strazile orasului vor umbla cu o tunsoare decenta si cu imbra-
caminte demnad, care e departe de cea luxoasa, astfel incat prin
acestea sd fie recunoscuti de cétre toti [...]"".

Putem observa ca inca din secolele V-VI o scoald teologica cres-
tind avea nevoie de statute detaliate pentru a mentine ordinea si
disciplina stricta. Insa aceasta nu era o disciplin ,baculind” ba-
zatd pe constrangere, ci, dimpotriva, atat elevii, cat si profesorii
erau chemati sa urmeze statutele scolii In mod constient si volun-
tar, si nu sd ocoleascd respectarea lor prin diverse scuze. Preocu-
parea principald a celor care au alcdtuit statutele era sa conserve
scoala ca pe o comunitate a elevilor si profesorilor unita de un tel
comun si de o viziune comund. Dacd cineva nu impartdsea aceasta
viziune sau primejduia integritatea scolii ca entitate, avea sa fie
exclus din ea, ceea ce se intampla numai in urma unei decizii a
adunarii generale, atunci cand incdlcarile erau deosebit de grave
sau erau savarsite In mod repetat.

Concluzii

Am luat in discutie numai cateva exemple de scoli teologice
specifice Rasaritului crestin timpuriu. Sa incepem prezentand co-
munitatea apostolicd a fost de interes pentru noi, deoarece aceasta
a fost, mai presus de orice, ca prima scoald teologicd, singura de
acest gen intemeiata de Insusi lisus Hristos. Scoala catehetic din
Alexandria ne-a oferit dovezi despre un plan de invatamant cu-
noscut si in scolile crestine ale lumii elenistice. Mai tarziu, modul in

5 Ibidem, 18, p. 100.
" Ibidem, 17, pp. 99-100.
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care Origen a inteles educatia teologicd ne-a permis sa tragem
concluzii despre metodele folosite de marele didaskaloi al Rasari-
tului crestin. O prezentare generala a Invatdmantului crestin siriac
si, n special, analiza Statutelor $colii de la Nisibis, ne-a permis sa
observam cum au fost puse in aplicare metodele de disciplinare
la scolile teologice din primele secole ale erei noastre.

In concluzie, as dori sa reflectez asupra modului in care expe-
rienta scolilor crestine timpurii ne poate ajuta astdzi in formarea
unei viziuni noi asupra Invatamantului teologic. As remarca urma-
toarele zece aspecte care, dupd parerea mea, meritd sa fie luate
in discutie la dezvoltarea unui nou model de scoald teologica:

1. In primul rand, o scoala teologica crestind din vechime era
o comunitate unicd, o infratire a unor oameni uniti de un scop
comun si de o misiune comuna (aceasta se aplica in mod egal
discipolilor lui lisus, ai scolii lui Origen si ai Scolii de la Nisibis). Ce
ne imEiedicé sd renastem acest spirit al fratietatii si al unitatii?

2. Intr-o scoala teologica din vechime, relatiile dintre elevi si
profesori erau cladite pe incredere reciproca. Ambii erau uniti de
legaturi stranse de prietenie; nu exista vreo prapastie intre ,fa-
cultate” si corpul de studenti. O relatie asemdndtoare ar putea
renaste astdzi daca personalul didactic ar invata sa respecte si sa
pretuiasca studentii. Profesorii din scolile teologice ar trebui sa
urmeze exemplul lui Hristos, care, cu toate ca era ,,invététor si
Domn”, a spélat picioarele ucenicilor. In acest mod, atmosfera din
scolile noastre de teologie s-ar schimba radical.

3. Personajul cheie al unei scoli teologice din Rasdritul crestin
era rectorul ei, un pedagog, un invatator, un fel de pdrinte spiri-
tual pentru elevi. Ca atare, el stabilea in activitatea scolii modul
general de procedura. Rectorul nu era un administrator al scolii si
nici nu era responsabil de chestiunile financiare sau de mentinerea
disciplinei scolare; acestea erau responsabilitatile altora. Rectorul
era un teolog, un expert al domeniului sau de cunoastere (in spe-
cial al exegezei biblice) si de aceea se bucura de un mare prestigiu.
Ce ne opreste sa avem ca model acest tip de conducere?

4. Corpul suprem de conducere la asezdri precum Scoala de la
Nisibis era adunarea generala a profesorilor si elevilor. Nu ar tre-
bui reluatd aceasta traditie? Nu ar trebui sa cugetdm putin asupra
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situarii problemelor centrale ale vietii academice in responsabili-
tatea unei adunadrii generale a scolii?

5. Problemele disciplinare, precum excluderea studentilor din
scoala, ar trebui sa faca parte din prerogativele unei adunadri gene-
rale. Fara indoiald cd aceasta ar scapa scolile teologice de actiunile
arbitrare ale membrilor din administratia lor si nu le-ar da posi-
bilitatea de a judeca un student pe baza unei decizii private, care
ar putea sa fie influentata de propriile lor preferinte si antipatii
(sub actualul sistem, nu sunt multe scoli teologice care sa nu fie
afectate de aceasta).

6. Posturile ocupate de persoane responsabile cu mentinerea
disciplinei intr-o scoald (inspectori, inspectori asistenti) ar trebui
sd fie elective. Atat profesorilor, cat si studentilor ar trebui sa le
fie acordat dreptul de vot. Aceasta ar creste considerabil nivelul
de incredere al studentilor in administratia institutiei.

7. Intorcandu-ne la experienta scolilor catehetice din lumea
elenistica (in special $coala din Alexandria, sub conducerea lui
Clement) ne-am putea indrepta atentia asupra realizdrii unei treceri
treptate de la fragmentarea actuald a teologiei In numeroasele ei
,discipline” — Dogmatica, Morald, Teologie sistematicd, Teologie li-
turgica — la o integrare mai cuprinzatoare. Nu ar trebui sa punem
in legatura Dogmatica cu Teologia liturgica si sa predam invata-
tura de credinta in cadrul vietii si experientei noastre liturgice?
Ca punct de plecare am putea cel putin sa dezvoltdm un sistem de
educatie teologica in care diferitele cursuri sa fie puse in legaturd,
tiind prezentate complementar (in actualul sistem, uneori cursu-
rile se suprapun si frecvent lipseste legatura dintre ele).

8. Experienta vechilor didaskaloi crestini ne poate invdta cum
sd instaldm 1n studenti obiceiul de a lucra independent (mai ales
Origen 1i invata pe discipolii sai nu doar cum sa formuleze intre-
bari, ci si cum sa descopere raspunsul fard sa primeasca ajutor).
Nu ar trebui sa ludm in considerare un sistem academic care sa in-
locuiasca invatarea mecanicd cu orientarea studentilor in scopul
dezvoltarii abilitdtilor independente de cercetare? Nu ar trebui
sd reducem numadrul de cursuri pentru ca studentii sa aiba timp
suficient pentru propriile cercetari? Nu ar trebui sa venim cu o
noua abordare a cursurilor, prin care studentii sa fie familiarizati
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cu problematica si bibliografia unui subiect, dupa care sa fie liberi
sa cerceteze pe cont propriu?

9. In Résaritul crestin timpuriu, o parte importants a fiecarui
plan de invatamant era dedicata disciplinelor filosofice. Acordam
oare atentia cuvenita unor discipline precum Logica sau Dialectica?
Mai studiem astdzi opere ale filosofilor clasici si moderni? Sun-
tem oare preocupati sd cultivam in studentii nostri abilitatile
gandirii dialectice? Este mai mult decat evident faptul ca ar tre-
bui sa reflectdm mai mult la nevoia de a imbunatdti substantial
modul in care preddm filosofia studentilor nostri.

10. Vechile scoli crestine nu erau doar centre de teologie, ci si
locuri de formare spirituala a tinerilor. Scolile teologice il formau
pe tandrul crestin si puneau in el baza pentru un atasament
autentic fata de Biserica si pentru adevdarata evlavie crestina. Am
putea oare spune ca absolventii scolilor noastre de teologie sunt
mai fideli Bisericii si mai maturi din punct de vedere spiritual
atunci cand isi incheie studiile, decat atunci cand le-au inceput?
Daca nu, atunci nu ar trebui sa ne gandim serios la neajunsurile
invatdmantului nostru si sa Incercam sa le schimbam in bine?

Multe dintre intrebdrile puse in acest studiu ar putea parea
naive si multe dintre schimbarile propuse imposibil de realizat.
Intr-adevir, ne-am putea imagina ca un inspector al scolilor noas-
tre de teologie sa fie ales de studenti, mai degraba decat de auto-
ritatile superioare? Si totusi a fost o vreme cand asemenea lucruri
erau posibile. Gandindu-ne la imbunatatirea scolilor noastre de
teologie, nu ar trebui sa ne limitdm la schimbari exterioare. Ar tre-
bui sa trecem mai departe, la o schimbare radicala a structurii
administratiei, a continutului programelor de studiu si a Intregii
abordari a predarii. Dupa pdrerea mea, cunoasterea scolilor teo-
logice din Rasdritul crestin timpuriu poate constitui pentru noi
un ajutor substantial in atingerea acestor obiective.

(traducere din limba engleza de Andrei MACAR)



