Pregatirea prin cateheza pentru primirea

Sfintelor Taine, in perioada apostolica —

reflectata in Scrierile reprezentative ale
Parintilor Apostolici

Lect. Dr. Carmen-Maria BOLOCAN

Biserica isi indeplineste rolul sau de sfintitoare prin Sfintele Taine, prin care
se acorda credinciosilor harul dumnezeiesc. Parintii Apostolici leagd lucrarea
Sfintelor Taine de intruparea, Patima si Invierea Domnului nostru Iisus Hristos.
,,Viata noastra a rasarit prin El si prin moartea Lui”, accentueaza Sfantul Ignatie,
,si El a patimit toate acestea ca si ne mantuim’'. Mantuitorul este prezent in
toatd lucrarea harica de ridicare a omului pe urcusul mantuirii.

[.1. Sfintele Taine

Sfintele Taine, incepand cu Botezul si continudnd cu Sfanta Euharistie,
Pocidinta, Preotia, Casatoria, sunt, dupa Périntii Apostolici, tot atitea momente de
inaltare a crestinului si mijloace de prefacere si imbunatatire a lui dupa chipul
Mantuitorului?.

Sfintele Taine sunt instituite de Mantuitorul Iisus Hristos si sunt in numar de
sapte. Cifra lor de ,,sapte” a fost confirmatd apoi in Apocalipsa Sfantului Apostol
si Evanghelist loan, unde este scris, dupa descoperire divind, despre ,,cele 7 coarne
si 7 ochi ai Mielului” si despre ,,cele 7 duhuri ale lui Dumnezeu, trimise peste tot
pamantul” (Apocalipsa 5, 6)°.

I'Cf. Sf. Ignatie, Epistola cdtre Magnezieni 1X, 1; Epistola cdtre Smirneni 11, 1, pp.
201, 219 (Am folosit pentru toate Scrierile din perioada apostolica lucrarea Scrierile
Pdrintilor Apostolici, traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, vol. I, PSB, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979).

2 Cf. Magistrand Stefan C. Alexe, Eclesiologia Pdrintilor Apostolici, in ,,Studii
Teologice”, 1955, nr. 5-6, p. 378.

3 Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu et al., Istoria Bisericeascd Universald, vol. 1, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 239.
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a. Botezul

Botezul este usa prin care se intrd in crestinism. El avea caracter sacramental,
de Taina: stergea pacatele si acorda darul Sfantului Duh. Botezul era numit baie
sau spdlare, renastere, baia nasterii, iluminare, pecete, pecetea credintei, har
desavarsit.

Botezul era unit cu o serie de acte legate de institutia catehumenatului. Ritul Tui
s-a dezvoltat o data cu catehumenatul, imbogatindu-se mult din secolul al II-lea.
El era savarsit de regula de catre episcopi. Din insarcinarea lui 1l puteau savarsi si
preotii si chiar diaconii, iar la mare nevoie, in lipsa de preot, si de laicii credin-
ciosi. Sinodul de la Elvira a oprit de la savarsirea lui pe laicii bigami (casatoriti de
doua ori) si pe cei care au cazut in pacat greu dupa botezul lor (canon 38).

Biserica a continuat sa faca botezul ca si Sfintii Apostoli, in ape curgatoare
sau statatoare (rauri, paraie, izvoare, mare, lacuri). Didahia marturiseste acest
lucru. Autorul recomanda ca botezul sa se faca in apa vie, adica apa curgatoare de
izvor sau de rau, simbol al miscarii si al vietii care se afla Intr-o asemenea apa, iar
Tertulian, in De baptismo, 4, ne spune ca n-are importanta in ce fel de apa se face
botezul*. De altfel, Didahia 1si indeamna adresantul ca, in cazul cind acesta nu
dispune de apa curgatoare, sa foloseasca orice fel de apa. In final, se recomanda
ca botezul sa se savarseasca prin cufundare, sa se faca prin turnare sau prin stro-
pire pe cap, atunci cand nu e apa suficientd sau ,,dacd nu ai nici una, nici alta”.
Avem aici, cea mai veche marturisire a unui asemenea botez. Dupa ridicarea loca-
surilor de cult au inceput sa se construiasca pe langa ele si bazine speciale pentru
botez (baptisterii)°.

Cu organizarea catehumenatului, botezul se savarsea de obicei In grup, ceea
ce 1i conferea un caracter mai solemn si mai important. Desi el se putea savarsi in
orice timp al anului, practica Bisericii a stabilit ca zile speciale Pastile si Cinci-
zecimea (in ajunul lor). In Orient se facea si la Epifanie (Botezul Domnului).

Botezul la oamenii maturi — catehumeni — era precedat de o priveghere, care
incepea seara (in Siria) sau dis-de-dimineatd, cu citire si rugdciuni. Se facea sfin-
tirea apei si a untdelemnului, necesar pentru botez, se ficeau lepadarile. Cel care
se boteza se Intorcea cu fata spre apus, era intrebat daca se leapada de Satana si
dacd se uneste cu Hristos. El raspundea cu formulele stabilite. Lepadarea era in-
sotitd de gesturi, care simbolizau alungarea demonilor (suflare, scuipare) si avea
caracter de exorcism. In Biserica primara, ritualul exorcismului il faiceau exorcistii:
,persoane alese si hirotesite, care aveau puterea de a inlatura duhurile rele.
Acestia citeau sapte zile de-a randul inainte de botez, n fiecare zi cate o data, iar
in ziua a opta le citea arhiereul care sidvarsea botezul . ,,Fiindca voi singuri — zice
Teodor de Mopsuestia, referindu-se la cei veniti la botez — nu puteti s duceti

4Cf. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1984, p. 103.

3Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu et al., op. cit., p. 240.

¢ Cf. Magistrand Munteanu Alexandru Armand, Rdnduiala si explicarea Botezului si a
Mirungerii dupd scrierile literaturii patristice, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 11-12/1960, p. 954.
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disputa si lupta cu diavolul, este necesar sa va folositi de lucrarea acelora care se
cheama exorcisti, care raspund pentru voi de ajutorul divin™”. Intors cu fata spre
rasarit, catechumenul facea marturisirea de credinta, rostind simbolul sau regula
de credinta (regula fidei).

In acest moment, daca nu mai inainte, se ficea mdarturisirea pdcatelor. Catehu-
menul se dezbrica, era acoperit cu o panza, uns cu untdelemn (se pare ca numai
pe cap); el intra apoi in apa, raspundea la o serie de Intrebari rituale, se cufunda
de trei ori in apd, episcopul sau preotul tindndu-i mana pe cap. Dupa iesirea din
apd se fiacea ungerea cu untdelemn sfintit pe corp; pentru femei, la cap o ficea
clericul, iar pe corp diaconesele.

Botezul se putea savarsi si prin varsare de apa pe cap sau prin stropire, dupa
cum arata unele picturi apusene. In caz de nevoie se ficea inainte de termen, mai
ales prin stropire. Daca botezul era savarsit de un laic, episcopul sau preotul trebuia
sd unga apoi pe cel botezat.

Botezul copiilor era obisnuit, desi nu general. Din mérturiile lui Tustin Martirul,
Irineu, Tertulian, se stie ca el se practica. Origen 1l socotea de origine apostolica.

Sfantul Ciprian a respins propunerea unor episcopi ca botezul copiilor sa nu
fie facut inainte de a opta zi. La botezul copiilor s-a introdus regula de a fi asistati
de un crestin matur, care facea pentru ei lepadarile si marturisirea de credinta.

Biserica Iui Dumnezeu se intemeiaza pe apa Botezului, dupd cum Turnul din
Pdstorul lui Herma era cladit pe apa ,,pentru ca — spune Herma — viata voastra s-a
mantuit si se va mantui prin apa”. Botezul curatd pe cel ce crede, de pacatul stra-
mosesc si de toate pacatele savarsite Tnainte de scufundarea in apa (Vedenia 111, 3, 5;
Porunca 1V, 3, 1). Pentru aceasta insa trebuia o pregatire speciala. Autorul Didahiei
descrie amanuntit lucrarea vazuta a tainei, mentinand si formula ce se rosteste la
botez reproducand intocmai formula scripturistica datd de Insusi Mantuitorul
(Matei 28, 19). ,,.Dupa ce ati spus mai inainte toate cele de mai sus — zice el —
botezati in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh in apa proaspata. lar
dacd n-ai apa proaspata, boteaza in altd apa; iar dacd nu poti in apa rece, in apa
caldd. Daca nu ai de ajuns nici una nici alta, toarnd pe cap de trei ori apa in
numele Tatalui si Fiului si al Sfantului Duh. Inainte de botez sa posteasca cel ce
boteaza si cel botezat si altii cativa, dacd pot. Porunceste insd ca cel ce are sa
boteze sa posteasca o zi sau doud inainte”.

Din aceste randuri se desprinde ca Botezul era precedat de catehizarea cre-
dinciosilor, ca se facea in numele Sfintei Treimi prin scufundarea de trei ori in apa,
si un element specific epocii post-apostolice, este postul inainte de Botez. Sunt
indemnati sa posteasca impreuna cel ce se boteaza, savarsitorul botezului si cei care
participd la oficierea acestei taine, daca pot, implorandu-se astfel mila lui Dum-
nezeu prin post si rugaciune, asa cum afirma si Sfantul Iustin Martirul si Filosoful®.

7 Theodorus Ep. Mopsuestenus, Ritus baptismi et missae, pp. 10-11, apud Magistrand
Munteanu A. Armand, art. cit., p. 954.

8Cf. Apologia 1, 61, trad. rom. de Pr. Prof. Olimp N. Caciula, in vol. Apologeti de limbdi
greacd, col. ,,Parinti si scriitori bisericesti”, 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 66.
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Din Canonul 45 al Sinodului din Laodiceea aflam ca, daca un catehumen nu
se anunta pentru botez la inceputul Postului Mare, ci ,,dupa doua sdptdmani ale
patruzecimii”, acela nu se mai putea boteza in Simbata Mare, deoarece nu a tinut
tot postul prescris in cursul intregii Paresimi’.

Didahia aminteste pe cei ce participau la savarsirea tainei botezului, care
desigur erau martori si garanti pentru candidat. In prezenta acestora la savarsirea
tainei, unii au vizut o marturie privind originea ,,institutiei nasilor”°.

Aceasta este prima semnalare a nasilor, reprezentantii si garantii Bisericii.
,,In Biserica primara, nasul era obligat a prezenta candidatul la botez, a-1 insoti la
lepadari, a-1 ajuta sa se dezbrace si a iesi din baia botezului; a-1 primi apoi din
mana preotului; a-l ajuta a se Tmbraca cu pallium (vesmantul alb cu care se
imbraca cand iesea din apa botezului neofitul, cum se obisnuieste pana azi la
copii); a-1 conduce acasa si a-l instrui asupra principalelor adevaruri ale religiei
crestine. Astdzi nasii au indatorirea de a tine pruncul in brate la exorcisme, a
marturisi simbolul credintei, a-1 primi din apa botezului etc., ludndu-si obligatia
in fata lui Dumnezeu si a preotului de a educa in principiile crestine pe cel
botezat; pentru care trebuie ca nasul sa fie bun crestin ortodox si nici prea mic de
varstd, ca sa Inteleagd insemnatatea sacramentului”!. Cine nu primeste Botezul,
nu face parte din Biserica. Apa Botezului este, dupa Herma, moartea pacatelor si
in acelasi timp datatoare de viata noua'?.

Despre partea vazuta, materiald ca si despre cea nevazuta, harica a tainei,
Herma vorbeste clar, vazand pe prima in cufundarea in apd, iar pe a doua in
indepartarea mortii si in renasterea spirituala sau rezidirea pentru o noua viata in
Hristos'.

Epistola zisa a lui Barnaba

Cateva aluzii privind ritualul si doctrina botezului ne ofera si Epistola zisa a
lui Barnaba. Aceastd epistola aminteste ca efect al tainei Botezului iertarea
pacatelor, care aduce cu sine o Innoire fiintiald in om: ,,.Despre apd s-a scris
vorbind de Israel (Ieremia 11, 12-13), cé iudeii nu vor primi botezul care aduce
iertarea pacatelor” (11, 1); ,,Vrea sd spund profetul (Iezechiel 47, 2, 12-13) ca noi
care ne coboram 1n apa plini de pacate si intinaciuni, ne ridicam plini de roade in
inima, avand in Duhul, frica si nidejdea in Tisus” (11, 11)'%. Botezul se savarsea,
deci, prin coborare in apa (afundare). Autorul acestei scrieri, comparand sufletul
omenesc cu un templu, scoate in evidentd contrastul dintre omul cel vechi si

9 Cf. Magistrand Munteanu Alexandru Armand, art. cit., p. 953.

1OM. Goguel, L’Eglise primitive, Paris, 1947, pp. 341-342.

' Popescu loan, Botezul ca sacrament in Biserica Ortodoxd, teza de licentd, Bucu-
resti, 1894, pp. 123-124, nota 1, apud Munteanu Alexandru Armand, art. cit., p. 953.

12Cf. Pastorul lui Herma, Pilda IX, 93, 4, p. 369.

3 Cf. Drd. Ioan N. Surubaru, Eclesiologia dupd ,, Pdstorul lui Herma”, in ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8/1967, p. 443.

14 Epistola lui Barnaba X1, 11, p. 153.
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omul cel nou, recreat prin botez: ,Inainte de a fi crezut noi in Dumnezeu,
locuinta inimii noastre era stricata si slaba, ca un templu zidit intr-adevar de
mana; era plin de idolatrie, era casd a demonilor, pentru ca se ficeau de el cele
cate erau mpotriva lui Dumnezeu. Dar templul acesta va fi zidit in numele
Domnului” (16, 6-7).

S-a considerat ca aceasta ar face aluzie si la efectul exorcizant al botezului
prin care puterea demonica este alungata, sufletul uman devenind silas al lui
Dumnezeu®.

Curatia de pacate prin botez se intemeiaza pe opera rdscumpdratoare a lui
Hristos. Autorul epistolei insistd adesea asupra relatiei dintre apa si cruce. Re-
ferindu-se la textul din Psalmul 1, 3-6, el zice: ,,intelegeti ca a vorbit in acelasi
timp si de apa si de cruce. lata ce vrea si spund profetul: Fericiti cei care, dupa ce
au nadajduit in cruce, s-au pogorat in apa (11, 8). Fiul lui Dumnezeu intrupat a
suferit pentru pacatele omenirii jertfa pe cruce, aducand viata lumii” (5, 1-3; 7, 2-3;
12, 1-7). In toate aceste texte botezul apare ca insusire subiectiva a iertarii paca-
telor, Implinita obiectiv prin moartea lui Hristos pe cruce.

In epistola se vorbeste adeseori despre ,,poporul cel nou” pregatit pentru
Domnul (3, 6; 5, 7), fard 1nsa a face vreo aluzie la raportul acestuia cu botezul.
Sunt des utilizate, de asemenea, notiunile ,,legdmant” si ,,mostenire”, insd nu in
legatura directa cu botezul (9, 6; 4, 8).

b. Mirungerea

Mirungerea (ungerea cu untdelemn sfintit) urma indatd dupa botez, ca rit cu
caracter sacramental, inlocuind punerea mainilor, pe care o savarsisera Sfintii
Apostoli. Ca si botezul, mirungerea poartd nume simbolice: pecete, ,,pecetea Du-
hului Sfant”, confirmare, adica intarire a marturisirii, desdvdrsire, mir, ungere'.

Rénduiala Mirungerii cu semnificatia ei atestatad in scrierile Noului Testament
este confirmatd de documentele primelor veacuri crestine, evidentiindu-se conti-
nuitatea traditiei apostolice privitoare la aceasta taina!”.

In Epistola zisa a lui Barnaba, intilnim consemnati pentru prima data in scri-
erile postapostolice termenii pecete si a pecetlui, deveniti mai tarziu termeni
clasici pentru desemnarea actiunii harului Duhului Sfant in Botez si Mirungere.

Tratatul De Baptismo al lui Tertulian (scris pe la anul 206) atesta si el ran-
duiala apostolica privitoare la savarsirea tainei Botezului si a Mirungerii. Tertulian
aminteste o singurd ungere in cadrul randuielii botezului, cea postbaptismala,
fiind o ungere integrala a neofitului cu untdelemn sfintit'®. Aceastd ungere era
considerati ca ,,0 sfintire sacerdotald”, care confera primitorului numele de crestin,

5Cf. A. Benoit, Les origines de baptéme chrétien, in vol. Baptéme-sacrement d unité,
Tours, 1971, p. 38.

16 Cf. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu et al., op. cit., p. 241.

7Cf. Pr. Asist. Liviu Streza, Taina Mirungerii in Biserica Ortodoxd si in Bisericile
Vechi-Orientale, in ,,Ortodoxia”, nr. 2/1987, p. 66.

8 Cf. Tertulien, Le baptéme. Le premier traité chrétien, Paris, 1976, p. 87.
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de la Hristos, Unsul (De Baptismo VII, 1), Mirungerea se administra indatd dupa
actul botezului prin ambele forme apostolice, ungere si punerea mainilor.

,La iesirea din baia botezului — zice Tertulian — am primit o ungere sfanta,
care este vechea ceremonie de a lua untdelemnul pastrat in vasul de sticla pentru
a unge pe cei consacrati slujirii sacramentale. Astfel, Aaron a fost sfintit de
fratele sau, Moise. Numele «crestin» vine de la acest mir (ungere), care a dat de
asemenea numele Domnului, pentru ca El a fost uns spiritual de Duhul Sfant, in
Tatal. Astfel, ungerea pe care noi o primim se face intr-adevar pe trup, dar efectul
sdu se revarsa in suflet.

Dupa aceasta se pun mainile peste noi, inviorand si chemand pe Duhul Sfant,
prin rugdciunea care Insoteste aceastd ceremonie sfanta, deci Duhul Cel Prea Sfant
coboard de bund voie din sanul Tatdlui asupra trupurilor astfel curdtite si bine-
cuvantate. El a coborat asupra Mantuitorului ca un porumbel asa precum, dupa
potop, care a spalat nelegiuirile oamenilor si care a fost ca sa spunem asa, botezul
lumii, tot asa, intr-un mod asemanator, insa cu un efect spiritual, de Indata ce
pamantul nostru — adica trupul pamantesc — a fost spalat de vechile sale pacate prin
apa méantuitoare a botezului, Duhul Sfant, acel porumbel ceresc zboara peste noi,
aducandu-se pacea lui Dumnezeu”".

Tertulian exprima aici intreaga teologie a Mirungerii, pastratd pana astizi in
traditia ortodoxa.

c. Sfanta Euharistie

Stanta Euharistie, pdinea Ilui Dumnezeu sau frdangerea pdinii, este Taina care
sfinteste si uneste pe crestini cu Mantuitorul Hristos. Recomandarile staruitoare
ale Didahiei si ale Sfantului Ignatie de impartasire a credinciosilor atesta pe deplin
valoarea Sfintei Euharistii 1n viata religioasd a crestinilor din epoca Parintilor Apos-
tolici?®. Sfantul Ignatie Teoforul numeste ,,pdinea” si ,,paharul”, adica materia
Sfintei Euharistii, Trupul si Sangele Méantuitorului, redand aproape in intregime,
formula intrebuintata astazi la sfintirea Darurilor. ,,Painea — zice el — care este Trupul
lui Iisus Hristos si bautura care este singele Lui” (Epistola cditre Romani, 7, 3).

Prin Sfanta impértésanie, crestinii se fac partasi cu Hristos, devin ,,purtatori
de Dumnezeu, purtitori de templu, purtitori de Hristos”, formand un singur trup
cu El (Epistola cdatre Efeseni, 9, 2; Epistola cdtre Filadelfieni, 4, 1). Didahia
precizeaza ca Impartasania se ddadea credinciosilor in cadrul unei adunéri, dumi-
nica: ,,Cand va adunati in duminica Domnului, frangeti painea si multumiti, dupa
ce mai intdi v-ati marturisit pacatele voastre, ca jertfa voastra sa fie curatd” (14, 1).
Sfanta Impartasanie este o jertfi adusa de crestini lui Dumnezeu si anume o jertfa
de multumire. .

Sfanta Euharistie este Insusi Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu, care este constiinta, credinta, viata si nemurirea noastra?'. De asemenea,

19Cf. Cyrille Argenti, La Chrismation, in ,,Contacts”, nr. 118/1982, pp. 109-110.

20Cf. Magistrand Stefan C. Alexe, Eclesiologia..., p. 378.

2 Cf. Idem, Viata crestindg dupd Barbatii Apostolici, in ,,Studii Teologice”, 1955, nr.
3-4, p. 229.
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Didahia pastreaza rugaciunile care se rosteau inaintea si dupa savarsirea Sfintei
Eubharistii. Este sugestiva rugaciunea dupa impartasire: ,,Iti multumim Tie, Parinte
Sfinte, pentru sfant numele Tau, pe care L-ai sélasluit in inimile noastre si pentru
cunostinta, credinta si nemurirea, pe care ne-ai faicut-o noud cunoscuta prin lisus,
Fiul Tau, Tie slava in veci, (...). Adu-ti aminte, Doamne, de Biserica Ta, ca s-0
izbavesti de tot raul si s-o desavarsesti in dragostea Ta si adund din cele patru
vanturi aceastd Biserica sfintitd in Tmparatia Ta, pe care ai pregitit-o. Cd a Ta este
puterea si slava in veci” (Didahia X, 1-4).

Stanta Euharistie este, dupa Barbatii Apostolici, elementul sfant care uneste
pe crestini intr-un singur buchet. Nici legéturile de rudenie, nici cele de prietenie
sau de interese comune intre oameni, orase sau tiri, nu unesc pe om cu om, ca
Sfanta Impartasanie. Aceasta idee este exprimata atat de sugestiv si de frumos in
Didahie, in rugiciunea de dinaintea ,,fringerii painii”, unde se spune: ,,Dupa cum
aceastd paine sfanta era impartitd pe munti si fiind adunata a ajuns una, tot asa sa
se adune Biserica Ta de la marginile lumii in Imparatia Ta” (cap. IX, 4).

Sfantul Ignatie Teoforul indeamna toate Bisericile la unire ,,prin har, intr-o
credinta si in lisus Hristos”, unire ce se face numai prin ,,fringerea painii” de epis-
copi si preoti. Sfanta Euharistie este, dupa el, leacul nemuririi si doctorie pentru a
nu muri, a trdi vesnic in lisus Hristos” (Epistola cdtre Efeseni 20, 2). Deci Sfanta
Euharistie, ,,viata si nemurirea noastra”, raimane in tot timpul si locul doctoria
care ne vindeca, ne intireste si ne invioreaza sufletele. Ea trebuie facuta insa cu
sufletul spalat de patimi si primenit prin pocainta.

d. Pocdinta

Stanta Euharistie este precedata de marturisirea pacatelor sau Taina Pocdintei
care se savarseste In Bisericd. Ea se numea declaratie, exomologesis, confessio,
poenitentia® si se Intemeia pe puterea data Sfintilor Apostoli si urmasilor lor de a
ierta pacatele. Marturisirea avea, pe langa caracterul ei de taina, un rol morali-
zator foarte important 1n viata credinciosilor.

In primele trei secole, marturisirea putea fi: 1) secreta, facuti in fata epis-
copului sau preotului; 2) semipublica, facutd in fata clerului intreg; 3) publica,
facuta in fata clerului si a adunarii credinciosilor?.

Barbatii Apostolici accentueaza cu insistenta si recomanda staruitor pocainta.
Aceasta dovedeste ca, in vremea lor, inmultindu-se numarul crestinilor proveniti
din paganism si neputandu-se face intotdeauna o catehizare desavarsitd a acestora
din pricina persecutiilor, viata morald era amenintata serios de a-si scobori gra-
dul?*, De aceea se observa in scrierile Barbatilor Apostolici un efort comun de a
reintoarce la viata curatd inimile credinciosilor din epoca primara crestina. Herma
scrie un intreg tratat — sub forma apocaliptica — despre pocainta. Pocainta este taina
mare asezatd de Dumnezeu, Domnul nostru lisus Hristos spre nnoirea sufletelor

22Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu et al., op. cit., p. 242.
2 [bidem.
2 Magistrand Stefan C. Alexe, Viata crestind..., p. 230.
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oamenilor?’. Ea se da tuturor celor ce au constiinta pacatelor lor, le pare rau ca le-au
facut si fagaduiesc ca se vor indrepta.

Herma recomanda, spre pocdintd, Implinirea urmatoarelor porunci: ,,Crede in
Dumnezeu si teme-te de El; pastreazi-te nevinovat si fii fara rautate si vei fi ca
pruncii; nu vorbi de rdu pe nimeni, nici nu asculta cu placere pe cel ce vorbeste
de rau; imbraca bunacuviinta; iubeste adevarul si tot adevarul sa iasa din gura ta;
sa pastrezi curdtia si sa nu se scrie in inima ta pofta de femeie straina sau pofta de
desfranare sau de alte pacate asemanatoare acestora; fii indelung rabdator si
priceput si vei birui toate faptele rele; crede in ce este drept, iar in ce nu-i drept sa
nu crezi; teme-te de Domnul si pazeste poruncile Lui; de diavol sa nu te temi,
teme-te doar de faptele diavolului ca sunt rele; infrineaza-te de la rdu si nu-1 fa!
De la bine nu te infrana, ci fa-1!; crede in Dumnezeu; alunga de la tine tristetea ca
e sora Indoielii si maniei; nu te increde in profetii falsi, ci in cei adevarati; inde-
parteazi pofta cea rea de la tine” (Poruncile, 1-XII). Cel ce are daltuite in sufletul
sdu aceste porunci Inseamna cd are viatd. Caci ,,viata apartine tuturor celor care
pazesc poruncile Domnului; iar in porunci nu este vorba de locurile cele dintai
sau de vreo slava oarecare, ci de indelunga rabdare si de smerenia barbatului. in
niste oameni ca acestia este viata Domnului; in cei care se ceartd si in cei nele-
giuiti, moarte” (Pilda V111, 73, 6).

Prin pociinta, sufletul crestinului se innoieste ficandu-se Biserica a lui Dumnezeu,
in care locuieste insusi Dumnezeu. Cel innoit nu mai lucreaza, vorbeste sau po-
runceste el, ci Dumnezeu care este Intr-insul. Pseudo-Barnaba spune ca, primind
iertarea pacatelor si nddajduind In numele Mantuitorului Hristos, ,,ne-am 1nnoit,
fiind ziditi iardsi dintru Inceput. De aceea in locuinta inimii noastre locuieste cu
adevarat Dumnezeu” (cap. XVI, 8).

Curatia trebuie sa se intinda si asupra trupului, dupa indemnul lui Herma:
,Pastreaza trupul acesta curat si nepatat, ca Duhul, Care locuieste 1n el, sa dea
marturie de el si sd fie indreptatit trupul tau” (Pilda V, 60). A avea sufletul curat
ca o bisericd a lui Dumnezeu in care sa-L porti pe Hristos, iatd marea taind care
intarea pe crestini.

Sfantul Clement Romanul indeamna la pocaintd si anuntd care este pacatul
cel mai greu impotriva ei, Impotriva sufletului, spunand ca ,,este mai bine omului
sd-si marturiseasca pacatele decat sa-si invartoseze inima” (Epistola I cditre Co-
rinteni cap. 51, 3). Pocdinta aduce stergerea pacatelor anterioare si mantuirea. Sa
nu facem placerea oamenilor, nici numai pe a noastr, ci si pe aceea a oamenilor
din afard pentru dreptatea lor, ca numele lui Dumnezeu si nu fie blasfemiat?.
,,Ca neamurile auzind din gura noastra cuvintele lui Dumnezeu le admira ca fru-
moase si marete; apoi vazand ca faptele noastre nu sunt vrednice de cuvintele pe
care le spunem, se intorc de aici spre hula, spunind ca sunt basm si inselatorie”
(Epistola a ll-a cdatre Corinteni 13, 3). Observatia este realistd. Pocainta trebuie
facutd din toatd inima, sa aibd caracter misionar si sd nu duca la pieire nici un
suflet; dimpotriva chiar pe cei slabi si-i aduca la bine, ca toti sa fim mantuiti.

2 Pastorul lui Herma, Porunca IV, 3, p. 300.
26 Cf. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit., p. 201.
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Mijloacele pentru aceasta sunt: preotul, rugaciunea, milostenia care usureaza de
pacate si pazirea poruncilor Domnului, nu numai sub indemnul preotilor, ci si
cand suntem In casele noastre?’.

e. Cdsdtoria

O alta taind de care amintesc Parintii Apostolici, mai pe larg, este casitoria.
Prin Taina Cununiei, barbatul si femeia, in unitatea lor fiintiala, sunt ,,creati din
nou”, pentru a se desdvarsi si a lucra toate cate ,,sunt in El si spre El toate”?.
Fiecare si impreund, barbatul si femeia, sfintindu-si ,,vasul duhului”, lucreaza cu
putere cele ale Imparatiei cerurilor, inca de aici de pe pamant, prin harul lui
Dumnezeu, avand ajutoarele credintei, frica si rabdarea, si tovarasi de lupta,
indelunga-rabdarea si infranarea®.

Si calea fecioriei, si cea a casatoriei au acelasi scop — preamarirea lui Dumnezeu,
cum spune Sfantul Ignatie: ,,Daca cineva poate sd ramana in curatie, in cinstea
trupului Domnului, sa rimana fara a se lauda”, iar ,,cei care se insoara si cele care
se marita sa faca unirea lor cu aprobarea episcopului, ca sa fie casatoria lor dupa
Domnul si nu dupa pofta. Toate s se faca spre cinstea lui Dumnezeu™.

Barbatii si femeile, prin Hristos, In comuniunea Bisericii slavei Sale, primesc
puterea de a dobandi desdvarsirea, implinindu-si fiecare ,,slujirea” la care a fost
chemat inca de la creatie®!. Desi urmeaza obiceiurile oamenilor ,,si in Tmbraca-
minte si in hrand si in celalalt fel de viatd”, ei primesc prin Taina Cununiei
puterea harului dumnezeiesc de a duce ,,0 vietuire minunata si recunoscuta de toti
ca nemaivazuta” pana la Hristos, pentru ca ,,sunt in trup, dar nu triiesc dupa trup”2.
Ei implinesc poruncile Domnului purtandu-se unul fatd de altul ,,in dragoste si in
curatie” si crescandu-si copiii in frica de Dumnezeu®. Toate le fac in asteptarea
impérétiei lui Dumnezeu ,,cand vor fi cele doud una, cand partea dinafara va fi ca
cea dinduntru, iar barbatul cu femeia nu vor fi nici barbat, nici femeie4. Unirea
sotilor sa fie dupa modelul unirii Domnului cu Biserica.

In caz de adulter, sotul celalalt poate sa divorteze, dar — dupa Herma — el trebuie
sd ramana vaduv; daca unul dintre soti moare, celalalt se poate recasatori®.
Herma pune o intrebare ingerului si anume: ,,Dacéd o femeie sau un barbat moare
si celalalt dintre ei se casatoreste, oare pacatuieste cel care se casatoreste? Ingerul
ii raspunde: Nu pacatuieste, dar dacad raméne asa isi agoniseste Iui si Tnaintea
Domnului mai multi cinste si mare slava”.

27 Cf. Sf. Clement Romanul, Omilie, numitd a doua Epistola cdtre Corinteni, XV1, 4;
XII, 1-3, pp. 120-121.

28 Epistola zisd a lui Barnaba, V1, 19; X11, 7, pp. 144, 154.

2 Cf. Ibidem, 11, 1, p. 136.

308t Ignatie, Epistola catre Sf. Policarp al Smirnei, V, 2, p. 227.

31 Pastorul lui Herma, Porunca 11, 27, 6, p. 299.

32 Epistola dupd Diognet, V, 4-8, p. 412.

3 Sf. Policarp al Smirnei, Epistola cdtre Filipeni, IV, 2, p. 251.

34 Sf. Clement Romanul, Omilie, numiti a doua Epistold cdtre Corinteni, XI1, 2, p. 117.

35 Cf. Pastorul lui Herma, Porunca 1V, 29, 5-6; 1V, 32, 1-2; pp. 301, 304.
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Parintii Apostolici nu vorbesc despre savarsirea Tainei Preotiei, dar faptul ca
ierarhia bisericeasca exista in vremea lor, in cele trei trepte ale sale, dovedeste ca
a existat si aceasta Sfantd Taind. Nu se aminteste in schimb nimic despre
Mirungere si Maslu.

[.2. Liturghie si agapa

Cultul a indeplinit in viata crestina, in primele trei secole, un rol foarte in-
semnat. El a mentinut unitatea si solidaritatea comunitatii crestine si i-a apropiat
pe credinciosi intre ei’°.

Cultul epocii apostolice s-a mentinut si s-a dezvoltat in epoca urmatoare pe baza
liturghiei Sfantului lTacob. Centrul lui a ramas Sfinta Euharistie (=multumire).
Mai inainte era cunoscutd cu aceste nume: fidngerea pdinii, cina domneascd. In
epoca post-apostolica gasim alte denumiri care indica valoarea de jertfa a Li-
turghiei ori caracterul ei supranatural si scopul aducerii i*’: indltare, aducere sau
ofrandd (,,Stapanul ne-a poruncit sa savarsim ofrandele si slujbele”®), Euharistie
sau multumire (,,Si aceasta hrana se numeste la noi Euharistie™, ,,mister sau
taind %, acest din urma termen fiind Insotit de obicei de diverse atribute: minu-
nat, dumnezeiesc, sfant, infricosator, jertfa sau sacrificiu (,,pentru ca sa fie curata
jertfa voastra™!), Masa Domnului sau Masa tainica. Alte numiri se refera la
caracterul ei de lucrare sfinta si publica, sivarsita de sfintitii slujitori in mijlocul
si spre folosul obstii credinciosilor: sdvarsire sau plinire a unui act sfant; lucrare
sau slujba sfantd, prin excelentd; slujba tainica, mister; iar altele ca si collecta
(adunare sfanta, de la a aduna) se refera la forma externa a adunarii credin-
ciosilor, pentru savarsirea slujbei, fiind socotite ca cele mai vechi denumiri ale
Liturghiei propriu-zise*.

In antichitatea crestina, cuvantul /iturghie avea un inteles mult mai larg decat
cel de azi; el indica totalitatea actelor de cult sau a serviciilor divine, precum si
administrarea lor. In acest inteles il folosesc, de exemplu: Sfantul Clement
Romanul, Sfantul Irineu, Eusebiu al Cezareei, sinoadele locale din Ancira (314),
Antiohia (341), Sardica (343, can. 12) si Laodiceea, Teodoret al Cirului s.a.
Numai cu timpul, si anume cam prin secolele V-VI, intelesul lui s-a restrans,
aplicandu-se mai intéi la Cina cea de Taina si apoi la ceea ce Intelegem azi prin
Liturghie (slujba sfanta a Jertfei Legii celei Noi si a Impartasirii credinciosilor cu
Sfintele Daruri)®.

36 Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu et al., op. cit., p. 224.

37Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald — pentru Institutele Teologice, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 169.

38Sf. Clement Romanul, Epistola I cdtre Corinteni, cap. XL, p. 76.

39 Sf. Tustin Martirul, Apologia I, cap. 65.

40Sf. Ignatie, Epistola cdtre Tralieni, 11, 3, p. 205.

4 Didahia, capitolul XIV, p. 34.

4 Cf. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 170.

B Ct. Ibidem, pp. 171-172.
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Inca inainte de sfarsitul secolului I, Euharistia se sdvarsea duminica (Didahia,
capitolul XIV, 1: ,,Cand va adunati in duminica Domnului, fringeti painea si
multumiti, dupa ce mai intai v-ati marturisit pacatele voastre, ca jertfa voastra sa
fie curata”) si probabil dimineata, asa cum marturiseste Pliniu cel Tanar la in-
ceputul secolului al II-lea.

Negresit, momentele de cult ale Bisericii n acest timp nu se reduceau numai
la Liturghia euharistica de Duminica. [nvditdtura celor Doisprezece Apostoli, pe
langa alte instructiuni, cuprinde in capitolul al VIII-lea dispozitii pentru o
rugaciune zilnica, deosebita de Euharistie*. , Posturile voastre sa nu fie ca cele
ale fatarnicilor, ca ei postesc lunea si joia; voi Insa sa postiti miercurea si vinerea;
Nu va rugati ca fariseii, ci cum a poruncit Domnul in Evanghelia Sa. Asa sa va
rugati: Tatal nostru, Care esti in ceruri, sfinteasca-se numele Tau, vie Imparatia
Ta, faca-se voia Ta precum in cer si pre pamant; Pdinea noastra cea de toate zilele
da-ne-o noua astazi si ne iartd noud greselile noastre, precum si noi iertam gre-
sitilor nostri. Si nu ne duce pre noi in ispita, ci ne izbaveste de cel rau. Ca a Ta
este puterea si slava in veci. De trei ori pe zi va rugati asa’.

Nu este greu sa vedem oglindindu-se in acest fel de recomandare a rugaciunii
zilnice un asezamant apostolic pentru rugaciune, ,,randuit paralel cu cele trei ore
iudaice existente atunci, sau dupa tipul lor”*. Cele trei momente ale rugaciunii
iudeilor in acea vreme erau: Sacharith, indata dupa rasaritul soarelui, Mincheh,
dupa pranz, si Abrith, in pragul noptii. Pentru motive de ordin practic insa, iudeii
din diferite parti spuneau laolalta pe cea de a doua si cea de a treia (Mincheh si
Abrith), afard de ziua sambetei si de zilele de sarbatori, reducandu-se astfel mo-
mentele rugaciunii la doua: dimineata si seara*. Sfintii Apostoli, pentru a sustrage
crestinii de sub influenta sinagogii, randuisera ore paralele de rugaciune, dar cu
continut crestin, precum se vede din recomandarea rugdciunii domnesti.

Rugdciunea zilnica de trei ori, recomandata in Invdtdtura celor Doisprezece
Apostoli, a ramas foarte de timpuriu o rugaciune particulara, in locul adunarilor zil-
nice pentru rugaciune obisnuitd la Tnceput in comunitatea crestind din lerusalim,
dimineata si seara. Cea dintai persecutie, a lui Nero, a trebuit sa impuna cresti-
nilor, fard indoiala, un spirit de prudenta: a) renuntarea la adunarile zilnice pentru
cult si b) resemnarea la rugaciunea particulara prevazutd mai inainte si la ser-
viciul euharistic saptamanal si de Duminica®’.

Cultul euharistic consta din doua parti: una didactica, in care se faceau citiri
largi din cértile Noului Testament, o omilie asupra celor citite, rugdciuni comune;
alta liturgica (sacramentald): se punea pe altar (masd) paine, vin si apa: episcopul
sau preotul liturghisitor ficea rugaciuni si aducea ,,euharistii” (multumiri), celor
de fata, clerici si credinciosi. Diaconii duceau Sfanta Euharistie si celor absenti

4 Cf. Pr. Prof. Petre Vintilescu, Istoria Liturghiei in primele veacuri, Editura Nemira,
Bucuresti, 2001, p. 42.

4 Dom Suitbert Baumer, Histoire du Bréviaire, trad. fr. Par Dom Réginald Biron, Paris,
1905, t. I, p. 46, apud Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 42.

4 Cf. Ibidem, p. 54, n. 3, p. 56.

47Cf. Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 43.
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(bolnavi, neputinciosi, chiar celor inchisi). La cult se adunau daruri benevole
pentru ajutarea saracilor®s.

Tot cu Euharistia erau corelate, in veacul apostolic, si mesele fratesti (de
dragoste) sau agapele. Acestea sunt considerate de unii ca o prelungire sau o
supravietuire a meselor rituale iudaice de sambata, pastrate in obisnuinta primilor
crestini, recrutati dintre evrei.

In crestinismul primar, cuvantul agapd inseamna o masa comunitara, cele-
brata in numele si In prezenta lui lisus Hristos. Acest termen reflecta dragostea
dintre Dumnezeu prin Hristos si Biserica Sa, dragostea dintre crestini si dra-
gostea ce emand de la Dumnezeu, adresandu-se, prin proprii credinciosi, lumii®.

Nu se stie sigur cand avea loc agapa, inainte sau dupa cina euharistica. Cei
mai multi istorici si liturgisti cred insa ca agapa preceda Euharistia, deoarece
primii crestini cautau sd imite Intru totul pe Mantuitorul, Care a indeplinit
Euharistia la sfarsitul unei mese rituale iudaice®. In unele scrieri vechi (ca de
exemplu Didahia, capitolele 1X-X) ni s-au pastrat chiar formulele rituale de
binecuvantare a painii si a vinului, Intrebuintate la agape.

In secolul al II-lea avem inca marturii patristice destul de cuprinzatoare si de
puternice despre agape in Didahia, 1a Minucius Felix, Tertulian si in Constitutiile
Apostolices'. In Didahie, in capitolele IX si X, gasim trei rugaciuni. Prima pe
care o rosteste liturghisitorul la binecuvantare paharului si a doua la binecu-
vantare painii. A treia este rugaciunea de multumire pentru saturarea credincio-
sului. Este adevarat ca foarte greu se poate sustine ca existd aici o aluzie la agapa,
fiindca ar putea fi vorba de o saturare cu hrana duhovniceasca, spirituald. in
schimb, epistolele Sfantului Ignatie de Antiohia sunt pline de precizari asupra
agapei. Cuvantul agapd este folosit in ele de 28 de ori*2.

in Epistola sa cdtre Smirneni, Stfantul Ignatie aminteste ca la trei functiuni
liturgice trebuie neapdrat sa participe episcopul sau delegatul sau: Euharistia,
botezul si agapa. Deci, agapa face parte din cult inca din secolul al II-lea. Este
foarte important acest lucru, pentru ca in toate cele sapte epistole ale sale, trimise
catre bisericile din Asia, episcopul martir aminteste de agapa, ceea ce inseamna
ca ea Incd nu se despartise de Liturghie (era incd legatd de Euharistie) si in al
doilea rand ca era foarte frecventa.

In Epistola cdtre Diognet, se face o admirabila prezentare a curateniei morale
a vietii crestinilor. ,,Intind masa comuna, dar nu si patul. Sunt in trup, dar nu
traiesc dupa trup. Locuiesc pe pamant, dar sunt cetdteni ai cerului” (capitolul V,
7-9). Este admirabil tabloul vietii spirituale a acestor oameni.

48 Cf. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu et al., op. cit., p. 226.

4 Cf. Arhid. Prof. Dr. loan Zagrean, Un document ecumenist asupra Sf. Euharistii, in
»Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8/1970, p. 456.

S0Cf. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 176.

S Cf. Magistrand Protos. Gr. Babus, Agapa si liturghia in Biserica primard, in ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8/1954, p. 465.

2Cf. H. Leclercq, art. Agapé, in Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie,
tom. 1, part. I, Paris 1924, col. 793.



148 TEOLOGIE SI VIATA

Din toate aceste marturii asupra agapei, reiese cd aceasta se ficea in amintirea
Cinei Mantuitorului si apoi ar fi devenit un memorial al mortii Mantuitorului.

Ca si harismele specifice Bisericii primare, agapele se pretau foarte usor la
abuzuri si excese (dezordine)**. Chiar 1n veacul apostolic, Sfantul Apostol Pavel
mustra abuzurile ce se faceau la aceste mese si porunceste ca ele sa aiba loc de
aici Tnainte prin familii, iar nu in adunarile de cult: (I Corinteni XI, 21-22: ,,Caci
sezand la masa, fiecare se grabeste sa ia mancarea sa, incat unuia ii este foame,
iar altul se imbata. N-aveti, oare, case ca sa mancati si sa beti? Sau dispretuiti
Biserica lui Dumnezeu si rusinati pe cei ce nu au? Ce sa va zic? Sa va laud? in
aceasta nu va laud” si I Corinteni 11, 33-34: , De aceea, fratii mei, cand v adunati
ca sa mancati, asteptati-va unii pe altii. lar daca ii este cuiva foame, sa manance
acasd, ca sa nu va adunati spre osinda. Celelalte insa le voi rAndui cand voi veni”.
Aceasta dovedeste ca agapa n-a facut niciodata parte esentiala din ritualul euha-
ristic crestin si ca ea a trebuit sa se desparta foarte de timpuriu de Euharistie™.
Acolo unde ea s-a mentinut mai mult timp, agapa a fost despartita de Euharistie
si a evoluat, ludnd aspectul si sensul unui ospat pentru saraci. In cele din urma ea
se confunda cu pomenile sau ospetele funerare, care au inca loc, In unele parti ale
Ortodoxiei, la inmormantari si la parastasele pentru morti. Tot ca resturi din
vechile mese fratesti din Biserica veche pot fi socotite si mesele comune care au
loc 1a noi in jurul bisericilor, la unele din marile praznice, mai ales la hramurile
de biserici si la Pasti®s.

In ceea ce priveste randuiala agapelor liturgice, cea mai veche marturie ne-o
ofera canoanele lui Ipolit, in care agapele au un ritual foarte asemanator cu acela
al sacrificiului euharistic.

Ritualul agapei ofera o analogie izbitoare cu acela al Euharistiei ca jertfa,
fiindca comporta frangerea painii’®.

Frangerea painii era asa de importantd pentru agapa, incat atunci cand era
absent de la agape episcopul sau preotul, persoanele sacre care puteau savarsi
binecuvantarea si frangerea painii, un laic trebuia totusi sa franga painea si s-o
binecuvanteze, cel putin in mod simbolic. Acest fapt nu ne ingaduie sa despartim
agapa de Euharistie®’.

Dupa masa aceasta care avea loc seara, isi spalau mainile, simbolul curdtiei,
isi aprindeau luminile, simbolul luminii spirituale si Tndltau cantari si rugaciuni
lui Dumnezeu, fie din Sfanta Scripturd, fie din minte. Ospatul se incheia cu o
rugaciune. Apoi credinciosii porneau linistiti acasd, cu aerul ca nu au luat parte
chiar la cind, ci mai degraba la o lectie de virtute.

Agapa nu era o simpla masa trupeasca, ci era o masa cu o profunda semnifi-
catie mantuitoare. Instituirea rugdciunii, frangerea painii, unite intr-un act liturgic

33 Cf. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 177.

4 Cf. Ibidem.

3 Cf. Ibidem.

56 Cf. H. Leclercq, art. Agape, in Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie,
tom. I, part. I, Paris, 1924, col. 834.

57Cf. Magistrand Protos. Gr. Babus, art. cit., p. 471.
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in epoca primara a Bisericii, Insemnau o tot mai adanca increstinare, o mai intima
legare cu Hristos, o Tnaintare tot mai sporita n impérétia lui Dumnezeu, o tot mai
vie si mai activa ndzuintd spre mantuire.

Crestinii de odinioara constituie un model pentru crestinii de astazi. Ei traiau
in rugaciune si dragoste frateasca, aveau o credinta statornicd, vie, neindoielnica,
tare, smeritd. Pentru ei, iubirea era o porunca si, prin iubire si credintd, ei se
uneau cu lisus Hristos si cu Tatal. Tubirea insufleteste, da valoare faptelor si ridica
pe om pe culmile sfinteniei.

Parintii Apostolici au reliefat rolul Bisericii de sfintitoare prin Sfintele Taine.
Recomandarile staruitoare ale Didahiei si ale Sfantului Ignatie, de impartasire a
credinciosilor atestd pe deplin valoarea Sfintei Euharistii in viata religioasd a
crestinilor. Ei amintesc de toate tainele, mai putin de Mirungere si Sfantul Maslu.

Activitatea cateheticd a Parintilor Apostolici poate fi si activitatea noastra.
De la ei putem invata s transmitem cuvantul lui Dumnezeu, sa-1 sadim in inimile
altora, sa-i Invatam pe cei ce nu cunosc adevarata credinta.
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The preparation through catechesis to receive the Holy Mysteries
in the apostolic period - reflected in the main writings of
the Apostolic Fathers

The author of the study ,,The preparation through catechesis to receive the Holy
Mpysteries in the apostolic period — reflected in the main writings of the Apostolic
Fathers”, Lect. Dr. Carmen Bolocan, analyses the main traditions of the Early Church
concerning the receiving of the Mpysteries. Baptism, Myrrh Unction, Eucharist,
Repentance, Marriage, Liturgy and agape are the main chapters of the research and
all the Apostolic Fathers attest their presence in the Church. The study shows the
continuity between the apostolic faith and the present doctrine of the Orthodox
Church.



