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Petre Semen, Limba ebraica biblica, editia a II-a revazuta si adau-
gita, prefatd de Ioan Chirila, Editura Universititii ,,Alexandru Ioan
Cuza” lasi, Iasi, 2012, 328 p.

La Editura Universitatii ,Alexandru Ioan Cuza”
Tasi a apdrut, in 2012, cea de-a doua editie
a cartii Limba ebraicd biblicd, scrisa de Pr.
prof. dr. Petre Semen, cunoscut si apreciat
in spatiul teologic ortodox romanesc ca unul
LIMBA dintre.c.ei mai mari speciali§.ti in‘dorfleniul
EBRAICA teologiei veterotestamentare si al limbii ebra-
BIBLICA ice biblice. Acribia cercetarilor sale teologice,
) exprimata prin valoarea lucrarilor stiintifice
. publicate In volume de autor, volume co-
_ lective, studii si articole documentare, este
marturia unei experiente foarte vaste In spa-

tiul academic, in cadrul catedrei de Teologie biblica a Facultatii de
Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae” din Iasi. Dintre lucrarile sale,
toate de referinta in cercetarea biblici romaneasca, amintim: Jnud-
ldtura despre sfant si sfinfenie in cdrtile Vechiului Testament, teza
de doctorat in Teologie a Parintelui Petre Semen, aparutd in 1993,
la Editura Trinitas din lasi; Elemente de gramatica limbii ebraice
biblice, Editura Universitatii ,Al. I. Cuza” Iasi (1996); Arheologie bi-
blicd in actualitate, Editura Trinitas, Tasi, 1997, editie revdzuta si
completata, care a vazut lumina tiparului, in 2008, la Editura Tri-
nitas din Tasi; Nebiim abaronim si Anaghinoscomena. Introducere §i
exegezd, Editura Universitatii ,Al. I. Cuza” lasi, 1997; Icoana in Bi-
blie, Editura Fides, 1998, republicatd intr-un alt volum, in colabo-
rare cu Conf. dr. pr. Nicolae Chifar, sub titlul Icoana — Teologie in
imagini, Tasi, 1999; Asteptdnd mdntuirea, Editura Trinitas, Iasi,
2000; Pdcatul — boald a sufletului. Coordonate biblice, Editura Pan-
filius, Iasi, 2004; Experienta umanului cu divinul dupd Sfanta
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Scripturd — teologie biblicd, Editura Performantica, Iasi, 2007; Intro-
ducere n teologia biblicd a Vechiului Testament, Editura Trinitas,
Tasi, 2008; Introducere in teologia profetilor scriitori, Editura Trinitas,
Tasi, 2008, reeditata, in 2010, la Editura Doxologia din Iasi; Sernsul
vietii §i al suferintei dupd carile Ecclesiast si Iov, Editura Doxologia,
Tasi, 2010.

Prima editie a lucrarii Limba ebraicd biblicd a aparut tot la Edi-
tura Universitatii ,Al. I. Cuza”, Iasi, in 2001. Asa cum insusi autorul
marturisea, posibilitatile tehnice de redare grafica a limbii ebraice
erau atunci destul de limitate, incat scrierea de la dreapta la stinga,
vocalizarea consoanelor cu semne suprascrise sau subscrise, pre-
cum si insemnarea accentelor extrem de importante pentru melodi-
citatea si corecta intonare a limbii, mai ales in folosirea ei in cult,
insemna o provocare majora pentru tehnoredactor. Astfel, se im-
punea o revizuire si o completare a acestei prime editii, in confor-
mitate cu modernizarea instrumentelor tehnice editoriale.

Limba ebraicd biblicd are structura unui manual care faciliteaza
invatarea cu profesor sau pe cea autodidacta a unei limbi dificile,
limba in care, cu zeci de secole in urmd, au fost scrise textele sacre
ale celuia pe care traditia crestina il numeste ,Vechiul Testament”. In
mare, structura cartii a rimas aceeasi cu cea a primei editii: ,Fonetica”
(pp. 17-48), ,Morfologia” (pp. 49-110), ,Verbul” (pp. 111-154). in-
trucat una dintre particularitatile limbii ebraice o constituie conju-
garea verbelor, cu diferitele sale forme, autorul dedica un capitol
special verbelor neregulate (pp. 155-294): verbele guturale, verbele
contrase, verbele quiescente si verbele defective. Foarte important
pentru aplicarea teoriei limbii, cartea cuprinde, spre final, exercitii
sub forma de tabele sinoptice si texte lacunare.

Spre deosebire de prima editie, Limba ebraicd biblica debu-
teaza cu un cuvant introductiv al Pr. prof. dr. Ioan Chirila, profesor
de Vechiul Testament la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca si referent stiintific al acestei lucrari. Sub titlul ,Limba —
mediu de prezenta a logosului — topos noetos”, parintele profesor
reliefeaza ca ,demersul exegetic include o componenta lingvistica
importantd: interpretul nu-si poate permite sa neglijeze relatia scrip-
turii cu limba In care a fost scrisa si, ulterior, cu limbile in care a fost
tradusa”. ,O astfel de apropiere de textul primar in limba originara
pare ca o gasire plenard a profunzimii reveldrii. Astfel, manualul
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realizat de Pr. prof. univ. dr. Petre Semen se propune ca un instru-
ment ce te duce la autenticul fopos noetos. El te initiaza in limba
ebraica clasica in forma sa masoretica. In fapt, este un act de formare a
noastra in Intelegerea necuprinsului ce se lasa cuprins intr-un adanc
de smerita lucrare”, concluzioneaza Pr. prof. dr. Ioan Chirila (p. 12).
Cartea Parintelui profesor Petre Semen Limba ebraicd biblicd
este, in primul rand, o invitatie la a descoperi sensurile directe sau
ascunse ale textului biblic revelat de Duhul lui Dumnezeu, printr-o
bund cunoastere a gramaticii ebraice si a vocabularului biblic. Dar,
in conditiile in care studiul limbii ebraice a fost scos din curricula fa-
cultatilor de teologie din tara noastrd, fiind predatd in continuare
doar printr-o asumare deplina si responsabila a misiunii teologice
academice de unii dintre profesorii de Vechiul Testament, insa ne-
remuneratd, ne intrebam care ar mai fi menirea unui astfel de manual?
In facultatile de teologie din striinatate, ce-i drept de confesiune
catolica sau evanghelica-lutherana, studiul limbii ebraice are un rol
fundamental In pregatirea teologica a studentilor. De altfel, situatia
deja generalizata in Occident a lipsei locurilor de munca in do-
meniul pastoral-teologic — absolventii de Teologie confruntindu-se
cu realitatea cruda a somajului si, adeseori, a imposibilitatii recon-
versiei profesionale — i-a determinat pe coordonatorii Invataman-
tului teologic academic apusean sa anticipeze, oarecum vizionar, un
nou traiect teologic al tinerilor absolventi, anume spatiul cercetarii
teologice. Prin urmare, nu este absolut deloc o irationalitate, un or-
goliu confesional sau o perceptie vizionara imaginara si ireald
faptul ca 1n facultatile de teologie vesteuropene limba ebraica are
prevazute in curricula academica pand la opt ore de studiu pe sap-
tamana, completate de exercitiul benevol de lecturd ebraica al stu-
dentilor si al profesorilor, alte doud ore pe saptimana. La finalul
cursului obligatoriu de limba ebraica se da examenul Hebraicum,
asemenea examenului Graecum (pentru limba greaca veche) sau
Latinum (pentru limba latind). Examenul Hebraicum se sustine 1n cele
mai multe facultati de teologie din Germania, Austria si Elvetia si
constituie o conditie obligatorie pentru examenul intermediar, in de-
cursul studiilor pentru obtinerea diplomei de licentiat in Teologie.
Este indubitabil ca Isagogia inseamna, inainte de toate, aplicarea
unei rigori stiintifice asupra textului sfant, cu responsabilitate si dem-
nitate academicd, studiul limbii ebraice, dar si a celorlalte limbi biblice,
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deschizand mintea si sufletul tinarului insetat de descoperirea cu-
vantului revelat spre cunoasterea Cuvantului Intrupat — lisus Hristos.
In acest demers deopotriva stiintific si teologic, studiul limbii ebraice
este absolut necesar si accesul la textul originar al Sfintei Scripturi
poate fi o mare sansa pentru viitorul absolvent al unei institutii de
invatamant superior teologic pentru accederea la nivele superioare
de pregatire academica, masterat si doctorat, sau spre accederea la
mediul cercetdrii biblice.

In speranta revenirii studiului limbii ebraice in curricula teologica
academica, acolo unde, firesc, 1i este locul, si a retrezirii interesului
studentilor pentru aceasta ,unealtd” profesionala care faciliteaza ci-
tirea si interpretarea Sfintei Scripturi in lucrarea unitard si mantui-
toare a Bisericii, reluam, in acest ,astazi”, problema utilitatii unei
astfel de carti. Trebuie sa afirmam de la inceput, pentru a inlatura
orice Indoiala, ca Limba ebraicd biblicd nu e un simplu manual. Pa-
rintele Profesor Petre Semen ne invita sd descoperim mai mult decat
tainele unei limbi clasice. Argumentele oferite de data aceasta ci-
titorului larg, si nu neaparat teologului, sunt urmatoarele:

Limba ebraicd este un instrumentum, dar nu unul oarecare. Tra-
ditia iudaica (in Tratatul Sota 7:1) si cea crestind considera limba
ebraica mijlocul adaptat omului de transmitere a cunoasterii de Dum-
nezeu, asadar ea este leson hakodes, limba sfanta”. Acesta este mij-
locul chenotic de comunicare a lui Dumnezeu, este limba creatiei,
este calea prin care Jahwe Se descopera lui Moise si poporului ales
ca ,Eu” partener de dialog al omului, ca Unul si Unicul Dumnezeu
(Deut. 6, 4). Prin intermediul limbii ebraice profetii si-au transmis
revelatiile primite de la Cel Sfant si astfel au ramas In Scripturd,
peste veacuri.

Chiar dacd Noul Testament este scris aproape exclusiv in greaca
veche, nu putem neglija o realitate categorica: Mantuitorul Hristos,
apostolii si cei 70 (72) de ucenici, de altfel toti contemporanii vie-
tuirii Sale dupa trup 1n Tara Sfantd, vorbeau si gandeau evreieste.
lisus Hristos — Domnul vorbea si citea ebraica (Mt. 5, Lc. 4, Fp. 20).
Chiar dacd nu o afirmd expres, contemporanii Sdi sunt obisnuiti cu
ebraica Sinagogii, sunt familiarizati cu limba si gandirea ebraica.
De aceea, studiul limbii ebraice este absolut necesar pentru ca in-
latura ispita aplicarii unui sablon grecesc asupra scrierilor Noului
Testament concepute in cadrul unui mental colectiv ebraic. Din
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aceasta perspectiva, cunoasterea limbii ebraice biblice oferd o auten-
tica intelegere a scrierilor Noului Testament si fereste pe cercetator
de problemele de exegeza cauzate de transferul instrumental dintre
mental, verbal si actiune.

Torah a fost cititd Intotdeauna in Sinagoga in limba ebraica. Ca
limba de cult si ca limba de studiu al cuvantului revelat, ebraica a fost
expresia comuna a slujirii lui Dumnezeu. Limba ebraica a ajutat
poporul evreu sa ramand unit in jurul Torei si al Sinagogii in peri-
oadele critice ale istoriei sale. Asa se justifici numele de am haSefer
(,poporul Cartii”) dat evreilor, celor care de mii de ani, pana as-
tazi se roagd cu aceleasi rugdciuni si rostesc aceleasi binecuvan-
tari ebraice.

Limba ebraicd a avut energia de a reinvia ca limba moderna in
Statul Israel, incit, astazi, studiul acestei limbi, chiar si in forma ei,
simplificatd gramatical, moderna te ajutd sd apreciezi mai mult cul-
tura iudaicd, traditionald sau moderna, si poporul evreu. Numeroa-
sele pelerinaje organizate in Tara Sfanta prin intermediul centrelor
de pelerinaj ale Bisericii noastre pun in contact direct pe credin-
ciosii ortodocsi cu locuitorii evrei din Israel si cu modul lor de viata.
Cel putin cunoasterea caracterelor ebraice si a citirii acestora ar
facilita accesul la informatie (administrativa, economicd, juridica,
religioasa si chiar rutierd). Pe Glob, aproximativ 9 milioane de per-
soane vorbesc in prezent limba ebraica, dintre care 7 milioane o vor-
besc nativ. Daca limba ebraica biblica are un vocabular sarac in cu-
vinte, dar foarte bogat In continut, limba ebraici moderna, influen-
tata de contextul international, si-a propus dezvoltarea lexicului. Astfel,
in fiecare an, Universitatea Ebraica din Ierusalim propune specialis-
tilor filologi evrei doua mii de noi cuvinte, provenite din vechile
sensuri ebraice, numarul impresionant datorandu-se si dorintei de
a nu accepta neologismele (cel mai adesea americanisme) in lim-
bajul cotidian.

Acestea sunt doar citeva ratiuni pentru Invatarea limbii ebraice,
pentru care lucrarea Parintelui Profesor Petre Semen constituie o
invitatie de nerefuzat. Dar argumentul teologic este cel mai impor-
tant pentru omul orientat spre cunoasterea lui Dumnezeu. Limba
ebraica iti face accesibil mesajul divin in forma lui originala, nevi-
ciata de trddarea traducerii In limba maternd sau intr-o altd limba
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moderna. Poetul evreu Hayim Naliman Bialik afirma, intr-o nota
oarecum nostima, c¢a ,a citi Biblia in alta limbd, decat cea ebraica,
e ca si cum ai saruta mireasa prin valul de pe fata ei”. Desigur, a citi
Sfanta Scriptura In limba romana nu este doar un act crestinesc re-
comandat, ci si o necesitate spirituala, dar ar fi minunat sa o citesti
dupa textul masoretic, in limba ebraicd, inlaturand astfel ,valul”
lingvistic al traducerii.

Cartea Limba ebraicd biblicd a Parintelui Profesor Dr. Petre Semen
este o facilitare, o aducere-inainte cititorului a mesajului biblic re-
velat printr-o buna cunoastere a limbii ebraice. De aceea, demersul
stiintific al autorului este eminamente unul teologic, de punere a citi-
torului 1n relatie cu Dumnezeu, de aducere a omului mai aproape
de binecuvantarea divind. Astfel, in acest context literar deosebit, pu-
tem afirma: Baruch baba b’Shem Adonai/ ,Binecuvantat este cel
ce vine Intru numele Domnului!”

Diac. lect. dr. Catalin VATAMANU

Ioannis G. Kourembeles, Viziunea teologica a Sfintului Roman Me-
lodul. Opinia istorico-dogmaticd contemporand si teologia poetica,
traducere din limba neogreacd de Alexandru Prelipcean, col. ,Patris-
tica. Studii”, vol. 4, Editura Doxologia, Iasi, 2013, 217 p.

Teologia patristica are nevoie de revigorare,
de editii critice scrise de teologi ortodocsi fa-
miliarizati cu imnografia, deoarece, pand acum,
interesul asupra redescoperirii tezaurului li-
turgic al Ortodoxiei predomina In Occident,
acolo unde, o pleiada de patristicieni edita
comentarii care, in ultima instanta, umpleau
un spatiu impregnat de scolasticism. Efortul
salutar al profesorului Ioannis G. Kourem-
beles, concretizat in realizarea unei lucrari de
exceptie despre opera Sfantului Roman Me-
lodul, a fost pus la dispozitie cititorilor ro-
mani de teologul Alexandru Prelipcean, cel care s-a ingrijit de reali-
zarea unor traduceri i a unor studii asupra imnografiei lui Andrei
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Criteanul' si Roman Melodul’. PAna acum, la noi, despre Roman
Melodul s-a scris putin®. Insa, in ultimii doi ani, odati cu aparitia
volumelor: Imne teologice si Imnele Sfintei Scripturi era necesar
ca teologia romaneasca sa se bucure de o exceptionald erminie
dogmatica asupra viziunii teologice a Sfantului Roman Melodul.
Ideea de a redacta o erminie dogmatica la un text patristic nu

este noua. Cu mai bine de un secol In urma, marele liturgist

' Alexandru Prelipcean, Antropologia in Canonul cel Mare al Sf. Andrei Critea-
nul, prefata de Pr. dr. Ilie Macar, Editura Axa, Botosani, 2004; Sensul si intrebu-
intarea conceptului de uetavoira (pocdingd) in ,,Canonul cel Mare al Sfantului
Andrei Criteanul”, in ,Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa «Patriarhul Justi-
nian» din Bucuresti”, anul VII (2007), pp. 641-663; Sensul pocdintei reflectat in
,Canonul cel Mare” al Sfantului Andrei Criteanul, in ,Vestitorul Ortodoxiei”,
anul XVII (2007), nr. 386, 15 martie 2007, p. 5; O evaluare a imnografiei crestine:
,Canonul cel Mare” al Sfantului Andrei Criteanul sau despre ., Biblia in minia-
turd”, in Mitropolia Olteniei”, anul LXI (2009), nr. 1-4 (721-724), pp. 204-248; ,Ca-
nonul cel Mare” al Sfantului Andrei Criteanul — aspecte tebnice, in ,Ortodoxia”,
s.n., anul I (2009), nr. 2, pp. 100-134; Creatia ca Eubaristie in ,,Canonul cel Mare”
al Sfantului Andrei Criteanul, in ,Teologie si Viata”, s.n., anul XXI (2011), nr. 1-4,
pp. 105-113. De asemenea, vezi si traducerea: T Simeon Koutsa, Mitropolit de
Nea Smirna, Pldnsul adamic. Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul,
introducere, text, traducere si comentarii, traducere si note de Drd. Alexandru Pre-
lipcean, Editura Doxologia, Iasi, 2012.

* Alexandru Prelipcean, Sfdntul Roman Melodul — imnograful desdavdrsit al
Ortodoxiei, in ,Studii Teologice”, s.n., anul VII (2011), nr. 2, pp. 59-105; De la ima-
ginile neo-testamentare la imnografia secolului al VI-lea: Condacul ,La nunta
cea din Cana” (Eig tov év Kavi youov) al Sf. Roman Melodul. Perspectiva istoricd,
aspectele filologice si teologia sa, in Pr. prof. dr. Viorel Sava et alii, Studia Theo-
logica Doctoralia, 111, Editura Doxologia, Iasi, 2011, pp. 379-405; Drama dialo-
gald dintre omul cel vechi §i Hristos — lumina cea neapropiatd sau Despre er-
minia bristologicd a primului condac al Sfantului Roman Melodul inchinat Epi-
Sfaniei, in ,Ortodoxia”, seria a II-a, anul IV (2012), nr. 1, pp. 106-122; O noud specie
a imnografiei bizantine: condacul. Scurtd introducere in elementele sale defi-
nitorii, in Sfantul Roman Melodul, Imnele Sfintei Scripturi, traducere din limba
greaca veche, introducere si note de Alexandru Prelipcean si Alexandru Iorga, Edi-
tura Doxologia, Iasi, 2012, pp. 15-79.

* Pentru o bibliografie bogata privind viata, opera si teologia Sfintului
Roman Melodul, vezi sectiunea ,Bibliografie selectiva” din: Sfantul Roman Me-
lodul, Imne teologice, editori Alexandru Prelipcean si Alexandru Iorga, Edi-
tura Doxologia, lasi, 2012, pp. 243-272, si Idem, Imnele Sfintei Scripturi...,
pp. 323-328.
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benedictin Dom F. Cabrol* propunea o metoda prin care se dorea
recuperarea textelor liturgice prin analiza si, mai apoi, prin clasi-
ficarea pe ,familii liturgice” si pe subdiviziuni, iar in final, pentru
o receptare autenticd, se studia influenta fiecarei traditii in parte.
Profesorul Kourembeles propune o analiza care corespunde direc-
tiei trasate de Dom F. Cabrol in capitolul I, pe care il intituleaza:
Lstorie si dogma in Rasarit si Apus” (pp. 33-77). Capitolul a aparut
initial ca rdspuns la lucrarea doamnei S. Hausmann, cea care a urmat
metoda scolasticd, cu scopul de a realiza o comparatie intre su-
portul istorico-dogmatic ce se prezinta ca traditie comund, pe de
o parte, si perspectiva teologica datoritd careia putem intelege ideile
de baza ale poeziei romaneice, pe de altd parte. Pentru Kourem-
beles, un lucru este clar: a-1 citi si a-1 interpreta pe Sfantul Roman
Melodul presupune, inainte de orice, a sti care este contextul istoric
in care au apdrut imnele sale: ,Cand cercetatorul doreste sa abor-
deze In mod stiintific exprimarile extreme ale Antiohiei sau ale Ale-
xandriei — prin mentiunile lor istorico-dogmatice — atunci el trebuie
sa distinga In mod clar diferentierea celor doua (exprimari ex-
terne) fata de perspectiva ortodoxa soteriologica” (p. 39).

Pentru ortodocsi, ca si pentru catolici, tema indreptarii sau jus-
tificarii constituie una din axele centrale in jurul careia graviteaza,
inca din Evul Mediu, expunerea dogmei mantuirii’. Aceastd tematic,
aparuta in Biserica Veche ca o disputa intre Pelagius si Augustin,
a fost reactualizata, pe rind, de Anselm de Canterbury, Toma d’Aquino,
Ioan Duns Scottus si, cu o mai mare acuitate, in secolul al XVI-lea,
Martin Luther a readus-o 1n discutie. Kourembeles dovedeste ca, in
disputa soteriologica, Rasdritul nu a avut o doctrina unitard. Noile
cercetdri ii sunt favorabile. In acest sens, G. Mercati si Stylianos G. Pa-
padopoulos sunt doar doua voci autorizate care confirma ca gan-
direa teologica apuseand a gasit un teren propice de patrundere

“ Dom F. Cabrol, Les Origines Liturgiques, Edition Letouzey et Ané, Paris, 1906,
p. 193.

> J. Riviere, ,Justification”, in Dictionnaire de Théologie Catholique, vol. VIII,
Librairie Letouzey et Ané, 1925, coll. 2106-2127.
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si dezvoltare in Bizant, unde, in secolul al XIV-lea, aristotelismul era
foarte puternic®.

Ioannis Kourembeles este preocupat indeosebi de solutiona-
rea unor chestiuni deosebit de importante in dezbaterea teologica
dintre Rasarit si Apus. Punctul central este primatul papal. Pozitia
este cea tipicd majoritatii teologilor greci: primatul papal nu are niciun
fundament! Cinstea de care se bucura atat papa Leon, cit si cei-
lalti episcopi ai Romei este datorata, In optica lui Kourembeles, doar
nevoii de comunicare: ,Observam cinstea pe care ierarhii rasari-
teni o aratau fata de episcopul Romei, nu numai in cazul papei Leon,
ci si mai tarziu. Totusi, prin acest mod de raportare, episcopii ra-
sdriteni indicd mai ales nevoia de comunicare, care este evident ne-
cesara pentru solutionarea chestiunilor tensionate ce vizau dogma
si relatiile dintre Bisericile locale. Dogmatistii apuseni contemporani
sa nu pretindd, deci, cd decretul primatului se datoreaza cinstei pe
care crestinii din Rasdarit o acordau Romei. Altceva este ntdietatea
de cinste, si altceva este primatul papal si teoria pe care se sprijind,
asa cum o cunoastem astazi” (p. 40).

Din aceastd mica apologie a profesorului Kourembeles reiese
ca expresia primus inter pares ar fi eronatd. In primul mileniu, ina-
inte de consumarea schismei dintre Bisericile Rasaritului si Apusului,
Biserica din Roma si episcopul ei (papa) detineau locul intai ca pri-
mus inter pares in cadrul comunitatii Bisericilor autocefale, adica al
Pentarhiei. Dupd schismd, cea care fusese pana atunci pe locul al
doilea, Patriarhia Constantinopolului, a trecut pe locul intii, situatie
mentinutd si practicatd pand astazi. Ea este acum primus inter pares
in interiorul comunitatii tuturor Bisericilor Ortodoxe. In momentul
in care va fi restabilita unitatea bisericeasca, bineinteles ca va fi re-
cunoscut iardsi primul loc episcopului Romei (papei), Insa, fard in-
doiald, nu in sensul Conciliului T Vatican (1870), ca suveran suprem
al intregii Biserici din Apus si Rasarit, ci ca odinioara, primus inter

® Giovanni Mercati, Notizie di Proroco e Dimetrio Cidone, Manuele Caleca e
Teodoro Meliteniota ed altri Appunti per la Storia della Teologia e della Lette-
ratura Bizantina del Secolo XIV, col. ,Studi e Testi”, 56, Citta del Vaticano, 1931;
Stylianos Papadopoulos, Thomas in Byzanz, Thomas-Rezeption und Thomas-
Kritik in Byzanz zwischen 1354 und 1435, in ,Theologie und Philosophie”, anul
1974, nr. 49, pp. 274-304.
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pares, ca primul intre egali’. Consideram c¢a recunoasterea mostenirii
comune este atdt evenimentul central, cat si aspectul preliminar al
unui dialog constructiv menit sd recunoascad mostenirea comuna
Rasaritului si Apusului.

Cel de-al doilea studiu, intitulat ,Folosirea termenului ¢ooigc de
Roman Melodul si perspectiva sa antieretica” (pp. 79-103), analizeaza
modul 1n care Roman Melodul a inteles formularea dogmatica a Cal-
cedonului cu privire la firea lui Hristos. Calcedonul a reprezentat
un moment de cotitura in istoria zbuciumata a Bisericii. Principalii
adversari ai Ortodoxiei In cadrul dezbaterii ce a urmat Sinodului de
la Calcedon nu erau totusi adeptii nestorianismului, c¢i anumite gru-
pari monofizite, care se opuneau orosului adoptat de Sinod, intrucat
acesta nu afirmase cu tarie unirea ipostatici. Vehementa opozitiei
fatd de Calcedon este ilustrata intr-o marturisire patimasa a unui mo-
nah egiptean din sec. al VI-lea, contemporan de altfel cu Sfantul
Roman Melodul: ,Sa fie anatema necuratul Sinod de la Calcedon!
Sa fie anatema oricine este de acord cu el! Sa fie anatema oricine
nesocoteste suferinta mantuitoare a lui Hristos! [...] Cat despre noi,
pana la suflarea cea de pe urma, credem in Tatil, in Fiul si in Duhul
Sfant, Trinitatea cea de o fiintd, Care este o singurd Dumnezeire™.

Care a fost pozitia lui Roman Melodul? Profesorul Kourem-
beles demonstreaza ca ,Roman leaga iIn mod armonic exprimarile
iubite de teologii antiohieni, ce accentueaza cele doua firi ale lui
Hristos, de interesul particular al lui Chiril pentru hristologia unio-
nistd si pentru combaterea hristologiei divizate a lui Nestorie. in
exprimarea tehnica [...] pe toate le faci ca Dumnezeu si Om, se vede
desigur perspectiva ecumenica, pe care Roman o evidentiaza in
lucrarea sa printr-o manierd cu desavarsire creatoare si fard vreo

7 A se vedea aceasta perspectiva In lucrarea lui Grigorios Larentzakis, Die Or-
thodoxe Kirche. Ihr Leben und ibr Glaube, Verlag Styria, Graz/Wien/Koln, 2000,
pp. 19-20; Idem, Eine historische Wende in der Okumene, Jobannes Paul II. Selbst
stellt die Formen des ,Dienstamtes des Petrus” zur Diskussion, in: ,Kathpress”,
2009, pp. 8-9. Pentru perspectiva catolica, a se vedea si scrisoarea enciclica a lui
Toan Paul al I-lea, Ut unum sunt, in Enciclice, Editura ARCB, Bucuresti, 2008,
pp. 747-751.

¥ Maria Cramer, Heinrich Bacht (ed.), Der antichalkedonische Aspekt im bisto-
rischbiographischen Schrifftum der koptischen Monophysiten (6-7. Jahrbundert),
in Das Konzil von Chalkedon, vol. 2, Wiirzburg, 1952, p. 328.
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terminologie tehnicd. Cunoastem, asadar, cd marele poet nu ezita sa
dezvolte dogmele hristologice folosite de insusi Nestorie. O facea
insa ca sa transmitd Tnauntrul formelor concrete si sa fie de folos
bristologiei unioniste a Sfantului Chiril al Alexandriei (cu accen-
tuarea unitatii persoanei)” (pp. 84-85).

Daca hristologia era un element central al disputelor teolo-
gice, mariologia nu putea sa fie scapata din vedere. Prin urmare,
celebrarea liturgica trebuia sa fie elementul impaciuitor intre diferi-
tele tabere care isi disputau cu inflacarare pretinsa autoritate doctri-
nard. Un loc special in cadrul Liturghiei il ocupa limbajul referitor
la Fecioara Maria, numita feotoxog, termen care, probabil, este de
provenienta alexandrina. Kourembeles realizeaza o erminie teologica
a unui imn care apartine lui Roman Melodul, in studiul intitulat , Teo-
logia Imnului Acatist” (pp. 105-148). In acest imn, ,Nascitoarea de
Dumnezeu este model si loc al perihorezei dintre Dumnezeu si oa-
meni. Este, asadar, spatiul dumnezeiesc In care patrunde comuniu-
nea lui Dumnezeu cu intreaga omenire. Dacd ar dori cineva sa
vada pozitia femeii In Biserica si in lume, numai inlauntrul acestei
perspective pe care o evidentiaza Imnul Acatist, ar stabili problema
in baza sa corectd. Spre exemplu, nu este intimplatoare expresia din
Imnul Acatist ca Nascatoarea de Dumnezeu este «curdtia» (é&idaaua)
intregii lumi (III, 15). Fecioara este persoana reconciliatoare, care
intentionat conlucreaza la restabilirea comuniunii lui Dumnezeu
Cu toatd omenirea, $i nu numai cu un om concret. Opinia corectd
a contributiei Fecioarei la slujirea tainei Intruparii Cuvantului lui
Dumnezeu, care a avut /oc In pantecele ei, o asaza in centrul care
uneste cerescul cu pamantescul si pe cele pamintesti cu cele ce-
resti” (pp. 108-109).

Profesorul Kourembeles, la fel ca majoritatea cercetatorilor,
considerd ca Imnul Acatist este compus de Sfantul Roman Melodul.
Argumentatia porneste de la faptul ca acest imn reda fidel credinta
autenticd a Bisericii, avand In vedere traditia mariologica dezvoltata
in omiliile marilor predicatori, precum Proclu al Constantinopolului
si Vasile al Seleuciei. Sfantul Roman Melodul reuseste sa realizeze
cu succes o echivalenta teologica. Daca Hristos este Noul Adam,
Fecioara Maria este Noua Eva, care, prin supunerea ei, a alungat raul
facut prin nesupunerea maicii neamului omenesc. O criticd acida
a profesorului Kourembeles se indreapta spre A.F. Ferrara, cel care a
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distins doud etape ale mariologiei: inainte de Sinodul de la Efes si
dupa incheierea lucrarilor acestuia: ,[A.F. Ferrara] nu spune ca la
acest Sinod nu s-a discutat In mod simplu despre juxtapunerea
vechii si noii Eve, ci cd a dominat in mod concret teologia apofatica,
ce izvoraste din promovarea titlului de Ndscdtoare de Dumnezeu
(Geotorog) pentru cele referitoare la Maica Domnului. Suntem de
parere cd o astfel de trasaturd nu corespunde in mod absolut reali-
tatii. Credem ca Imnul Acatist nu are un caracter selectiv; ¢ aspira
fara sa expuna holistic (universal) dogma ortodoxa sau, asa cum vrea
AF. Ferrara, sa ramand numai la exprimarea apofatica si de pre-
ferinta la terminologia alexandrina” (p. 118).

Concluziile la care ajunge autorul grec sunt clare. El este ferm
convins cd imnografia Sfantului Roman Inchinata Maicii Domnului
vine pentru a raspunde nevoilor Bisericii din vremea respectiva.
Melodul, desi imprumuta multe dintre elementele ereziarhului Nes-
torie, le foloseste pentru a combate elementele daundtoare din gan-
direa precalcedoniana si, astfel, pentru a sprijini diofizismul Sino-
dului al IV-lea Ecumenic, ca fiind de acord cu toate elementele
caracteristice gandirii Sfantului Chiril al Alexandriei.

Se mai impune o remarcd. Daca, in foto, studiul este excep-
tional, totusi, planul de abordare al profesorului Kourembeles pare
lipsit de logica. El se grabeste sa ne prezinte detalii ale paternitatii
si problematicii teologice din Imnul Acatist, avand ca finalitate pro-
blemele legate de hristologie si mariologie, cu toate cd, aceste doua
aspecte au fost intens disputate in cadrul diferitelor scoli teologice
cu mult timp inainte de perioada in care a scris Sfantul Roman Me-
lodul. Logica impunea prezentarea detaliatd a acestor aspecte con-
troversate, iar mai apoi prezentarea structurala a Imnului Acatist
§i a paternitdtii acestuia.

Penultimul studiu, intitulat ,Nascatoarea de Dumnezeu si drama
ortodoxa” (pp. 149-172), se referd la elementele mariologice din
primele doua condace ale Imnului Acatist. Daca Fericitul Augustin o
numea pe Fecioara Maria nostra tympanistria, referindu-se la cu-
vintele din Psalmul 68, 2 (,In mijlocul lor erau fecioare care cantau
din tamburine”), pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, Fecioara Maria
este ,cea fara de pata™. Insi, odata cu trecerea timpului, imnografia

? Grigorie de Nyssa, De virginitate, PG 46:324A.
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crestind va prezenta intr-un mod dramatic aspectele teologice cu
privire la Insemnatatea Fecioarei Maria pentru bizantini. Existd o
deosebire radicala intre imnografia bizantina si cea din Apus.
Deosebirea consta In invatdtura teologiei grecesti ca mantuirea
aduce cu sine nici mai mult, nici mai putin decat o transformare a
naturii umane, In urma cdreia fiecare persoana participa in mod real
la viata divina. Asa cum argumenteaza Kourembeles, cultul Fecioarei
Maria si-a gasit expresia desavarsitd in celebrarile liturgice care isi
au originea 1In scrierile unora dintre cei mai ilustri Parinti greci. De
aceea si condacul a fost bine receptat: ,Condacul a fost integrat in
viata liturgicd, in spatiul mancarii si al bauturii din acelasi Hristos,
asadar, Tnauntrul comuniunii Sfintei Euharistii. Nu este, asadar, un
astdzi, care concureaza in timp, ci un astdzi transfigurat, care are
relatie cu Acela care a creat in timp si in veacuri, cu Dumnezeul Trei-
mic. Pentru aceasta, Roman Melodul foloseste cu mult succes refrenul
sau, contrar formei care aduce la unirea pamdntului cu cerul. Se
naste astdzi, deci, prunc tdndr, Dumnezeu mai inainte de veci. Este
vorba, intr-adevar, despre un discurs teologic straniu. Acest discurs
straniu Incepe cu silogismele auditoriului lui Roman, un auditoriu
participant, precum constatam (cel putin) din refrenul comun tu-
turor, In care se traieste cu intensitate o relatie liturgica publica [...]
Indiferent cum, lucrarea lui Roman arata [...] cum intelege viata litur-
gica drept o supozitie personala. Este pasionat de intruparea Cuvan-
tului si n filologie, si in teologie. Asadar, pentru poetul care dorea sa
plaseze credinciosul asociindu-1 la drama liturgicd, Liturghia are ca-
racter public, si nu particular extaziant. Si, in acest semn se vede ado-
ratorul adevarului trait al dogmei de la Calcedon (451)” (pp. 152-153).

Teologia poetica a melodului s-a specializat, asadar, intr-un discurs
care separd intelegerea eronatd de Adevdrul revelat. Pentru aceasta,
el ,pune in gura” diferitelor persoane doar acel continut care se-
para teologhisirea ortodoxa de invataturile gnostice si eretice. Desi
aceste elemente sunt deosebit de importante pentru teologia orto-
doxa, profesorul Kourembeles nu doreste sa insiste asupra lor. Prin
aceasta, dupd pdrerea noastrd, studiul isi pierde din valoare. Dispu-
tele teologice din primele veacuri au avut un rol determinant pentru
alegoria lui Roman Melodul. El reuseste sa creioneze si sa sinteti-
zeze pdrtile cu adevarat importante ale mariologiei, pentru cd, in vea-
curile ce vor urma, judecand dupa numarul mare de referiri la Maica
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Domnului in poezie si In proza, precum si preponderenta ei in ar-
tele vizuale, ar fi imposibil sa nu ii dam dreptate lui Otto von Sim-
son, care considerd ca secolele al XlIlI-lea si al XlIII-lea reprezinta
,epoca Fecioarei”’. Tocmai datoritd faptului ca profesorul Kourem-
beles nu doreste sa insiste asupra evolutiei doctrinei mariologice,
care a iesit ,nesifonatd” din cele mai importante dispute doctrinare,
in cadrul acestui volum, oarecum neasteptat, nu putem avea o ima-
gine completa asupra ,mostenirii” pe care Roman Melodul o lasa
posteritatii.

Ultimul studiu, intitulat ,Roman Melodul si intelepciunea «gre-
ceascd” (pp. 173-198), prezinta doua aspecte fundamentale. in
primul rind, analiza autorului pune in balantd ,ideea” si ,maniera”.
Aceste doua forme sunt ,cintdrite”, pentru ca cititorul obisnuit sau
patristicianul sa-si poata schita o imagine asupra operei lui Roman
Melodul. Studiile arata ca poezia romaneica este diferita de struc-
tura/-rile vechii poezii grecesti. Autorul neaga o astfel de afirmatie
pe motiv ca Roman nu reactioneaza la vechea cultura elenistica fara
suport teologic. Asadar, Roman Melodul este, In optica teologului
,de scoala”, un teolog echilibrat. El nu face altceva decit sa dea o
notd de noutate unor idei teologice mai vechi. Si, daca lucrurile stau
asa, cum poate fi perceput Roman Melodul? Raspunsul lui Ioannis
Kourembeles insistd pe faptul ca un autor de o asemenea anvergurd
trebuie perceput ca ,poet teolog”, nu ca simplu poet, cum inclind
sa il priveasca Od. Elitis, unul dintre laureatii premiului Nobel:
L] el 1l cautd pe poet si nu pe poetul teolog; in orice caz, cauta
relatia dintre cele doud calitati, care, asa cum cunoastem si credem,
este nedespartitd. Pentru aceasta si face deosebirea; in esentd, este
vorba despre o Impartire intre idei si maniera lor de exprimare”
(p. 175).

Am putea foarte usor sa concluzionam ca ideile domnului Kou-
rembeles sunt pe deplin ecumenice. Pentru el, filologul, atunci cand
se refera la aspectele cu care se preocupa patristica, trebuie sa fie
impartial. Nu este nevoie de o filologie care sa suprime evidentele
teologice, asa cum nu se poate studia teologia fard sa tinem seama
de aspectele filologice. Aceasta este si concluzia: ,Dupa o suficienta

' Otto von Simson, The Gothic Cathedral: Origins of Gothic Architecture and
the Medieval Concept of Order, Pantheon Books, New York, 1956, p. 172.
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indeletnicire cu poemele si cu teologia lui Roman, nu avem nici o
indoiald privind strinsa relatie dintre teologie si poezie la marele
poet si in traditia noastra liturgica. Speram deci ca aceasta poezie
sa nu fie interpretatd drept obiect de muzeu, atat de «armata- filo-
logilor si a scriitorilor, cat si de viata noastrd latreutico-didacticda
contemporand, care lasi [poemele] romaneice sd «ugineasca” (p. 198).

Lucrarea dogmatica pe care ne-o propune profesorul Ioannis
G. Kourembeles, prin efortul deosebit al traducatorului roman, ne
arata acribia ce ne este necesara oricind dorim sa ne apropiem de
comorile pe care le-am primit ca mostenire de la cultura greceascad,
prin condeiele Parintilor Bisericii si ale imnografilor. O astfel de tra-
ducere se impune ca bibliografie esentiald mai ales pentru teologi,
dar si pentru crestinul de rind care, pentru a intelege importanta
doctrinara a imnografiei, trebuie sd cunoasca, macar la modul ge-
neral, elementele dogmatice ale condacelor lui Roman Melodul. Ne
exprimam convingerea cd o astfel de sinteza filologico-teologica
nu face altceva decat sa redescopere bazele imnografiei liturgice,
pe care multi o cunosc, Insa putini sunt in stare sa o explice.

Claudiu-Ioan COMAN






