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JAsadar, dati cele ce sunt ale Cezarului, Cezarului si cele
ce sunt ale lui Dumnezeu, Iui Dumnezeu”(Luca 20, 25)

Preliminarii

Textul biblic mentionat in titlu si o carte aparuta relativ recent ne ofera posi-
bilitatea de a reflecta asupra unei realitati pe care o trdim cu totii: ce se petrece cu
Biserica lui Hristos 1n acest inceput de veac XXI si care sunt solutiile pentru o mai
bund legatura a crestinilor cu institutiilor statale. Se cunoaste din istorie faptul ca
Biserica Ortodoxa si-a statornicit structuri ecleziastice stabile inca de la inceputu-
rile propovaduirii Evangheliei. Prof. Dr. Vlassios Phidas! ia in considerare aceste
realitati si, mai mult chiar, le explica, stabilind legaturile duhovnicesti cu alte do-
menii teologice si ajungind péna la ,,integrarea’ lor in viitorul Bisericii care se vrea
in deplina armonie cu oranduirile statale si politice ale omenirii. Autorul acestei
carti si altii, de asemenea, nu uita nici o clipa ca Biserica inseamna crestini, adica
laici si clerici, care stabilesc relatii intre ei, care sunt chemati de porunca Mantui-
torului Hristos la deplina intelegere asupra ,,statutului” lor. Tocmai de aceea este
foarte important de subliniat, pe date concrete, cum se pot statornici aceste relatii
in chip cat se poate de realist, ,,corect” juridic si duhovniceste, incat sa existe o buna
armonie in societate, atat intre toti cei ce cred si marturisesc pe Hristos, cat si in
intreaga lume.

Am dori sa dezbatem ceea ce inseamna, in constiinta oamenilor secolului al
XXI-lea, ,relatia” dintre stat si Biserica. In acest sens, cartea d-lui profesor Vlassios
Phidas este un excelent pretext, deoarece include numeroase abordsri a acestor doud
,institutii” (realitati — nota bene!) ce cuprind de fapt aceeasi entitate: omul.

Argumente

In Evanghelie se releva existenta unei randuieli interioare si exterioare, adica
pentru viata oamenilor in afara Bisericii, toate acestea ajutdndu-l pe om sa-si desco-
pere valentele sau valorile duhovnicesti (talantii), pe care sd le poatd pune in lucrare

' Vlassios Phidas, Droit canon — une perspective orthodoxe, Analecta Chambésiana 1,
Chambésy, Genéve, 1998.
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si sa traiasca conform acestora. Pentru bunul mers al Bisericii si al societatii Man-
tuitorul nostru lisus Hristos a avut in vedere nu doar reguli ,,duhovnicesti”, ci si
norme sau reguli omenesti, inspirate din viata spirituald, pentru ca implinirea omului
s fie reala si sigurd. Mantuitorul nostru Iisus Hristos a ,,vizat” ca slujirea omului
(materiala si spirituald) fatda de Dumnezeu si fatd de lume si fie conforma fata de
poruncile Lui, pentru ca acesta sa realizeze ca este faptura Lui si ca trebuie, prin
tot ceea ce face, sa se Intoarca spre El. Suntem convinsi ca atat Persoana Mantui-
torului, cat si lucrarea si Invatitura Sa au fost esentiale din punctul de vedere al iz-
voarelor Dreptului bisericesc. Chiar de la 1a Inceputul propovaduirii pamantesti,
Mantuitorul Hristos a spus: Nu am venit sd stric legea, ci s-o plinesc (Matei 5, 17),
iar dupa Invierea Sa din morti si mai inainte de Inaltarea la ceruri, El a continuat:
...mergand, invdtati toate neamurile... (Matei 28, 19 s.u.). Daca am tine cont doar
de aceste cuvinte ale Domnului am putea observa ca 1n practica si 1n nvatatura cres-
tina existd ideea de ,,lege” sau ,,canon”, exista o randuiala dupa care ne conducem.
Alte exemple pe care le-am putea lua din Scripturd si nu numai (Fiti, dar, voi de-
savarsiti, precum Tatdl vostru Cel ceresc desdavarsit este, Matei 5, 48 si multe altele)
nu pot fi intelese si implinite fird o buna ,,socotinta” si vietuire, asa cum tot Mantui-
torul Hristos ne invata: Fdrd Mine nu puteti face nimic. Totul vine prin El, totul
se raporteazd El. Este evident ca invatitura Mantuitorului se referd la toate aspec-
tele vietii: munca, legaturi interumane, rugaciune, fapte bune, post, botez, ,,supunere”,
adica corectitudine si iubire fata de oranduirea pamanteasca si multe altele. Am
putea lua in considerare si alte exemple scripturistice foarte graitoare pentru ilus-
trarea realitatii existentei unor norme de drept in Invatatura crestind: 7u, insd cand
faci milostenie... (Matei 6, 3) Cand vd rugati.... (Matei 6, 7); Invdtdtorul vostru nu
plateste darea? Ba da! — a zis EL.. (Matei 17, 24); Dacd cineva nu vrea sd lucreze...
(I Tesaloniceni 3, 10) etc. Asadar, intreaga viatd a omului credincios trebuie sa fie
statornicitd Intr-un anume fel, de o anumita ,,maniera”, cu o capacitate si conditie
sufleteasca si trupeascd mereu ancoratd in Dumnezeu, fapt ce inseamnd mai Intai
disciplind a vietii.

Acceptand faptul ca Mantuitorul nostru lisus Hristos este Izvorul vietii noastre,
,,Calea, Adevarul si Viata” fard de care nu se poate gandi macar ca exista ceva sau
ar putea sa dainuie cineva pe pamant, nu excludem nici faptul cd din punct de ve-
dere bisericesc exista un ,,Drept canonic” ce provine tot prin ingdduinta lui Dum-
nezeu din Traditia crestind. Cel care a initiat o ,,traditie cutumiard” in lume, nu
doar in Biserica, inteleasa ca un organism restrans, ca un fel de club privat, este Man-
tuitorul, adica Insusi Dumnezeu. Tot ceea ce s-a petrecut in istoria omenirii de
dupa Inaltare si Cincizecime a fost de fapt o structurare a ,,bazei de date” pe care
Mantuitorul nostru lisus Hristos a oferit-o omului pentru buna sa conducere pe
pamant si spre cer. ,,Traditia cutumiara” sau diferitele obiceiuri care exista in Bi-
serica sunt ,,marginalii” la aceasta foarte bogata invatiturd a Sa, care se vede si transpare
din fiecare literd a canoanelor. Legaturile dintre oameni, care sunt in mare parte
crestini (catolici, protestanti, ortodocsi), dar si necrestini, sunt stabilite pe teme-
iuri spirituale si juridice, chiar daca tendinta este acum de-a nesocoti valorile pro-
venite din aceasta parte a existentei noastre care presupune si accepta divinul. Intreg
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angrenajul globalizant de astizi nu poate face abstractie totusi de realitatea exis-
tentei lui Dumnezeu si a Bisericii Sale.

Biserica si stat — diferente si apropieri

Am promis la inceput cd vom aborda in acest studiu si aspecte privitoare la
realitatile existente acum intre doua mari in-stitutii care se numesc Biserica si
Statul.

Asa cum se observa astdzi, multi oameni considera ca Biserica si statul par a
fi cel putin intr-o contradictie formala, dacd nu chiar de esentd. Se constata, din
pacate, la tot mai multi intelectuali o atitudine care ignora realitatea si parcursul
istoric al Bisericii, bazdndu-se in argumentarile lor doar pe aspectele ,,revolu-
tionare” si de ,,non-amestec” intre domeniile religios si laic. Dintr-o pornire, adesea
machiavelica, multi considera de fapt ca Biserica nu trebuie sa se implice in
domeniul social, in dreptul familiei (mai ales 1n ceea ce este astazi doctrina despre
procreare), pentru ca sunt ,,domenii” care tin de latura omeneasca a existentei si
care nu ar privi catusi de putin religiosul. Evaluarea pe care incercam sa o facem aici
nu poate face abstractie nsa de cateva coordonate esentiale — teologice si sociale, in
primul rand — in ceea ce priveste definirea atdt a comunitatii $i comuniunii cres-
tine (Biserica), cat si in ceea ce priveste organismul politic pe care si-1 consacra o
societate (statul). Atunci cind prezentdm raport Biserica-stat in termeni compara-
tivi, nu putem sd nu pastram perspectiva spiritualitatii ortodoxe. Este perspectiva
fireasca, chiar daca nu toti o recunosc astazi. Ar fi un non-sens sa desconsideram
faptul ca omul este, in tot timpul existentei sale si 1n integritatea sa, acelasi: in
societate, acasd, in Biserica, la locul de munca s.a.m.d. Aceastd integritate a omu-
lui este totodata spirituala si materiala si de aceea, daca am nesocoti aceste lucruri am
cadea n aceeasi argumentatie neserioasd, secularizata si trunchiatd care este, de fapt,
antihristica?. Iar fard de El ,,nu putem face nimic”, asa cum ne pune Biblia.
Desigur, daca acceptam faptul ca El exista si ca este Centrul vietii noastre inte-
lectuale, materiale, spirituale sau de oricare altd natura.

Aceasta abordare este cea mai potrivita, deoarece inlesneste apropierile si diso-
cierile, nedepasind cadrul intelegerii duhovnicesti asupra problematicii enuntate.
Totodata, ne vom stradui sa raspundem si la alte intrebari cum ar fi: unde este ori-
ginea Bisericii? Ce este statul? Exista o legitura reala intre stat si Biserica? A existat
Biserica-stat? Existd o asa-numitd ,.teologie politica ortodoxa”? Ce ne rezerva vii-
torul: o coexistentd in ,,simfonie”, cezaro-papism sau o separare totald intre stat si
Biserica? Cred ca ar trebui sa ne intrebam ce se intdmpla acum, cand suntem in

2Termenul acesta, ,,antihristic”, care poate pérea ,,inventat” de cineva, este un cuvant
a carui origine biblica este incontestabila. Foarte sugestiv, acest termen reda ceea ce este
lumea ruptd de Dumnezeu. El se inrudeste cu un altul, ,,antihrism”, la fel de relevant. Acest
cuvant credem ca are in sine capacitatea semanticd de redare a ceea ce este nu doar doc-
trina potrivnica invataturii Domnului (si el se poate inrudi pana la un punct cu ceea ce cu-
noastem de mult timp: comunism, ateism, etc.), dar si starea sau conditia personald si
comunitara de impotrivire fata de legile Iui Hristos.
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pragul ,,intrarii in Europa”, fapt ce are numeroase si importante consecinte bise-
ricesti si statale?

Unii teologi?, pe de o parte, apoi anumiti politicieni, oameni de cultura si jur-
nalisti*, pe de alta parte (ca sa ne restrangem cat mai mult categoriile de oameni la
care ne referim), au afirmat cd Biserica, respectiv statul, sunt doud societati per-
fecte, care si pot construi 1n sine propria finalitate si au mijloace distincte pentru a
o realiza pe aceasta si independenta ei constitutionalda. Sa nu uitdm Insa céd Biserica
este 0 ,,institutie” de ordin supranatural, in timp ce statul este o institutie de ordin na-
tural, adica axata numai pe oameni si pe nevoile lor omenesti’. Tocmai de aceea
consideram aici ca poate sd existe 0 comunicare Intre Biserica si stat, atunci cand
sunt indeplinite anumite conditii care provin din structura ambivalentd a omului.
Omul este traitor in lume si chemat sa devina cetitean al ,,imparatiei cerului”. De
aici rezultd importanta modului cum se armonizeaza relationarea cu lumea si cu Dum-
nezeu. Un pas important 1l reprezintd o evaluare corectd, adicd duhovniceascd, a
dimensiunilor individuale si sociale inscrise in structura ontologica a omului. Ca
persoand, omul este creat de Dumnezeu, dupa chipul si asemanarea Lui, avand
prin aceasta o filiatie divina, dar a fost creat ,,spre” sau ,,pentru’” comuniunea cu aproa-
pele (cel care are exact aceeasi geneza si chemare). In societate, omul este privit
mai ales ca ,,individ”, iar suma indivizilor constituie colectivitatea. Acesti ,,termeni”
(individ, colectivitate) sunt privati in zilele noastre de o componentd semantica
spirituala, esentiala, care a fost datd omului Tn momentul creatiei.

Concilierea dintre aceste doua perspective se poate realiza tocmai pe baza unui
proces de trecere de la unu la multiplu pentru a redobdndi coerenta in Unul-Dum-
nezeu, inca de aici de pe pamant. Ideea este sintetizata in formularea biblica de la
Facere: Si a ficut Dumnezeu pe om dupd chipul Sau... Si Dumnezeu i-a binecu-
vdantat, zicand: Cresteti si vd inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti... (Facere 1,
27-28)%. Un autor actual, ajuns la o varsta venerabila, spunea referitor la acest

3Vlassios Phidas, op. cit., p. 12.

4 De pilda, Carol Harsan spunea intr-un editorial: ,,Acum, cdnd un nou imperiu este pe
cale de a se naste — numit conventional Uniunea Europeand — clarificarea prin negocieri
obositoare a relatiilor dintre Stat si Biserica, impreuna cu subsidiarele lor, minoritate-majo-
ritate, nu va afecta doar viata economica a oamenilor, ci si dimensiunea filosofica a ancorarii
sale religioase. In fond, e vorba de un proiect de putere cu implicatii exceptionale in
viitor si care ar trebui sd puna intr-un fel capat tendintei reciproce de depreciere a ima-
ginii celuilalt. Intre toleranta si intransigenta, Statul detine parghiile legii, in vreme ce
Biserica ar trebui sa utilizeze instrumentele iubirii. Ca nu se intampla astfel, o dovedeste
istoria recentd a vecinatitii imediate a tirii noastre”.

>Horia-Roman Patapievici, de exemplu, este chiar mai acid la adresa Bisericii: ,,Daca
va referiti la institutie, cum reiese din ce am spus, nu ma regasesc deloc in ea” (Politice,
Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 242). Ramane totusi interpretabila pozitia sa si a altor in-
telectuali fatd de oamenii Bisericii (clerici si laici), condamnati in corpore deseori, desi
afirma ca omul trebuie considerat mai ales 1n unicitatea sa.

¢ Tlie Badescu, Noologia, cunoasterea ordinii spirituale a lumii; sistem de sociologie
noologicd, Valahia, colectia Euxin, Bucuresti, 2002, p. 560 afirma: ,,Popoarele in epoca
moderna imbraca deci, o forma de manifestare istorica si spirituala pe care specialistii au
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subiect: ,,A existat de la inceput o legatura stransa intre Bisericd (credintd) si popor.
Meritul cel mare al Bisericii Ortodoxe Romane a fost acela de a contribui cu puterea
el spirituala si umand, cu acele elemente si arme pasnice la implinirea marilor nazuinte
spirituale si istorice. A oferit neamului in primul rand unitatea de credintd, con-
stiinta de «una» si Intr-un singur fel de «lege roméneasca». Aceastd lege roma-
neasca a fost prezentd nu numai ca o suma de manifestéri proprii culturale, ci ca o
atitudine fata de viata si destinul national, care a mentinut o comuniune de con-
stiintd intre romanii de pretutindeni’™.

Furopa si Ortodoxia

Astizi se observa cateva lucruri cel putin ,,suspecte” din punctul de vedere al
unui element principal al Bisericii (alaturi de om): credinta. Vrem sa abandonam
Biserica pentru ca nu mai intelegem dogmele si cultul, dar nu mai realizim un
risc major: credinta religioasd, pe care multi o vor suprimata, subzistd, de fapt, in alte
forme regresive. Ca un prim exemplu am putea aminti doar acei ,,sfinti laici™® sau
,eroi” de conjunctura, dar care au o mare putere de penetrare in constiinta multora:
actori, cantareti, sportivi, lideri politici si altii. Pana la analiza a ceea ce inseamna
,.surogatele” sau ,,alternativele” Bisericii mai este si de aceea ne limitam pentru in-
ceput la analiza a ceea ce inseamna Biserica si stat.

Biserica este de origine divina si se manifesta in lume ca o prelungire a Tru-
pului lui Hristos a carei membri devin toti crestinii prin participarea la viata sfin-
titoare a fiecarei biserici locale, in timp ce statul este de origine civila si se funda-
menteaza pe necesitatea sociald a omului, care nu poate trai altfel decat in societate
si nu poate atinge finalitatea sa naturala fara sa apartina unei institutii civile. Misiunea
principald a Bisericii este de a manifesta voia lui Dumnezeu in lume si de a sluji
la mantuirea fiecarei persoane umane, folosind autoritatea primitd de la Cel care a
fundamentat-o, lisus Hristos, si mijloace conforme misiunii sale spirituale. Mi-
siunea statului este de a asigura binele comun al cetatenilor sdi garantandu-le faptul
de a se bucura in mod pasnic de drepturile lor si asigurdndu-le mijloacele necesare
pentru a-si realiza fericirea paméanteasca’.

desemnat-o in chip unanim printr-o categorie de circulatie universald, cea de ,,natiune”.
Natiunile nu pot fi cunoscute nemijlocit, ci prin mijlocirea acelor trasaturi care confera
un specific national manifestarilor lor spirituale”. Care este oare specificul nostru na-
tional, al neamului roménesc format inca din timpuri stravechi si in profunda simbioza cu
credinta crestina?

7Preot lon Carciuleanu, Adevdruri crestine, Pim, lasi, 2003, p. 454.

8 Charles Baudouin, Psychanalyse du smbole religieux, Librairiec Arthéme Fayard,
Paris, 1957, p. 110.

9 Acelasi Carol Harsan spunea: ,,Statul trebuie sa-si reintalneasca rationalitatea, iar Bise-
rica trebuie sa reincluda iubirea in demersul cotidian. Toleranta este necesara, dar nu sufi-
cientd. Pana astazi, si Incd multd vreme de acum iIncolo, «modul in care se imagineaza
reciproc grupul majoritar si cele minoritare fac aproape imposibild o recunoastere reci-
proca sub raportul identitatilor egale. [...] Toleranta are si o dimensiune camuflata negativa.
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Suntem de acord ca ,,unitatea politica europeana constituie o0 mare provocare la
adresa Bisericilor, mai ales asupra principalilor actori spirituali — cea Catolica si cea
Ortodoxa — reprezentind sanse reale, «deoarece Statul care aderd la Uniunea Euro-
peand isi include Comunititile religioase, deci si Biserica Ortodoxa majoritard si
toate valorile pe care aceasta le insufla societitii» (Mgr. Jean Claude Perisset)”'°. De
aceea, ni se pare firesc faptul ca trebuie sa existe o afirmare clara a rolului creator
si formator al Bisericii (si al reglementarilor pe care le are in vigoare de milenii) n
istoria recenta si nu numai. Credem ca inca din vremurile apostolice crestinii au avut
0 imagine precisa asupra ceea ce inseamna legatura dintre statul roman (i nu numai)
si,,adunarea’ sau comunitatea lor de credinta si de viata. Ce-am mai putea spune acum,
la inceputul lui 2005, cand Franta, o tara atat de importanta pe plan mondial, a res-
pins tratatul de baza al oricarei institutii, asa cum este Constitutia? Dar acest stat
este format si el din oameni, care gandesc si actioneaza intr-un sens pe care, ca si cres-
tini, nu-1 putem vedea decat in conformitate cu planul lui Dumnezeu. Oamenii si
cu atat mai mult crestinii trebuie sa lucreze in sensul pe care il considera cel mai
apropiat rostului lor pe pamant si dincolo, in ceruri. Ceea ce a caracterizat pe cres-
tini a fost ,,buna randuiald” a lor intotdeauna fati de statul in care au triit si au mun-
cit. Aceasta realitate decurge din invatatura Sfintilor Apostoli, a Traditiei care s-a
statornicit in timp si in ceea ce numim astizi ,,canonul” Sfintei Scripturi.

Relatia Biserica-stat a fost rezolvati inca de la Inceputurile crestinismului prin
armonia (mai tarziu s-a vorbit de ,,simfonia” sau simbioza dintre Biserica si statul
bizantin) pe care o doreau statornicita, dar care, din pacate, pana la Constantin cel
Mare (313, edictul de la Milan) nu prea a existat. Chiar daca erau prigoniti, cres-
tinii se supuneau randuielilor lumesti ale vremii si continud sa o faca pentru ca acestia
inteleg faptul principal ca aceastd ,,cetate” a lor de pe pamant nu este vesnica, ci ea
se gaseste in cer, alaturi de Mantuitorul'!.

In acest sens, Scrisoarea cdtre Diognet (care dateaza de la inceputurile veacului
al treilea) arata care a fost situatia crestinilor de atunci, situatie care s-a pastrat, cel
putin in aspectul ei duhovnicesc: Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici
prin tari, nici prin limbd, nici prin haine...ei sunt raspanditi in cetdti grecesti si bar-
bare avandu-si fiecare bucata sa de pamant, ei se supun randuielilor locului... ardtind
marile legi si cu adevdrat deosebite ale pamantului lor ceresc... Ei ramdn in propria

Ea implica un raport de putere, de subordonare intre cel care tolereaza si cel tolerat, ceea ce
poate oricand sa dea nastere unor conflicte aménate pentru o vreme» (Sandu Frunza, O
viziune filosoficd despre culte si stat in Romania, 2003). A fi numai catolic sau numai or-
todox sau numai mahomedan si a impune doar repere nete, inflexibile intr-o dezbatere tine
de subiectivism evident si contraproductiv’.

19 Ihidem.

' Vlassios Phidas, op. cit., p. 12: ,,Crestinii, «subiecti» ai Bisericii, dar si ai statului, erau
constienti de necesitatea supunerii fatd de aceste doud institutii, cu toate ca cel mai adesea
erau persecutati si chiar ucisi. Dubla dependenta a crestinilor explica supunerea lor fata de
autoritatea de stat si fata de cea ecleziastica, in ciuda distinctiei arbitrare dintre «binele su-
fletescy, care este in centrul misiunii Bisericii, si «binele trupului», care este preocuparea si
menirea statului. Aceasta distinctie este arbitrard deoarece atat statul cat si Biserica se ocupa
de fiinta umana intreagd, trup si suflet, care sunt componentele fundamentale ale omului”.
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lor tard, dar locuiesc precum niste strdini. fndeplinesc toate datoriile lor de ce-
tateni si pldtesc toate taxele ca niste strdini. Oricare pdmdnt strdin le este patrie Si
oricare patrie le este precum un pamant strdin. Isi petrec viata pe pamant, dar sunt
cetdteni ai cerului. Ascultd de legile stabilite de stat dar modul lor de viatd este
mai important decdt perfectiunea legilor... Intr-un cuvant, ceea ce este sufletul in
trup, aceasta sunt crestinii in lume. Sufletul este rdspdandit in toate pdrtile tru-
pului asa cum sunt si crestinii in cetdtile lumii. Sufletul se saldsluieste in trup si
totusi el nu este al trupului, asa precum si crestinii locuiesc in lume dar nu sunt din
lume... Sufletul este inchis in trup dar, totusi, el tine trupul... (cap. V-VI)12,

Existd o ,, teologie politicd ortodoxd”? Daca am lua in considerare opiniile unor
jurnalisti contemporani am putea da crezare faptului ca in Biserica se manifesta o
luare de pozitie bazata pe considerente politice sau de inspiratie politica. Aceasta este
insa opinia unor oameni care nu sunt cuprinsi iz Biserica decat prin numele lor
sau au o atitudinea fatis potrivnica fatd de ea. Vom incerca sa raspundem la intre-
barea din subtitlu prin referirea la ceea ce a fost in trecut in Imperiul bizantin, insti-
tutia statald care este considerata de referintd pentru ,,ideologia” unora care cred ca
ortodoxia se limiteaza numai la aspectele sociale sau politice.

in primele veacuri crestine au existat mai multi Tmparati bizantini care au de-
cretat in materie de Invatatura crestina, in sensul ca au statornicit ceea ce exista de
fapt de mult, dar au reglementat si ,,treburile” sociale si politice. ,,Novelele” impa-
ritesti, ,,Codurile” si multe alte asemenea documente au ciutat sd instaureze o ordine
de drept in domeniul public si cel privat, considerand, in primul rand, ca Biserica
are deja normele ei valabile pentru orice imprejurare a vietii. Pur si simplu, Impa-
ratii au reglementat pentru societate folosind adevarurile Bisericii, fara sa le afecteze
sau sa le scada din valoare ori sa le perverteasca'>.

12 Vlassios Phidas, op. cit., p. 14.

13 Astazi, daca s-ar lua 1n considerare in elaborarea legilor adevarurile crestine, s-ar ajunge
la o Implinire armonioasd a multor aspecte sociale si politice. Ceea ce se Intampla prin
»acomodarea” legilor romanesti cu cele europene, renuntandu-se la principii universal
valabile este regretabil. In viata, atunci cand se vizeaza libertatea omului, in general, fata de
Dumnezeu se greseste de la inceput pentru ci toate devin ,,pacat”. De exemplu, legat de
medicind si de sanatatea trupeascd a omului, cand se are in vedere doar libertatea femeii de
a alege sarcina care inseamna de fapt ,,legalizarea” avorturilor, apoi inseminarea in vitro,
eutanasia, clonarea si multe alte se ajunge la profunde anomalii care deturneaza total sen-
sul existentei umane. ,,In domeniul bolii si al mortii, am pierdut limbajul crestin deoarece
l-a schimbat in favoarea celui stiintific. Prin felul nostru de a gandi despre boala am de-
venit straina fatd de credinta. A vorbi despre boala printr-un limbaj teologic este astazi un
fel de raimasag, pentru cd lumea refuza acest fel de a vorbi. Dar acest fel de a vorbi este o
necesitate, pentru ca este al adevarului si al nadejdii, fiind mai presus de suferinta, de an-
goasd, cici omul cautd Intotdeauna sa aiba o nadejde. Limbajul medicinii nu poate fi prin
el nsusi unul al sperantei, deoarece atunci cand se ajunge sa se invinga bolile, mereu apar
altele noi. Biruinta desavarsita asupra bolii este de domeniul utopiei, o fantasma faustiana.
Rezistenta tot mai mare a microbilor in fata antibioticelor administrate succesiv, aparitia
diferitelor boli precum sida sunt exemple cit se poate de clare in acest sens. Omul incearca
sa treacd dincolo de pragul mortii fizice, dar nu va putea niciodata sa ajunga la abolirea
€l, cici singura sperantd dincolo de aceasta este limbajul vietii vesnice” (Dominique Beau-
fils, Credinta ta te-a mantui — un studiu ortodox despre boald si moarte, Théophanie,
Desclée de Brouwer, 1996, p. 4).
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,»Codul teodosian (438) contine mai multe decrete care privesc problemele bi-
sericesti (a XVI-a carte), in timp ce Justinian I (527-565) manifestd in mod siste-
matic In Codul sau si in intrega sa opera legislativa (Corpus Juris civilis) o tendinta
de coordonare a legislatiei civile cu dreptul canonic al Bisericii (drepturile si inda-
toririle clerului si ale calugarilor, administrarea bunurilor Bisericii si manastirilor etc.).
Mai multi dintre urmasii sai in scaunul imparatesc ii urmeaza exemplul (Ecloga Isau-
rienilor, Procheiros Nomos, Epanagoga si Bazilicele dinastiei macedonenilor, Nove-
lele mai multor imparati bizantini). In acest sens, teologia politica a Bisericii este
reflectata In documente institutionale fundamentale din perioada bizantina care re-
flecta raporturile dintre Biserica si stat. Novela VI (535) promulgata de Justinian de-
fineste cu claritate acest cadru institutional care a influentat teoria politicd pand in
timpurile moderne: Oamenii au doud daruri mari de la Dumnezeu, ddruite de sus
prin mila Sa: preotia si regalitatea; primul (puterea preotului) serveste sacrul, al
doilea (puterea regelui) se ocupd de lucrurile omenesti... Dacd primul dar este
nestricdcios in toate privintele si participd la ascultarea datoratd lui Dumnezeu,
iar dacd al doilea implineste slujirea care i-a fost incredintatd, va exista intre acestea
doud un acord benefic care va ddarui neamului omenesc tot ceea ce-i bun... Totul
va fi bine dacd sfintele canoane vor fi respectate...”*.

impératul Justinian, desi considerat atat in Occident, cat si in Orient ca unul
din marii apardtori ai cezaro-papismului, asa cum reiese din legile pe care le-a dat,
nu a intemeiat ,,cezaro-papismul”, pentru ca el a dorit si existe 0 buna armonie in
viata supusilor sii, iar aceasta nu era vazuta decat venind din sanul Bisericii. Sin-
tagma ,,cezaro-papism’ a parut mult mai tarziu si ar fi nedrept sd imputim unui
imparat-teolog ceva la care el nu s-a gandit, pentru ca pentru el si vremea in care
a trait viata marturisitoare insemna totul, trecerea constiintei prin filtrul cotidian al
legaturii cu Hristos era firescul unei existente care astazi nu mai este, din pacate, in-
teleasa. ,,Principiul simfoniei ca norma a relatiei dintre Biserica si Stat, sufletul si
trupul aceluiasi organism pune capat tentativelor ulterioare de a supune Biserica
statului”?s.

In veacul al IX-lea, o alta lucrare juridica Epanagoga a reafirmat baza , constitu-
tionala” a raporturilor dintre Biserica si stat, adica existenta principiilor de viata cres-
tine in societate: Statul este constituit din pdrti si din membri asemandtoare cu cele
ale omului, in care partile mai mari si mai necesare sunt ca regele si Patriarhul;
deci, pacea si starea bund a sufletului si a trupului cetdtenilor sunt conformitatea
de vederi si acordul intru toate dintre stapdnirea lumeascd si preotie'®.

De-a lungul Evului mediu s-a manifestat un context institutional de cooperare
acceptabild Intre Biserica si stat (vorbim mereu de Biserica de Rasarit) in parcursul
spiritual si material al crestinilor. Marile probleme sociale si politice de atunci (mi-
grarea popoarelor asiatice, Islamul, cruciadele si altele) au condus la stabilirea unei

4 Vlassios Phidas, op. cit., p. 15.

15Vlassios J. Phidas, L institution de la pentarchie des patriarches, vol. I1. Problemes
historico-canoniques concernant l’exercice de l'institution de la Pentarchie des Patraiarches
451-553, Atena, 1970, in greaca, p. 161-178.

16Vlassios Phidas, Droit canon..., p. 16.
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coeziuni intre cei ce conduceau si credinciosii simpli. Chiar si dupa caderea Con-
stantinopolului (si ne-am putut aminti in acest 29 mai 2005 ca au trecut peste
cinci veacuri si jumatate de cand s-a petrecut acest fapt) crestinii au putut coe-
xista Impreund cu cei de altd credinta chiar daca o faiceau uneori in conditii extrem
de dureroase. ,,Realismul social al credintei crestine in ceea ce priveste spiritua-
litatea personald a fiecarui cetatean si functia institutionala a statului determina 1n
toate epocile perspectivele autoritatii statale in raportul acestora cu natiunile si in
relatiile sale internationale””. Daca pana in sec. al IV-lea, legislatia bisericeasca
s-a armonizat cu cea a Imperiului roman, deoarece crestinismul a devenit religia ofi-
ciald a lumii greco-romane, atat in Rasarit, cat si in Apus, dupa perioada primului
mileniu aceasta relatie s-a ,,diversificat”, adica raporturile dintre stat si Biserica au
reprezentat un subiect delicat, care le situeaza in contextul mai larg al raportu-
rilor Bisericii cu lumea. Dupd Traditia Ortodoxa autentica, insd nu a putut exista
niciodata vreo ,.tensiune” intre cei ce detin puterea economica si politica si cei
care conduc destinele Bisericii. Totdeauna Biserica Ortodoxa a cautat sa mearga spre
convergenta celor doua puteri legislative spre a intari coeziunea politica, sociala
si spirituala a crestinilor. ,,Teologia politicd a Bisericii Ortodoxe a fost slefuita pe
principiul distinctiei nete, a paralelismului si a egalitatii dintre autoritatea eclezi-
astica cu cea civila. Acest principiu a functionat intotdeauna, in pofida vicisitu-
dinilor istorice, datoritd postulatelor respectului reciproc, specificitatii si indepen-
dentei misiunilor lor in lume. Principiile teoretice ale teologiei politice a Bisericii
Ortodoxe vin din doctrina sa asupra caracterului strict sacramental, spiritual asupra
misiunii sale in lume, doctrina care-si faureste propria constiinta si determina mar-
turisirea a plinatatii ortodoxiei”'s.

Situatia statului modern si totodata a Bisericii din zilele noastre ne aseaza din
nou pe coordonatele conlucrarii dintre cele doud institutii pentru ,,binele” comun al
celor care le formeaza de fapt. Perspectivele pot parea a fi diferite, dar atat statul, cét
si Biserica, pe langa influenta incontestabila pe care o exercita in lume, incluzand
toate domeniile vietii publice si private, aratd cd scopul este comun, iar acesta nu
poate fi decat integrarea oamenilor credinciosilor in Trupul tainic si unic al lui
Hristos. Fiecare crestin traieste in si pentru o marturie de credinta, iar ceea ce tre-
buie sa faca este sa realizeze ca aceasta nu este atat o ideea, o teorie cat mai ales
este o Persoana, divino-umana, adica Hristos. Si asa cum numai in Hristos toti tra-
iesc, adica pot sa fiinteze real si deplin, la fel numai El poate sa fie un Exemplu
de conlucrare a celor doua realitati: statala si bisericeasca. Sau, ca sd-1 parafrazam pe
Mircea Vulcanescu, Biserica este cuprinsa intr-un stat si totusi statul, de oricare tip
ar fi el, nu o poate cuprinde, pentru ¢ aceasta este o ,,deschidere” citre Absolut,
citre Dumnezeu care , tine toate”!%.

17 [bidem.

18 Ibidem, p. 60.

19 {n aceastd carte pe care o mentionam — Mircea Vulcanescu, Bunul Dumnezeu cotidian,
studii despre religie, editie Ingrijita de Marin Diaconu, Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 65
se spune, de altfel: ,,Crestinismul este trdirea unei legaturi a omului cu Dumnezeu, care se
vadeste intr-un anumit simtdmant, in anumite dogme, intr-un anumit rit si intr-o anume
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Influenta de netagaduit pe care o poate exercita conceptia iubitoare si toto-
data serioasa a crestinilor fata de lume si fata de viata, incluzand toate domeniile
vietii publice si private, decurge din Invatatura despre puterea mantuitoare venita
din cuprinderea lor in Trupul tainic si unic al Bisericii care se desavarseste in fiecare
om ce se hraneste din marturisirea de credinta si din experienta mistica obisnuita
a acesteia. Desigur, laicitatea statului modern 1l impiedica de a se arata sensibil in
legatura cu independenta misiunii spirituale a Bisericii. Laicitatea este de fapt in-
fluentatd in chip major de curentele anticlericale sau antireligioase, latente sau
manifeste, a diverselor sisteme ideologice care se hranesc din visul de a vedea Bi-
serica pierzand, partial sau total, influenta sa sociala. Disensiunile care se ivesc mereu
in raporturile dintre Biserica si stat sunt, in mod sistematic, atatate prin mijlocul ide-
ologiei, de oricare naturd ar fi aceasta. Existd mai multe ideologii. Acestea pun la
incercare ,.taria” Bisericii in fata de mecanismelor etatismului atotputernic. Statul
sau mai degraba oamenii care nu se recunosc si nu vor sa fie Biserica, pun la indo-
iala sau neaga nu doar libertatea Bisericii, dar chiar si independenta misiunii sale in
societatea moderna?. De aceea, tipologia traditionala a acestor legaturi Biserica-
stat nu mai ,,functioneaza” si se ajunge la crize care din pacate sunt pana la urma
crize umane. Cred cé o viziune mai personalistd asupra statului, fapt ce vine din in-
teriorul Bisericii, ar aduce mai multd lumina In raporturile care exista astizi intre
acestea doud. Tipologia legaturilor dintre Biserica si stat care s-a manifestat in is-
torie: simfonie, cezaro-papism, separare, trebuie sa aiba ca fundament recunoas-
terea reciprocd, atat din partea statului a Bisericii Tnsasi, cat si a Bisericii pentru
statul laic. De fapt, fird o ,,co-existentd” a celor ,,doud puteri”, ecleziastica si poli-
ticd nu se poate vorbi despre lumea modernd. Raporturile crestinului cu lumea de
astazi, ,,cu vremea modernd nu sunt si nu pot fi altele decat raporturile lui cu vea-
cul, cu lumea de aici in genere. Si drama pamanteasca a crestinului e cd e silit sa
traiasca rupt intre doud lumi, ca viata lui e, in chip necesar, o deschidere de aripi.
Exigentele acestei lupte sunt date crestinului, paradoxal, sub forma unei dualitati
contradictorii, cireia nu i se poate sustrage, alegand una din céi, fara a pierde pe
cealalta [...]. Aceasta neliniste a inimii omului, pana ce nu se va odihni in Dum-
nezeu, e pretul cu care trebuie s platim respectul fetei noastre omenesti, de faptura
a Acestuia fard si riscam a ne pierde™?!.

Problema raporturilor celor doua entitéti (Biserica si stat) credem ci se situeaza
in contextul mai larg al raporturilor Bisericii cu lumea, pentru ca aproape toti au
constiinta ca cele doud puteri ,,au iesit” din autoritatea divina. Contrar insa acestei
teorii, altii considera (si fac prin aceasta , stiinta politica moderna™), avand ,,izvoare”
in secolul Luminilor si al Ideologiei, ca ceea ce este important este baza suvera-
nitatii populare, caracterul autonom si primordial al autoritatii statului. Astfel, se
schimba si raporturile dintre cele doud puteri, ce isi proclama fiecare legitimitatea

purtare — care toate se inteleg ca aspecte nedespartite, ca expresii spirituale si obiective ale
unui aceluiasi continut trdit de viata tainica, in comunitatea celor care participa la aceasta
viata”.

20V1. Phidas, Byzance, Athénes, 1997, pp. 143-156.

21 Mircea Vulcanescu, op. cit., p. 88.
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intr-un izvor diferit; totul se aseaza pe o noud baza impusa de statul atotputernic,
adesea absolutist. In noul cadru, doar Biserica este aceea care se refer la ,,schemele”
traditionale, statul neacceptand ca si criteriu absolut al puterii sale decét vointa po-
pulard. Totusi, credinta religioasd este un drept fundamental al oricdrui om pe care
nici chiar statul nu-1 poate ignora. A recunoaste acest drept duce, in ultima in-
stanta, la recunoasterea faptului ca Biserica protejeaza dreptul fiecarui cetatean de a
practica religia sa.

Ce are de facut Biserica in lumea moderna? Un raspuns adecvat la aceasta in-
trebare nu se poate da decat daca tinem cont de ,,principiile” pedagogice pe care
le foloseste Biserica, de puterea de ,,adaptare” la conditiile vietii moderne, fira a uita
sau a ignora tezaurul dogmatic, canonic si liturgic pe care-1 are, propunand sta-
telor un minim acord oficial asupra problemelor comune (educatia tinerilor, casa-
toria crestinilor, starea civild a clericilor, institutii de binefacere ale Bisericii si altele).
Rezultd din aceastd noua abordare cd legaturile dintre Biserica si stat pot fi refor-
mulate si reasezate, nu pe baza anacronica de pand acum, a celor doua principii, a
celor ,,doud puteri” independente, ci pe baza principiului suveranititii populare si
a drepturilor omului. Iar primul drept al unui om, dupa care-1 putem recunoaste
Om, este acela de a crede, nu de a manca. Tendinta de mergere astizi a statelor este
evident ca tot spre materialism, satisfacere bruta a instinctelor si mecanicism se n-
dreaptd, dar macar foarte multi accepta ca existd un primat al spiritualului, a ceea
ce este duhovnicesc. Cu sigurantd, omul modern, oricat de rupt ar fi fatd de o viata
liturgica si cultica, descoperd ci fard o angajare in ceea ce este ,,duhovnicesc”
(adicd 1n ceea ce Biserica a propus de veacuri) nu se poate trai si nu se ajunge la o
,finalitate” a lumii.

Este de la sine inteles ca, In acest nou context, nu mai exista corespondenta — teo-
retica sau reala — intre pozitiile moderna si traditionala, modelele traditionale ale
simfoniei sau separdrii fiind interpretate Tn mod sistematic dupa principiul supre-
matiei statului. Insa taria de care a dat dovada Biserica de-a lungul vremii a in-
fruntat principiile moderne ale suprematiei statale si a pus, intr-o maniera dinamica,
problema simfoniei si a colaborarii de facto dintre Biserica si stat, in interesul po-
porului. In acest sens, S. Bulgakov subliniaza ca forta Bisericii ,,nu vine din afara
sau de undeva de sus, ci din interior, de la baza sa, din popor. Biserica poate sa-si exer-
cite influenta sa asupra statului pe calea democratica, dar pentru ea este vorba de o
democratie a sufletelor’22.

Spiritul nou care decurge din laicitatea constitutionala a statului modern poate
constitui o baza reald pentru depasirea confruntarii dialectice dintre ideologie si
religie, spre a ajunge la o noua sinteza, de care va depinde chiar Innoirea structu-
rilor statale. ,,Teologia politicd ortodoxa” (daca exista una), priveste cu calm cri-
zele sau disensiunile care, Tn mod periodic, perturba raporturile dintre Biserica si stat.
Iata de ce Biserica nu incurajeaza tendintele entuziaste, de oriunde ar veni acestea,
proclaménd infruntarea deschisd sau separarea de autoritatea statald. Aceasta teo-
logie politica este convinsa, in mod deplin, cd Cezarul reprezinta crucea permanenta

22 Vlassios Phidas, Droit canon..., p. 24.
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pe care Biserica trebuie sd o poarte in indeplinirea misiunii sale paméntesti, iar ca
diversele sisteme care reglementeaza raporturile cu statul nu fac decat sa usureze
si nicidecum sa anuleze greutatea acestei cruci. Biserica aseaza in balantad greu-
tatea propriei marturii pentru a critica structurile etatismului modern. Istoria a de-
monstrat forta de a rezista a Bisericii. Din contra, etatismul modern nu si-a dovedit
taria in eventualitatea unei dispute prelungite cu Biserica. Este de notat faptul ca
in trecut Biserica era aceea care se preocupa de buna intretinere a relatiilor cu
statul, in timp ce, in zilele noastre, statul este cel ce se preocupa de aceasta; iar
lucrul acesta raméane valabil pentru ansamblul lumii crestin.?® Totusi, ,,societatea
politica nu are decit o functiune de guvernare, o functie de educare; Biserica are
o functie materna de generare. Este vorba de faptul cd societatea civila nu trebuie
sd-si constituie subiectii: ea 1i gdseste si-i ia asa cum sunt, pentru a-i ajuta sa tra-
iasca ca oameni; dar ei au, independent de aceasta, existenta si plinitatea pute-
rilor lor omenesti. Societatea supranaturald, dimpotrivad trebuie mai intdi s dea
fiintd si putere de-a actiona fiilor pe care 1i naste lui Dumnezeu si vietii intru Dum-
nezeu: Tnainte sa-i conduca in numele lui Hristos in aceasta Imparatie pe care ea o pre-
figureaza inca de aici, ea trebuie sa-i aduca in lumina, prin aceastd noua nastere din
apa si din Duh (Ioan 3, 5), nastere a carei taina si sfintenie se afla in Biserica ™.

Concluzii

Am dorit sd aratdm prin acest studiu ca exista si trebuie sa existe o legatura
trainica Intre Biserica si stat, institutionala, dar si spirituala, pentru ca atunci sunt
indeplinite anumite conditii care provin din structura ambivalentd a omului si atunci
se implineste porunca Mantuitorul nostru lisus Hristos care ne-a lasat in lume pen-
tru a fi cu EL. Cuvantul Lui nu e un simplu paradox, ci sublinierea unei realitati
de viata pentru fiecare om: ,,Asadar, dati cele ce sunt ale Cezarului, Cezarului, si cele
ce sunt ale lui Dumnezeu, lui Dumnezeu” (Luca 20, 25). Omul este traitor in lume
si chemat sa devina cetdtean al ,,imparitiei cerului”. De aici importanta modului cum
se armonizeaza relationarea cu lumea si cu Dumnezeu.

Biserica este de origine divina si se manifestda in lume ca o prelungire a Tru-
pului lui Hristos a carei membri devin toti crestinii prin participarea la viata sfin-
titoare a fiecarei biserici locale, in timp ce statul este de origine civila si se funda-
menteaza pe necesitatea sociald a omului, care nu poate tréi altfel decat in societate
si nu-si poate atinge finalitatea sa naturala fard sa apartind unei institutii civile.
Biserica este ,,casa lui Dumnezeu ... stilp si temelie adevarului” (I Timotei 3, 15
si Evrei 10, 21) si a fost castigata cu Sangele lui Hristos (I Petru 1, 18-19) si El fiin-
teaza sau locuieste n ea (II Corinteni 6, 16). Misiunea principald a Bisericii este
de a manifesta voia lui Dumnezeu in lume si de a sluji la mantuirea fiecdrui om,
folosind autoritatea primita de la Cel Care a fundamentat-o, lisus Hristos, si mij-
loacele conforme misiunii sale spirituale. Misiunea statului este de a asigura binele
comun al cetatenilor sdi, garantdndu-le faptul de a se bucura in mod pasnic de
drepturile lor si asigurandu-le mijloacele necesare pentru a-si realiza implinirea pa-
manteasca. Tensiune sau contradictie nu poate exista Intre Biserica si stat, atunci

23 [bidem. )
24Y. Congar, Sainte Eglise, Paris, 1964, p. 208.
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cand acestea sunt intelese si traite ca adevarate si necesare realitati ale vietii omului.
Doar nelegiuitii condamna sau persecuta Biserica, asa cum a facut chiar Saul mai
inainte de intoarcerea sa la o viata autentica in Hristos (I Corinteni 15, 9) si doar
crestinii formalisti se disociaza de formele si obligatiile statale?>. Desigur, in Hristos
credinciosii Bisericii vor suferi necazuri (II Timotei 3, 12), dar Bisericii 1i este
rezervata slava vesnica si portile iadului nu o vor birui (Matei 16, 18).

Principiile fundamentale ale Traditiei ortodoxe decurg, pe de o parte, din in-
vatatura ecclesiologica privind biserica locala, iar pe de alta parte, din alegerea
Bisericii de a sluji ,,natiunea umana” in contextul misiunii sale spirituale in lume.
De aceea, din punctul de vedere crestin Biserica si statul sunt doua ,,instrumente” in
ména lui Dumnezeu prin care lumea se supune lui Hristos (Efeseni 5, 24) si ,,pen-
tru ca Incepatoriilor si Stapaniilor celor din ceruri sa li se faca acum cunoscuta,
prin Biserica, intelepciunea lui Dumnezeu cea de multe feluri” (Efeseni 3, 10)*.
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vom sluji acestei lumi, cu cat ne vom stradui s-o vedem in adevar la locul ei, asa cum i este
rostul, supusa randuielilor lui Dumnezeu; si, cu cat vom fi totdeauna cu gandul la rostul
ei si al nostru adevdrat, care stau dincolo de noi. Iar daca, pentru aceasta, lucrarea noastra se
poticneste, credinta noastrd se intuneca si nadejdea noastrd se pierde, ne rimane ruga-
ciunea si dragostea lui Dumnezeu, care, ea, niciodata nu cade, chiar dacd limbile ne vor
lipsi, si cunostinta ni se va strica”.
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A historic spiritual analysis of
the relations between State and Church

The author of this theological research “A historic spiritual analysis of the rela-
tions between State and Church”, Rev. Lect. Dr. Adrian Dinu analyses the main aspects
of the connection between Church and State from a historical point of view, empha-
sising also the spiritual content of this reality as it exists today.

There is and it has to be a living connection between Church and State, an institu-
tional but also a spiritual connection. The ambivalent structure of the human being
involves a double belonging to a political structure and to a spiritual one. The human
person lives in the world, but is called to become the citizen of the Kingdom of heaven.



