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Abstract

We often ask ourselves which is the place of predestination in theological thinking.
Which is the difference between predestination and election of human being by God?
Can we really speak about humans’ justification in the front of Creator? How can these
theological themes approach to patristic thought of the Early Church? If Protestantism
speaks about predestination, what role place than the faith in the human person’s life?
If God disposed the election of human being from eternity, what place gives the Protestant
theologians to the father of the demonized child in the Gospel? These are only a few of
the issues which the present text proposed itself to treat, in its attempt to analyse the
doctrine of predestination and justification in the thought of Protestant theologian
Karl Barth, bringing a critical evaluation of the analysed ideas, as much as possible.
“We are predisposed to stumble, but not to fall down”, asserted Father Nicolae Stein-
hardt from the Rohia Monastery. This is one of the clues brought to this dilemma by the
Orthodox thought and experience.
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Introducere

In textul de mai jos, vom analiza doud teme din gandirea teolo-
gica a profesorului protestant Karl Barth (1886-1968), respectiv
predestinatia si justificarea, subiecte total strdine teologiei orto-
doxe, care a manifestat totdeauna o atitudine critica fata de acestea,
convinsa de prejudiciul adus persoanei umane prin sustinerea si
propovaduirea lor.

Pe de o parte, vom incerca sa cunoastem mai bine cele doua
concepte ale sistemului doctrinar barthian, care ocupa un loc im-
portant in gandirea teologului reformat, iar pe de alta parte, sa
observam cauzele absentei totale a celor doua notiuni din gandi-
rea patristica rasariteand, care s-a apropiat de persoana umana
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intr-un cu totul alt mod, diferit de modelul apusean, si care a gasit
parghiile cele mai potrivite pentru , inaintarea” continud a omu-
lui spre Dumnezeu.

Textul prezentat in paginile urmatoare a adus cu sine si alte
doua incercdri, conexe cercetdrii teologice. in primul rand, a fost
un efort de sinteza din cauza vastitdtii operei principale a lui Karl
Barth, Dogmatica Bisericeascd fiind una din cele mai vaste lucrdri de
teologie care s-au scris vreodatd, insumand in total peste 9.000
de pagini'. In al doilea rand, am avut inaintea noastra o incer-
care lingvistica din cauza complexitatii si dificultatii stilului de
prezentare a doctrinei reformate in limba germana, Barth fiind re-
cunoscut, chiar si de cdtre vorbitorii de limba germana, ca fiind
un mare inovator in materie de terminologie teologica.

1. Karl Barth — scurte repere biografice

Nascut la 10 mai 1886, la Basel, in Elvetia, Karl Barth este con-
siderat de unii ganditori apuseni ca fiind cel mai mare teolog pro-
testant al sec. al XX-lea. Papa Pius XII (pontificat 1939-1958) l-a
numit drept cel mai important teolog crestin de la Toma de Aquino
incoace. Cu mici intreruperi, a fost profesor universitar Iintre anii
1935 si 1962 la Catedra de Teologie Sistematicd a Universitatii din
Basel, precum si la prestigioase universitati din Germania si Statele
Unite ale Americii. Karl Barth s-a distins, in special, ca initiatorul si
intemeietorul principal al teologiei dialectice, un curent de teologie
aparut in Germania, in sanul protestantismului, la inceputul se-
colului XX, care s-a pronuntat cu vehementa impotriva teologiei
liberale protestante a secolului al XIX-lea. Alti sustinatori impor-
tanti ai teologiei dialectice au mai fost Friedrich Gogarten, Emil
Brunner, Rudolf Bultmann, Eduard Thurneysen etc. Teologia dialectici
sau neo-ortodoxia a reprezentat pentru Barth un amplu proces de
regadsire a protestantismului autentic, de salvgardare a credintei din
mrejele secolului luminilor, pe care liberalii teologi l1-au dus la ex-
tremd. Corolarul orientdrii catre teologia dialectici il reprezinta De-
claratia de la Barmen, alcatuitd din sase teze, carora le corespundeau

'Eberhard Busch, Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und autobiogra-
phischen Texten, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1978, p. 504.
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alte sase antiteze, care a fost data in sinodul din 30-31 mai 1934,
la Barmen (Germania), al nou-infiintatei Biserici Marturisitoare
(Bekennende Kirche), la care au participat 139 de reprezentanti din
18 Biserici Evanghelice si Reformate din Germania®.

Cea mai importanta opera a vietii sale este Kirchliche Dogmatik
(Dogmatica Bisericeasci), o lucrarea in 13 volume, considerata drept
cea mai vastd lucrare de teologie sistematica care a fost scrisa vreo-
data, la care a lucrat intre anii 1932-1968, lucrare ce a ramas totusi
neterminata. Dintre celelalte lucrari ale sale, le enumeram doar
pe cele mai importante: Romerbrief, Einfiihrung in die evangelische
Theologie, Die christliche Dogmatik im Entwurf, Dogmatik im Grundriss,
Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert. Ihre Vorgeschichte
und ihre Geschichte etc. Karl Barth a murit pe 10 decembrie 1968,
la Basel, in varsta de 82 de ani.

2. Predestinatia si alegerea omului de cdtre Dumnezeu

Doctrina predestinatiei si cea a alegerii sunt in stransa lega-
tura cu conceptul de libertate, in gandirea teologului Karl Barth,
pentru ca omul a primit libertate de la Dumnezeu numai datorita
faptului cd a fost ales pentru aceasta.

Trebuie sd spunem, de la bun inceput, ca Barth vorbeste mai
rar despre predestinatia omului in lucrdrile sale, foarte rar face
referiri la dubla predestinare (Calvin), in timp ce subiectul alegerii
divine constituie una din preocupadrile majore ale gandirii sale
teologice.

Karl Barth este de pdrere ca Dumnezeu nu alege pe oamenii
liberi, ci El1i face liberi pe cei pe care ii alege. Credinta si dragostea
sunt considerate drept singurele forme de manifestare ale liber-
tatii omului. Teologul nu pleaca de la presupunerea ca libertatea
omului este o libertate formald, pentru cd daca ar fi asa, atunci
credinta nu ar putea fi realizatd in om. Dumnezeu Insusi 1l eli-
bereaza pe om, socotindu-], in felul acesta, partener liber al sdu,
chemat sa-si marturiseasca credinta’.

* Ibidem, pp. 248-261. Karl Kupisch, Karl Barth, Rowohlt Taschenbuch Verlag,
Hamburg, 1971, pp. 82-88.
* Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, I1, 2, Theologischer Verlag Ziirich, 1986, p. 257.
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Potrivit gandirii lui Karl Barth, credinta este in stransa relatie
cu hotdrarea omului, iar acestea doud se fundamenteaza pe ale-
gerea sa de cdtre Dumnezeu din vesnicie. Pe de o parte, este vorba
despre hotdrirea lui Dumnezeu de a alege pe cei chemati la credinta
in Logosul divin, iar pe de alta parte, despre hotdrarea individului
de a asculta de Fiul lui Dumnezeu si de a avea credinta ferma in
El. Din punctul de vedere al omului, hotdrarea pentru credinta
nu Iinseamna posibilitatea de a alege intre mai multe optiuni, ci se
referd strict la recunoasterea lui Dumnezeu, ca Domn si Stapan,
si la supunerea neconditionata fata de El. Omul ia hotdrarea de a
se supune lui Dumnezeu, dupd ce Dumnezeu, in libertatea Sa, a
luat decizia de a-1 chema la credintd, inainte ca omul sa se hota-
rasca in acest sens. In aceasta consta diferenta intre omul rational
si liber si o fiinta lipsita de aceste calitati. , Prin propria sa deci-
zie — afirma Karl Barth — omul trebuie sa urmeze hotararile lui
Dumnezeu, prin Care Acesta i se descopera pe Sine si il invata pe
om despre el insusi (er hat in seinen eigenen Entscheiden den Entschei-
dungen zu folgen, in denen ihm Gott iiber sich selbst und damit auch
iiber ihn Bescheid sagt und Weisung gibt). Trebuie sd ia hotdrarea in
mod liber, asa cum si Dumnezeul lui este liber. Liber! Pasul suveran
al lui Dumnezeu cdtre om nu este un act de forta care sa pricinu-
iasca sacrificium intellectus et voluntatis. El trezeste si intemeiaza
si mai mult intellectus si voluntas fidei. Este vorba de hotdrarea
omului si asadar de libertatea lui in urmarea lui Dumnezeu, prin
supunere fata de hotdrarile Sale (es geht um den Menschen Ents-
cheidung und also Freiheit in der Nachfolge des freien Gottes im Ge-
horsam gegen dessen Entscheidungen). Prin intalnirea cu lisus Hristos,
se manifesta si interesul eficace si vizibil al lui Dumnezeu pentru
omul eliberat din robie (zu befreienden Menschen), iar nu pentru o
pdpusa sau o figura de sah (nicht das an einer Puppe oder Schachfigur).
Omul singur nu se poate hotari pentru eliberare si nici nu poate
deveni liber singur (zu einem Freien kann sich der Mensch nicht selber
bestimmen und machen). Numai Dumnezeu este singurul Care il
cheamad si care realizeaza aceasta prin el. Chiar si daca ar fi liber,
omul fard Dumnezeu nu este nimic si nici nu poate fi, pentru ca el
trebuie sa se nasca din nou, prin Duhul Sfant si prin Cuvantul lui
Dumnezeu, spre libertate si astfel, spre autodeterminare, adica spre
ceea ce 1l face sa devind un membru responsabil al legamantului
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cu Dumnezeul cel liber si autodeterminat (als dem verantwortlichen
Genossen des Bundes mit dem freien, sich selbst bestimmenden Gott),
ca si creaturd a Sa, ca unul care este iubit de cdtre El. Aceasta
este libertatea celui care apartine Dumnezeului celui liber si care
este eliberat de El, Cel Care 1i daruieste aceasta libertate, insa,
odatd cu aceasta, 1i si pretinde anumite lucruri”.

Alegerea omului din vesnicie de catre Dumnezeu, conform lui
Barth, este concretizata prin lisus Hristos. ,,Hotdrarea supunerii
fata de decizia divina luata prin libertatea lui Dumnezeu este
ceea ce e descris de catre Scriptura ca fiind hotararea credintei in
numele lui lisus Hristos (Entscheidung des Gehorsams gegeniiber der
in der Freiheit Gottes gefallenen Entscheidung ist es, was von der Schrift
als Entscheidung des Glaubens an den Namen Jesus Christus beschrieben
wird). Reformatorii au stiut foarte bine ceea ce fac, cand ei dintr-o-
data l-au chemat pe om la aceasta hotdrare si, astfel, au apelat fara
indoiala la libertatea lui si, apoi, au descris totdeauna alegerea
prin decizia vesnicd a lui Dumnezeu, care s-a petrecut in lisus
Hristos (die Wahl im ewigen Ratschluss Gottes, das in Christus gesche-
hene), si Care a fost recunoscut ca Fiinta Aleas, El Insusi fiind
singurul continut al hotdrarii credintei””.

In teologia ortodoxd, doctrina alegerii nu a fost sustinuta nicio-
datd, iar teoria predestindrii omului a fost inteleasd intotdeauna
a fi ceva straniu si fara concordanta cu invatatura Bisericii Cres-
tine. , Faptul ca nu se mantuiesc toti — spune Pdrintele Dumitru
Staniloae — nu se datoreaza decat necolaborarii unora dintre oameni
cu harul, nu unei predestindri a unora spre mantuire si a altora
spre pierzanie din partea lui Dumnezeu. Cine nu se mantuieste,
nu acceptd sau nu mai accepta unirea eu-lui sau cu Eu-1 Duhului si
deci cu Eu-l Bisericii, realizat in Duhul, sau n-a voit sa realizeze
unirea eu-lui sau cu Eu-1 Duhului in eu-l Bisericii. Prin aceasta,
s-a rupt si de relatia cu Hristos, cu Tu. lar daca eu-l1 omenesc se
realizeaza deplin in eu-1 Bisericii, aceasta despartire Inseamna si

o slabire a eu-lui sau, a libertatii sale, a realitatii sale ca subiect”’.

¢ Ibidem, IV, 3, p. 515.

* Ibidem, 1, 2, p. 386.

SPr. prof. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 207.
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Libertatea hotararii prin credinta, conform teologului refor-
mat, este superioara tuturor celorlalte hotarari. In nici o situatie,
hotararea credintei nu va conduce la absenta libertatii. Hotararea
credintei omului pentru urmarea lui Dumnezeu se fundamen-
teazd pe legdmantul harului, prin care este exprimata alegerea
vesnica a omului de catre Dumnezeu. ,,Prin aceasta hotdrare omul
s-a legat in mod irevocabil (in dieser Entscheidung hat sich der Mensch
unwiderruflich gebunden). Daca el este mai putin legat de aceasta,
atunci Inseamna ca hotararea sa nu a fost o hotarare (ist er anders,
ist er weniger streng gebunden, so war seine Entscheidung sicher nicht
diese Entscheidung)”’. In aceasta situatie, Barth este de parere ca
libertatea alegerii este trecuta in plan secund, alegerea lui Dum-
nezeu primeazd, hotdrarea omului 1i este subsecventa si ca atare
lipsitd de eficacitate si de importantd. Este posibil sa se manifeste
doar prin forta primordiald a divinului si este conditionata de
aceasta. ,Insa cine oare se poate hotari singur pentru Domnul Dum-
nezeu? Cel care face aceasta, adica cel care crede, nu-si va mai
valorifica libertatea sa niciodata (gerade wer das wirklich tut, also
gerade wer glaubt, wird gerade nimmermehr seine Freiheit geltend machen).
Céci aceasta este Invatatura credintei crestine despre sine insasi:
ea se bazeaza pe o alegere total nemeritata si incomprehensibila, prin
care se constata ca omul nu este liber sa creada sau sa nu creada,
ci Dumnezeu este liber sa se milostiveasca sau sa se impietreasca
dupa bunul Sau plac (dass er auf einer ganz und gar unverdienten und
unbegreiflichen Wahl dessen beruhe, an den er glaubt, dass nicht der
Mensch frei sei, zu glauben oder nicht zu glauben, wohl aber Gott frei,
sich zu erbarmen und zu verstocken nach seinem Wohlgefallen)”®.

Referitor la alegerea harului, Karl Barth afirma ca aceasta nu
poate fi in contradictie cu hotdrarea omului. ,Suveranitatea lui
Dumnezeu (Gottes Souverinitit) se dovedeste nu numai prin im-
posibilitatea creatiei de a evada din fata Sa, pentru ca in con-
damnarea sa nu-si mai poate folosi vointa, ci ea se adevereste si
prin faptul ca ultimul cuvant pe care Dumnezeu are sa-1 spuna
omului este faptul cd scopul pozitiv al vointei Sale de neclintit

”Karl Barth, Reformation als Entscheidung, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1933,
p- 12.
§ Ibidem, p. 16.
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este si ramane fericirea omului (das positive Ziel seines Willens uner-
schiitterlich seine Seligkeit ist und bleibt). Mai este adeverita si prin
acel ,totusi” (dennoch), prin care Dumnezeu salveaza creatura de la
condamnare si o dedica fericirii, fard a se pozitiona impotriva pro-
priei hotdrari a acesteia, care este intr-o continud oscilare, printr-o
noua decizie, de fapt prin revenirea la pre-hotararea lui Dumne-
zeu (Gottes Vorentscheidung). Intrucat suveranitatea lui Dumnezeu
se manifestd in libertatea alegerii Sale divine, aceasta nu poate fi
considerata ca o umilire (Demiitigung) fata de creatia Sa — de fapt
aceasta umilire semnificd in acelasi timp o Inaltare a Sa (zugleich
seine Erhohung bedeuten)””.

Legatura pe care teologul elvetian o face intre hotdrarea omu-
lui, pe de o parte, si hotdrarea si alegerea lui Dumnezeu, de alta parte,
nu are implicatii psihologice sau rationale. Din acest motiv, nici
conceptia sa despre libertatea omului nu poate fi interpretatd prin
prisma acestora. Rationamentul prim si ultim al libertatii in limitele
hotararii si alegerii este lisus Hristos. ,Puterea afirmadrii numelui
lui Iisus Hristos reprezinta fie puterea proprie a celui care face
aceasta, fie o lipsa de putere (die Kraft der Bejahung des Namens Jesus
Christus ist entweder dessen eigene Kraft oder sie ist Unkraft)”"°. In-
treaga activitate a Mantuitorului Hristos nu are numai un scop
in sine Insdsi, ci si In acceptarea acesteia de catre om prin propria sa
hotarare. ,Opera lui lisus Hristos nu poarta necesitatea cunoas-
terii si a recunoasterii numai in sine insasi (das Werk Jesu Christi
trigt die Notwendigkeit seiner Erkenntnis und Anerkennung nicht nur
in sich), ci si In oameni, datorita faptului ca se revarsa din Sine
insasi peste acestia, intr-o oarecare mdsura Inaintea Sa, catre cei
cdrora se adreseazd, pentru care se si intampld, adica chiar in in-
teriorul lor, astfel cd ignorarea sau simpla ei negare nu poate fi
realizata pe deplin decat numai sub forma minciunii, iar in felul
acesta, singura posibilitate normala rdmasa este ca omul sa o cu-
noasca si sd o recunoasca prin dreptatea si prin importanta sa (es in
seiner Richtigkeit und Wichtigkeit zu erkennen und zu anerkennen)”".

° Karl Barth, Kirchliche Dogmatik..., 11, 2, p. 30.
" Ibidem, 1, 2, p. 386.
" Ibidem, 1V, 3, pp. 50-51.
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Barth deosebeste libertatea lui Dumnezeu pentru om, ,, prin
care Dumnezeu il alege pe om si se hotaraste pentru el (in der er
sich selbst fiir den Menschen erwihlt und entscheidet)”, de libertatea
daruita omului de Dumnezeu, care este de fapt bucuria omului ,,de
a trebui sa urmeze alegerii lui Dumnezeu (in der er Gottes Er-
wihlung nachvollziehen darf)”". Libertatea lui Dumnezeu pentru om
nu semnificd nimic altceva decat libertatea care, prin lucrarea
Mantuitorului Hristos, I-a eliberat si 1-a salvat pe om din pierzanie
si din ne-libertate. Avem, asadar, de a face cu doua lucruri dis-
tincte: libertatea lui Dumnezeu pentru om si libertatea daruita
omului de Dumnezeu. Acestea doud sunt unite in ipostasul lui
Iisus Hristos, Care le-a cuprins pe amandoud, simultan, devenind
astfel singura solutie de intelegere si asumare a libertdtii umane.

Potrivit conceptiei teologului reformat, alegerea omului se rea-
lizeaza prin harul lui Dumnezeu, har care este liber si cheama la
libertate si pe om. Alegerea este numai o alegerea spre bine, iar nu
spre rau. ,Harul este acel «totusi» al dragostei dumnezeiesti fata de
creatia Sa (die Gnade ist das Dennoch der gottlichen Liebe zu seinem
Geschipf). In acest «totusi» se concretizeazi alegerea (in diesem
Dennoch besteht die Erwihlung). Acesta este chiar alegerea (sie ist
ja Erwihlung). Ea este impregnatd de Harul lui Dumnezeu si, de
aceea, este libera. Cum ar fi dragostea dumnezeiasca ca o dragoste
adevarata fata de creatia Sa, cum ar fi ea dumnezeiascd, daca nu ar
fi libers? Insa ea este har, bundvointa si favoare (aber sie ist Gnade,
Huld und Gunst). Prin ea, Dumnezeu spune «da» si nu spune «nu»
creatiei Sale (in ihr sagt Gott Ja und nicht Nein zu seinem Geschopf).
El vorbeste de la Sine Insusi, fira a da posibilitatea creatiei s aiba
vreun drept sau vreo pretentie la aceasta afirmatie (Er sagt es von
sich aus, er sagt es, ohne dass das Geschdpf ein Recht und einen Anspruch
auf dieses Ja hitte). Asadar, el vorbeste in libertate. Ins3 ceea ce
spune, El spune ca unul ce iubeste in libertate. El nu spune nu, ci
da. El raspunde negatiei noastre cu un «totusi» superior”®.

Ca o consecintd a gandirii lui Karl Barth, intreaga activitate a
omului este, de fapt, implinirea alegerii facute de Dumnezeu.

*Karl Barth, Das Geschenk der Freiheit, Theologische Studien, Heft 39, Evan-
gelischer Verlag, Ziirich, 1953, p. 2.
PIdem, Kirchliche Dogmatik..., I1, 2, p. 29.
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Alegerea nu poate fi spre condamnare sau spre moarte, ci este o
alegere spre salvare, o alegere a afirmadrii iertarii pacatelor fiintei
umane, prin opera de rdscumpdrare a Mantuitorului Hristos. In
acest fel, alegerea umana este suprimata, impreund cu dilemele ce
le-ar fi implicat, deoarece, in caz contrat ne-am fi aflat in postura
omului tarat, nestatornic, sovdielnic si fara perspectiva asema-
ndrii chipului Creatorului, pus sa aleaga, adicd injosit o data in
plus. In acest context, alegerea umana devine de nedorit, actiunea
dumnezeiasca fiind salutard, specifica firii Sale si suficientd, , Fie-
care treaptd pe calea ardtata lui, care 1i std Inainte, este de aseme-
nea si o actiune a alegerii sale (jeder seiner Schritte auf dem ihm
gewiesenen und vor ihm liegenden Weg wird auch eine Tat seiner Wahl
sein) — afima Barth. Alegerea nu mai este resimtitd ca si chin, in-
curcdtura sau cauzatoare de griji, pentru ca ea il elibereaza de
toatd activitatea intamplatoare si, mai Inainte de toate, de bunul
sdu plac confuz, si nici nu il poate conduce la pieire. Pentru a fi sigur
de salvarea sa si pentru a-si reinnoi totdeauna aceasta sigurantd,
cel chemat sau cel ales are nevoie doar de o simpla hotarare din
partea sa — chiar in ceea ce priveste greselile lui din trecut, luate
fiecare in parte, sau cele care stau deja inaintea sa”".

Dumnezeu, prin aseitatea Sa, il alege pe om folosindu-si li-
bertatea. ,Dumnezeu exista a se. Aceasta este valabila fara rezerve
si pentru Cuvantul Sau. Ins3, aseitatea lui Dumnezeu nu este liber-
tate goala (aber die Aseitiit Gottes ist nicht leere Freiheit). Toata poten-
tialitatea este cuprinsa in Dumnezeu, in actualitatea sa, si toata
libertatea in hotdrarea Sa. Hotdrare Inseamna alegere, adicd liber-
tate folositd (Entscheidung heisst Wahl, gebrauchte Freiheit). Noi vom
intelege eronat Cuvantul lui Dumnezeu fdrad libertatea absoluta,
prin care Acesta vorbeste. Il vom intelege inc o datd gresit, daca il
vom percepe ca pe o simpla posibilitate, in loc de libertate folo-
sita, hotdrare stabilita si alegere in desfasurare”".

Douglas Farrow, un profesor de teologie canadian, e de pdrere ca
doctrina lui Karl Barth despre alegere anuleaza libertatea omului,

" Ibidem, IV, 3, p. 763
5 Ibidem, 1, 1, pp. 162-163.
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pornind prin analogie de la afirmatia ca aceasta anuleaza liber-
tatea lui Iisus Hristos ca om, de a alege singur drumul crucii'.

3. Justificarea omului

Doctrina justificarii este o notiune de baza a invataturii protes-
tante si este concretizata in marturisirea fundamentald a Reformei:
justificarea oamenilor pdcatosi este facutd inaintea lui Dumne-
zeu Tatdl de catre lisus Hristos, prin jertfa Sa pe Cruce, pentru a
sterge jignirea demnitatii lui Dumnezeu cauzatd de greselile oa-
menilor. Ea este asumata de persoanele umane nu prin vreo fapta
buna a acestora, ci numai prin credinta, conform versetelor Sf.
Ap. Pavel din Epistola citre Romani: ,Dreptatea lui Dumnezeu
vine prin credinta in lisus Hristos, pentru toti si peste toti cei ce
cred, caci nu este deosebire. Fiindca toti au pacatuit si sunt lipsiti
de slava lui Dumnezeu, indreptandu-se in dar cu harul Lui, prin
rascumpararea cea in Hristos lisus” (Romani 3, 22-24) si , dreptatea
lui Dumnezeu se descopera in ea din credinta spre credinta, pre-
cum este scris: iar dreptul din credinta va fi viu” (Romani 1, 17).

Intrebarea de bazi in privinta justificirii se poate formula
astfel: ce este hotdrator pentru ca relatia dintre om si Dumnezeu,
stricata prin intermediul pacatului, sa poata fi refacuta? Aceasta
se intampla doar prin puterea harului lui Dumnezeu sau pe baza
faptelor bune ale omului? Invatatura justificarii raspunde: omul
nu poate castiga absolut nimic inaintea lui Dumnezeu prin reali-
zdri bune, fapte bune, merite, indulgente etc. Relatia distrusa dintre
om si Dumnezeu poate fi reficutd numai de Dumnezeu, prin in-
terventia Sa, pentru ca El singur, din propria Sa vointa, il poate
repune pe om in har. Asadar, faptele bune ale omului sunt rezul-
tatul si urmarea credintei.

Doctrina justificdrii se fundamenteaza in mod special pe Epis-
tolele cdtre Romani si Galateni ale Sfantului Apostol Pavel”, ale caror

“Douglas Farrow, Karl Barth on the Ascension: An Appreciation and Critique,
in , International Journal of Systematic Theology”, vol. 2, nr. 2, July, 2000, p. 133.

7 Karl Barth afirmd, in a doua introducere la Romerbrief, c& a scris acest
comentariu din patru motive. Primul dintre ele este ,continua preocupare cu
Pavel”. Acum intrebarea este urmatoarea: de ce oare spune acest lucru si de unde
aceastd preocupare continua cu Sf. Ap. Pavel si nu cu Sf. Ap. loan, de exem-
plu? Nu féra rost punem aceasta intrebare, ci din dorinta de a gasi un raspuns
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idei s-au ndscut din cauza disputelor sale cu evlavia iudaica a
fariseilor. El le reprosa acestor farisei cd, de fapt, si ei sustineau o
justificare a omului pacatos inaintea lui Dumnezeu, prin respec-
tarea prescriptiilor Legii Mozaice din cele cinci carti ale lui Moise.
Sfantul Apostol Pavel opune impotriva acestor farisei evrei darul
harului lui Dumnezeu, Care a suferit moarte prin lisus Hristos,
pentru ca mai apoi moartea sa fie invinsa prin invierea Sa, si prin
indurarea hristica fatda de oameni. Acest har nu poate fi daruit
oamenilor decat prin credinta in mesajul lui lisus Hristos, con-
form invataturii protestante.

Pana in Evul Mediu, invatatura justificarii a fost marcata de
invatitura despre har a Fericitului Augustin. In Evul Mediu
Tarziu, Biserica Catolica a accentuat tot mai mult declaratiile sale
despre necesitatea faptelor bune ale omului. Simbolul acestei ac-
centuari a fost comertul categoric cu indulgentele, prin care se
putea cumpdra libertate fata de pedeapsa pentru pacate, prin donatii
de bani catre Biserica, justificate prin documente. Aceste exage-
rari au fost un motiv temeinic pentru succesul rapid si foarte larg al
Reformei, dar si pentru reinterpretarea acestei invataturi.

In 151 7, In urma studierii Epistolei citre Romani, Martin Luther
a afirmat cd justificarea se realizeazd ,numai prin credinta si
numai prin har” (sola fide et sola gratia). Invatatura justificarii a
ajuns sa fie o invatatura de baza a Marturisirii Reformei, devenind
un ,articol prin care Biserica sta sau cade”. Omul ramane o fiinta
pacatoasd, dar prin darul harului, Dumnezeu il face drept pe acesta
de dragul lui lisus Hristos (Simul justus et peccator — ,zugleich
gerecht und Stinder” —,,in acelasi timp justificat si pacatos”). , Mr-
turisirea de la Augsburg” (Confessio Augustana) scrisa de Philipp Me-
lanchthon in 1530, precum si Acordul incheiat in 1577 de principii si

la o alta dilemad, ce ne va duce spre aceeasi concluzie: De ce Karl Barth nu a
scris comentarii la Sfintele Evanghelii? Concluzia ar fi urmatoarea, pentru mo-
ment: in epistolele Sf. Ap. Pavel — care sunt pline de o , incarcatura” filosofica
si o teologie a nuantelor si a subtilitatilor, rar Intdlnite in celelalte carti ale
Sfintei Scripturi, Barth a putut gasi parghiile cele mai potrivite si mai usor de
interpretat In vederea elaborarii si sustinerii unei doctrine protestante, care,
din pacate, este mult indepartata de teologia Sfintilor Parinti, asa cum o putem
descoperi in comentariile acestora la aceleasi epistole pauline.
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orasele din Germania, adepti ai Reformei lui Luther, au recunos-
cut ca intelesul doctrinei justificdrii este valabil.

Jean Calvin a pus in legaturd doctrina justificarii cu doctrina
predestinarii, spunand ca omul poate realiza cu succes aceste
lucruri in viata sa.

Conciliul de la Trident (1545-1563) s-a pronuntat impotriva
acestei doctrine reformate si a reafirmat invatatura traditionala
despre har a Fericitului Augustin.

In Biserica Protestant, pietismul a acordat o importanta mai
micd doctrinei justificarii, accentuand , nasterea din nou” prin cre-
dintd si , sfintirea”, in directa legatura cu Invatatura despre harul
lui Dumnezeu.

In acest context, Karl Barth s-a straduit si adapteze, pe cat era
posibil, doctrina justificarii la realitdtile secolului al XX-lea si sa
niveleze diferentele dintre Martin Luther si Jean Calvin in aceasta
problema'. El afirma ca justificarea este o actiune a Duhului Sfant.
,Credinta in justificare este la fel ca intotdeauna o lucrare a Du-
hului Sfant, insa in orice caz si o hotarare a omului (der Glaube an
die Rechtfertigung ist wie sehr immer ein Werk des Heiligen Geistes
jedenfalls auch eine Entscheidung des Menschen)”".

Biserica Ortodoxd a Rasdritului nu a impartasit niciodata doc-
trina justificarii, ci opune acesteia puterea iubirii, Taina Sfintei
Spovedanii, renuntarea la patimi (nepatimirea) si jertfa proprie
pentru dobandirea Indumnezeirii. Parintele Dumitru Staniloae
aduce cele mai clare lamuriri referitoare la doctrina justificarii
intalnita in Biserica Romano-Catolica si in Bisericile Protestante:
Jn crestinismul occidental s-a scos in relief dintre toti termenii
prin care se caracterizeazd mantuirea, acela de dreptate. Dar In Ra-
sdrit, intelesul dreptatii e vazut in solidaritate cu ceilalti termeni.
Crestinismul apusean a conceput starea de dreptate ca o relatie
de pace exterioarda a omului cu Dumnezeu, in care Dumnezeu l-a
scutit pe acesta de mania Lui, datoritd satisfacerii de catre Hristos a
onoarei Lui jignite prin neascultarea omului. Starea de dreptate a
omului In Hristos a devenit astfel in scolastica o stare «justificatd» a

'® http://www.heiligenlexikon.de/Glossar/Rechtfertigungslehre.html (accesat
pe 16 septembrie 2014).
Y Karl Barth, Kirchliche Dogmatik..., IV, 2, p. 571
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omului, achitat de pedeapsa din partea lui Dumnezeu si acceptat
intr-o relatie de pace cu El, in urma actului juridic de satisfactie
implinit de Hristos prin moartea Lui de bunavoie pentru jignirea
adusd de om onoarei lui Dumnezeu. Protestantismul a dus pana
la ultimele consecinte aceastd conceptie. Daca in catolicism omul
primit, In urma justificarii, in relatie cu Dumnezeu se bucura pe
baza acestei relatii de darul gratiei create, care il ajuta sa duca o
viata mai lipsita de pacat, pentru protestantism justificarea nu are
nici o consecintd in viata omului. El se stie doar justificat, adica
iertat pentru ispdsirea suportata de Hristos in locul lui, ramanand
in fiinta sa mai departe cum a fost, adica un pacatos, cu totul ne-
transformat”?.

Asadar, justificarea oamenilor este intemeiata pe dreptatea lui
Dumnezeu. Aceasta pentru ca , in vointa de a imprima mantuirii
acest inteles redus si exterior, spiritul juridic al crestinismului
apusean a retinut din bogatia de termeni prin care Sfintii Apos-
toli Pavel, Ioan si Petru descriu starea cea noua a omului in Hristos,
singurul termen al dreptitii, folosit in cateva randuri de Sfantul
Apostol Pavel, si pe aceasta a inteles-o intr-un sens principial
(catolicismul) sau exclusiv (protestantismul) juridic. Mantuirea
omului redusa la aceastd semnificatie juridica a putut sa o obtina
omul de la Dumnezeu de unul singur. De aceea s-a socotit ca nu
mai e nevoie de Biserica Trup al lui Hristos (protestantismul); sau
Biserica a fost coborata la rolul unei institutii distribuitoare a gratiei
create, prin care se atribuie indivizilor calitatea de justificati pen-
tru satisfacerea adusa de Hristos, al Carui merit in forma de gratie
creata s-a incredintat, spre distribuire, Bisericii. inva‘i’gétura despre
justificare a devenit astfel capitolul principal al doctrinei dogma-
tice apusene despre insusirea subiectivd a mantuirii”?'.

In Rasérit, teologia patristici nu a ficut apel la dreptatea lui
Dumnezeu pentru a intelege taina omului si nici nu l-a considerat
pe om ca fiind justificat inaintea lui Dumnezeu Tatdl, prin jertfa pe
Cruce a Fiului lui Dumnezeu. Dimpotrivd, , Ortodoxia are un ac-
centuat caracter duhovnicesc si sfintitor. Credinciosilor ortodocsi
nu li se iartd numai in sens juridic pdcatele, ci li se comunica

*Pr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. 2, p. 219.
? Ibidem, pp. 219-220.
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puterea lui Hristos de-a iubi prin Duhul Lui cel sfant si pe Dum-
nezeu si pe semenii lor, si odatd cu aceasta eliberarea de patimile
egoiste si o sfintire tot mai mare, pe mdsura ce fac si ei un efort
in acest sens”*.

Conceptia despre libertate a lui Barth nu trebuie rupta de con-
textul general al gandirii sale, si, mai ales, de contextul gandirii
reformate, ce implica prezentarea invataturii Evangheliei lui Hris-
tos intr-un sistem doctrinar diferit in mare masura de cel din Ra-
sdritul crestin, care se bazeaza pe alte perceptii si intelegeri ale
ideilor de Dumnezeu si de om, precum si a raportului dintre aces-
tea. La fel este cazul si in ceea ce priveste legdtura dintre ideea
de libertate si invatatura apuseana despre ,achitarea” juridica a
omului fatd de Dumnezeu, savarsita prin opera de rdscumpa-
rare a lui lisus Hristos. Ca si in cazul celorlalti reformatori, si Karl
Barth face trimitere, vorbind despre libertatea omului, la achitarea
lui Dumnezeu. In mod paradoxal si neasteptat, aceastd achitare
divina 1l face pe om liber”. Judecata lui Dumnezeu realizeaza o
separatie Intre oameni: pe de o parte, cei care nu respecta legea si
sunt obiecte ale repudierii, iar pe de alta parte, ceilalti care sunt
parteneri ai legamantului sau alesi. Prin achitarea stdrii omului in
fata lui Dumnezeu, ,nu se spune ceva despre noi, oamenii, ci este
creata o noud stare umana, preschimbatd in esentd (nicht irgend
etwas iiber uns gesagt, sondern eine griindlich verinderte menschliche
Situation geschaffen)”*. Potrivit conceptiei protestante, lisus Hris-
tos a achitat pacatele oamenilor in fata lui Dumnezeu, aducand
eliberarea acestora. Achitarea indeplinita de Hristos nu acorda
omului posibilitatea libertatii, ci realitatea libertatii, prin lucrarea Du-
hului Sfant.

Conform gandirii lui Karl Barth, numai prin justificarea si re-
concilierea realizate de lisus Hristos, avand ca fundament alegerea
sa de cdtre Dumnezeu, omul poate fi chemat sd ia o ultima hotdrare
responsabild pentru sine®. ,Omul este responsabil fata de chemarea

2 Pr. Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, p. 8.

» Gotz Harbsmeier, Was ist Freiheit?, in , Evangelische Theologie”, nr. 15,
Ziirich, 1955, p. 475.

*Karl Barth, Kirchliche Dogmatik..., IV, 1, p. 636.

5 Ibidem, IV, 1, p. 171.
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sa fundamentatd pe alegere (der in der Erwdihlung begriindeten
Berufung gegeniiber ist der Mensch verantwortlich)”*. Acolo unde
Dumnezeu a revelat si a realizat ultima Sa hotdrare in lisus Hris-
tos, acolo va fi acordatd omului ultima hotérare responsabila.

Reconcilierea omului cu Dumnezeu, in conceptia teologului
reformat, nu este ceva ce putem accepta sau nu, in mod personal,
pentru cd influenta si interventia lui Dumnezeu asupra hotararii
omului sunt atat de ample, Incat se coboara pana la nivelul interior
ultim al sufletului omenesc, unde o persoana se hotaraste pentru
credinta sa crestind. ,Pana jos de tot, la hotdrarea omului pentru
credinta, este vorba de opera si actiunea lui Dumnezeu ca Domn,
de lucrarea Duhului Sfant (bis hinunter zur menschlichen Glauben-
sentscheidung handelt es sich um das Werk und Tun Gottes des Herrn,
um das Wirken des Heiligen Geistes)””. Barth afirma faptul ca nici
macar acolo, in cele mai adanci strafunduri ale fiintei umane, de
fapt, nu este ultima decizia persoanei, ci este lucrarea si realizarea
Domnului Dumnezeu si actiunea Duhului Sfant. El respinge in
mod energic toate incercdrile de a intepeni sau de a diminua achi-
tarea suverana a lui Dumnezeu, care ofera omului prin Duhul
Sfant nu numai posibilitatea libertatii, ci si realitatea acesteia.

Caracterul juridic specific teologiei apusene se poate lesne
observa si in subiectele spirituale ale Bisericii, nu numai in cele
administrative. Sistemul contractual promovat de filosoful si scrii-
torul genovez Jean Jacques Rousseau (1712-1778) a marcat atat de
mult logica apuseand, incat gandirea teologica insasi a fost trep-
tat impregnata de concepte juridice. Inclusiv teoria justificdrii, a
,achitarii” juridice a oamenilor de catre lisus Hristos inaintea lui
Dumnezeu Tatdl si teoria reconcilierii sunt rezultate directe ale aces-
tui sistem de gandire.

Ca un exemplu concret al raportului dintre doctrina achitarii
juridice si libertatea omului in istoria biblica, aducem in discutie
conceptia lui Karl Barth despre Maica Domnului. Putem pune in
paranteza absenta sfinteniei Maicii Domnului si a preacinstirii sale
in Biserica, intreaga Biserica Protestantd suferind aceastd carenta,
apdruta ca o reactie exagerata (protestatard) la o altd exagerare a

% Ibidem, IV, 3, p. 569.
7 Ibidem, IV, 1, p. 173.
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doctrinei mariologice romano-catolice. ,, Contra-Reforma a zamislit
cultul baroc al Mariei, in care deslusim revansa teologica a Evei:
ca urmare, Sfanta Fecioard este slavita drept co-redemptrix, adica
«dmpreuna-mantuitoare» cu Fiul”?. Dimpotrivd, pentru Bisericile
Protestante, Fecioara Maria nu are nici un aport in momentul ac-
ceptarii cu fermitate si supunere, ca persoana creatd, a voii lui Dum-
nezeu”. Accentul cade, din nou si in mare masura, pe alegerea sa
dintre toate fiintele pentru a-L naste pe lisus Hristos si pe supu-
nerea neconditionatd a acesteia in fata harului divin, ca prototip al
supunerii si credintei tuturor crestinilor alesi, precum si pe faptul
ca demnitatea deplina si suveranitatea sunt ale harului lui Dum-
nezeu in lisus Hristos™, anulandu-se orice co-participare directa
sau indirecta a fiintei umane la actul Buneivestiri sau la Nasterea
lui Hristos.

Nu se poate vorbi de acceptarea din partea lui Karl Barth a
numelui de Theotokos (Ndscitoare de Dumnezeu) atribuit Maicii
Domnului. Actiunea Duhului Sfant este atat de mare, incat pune cu
totul In umbra raspunsul liber si acceptarea de bunavoie a pro-
punerii Arhanghelului Gavriil de catre Fecioara Maria. Conform
intelegerii reformate, ea nu poate fi consideratd un model de vie-
tuire, sfintenie si de participare la actiunea Duhului Sfant, ci este
,amestecatd” in masa celor alesi de Dumnezeu, pierzandu-si, in
felul acesta, toate calitatile si virtutile, care, pentru rasdriteni, sunt
nu numai model de reprezentare iconografica a sfinteniei umane,
ci si model de comportament, atitudine, vietuire, rugaciune si
sacrificiu. ,,Cand Sfanta Fecioard a spus ingerului Gavriil fiat —
afirma Paul Evdokimov — aceasta nu a insemnat numai supunerea
vointei sale, ci a exprimat absoluta libertate a fiintei sale. Dupa
traditie, toata viata pe care Sfanta Fecioara a petrecut-o la templu,
«umbrita de Duhul», a fost indreptata spre acest act. [conografii
Buneivestiri ne Infatiseaza pe Sfanta Fecioara in penumbra unei
asteptari pline de nerdbdare, dar care nu pare deloc surprinsa
sau uimitd ca de un lucru neasteptat, ci apare ca o fiinta adanc

»Teodor Baconsky, Ispita Binelui. Eseuri despre urbanitatea credintei, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 58.

»Karl Barth, Kirchliche Dogmatik..., 1, 2, p. 157.

*Joseph Pohle, Lehrbuch der Dogmatik, vol. II, Neubearbeitung von J. Gum-
mersbach, Ferd. Schéningh Verlag, Paderborn, 1956, p. 340.
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cutremuratd in fata misterului, in clipa suprema, cand taina se
dezleaga in cele din urma; ingerul care vesteste si Fecioara care
asculta alcatuiesc un ansamblu al aceleiasi tonalitati simfonice.
Aceasta reprezinta istoria lumii in rezumat, teologia concentrata
intr-un singur cuvant; cdci atat destinul lumii, cat si al lui Dum-
nezeu depindeau de aceasta libera acceptare. Sfanta Fecioara a
dorit totdeauna nasterea lui Dumnezeu si acesta a fost chiar obiec-
tul sfant si curat al libertatii sale exprimat prin fiat””".

Continuand ideile mai sus amintite, intre semnele de intrebare
ale Reformei si misterul Buneivestiri, parafrazandu-1 pe filosoful
francez Gabriel Marcel (1889-1973), putem spune cd, in timp ce
Occidentul are probleme, Rasaritul are taine. In Résarit, niciodati
nu s-a pus problema , achitdrii” juridice sau justificarii oameni-
lor inaintea lui Dumnezeu. Teologia ortodoxa a ,,respirat” o alta
invatatura, mdrturisita fie In mod public, in Bisericd, in sinoadele
ecumenice sau In documentele si scrierile oficiale, fie in mod tai-
nic, In manastirile si schiturile ortodoxe, in viata eremiticd a pustni-
cilor, pastrand intact principiul libertatii si al liberului arbitru, ca
unic element de legdtura si decizie in relatia dintre om si Dum-
nezeu. In acest context, in Ortodoxie, justificarea nu poate fi accep-
tatd, din cauza faptului ca fiind un act exterior omului, nu se poate
stabili o relatie personald si de comuniune in iubire intre Dum-
nezeu si persoana umana. Prin justificare, neajunsul omului este
faptul ca acesta ar fi mantuit din afara sa, insa prin Sfanta Spove-
danie si Sfanta Impéartisanie, el primeste iertarea pacatelor si
Stantul Trup si Sange al Mantuitorului Hristos in interiorul sau si
este chemat sda depund eforturi pentru a se elibera singur de robia
pacatelor si a patimilor, ajutat neincetat de puterea si de harul
Duhului Sfant.

Absenta unei relatii personale intre Dumnezeu si om, ca ur-
mare a teoriei justificdrii poate fi consideratd una dintre , cauzele”
concentrarii discursului Occidentului asupra individului, in timp
ce Rasaritul descopera persoana umand pas cu pas, la nesfarsit. Din
acest punct de vedere, spre exemplu, Miorita s-ar traduce printr-o
incdlcare a dreptului la viata si fericire in interpretare occidentala,

¥ Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Dr. Irineu Ioan Popa, Arhiereu
Vicar, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 81.
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in timp ce, in Rasdrit, ea se indreapta ancestral catre taina nuntii
si fericirea din cer.

Libertatea crestind in Ortodoxie presupune relatie personala
si ajutorul dragostei din partea celui tare fata de cel slab. , Liber-
tatea adevdrata nu e un apanaj al individului singularizat — scrie
Parintele Staniloae — nici al celui inchis in imanent, ci al celui care se
afld in relatie iubitoare cu Dumnezeu prin Duhul, dar intr-o re-
latie pentru care primeste pe de o parte ajutorul Lui, pe de alta,
depune si el eforturi proprii pentru a rimane si spori inca. in re-
latia cu Dumnezeu si prin ajutorul Lui, omul nu se instraineaza
de sine, ci numai prin acestea se realizeaza cu adevarat. Stantul
Maxim Marturisitorul spune ca nici Dumnezeu nu vrea sd altereze
sau sa stramtoreze firea omului asa cum a creat-o, nici firea aces-
tuia nu se altereaza in acordul ei cu Dumnezeu care a creat-o, ci
abia prin acest acord ea se realizeaza autentic. Caci Cuvantul n-a
venit ca sa altereze firea, pe care ca Dumnezeu si Cuvantul lui
Dumnezeu a facut-o; ci a venit ca sa indumnezeiasci firea. Pentru
ca nimic din cele naturale, precum nici firea Insasi, nu se opune

Celui ce e cauza firii”*.

Concluzii

Prin textul de mai sus s-a Incercat o familiarizare cu doua
notiuni teologice ale ganditorului reformat Karl Barth, predesti-
natia si justificarea, notiuni ce nu se regasesc in gandirea patris-
tica rasariteana si in viata Bisericii Bizantine.

In gandirea lui Barth, ,ecuatia” dintre harul lui Dumnezeu si
libertatea omului este mult mai transanta si fara optiune; liber-
tatea nu este determinatd numai de credinta, ci si de predestinarea
sa, mai bine spus, de alegerea omului din vesnicie. Fundamentul
acestei alegeri este lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel Care uneste
in Sine cele doua libertdti: libertatea lui Dumnezeu pentru om,
prin care Dumnezeu il alege pe om si libertatea omului, ddruita
de Dumnezeu, prin care omul se hotaraste pentru Dumnezeu si
il urmeaza pe Acesta.

®Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxi..., vol. 2, p. 210.
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Prin justificarea realizatd de Mantuitorul Hristos, omului nu
i se acorda posibilitatea libertatii, ci realitatea acesteia, prin inter-
mediul harului Duhului Sfant. Cu alte cuvinte, libertatea omului
este fundamentata pe justificarea acestuia. Tot Mantuitorul Hristos
este cel care realizeazd, potrivit doctrinei lui Barth, legatura fun-
damentald intre harul divin si libertatea omului, legatura facuta
doar prin persoana lui Dumnezeu-Omul. Legdtura se face insa
mai mult de Iisus Hristos Dumnezeu, decat de Iisus Hristos Om,
plasand cele doud concepte in raport de concurenta tensionata:
harul lui Dumnezeu nu conlucreazi cu libertatea omului, asa cum se
intampla in Ortodoxie. Potrivit lui Karl Barth, harul divin trebuie
sd-si impuna superioritatea, iubirea lui Dumnezeu devenind astfel
constrdngdtoare, pentru ca omul sa se supuna liber lui Dumnezeu.

Aceste conceptii sustinute de teologul elvetian sunt contrare
invataturii patristice a Bisericii Rasdritului, care nu vorbeste nici
despre predestinatia sau alegerea omului de cdtre Dumnezeu si
nici despre justificarea realizata de Mantuitorul Hristos pe Cruce.
Prin intelepciunea sa dumnezeiasca, gandirea ortodoxa invata
ca omul a fost creat de Dumnezeu sa se hotdrasca singur, prin
intermediul libertatii, pentru calea pe care doreste sa o urmeze,
iar mantuirea sa nu este rezultatul unei ,justificari” exterioare
aduse Tatalui de catre Fiul, ci rodul efortului sau interior, a cola-
borarii sale cu harul lui Dumnezeu si a impartasirii sale din Tru-
pul cel inviat din morti al Mantuitorului Hristos si extins catre
intreaga umanitate, prin Biserica Sa cea sfanta si sfintitoare. Teo-
logia rdsariteana scoate in evidenta totodatd importanta fiintei
umane in fata lui Dumnezeu si dorinta permanenta a Acestuia
de a-1 conduce pe om, in urcusul sau continuu de desadvarsire, atat
prin actul de jertfa personal, cat si prin ajutorul harului dumne-
zeiesc, catre sfintire si Indumnezeire, catre comuniunea si unirea
cu EL



