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1. Cateva chestiuni isagogice si teologice

Insemnitatea si adancimea ce caracterizeazi evenimentul Nas-
terii Domnului, sarbdtoare pe care am celebrat-o de putina vreme,
amenintd sa permanentizeze o tendinta obisnuita de abordare idi-
lica si romanticd a acesteia. Aceasta abordare idilicd si romantica
nu constituie, Insa, o tendinta nevinovata, ci o deviere de la traditia
noastra ortodoxa, inspre care tinde, de multe ori cu buna stiintd,
omul timpurilor noastre. In loc de a apela la leacurile cele data-
toare de viata, in intentia sa de a se elibera din tirania mortii,
omul modern preferd analgezicele simple sau chiar narcoticele,
totul pentru a reusi sa se detaseze, fie si pentru scurt timp, de traiul
decdzut si plin de pacate in care se complace zi de zi. De aici si
decorul bogat al acestor zile, chiar daca e insotit de atitudinea
noastra smeritd, nu reprezinta nimic altceva decat un camuflaj
bine pus la punct si generalizat. Chiar si sub cei mai Inalti brazi de
Craciun, ins3, si la adapostul celor mai fantasmagorice, din punct

" In acest studiu am apelat la informatii din urmatoarele surse: valoroasa
lucrare a prof. Konstantinos Kalokyris, H I'évvnoic Tov Xptotov eic tnv BuCav-
Ty téxvny e EAAa&doc. Evaiopoc emti didbaxtopia diatpifn viopAnbeioa
etg v Oeodoyixny LyoAnv tov Iaveruotnuiov AOnvav (Nasterea lui Hristos
in arta bizantind greceascd. Introducere in lucrarea de doctorat sustinuti la Facultatea
de Teologie a Universitidtii din Atena), Atena, 1955, cap. III al lucrdrii lui Paul Ev-
dochimov, tradusa in limba greaca cu titlul H téyvn tnc eixévac. Ocoloyia
¢ wpatotntoc (Arta icoanei, Teologia frumosului), Salonic, pp. 203-215, si lu-
crarea lui Fotis Kontoglou, H yévvnon atnv OpBdoén kat otn Avtikn Ayto-
ypagia, Xpiotov I'évvnoic, to pofepov Mvatnpiov (Nasterea in hagiografia ortodoxi
si occidentald. Nasterea lui Hristos, Taina cea fard de seamidn), editura ,Armos”,
Atena, 2001, pp. 123-133.
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de vedere al impodobirii, piete scaldate in luminite, ne paste in-
ghetul groaznic al mortii si lipsa trairii celei adevarate. De fapt,
ceea ce predomind peste tot este intunericul cel de nepdtruns.

Biserica noastrd, insa, nu inceteaza in a-si chema membirii la
o lupta viguroasa impotriva deraierii de la cele descrise mai sus
sau, ca sa ne exprimam mai corect, nu inceteaza sd ne pazeasca
de tot felul de erezii si monofizitisme, care dau nastere acestor
deraieri. Armele Bisericii: textele biblice, imnografia si iconogra-
fia. Prin modul in care abordeaza si reda misterul Nasterii Dom-
nului, in toate cele trei aspecte ale acestuia, Biserica mentine atat
sdrbatoarea, cat si pe noi, credinciosii, in limitele adevarului: pe
de o parte nu o reduce la o istorie romanticd sau la un episod
idilic dintr-un trecut indepdrtat si in acelasi timp nici nu o trans-
forma intr-un lucru lipsit de simtire logica. Pe de alta parte, ins4,
Biserica nu ne permite nici sd tratam aceastd sarbatoare doar ca
pe ceva necesar si, in acest sens, ca pe o componentd a traditiei si
a obiceiurilor de pe plaiurile pe care traim si care merita pds-
trate, si nici doar ca pe o ocazie de a mai respira in truda noastra
de zi cu zi. Contempland-o in dimensiunile sale reale, Biserica ne
cheama sa experimentdm Nasterea Domnului in interiorul propriei
noastre existente, atrdgandu-ne atentia asupra necesitatii sarbato-
ririi adevarate a acesteia, care sa ne transforme boala de care su-
ferim sau mirosul mortii in bucurie, toate in speranta depasirii
oricdror stari negative din viata noastra si a experimentarii unor
alt fel de trairi. Tonurile sarbatorii sunt, asadar, victorioase, insa
si departe de ceea ce numim fald omeneasca si tiranie a eului.
Sarbatoarea indeamnd la preamérirea lui Dumnezeu cel Intrupat,
dar in acelasi timp si la preamarirea omului, pe care Acela si l-a
asumat, slavindu-1 si iIndumnezeindu-l. Preamarirea la care ne re-
ferim impune, Insa, si curatenia sufleteasca si smerenia.

Aici vom vorbi despre icoana Nasterii Domnului, descoperire
stralucitd a credintei, trairii si culturii Bisericii noastre Ortodoxe.
Purcedem, asadar, la o analiza a acesteia, nu Tnainte de a enunta
trei puncte de vedere, dupa cum urmeaza:

a) Icoana bizantina a Nasterii, o adevarata simfonie a culo-
rilor, dimensiunilor, temelor si formelor, exprima echilibrul si co-
existenta, elementul dominant fiind Dumnezeu-omul. Nici vorba
de vreun unilateralism, din cele cu care suntem obisnuiti, in icoana
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Dumnezeu fiind infdtisat in intregul Sdu, la fel ca si omul, laolalta
intr-o unitate si echilibru mantuitoare. Icoana aceasta nu rela-
teazd Insd un eveniment, al carui personaj principal este Dumne-
zeu, si nici nu descrie un simplu act care incepe si se sfarseste in
limite umane, ci intru aceasta incep si se sfarsesc limitele omu-
lui. In aceastd icoand vedem cum Dumnezeu consimte si se face
om, iar neamul omenesc, in persoana Nascatoarei de Dumnezeu,
consimte a se intalni cu Dumnezeu, fiecare lucru creat partici-
pand la aceasta, totul pentru ca omul sa devind, cu ajutorul lui
Hristos, Dumnezeu, intru plenitudinea imparatiei cerurilor.

b) Contrar celor pe care le-ar putea sustine cineva referitor la re-
prezentarea in lumea romano-catolica, icoana bizantind, de vreme
ce nu umanizeazd evenimentul sau nu il relateazd intr-o singura
dimensiune — cea omeneascd, adica la nivel lumesc — nu ne extrage
nici din leaganul nostru, care este pamantul pe care traim, ci ne
mentine, Inainte de orice, cu picioarele pe padmant, la nivelul nos-
tru, cel creat. Icoana nu ne face, asadar, sa plutim in eter, ci ne men-
tine, Tnainte de toate, conectati la cele lumesti, la cele create si in
limitele istoriei noastre. De altfel, aceasta nici n-ar fi putut sa ne
extragd din lumea noastra, pentru ca tocmai de aceea Pruncul
lisus' S-a pogorat in interiorul istoriei noastre omenesti pe care,
din acel moment si pana astdzi, o indruma, in ciuda aparentelor,
conducand-o spre slava finala. Cu toate acestea, insd, icoana Nas-
terii Domnului nu ne produce nici asfixie, adica nu este pentru
noi, oamenii, nici o capcana, ci cea care ne conduce cdtre un orizont
larg si luminos, cel al tainei Intrupérii. ,In iconografia bizantina”,
dupad cum arata Fotis Kontoglou, ,,Nasterea Domnului nostru lisus
Hristos este ilustrata asemeni unui eveniment apocaliptic, fara a
inceta a fi, in acelasi timp, si unul pdmantesc. Cele mai presus de
fire se unesc cu cele ale firii, precum slava cereasca se uneste cu
cea mai smerita saracie”.

¢) In icoana, tonalitatea difuza merge laolalti cu cea plina de
veselie. Dacd cea dintai, respectiv tonalitatea dramatica, ne obliga

' Mt. 2, 8.9.11.13.20.

?Fotis Kontoglou, «H I'évvnon oty OgB6do&n kat ot Avtik} Ayoyoadion
(,Nasterea Domnului in hagiografia ortodoxa si occidentald”), in Xptotov I'évvnoic,
To PpoPepdév Mvotnprov (Nasterea lui Hristos, taina cea firi de seamin), Atena, 2001,
p- 124.
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la o inchinare tacutd («pdov owm)»’), cea de-a doua, respectiv
cea veseld, ne indeamna la tresaltari glorioase. Avem de-a face,
asadar, si de aceastd data, cu acea veselie trista care ne Incearca in
Sdptamana Mare, aceasta suprapunere a trdirilor fiind cea care
ne asigura echilibrul. Cu alte cuvinte, am putea spune ca, sub fie-
care aspect al sdu, In icoana se Intrezareste Dumnezeu-Omul, baza
cea sigura a tainei mantuirii noastre comune, respectiv acea taina
care ne permite sa ne pastram nevatamati pe de-a intregul, ca
icoane si scanteieri ale lui Dumnezeu-Omul lisus. Fiecare aspect
al acestei icoane presupune taina, care se desfdsoara in interiorul
istoriei nu doar pentru o perioada limitata de timp, ci dintru veac
si in veacul veacurilor. De aceea, in icoana bizantind a Nasterii
Domnului, oricat de ciudat ar parea acest lucru pentru cei mai
putin initiati, dupa cum vom vedea, Nasterea, Botezul, Rastig-
nirea, Punerea in mormant si Invierea se méirturisesc reciproc. E
vorba, mai exact, de toate evenimentele intru Hristos ale Sfintei
Iconomii care, toate laolaltd, se consolideaza, presupunandu-se
unele pe celelalte. De aceea, cel ce se inchind la icoana Nasterii
Domnului nu pierde din vedere nici perspectiva acesteia, res-
pectiv Ristignirea, Patimile, Punerea in mormant si Invierea. Prote-
jat de secventieri si eliberat din mrejele timpului istoric, credin-
ciosul trece astfel dincolo de cele lumesti, mantuindu-se prin toate
si inchinandu-se lui Hristos in intregul Sau.

Dupad aceste trei aprecieri cu caracter introductiv si mai general,
sa trecem 1Insad la o analiza amanuntita a icoanei.

2. Elementele individuale ale icoanei Nasterii

In antitezi cu ceea ce observam, de obicei, 1n icoanele lumii
occidentale, in icoana bizantina a Nasterii Domnului decorul nu
presupune castele sau palate cu coloanele aferente si nici macar
vreun alt fel de constructie. Nu observam in acestea nici macar
grajdul, cu elementele sale caracteristice (paie etc.). Ceea ce se poate
observa insa este, de obicei, un munte, o pestera piezis schitata
intre culmi, o iesle amenajata intr-o pestera si, de jur imprejur,
doua dobitoace. Acestea sunt elementele constitutive ale decorului

% Irmosul odei a IX-a al Canonului iambic al Utreniei Craciunului.
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ilustrat, intotdeauna, in interiorul pesterii. In afara pesterii apar
losif, ingerii, magii, pastorii, steaua, cateva oi rasfirate si copacii
care-si adauga propria culoare.

a) Muntele

Muntele este aseméanitor cu cel din icoana Invierii. Desi stan-
cos si abrupt, chiar si atunci cand nu este nins, el este placut la
vedere, inspirand pace si semanand culori luminoase. Si parca ne
trece un fior ori de cate ori auzim indemnul din imnul Utreniei:
,tresriti munti ai lui Hristos cel Intrupat” («oxigmjoare ta 6on
Xototov yevvnBévtog»)*. Muntele din icoana Nasterii apare nu
doar scaldat intr-o lumina naturald, ci insdsi evenimentul strdlu-
citor al Nasterii lui Hristos il lumineaza, acesta facand trimitere la
venirea in lume a Soarelui Dreptatii. Am putea spune, foarte sim-
plu, ca totul seamana cu un triunghi. Preferdm, insa, sa ne inchi-
puim o scend, amintindu-ne totodata de cuvintele Sfantului Evan-
ghelist loan, din cap. IV al Evangheliei sale. ,Si Cuvantul S-a

175

facut trup si S-a salagluit intre noi”” sau din textul Apocalipsei:
,Iata, cortul lui Dumnezeu este cu oamenii”®. Evident si incon-
testabil, muntele constituie, de fapt, o trimitere la muntele mesia-
nic: ,,$iIn toti muntii care erau curdtati cu sapaliga, tu nu te vei
duce, de frica spinilor si a baldriilor”’. Este, cu alte cuvinte, mun-
tele Sionului, adica Biserica, In interiorul careia si pentru care se
naste Mesia si intre zidurile cireia Acesta locuieste. In Biseric3,
Hristos este preamadrit si tot in interiorul acesteia, credinciosul
renaste si straluceste. In centrul acestui munte plin de culori lu-
minoase este pictata pestera, in mijlocul careia sta Hristos, ,,cul-
cat in iesle”®, dupd cum remarca Sfantul Evanghelist Luca.

b) Pestera

Dupd cum observam, nici unul dintre Sfintii Evanghelisti, atunci
cand descriu scena Nasterii (Matei — Luca), nu vorbeste despre pes-
tera ca despre loc al Nasterii lui lisus. Sfantul Evanghelist Matei
aminteste despre o casd, in care magii de la Rdsarit ,,au vdzut pe
Prunc impreund cu Maria, mama Lui”’, pe cand Sfantul Apostol

* Idiomela din Utrenia Craciunului.
>In. 1, 14.

¢ Apoc. 21, 3.

7 Isaia 7, 25.

8 Lc. 2, 12.

’ Mt. 2, 11.
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Luca pomeneste despre o iesle, in care Sfanta Nascatoare de Dum-
nezeu ,L-a culcat”, ,,cdci nu mai era loc de gazduire pentru ei”".
Pestera, ca loc al Nasterii lui Hristos, este amintita pentru prima
oard In evanghelia apocrifa a lui Iacov", informatia potrivindu-se
cu ceea ce ne spune Sfantul Luca si fiind ulterior preluata in ico-
nografie, imnologie si in toate traditiile noastre crestine.

In antitezi cu muntele plicut la vedere si luminos pe care se
afla, pestera este zugravita in culori intunecate. Fara indoiala,
intunericul adanc constituie expresie a lipsei luminii cea de dina-
intea venirii lui Hristos in lume si totodata a umbrei mortii si a
adancimii pacatului, In cea mai infricosatoare infdtisare a sa. Din-
tru acest intuneric, insa, straluceste lumina — Hristos.

Pestera si intunericul sunt descrise cu maiestrie chiar si in cu-
vantul profetic al lui Isaia, conform caruia ,poporul care locuia
intru Intuneric va vedea lumina mare si voi cei ce locuiati in la-
tura umbrei mortii lumina va straluci peste voi”'?, precum si de
Sfantul Evanghelist Ioan: ,Si lumina lumineaza in intuneric”".
La fel de clar este formulata si prima idiomela din Litia Craciu-
nului: ,,Cerul si pamantul in cantec rdsund, ingeri si oameni canta
impreund, Hristos Se naste, Domnul coboard, ingerii cantad, magii
il adoard”, precum si imnul aferent Vecerniei Bobotezei'.

Asadar, lumina rasare din strafundurile intunericului, pe care
il alunga. Intru aceasta cufundandu-ne ,vom afla adevarul”®.
Aici ,,a venit si s-a ardtat lumina cea adevarata”'®. Aici, cunoscutul
mit al lui Socrate a luat alta turnura”, respectiv nu gandirea filo-
soficd este cea care izvordste din intunericul ignorantei, pentru a
descoperi lumina si a ajunge la adevir, ci Hristos, prin Intruparea
Sa din iubire rapitoare si dragoste fata de creaturile Sale, este Cel
ce Se descopera, Se aratd si Se ofera pe Sine, precum adevarul

"Le.2,7.

"Tlacob 18, 15si19, 1.

2Tsaia 9, 1.

®In1,5.

“Tropar dupa Cantarea a VI-a a Vecerniei Bobotezei.

»Exapostilar din Utrenia Craciunului.

'®Vezi nota precedenta.

7O abordare corectd a mitului poate fi gasitd la N.I. Bousoulas, O¢uata
petaguorknc (Chestiuni de metafizici), Salonic, f.a. pp. 66-71.



Traduceri 257

sau precum lumina cea sfantd, odata cu jertfa Sa, sau , precum
lumina candelei...”, pentru a ne aminti Laudele din Vinerea Mare.

c) leslea

Cel de-al treilea element ce compune decorul este ieslea, aflata
in mijlocul pesterii, in care , pruncul” lisus sta infasat si culcat, la
fel cum erau infasati nou-nascutii in trecut. Se impune sa avem
in vedere si faptul cd, in redarea imaginii pruncului lisus se Im-
pletesc elemente ale Nasterii cu cele ale Patimilor si ale Punerii
n Mormant a lui Hristos. infé@at, Hristos cel nascut sta ,,culcat in
iesle” ', dupd cum ne spune textul de la Luca, trimitindu-ne, din
punct de vedere optic, la imaginile mortilor asezati in mormant
(sa ne amintim, In acest sens, imaginea lui Lazar care iese din
mormant sau pe cea a lui Hristos infasurat in fasele mortuare si
acoperit cu giulgiu). Exemplificand textele biblice ce relateaza
Nasterea lui Hristos in lumina Patimilor si a Invierii Sale, aghio-
graful bizantin face legdtura dintre iesle si mormantul gol, dintre
pruncul infdsat al Betleemului si barbatul matur si fara de viata
lisus Infasurat in giulgiu, din Gradina Getsimani. Cu alte cuvinte,
desi pe de o parte relateaza Nasterea lui Hristos, pe de alta parte
corelateaza si reda perspectiva acesteia, adica punerea in mor-
mant si coborarea la iad. Acelasi lucru il face si imnograful in
laudele Vinerii Mari, atunci cand, vdzand misterul in unitatea sa
indestructibila, slaveste:

,Pe pdmant ai venit,

Pe Adam sa-1 mantui.

Si pe-acesta negasind, jos Te-ai pogorat;

Pan’ la iad, Stapanul meu, l-ai cautat.”

Se impune sa mai notam si faptul ca Hristos cel din ieslea-
mormant nu este, In icoana bizantind, pruncul desfasat, eliberat
din stransoarea scutecelor si grasut al artei occidentale, adica un
simbol al bunastarii peste masura si al vioiciunii care rade mul-
tumit si care-si misca linistit manutele. Dimpotriva, lisus st culcat,
ca si cum ar fi lipsit de viata si parca mort. Nemiscarea pruncului
si intreaga sa infatisare seamana cu nemiscarea lui Hristos cel fara
de viata din Sambdta Mare, zi in care Mantuitorul si-a intrerupt,
pentru moment, lucrarea restauratoare. Tnfégat, a@adar, precum

®*Idiomeld a Ceasului al IX-lea, tipicul Ceasurilor Mari din ajunul Craciunului.
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un mort, pruncul lisus ne aminteste cd ,, dator era intru toate sa
Se asemene fratilor”". Intr-adevir, Hristos si-a asumat intreaga fire
cazuta a omului, care presupune si moartea, cea survenitd odata
cu cdderea in pdcat. Dincolo de aceasta, insa, odatd cu luarea Sa in
pantece, Hristos a devenit si om al Crucii, adicd chinuit de ba-
nuieli, temeri, persecutii, exildri, maceluri sau, pe scurt, confruntat
cu violenta si cu cruzimea, pentru ca, la sfarsitul vietii sale, rastig-
nit fiind, sa apara precum un ,,om indumnezeit ranit de batai” si
totusi , atotputernic”®.

Intr-adevar, nu sunt deloc putine lucrurile pe care ni le induce
icoana bizantina. $i chiar se impune sa subliniem acest lucru, pen-
tru cad prin aceasta ni se sugereaza ca ne inchinam unui Mesia
Mantuitor care nu ne uimeste, care nu cere nimic de la noi, care
nu ni se impune cu forta, unui Mesia care nu ne santajeaza, ase-
meni unui urias, unui Mesia rob si totodatd rege care, in mainile
sale, nu tine sceptrul puterii, ci Sfanta Cruce. Cu toate acestea, insd,
neputinta pruncului lisus nu-l descurajeaza pe credincios, chiar
daca el experimenteaza cruzimea, violenta si puterea oarbd, acesta
cunoscand faptul ca ceea ce este frumos si adevdrat in istorie a
fost creat tocmai prin neputinta din Bethleem si prin nebunia Cru-
cii, taina a iubirii lui Dumnezeu intru Hristos. Credinciosul stie,
asadar, cd evenimentul pe care il sarbatorim in inima iernii re-
prezintd, de fapt, pentru omenire, primdvara.

d) Cele doua dobitoace

Un alt element al icoanei, cu o insemnadtate aparte, fara cores-
pondenta insd in relatdrile evanghelice, sunt cele doua dobitoace,
un bou si un asin. Este vorba aici de o ilustrare a cuvintelor dure
referitoare la poporul lui Israel si la apostazia lui, din versetele
profetice ale lui Isaia: ,Boul isi cunoaste stapanul si asinul ieslea
domnului sau, dar Israel nu Ma cunoaste”?. Cu toate acestea, in
cele doua animale am putea vedea si alte simboluri: asinul ar
putea simboliza traiectoria mesianicd smeritd a lui Hristos, pe
cand boul punctul final al acesteia, respectiv jertfa de pe Cruce.
Prezenta acestor doud animale in icoand nu doar concorda cu

YEvr. 2, 17.
*Tropar al Cantérii a IV-a din Canonul Sdmbetei Mari.
YTsaia 1, 3.
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scrierile Vechiului si ale Noului Testament, lasand sa se inteleaga
continuitatea si unitatea planului lui Dumnezeu, ci adreseaza cre-
dinciosilor, celor care se inchina icoanei, si un mesaj clar: nu va
lasati mai prejos de dobitoace, pentru cd pana si acelea isi cunosc
stapanul. Pruncul cel firav este Mesia. Aveti grija, asadar, sa nu
patiti ceea ce au patit evreii. De aceea, nu va lasati amagiti, ci
recunoasteti-L, pentru ca doar El vd va aduce de la moarte spre
viata. Nu numai pe sine se va aduce, ci si pe voi toti, ,,oile Lui cele
cuvantatoare”*.

e) Sfanta Fecioara Maria

Un loc de seamd, am putea spune de-a dreptul impresionant,
il detine 1n icoand, ca de altfel in intregul plan al mantuirii, Nas-
citoarea de Dumnezeu. in icoana Nasterii, aceasta apare avand
pe cap o ndframa si fiind ilustrata la dimensiuni mai mari in
comparatie cu celelalte personaje, in asa fel incat sa atraga privi-
rea celui ce i se inchina. Nu de putine ori, Maica Domnului este
ilustratd chiar in pozitie aplecata, pentru ca in icoanele mai noi,
aceasta sa apara chiar in genunchi si cu mainile incrucisate (nu
insistam aici asupra conotatiilor dogmatice ale celor trei ilustrari).
Subliniem, Insa, faptul ca chipul Nascatoarei de Dumnezeu trans-
mite durere, trasatura distincta a mamei, precum si afectiunea
aparte nu numai fata de pruncul lisus, ci si fata de intreaga ome-
nire, cdreia 1i face cunoscut chipul celui , mai Intai ndscut decat
toata faptura”®. Mai precis, Ndscatoarea de Dumnezeu stie foarte
bine cine este Pruncul pe care, in mod nestricat, 1-a adus pe lume.
De aceea si distanta, sugestiva, dintre aceasta si pruncul Hristos,
atata cat sa sugereze faptul ca Maica Domnului stie prea bine, pe
de o parte, cd ea este cea care a dat viatd Pruncului si, pe de alta
parte, ca Acesta este, si pentru ea, Dumnezeu.

Referitor la primul aspect, se impune sa amintim aici, ca o
paranteza, faptul ca Hristos nu si-a creat ipostasul omenesc din
nimic, asa cum s-a intamplat in cazul lui Adam, ci a cinstit intru
totul firea omeneasca pe care Preasfanta Ndscatoare de Dumnezeu
o reprezenta. E de la sine inteles faptul ca Nascatoarea de Dum-
nezeu reprezinta tot ceea ce firea omeneascad avea mai bun in ea
inainte de Intruparea Cuvantului, in special dragostea fata de

*Tropar din Cantarea a IV-a la Utrenia Craciunului.
»Col. 1,15, ¢f. Evr. 1, 6.
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Dumnezeu, in forma sa sublim. In aceastd forma, sublima, a iu-
birii omului pentru Dumnezeu, care o caracteriza pe Maica Dom-
nului, firea omeneasca a Iintalnit dragostea desavarsita a lui Hris-
tos pentru oameni. Prin urmare, Nasterea lui Hristos constituie
un rezultat al coexistentei, In persoana Nascatoarei de Dumne-
zeu, pe de o parte a dragostei lui Dumnezeu pentru oameni si,
pe de alta parte, a dragostei omului pentru Dumnezeu.

Revenind la locul Preasfintei Nascdatoare de Dumnezeu in
icoana bizantind, sd mai adaugam faptul cd aceasta este ilustrata
ca o Fecioara timida, tacuta si modesta, asemenea unui rod
smerit al rugaciunii lui Ioachim si a Anei. Astfel, Maica Domnului
nu este ilustrata ca o femeie care ,se bucurd asemeni unei prin-
tese”, dupd cum noteazd prof. Kontoglou*, sau asemeni unei
madone, precum observam in arta occidentald. Dimpotriva, pe
chipul acesteia se observa o melancolie dulce, Nascatoarea de
Dumnezeu fiind partasa, inca din prima clipa, la durerea si Cru-
cea Fiului ei. De aceea, Maica Domnului este capabila sd verse
pana si ultima lacrima de suferinta.

f) Dreptul losif

Aflat la distanta, in coltul din stanga jos al icoanei, putem
observa pe cel mai simpatic dintre oameni, atat pentru credin-
ciosi, cat si pentru iconografi, mai precis pe losif. Acesta se afla
undeva In afara pesterii, de vreme ce nici la conceperea fiziolo-
gica a lui Hristos nu luase parte”. Astfel, Iosif nu este asemanat cu
Nascatoarea de Dumnezeu, asa cum vedem cd se iIntampla in ta-
blourile hagiografilor occidentali ai Renasterii, care nu mai tin cont
de teologie, facand din taina aceasta una omeneasca si dandu-i
un caracter lumesc. Altfel spus, losif nu este Infdtisat ca cea de-a
treia persoana a unei triade restranse a sfintei familii*’, ci personajul
cdruia, in cadrul planului lui Dumnezeu, i-a fost data o singura
lucrare: sa o protejeze pe Maica Domnului si, impreuna cu aceasta,
si pe Hristos, de primejdiile lumesti. Datorita prezentei lui losif,

*F. Kontoglou, op. cit., p. 130.

»Vezi V. Kalokyris, H Cwypaguki tnc OpOodoéiac. Iotopikt), auoOntixt) xat
Aoyuatixn epunveia tne BvCavtvic Cwypapuknic (Pictura Ortodoxiei. Inter-
pretare istoricd, esteticd si dogmaticd a picturii bizantine), Salonic, 19982, pp.145-146.

*Vezi Ibidem, p. 145, si P. Evdochimov, H téxvn n¢ eikévac, Ocoroyia e
wpatdtnToc (Arta icoanei, Teologia frumosului), traducere de K. Charalambidis,
Salonic, 1980, p. 203.
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Hristos poate creste in cadrul unei familii, capul acesteia folo-
sind Mantuitorului ca un fel de model de pdrinte lumesc. Fara
indoiala, insd, dupa cum am aratat deja, icoana nu ilustreaza o
familie restransa. La o privire mai atenta, observam ca familia lui
Hristos este una intru totul deschisa si din ce in ce mai nume-
roasd. Unei astfel de familii largite, care nu este alta decat Biserica,
ii apartine, fara indoial3, si Tosif. inceputul si capul acestei familii
este, Insa, Hristos Tnsusi. Observam, astfel, ca ceea ce incepe cu
Iisus, trece pe la Maica Domnului, continua prin losif si se pre-
lungeste cu mult dincolo de icoand, respectiv se largeste din ce
in ce mai mult, cdtre alte personaje, de data aceasta doar suge-
rate. Acelasi fir este urmat si de sarbatorile aferente. Astfel, in
prima zi de Craciun il sarbatorim pe Hristos, in cea de-a doua pe
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, iar in cea de-a treia, pe
Iosif. Urmeaza pruncii, David, Iacov, Sfantul Vasile cel Mare, cu
totii fii ai lui Dumnezeu mai inainte vietuitori si pe care moartea
lui Hristos 1i aduce ,,laolalta”?.

Sd completam, insa, descrierea icoanei cu Inca cateva elemente
ce tin de modul de ilustrare a lui losif. Mai precis, losif apare
sprijinit pe toiag, framantat fiind de indoieli si cufundat in ganduri,
pentru cd el este un spectator al evenimentelor: ,vifor de gan-
duri indoielnice avand intru sine inteleptul Iosif, s-a tulburat”,
dupa cum ne marturiseste si autorul Imnului acatist, si care se
frdmanta in sinea lui, neintelegand cu mintea sa pe cele mai pre-
sus fire®. De fapt, poate fi socotit un simbol de veacuri, al celor ce
neaga existenta unei alte lumi in favoarea firii, a celei naturale.
In problematica sa lumeascd, care in strafundurile ei exprima ne-
vinovatia sa, precum si neparticiparea sa la procesul de procreare
a lui Hristos, se adauga si calomniile unui diavol cu infatisare
uratd, respectiv imbracat in piei de oaie, cu coarne si coada si trans-
format astfel in ciobanul Thirso (©0pc0)”. Acesta 1i arata bata,
de acum uscata de vreme, curbata si sfaramicioasd, simbol ros de
vreme al puterii de odinioara, ca si cum i-ar spune, cu ironie si
ciuda: asa cum aceasta bata nu mai poate da muguri, la fel nici
Maria nu poate da nastere la prunci fara sa cunoasca barbat. Nu

“In 11, 52.
*Doxastar al Ceasului I, tipicul Ceasurilor Mari din ajunul Craciunului.
*Vezi P. Evdochimov, op. cit., p. 213.



262 Teologie si Viata

va lasati, insa, inselati... Pentru moment, losif pare cd nu isi do-
moleste cutremurarea, insg, ajutat de ingerul Domnului®, reu-
seste sd treaca peste orice indoiald, convins fiind de acum de
faptul ca , Fecioara Maria a nascut pe Dumnezeu””". In acest sens,
influentata si de evangheliile apocrife, icoana bizantina descrie
tragedia indoielii umane, peste care omul poate trece doar odata
cu iluminarea Duhului si doar cu ajutorul credintei. Este demn
de remarcat faptul ca atat pe losif, cat si pe altii, Nascdtoarea de
Dumnezeu 1i priveste cu simpatie. Am putea spune ca atat pe
acesta, cat si pe noi toti, catre care priveste, aceasta ne indeamns,
plina de convingere, sa privim catre Hristos, repetandu-ne parca
acel , Faceti orice va va spune”, adicd cuvintele adresate celor ce
ajutau la nunta din Cana Galileii*. De altfel, aceasta este si lu-
crarea ei in veac: sd indrepte atentia Bisericii cdtre Hristos si sd ne
garanteze faptul cd, in persoana Lui, oamenii dobandesc siguranta
si mantuire.

g) Magii

Alti membri ai familiei largite a lui Hristos si totodata per-
sonaje ilustrate in icoana sunt magii. Si, cu toate ca sosirea lor in
Bethleem nu coincide, din punct de vedere temporal, cu Nasterea
Mantuitorului lisus Hristos, iconografii 1i ilustreaza ca fiind pre-
zenti la eveniment (in iconografia bizantina, locul si timpul se
contopesc, eliberandu-se de dimensiunile specifice). In icoana bi-
zantind, magii nu sunt, asadar, ilustrati asemeni unor nobili imbra-
cati in haine cusute cu fir de aur sau asemeni unor cavaleri, asa
cum vedem ca se intampld in arta occidentala, unde acestia apar
insotiti de o multime de calareti inzorzonati, dupa cum s-ar ex-
prima prof. Kontoglou, ci imbraca , haine de matase si sunt inar-
mati cu sdbii si sulite, cdlare pe cai cu hamuri si cdpestre de aur
si urmati de o caravana nesfarsita de magari si camile Incdrcate,
urcand pe munte”*. Magii descrisi nu sunt, insa, nici macar profeti,
ci intelepti care cauta sa patrunda dincolo de granitele lumii create.
In cele din urm3, lumina soseste In lume de bunavoie, fara a fi
atrasd de intelepciunea umana, adica cea lumeasca ci, dupa cum

OMt. 1, 24.

%' Doxastar al Ceasului I, tipicul Ceasurilor Mari.
2n 2, 5.

¥ F. Kontoglou, op. cit., p. 131.
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am ardtat, de bundvoie. Sd ne amintim ce ne spune Imnul acatist:
,vrand Tmpodobitorul a toate sa mantuiascd lumea, a venit la ea
de bunavoie”.

Dacad dorim, insd, sa fim cat mai exacti, se impune doar sd spu-
nem cd, in spatele istoriei magilor, cei care pentru iconografii
occidentali constituie o tema forte, ni se indica testamentul 1&sat
neamurilor, pentru care Cuvantul este prezent in simanta inainte
de Intruparea Sa. Acum, ins3, acest testament isi implineste scopul.
Magii sunt condusi citre Cuvantul intrupat, depunandu-si in
fata Acestuia darurile. E vorba de daruri ale trudei lor duhov-
nicesti, de trasaturi duhovnicesti dobandite ca urmare a chemarii
interioare si a intuitiei lor. Magii sunt foarte bine primiti de Dom-
nul cel fntrupat, in antitezd cu inteleptii neamului lui Hristos,
pentru cd nu insista in prejudecatile lor nationaliste. Pentru acestia
cunoasterea nu constituie un obstacol in a se inchina si a-L re-
cunoaste pe Hristos. Ba chiar mai mult decat atat, prezenta lor in
icoana ne duce cu gandul la figurile pline de afectiune ale femei-
lor mironosite, cele care s-au grabit sa unga cu mir trupul fard de
viata al lui Hristos™.

Din moment ce femeile mironosite si-au putut depasi frica
chiar si cand Dumnezeu a fost parasit de cei carora le-a dat viatd,
ele au salvat demnitatea umana, magii trecand peste tirania eului
propriu si peste oprelistile puse de prejudecdtile lor nationaliste
sau de orice altd natura.

h) Steaua

Un alt element al icoanei, in stransa legatura cu magii, este
steaua. In acest punct nu ne intereseaza sa-i stabilim originea35,
pentru simplul fapt ca credinciosul nici macar nu cade in ispita
gasirii unei explicatii stiintifice pentru aparitia acesteia. Fie ca e
vorba de o simpla conjunctie a astrilor sau despre orice alt feno-
men ceresc concret, credinciosul se limiteaza la a accepta faptul
ca a fost vorba de un semn sfant sau, altfel spus, de un instrument
care insoteste taina, transformat intr-un eveniment petrecut pe
pamant. Functiunea teologicd a astrului este una simpla: adevarul

*Doxastar din imnurile zilei de 26 decembrie.
% Referitor la aceastd temd, vezi K. Kalokyris, To dotpov tnc BnOAeéu eic tnv
pvCavtiviy téxvnv (Astrul Bethleemului in arta bizanting), Salonic, 1969.
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cautat pe cer, printre astri, ,s-a descoperit oamenilor”®, pe pa-

mant. Foarte posibil, dupa cum spune Sfantul Ioan Gura de Aur,
sa fi fost vorba de un inger care indica faptul ca pruncul nascut
este Dumnezeu si Om adevarat. Acest Teantrop nascut este cel ce
uneste cerul cu pamantul, precum fascicolul de lumina izvoraste
dintr-o stea luminoasa si care, desi este pe pdmant, nu lipseste
nici din ceruri, asa cum ne spune si Imnul acatist: ,Intru cele de
jos fiind, de cele de sus nicidecum nu s-a depdrtat Cuvantul cel
necuprins”.

i) Pastorii

Un alt element interesant, care completeaza scena Nasterii, il
constituie pastorii, cdrora ingerii le aduc vestea minunatd a Man-
tuitorului. Ei sunt cei care sosesc la iesle, dar nu de departe, ci de
undeva de aproape. Tot ei sunt cei ce identificd, fara prea multa
osteneald, locul Nasterii, respectiv , pruncul culcat in iesle”. Astfel
Nasterea, dupd cum spune Sfantul Ignatie”, desi nu e cunoscuta
nici macar Satanei sau teologilor iudei, e descoperita celor cu inima
deschisd, respectiv unor oameni simpli, pastori neavizati. Inclu-
derea acestora 1n icoana, dincolo de faptul ca este, din punct de
vedere istoric si biblic, foarte exacta si totodata justificatd, consti-
tuie o trimitere catre Pastorul cel Bun care-si paste oile cele cuvan-
tatoare, dupa cum spune troparul Cantarii a IV-a a Canonului
sdrbatorii.

)] Tngerii

Impunadtori si surprinzatori, prezenti atat la evenimentul in
sine, cat si in icoand, ingerii inconjoara pestera, inaltand, dupa cum
spune Sfantul Evanghelist Luca, imnuri de lauda. Preamaresc,
asadar, taina, al cdrei personaj principal este Dumnezeu. Nici omul,
insa, nu este absent de la acest eveniment. Dimpotriva, acesta ia
parte, In persoana Nascdtoarei de Dumnezeu. Tot asa, prezente sunt
si puterile ingeresti. Ne surprinde faptul cd, desi sunt zugraviti in
apropierea lui Dumnezeu, ingerii par a fi in afara pesterii, pentru
simplul motiv ca ei se afla In afara tainei. Uimiti si ramasi fara
cuvinte, ingerii lauda si preamaresc taina Teantropului, asa cum o
face si poetul, in Imnul acatist: ,,Toata firea cea ingereasca s-a mirat

%Tropar de dupa Céantarea a III-a din slujba Bobotezei.
¥ Sfantul Ignatie, I1poc E¢eciove 19, 1 (Citre Efeseni 19, 1).
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de marea lucrare a Intrupérii Tale; c& pe Dumnezeu cel neapro-
piat, L-a vazut om apropiat tuturor, vietuind impreuna cu noi”.
Este o taind (dupd cum se aratd si in rugdciunea Aghiesmei celei
Mari®: , Astazi, cele de sus cu cele de jos impreund-praznuiesc,/
si cele de jos cu cele de sus impreund-vorbesc”), a unirii celor mai
Inainte dezbinate, adica acea taina care formeaza ,,0 Biserica a
ingerilor si a oamenilor”?”.

k) Scena spalarii Pruncului

In sfarsit, in partea din dreapta jos a icoanei se observa, de
multe ori, scena baii. Doua femei, respectiv o moasa in varsta si
o tandra care o ajuta, spald pruncul lisus. Scena se datoreaza evan-
gheliei apocrife a lui Iacov, in care se vorbeste despre prezenta,
la momentul la care Maica Domnului naste pe Hristos, a unei
moase, impreund cu ajutorul ei, respectiv Salomis*. Moasa este
infdtisata ca tinand pruncul nou-ndscut intr-o mana, in timp ce
cu cealaltd mana verifica temperatura apei dintr-o cristelnita, iar
o fetiscana de la tard, ajutandu-se de propria-i naframa, toarna
apé calda pentru a spala pruncul. In intregul siu, scena constituie
o paralela cu Sfantul Botez. Dincolo, insd, de aceasta, ea se con-
stituie si intr-o expresie a Intruparii Cuvantului. La fel ca toti nou-
nascutii, si Hristos este spalat, fiind, asadar, om adevarat si nu
vreo inchipuire. Hristos nu a avut, dupa cum sustineau dochetii,
un trup aparent, ci s-a facut om, asumandu-si tot ceea ce presu-
pune fiinta omeneascd. De aceea, lisus este spdlat, chiar daca nu
are nevoie de aceasta*'.

Concluzii

Am iIncercat in acest studiu sd facem o scurtd analiza estetica
si teologicd la icoana bizantina a Nasterii Domnului nostru lisus
Hristos. In anumite puncte am procedat la paralele cu arta occidentala.
Si aceasta nu in intentia de a o acuza de ceva, ci pentru a scoate
in evidenta monumentalitatea artei noastre bizantine, cea care, de
altfel, ne caracterizeazd, dar totodata ne si vorbeste. Intentia noa-

% Rugdciunea de la sfintirea Aghiazmei Mari, cuvinte scrise de patriarhul
Sofronie al Ierusalimului.

¥Idiomela din Litia Vecerniei Craciunului.

“TTlacov 13, 1; 19, 1 s.u.; 20, 1 s.u.

#'Vezi irmosul Cantarii a V-a a Canonului Bobotezei.
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strd a fost aceea de a spune, In cateva cuvinte, faptul ca, prin lim-
bajul desdvarsit al semnelor si cu exactitate dogmatica, icoana bi-
zantin ne invata taina Intruparii Cuvantului. Iconografii orto-
docsi au ilustrat Nasterea lui Hristos cu ajutorul unor forme adanci
si simple, in culori tainice si nu intr-un mod ce se potriveste pic-
turii laice, ci , prin intermediul adevarului duhovnicesc izvorat
din Sfanta Evanghelie”*’. De aceea nu observam nici un element
pompos, fantezist sau teatral. Prezenta smerita si umila a lui Hris-
tos In lume nu poate fi insotita de nici un fel de demonstratie de
forta si cinuri lumesti.

Iconogratfii si imnografii Nasterii ilustreaza, exprima si trans-
forma in slava tot ceea ce Biserica noastra Ortodoxa marturi-
seste, iar prin lucrdrile lor ne invitd sa ne familiarizam, intru
mantuire, cu darurile ce izvorasc din acestea.

In incheierea celor aratate pana aici, pe scurt, referitor la icoana
Nasterii Mantuitorului lisus Hristos, se impune sa mai addaugam
si ca, In momentul in care ne inchinam icoanei Nasterii Domnu-
lui, constientizam:

a) faptul ca Hristos cel Intrupat nu a fost si nici nu este fer-
mecat de autoritatea pe care o are si nici de asa-zisa demnitate a
Sa, ci ramane, intru toate, Om adevarat. De multe ori, noi, oamenii,
ravnim cu patima , giulgiul” puterii si asa-zisa autoritate. Ne
atasam, cu alte cuvinte, de ceea ce ne dorim mai mult. O astfel de
atasare ne conduce, insd, incetul cu incetul, inapoi spre , intune-
ricul pesterii”, adica spre moarte.

b) faptul ca Nasterea si vietuirea nu au insemnat, pentru Hris-
tos, doar o trecere de factura duhovniceasca in interiorul istoriei.
Drumul urmat de El a fost cel al Crucii si, drept urmare, si cel al
Invierii. Acelasi drum El ni l-a indicat si noud, pentru a nu pune
in centrul vietii noastre eul propriu, ci ,Pruncul infdsat, cel in
iesle culcat”.

Traducere din limba greacd de Pr. dr. Nicolae N. BURAS

“F. Kontoglou, op. cit., p. 123.



