Consecintele neascultarii primei porunci
a lui Dumnezeu

Pr. Drd. Alin Constantin BOC

1. Viziunea crestina privind morfologia si fenomenologia raului in
existenta umana

Fiecare crestin se intreabd de ce anume Dumnezeu a socotit potrivitd punerea
la incercare a omului in Eden. Nu putea, oare, sa-i acorde nemurirea si fericirea
dintru inceput?! Un raspuns, foarte transant, ar fi acela ca nu era folositor omului
ca sd dobandeascd mantuirea fard si fie ispitit si incercat. Cu alte cuvinte, ar fi
fost ceva nedemn de fiinta umana, purtatoare a chipului lui Dumnezeu, si i se dea
totul de-a gata, lipsind-o de posibilitatea de a cduta asemanarea cu Creatorul sdu.
In cartea Facerea, se vorbeste despre sarpe, adica despre diavol, intaistatatorul inge-
rilor care au fost alungati de Dumnezeu in iadul propriei vointe. A existat, asadar,
o dubla cadere: a ingerilor si apoi a omului. Pentru Ortodoxie 1nsd caderea
ingerilor nu reprezinta un basm, plin de pitoresc, ci un adevar spiritual. Inainte de
facerea omului se produsese deja o Impartire in lumea nevazuta: o parte a inge-
rilor au rdmas nestrimutati in ascultarea lui Dumnezeu, altii 1-au respins.

Asupra acestui ,,razboi din cer” (Apocalipsa XII, 7), Sfanta Scriptura ne oferd
doar referinte ascunse. Nu ni se spune pe larg ce s-a intdmplat, si cu atat mai putin
stim despre planul lui Dumnezeu pentru o posibila reconciliere in lumea spiri-
tuala, sau in ce fel (daca aceasta ar fi cu putintd) ar putea fi raiscumparat diavolul.
Poate, asa cum se sugereaza in primul capitol al cartii lui lov, diavolul nici nu e
chiar atat de potrivnic cum este zugravit de obicei. ,,Pentru noi insa, in stadiul
actual al existentei lumesti, diavolul reprezintd dusmanul cel mai mare, insa el
are si o legdtura directd cu Dumnezeu, despre care nu stim nimic si asupra céreia
nu ar fi intelept din partea noastra sa facem speculatii’.

Trebuie totusi sa spunem ca, in afara raului de care ne facem raspunzatori,
prin faptele si atitudinea noastrd personald, in univers sunt prezente forte a caror
vointd e indreptata spre rau. Aceste forte, chiar daca nu sunt de naturd umana,

I Episcop Kallistos Ware, Ortodoxia, calea dreptei credinte, traducere de E. Chiosa, G.
Jacotd si Pr. D. Ailincai, Editura Trinitas a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1993,
p. 60.
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sunt totusi personificate. Existenta unor asemenea puteri demonice nu este doar o
ipotezd sau o legenda, ci pentru foarte multi dintre noi, din pacate, o experienta
traita direct.

In al doilea rand, existenta puterilor spirituale cazute ne ajuta sa intelegem ca,
intr-un moment anterior crearii omului, ar fi existat in natura razvritire si dezor-
dine. In al treilea rnd, razvratirea ingerilor ne demonstreaza, cu claritate, faptul
ca originea raului nu provine de jos, ci de sus, nu de la materie, ci de la spirit.
Raul nu este deci material, o fiintd sau o substanta, ci o atitudine gresita fata de
ceea ce este bun in sine. Izvorul raului rezida, asadar, in vointa liberd a fiintelor
spirituale inzestrate cu discernamant moral, care folosesc in mod incorect aceasta
putere de a alege?.

Cu toate acestea, teologia si imnografia Bisericii, indeosebi, atribuie meta-
foric, in starea paradisiaca, corporalitate diavolului, socotindu-1 autorul principal
al caderii. latd, de exemplu, cum este zugravit acest aspect in Octoih la Duminica
glasului al VII-lea, Cantarea Nascdtoarei, oda III, stihira I: ,,Balaurul, tirandu-se
prin Eden, pe mine cu pofta indumnezeirii amagindu-ma, m-a aruncat la pamant,
iar cel Milostiv si din fire preabun, indurandu-se, m-a indumnezeit, salasluindu-se
in pantecele tau, Maica Fecioard, si asemanandu-se mie”.

Personalizarea raului, in crestinism, este indisolubil legata de problema cosmo-
gonicd ce nu poate fi sesizatd decat in ansamblul pe care il prezinta Sfanta Scrip-
turd. Aici se explicd modul in care isi iau existenta duhurile fard materie, materia
neinsufletita si desavarsita unitate materie-duh, adica omul.

Ca exponenti ai lumii spirituale, ingerii fac parte din vocabularul religios comun
judaismului, crestinismului si islamismului. In fiecare din cele trei religii de sor-
ginte avraamica, ei sunt creaturile intermediare intre lumea naturala si cea supra-
naturala, uneori asociati unor fenomene naturale ca vantul sau focul. Lor li se
atribuie facultatea de a ,,pendula intre vizibil si invizibil , iar ca functie, ei sunt
mesagerii ceresti aflati la dispozitia lui Dumnezeu si a Fiului Sau, Mantuitorul
lisus Hristos*. Aparitia duhurilor este mentionata simbolic 1n primele versete ale
Genezei. Autorul primelor carti ale Pentateuhului nu precizeaza aparitia ingerilor.
El a descoperit ochilor vechilor evrei pe Creatorul lumii, din cele sensibile, din
lucrurile care puteau forma suport incontestabil pentru credinta acelor vremuri.
Crearea ingerilor este localizatd in textul Genezei abia dupa aparitia unor alte
carti ale Vechiului Testament, ca de pilda cartea lui lov, cu ajutorul céreia se
interpreteazd primele versete ale Genezei; de asemenea, caderea ingerilor rai se
precizeaza cu ajutorul cartilor profetice Iezechiel si Isaia si cu unele afirmatii ale

2 Ibidem, p. 61.

3 Anne Marie Reijnen, L ange obstiné, ténacité de I’imaginaire spirituel, Labor et Fides,
Geneve, 2000, p. 16.

4 Georges Tavard, Les anges, en collaboration avec André Coquot et Johann Michel,
traduit de 1’allemand par Maurice Lefévre, Tome II: Dieu Trinité, La Création, Le
péché, Fascicule 2b, Les Editions du Cerf, 29, Bd. Latour-Maubourg, Paris, VII-e,
1971, pp. 29-38.
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Mantuitorului, cuprinse in Evanghelii. Cat despre firea lor, aprecierile apar si mai
tarziu, precizandu-se 1n epistolele pauline si In operele Sfintilor Parinti’.

Biserica, pe baza Sfintei Scripturi si urmand Iui Dionisie Aeropagitul, invata
ca ierarhia cereascd se compune din noud cete, subimpartite in trei clase, iar
Sinodul V Ecumenic, prin canoanele 2 si 14, a condamnat conceptia origenista
dupa care ierarhia cereasca s-a facut mai tarziu, drept consecinta a caderii unora
dintre ei in pacat.

Lui Origen i s-a parut ca ar fi contrar dreptatii si unitatii lui Dumnezeu, ca
Acesta s fi despartit spiritele de la inceput, fara sa fi considerat meritele perso-
nale. Dumnezeu ar distribui darurile Sale in lumea spirituala ca si in cea materiala,
pentru ca nu iubeste uniformitatea. El a facut lumea in unitate si diversitate, iar
crearea ingerilor in cete diferite ar fi tocmai expresia acestei diversitdti, ceea ce
denota bogitia creatiei. Starea primordiald a ingerilor nu era definitiva, ci trebuia
sa devinad astfel prin harul dumnezeiesc si straduinta personala.

Nu vom insista aici mai mult asupra rolului pe care il au ingerii in planul ge-
neral al creatiei. Ne vom referi doar la acea categorie aparte, a demonilor, care a
influentat asumarea primului pacat de catre Adam si Eva. La origine, dupa toate
indiciile revelatiei divine, demonii erau si ei ingeri buni, dar s-au detasat de
Dumnezeu si, in consecintd, au devenit rai, cautand sa-1 antreneze si pe om mai
apoi spre pacat®.

Pacatul prin care au cazut a fost mandria. Sf. Pavel, de pilda, cere ca ,,epis-
copul sa nu fie de curand botezat, ca sa nu se mandreasca si sa cada in osanda
Diavolului” (I Timotei 3, 6). In cartea intelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah (10,
13), se spune: ,,inceputul pacatului este mandria”. Prin ea, diavolul a vrut o totala
independentd fatda de Dumnezeu si a voit sa aiba in sine si pentru sine plenitu-
dinea existentei si fericirea desavarsita. Caderea ingerilor rai este aratata in Scrip-
turi ca fiind vesnica (Matei 25, 41), pentru ca nu au fost ispititi de nimeni.
Motivul neputintei mantuirii lor se gaseste in natura lor, ca fiind lipsiti de orice
inclinatie spre bine, si In neputinta pocdintei. Caderea lor a insemnat ruperea de-
finitiva a legaturii cu Dumnezeu.

Biserica a condamnat apocatastaza, adica reabilitarea, mantuirea intregii fapturi,
inclusiv a diavolului, invétata de Origen si, dacd ar fi sd mentionam insusirile dia-
volului, acestea ar fi: Inti de toate, ura fatd de adevar, minciuna (Ioan 8, 44) si
inselatoria (Apocalipsa 12, 9). Activitatea lui este opusd lui Dumnezeu, iar im-
paratia lui este cea a mortii spirituale (Evrei 2, 14) si a intunericului (Coloseni 1, 13).
El cauta sa-i Tmpinga pe cei virtuosi spre rau, iar pe cei rdi ii incurajeaza pe calea
aceasta, a pierzaniei.

> Magistrand Anca Manolache, Un capitol de angelologie — creatia, natura si cd-
derea ingerilor, in ,,Studii Teologice”, Bucuresti, nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1955, pp.
122-123.

®Dom Anselm Grun, o.s.b., Aux prises avec le mal (Der Umgang mit dem Bésen), Le
combat contre les démons dans le monachisme des origines, traduit de 1’allemand par
Soeur Claire-Agnes Zirnhel, o.c.s.o., Spiritualit¢ Orientale, no. 49, Abbaye de Belle-
fontaine, 1990, p. 13.
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Referindu-se la ingerii rdi, Noul Testament pastreazd uneori cuvantul e-
vreiesc — ,,satan”, iar alteori il traduce prin cuvantul grec ,,diabolos”. In greaca
clasicd, ,,diabolos” Tnseamni ,,calomniator’”’. Gisim, de asemenea, termenul de
,beliar” cu varianta de ,,veliar”: II Corinteni 6, 15. Sinopticii il numesc cateo-
data ,,belzebul” (Marcu 3, 22; Matei 10, 25; Luca 11, 18) sau cel ,,viclean” (Matei
13, 19; Efeseni 6, 6 etc.). Pentru Sfantul Evanghelist loan, el este ,,stapanitorul
acestei lumi” (12, 31; 14, 30; 16, 11); Sfantul Apostol Pavel il numeste ,,dum-
nezeul veacului acestuia”, iar in Apocalipsa Sf. Ioan Teologul este numit fie
,balaur” (12, 3), fie ,,sarpele cel de demult”, cu referire la ipostaza paradisiaca
(12, 9 si 20, 2)%. Abunda, insa, in Sfanta Scriptura, cu precadere apelativul de
,,diavol” sau ,,satana’.

Evagrie Ponticul explica constitutia demonilor astfel: in primul rand, afirma
existenta a trei categorii de fiinte rationale: Tngerii, demonii si oamenii, iar mai
apoi atribuie fiecareia dintre aceste trei categorii o insusire, o putere sufleteasca:
,,hous”-ul (adica intelectul, acea parte find a sufletului care poarta imaginea, chipul
lui Dumnezeu) e atribuit ingerilor, ,,thymos”-ul (irascibilitatea) este atribuit
demonilor, iar ,,epitymia” (adica o forma de senzualitate) omului. Thymos-ul
este partea emotiva, iritabila a sufletului, partea unde se formeaza pasiunile vio-
lente: mania, ura si invidia. Demonul se caracterizeazi printr-o predominanta a
thymos-ului, care seamana agitatie si neliniste in partea irascibila a sufletului.
Mania oarba, furioasa si dezlantuita Tmpotriva aproapelui este, pentru Evagrie, o
imagine a naturii demonului. El identifica astfel pe demon cu omul transformat
de aceste izbucniri necontrolate: ,,nici un viciu nu face sa devina intelectul
demon la fel de mult ca mania, din cauza nelinistii produsa asupra partii iras-
cibile; s nu credem ca demonul poate s fie cu mult diferit de omul tulburat de
manie™.

Desigur, Dumnezeu ingaduie diavolului sa-1 ispiteasca permanent pe om, dar
nu peste puterile lui de rezistenta, fiindca in acest fel i s-ar atinge libertatea; or,
ispita inseamna doar iIndemnul spre pacat si nu savarsirea lui propriu-zisa. Daca
omul rezista tentatiilor, eforturile diavolului sunt zadarnice, iar el se poate incu-
nuna cu virtutea. Jean-Denis Kraege sustinea, intr-un eseu al sau pe marginea
unui proces ce i se poate intenta diavolului, cd acesta din urma poate fi comparat
cu verificatorul rezultatelor unui sportiv. Dacd Dumnezeu ar fi considerat tehni-
cianul, antrenorul sau purtatorul de grija al sportivului, ar insemna cd El s-ar
preocupa nu doar de mentinerea in forma a sportivului, ci si de sporirea perfor-
mantelor sale. In acest scop, El ingaduie celui ce verifica, adica diavolului, sa

7 Herbert Haag, Liquidation du diable, méditation théologiques, traduit de 1’allemand
par Jean Evrard, Desclée de Brouwer, 1971, p. 65.

8 Georges Tavard, op. cit., pp. 41-42.

°Evagre Le Pontique, Lettre 56, dans W. Frankenberg, Evagrius Ponticus, p. 604; vezi
si traducerea romaneasca, Evagrie Ponticul, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdavarsirii,
traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, membru al Academiei
Romane, editia a IT-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1992, pp. 73-87.
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suplimenteze obstacolele pentru ca cel ce le va putea trece si se bucure de un
succes adevarat, deplin'®,

Cu toate ca, 1n cartea Facerea, ni se aratd cd omul apare intr-o lume deja macu-
latd de caderea ingerilor, nimic nu il sileste insd pe om sa pacatuiascd. Eva a fost
ispitita de ,,sarpe”, dar a fost libera si-i respinga propunerile. Diavolul reuseste
insa sa trezeasca in Eva, pe de o parte, indoiala si neincrederea in Dumnezeu,
ardtandu-L ca egoist si invidios, iar pe de alta parte, prezentdnd pomul ca mijloc
ce duce la divinizarea omului: ,,si a zis sarpele catre femeie: Dumnezeu a zis El,
oare, sa nu mancati roade din orice pom din rai ? lar femeia a zis catre sarpe: roade
din pomii raiului putem s mancam, numai din rodul pomului celui din mijlocul
raiului ne-a zis Dumnezeu: sa nu mancati din el, nici sa va atingeti de el, ca sa nu
muriti! Atunci sarpele a zis catre femeie: nu, nu veti muri! Dar Dumnezeu stie ca,
in ziua In care veti manca din el, vi se vor deschide ochii si veti fi ca Dumnezeu,
cunoscand binele si raul. De aceea femeia, socotind ca rodul pomului este bun de
mancat si placut ochilor la vedere si vrednic de dorit, pentru ca da stiinta, a luat
din el si a mancat si a dat barbatului sdu si a mancat si el” (Facerea 3, 1-6).

Observam cum ,,pacatul originar”, al Evei si al lui Adam, a fost un act con-
stient de nesupunere, o respingere deliberatd a iubirii lui Dumnezeu, o intoarcere
liber-aleasa de la Dumnezeu cétre eul propriu, care seamana izbitor cu mandria si
razvratirea demonilor descrisa de proorocul lezechiel si Isaia: ,,din pricina frumu-
setii tale s-a ingdmfat inima ta, si pentru trufia ta ti-ai pierdut intelepciunea”
(Iezechiel 28, 17) si ,,cum ai cdzut tu din ceruri, stea stralucitoare, fecior al di-
minetii; cum ai fost tu aruncat la pdmant, tu, biruitor de neamuri! Tu care ziceai
in cugetul tau: ridica-md-voi in ceruri si mai presus de stelele Dumnezeului celui
puternic voi aseza jiltul meu!” (Isaia 14, 13-14).

Pacatul prin care satana isi dobandeste existenta, intruchipand raul, este deci
mandria si invidia. Sfantul Apostol Pavel aratd ce a urmat despartirii diavolului
de voia lui Dumnezeu, si anume o interventie directd din partea Creatorului:
,,caci Dumnezeu nu a crutat pe ingerii care au pacatuit, ci, legandu-i cu legaturile
intunericului in iad, i-a dat s fie paziti spre judecata” (II Petru 2, 4). Locul acesta
corespunde celui din Geneza, in care se spune: ,,Dumnezeu a despartit lumina de
intuneric” (Geneza 1, 4).

In momentul in care s-a conturat precis o intunecare a unei parti din duhuri,
mana Celui Prea Inalt apare pentru a face ordine si a pune capat razboiului.
Pentru cd, dupa cum rezultd din Apocalipsa Sf. Ioan Teologul, puterile inaintate
in bine au luat atitudine: ,,si s-a facut razboi in cer: Mihail si Ingerii lui au pornit
razboi cu balaurul. Si se razboia si balaurul si ingerii lui. Si n-a izbutit el, nici nu
s-a mai gasit pentru ei loc 1n cer. Si a fost aruncat balaurul cel mare, sarpele cel de
demult, care se cheama diavol si satana, cel ce inseala toata lumea, aruncat a fost
pe pamant si ingerii lui au fost aruncati cu el” (Apocalipsa 12, 7-9)!. Ce se
intdmpla insd cu omul, vom vedea in cele ce urmeaza.

10 Jean-Denis Kraege, Le procés du diable, Labor et Fides, Geneve, 1996, pp. 108-109.
1 Magistrand Anca Manolache, op. cit., p. 132.



192 TEOLOGIE SI VIATA

2. Slabiciunea dovedita de om in intelegerea libertatii

Este limpede ca Dumnezeu a acordat si primei perechi de oameni libertate.
La intrebarile: ,,de ce le-a ingaduit Dumnezeu ingerilor si omului si pacatuiasca?”’
si ,,de ce El tolereaza raul si suferinta?”, nu se poate da decat un singur raspuns
valabil: pentru ca este Dumnezeul iubirii. [ubirea Inseamna daruire si libertate.
Ca Treime a iubirii, Dumnezeu a daruit viata celor creati dupa propriul Sau chip,
astfel Tncat acestia sd-i poatd raspunde liberi si nesiliti intr-o relatie de iubire.
Constrangerea exclude iubirea: Dumnezeu poate face orice in afard de a ne sili
sa-L iubim. De aceea, dorind sa 1si impartaseasca iubirea, Dumnezeu nu a creat
roboti care sd i se supund mecanic, ci ingeri si fiinte omenesti inzestrate cu vointa
libera. Prin urmare, in perspectivd antropomorficd, Dumnezeu si-a asumat un
risc: o data cu acest dar al libertatii, a dat si posibilitatea pacatului. Insd cine nu
riscd, inseamna ca nu iubeste. Fard libertate, n-ar exista pécat. Insa fard libertate,
omul n-ar fi dupd chipul lui Dumnezeu; fard libertate, omul n-ar putea intra in
comuniune cu Dumnezeu printr-o relatie de iubire!?.

Sa vedem care sunt consecintele principale ale caderii in pacat, ale neascul-
tarii primei porunci dumnezeiesti. Omul a fost creat pentru insotirea cu Sfanta
Treime, a fost chemat sa urce prin iubire de la chip pand la asemanarea cu
Dumnezeu. Alegerea sa este nsa gresita, fiindca drumul abordat nu merge in sus
(progresul spiritual), ci in jos. El a respins relatia orientatd cdtre Dumnezeu,
adevarata sa esenta. In loc si actioneze ca mijlocitor si centru unificator, el a
produs ruptura cu sine, ruptura dintre sine si ceilalti oameni si ruptura dintre sine
si lumea inconjuratoare. Inzestrat de Dumnezeu cu darul libertitii, a negat per-
manent libertatea fata de semeni. Binecuvantat cu puterea de a remodela lumea si
de a-i da un nou inteles, el a folosit incorect aceastad putere, pentru a zamisli instru-
mente ale urateniei si distrugerii.

,,Pacatul originar” al omului sau indepartarea sa de la teocentrism inspre ego-
centrism, Inseamna 1nainte de toate cd nu a mai privit lumea si pe ceilalti oameni
in mod euharistic, ca o taind a comuniunii cu Dumnezeu. A incetat sa le pri-
veasca ca pe un dar, care trebuie sd fie inapoiat cu recunostintd Daruitorului, si a
inceput sd le trateze ca pe propriile bunuri, Insusindu-si-le, exploatindu-le si
devorandu-le. Nu a mai privit lucrurile si oamenii asa cum sunt ele in sine si in
Dumnezeu, ci prin prisma placerilor si satisfactiilor ce i le-ar putea oferi. lar re-
zultatul acestora a fost ca s-a lasat antrenat intr-un cerc vicios al propriilor pofte,
care s-au adancit pe masura ce si le satisficea. Lumea a incetat sa fie transparenta —
o fereastra prin care privea la Dumnezeu — ci s-a Intunecat; a Incetat s nasca viata,
ajungand la discretia coruptiei si mortii. ,,PAmant esti si in pamant te vei intoarce”
(Facerea 3, 19). Aceste cuvinte sunt valabile pentru omul cazut si pentru orice
lucru creat, atat timp cat sunt despartite de Dumnezeu, unicul izvor al vietii.

Efectele caderii omului au fost atat fizice cat si morale. La nivel fizic, omul a
devenit subiect durerii si bolilor, slabiciunilor si distrugerii trupesti, la batranete.

12Episcop Kallistos Ware, op. cit., p. 62.
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Bucuria femeii de a da viatd s-a amestecat cu chinurile nasterii: ,,Jar femeii i-a
zis: voi inmulti mereu necazurile tale; in dureri vei naste copii; atrasa vei fi catre
barbatul tiu si el te va stapani” (Facerea 3, 16). Nici una dintre acestea nu ficeau
parte din planul initial al lui Dumnezeu cu oamenii.

Prin cadere, atat barbatii cat si femeile, sunt sortiti despartirii trupului de suflet,
prin moartea fizica. Si totusi moartea fizica nu trebuie privitd in primul rand ca o
pedeapsd, ci ca o eliberare oferitd de un Dumnezeu al iubirii. In indurarea Sa,
Dumnezeu nu l-a lasat pe om sa traiasca infinit intr-o lume cazuta, vesnic captiv,
in cercul vicios al propriilor nascociri, ci i-a oferit o cale de scapare. Moartea nu
este sfarsitul vietii, ci doar inceputul reinnoirii ei. Dincolo de moartea fizica,
privim la reunirea viitoare a trupului cu sufletul la invierea generala in Ziua de
Apoi. Despartind trupul de suflet la moarte, Dumnezeu lucreaza ca si olarul: cand
vasul de pe roata Sa se stricd si se rasuceste, El strica totul pentru a face din el alt
vas (cf. Ieremia 18, 1-6). Acest lucru este subliniat si in slujba de inmormantare a
crestinilor ortodocsi: ,,Cel ce cu mana dintru nefiintd m-ai zidit si cu chipul Tau
cel dumnezeiesc m-ai cinstit, iar pentru calcarea poruncii iardsi m-ai Intors in
pamant, din care am fost luat, la cel dupa asemanare ma ridica, cu frumusetea cea
dintéi iarasi impodobindu-ma”'3.

La nivel moral, ca urmare a caderii, omul este dominat de frustrare, plicti-
seala si depresie. Cu scopul initial de a fi izvor de bucurie si mijloc de comuniune
cu Dumnezeu, munca trebuie indeplinitd acum, in cea mai mare parte, din
necesitate: ,,in sudoarea fetei tale iti vei manca painea ta, pana te vei intoarce in
pamantul din care esti luat; cdci pamant esti si in pamant te vei intoarce” (Facerea
3, 19). Si aceasta nu e totul. Omul s-a instrainat de sine; cu vointa slabita, sfarsit
de indoieli, a ajuns propriul sdu dusman si executor. Sfantul Apostol Pavel spune:
,,Stiu cd nu locuieste in mine, adica in trupul meu ce este bun. Caci a voi se afld in
mine, dar a face binele nu aflu, cici nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care
nu-l voiesc, pe acela il sdvarsesc. Om nenorocit ce sunt! Cine ma va izbavi de
trupul mortii acesteia?” (Romani 7, 18, 19, 24)™4,

Sfintii Parinti au dezvoltat o invatatura plind de semnificatii cu privire la
,hainele de piele” pe care le-au imbracat Adam si Eva dupa ciderea in pacatul
neascultarii, desi Tnvatatura patristicd nu este sistematica in aceasta privintad. Majo-
ritatea este de parere ca ,hainele de piele” (,,Apoi a ficut Domnul Dumnezeu lui
Adam si femeii lui Imbracaminte de piele si i-a imbricat” — Facerea 3, 21)
exprima mortalitatea biologica, privita de ei ca o a doua natura a omului, de dupa
cadere. Nu este vorba acum de moarte, ci de mortalitate, de o noua stare, in care
se gaseste omul, de o viatd in moarte. Schimbarea este mare, reprezentand o ras-
turnare deplind a lucrurilor. Omul nu mai are, ca Inainte, viata ca o caracteristica
constitutiva a lui, nu mai exista datorita vietii care tasneste in mod natural din el,

13 Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1998, in ,,Randuiala Inmormantarii mirenilor — Binecuvantarile Tnmorman-
tarii”, p. 182.

4 Panayotis Nellas, op. cit., pp. 62-64.
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ci existd Intrucat amand moartea. Ceea ce existd in principal acum este moartea,
iar viata s-a schimbat in supravietuire.

Intr-o inspirata talcuire a modului in care s-a ficut caderea lui Adam, omul cel
dintai este vazut grabindu-se sa creeze in el in mod tehnic insusirile lui Dumnezeu,
sa creeze in el In mod autonom, fard Dumnezeu, inainte de Dumnezeu si nu dupa
Dumnezeu, ceea ce este o caracteristica exclusiva a lui Dumnezeu: viata in sine.
El paraseste astfel hrana dumnezeiasca potrivita naturii lui si, pentru a-si duce
viata lui separata, a ales ca hrana rodul pomului oprit, cu toate ca a fost invatat
dinainte ca acesta este un rod al mortii, adicd un rod al neincetatei curgeri,
schimbari si alterari. Astfel, si-a facut stricacioasa viata lui, asemenea rodului, iar
moartea a ajuns vie in el'>. Mortalitatea este o caracteristica a naturii irationale.
Faptul ca omul a fost imbracat cu ea coincide cu faptul ca a imbracat natura ira-
tionala, ca de acum el trdieste viata ei si se caracterizeaza prin Insusirile ei. Omul
regreseazd astfel, dobandind tot ceea ce presupune viata biologica: impreunarea
sexuald, conceptia, nasterea, Intinaciunea, alaptarea la san, hrana, cresterea de la
mic la desavarsit, floarea varstei, batranetea, boala si moartea'®.

Daca adaugam la cele de mai sus instinctivitatea, caracterul corporal, trupesc
al functiilor psihice si metamorfoza suferitd de sufletul uman dupd pacatul din
gradina Edenului, ne putem imagina, atat cat este posibil, ce consecinte teribile a
implicat patrunderea mortii in lume pentru om si Intreaga naturd, prin reaua chi-
vernisire a libertatii acordate lui de Dumnezeu, prin Insasi renuntarea la ea. Para-
doxal, renuntarea la libertate s-a facut prin libertatea insasi, intr-un fel care lasa
insa omului oricand posibilitatea sa revind asupra acestei renuntari, macar in
parte, sau sa doreasca s revina asupra ei. Dacd nu avea libertate si si renunte la
ea In mod liber, nu i s-ar fi cerut si si-o afirme, stipanind asupra naturii. Baza
intregii maretii a chipului dumnezeiesc al omului std in libertatea lui. Dar in ea —
asa dupa cum am vazut deja — a fost implicata si putinta caderii, putinta de a-si
afirma libertatea renuntand in acelasi timp la ea Intr-o anumitd masura si de a
aproba continuu, prin libertatea sa, renuntarea la libertate'”.

Pentru a putea deveni asemenea lui Dumnezeu, omul trebuia s fie inzestrat
in mod necesar cu libertate, fiindca, in libertate, este cuprinsa si posibilitatea de a
indeplini o poruncd sau un sfat, dar si de a le refuza. Desigur, omul a fost creat
prin vointa lui Dumnezeu, dar nu putea fi indumnezeit numai prin El. A fost
necesara o singurd vointa pentru creatie, dar e nevoie de doud pentru indumne-
zeire; o singura vointd, pentru a aduce la existenta chipul, dar doua pentru a face
chipul asemanare, dupa cum spune Vladimir Lossky'®. Iubirea Iui Dumnezeu fata
de omul pe care l-a creat e asa de mare Incat nu vrea, sub nici o forma, sa-l

15 Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit — pentru o antropologie ortodoxd, studiu
introductiv si traducere de diacon Ioan 1. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1994, pp. 26-27.

16 Ibidem, pp. 28-30.

17 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, pentru Institutele
Teologice, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1978, p. 413.

18'V1. Lossky, Théologie Dogmatique, in ,,Messager”, nr. 48, pp. 229, 232.
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constrangd pe acesta in asumarea unui statut. Acolo unde exista iubire trebuie sa
existe neaparat si respect. In acest fel, putem afirma ca Dumnezeu asaza in om
posibilitatea iubirii si a cresterii in ea, dar si pe aceea a refuzarii ei. Chiar in maretia
sa de a putea deveni asemenea lui Dumnezeu, omul are, ca dat ontologic, si posibi-
litatea caderii. Asadar, posibilitatile mortii existau, dar ele puteau fi si zadarnicite
prin prudenta si efortul de a folosi libertatea in mod just. Aceasta era incercarea
impusa libertatii lui Adam: pomul vietii in centrul raiului si hrana nemuririi oferita
de acesta lasau posibilitatea nemuririi. Trebuie sa te hranesti din Dumnezeu pentru
a atinge in mod liber indumnezeirea. Si Adam n-a ficut-o, dupd cum ardtam, ci a
cazut din imprudenta si din lenea de a face un efort, de a-si folosi libertatea. Or,
Dumnezeu il voia pe om si creasca in libertate, prin efortul propriu. Libertatea,
ca semn al puterii spiritului nu e numai un dar, ¢i si un rezultat al efortului. Omul
a refuzat acest efort, de la Inceput, si a cdzut in robia placerii usoare a simturilor,
cu consecinte nefericite atat pentru el cat si pentru mediul Inconjurator, in care i-a
fost dat sa traiasca.

3. Alte implicatii ale pacatului stramosesc: poluarea cosmica

Ne este cat se poate de clar faptul cd intre sensul initial al cuvantului Sfintei
Scripturi: ,,cresteti si va inmultiti si umpleti pimantul si-1 supuneti” (Facerea I, 28),
adresat primei perechi de oameni, si ceea ce ne este dat sd sesizdm astdzi cu
privire la acest aspect al supunerii, al stapanirii si al vietuirii in lume exista un
enorm decalaj. Departe de noi gandul de a-i infiera numai pe protoparinti, pentru
starea dezastruoasd de astdzi a naturii, in mijlocul céreia ne ducem existenta pa-
manteasca. Nu ne-am propus a Intocmi un rechizitoriu la adresa lor, ci vom puncta
doar citeva aspecte care pot aduce o razd de lumina 1n deslusirea cauzelor ce stau
la baza acestor transformari.

Cu adevarat, in lume s-au produs, incepand cu neascultarea primilor oamenti,
transformari in fata carora, dacd ramanem indiferenti, ne putem trezi, la un
moment dat, lipsiti de posibilitatea de a ne continua, din punct de vedere obiectiv,
viata, ceea ce ar zadarnici, evident, eforturile noastre In vederea mantuirii. Potrivit
credintei noastre, fiecare persoand umana este, intr-un anumit fel, un ipostas al
intregii naturi cosmice, dar numai in solidaritate cu ceilalti, or, imposibilitatea sepa-
rarii persoanei umane de natura cosmicd face ca mantuirea si desavarsirea per-
soanei sa se proiecteze asupra intregii naturi si sa depindda de ea. Natura se
dovedeste ca un mijloc prin care omul creste spiritual si isi fructifica intentiile
bune fatd de sine si fata de semeni, cand este mentinuta si folosita conform cu ea
insasi; dar cand omul o sterilizeaza, o otraveste si abuzeaza de ea, in proportii
uriase, el isi impiedica cresterea spirituala, a sa si a altora'.

Acest regres incepe cu descoperirea senzualititii de catre om, prin abaterea
liber consimtita de la porunca divina: ,,a dat apoi Dumnezeu porunca lui Adam si
i-a zis: din toti pomii din rai poti sa mananci, iar din pomul cunostintei binelui si

19Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., pp. 324-325.
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raului s4 nu mananci, cici in ziua in care vei manca din el vei muri negresit!”
(Facerea 2, 16-17). Dacd luam in considerare faptul ca Adam a fost cel ce a
primit aceastd porunca de la Dumnezeu, in mod direct, putem intelege ca el se face
responsabil, cel putin formal, intr-o masurd mai mare de neascultare, intrucat
avea puterea de a refuza propunerea femeii sale, a Evei, venita In urma ispitirii
sarpelui, adica a diavolului, si care aducea atingere Legii, indiferent de motivele
invocate ulterior pentru justificare. El avea o mai puternica legiturd cu natura, cu
vietuitoarele, carora le-a dat nume potrivite: ,,si Domnul Dumnezeu, Care facuse
din pamant toate fiarele campului si toate pasarile cerului, le-a adus la Adam, ca
sa vada cum le va numi; asa ca toate fiintele vii s se numeascd precum le va
numi Adam. Si a pus Adam nume tuturor animalelor si tuturor pasarilor cerului si
tuturor fiarelor sdlbatice” (Facerea 2, 19-20).

Este o recapitulare partiald a creatiei randuita de Dumnezeu parca pentru a-1
constientiza mai mult pe om asupra rostului sau 1nalt, de comuniunea pentru care
a fost facut. Or, iesirea din comuniunea aceasta nu putea ramane fara urmari, nici
in planul relatiei sale cu natura, intrucat pacatul altereaza armonia cosmosului,
poluand-o. Din postura de supraveghetor al pdméantului, al naturii, omul trece in
cea de sclav al acesteia pentru a-si putea asigura existenta. Cu privire la obligati-
vitatea muncii, de dupa caderea in pacat, precizdm ca pe Adam ,,1-a scos Domnul
Dumnezeu din gradina cea din Eden, ca sa lucreze pamantul, din care fusese
luat” (Facerea 3, 23), nu insa intr-o manierd comoda si nici agreabila ca pana
atunci: ,,cu osteneala sa te hranesti din el in toate zilele vietii tale! Spini si
palamida iti va rodi el” (Facerea 3, 17-18), asa incat cuvintele Scripturii Sfinte do-
bandesc ponderabilitate, verificaindu-se in intelesul cel mai propriu cu putinta.
Din acest moment, fiecare izbanda a omului in lupta sa pentru supunerea naturii
si smulgerea roadelor pamantului e platitd cu munca si sudoare.

Daca lucrurile ar fi rdmas nsd in acest stadiu, n-am mai fi putut aminti acum
de vreo criza ecologica, de poluare. Omul si-ar fi vazut de munca sa, ar fi impletit
continuu consecintele pacatului sau cu nostalgia primului habitat. S-a intdmplat
insa un fenomen: omul aruncd dintru inceput in lupta cu natura intregul sau
potential; creativitatea si ingeniozitatea ii procurd succese din ce in ce mai mari
si uitd cad munca, alaturi de celelalte particularitati ale vietii terestre, este o lectie ce
i s-a dat de Creator, din care trebuia sa invete cate ceva, agonisind intr-o alta
directie, care are o legatura mai mult conjuncturald, accidentala cu aceastd lume,
inteleptindu-se pentru ,,viata veacului ce va sa vie”, imbogatindu-se nu material,
in primul rand, ci spiritual. Dimpotriva! Omul retine doar cuvintele: ,,stapaniti” si
,supuneti”, fard a le asocia sensul lor initial, adevarat, demonstrand prin aceasta
un fel de amnezie care, cultivata si exersata de-a lungul multor generatii, 1l situeaza
pe punctul de a-si asuma acum o noud conditie existentiala din care Dumnezeu si
pronia Sa lipseste partial sau total.

Viata moderna, parasind dimensiunile intensitatii spirituale si fascinata de
imensitatea spatiului, s-a delimitat fata de transcendent, inchizandu-se in spatiul
si in veacul terestru. Omul modern nu se mai intereseaza de valorile spirituale ale
imparétiei lui Dumnezeu, ci cauti s se ataseze de valorile materiale si trecitoare
ale acestei lumi. Lucrul cel mai important pentru o culturd secularizatd nu mai
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constd in cautarea nostalgicd a paradisului ceresc, spre care se Indreaptd omul
prin credintd, ci in edificarea unui paradis pamantesc, prin stiinta si tehnologie,
fara Dumnezeu. Pe aceasta cale, omul a reusit sa dea la iveala societatea de consum,
care copleseste insul sub abundenta bunurilor materiale, cel putin intr-o parte a
lumii, dar preocuparea excesiva a atras dupa sine subminarea vietii interioare sau
subiective a omului. Un ganditor englez, Lesslie Newbigin, arata ca stiinta a do-
bandit victorii dincolo de visurile iluministe ale secolului al XVIII-lea, dar lumea
care a aparut nu ne pare mai rationald decat cea din veacurile premergatoare. Tot
mai multd lume din rdndul celor mai puternice natiuni ale lumii se simte prinsa in
ghearele unor forte irationale. Spectacularul progres al omului modern in dome-
niul stiintei si tehnologiei a fost nsotit de o serioasd crizd spirituala, care inunda
viata insului singuratic cu spaime si cosmaruri®’.

Respectul pentru viatd este inlaturat mai ales in ceea ce le priveste pe animale.
Acestea sunt deposedate de animalitatea lor, inmultirea unora facandu-se nu in
mod natural, ci prin inseminari artificiale, transfer de embrioni®' si clonaj care in
parte au fost extinse si la oameni. Nebunia jocului de-a Dumnezeu intrece astazi
orice limite. Se uitd din ce in ce mai des faptul cd ,,natura umana si natura
exterioard sunt ca o carte unde putem citi si observa realitatile teologice”, unde-L
putem contempla pe Dumnezeu si propria noastra ratiune de a exista. Adam
inseamna efectiv ,,pamant”, dar Dumnezeu i-a incredintat ca unui gradinar piman-
tul din care l-a facut chiar si pe el. Omul nu este, asadar, staipanul absolut al
creatiei. El are dreptul de a o folosi, dar nu de a abuza de ea. El trebuie sa fie aici
un intendent si un gestionar responsabil. Intr-un ,,Catehism al Bisericii Romano-
Catolice” (1992) se arata ca omul n-are dreptul sa fure; daca nu respecta creatia,
el fura, prejudiciaza generatiile urmatoare. Al saptelea comandament (articol) —
textul cu numarul 2415 din acest document — cere respect din partea omului
pentru integritatea creatiei. Animalele, plantele si celelalte elemente neinsufletite
sunt, iTn mod normal, destinate binelui comun al umanitatii in trecut, prezent si
viitor. Folosirea resurselor minerale vegetale si animale din univers nu poate fi
detasatd de respectul pentru exigentele morale. Dominatia acordatd de Creator
omului asupra naturii neinsufletite si a celorlalte vietuitoare nu este absoluta; ea
este o masura prin care el se preocupd de calitatea vietii viitoare, Intelegand prin a-
ceasta generatiile care vin: ea implica un respect religios pentru integritatea creatiei.

Animalele sunt, de asemenea, creaturile lui Dumnezeu. Acesta le Inconjoara
cu grija Sa providentiala. Prin simpla lor existentd, El le-a binecuvantat si le
recunoaste splendoarea. Tot astfel, si oamenii trebuie sa le dovedeasca buna-
vointd. Dumnezeu a incredintat animalele celui pe care 1-a creat dupa chipul Sau.
Este atunci normal ca acesta sa se serveasca de ele pentru a-si procura hrana si
a-si confectiona imbracamintea. El le poate domestici pentru a-1 sprijini in munca
sa. Experientele medicale si stiintifice pe animale sunt, din punct de vedere

0 esslie Newbigin, The other Side of 1984, WCC, Geneva, 1983, p. 17.

21 Ibidem, p. 18.

22 Alexandre Ganoczy, Dieu, [’Homme et la Nature-théologie, mystique, sciences de la
nature, Les Editions du Cerf, Paris, 1995, p. 19.
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moral, acceptate, atat timp cat ele raman in limitele rezonabile si contribuie efectiv
la tratarea unor boli sau salvarea de vieti omenesti. Este insa contrar demnitatii
umane de a face animalele sa sufere inutil sau a le ucide in exces®.

Invatatura despre intruparea Mantuitorului lisus Hristos demonstreaza intr-o
forma oarecum dramaticé solidaritatea lui Dumnezeu cu lumea prin aceea ca Fiul
Sau 1si asuma El insusi conditia existentei materiale?*. Exista insa si acuze la
adresa crestinismului cu privire la evolutia crizei ecologice. Mai precis, reprosul
la adresa traditiei crestine are in vedere doud aspecte: antropocentrismul si desa-
cralizarea lumii.

Primul, antropocentrismul, se referd la faptul ca atat traditia iudaica cat si cea
crestind l-au socotit pe om drept ,,coroana” a creatiei, si mai apoi un fel de stapan
al ei, intreaga lume servind intereselor sale. O deviza clasica privind aceasta con-
vingere a fost lansata de filosoful grec Protagoras, care spunea ca: ,,omul este ma-
sura tuturor lucrurilor”, iar textul scripturistic din Facerea cap. I, vers. 28: ,,cresteti
si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti”, ar demonstra nu doar superi-
oritatea omului fatd de celelalte fiinte, ci si binecuvantarea divina de a le exploata
dimpreuna cu celelalte resurse ale pamantului. Aceasta critica a fost avansata de
americanul Lynn White incepand cu anul 1966, preluata si dezvoltatd mai apoi de
germanul Carl Amery, in 1972. De atunci numeroase alte nuante au completat
tabloul contestatarilor. Ce se spune, de fapt: crestinismul ar fi Incurajat setea de
stdpanire a omului. Acesta se comportad ca un guvernator de provincie, care n-are
respect fatd de Suveranul sau, tratand provincia si pe supusi in mod iresponsabil.

A doua critica are in vedere desacralizarea lumii, de care s-ar face vinovat tot
crestinismul. Aceasta, fiindca el afirma ca in intreaga creatie s-ar oglindi Dumnezeu,
ceea ce am spune noi, ca si crestini ortodocsi, cd nu poate fi admis decat intr-o
oarecare masurd; doar despre om stim ca a fost ficut dupa chipul Sau. In fine,
punctul nevralgic s-ar gasi In aceea ca religia crestind a anulat in cea mai mare
parte ideea de arbore tabu, de animal sacru si alte multe lucruri asemanatoare, pe
care dacd le-am admite, am ajunge inevitabil la panteism. Se arata, de catre susti-
natorii acestei pareri, o mare evlavie fata de religiile Indiei, singurele care ar mai
avea preocupdri si afinitdti ecologiste si care-i recuceresc acum deopotriva pe
europeni si americani. Miscarea ,,New Age” ar fi datatoare de mari sperante in acest
sens.

Lasand la o parte aceste acuze, putem spune ca omul este singura fiinta vie
inzestratd cu capacitatea de a medita la rolul sau extraordinar in aceasta lume. In
aceastd perspectiva, afirmatia iudeo-crestind cu privire la vocatia speciald a omului
dobandeste un sens plenar: omul este chemat sa reproduca, sa reflecte mereu in
interiorul, in mijlocul creatiei chipul iubitor al lui Dumnezeu?.

~» Comission sociale des évéques de France, Le respect de la création, Documents
d’Eglise, Bayard Editions/Centurion Fleurus-Mame, Les Editions du Cerf, Paris, 2000, pp.
16, 29-30.

2 Thomas Sieger Derr, Ecologie et libération humaine, Editions Labor et Fides,
Geneve, 1974, p. 30.

25 Otto Schafer-Guignier, op. cit., p. 24.
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in plus, daca analizam cuvintele celui de al treilea articol din ,,Simbolul de
Credintd”, vom sesiza cu usurintd dimensiunea umana pe care si-o asuma Fiul lui
Dumnezeu alaturi de divinitatea Sa; ,,Dumnezeu adevérat din Dumnezeu adevarat”,
Hristos este asociat Creatorului: toate lucrurile au fost create in El, dependente
de El si pentru a ajunge in El. Cuvéant creator si creaturd carnala in acelasi timp,
Hristos are o dimensiune cosmicd. Atat dupa umanitatea cat si dupd divinitatea
Sa, lisus Hristos este ,,Viata” lumii, formula care a marcat a sasea intilnire gene-
rala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, la Vancouver, in 1983%.

Criza ecologica, izvorata din autonomia omului fatd de Dumnezeu, consacra
la infinit pacatul lui Adam, fiindca este vorba de increderea nelimitata in puterea
individului de a se ridica deasupra lumii pentru a-i impune legile lui si care se pra-
buseste din trufie in clipa cand se imbata cu iluzia autodeificarii naturale. Lumea
dinainte de Hristos a gandit aceastd autonomie, iar lumea moderna, divortata de
Hristos, s-a intors la ea, reluand pacatul de la capat. Dar am fi nedrepti daca am
arunca intreaga vind a crizei ecologice asupra pacatului adamic si a procesului de
secularizare din ultimele doud sute de ani. Este vorba si de o criza spirituald gene-
ratd de practicarea unei teologii crestine care a separat ordinea naturald de ordinea
supranaturala, fard sa tind seama de legatura interna dintre ele, si care a sfarsit
prin a confunda transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Sa din creatie. Inainte de
orice tendinte iluministe, teologia scolastica a facut abstractie de prezenta lui
Dumnezeu 1n cosmos si a transformat lumea intr-o realitate autonoma, care func-
tioneaza fara interventia Creatorului.

Pentru ocrotirea mediului inconjurdtor este nevoie de o legislatie si de masuri
practice care pot fi diferite de la o situatie la alta. Dar, mai mult decat atat, este
nevoie de o schimbare de mentalitate, de o noud spiritualitate capabila sa depa-
seasca cultura secularizata care se afla la originea crizei ecologice. Teologia raséri-
teana are un cuvant greu de spus 1n acest context, fiindca este singura capabila sa
depdseasca autonomia creatiei, specifica culturii secularizate, prin faptul ca afirma,
in mod paradoxal, atat transcendenta lui Dumnezeu fata de creatie, dar si ima-
nenta Sa in creatie. Asa dupa cum soarele nu se confunda cu pamantul, dar este
prezent permanent in viata pamantului prin lumina si caldura care fac posibila
viata, tot astfel si Dumnezeu ramane dincolo de lume cu fiinta Sa, intr-o trans-
cendentd inaccesibild, dar este permanent In cosmos, in acelasi timp, prin razele
energiilor necreate, raze de lumina, viatd si iubire mai presus de fire, prin care
lumea a fost creata, recreatd in Hristos si menitd sa devind un cer nou si pamant
nou in Hristos, la sfarsitul veacurilor. Lumea nu este autonoma, ci teonoma, fiindca
vine de la Dumnezeu si se intoarce la Dumnezeu, Care pastreazi o legatura interna
cu creatia, prin energiile necreate, fiindca altfel lumea s-ar Intoarce in neantul din
care a fost scoasd la lumina de catre Creator.

In aceasta perspectiva teonoma, Hristos are o dubla legatura cu lumea. Pe de
o parte, El este Logosul Creator, prin care toate s-au facut, iar, pe de alta parte,
este Logosul Rascumparator, prin care lumea a fost recreatd, prin intruparea,

26 Otto Schafer-Guignier, op. cit., p. 25.
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jertfa, invierea si inaltarea Sa la cer. Datorita acestui fapt, lumea inceteaza de a
mai fi privitd ca o realitate redusa la dimensiunea ei materiala, pentru a dobandi o
profunda semnificatie spirituala prin rationalitatea ei interioard, prin ordinea
logica interna, care isi are izvorul In Ratiunea supremd a Logosului divin, asa
cum a aratat magistral Sfantul Atanasie cel Mare?’. Importanta acestei rationa-
litati a creatiei este considerabild pentru existenta umana, fiindca In masura in
care 1i permite omului sa progreseze in cunoasterea microcosmosului, asa cum o
dovedeste stiinta astdzi, ea 1i permite in acelasi timp sa progreseze spre cunoas-
terea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, rationalitatea internd a creatiei ne permite sa
depasim ingrijoratorul decalaj dintre progresul stiintific si regresul spiritual al
lumii contemporane. Materia dobandeste semnificatie spirituald, fapt deosebit de
important din punct de vedere ecologic.

Apoi, aceasta rationalitate a creatiei, cu centrul ei de gravitate in Logos, ofera
teologiei rasaritene posibilitatea s depaseasca separatia dintre om si natura si sa-1
infatiseze pe om, in lumina lui Hristos, ca persoana capabila sa cuprinda intreaga
creatie si sa Tnainteze cu ea catre Dumnezeu, ca inel de legatura intre lumea va-
Zutd si cea nevazutd. Aceste lucruri vor si spuna ca nu se poate vorbi de istoria
omului, asa cum s-a intdmplat in cultura apuseana, fara o istorie a cosmosului. Lu-
mea a fost permanent considerata ca o scena pe care omul secularizat si-a afirmat
pofta de dominatie universala. Daca si creatia suspina ca sa fie eliberata de stri-
caciune, pentru a se bucura de libertatea fiilor lui Dumnezeu, asa cum spune
Apostolul (Romani 8, 21), atunci istoria omului ramane indisolubil legatd de
istoria cosmosului.

Se spune ca Dumnezeu a impartit veacurile in doud categorii, una care pri-
veste coborarea lui Dumnezeu 1n lume, si alta care se refera la Indltarea omului si
a lumii catre Dumnezeu. Aceasta vrea sa arate ca nu numai omul, dar si cosmosul
este destinat sd fie transfigurat deplin in Hristos, pentru a intra In Tmparatia lu-
minii lui Dumnezeu. Asadar, taina crestinismului este taina materiei transfigu-
rate 1n Hristos cel cosmic?®.

27 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea 1. Cuvdnt impotriva elinilor. Cuvdnt despre
intruparea Cuvantului. Trei cuvinte impotriva arienilor, colectia ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, vol. 15, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1987, pp. 141-142.

28 Pr. Prof. Dr. D. Popescu, op. cit., pp. 203-206.
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The Consequences of the disobedience of the first command of God

Rev. Drd. Alin Constantin Boc writes a theological research concerning ,,The
Consequences of the disobedience of the first command of God”. The author begins
with a ,,Christian vision concerning the morphology and phenomenology of evil in the
human existence”, continues with a thorough analysis of the aspects of human free-
dom and their role in the life of man, and concludes with a hard implication of this
bad use of freedom, i.e. the cosmic pollution. A departure from God means for the
human race a departure from her inner nature created by God for the inheeritance of
the Kinddom. That is why the secular man is necesarlly a self-sufficient man with a
narrow view on the creation of God.



