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Introducere. Evanghelie si Biserica

Unitatea Bisericii este o problema ce se pune astazi, tot mai des, in abordarile
teologice si in relatiile interbisericesti. Si este firesc sa fie asa. Intr-o lume in care rup-
turile interumane au atins toate planurile vietii, dorinta de unitate este explicabila.
Cu cat dezbinarile se accentueaza, cu atadt mai mult se intdreste convingerea ca nu
este bine sd fie omul singur (Fac. 2, 18), ci el este randuit de Dumnezeu spre co-
muniune. Daca dezbinarile sociale sunt dureroase, cu atat mai mult sunt cele reli-
gioase. Orice crestin trebuie s le perceapa ca pe o stare de anormalitate si sa-si
doreasca o rezolvare a lor.

In demersul de lupta pentru unitate crestina este necesar sa avem ca punct de
plecare invatatura Mantuitorului lisus Hristos, asa cum ne-o prezintd Sfintele Evan-
ghelii. Trebuie sa tinem seama insd cd Sfintele Evanghelii nu sunt simple bio-
grafii ale lui Hristos. Sfintii Evanghelisti nu s-au straduit sa scrie o istorie a vietii
si activitatii Mantuitorului. Ei au fost preocupati nu atat de cronologie, cat de teo-
logie, fara insd a renunta total la cronologie.! Intreaga lor stradanie a fost de a da
marturie despre implinirea planului de mantuire al lui Dumnezeu in Hristos lisus;?
nu au redat pur si simplu cuvantarile si nu au relatat doar minunile Mantuitorului,
ci asezarea lor intr-un anumit context, aceasta aratandu-ne urmarirea unei finalitati
precise. Cuvintele si lucrarile Mantuitorului ne sunt redate in context interpretativ.’
Acestea au fost primite de catre ucenicii Domnului, care nu le-au receptat doar ca
realitate istoricd, ci le-au surprins si semnificatia teologica. Prin propovaduirea orala
acestea au fost transmise Bisericii care le-a interpretat sub asistenta Duhului Sfant.
Astfel cd atunci cand au fost scrise Evangheliile, autorii lor au gasit materialul in
Traditia Bisericii, nu ca simpla relatare istorica, ci Impletit cu interpretarea lui, in

! Masterand Gheorghe Husarciuc, Elemente liturgice in Evanghelia dupd loan, Disertatie
(tehnoredactata), Sibiu, 2000, p. 6; vezi si Idem, Valoarea liturgicd si teologicd a imno-
grafiei Penticostarului, Teza de licenta (tehnoredactata), Sibiu, 1999, p. 45.

2Pr. Prof. Vasile Mihoc, Sfianta Evanghelie de la loan (IIl), art. in foaia ,,lisus Birui-
torul” [IB.], nr. 6, iunie 1995, p. 3.

3V. Kesich, L’image du Christ dans I’Evangile. L’Eglise et la critique moderne, cap. 4.
Cronologie si teologie in Evanghelie, citat dupa Pr. Prof. Vasile Mihoc, Curs de master,
1999- 2000 (manuscris).
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lumina Invierii si preamaririi Domnului. Aceasta nu distruge istoricitatea cuvin-
telor si faptelor Domnului, caci Hristos e acelasi inainte si dupa Inviere. S-a schimbat
doar capacitatea de perceptie a mesajului Lui, schimbare pe care o opereaza Sfantul
Duh prin viata liturgica.

Sfintele Evanghelii sunt deci Traditie a Bisericii, fixata in scris sub calauzirea
Sfantului Duh. Dar aceasta Traditie nu e ceva mort, ce apartine trecutului, ci e strans
legata de viata prezentd a Bisericii, care o actualizeaza permanent. Ea oglindeste
toate modurile de manifestare ale Bisericii, in calitatea ei de comunitate in urcus spre
comuniunea cu Dumnezeu.

Evangheliile sunt opera Bisericii. Aceastd constatare nu minimalizeazi rolul
Evanghelistilor, ei insisi membri ai Bisericii. Ei preiau materialul din Traditia Bi-
sericii si scriu potrivit scopului ei, selectand si expunand acele fapte si cuvinte ale
Domnului care corespund acestui scop si aranjandu-le in asa fel incat sa rezolve pro-
bleme concrete ale Bisericii. Evanghelistul este din Biserica si scrie pentru Biserica.
Iar scrierea lui e acceptatd de Bisericd, care o recunoaste ca fiind a ei. Si aceasta pentru
ca 1n autorul Evangheliei lucreaza acelasi Duh Sfant Care lucreaza si in Biserica.
Numai in masura in care Evanghelistul are o viata liturgica ce se identifica in viata
liturgica a Bisericii, scrierea lui poate raspunde nevoilor Bisericii.*

Trebuie 1nsa sa precizam ca Evangheliile nu sunt tratate de teologie si cu atat mai
putin tratate de eclesiologie. in ele nu gasim definitii ale Bisericii, ca, de altfel, ni-
caieri in Noul Testament.’

FEvanghelia dupa Ioan

Oglindirea cea mai clard a modului de intelegere a faptelor si cuvintelor Man-
tuitorului de catre Biserica o gasim in Evanghelia a IV-a. Sf. Apostol si Evanghelist
loan, scriind Evanghelia sa la sfarsitul veacului apostolic,® nu-si propune doar sa
completeze cele prezentate de Evangheliile sinoptice, ci urmareste in primul rand
desavarsirea credintei cititorilor: ,,]ar acestea s-au scris ca sa credeti ca lisus este Hris-
tosul si, crezdnd, viatd sa aveti in numele Lui” (In. 20,31).7 El isi ia libertatea de a
ne oferi o altd cronologie, dispunand materialul dupa alte criterii. El insista asupra
unor fapte si cuvinte omise in celelalte Evanghelii, iar pe cele ce se gasesc si la si-
noptici le imbraca intr-o lumind noua.?

Mai mult decat in celelalte Evanghelii, la Sfantul Evanghelist loan, actele lui

4Masterand Gheorghe Husarciuc, Elemente liturgice in Evanghelia dupd loan..., p. 7.

5Pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologia Noului Testament, in S.T., Seria a [I-a, Anul XXIX,
1977, nr. 3-4, p. 233.

¢ Evanghelia dupd Ioan este datata intre anii 90-100; vezi Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc,
Asist. Drd. Daniel Mihoc, Drd. Ioan Mihoc, Introducere in Studiul Noului Testament,
vol. I, editia a II-a, Ed. Teofania, Sibiu, 2001, pp. 161-162.

7 Ibidem, p. 162.

8 Biblia comentatd — Noul Testament, 1.P.S. Bartolomeu Anania, Bucuresti, 1993, pp.
146-147; si in Biblia sau Sfanta Scripturd, Editie jubiliard a Sf. Sinod, versiune diortosita
dupd Septuaginta, redactata si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul
Clujului, E.ILB.M., Bucuresti, 2001, p. 1555.
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lisus Hristos reveleaza adevaruri teologice. El tine sd ne spuna ca minunile relatate
nu sunt doar simple minuni, ca actiunile Méantuitorului releva si o semnificatie sim-
bolica. De altfel, el prezinta doar acele minuni care nu pot fi nicidecum explicate prin
legile fizice si elimind pe acelea care ar putea crea dubii (vindecéri naturale, etc.).’
Intelegerea lor nu trebuie sa se opreasca la sensul istoric ci sa treaca dincolo. Sfan-
tul Toan Insusi ne avertizeazi de aceasta numindu-le onueiov = ,,semne” (In. 2, 11)'°:
Acest inceput al semnelor I-a facut lisus in Cana Galileii si Si-a ardtat slava Sa
(In. 2, 11) sau: Si incd multe alte semne a ficut lisus in _fata ucenicilor Sdi, care nu
sunt scrise in cartea aceasta, provocandu-ne sa le descoperim si sa credem cd lisus
este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, $i, crezand, sd avem viatd in numele Lui (In. 20, 31).
Semnele expuse conduc la acelasi punct: relatia lui lisus cu Tatil. Odata ce aceastd
relatie este bine stabilita, Sfantul loan mai are putine de spus, dar lisus va mai spune
multe pentru a Intdri intelegerea acestei legdturi. Discursul lui lisus este adesea
urmat de reflexii ale Evanghelistului!!. Intentia Sfantului loan este sa evidentieze
identitatea persoanei istorice a lui lisus cu Hristos prezent in Biserica, sa contu-
reze legaturile fiecdrui eveniment al vietii lui lisus cu manifestarile lui Hristos in
Biserica!?. El scrie Evanghelia sa la sfarsitul sec. I, cand Biserica era deplin orga-
nizata, simbolismul sau facand trimitere la aceste realitati. Evanghelia sa propova-
duieste ideea unitatii Bisericii dupa modelul unitatii Sfintei Treimi (In. 17, 21-25).

O alta trasatura specific ioaneica, de care trebuie sd tinem cont in abordarea
textului Evangheliei a I'V-a, este folosirea expresiilor cu sensuri suprapuse, in spe-
cial in prezentarea cuvantarilor si convorbirilor Mantuitorului.'3 Interlocutorul este
condus treptat de catre Hristos de la intelegerea comuna a celor expuse la cea duhov-
niceasca si noi, cititorii, impreuna cu el.'* Acest urcus gradat in cunoastere este pre-
zentat de Sfantul Evanghelist Ioan prin tehnica expunerii in ,,tuse succesive”, fird a
avea pretentia cd epuizeazad tema,'® dar totdeauna urmat de marturisirea credintei
celui ce primeste descoperirea.

°Octave Merlier, Le Quatrieme Evangile, vol. Il — Generalites, La Question Joannique,
Teza de doctorat in litere, la Facultatea de Litere a Universitatii din Paris, Atena, 1961, p. 286.

10Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sf. Evanghelie de la loan (I1l) ..., p. 3.

' Gerard S. Sloyan, Interpretation A Bible Comentary for Teaching and Preaching,
John, John Knox Press, Atlanta, 1988, p. 31.

12 Oscar Cullmann, Noul Testament, trad. de Cristian Preda, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1993, p. 60.

13 De exemplu: dardmarea Tempului cu referire la templul trupului Sau (In. 2, 19-21);
dvwdev = din nou dar si de sus, in convorbirea cu Nicodim (In. 1, 3.7.13); ,,inaltarea”
Fiului Omului cu referire la Rastignire (In. 3, 14; 8, 28; 12, 32-33); “0dwp {wv = apa vie,
apa de izvor, folosit pentru a desemna Harul Duhului Sfant (In. 4, 7-15; 7, 38-39); dptog
{wv = painea cea vie (In. 6), cu conotatii euharistice; nvetuo = vant, dar si Duh, referitor
la lucrarea Duhului Sfant in nasterea de sus (In. 3, 8), cf. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Asist.
Drd. Daniel Mihoc, Drd. Ioan Mihoc, op. cit., pp. 171-172; Maurice Carrez si Frangois
Morel, Dictionar grec-roman al Noului Testament, trad. de Gheorghe Badea, Socictatea
Biblica Interconfesionala din Romania, Bucuresti, 1999.

14Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Asist. Drd. Daniel Mihoc, Drd. Ioan Mihoc, op. cit., pp.
171-172.

15 Masterand Gheorghe Husarciuc, Elemente liturgice in Evanghelia dupd loan..., p. 74.
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In Evanghelia a IV-a nu vom intalni abstractizari. Sfantul Ioan este evreu. El nu
are un mod de gandire si de expunere abstract, logic, specific europenilor, ¢i unul
oriental, bazat pe imagini si reprezentéri.'® El ,,nu rationeaza, nu argumenteaza’, ci
,atesta, afirma, marturiseste”’ ceea ce a auzit, ceea ce a vazut cu ochii sai (I In. 1,1),
ceea ce el insusi a simtit si a trait. Sfantul Evanghelist loan nu abstractizeaza, ci ex-
prima poetic adevarurile mantuitoare. Repetand adesea, mai ales cand vrea si ac-
centueze o anumitd idee, expresii sau chiar propozitii intregi, fie Tn mod afirmativ
(In. 1, 7-8; 13, 34; 19, 10 5. a.), fie printr-o negatie intarita de o afirmatie (1, 13 s.a.),
ne aminteste de paralelismul sinonimic si antitetic specific poeziei ebraice, frecvent
intalnit in cartile didactico-poetice ale Vechiului Testament, el insusi crednd uneori
adevarate structuri imnice (ex.: In. 1, 1-18; cap. 17 etc. ).!8

Toate acestea fac deloc usoara, dar deosebit de frumoasa si incitanta studierea
Evangheliei dupa Ioan.

Terminologia eclesiologica neotestamentara

Termenul de ,,Biserica™'® traduce in limba romana grecescul | *exxAnocia, og =
adunare. Cuvantul ’exkAnocio nu este exclusiv biblic, el desemnidnd in lumea
greaca o adunare oficiala, legitima?®, a poporului, constituitd In urma unei convocari.
El a fost preluat in Septuaginta?! pentru a traduce ebraicul 577p (qahal) = adunare,
multime, cu referire atat la reuniuni oarecare?? (Ps. 25,4), cat mai ales la adunari
religioase (Num. 19, 20; Deut. 23, 2 etc.), fiind folosit adesea in relatie cu Tem-
plul. 5mp (qahal) este tradus si prin cuvarywyn care are sens mult mai larg, desemnand
orice fel de reuniune. Faptul ca in sec. | cuvaywyn desemna si locasul de cult iu-
daic, i-a facut pe crestini sa foloseasca pentru denumirea comunitatii crestine exclusiv
termenul "exkAncia?.

16 De exemplu alegorii: a vitei si a mladitelor (In. 15, 1-6) etc. sau diferite notiuni care de-
semneazi nu concepte filosofice, ci insasi Persoana lui lisus Hristos. Dumnezeu este lumina
(I'In. 1, 5) este adevarul (In. 14, 6), este Duh (In. 4, 24), este iubire (I In. 4, 8), nu sunt de-
finitii ci atribute ale lui Dumnezeu, Ibidem, pp. 165-166.

17Pr. Prof. Vasile Mihoc, Sfanta Evanghelie de la loan, in IB, Anul VI, 1995, nr. 3, p. 3.

18 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Asist. Drd. Daniel Mihoc, Drd. Ioan Mihoc, op. cit.,
pp. 164-165.

"H Baoctieia, ag = domnie, regalitate, demnitate regala (Lc. 19, 12; I Cor. 15, 24;
Apoc. 17, 12); regat, Imparatie (Mt. 12, 25; Mc. 3,24; 13, 8; Lc. 11, 7; 21, 10); sau in
expresii desemnand ,,Imparatia lui Dumnezeu” (Mt. 3, 2; 6, 33; 13, 43; Mc. 1, 15; F.A. 8, 12;
II Pt. 1, 11), cf. Dictionar grec-romdn al Noului Testament..., pp. 57-58.

20n Fapte 19, 34-40 avem un exemplu de adunare nevalida (nefiind convocata ofi-
cial) care a fost imprastiatd de secretarul cetatii.

21 In Septuaginta este folosit de 80 de ori, vezi Pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologia
Noului Testament, p. 234.

22 Cu exceptia textului I Regi 19, 20 unde traduce rpi7% (lahaqah) = stol, grup, vezi Dic-
tionar ebraic-romdn, ,,Sinai” Publishing Tel-Aviv, 1986, p. 79.

23 Pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologia Noului Testament, pp. 233-234.
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Termenul *ekkAncio apare de 114 ori in Noul Testament,>* dar este folosit doar
de doua ori in Evanghelii si numai in Evanghelia dupa Matei (Mt. 16, 18; 18, 17).

E releva patru caracteristici ale Bisericii: chemarea si alegerea membrilor ei,
universalitatea si autoritatea ei®, toate surprinse in majoritatea scrierilor Noului
Testament.

Insa, pentru a avea o imagine completa a Bisericii, nu trebuie sa ne oprim doar
la acele texte in care apare termenul *exkAncio. Adesea, Biserica este desemnata
printr-un substitut sau o metafora. Cele mai cunoscute sunt ,,impﬁrétia cerurilor”
sau ,,impérétia lui Dumnezeu”, frecvent folosite in Evanghelii,?® Matei folosind
aproape exclusiv prima?’ — deoarece se adreseaza mediului evreiesc, unde se evita
rostirea numelui lui Dumnezeu de teama blasfemiei — iar Marcu, Luca si Ioan,
numai a doua forma?®. Expresia mai este intalnita si sub alte forme: ,,Imparatia lui
Hristos”?, ,,a Fiului Omului”, in care Hristos este prezentat ca Imparat, Invatator,
Sfintitor, Mantuitor, dar si Judecator; conducator cu puteri depline al impéra“ltiei.30

Dar invatatura despre Bisericd o descoperim in insusi spiritul scrierilor neotes-
tamentare, ele oglindind situatia Bisericii din vremea lor si fiind destinate sa zideasca
pe credinciosi.

I. Biserica in Evanghelia dupa Ioan: abordare analitic-exegetica

Dupa cum putem constata din cele expuse mai sus, in Evanghelia a patra nu
gasim termenul ’ekkAnoia, iar expresia ,,imparatia lui Dumnezeu” este folosita
doar de doua ori si numai in convorbirea cu Nicodim, cu referire la Botez ca act de
intrare in Irnparatle (In. 3, 3.5). De asemenea, in dialogul cu Pilat, Mantuitorul Se
prezinta ca Imparat, afirmand spiritualitatea , Imparatiei Sale” si superioritatea ei
fatd de cea apdratd de guvernator (In. 18, 36). Dar chiar daca terminologia ecle-
siologica este atat de putin prezentd, nu putem zice acelasi lucru despre prezen-
tarile eclesiologice.

241n Evanghelia dupa Matei de doua ori, in Faptele Apostolilor de 23 de ori, in epistolele
pauline de 65 de ori, o data in Epistola Sfantului Iacov, in Epistola a I1I-a Soborniceasca
a Sf. Toan de 3 ori si de 20 de ori in Apocalipsa, vezi Ibidem, p. 234.

25 ’ExkAnoia (Cek + koAéw = a chema, a aduna), dupa Dictionar grec-romdn al Noului
Testament, p. 147; Magistrand Pr. Ioan Mircea, Invdtditura despre Bisericd in Evanghelie,
privitd interconfesional, in ,,0Ort.”, Anul VII, 1955, nr. 1, p. 74.

26 Le intdlnim in Noul Testament de 142 de ori, dintre care de 119 ori numai in Evan-
ghelii, apud Magistrand Pr. Ioan Mircea, Invatatura despre Biserica in Evanghelie, p. 75;
Pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologia Noului Testament, p. 234.

27 Sf. Matei foloseste expresia ,,imparatia lui Dumnezeu” doar de 4 ori: 6, 33; 12, 28;
19, 24; 21, 43.

281n Evanghelia dupa Ioan este folosita doar de doua ori: In. 3, 3.5.

2 [n Evanghelia dupa Ioan este folosita doar o singura data: In. 18, 36.

30Pr. Toan Mircea, op. cit., p. 75; Pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologia Noului Testament,
p. 235.
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Prologul (1, 1-18)

Sf. Toan isi incepe Evanghelia prezentandu-L pe Hristos ca fiind Cuvantul Cel
vesnic prin Care s-au facut toate (1, 1-3). El este Lumina care vine 1n lume ca sa lu-
mineze pe oameni (v. 9). Venirea Sa in lume determind o prima reactie a acesteia: cei
pe care El i-a creat nu-L recunosc drept Creator al lor. Mai mult, chiar ai Sdi — spune
cu durere apostolul — cei alesi, urmasii lui Avraam, catre care Dumnezeu si-a ma-
nifestat in mod deosebit grija Sa, nu L-au primit. Evanghelistul face distinctie intre
necunoasterea lumii si respingerea lui Israel. Pacatul lui Israel este mai greu, de-
oarece nu ¢ prima data cand afla despre Mesia. Dumnezeu le-a descoperit cu mult
inainte prin prooroci, despre Cel ce avea sa vina.’!' Totusi, respingerea lor denota
aceeasi necunoastere ca si a paganilor. Sfantul loan nu are in vedere o cunoastere
senzoriala, intelectuald. A cunoaste pe Dumnezeu in Sfanta Scripturd Inseamna a
crede si a te supune Lui, implinindu-I voia. Aceastd cunoastere este mijlocita de
Hristos, Care este intr-o deplind comuniune fiintiala si de iubire cu Tatal (7, 29; 8, 55;
10, 15; 17, 25 etc.). Prin iubire si ascultare fatd de Hristos, oamenii pot ajunge in
comuniune harica si in adevarata cunoastere a lui Dumnezeu.

Dupa ce vorbeste de respingerea lui Hristos de cétre neamuri si de cétre po-
porul evreu, Sf. loan anuntd nasterea unui nou popor al lui Dumnezeu, ai carui
membri, chiar daca trupeste 1si au originea in cele doua popoare mentionate anterior,
duhovniceste nu mai apartin acelora. Primindu-1 pe Hristos, nu au devenit simpli
cetiteni ai noului popor ales, ci chiar fii ai lui Dumnezeu, fiind nascuti de la Dum-
nezeu (v. 12-13). Indiferent de statutul lor social, tuturor celor ce cred le da cea mai
mare cinste, cea de fii, ficandu-i pe toti egali.** Calitatea de fiu este data printr-o nas-
tere in care trupul nu are importanta. Totusi, pentru a nu crede ca cel ce devine fiu
devine egal cu Fiul, apostolul precizeaza ca noi ne nastem de la Dumnezeu prin
credintd, pe cand Fiul este cel Unul-nascut al Tatalui si plin de har si de adevdir
(v. 14).34 El este Fiu al Tatalui prin fire, pe cand noi prin har. Dar prin Hristos de-
venim participanti la firea dumnezeiasca 3° si purtatori de har.

Sf. Ioan anticipeaza In aceste versete nasterea Bisericii ca si comunitate a celor
ce cred 1n Hristos si devin fii nascuti din Dumnezeu prin Botez.3¢

31ST. Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea a patra, Comentariu la Evanghelia Sfantului
loan, traducere, introducere si note de Preot Profesor Dumitru Staniloae, EIBM., Bucu-
resti, 2000, p. 105; vezi si Sf. loan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia de la loan, tra-
ducere din limba franceza de Diacon Gheorghe Bébut, Editura ,,Pelerinul Roméan”, Oradea,
1997, pp. 44-45.

32Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfianta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu,
Vol. I, Ed. Teofania, Sibiu, 2003, pp. 51-52.

33 Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., p. 50.

3 De altfel, Sf. Ioan face aceasta distinctie si prin termenii folositi: foloseste viog = fiu
exclusiv pentru Hristos, pe cand pentru crestini foloseste tékva = copii; cf. Pr. Prof. Dr.
Vasile Mihoc, Sfanta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu ..., p. 52.

35 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 108-110.

36 Ibidem, p. 109; vezi si Sf. loan Gura de Aur, op. cit., p. 51.
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Primii ucenici si marturisitors ai lui Hristos (1, 19-51)

Evanghelia continua cu prezentarea momentului in care primii oameni au crezut.
Nu Mantuitorul este cel care initiaza acest moment. El asteapta intai initiativa omu-
lui, pentru ca apoi sd-i raspunda, chemandu-I sa-I urmeze.>” Un rol important il
are Sf. Ioan Botezitorul. Ca Inaintemergator, el este cel care face aceasta prega-
tire, aprinzand in inimile oamenilor dorinta de a-L cunoaste pe Mesia. El insusi a
crezut in cel ce avea si vind, de aceea marturiseste cu putere.

Sf. Toan Botezitorul 1l descopera cu insistentd pe lisus ca fiind Mielul de
jertfa ce ridica pacatele lumii (1, 29.36), dar si cel preexistent si care are putere sa
boteze cu Duhul Sfant deoarece este salas al Duhului (1, 33), pentru ca mai apoi sa-1
prezinte ca Fiu al lui Dumnezeu. Aceasta ultimd marturisire devine o expresie a cre-
dintei tuturor celor ce l-au cunoscut pe Hristos. Marturia lui nu riméane fard ecou.
Doi dintre ucenicii sdi, urmeaza pe Mantuitorul, dorind nu numai un sfat sau un
cuvant de Invatatura de la El, ci sd-L cunoascéa pe indelete si sa stie unde-1 pot gasi
ori de cate ori au nevoie. intrebarea lor: unde locuiesti? (1, 37-40) exprima ,,do-
rinta de a vedea si intelege salasluirea Fiului lui Dumnezeu intre oameni”.* De
aceea, Mantuitorul le adreseaza chemarea de a-L urma. Impresia lasata de aceasta
prima intalnire in inima Evanghelistului este atit de mare, incat el poate preciza
pana si ceasul primirii chemadrii, desi trecuserd vreo 70 de ani.

Hristos doar se aratd, dar nu spune nimic in fata Sf. loan Botezaitorul. El vine
sa-si ia Mireasa Sa, Biserica. inaintemergétorul, ca prieten al Mirelui (In. 3, 29),
ii infatiseaza Acestuia Mireasa Sa. lar momentul inceperii nuntii lui Hristos cu Bi-
serica este momentul castigarii primului suflet.*

Andrei, unul dintre cei doi,*' se manifestd indata ca ucenic al Domnului,
marturisindu-L ca Mesia Intai fratelui sau, Simon, si-1 aduce la Hristos. Acestuia,
lisus, intr-un gest profetic, 1i schimba numele in Petru, cunoscandu-i credinta
tare ce avea sa fie piatra de temelie la zidirea Bisericii (1, 41-42).# La fel face si
Filip, marturisind pe Mesia cel promis prin prooroci lui Natanael, il duce la
Domnul. Natanael, intelegand atotstiinta lui lisus, i1 marturiseste nu doar ca pe
Cel asteptat, ci ca Fiu al Iui Dumnezeu.** Chemarea apostolilor ne descopera
dorinta lor de a afla cat mai mult despre taina mantuirii (1, 45-50). Ucenicii lui

37Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 150-151.

38 Origen vede o referire la lumea Bisericii: Hristos ridica doar pacatele celor ce cred
in El, cf. Origen, Scrieri alese II, Comentariul la Evanghelia dupd loan, trad. de Pr. Prof.
T. Bodogae, Pr. Prof. N. Neaga si Zorica Latcu, in P.S.B., vol. 7, p. 149.

3 Ibidem, pp. 171-172.

40 Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., p. 88.

4'Numele celuilalt nu ni se descopera. Ar putea fi insusi Evanghelistul; cf. Ibidem, p. 90.

4 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 153.

4 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Meditatii la Evangheliile duminicilor Triodului si Penti-
costarului, Ed. Teofania, Sibiu, 2003, pp. 54-55.
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lisus erau oameni simpli dar nu ignoranti.** Cunoscand Sfintele Scripturi in sin-
ceritatea inimilor lor, au putut sa rispunda cu fermitate chemarii lui Hristos, caci
L-au identificat ca fiind Cel despre care au vestit proorocii. De remarcat este fap-
tul ca toti cei care-1 descopera pe lisus, ard de dorinta de a-L marturisi.

Evanghelistul incheie acest moment cu vestirea Mantuitorului despre sensul
acestei chemari: de acum veti vedea cerurile deschizandu-se si pe ingerii lui Dum-
nezeu suindu-se i cobordndu-se peste Fiul Omului (v. 51).% Putem considera aceasta
0 viziune asupra Bisericii. intr—adevér, Biserica este cea 1n care cerul se deschide si
se uneste cu pamantul.

Nunta din Cana Galileii (2.1-12)

Nu fara rost, primul eveniment al activitatii Mantuitorului pe care 1l relateaza
Sf. loan Evanghelistul este Nunta din Cana Galileii. Mantuitorul este insotit de
mama Sa si de apostoli. Deja din primele versete ni se descoperd existenta unei
comunitati de ucenici (2, 1-2). Insasi prezenta lor la o nunta sugereaza atmosfera
comunitatii.

Unii critici simbolisti au incercat o interpretare alegorizanta a acestei minuni,
pornind de la premisa ca istorisirea nu ar avea valoare istorica, ci ar fi o alegorie
creata prin reflexie pe baza traditiei sinoptice.*® Fara a-i contesta istoricitatea, pu-
tem sd-i surprindem o valoare simbolicd, data chiar de Sf. Ioan, dupa cum el insusi
ne avertizeaza.

La nunta, nu mirii, ci lisus si ucenicii Sai sunt in prim plan. Maica Domnului
se manifestd ca mama a Mirelui, facandu-si griji din cauza terminarii vinului. lar
lisus chiar oferd vinul cel bun in locul mirelui. Vinul apare ca un element important,
indispensabil 1n cadrul nuntii, si nu bucatele, mai ales ca este oferit de Hristos.
Mantuitorul preface apa pentru purificari rituale a vechilor randuieli imper-
fecte,%” in vinul cel nou al Impardtiei (2, 6). Pregatirea vinului sugereaza un inceput
al unei actiuni ce se va incheia ulterior (2, 11). Acest inceput face trimitere la in-
ceputul manifestarii lui Hristos in lume, la intrupare. El, Mirele, vine sa-Si ia mi-
reasd firea umana, ce va constitui nucleul Bisericii. Vine in Galileea neamurilor
(Isaia 8, 23; Mt. 4, 15), deoarece Sinagoga il respinsese.*®

44 Sf. Chiril al Alexandriei accentueaza faptul ca Filip il cauta pe Natanael stiindu-1 rav-
nitor in cunoasterea lui Dumnezeu, si 1i vorbeste de Mesia cel descoperit de Moise si de
prooroci, Filip insusi fiind cunoscétor al profetilor. Si Natanael raspunde ca un cunos-
cator, stiind ca din Nazaret nu se ridicase nici un om important pentru Israel, op. cit.,
pp.153-154.

4 Imaginea face trimitere la viziunea lui Iacov (Fac. 28, 12), cf. Natalia Manoilescu
Dinu, lisus Hristos Mdntuitorul in lumina Sfintelor Evanghelii, vol. 1, Editura Bizantina,
Bucuresti, p. 158.

4 M.H. Holtzmann, cf. M. Lepin, La valeur historique du Quatrieme Evangile, Le-
touzey et Ane Editeurs, Paris, 1910, vol. I, p. 182.

476 vase cu apa — numar imperfect, cf. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfdanta Evanghelie de
la loan. Introducere si comentariu..., p. 67.

48 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 159-160.
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Mai mult, aceastd minune cu valoare de semn (In. 2, 11) are un final deschis,
fiind un ,,inceput” al descoperirii slavei Mirelui Hristos catre Mireasa, Biserica Sa,
descoperire care e perceputd de Biserica si are ca efect intarirea credintei.

Curatirea templului (2, 13-25)

Mantuitorul, urcdndu-Se la lerusalim cu ocazia primului Pasti al activitatii Sale,
alunga din Templu pe cei ce faceau negot, spunandu-le: Nu faceti Casa Tatalui
Meu casa de negustorie (2, 16). Aceasta ii face pe iudei® sa se revolte si sa ceara
semn, pe care-l vor primi, dar fard sa-1 inteleaga. El le vorbeste despre daramarea
si ridicarea Templului in a treia zi, cu referire la templul trupului Sau. A doua ac-
tiune se constituie ca un semn al primei actiuni, aceea cé are putere sa curateasca
de toata Intindciunea si rautatea (2,18). La sarbatoare, multi au crezut in El, dato-
ritd minunilor pe care le facea, dar lisus nu se incredea in ei — ne spune Sf. loan
(In. 2, 23-25) — deoarece, fiind cunoscator al inimilor, stia ca acestia nu au o credinta
adevarata. Acestia nu pot fi ucenici ai Sai. Credinta lor este, de fapt, o fuga dupa
senzational. In opozitie cu acestia sunt pusi Apostolii, care la Nunta din Cana Galileii
descopera slava Mantuitorului si cred in El (In. 2, 11). Hristos nu i-a favorizat pe
acestia. Minunile le-a savarsit in vazul tuturor; cuvintele le-a rostit in auzul tuturor.
Dar apostolii isi deschid inima pentru a-L cunoaste si pastreaza in sufletul lor, ca pe
un odor de mare pret cuvintele Lui, chiar daca pe moment nu le inteleg (In. 2, 22).5°

Ruptura dintre cei ai lui Hristos si iudaism este accentuatd gradat pe
parcursul Evangheliei. Situatia iudaismului nu corespunde voii lui Dumnezeu.
Céand Mantuitorul vrea s-o imbunatiteasca, Se loveste de opozitia iudeilor, care
nu numai ca nu accepti aceasta, dar si pe El 1l resping. Ceea ce duce la aparitia
altor realitati, potrivite ucenicilor Domnului. De la inceputul pericopei, Sf. loan
face precizarea ca Pastile era al evreilor, dovada ca nu mai era si al crestinilor,
acestia avandu-si, In vremea scrierii Evangheliei, propriul lor Pasti.>!

Curatind Templul, Mantuitorul implineste profetia din Zaharia 14, 21, prin
care se anuntd disparitia negustorilor de la locasul sfant, fapt ce marcheaza si
disparitia randuielilor ce ficeau necesard prezenta lor: folosirea unei anumite
monede, dar mai ales jertfele de animale.’? Odata cu inceputul misiunii Domnului
in lume, Templul isi pierde ratiunea de a fi.* In locul Templului din Ierusalim,
Fiul lui Dumnezeu Isi face templu din umanitatea Sa, in care Se salasluieste cu
firea Dumnezeiasca.>* Acest templu trebuia stricat prin jertfa Sa si apoi rezidit prin
inviere, pentru a fi izvor de viata tuturor celor ce vor crede.

4 Sf. Ioan numeste iudei pe opozantii lui Hristos, vezi Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfanta
Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu. .., p. 70.

S0Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., pp. 113-114.

51 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfanta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu. ..,
p. 67.

32 [bidem, p. 70.

3 [bidem, p. 72.

34 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 165-166.
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Convorbirea cu Nicodim (3, 1-21)

Urmatorul pas al prezentarii Bisericii este definirea ei ca Impardtia lui Dum-
nezeu, in convorbirea Mantuitorului cu Nicodim (In. 3, 1-21), convorbire care se
descopera a fi un dialog intre Biserica si Sinagoga.> Biserica este o imparatie spi-
rituald, descrisd metaforic intr-o prezentare ,,pamanteasca” (3, 12). fmpc‘z’rc‘z’,tia Mea
nu este din lumea aceasta va spune Mantuitorul Tnaintea lui Pilat (In. 18, 36), de
aceea nu se supune regulilor acestei lumi. Si nici intrarea in aceasta Imparatie nu e
una obisnuitd. Nu devii cetdtean al ei prin simpla nastere trupeasca, ci printr-una du-
hovniceasca, de la Dumnezeu (1, 13). Omul se naste membru al Bisericii din apa
si din Duh, prin Taina Botezului, cu intreaga sa fiinta (3, 5).°¢ Nu numai sufletul
este chemat in Tmparatia lui Dumnezeu. Si trupul are valoare eshatologica. Dar cum
carnea si sangele nu pot sd mosteneascd fmpdm“,tia lui Dumnezeu, nici stricdciu-
nea nu mosteneste nestricdciunea (1 Cor. 15, 50), este necesara o prefacere a aces-
tora incd din viata aceasta prin Duhul Sfant.>” Prin Botez omul este re-creat in starea
de la inceput si dupa chipul lui Hristos Cel rastignit si preamarit.*® Si precum din
prima creatie omul este o fiintd compusa — trup si suflet — si a doua creatie trebuia
sa fie la fel.>

Nici viata in frnparat_ia lui Dumnezeu nu este una obisnuitd. Dupa cum nasterea
este de la Dumnezeu, si viata este in Dumnezeu (3, 6-8). Aceasta este adusa de lisus
Hristos de la Tatal (3, 13). Ori, El fiind vesnic, oferd viata vesnicd membrilor ei.

Hristos este intemeietorul impérétiei. Incoronarea Sa nu tine de ordinea pa-
manteasca a lucrurilor. Hristos Se inalta Imparat pe cruce. Mantuitorul sugereaza
aceasta facand trimitere la indltarea sarpelui in pustie. Caci prin jertfa Se arata bi-
ruitor, invingand pe adevaratul dusman, moartea (3, 14-15).

Convorbirea nu se finalizeaza cu marturisirea credintei lui Nicodim. El nu reu-
seste sa-si depaseasca tiparele rationale pentru a-L cunoaste pe Hristos. Dar aceasta
noua revelare a Mantuitorului nu putea s ramana fara marturisire.®® De aceea,
Evanghelistul incheie aceasta relatare cu o noua marturie a Sf. loan Botezatorul, prin
care acesta reda in termeni matrimoniali misiunea lui Hristos de a ne uni cu Sine, pe
cand el, fiind prietenul Mirelui (3, 29), nu poate decat sa se minuneze de maretia
acestei uniri (3, 29). Marturisirea insasi e o reafirmare a mesianitatii si superio-
ritatii originii si misiunii Domnului, pe care apostolul o introduce pe fondul unei
dispute asupra superioritatii curatirii adusa de Hristos prin botez (3, 25-26). Martu-
risirea nu este deci decit o reafirmare a importantei nasterii de sus expuse anterior.

53 Trecerea expunerii de la singular la plural intdreste aceasta idee; vezi Pr. Prof. Dr.
Vasile Mihoc, Sfdnta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu..., p. 74.

¢ ]1dem, Nasterea de sus, Ed. ,,Oastea Domnului”, Sibiu, 1996, pp. 12-13.

S71dem, Sfanta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu..., pp. 78-79.

8 1dem, Nasterea de sus, p. 13; vezi si Sf. loan Gura de Aur, op. cit., p. 121.

39 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 170.

0 Observam intentia Evanghelistului de a ne convinge ca semnele pe care le face Hristos
au menirea de a ne face sa credem si sa avem viata, cf. 20, 30-31.
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Sf. Ioan foloseste prezentul, cel ce are mireasd este mire, aratand nunta deja inceputa
si misiunea sa de prieten al mirelui, care-i infatiseaza acestuia mireasa, incheiata
(3, 29).

Convorbirea cu femeia samarineanca (4, 1-42)

La fantana lui lacob, Mantuitorul cere apa unei femei samarinence, pentru ca
mai apoi sa se descopere datator al apei vii. Femeia care la inceput nu intelege
sensul expresiei este ridicata la cunoasterea Celui ce-i vorbeste.

Expresia apa cea vie in Evanghelia dupa loan desemneaza pe Duhul Sfant.
Sensul ei ni se descopera si in alte contexte: apa ce izvoraste din trupul Iui Hristos
facandu-se izvor in cei ce o beau, despre care vorbeste la Sarbatoarea Corturilor
(7, 38-39), dar si apa ce a curs din coasta strapunsa a Mantuitorului (19, 34) sunt
metafore prin care Mantuitorul ne reveleazi posibilitatea de a ne Tmpartasi de
Duhul Sfant. lar aceastd impartasire se realizeaza prin primirea lui Hristos.®' Nu-
mindu-L pe Duhul apa, lisus descoperd misiunea lui de a curati si racori sufletele
arse de pacat.®? Sufletul samarinencei cautd si-si astimpere setea, dorind sa afle
despre adevarata inchinare, afla ca aceasta este conditionatd de primirea apei vii.
Omul duhovnicesc se roaga in Duh si-n adevar (4, 23). Deci, adevarata inchinare
este indisolubil legata de prezenta si de manifestarea Duhului Sfant 1n noi si in co-
muniune cu Hristos-Adevarul.63 Inltata astfel in cunoasterea adevarului de Hristos,
ea il marturiseste in cetatea ei, trezind credinta in locuitorii cetatii (4, 29, 39-42).
Ea primeste apa Duhului pe care a invatat s-o doreasca si devine adevarata in-
chinatoare si marturisitoare, cunoscuta sub numele de mucenita Fotini (a cea lu-
minatd), cici a primit lumina lui Hristos.%

Inmultirea péinilor si cuvéntarea euharistica (cap. 6)

Dupa ce Mantuitorul a saturat multimile cu cinci péini de orz si doi pesti, acestea
il cauta, sperand, 1n continuare, o castigare facila a hranei. In acest context, lisus
rosteste Cuvantarea euharistica, prin care le descopere semnificatia minunii. Man-
tuitorul Se prezinta pe Sine ca adevarata paine care se coboara din cer si se da oa-
menilor spre viata.

Sf. loan pune in legiturd aceastd minune si cuvantarea ce i-a urmat cu sarba-
toarea Pastilor. Apropierea Pastilor iudeilor (6, 4), este mentionatd mai mult din
ratiuni teologice decit cronologice. Autorul subliniaza distinctia dintre sarbatoarea
iudeilor si Hristos — Pastile nostru, al crestinilor. Mantuitorul Se oferd pe Sine ca
masa pascala.ss Intelegerea importantei hranei celei nepieritoare este indisolubil

1 Prof. Dr. Vasile Mihoc, Meditatii..., p. 145.

62 Sf. loan Gurd de Aur, op. cit., p. 151.

8 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Predici exegetice la Duminicile de peste an, Ed. Teofania,
Sibiu, 2001, pp. 35-36.

% Penticostar, EIBM, Buc.,1988, pp. 190-191.

65 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfinta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu. ..,
p. 146.
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legata de cunoasterea celui ce o oferd. Numele pe care si-1 ia Hristos, acela de
Fiul Omului, Il reveleaza ca Dumnezeu adevarat, Ce vine cu norii cerului cu
putere si slavda multa, dar si ca om, anuntand totodata jertfa Sa pentru pacatele
lumii.® Oferirea painii vietii este prezentatd ca o actiune viitoare, iar timpul Tm-
plinirii ei este momentul preamaririi Sale prin patimi.®’

Daci intrarea in Imparitie are loc prin Botez, ca nastere din apd si din Duh
(3, 1-20), Sfanta Euharistie are ca efect intirirea si desavarsirea credinciosilor,
dar si realizarea comuniunii dintre ei. Devenim un singur trup deoarece ne
impartasim dintr-o péine si suntem unsi in acelasi Duh.%®

Cuvantarea euharistica accentueaza ideea unititii dintre Hristos si Biserica Sa.
Mantuitorul ne da sa mancam Trupul Sau, faicdndu-ne una cu Sine prin impartasire.*
Trupul Sau este nutriment ceresc pentru viata vesnica. Prin impartasire El ramdne
in noi si noi in El (6, 56). Sfantului loan Evanghelistul 1i place mult sa foloseasca
termenul a rdmdne (pevelv), pentru a exprima comuniunea noastrd cu Dum-
nezeu.” Prin Tmpartasire ne facem una cu Hristos, deoarece El, asemenea alua-
tului, dospeste toatd plamada noastra (Mt. 13, 33; I Cor. 5, 6)"". De aceea, nimeni
nu poate dobandi viata vesnica daca nu primeste pe Insusi Hristos-Viata, cu trupul
si sangele Sau in fiinta sa (6, 53).

lisus la Sarbatoarea corturilor (cap. 7)

Mantuitorul vorbeste in Templu in ultima zi a Sarbatorii corturilor, ziua a opta,
zi considerata ca o incheiere a acestei sarbatori, dar si incheiere a sarbatorilor a-
nului. Pe aceasta, Sfantul loan o numeste ziua ce mare a sdrbdtorii (7, 37).7

Folosindu-se de imaginea libatiunilor ce se savarseau cu aceastd ocazie,”> Man-
tuitorului vesteste revarsarea apei celei vii care izvoraste din pantecele celui cre-
dincios (7, 37-38).

% Cf. Daniel 7, 13-14 si Isaia 53, vezi Ibidem, p. 162.

7 Ibidem, p. 162.

% Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 1034.

% Sf. Simeon Noul Teolog, Intdia cuvintare morald, in Filocalia, vol. VI, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. IBM, Bucuresti, 1977, pp. 148-149.

0De 76 de ori la Sf. Ioan fata de doar 51 de ori in restul cartilor Noului Testament,
vezi Magistrand loan Sabadus, Ecleziologia in scrierile Sf. Ap. si Evanghelist loan, art. in
,Ort.”, Anul XVII, 1965, nr. 3, p. 310.

"1'Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 412-413.

2 Dupa informatiile pe care ni le ofera cartea Levitic (23, 33-43), sarbatoarea era de
sapte zile, Incepand din ziua a cincisprezecea a lunii a saptea - Tisri (sfarsit de septembrie
si inceput de octombrie), prima zi avand caracter sabatic. La aceasta se adauga ziua a
opta, tot cu caracter sabatic (Lev. 23, 36); cf. Magistrand Mircea Basarab, Sdrbdtoarea
Corturilor si interpretarea ei in crestinism, art. in ST. Seria a I[I-a, Anul XII, 1960, nr. 5-
6, pp. 420-422; vezi si nota 1 la In. 7, 2 in Noul Testament, versiune revizuita, redactata si
comentatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Editia a doua, EIBM, Bucuresti, 1995, p. 161.

3 In fiecare dimineata se sdvarsea libatiunea apei: un preot mergea la izvorul Siloam si
aducea apa Intr-un vas de aur, in care amesteca vin si o turna 1n partea de SV a altarului in amin-
tirea apei pe care a scos-o0 Moise din stanca; cf. Magistrand Mircea Basarab, op. cit., p. 423.
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Dupa textul din 4, 10-14 pe de o parte, Hristos este Cel ce da apa cea vie, iar
pe de alta, aceasta se face in cel ce o primeste izvor de apd curgdtoare spre viata
cea vesnicd.

Comentariul evanghelistului descopera si sensul acestor cuvinte: Mantuitorul
Se refera la revarsarea Duhului Sfant. El plaseaza actiunea 1n viitor, deoarece Duhul
nu Se coborase (7, 39), dar atunci cand Sfantul loan scria aceste cuvinte, ele erau
deja tmplinite.

Hristos Se descopera ca izvor al apei vii, intr-o imagine anticipativa a celei de
pe cruce, cand, impuns fiind in coastd, curge sange si apa (19, 34-35). Revarsarea
Duhului este strans legata de preamarirea lui Hristos prin patimi si inviere. El mij-
loceste venirea Duhului. Omenirea nu putea sa primeasca Duhul Sfant mai Tnainte
deoarece il pierduse prin pacat. Trebuia mai intai rdiscumpdrat pacatul si apoi trimis
Duhul. Hristos castiga pe Duhul pentru firea Sa umana si apoi ni-L revarsa noua.’™

Cuvintele Mantuitorului provoaca disputa in popor. Unii il considera Proorocul
sau chiar Mesia, altii Il contesta (7,40-43, 46), dar Mantuitorul nu le da importanta,
vazand ca nu doreau sa asculte si sa invete.”

lisus — Pastorul cel bun (cap. 10)

Mantuitorul rosteste aceasta parabola impotriva capeteniilor poporului evreu,
care dadusera afara din sinagoga pe cel ce fusese orb din nastere si primise vin-
decare de la Hristos, pentru ca a avut curajul sa marturiseasca adevarul: ca Cel ce
l-a vindecat este de la Dumnezeu (9, 33).7° lisus expune tocmai problema adeva-
ratului pastor, in contradictie cu furul” si cu falsii pastori ai lui Israel.

El se prezinta ca pastor dar si ca usa a oilor, fiind deopotriva cel ce le conduce,
dar si cel ce vegheaza asupra lor oferindu-le protectie si siguranta, lasand sa intre la
conducerea turmei pe cei credinciosi.”® Calitatea Sa de Pastor bun se vadeste prin
jertfa Sa pentru oi (10, 11). El Isi da viata de bunavoie (10, 18). Mantuitorul anunta
jertfa Sa pentru lume, descoperind totodata o noua dimensiune a jertfei Sale: prin
ea se realizeaza comuniunea de iubire cu Tatal (10, 17). Hristos alaturd jertfei invi-
erea, ca impreund-lucrari din proprie vointa, pe care le savarseste pentru turma
Sa. Si amandoud sunt semne ale ascultarii Sale de Tatal (10, 18).” Comuniunea
dintre Hristos si Turma Sa, exprimata prin cunoastere reciproca, ¢ asemanata cu co-
muniunea dintre Tatal si Fiul, iar semnul comuniunii este jertfa (10, 14-15).

Biserica lui Hristos e deschisa si celor dinafara. Parabola mentioneaza caracterul
universal al Bisericii: mai am si alte oi care nu sunt din staulul acesta... (10, 16).8

74 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 534-535.

75 Sf. loan Gurd de Aur, op. cit., p. 251.

76 Ibidem, p. 292.

"TFur este cel ce ia cu sila conducerea turmei fara sa-i fi fost data de Hristos; cf. Sf. Chiril
al Alexandriei, op. cit, p. 700.

78 Ibidem, p. 700.

Pr. 1. Constantinescu, Parabola Pdstorului Celui Bun (loan X, 1-18) - Comentar, art.
in,,GB”, Anul XLIII, 1984, nr. 7-9, p. 490.

80 Magistrand loan Sabadus, op. cit., p. 312.
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Hristos Se are 1n vedere nu numai pe Sine, ci pe toti cei ce vor pastori peste
veacuri Turma Sa, Biserica, tuturor acestora oferindu-le modelul Sau de jertfelnicie.

Spalarea picioarelor (13, 1-15)

Sfantul Ioan Evanghelistul ne oferd cea mai detaliata prezentare a celor
intamplate in foisorul Cinei celei de Taina. Sosise ceasul preamadririi Sale. Grija
Mantuitorului este pentru ai Sdi (13, 1). Termenul grec toug 1d10vG este deosebit
de expresiv. Exprima ideea ca discipolii 1i apartin, la modul propriu pentru ca
Dumnezeu i-a dat Lui. Pe acestia i-a iubit pand la sfarsit.®' Aceasta iubire se re-
ferd la intreaga manifestare a lui Hristos fatd de apostoli. Pdnd la sfarsit nu
trebuie Inteles cu referire doar la acest episod; pana la sfarsitul activitatii Sale in
lume, fara a vedea in acesta o limita.®? Pe de alta parte, s-ar putea intelege acest
sfarsit In sens moral: pand la perfectiune, pana la iubirea extrema, desavarsita,
téhog fiind aici sinonim cu telelmoic = perfectiune. De altfel, insusi contextul se
raporteaza mai degraba la intensitatea afectiunii.®

Stantul Ioan pune in paralel organizarea Cinei si tradarea lui Iuda (13, 2-3) in-
vitandu-ne sa privim pe fiecare dintre ele n lumina celeilalte.

Diavolul a pus in inima lui Iuda vanzarea — spune ceva mai mult decét a pune in
minte; exprima consimtamantul liber al tradatorului la uneltirea diavolului.?* De cea-
lalta parte Mantuitorul stiind cele ce urmau, intr-un gest de adanca smerenie, spala
picioarele ucenicilor. uda nu se evidentiaza in aceastd scend, dar tocmai aceasta
sporeste manifestarea smereniei Domnului, caci cunoscand vanzarea, nu ii oferd mai
putina dragoste. I trateaza la fel ca pe ceilalti ucenici. Sfantul Ioan Gura de Aur
crede chiar ca lisus a spdlat mai Intai picioarele lui Tuda, desi era firesc sa inceapa cu
Petru, verhovnicul, fapt ce ar accentua netrebnicia tradatorului, dar si iubirea Dom-
nului.® Ipoteza este plauzibild, cu atdt mai mult cu cat v. 6 pare a sugera ci nu i-a
spalat intai lui Petru picioarele. Petru se opune spalarii. Ne inchipuim ca asa ar fi
facut orice alt apostol credincios. Ori, odata lamurita obligativitatea spalarii, in cazul
altui ucenic, protestul ulterior al lui Petru nu si-ar mai fi avut rostul.

Mantuitorul 1l amenintd pe Petru ca va fi exclus din comuniunea Sa. Rapor-
turile de intimitate ntre invatator si discipol se descopera tocmai in stradania celui
din urma de a implini voia celui dintai. Petru cedeaza, caci n-ar putea sa se desparta
de lisus, dar 1i ofera spre spalare si minile si capul, ca si cum prin aceasta ar do-
bandi un nou grad al unirii cu Invatatorul, prin fiecare parte a corpului sau.® Petru

81 Sf. Chiril intelege prin ai sai pe toti oamenii, fata de care Hristos Isi manifesta iubirea
pana la capat, pana la jertfa, op. cit., pp. 790-791.

8 La Saint Bible, texte de la Vulgate, traduction francaise en regard avec comentaire,
Evangile Selon S. Jean, introducere critica si comentarii de L. Cl. Fillion, traducerea in
franceza de Bayle, Paris, 1925, p. 262.

83 Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., p.356; Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit, pp. 790-791;
L. CL. Fillion, op. cit., p. 262.

84 L. CL. Fillion, op. cit., p. 263.

85Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., pp. 357-358.

8 Ibidem, p. 265.
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percepe spalarea in sens literal, dar ea are o valoare simbolica — dupa cum Insusi
Mantuitorul marturiseste — pe care Apostolii o vor intelege ,,dupa aceea”, in lumina
invierii. Ea sugereazi necesitatea unei constante purificiri morale In vederea comu-
niunii euharistice, chiar daca ai fericirea de a te afla intr-o stare de har.?’ Ideea este
marcatd de imperativul trebuie sd fiti spdlati, cu precizarea ca e suficientd spalarea
picioarelor pentru cei curati, ficindu-se totodata distinctia Intre curdtirea cea unica
a botezului si necesitatea permanentei curatiri prin spovedanie. Cuvintele sunt inca
o Incercare a Mantuitorului de a trezi constiinta vanzatorului, dar fara rezultat. El su-
ferd pentru pierderea lui Tuda si ar vrea sa-l intoarcd, dar nu vrea si-1 forteze, de
aceea cu mult tact 1i descopera gandul,®® fara a-1 priva de revarsarea iubirii Sale.

lisus doreste ca apostolii sa-i urmeze exemplul, in iubire fraterna, capabild de
smerenie. Aceasta este singura modalitate de a alunga din comunitatea crestina
orgoliile cauzatoare de certuri si dezbinari.?* In smerenie se descopera iubirea jert-
felnica dintre ei, prin care Hristos Se face cunoscut lumii (13, 34-35).

lisus vesteste plecarea Sa. Venirea Mangaietorului (cap. 14)

Mantuitorul descopera adevaruri pe care apostolii nu le-ar fi putut primi si in-
telege Tnainte. Ele sunt Intelese prin prisma Sfintei Euharistii de care tocmai se bucu-
raserd.”® Daca in ultimul an al activitatii Sale lisus descoperise cate ceva despre
legatura Sa cu Tatal si despre impreuna-lucrarea Sa cu Sfantul Duh, acum vesteste
misiunea Duhului, Persoana prin Care omul are acces la comuniunea cu intreaga
Sfanta Treime.”!

Hristos anuntd plecarea Sa la Tatal. Este un alt mod de a-i avertiza pe ucenici
asupra patimilor pe care le va suferi. Urmand acest curs, Mantuitorul se face
Calea prin care si noi putem ajunge la Tatal: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata.
Nimeni nu vine la Tatal Meu decat prin Mine” (14,6).%

Pentru a deveni ucenic, nu e suficient s aderi la niste principii teoretice. Tre-
buie sd intri in comuniune cu Hristos si prin El cu intreaga Sfanta Treime. Cele
trei atribute prin care El Se prezintd descoperd rolul Lui in realizarea acestei co-
muniuni. Ca sa fii pe Calea care duce la Tatal, trebuie sa cunosti Adevarul si sa ai
Viata.”? Hristos este temeiul adevaratei credinte. El ni Se oferd noua izvor de viata
vesnica.”* Adevarul, in Evanghelia dupa Ioan, nu e un concept filosofic, ci e Per-
soand. loan nu vorbeste de un adevar abstract, ci de unul personal, viu, absolut.

87 Ibidem, p. 266.

8 De altfel apostolii nici n-au inteles atunci cuvintele adresate lui ITuda (13, 29).

8 L. Cl. Fillion, op. cit., p. 267.

%0 Sf. Toan nu reda instituirea Euharistiei. Scriind Evanghelia intr-o perioada de perse-
cutii puternice doreste sa fereasca de profanare formulele sacre; cf. Pr. Prof. Dr. Vasile
Mihoc, Sfanta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu..., p. 156.

°I'Natalia Manoilescu Dinu, op. cit., vol. 2, Editura Bizantina, Bucuresti, pp. 272-273.

2 [bidem, p. 275.

% Gerard S. Sloyan, op. cit., p. 179.

94 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 838-839.
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Adevarul este Viata. Este Cel ce este, [ahve. Evangheliile afirma identitatea lui cu
vesnicia.”

Comuniunea apostolilor cu Hristos le da puterea de a continua lucrérile Lui. Ei
vor face aceasta din doud motive: pentru ca Hristos Se duce la Tatal (14, 12) si pen-
tru ca El este in comuniune cu Tatal dar si cu ei, de aceea continud sa implineasca
voia Tatalui prin ei (14, 20, cf. v. 10).% Prin aceasta, numele Iui Dumnezeu va fi mai
departe revelat in lume. Iudeii nu-L cunosc pe Fiul deoarece nu-L cunosc pe Tatal
(8, 19.55). Revelarea Fiului e autorevelarea Tatalui si invers; fiecare e conditie pentru
cealalta.”” Plecarea lui Hristos la Tatal asigura implinirea rugaciunilor comunitatii
ucenicilor (14, 13-14).

Iubirea ca expresie a comuniunii cu Hristos se manifesta prin credinta si im-
plinirea poruncilor (14, 12.15); iar raspunsul Lui la aceastd dragoste se va mate-
rializa n trimiterea Mangaietorului, prin Care comuniunea ucenicilor cu Dumnezeu
va primi o noua expresie.’®

Venirea acestuia in lume este strans legatd de preamarirea Fiului prin Patimi si
Inviere: cdci inci nu era dat Duhul pentru cd lisus incd nu fusese preaslavit. (7, 39).
Venirea Mangéietorului este momentul culminant al nasterii Bisericii, ca mediu
in care si se simtd prezenta haricd; se inaugureaza nu o manifestare sporadicad a
Duhului, ca in Vechiul Testament, ci una permanenta si personala: alt Mangdietor
care sd fie cu voi in veac (14, 16). Este o referire clard la Biserica. Ea este cea care
se va bucura vesnic de prezenta Duhului in lume si nu apostolii, care sunt muri-
tori.”” Primirea Duhului de catre fiecare este insa conditionatd de primirea lui
Hristos. Lumea care-L refuza pe Hristos nu primeste si nu-L poate cunoaste nici pe
Mangaietorul trimis de Hristos (14, 17).1% Este accentuata astfel legatura si rela-
tia de reciprocitate dintre Cele Doua Persoane ale Sfintei Treimi: pe de o parte,
Hristos pregateste nucleul Bisericii in care va veni Duhul Sfant si da marturie despre
El; pe de alta parte, Duhul Adevarului va face cunoscut cuvantul lui Hristos oa-
menilor si pe Hristos Insusi ca Dumnezeu. Este accentuata tot mai mult distinctia
intre cei ce ascultd si urmeaza pe Hristos si lume. Astfel crestinii vor putea trdi In adevar,
deoarece Adevarul, salasluindu-se in ei, face cunoscuta comuniunea Treimii.'?!

Sf. loan reia si repeta teme deja abordate, dupa tehnica-i bine cunoscuta, extin-
zandu-le si aprofundandu-le treptat. Versetul 21 este, in acest sens, o dezvoltare a
temei din v. 15: prin pazirea poruncilor adevaratul ucenic dovedeste iubirea fata

% Michel Henry, Eu sunt Adevdrul, Pentru o filozofie a crestinismului, Prezentare si
traducere de Diacon loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 42-43, 367 p.

% George Arthur Buttrick & Co, The Interpreteris Bible. The Holy Scriptures in the
King James and revised standard versions with general articles and introduction, exe-
gesis, exposition for each book of the Bible, in twelve volumes, vol. VIII, Abingdon, Nash-
ville, 1980, p. 704.

97Michel Henry, op. cit., p. 115.

% George Arthur Buttrick & Co, op. cit., pp. 707-708.

% Natalia Manoilescu Dinu, op. cit., vol. 2, pp. 283-287.

100 Gerard S. Sloyan, op. cit., p. 181; vezi si Natalia Manoilescu Dinu, op. cit., p. 288.

101 Gerard S. Sloyan, op. cit., p. 181.
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de Hristos, iar aceasta se rasfrange si asupra Tatalui. lubirii ucenicilor, Tatal si
Fiul 1i vor raspunde cu iubire, care devine un mod de revelare a lui Hristos si prin El
a Tatalui.'®? In v. 16 raspunsul Mantuitorului fata de aceasta iubire consta in trimi-
terea Duhului. Deci implinirea poruncilor duce la comuniunea noastra cu intreaga
Stanta Treime (14, 23-24)

Dincolo de sfaturi si indemnuri adresate ucenicilor, centrul cuvantarii si funda-
mentul celor rostite este venirea Duhului. Sfantul Chiril al Alexandriei crede ca
insasi pacea pe care le-o fagaduieste Hristos apostolilor (14, 27) nu este altcineva
decat Mangaietorul.!®

Hristos si Biserica Sa (cap. 15-16)

Cap. 15 incepe cu o prezentare alegorica a Bisericii: Vita cea adevarata (15, 1-6).

Adevdrata vitd nu are aici sens polemic, de opusa celei false, ci sens absolut:
ideala, desavarsita. Fiul, trimis de Tatal, a venit In lume ca sa fie centrul unirii
dintre om si Dumnezeu. Adevarata vita este ancoratd in dumnezeire si eternitate, dar
tulpina ei vine spre omenirea muritoare. Astfel Hristos este adevarata vita, deoa-
rece in El, umanitatea fiind unita cu dumnezeirea, devine rodnica. Mladitele se trans-
forma o data cu tulpina. Termenul de vier, prin care e desemnat Tatal, exprima
posesiunea. Tatal este, deopotriva, stapan si al viei si al mladitelor. Natura umana
asumatd de Hristos devine nucleul vietii spirituale a oamenilor care se unesc cu
EL.'% Coardele altoite s-au facut partase firii lui Hristos prin lucrarea Sfantului
Duh. Biserica este trup al lui Hristos si plinatatea Duhului Sfant.!%

Vierul Isi manifesta autoritatea fata de via Sa, indepartand El insusi mladitele
neroditoare si orice scade rodnicia, pentru ca cele ce rodesc si aduca roada multa.
Hristos vita, este viata mladitelor, a membrilor Bisericii.'® Biserica ne e prezentata
ca realitate teandrica (15, 1-8). Vitele fac parte din vie, impreund formand un tot
unitar.'” Comuniunea cu Hristos e reciproca. Aceasta este o conditie indispen-
sabila pentru viata si rodnicia credinciosilor: Cel ce rdmdne intru Mine si Eu intru
El acela aduce roadd multa (15, 5).'% Roadele, ca rezultat al unirii cu Hristos
simbolizeaza rodnicia 1n credintd. Crestinii au rol activ in Biserica, de a da roade care
sunt deopotriva ale vitei si ale mladitelor: fdrd mine nu puteti face nimic (15, 5);
de unde rezulta ca Biserica este o realitate teandrica.!®

Hristos numeste pe Tatal lucrdtorul viei, aratand cd nu-i este straind Tatdlui lu-
crarea Fiului. Treimea este unime 1n lucrari. Nici Duhul Sfant nu poate fi exclus
din aceasta lucrare. Viata lumii se revarsa din Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfant.'°

192 Ibidem, p. 183.

13 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 907

194 Rev. Frank Scott, The Preacher s Complete Homiletic Commentary on the Gospel
According to St. John, Baker Books, 1996, pp. 422-423.

105 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 931-932.

106 pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologie..., p.238.

197Rev. Frank Scott, op. cit., p. 421.

181, CI. Fillion, op. cit., p. 292.

109 Magistrand Ioan Sabadus, op. cit., p. 312.

10Sf, Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 924-926.
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Este reluatd tema din cap. 14: rodnicia se manifesta in implinirea poruncilor,
ca materializare a iubirii fatd de semeni. Masura iubirii este iubirea jertfelnica a lui
Hristos. Prin dragostea dintre ei, crestinii dau marturie despre aceasta.!!! Implinirea
poruncilor face din ucenici prieteni ai Domnului.

Iubirea presupune acceptarea jertfei de catre apostoli. Ei vor trebui sa suporte
ura lumii. Ura indreptatd impotriva lor se va rasfrange asupra intregii Sfinte Treimi.
Ura va fi reactia lumii fatd de marturisirea lor despre Fiul, prin Duhul Sfant. Ris-
cul marturisirii a fost evidentiat si in alte contexte (9, 20-23, 30-38). Inceputul
prigoanei va fi marcat de excluderea din lor Sinagoga. Mantuitorul creioneaza
astfel imaginea unei Biserici distincte si netributard vechilor randuieli. De altfel,
cand Sfantul loan Evanghelistul scria acestea, ele erau deja implinite.

Rugaciunea arhiereasca (cap. 17)

Mantuitorul incheie cuvantarea de despartire cu o rugdciune unicd in cu-
prinsul Evangheliilor. Ea ne este redatd doar de Sf. loan. Este rugaciunea prin
care Hristos Se consacra pentru jertfd si mijloceste pentru toti ai Lui, de aceea, pe
drept cuvant, a fost numitd Rugdciunea arhiereascd.

lisus Se daruieste Tatalui ca ofranda, jertfindu-Se pentru lume. A fost ascultator
Tatélui, implinind voia Lui, iar acum face gestul supremei supuneri si-I cere sa-L
primeasca, preamarindu-L (17, 1-5).

Domnul Se roagd apoi pentru apostolii Sai (17, 6-19). Sf. Chiril al Alexandriei
intelege 1n cuvintele cei pe care mi i-ai dat din lume pe toti oamenii si nu doar pe
cei ce au urmat lui Hristos (v. 6).!12

Hristos Il face cunoscut oamenilor pe Dumnezeu ca Tata. Pe de alta parte,
descoperirea numelui lui Dumnezeu poate fi inteleasa ca revelare a adevaratei firi a
Tatalui. Nimeni nu cunoaste pe Tatal decét Fiul. Iar Fiul Il face cunoscut oamenilor. !3

Se roagd pentru ucenici din trei motive: pentru cd ei sunt darul Tatalui, pe
care Hristos vrea sa-1 Tnapoieze Tatilui ca gest de dragoste; pentru ca, dupa ce
lisus i-a adus la cunoasterea lui Dumnezeu, Se preaslaveste intru ei; si pentru ca
el vor ramane fara calauza prin intoarcerea Sa la Tatal.''* Doreste ca bucuria Lui sa
ramana 1n ei ca o contrapondere fata de ostilitatea lumii.

Ei sunt ofranda pe care o ia Hristos din mijlocul lumii si o pune inaintea Tatalui.
Si, ca orice ofranda, si aceasta trebuie sfintita. Ori, tocmai aceasta este tema prin-
cipala a versetelor 17-19. Mantuitorul Se descopera ca Arhiereu suprem. El este
Cel ce aduce si se aduce ca ofranda Tnaintea Tatélui, pentru a sfinti intreaga lume.
Sfintirea lumii ne apare ca un proces etapizat: Mantuitorul Se sfinteste pe Sine,
pentru ca apoi sa sfinteasca pe Apostoli si, prin acestia, intreaga lume. Mantui-
torul este sfant, dar Se sfinteste pentru noi. Se consacra, Se ofera ca jertfa pentru
ca si noi sa ne consacram si sa ne jertfim. Aceasta ¢ o conditie sine qua non a

1l Gerard S. Sloyan, op. cit., p. 176.

112 Sf, Chiril al Alexandriei, op .cit., pp. 1024-1025.
113 George Arthur Buttrick & Co., op. cit., p. 745.
114 [bidem, pp. 746-747.
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sfintirii oamenilor — sfintirea lui Hristos Insusi: lar Eu cdnd voi fi indltat de pe
pdmant 1i voi trage pe toti la Mine (12, 32).13

Sfintirea lor, consacrarea, nu trebuie vazutd doar ca despartire de pacatosenia
lumii (v. 16), ci ca pregitire pentru slujirea ui Dumnezeu, pentru continuarea
misiunii lui Hristos, dar si pentru jertfa de sine a ucenicilor, ca ascultare fata de
Dumnezeu. '

Nimeni nu poate veni la Mine de nu-I va atrage Tatdl Meu. Insistenta cu care
repetd cuvintele cei pe care mi i-ai dat (v. 6, 9, 11, 12, 24), descoperd recu-
nostinta Mantuitorului fata de Tatal pentru ucenicii Sai, macar ca la acel moment
ei erau fricosi, slabi, sovaielnici in a primi si a crede cuvantul Sau. Ii considera un
dar extraordinar al Tatalui. La fel pe noi toti.!!” De aceea se roaga: pdzeste-i in nu-
mele Tdu, in care mi i-ai dat. Mantuitorul doreste ca ucenicii sa fie paziti in legatura
cu Tatal, ca membrii unei familii. Aceasta ar asigura si legdtura dintre ei. El doreste
ca ei sa fie desavarsiti in unimea inimii, a mintii si a vointei.'®

Cei ce au primit cuvintele lui Hristos au recunoscut unitatea Lui cu Tatal.!!®
Astfel aceasta devin partasi acestei unitati. Fara Hristos, noi nu putem accede la
treapta de fii ai Tatélui.!?

Hristos vrea ca Apostolii sa fie uniti in iubire frateasca dupa modelul unirii fiin-
tiale a Tatdlui cu Fiul (v. 11). Astfel uniti pe temelia credintei aveau si ramana ne-
clintiti in fata tuturor incercarilor lumii.!?!

In continuare, Hristos Se roaga pentru viitorii ucenici; pentru intreaga Biserica
ce se va Intinde pana la sfarsitul veacurilor (17, 20-26).

Sunt repetate doua idei: sa traim aproape de Dumnezeu, in El si cu El si, prin
aceasta, sa ne apropiem unii de altii.!??

Unitatea crestinilor se realizeaza prin Hristos si prin Duhul Sfant (v. 21). Im-
partasindu-ne de Hristos ne unim cu El fiecare dintre noi si, prin aceasta, intreo-
lalta. La fel, acelasi Duh Sfant neimpartit lucreaza in fiecare dintre noi, adunan-
du-ne 1n aceastd unitate duhovniceasca.'?> Nu se poate concepe unitate Intre noi
fard unirea cu Dumnezeu in Treime. Unitatea dintre apostoli i desemneaza ca uce-
nici ai lui Hristos si fii ai Tatalui'>* si devine un mijloc de convertire a necredin-
ciosilor la Hristos:'?® in aceasta vor cunoaste toti cd sunteti ucenicii Mei, dacd veti
avea dragoste unii pentru altii (In. 13, 55). Sfanta Treime nu e doar simbol al

115 Masterand Gheorghe Husarciuc, Elemente liturgice. .., pp. 70-71.

116 AyialeLy = a consacra are conotatii sacrificiale. In v. 19 este folosit cu referire la jertfa
Mantuitorului, cf. George Arthur Buttrick & co., The Interpreter s Bible..., p. 749.

7 [bidem, p. 746.

118 [bidem, p. 748.

119Sf, Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 1026.

120 Jbidem, p. 1030.

121 [bidem, p. 1034.

122 George Arthur Buttrick & co., op. cit., p. 751.

123 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 1059-1061.

124 Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., p. 428.

125 Natalia Manoilescu Dinu, op. cit., vol. 2, p. 305.
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unitatii Bisericii, ci nsusi izvorul ei. Mantuitorul nu doreste doar ca ucenicii sai
sa fie uniti intre ei, ci in primul rand sa ramana in comuniune cu Dumnezeu. ' in
aceasta consta taina Bisericii: ca lisus fagdduieste ca unirea pe care o are cu Tatal
dupa fire, sa o aibad si cu noi prin har, ficandu-ne astfel partasi dumnezeirii
Sale.!?”

Lisus si Pilat (18, 28-19, 22)

Dupa ce Mantuitorul a fost prins in Gradina Ghetsimani, a fost dus pentru in-
terogatoriu in casa lui Ana, fostul arhiereu, apoi la ginerele siu, Caiafa, arhiereul
in functie. In incercarea de a da o tentd de legalitate condamnarii Lui la moarte,
condamnare pe care o hotarasera cu mult inainte, mai marii evreilor L-au adus apoi
pe lisus in Sinedriu, vineri in zorii zilei. Dupa un simulacru de proces, in care ei
au incercat sa probeze invinuirea de hula la adresa lui Dumnezeu, adusa lui lisus,
L-au dus la Pilat pentru a obtine condamnarea juridica la moarte, el fiind singurul
care avea dreptul sa pronunte o astfel de condamnare. Aici, sinedristii, constienti
fiind cé Pilat nu ar lua in seama acuze religioase, se prezintd cu invinuiri de ordin
politic: ca rdzvrateste poporul, ca opreste pe evrei sd plateasca dajdie Cezarului si
ca se proclama rege al iudeilor (Lc. 23, 2).!28

La Sf. Ioan nu apar toate cele trei acuzatii. Accentul este pus doar pe a treia: ca
se proclama imparat, idee rostitd cu obstinatie de sinedristi, obiect al santajului,
prin care ei incearcd sa-1 grabeascd pe Pilat sa pronunte condamnarea la moarte, si
tema centrald a dialogului lui Pilat cu lisus. De altfel, in Evanghelia a patra nu
apare o formulare expresa a acestei invinuiri de la inceput. Sinedristii, cu mult tupeu,
sperd sd obtind condamnarea lui lisus fard proces, vazand ca Pilat nu da impor-
tantd cauzei lor, considerand-o o problema minora, si refuzd judecata, sunt nevo-
iti sa-1 informeze ca lisus este vrednic de condamnarea la moarte. Sf. Chiril al
Alexandriei considera ca Pilat insusi, pe baza Invinuirilor de razvratire a popo-
rului, aduse de iudei, trage concluzia ca lisus vrea sa Se proclame imparat si isi
incepe interogatoriul formuland aceastd acuzatie. De aceea el trece din postura
de judecator impartial in cea de acuzator, fapt sugerat de Mantuitorul in intre-
barea cu care raspunde intrebarii lui Pilat: de la tine insuti zici aceasta sau altii ti-
au spus-o despre Mine? (In. 18, 34).12°

Observam in dialogul cu Pilat aceeasi dezvéluire gradatd a identitatii Mantuito-
rului, pe care o intdlnim 1n toate dialogurile Evangheliei dupa [oan. Nu Pilat con-
duce rechizitoriul ci Hristos Insusi il interogheaza pe Pilat asupra incompetentei
sale judecatoresti.'3°

126 [bidem, pp. 304-305.

127Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., pp. 145-147.

128 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Procesul Mdantuitorului, Editura Teofania, Sibiu, 2001,
p. 41-42; Dr. Ioan Fruma si Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Procesul Mantuitorului. Studiu
Jjuridic si teologic, Sibiu, 1945, pp. 127, 295, 298.

129 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 1095-1097.

130Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., pp. 438.
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lisus raspunde lui Pilat care se indaratnicea In continuare sa-L considere vi-
novat, incredintandu-1 ca impératia Sa nu intra in conflict cu Tmpéaratia Cezarului,
al carui exponent era, linistindu-1 asupra riscului unei rascoale si Indemnandu-I sa de-
paseasca raportarea juridica si si gindeasca mai inalt despre Cel din fata lui: /mpa-
rdtia Mea nu este din lumea aceasta (18, 36). Mantuitorul afirma superioritatea
impéré‘,[iei ceresti, care-si are puterea din ea 1nsasi, fatd de cea pamanteasca, ce-si
trage puterea din forta slujitorilor sdi. Nu exclude prezenta imparatiei Sale in lume,
ci doar o aratd neatinsa de marginirile si degradarile lumii."!

Pilat 1nsd, eliberat de frica unei posibile rascoale, transforma marturisirea lui
lisus intr-o dovada a vinovatiei. Mantuitorul nu considerd necesar s raspunda
acuzei, ci continud sa-Si marturiseascd originea Imparateascd prin nastere si, toto-
data, stipanirea de drept a celor din Imparatie (v. 37). Fiind Dumnezeu, El este Im-
parat indiferent de vointa omului. Evidenta Adevarului se impune oricérei pareri
umane.'3? Tar Hristos da marturie despre Adevar ca Persoana si nu ca si concept.
Fiind Dumnezeu, El este Adevarul. El marturiseste despre Sine si despre Tatal Care
L-a trimis. Dar Pilat, tributar gandirii epocii sale marcate de necredintd si avand
constiinta relativitatii lucrurilor, 1si exprima scepticismul in legatura cu posibili-
tatea ca cineva si-i poata descoperi Adevarul (18, 38). De aceea refuza sa asculte
si pierde sansa de a-L cunoaste pe Cel ce este Adevarul. Modul de a se comporta
al lui Pilat In continuare ne indreptateste sa intelegem astfel: desi afirma nevino-
vatia lui Tisus, 11 pune in balantd cu talharul Baraba, dispune flagelarea Lui, ac-
ceptd batjocorirea Lui de catre soldati, devenind oarecum si el complice la aceasta,
si apoi cedand santajului, 11 da sa fie rastignit. Si tot ca o ironie pune deasupra
Crucii Domnului un tithu: lisus Nazarineanul, Impdratul Tudeilor (19, 19). Cuvin-
tele sunt puse ca un trofeu? Sunt o invinuire si un dispret fatd de nebunia iudeilor?
O recunoastere de catre Pilat a propriei vinovatii? Cu siguranta insa, voit sau nu,
sunt o afirmare a biruintei impérétiei Mantuitorului.

Prin inscriptie, Pilat afirma demnitatea impéardteascd a Mantuitorului, in limbile
celor trei culturi care aveau sa-si pund amprenta asupra crestinismului. Prin aceasta,
Iudeea, Elada si Roma sunt prezente la nasterea Bisericii, pe Golgota.'3* Este su-
gerata totodata universalitatea Imparatiei lui Hristos, care se adreseaza tuturor
popoarelor si limbilor. Inscriptia este inceputul marturisirii limbilor. Fara sa vrea,
Pilat vesteste popoarelor slava lui lisus castigata prin jertfd. Si refuza sa dea curs
cererii evreilor de a schimba inscriptia, ca dovada a faptului ca firea nu poate nega
ceea ce este Hristos cu adevarat.'3*

Dand dovada de lipsa de tact si de incélcarea prevederilor procedurale in instru-
mentarea acestui proces, Pilat pierde mai mult decat imaginea de judecator drept
si de reprezentant legitim al Cezarului, pe care se credea dator s le ,.apere” de o even-
tuala ,,uneltire” a lui lisus; pierde sansa de a fi primit in Imparatia Adevarului si
de a fi marturisitor al acestei adevarate Tmpératie, catre care Mantuitorul il chema.

B Ibidem, p. 439.

132Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 1098-1099.

133 Natalia Manoilescu Dinu, op. cit., vol. 2, pp. 370-371.
134Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 1122.
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L-a avut pe Fiul lui Dumnezeu in fata si L-a ascultat, dar n-a invatat sa cante lui
Dumnezeu cantare de lauda (Rom. 1, 21).

Camasa lui Hristos (19, 23-24)

Soldatii, dupa ce au rastignit pe lisus, au Impartit intre ei hainele Lui. Gestul lor,
obisnuit de altfel in astfel de cazuri, este catalogat de Sf. Chiril al Alexandriei ca
fiind expresia salbaticiei lor, a lipsei lor de mila, a nepasarii lor totale fata de cei
condamnati.!3 Deci, impartind hainele in patru parti,'*® pentru camasa au aruncat
sorti, fiind constienti ca nu le este de nici un folos daca o sfasie.

Acest episod este relatat 1n toate cele patru Sfinte Evanghelii (Mt. 27, 35; Mc.15,
24; Lc. 23, 34), Matei si loan vazand in el o implinire a profetiilor vechi testa-
mentare (Ps. 21, 20). Dar daca la sinoptici episodul este prezentat foarte sumar,
Sf. Ioan Evanghelistul este darnic in detalii, iar in final, dupa cum ne-a obisnuit pe
tot parcursul Evangheliei sale, ne adreseaza o provocare de a nu trece usor peste
aceasta istorisire, ci de a-i da mai multd importanta: Asadar, ostasii acestea au
facut (19, 24).

Incepand cu Fericitul Augustin, exegeza Bisericii a vazut in acest episod, pe
langa simpla relatare a evenimentului, dorinta Evanghelistului de a-i da o valoare
simbolica. Astfel, camasa cea fara cusatura este inteleasd ca o imagine a unitatii
Bisericii.'?’

Stantul Chiril al Alexandriei interpreteaza simbolic Impartirea hainelor: pastrarea
nelmpdrtita a cdmasii, zice el, este ,,chipul intelepciunii negraite” a lui Hristos,
este Trupul lui Hristos, prin care se mantuiesc cele patru parti ale lumii,'*® caci
acestea Tmpartindu-L, raméane intreg, neimpartit, oferindu-se, totodata, intreg fie-
caruia ce-L primeste. Caci Hristos a luat Trupul Sau ca o imbracaminte,'* pentru
ca apoi sa ni-l ofere noua. Sf. loan Evanghelistul ne spune despre camasa ca era
fdrd cusdturd, de sus tesutd in intregime, sugerandu-ne taina intruparii Cuvantului,
nu dupa randuielile firii, prin unirea barbatului cu femeia, din poftd trupeascd,
sau din poftd barbdteascd (In. 1, 13), ci prin lucrarea Duhului Sfant. Sf. Chiril
face o paralela cu jertfirea mielului pascal, care trebuia mancat tot, in casa in care se
pregatea, asociindu-se chiar mai multe familii, fard a se permite scoaterea unei
parti din casd sau impartirea lui la mai multe case. El vede in aceasta o prefi-
gurare a jertfei euharistice in Biserica, din care n-au voie sa guste cei dinafara
Bisericii, ci se imparte Intre membrii ei, fiecare primindu-L pe Hristos intreg.!4

135 [bidem, p. 1123.

136 Sf. Joan ne lasa sa Intelegem cd patru soldati au executat sentinta (19, 23)

137 Natalia Manoilescu Dinu, op. cit., vol. 2, p. 372.

138 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 1123-1124.

139 Sf. Toan Gurd de Aur, aminteste aceasta interpretare, ca existenta la alti autori din vre-
mea lui, el totusi optand pentru o interpretare literald: ca aceastd descriere a camasii ar su-
blinia simplitatea, saracia hainelor Mantuitorului; op. cit., p. 449.

140 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 1123-1124.
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Strapungerea coastei lui Iisus (19, 33-37)

In relatarea ioaneica a Patimilor Domnului stripungerea coastei Mantuitorului
ocupa un loc important. De altfel, Sf. loan este singurul dintre Evanghelisti care
ne descopera acest episod.

Iudeii cer lui Pilat grabirea mortii celor trei rastigniti pentru a nu Intina Sarba-
toarea Pastilor care trebuia sa Inceapa. Grija sinedristilor pentru implinirea Legii —
laudabila in esentd — In lumina repetatelor incalcari de lege, in relatiile lor cu Man-
tuitorul, pe tot parcursul activitatii Sale publice, dar mai ales in timpul judecarii si
condamnarii Sale, devine blasfemiatoare. Soldatii Implinesc cererea lor de a zdrobi
fluierele picioarelor condamnatilor. Sf. Chiril constata setea de sange a mai marilor
evreilor, care-i indeamna la sporirea suferintelor condamnatilor, si lipsa lor de mila,
ca manifestari ce contrasteaza flagrant cu grija lor pentru Lege si pentru sarbatoare. 4!

Constatand ca lisus a murit, soldatii nu-i zdrobesc fluierele picioarelor, ci doar
pentru a se convinge, il impung cu sulita in coasta. Sf. Ioan vede in aceasta im-
plinirea profetiilor Vechiului Testament (cf. Ies. 12, 46; Num. 9, 12; Zah. 12, 10).
Observam ca el pune 1n paraleld jertfirea mielului pascal cu jertfa Iui Hristos. Am
vorbit la punctul anterior despre conotatiile euharistice si totodatd ecleziologice
ale mielului pascal pe care le surprinde Sf. Chiril al Alexandriei. Mielul este o ima-
gine a unitatii Trupului lui Hristos, care se Tmparte credinciosilor si nu se desparte,
ramanand mereu intreg; dar si o imagine a unitatii Bisericii, care izvoraste din uni-
tatea Trupului lui Hristos, ce se ofera tuturor membrilor ei, dar nu si celor dinafara
ei, asa cum si mielul pascal trebuia consumat de toti cei ce se adunaserd in casa si
nu putea fi scos la cei dinafara.!4?

Sf. Toan insd ne indeamna sa cautdm sensuri mai adanci ale acestui act. El in-
susi il Incadreaza in sirul ,,semnelor”, avertizindu-ne ca si noi si ,,vedem” asa cum
el a vazut si sa credem. Nu fard rost precizeaza ca soldatul impungand coasta lui
lisus a curs sange si apa. Din cele doud izvoare curse din coasta strapunsa a Man-
tuitorului, s-a format Biserica. Curgerea sangelui si a apei face trimitere la renas-
terea prin botez si la impartasirea cu trupul si sangele Domnului.'* Primindu-le,
devenim fii ai lui Dumnezeu, prin trupurile noastre curgand Sangele lui Hristos,
ce ne uneste cu Sine si intreolaltd. Trimiterea este insa mult mai largad. Nu numai
aceste doua taine izvorasc din coasta strapunsa a Mantuitorului, ci toate tainele. Sf.
Andrei Criteanul prezinta astfel bogatia izvorului ce curge din coasta strapunsa a

141 Ibidem, p. 1134.

192 [bidem, pp. 1123-1124.

143 Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., p. 451; vezi si Pr. Prof. Dumitru Staniloae, note la Sf.
Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 1134; la fel intelege si Sf. Andrei Criteanul: ,,Biserica a
castigat coasta Ta cea purtatoare de viata, pahar, din care a izvorat noua indoit izvorul ier-
tarii si al cunostintei, spre inchipuirea amanduror Legilor, si a celei vechi si a celei noi,
Mantuitorul nostru”, in Canonul cel Mare, in Triod, EIBM, Bucuresti, 2000, p. 162; la fel
si in Sinaxar la Joia Mare, Triod..., p. 615; a se vedea si Bartolomeu Valeriu Anania,
note la Toan 19, 34-35, in Biblia sau Sfanta Scripturd..., p. 1580.
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Domnului: ,,sa8-mi fie mie cristelnitd singele cel din coasta Ta, totodata si bautura
si apa iertarii ce a izvorat. Ca sa ma curatesc cu amandoud, ungandu-ma si band ca
o0 ungere si bauturd, Cuvinte, cuvintele Tale cele de viatd”.'** De asemenea, canta-
rile liturgice leaga cunoasterea lui Dumnezeu de primirea acestui izvor datitor de
viata: ,,coasta Ta cea purtitoare de viatd revarsandu-se ca un izvor din Eden, adapa,
Hristoase, Biserica Ta, ca pe un rai cuvantator; de unde impartindu-se ca la Inceput
in patru Evanghelii, adapa lumea, veselind faptura si invatand neamurile sa se in-
chine cu credinta imparatiei Tale”.145

Astfel, strapungerea coastei Mantuitorului ni se descoperd a fi un fapt voit si
anuntat de Dumnezeu, deoarece el este un act esential In nasterea Bisericii si in
perpetuarea unitatii ei.

II. Biserica in Hristos si in Duhul Sfant:
scurta sinteza eclesiologica ioaneica

Evangheliile, si implicit, Evanghelia dupa loan, nu cuprind referiri ale Man-
tuitorului la o Biserica preexistenta, ci prezintad insusi procesul nasterii Bisericii.
Intr-adevar momentul Cincizecimii este momentul in care Biserica isi incepe ma-
nifestarea vazuta in lume, dar zamislirea Bisericii trebuie inteleasa ca un proces
mai lung, care isi are debutul in alegerea apostolilor. Interesant este faptul ca Sf.
Ioan nu foloseste in Evanghelia sa termenul ’ekkincia, cu toate ca era folosit
pentru desemnarea comunitatii crestine cu mult timp inainte de scrierea Evan-
gheliei a patra,'# el 1nsusi utilizandu-1 1n alte doua scrieri ale sale.'*” Totusi, Evan-
ghelia sa nu face nota discordanta fata de celelalte Evanghelii, termenul *exkAncio
fiind aproape absent si din celelalte.!*® Sa fie aceasta o dovada cd Mantuitorul a fo-
losit alti termeni pentru desemnarea Bisericii?

Sf. Toan numeste de doua ori Biserica prin expresia /mpdrdtia lui Dumnezeu,
in convorbirea Mantuitorului cu Nicodim (In. 3, 3.5) si o data o prezinta ca /m-
pdrdtie a lui Hristos, in dialogul cu Pilat (In. 18, 36).

Dincolo de saracia terminologica, Evanghelia dupa loan este foarte bogata in
prezentari eclesiologice.

Realitatea Bisericii

Ce este Biserica?
Evanghelia dupa loan ne-o prezinta ca pe o realitate ce depaseste marginirile
acestei lumi. Este o Imparatie ce nu se cladeste pe violenta si nedreptate. Forta ei

144 Sf. Andrei Criteanul, Canonul cel Mare, in Triod..., p. 162.

% Triod, ..., p. 611.

146 | gasim folosit in majoritatea cartilor Noului Testament, toate fiind anterioare Ev.
dupa Ioan.

1471n Epistola a I1I-a Soborniceasca a Sf. Ioan de 3 ori si de 20 de ori in Apocalipsa,
cf. Pr. Asist. Vasile Mihoc, Ecleziologia Noului Testament ..., p. 234.

148 Este folosit doar de doua ori si numai in Evanghelia dupa Matei.
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nu std in multimea si puterea membrilor ei, ci este datd de Cel ce o conduce (In.
18, 36). De aceea, termenul /mpdrdtie poate fi inteles si ca impdrdtire, domnie,
stdpanire, intelegere ce concorda cu viziunea profetilor Vechiului Testament care
prezintd mantuirea viitoare ca pe o preluare ce catre Dumnezeu a stapanirii asupra
oamenilor si o recunoastere de catre acestia a lui Dumnezeu ca Domn (Is. 2, 3-4;
9, 5-6; Ier. 3, 17; lez. 34, 11 s.u.; Dan. 2, 44; 7, 14; Mih. 4, 2; s.a.).'* Biserica
Este Imparatia lui Dumnezeu (In. 3, 3.5). El o conduce cu mdnd tare. Dar este si
a lui Hristos, caci si El se prezinta si se manifesta ca imparat. El are origine impa-
riteasca prin nasterea Sa din veci din Tatal (In. 18, 37). Imparatia Sa se funda-
menteaza pe Adevar, despre care El da marturie. (In. 18, 33-37). El este Adevarul
(In. 14, 6). De aceea, la baza Imparatiei Sale sta propria-I Persoana.

La originea Imparatiei Sale sta jertfa Sa de pe cruce. Hristos biruieste prin
rastignire, descoperindu-Si slava Sa. Puterea Sa imparateasca se impune oricarei
incercari de a o ascunde. Pilat insusi, fard voie, se face incepatorul propovaduirii
universale a demnititii Tmparatesti a Mantuitorului 1n limbile celor trei mari culturi,
prin tablita de deasupra crucii.

Strapungerea coastei lui lisus, ce izvoraste sange si apa, devine un act esential in
nasterea Bisericii si perpetuarea unitatii ei (19, 33-37).

Biserica nu e strdina nici de Duhul Sfant. Pe Acesta, Hristos Il trimite sa con-
tinue zidirea Bisericii. El este Duhul Adevarului, Cel ce da marturie despre Hristos —
Adevarul; dar e si Duhul Tatalui. Biserica devine locul prezentei permanente si per-
sonale a Duhului in lume (In. 14,16). Lucrarea Sa in Biserica ne indreptateste sa afir-
mam ca ea este si impérétia Duhului Sfant si deci impératia intregii Sfinte Treimi.

Desi este mai presus de lume, Biserica se manifestd in lume, in membrii ei si
prin ei.

Membrii Bisericii. Chemarea si primirea lor in Imparatia
cerurilor

Inca din primele capitole ale Evangheliei a patra, am vazut conturdndu-se pri-
mele marturii despre membrii Bisericii. Sfantul Evanghelist loan prezinta chemarea
apostolilor Andrei, Simon Petru, Filip, Natanael si, implicit, a sa (In. 1, 37-51).
Nu Mantuitorul este cel care initiaza acest moment. Sf. Ioan Botezatorul, ca Inainte-
mergdtor, este cel care face aceastd pregitire a dorintei oamenilor de a-L cunoaste
pe Mesia. El insistd in repetate randuri sa-L descopere pe lisus ucenicilor sdi,
Andrei si loan, pe care i-a pregétit pentru a-i oferi Lui. El se prezinta ca prieten al
Mirelui Hristos (In. 3, 29). El i infatiseazd Mirelui mireasa Sa. Iar momentul
inceperii nuntii lui Hristos cu mireasa Sa, Biserica, este momentul castigarii pri-
mului suflet.’>® Cei doi ucenici, miscati de cuvintele invatatorului lor, Sfantul Ioan
Botezitorul, au dorit sa-L cunoasca pe lisus si nu doar sa-I asculte invatitura. Apoi
sunt chemati si ceilalti.

Nimeni nu poate deveni membru al Bisericii decat prin nasterea cea de la sau

1499Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Predici exegetice..., p. 263.
150Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., p. 88.
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din Dumnezeu (1, 13), adica prin nasterea din apa si din Duh (3, 5). Botezul este
usa de intrare in impérétia lui Dumnezeu. Prin aceasta, firea umana stricacioasa
se umple de nestricaciune. Ca membri ai Bisericii, nu suntem simpli cetateni ai
Imparatiei lui Dumnezeu, ci, prin aceastd nastere — nu dupa legile firii — primim
calitatea de fii. Hristos intemeiaza, pentru noi, un popor nou, Poporul Iui Dum-
nezeu, diferit de /ume (de neamuri) si de evrei, in ciuda originii membrilor Iui
dintre acestia (In. 1, 12-13).

Evanghelistul ne prezintd cateva caracteristici ale adevaratului ucenic: do-
rinta de a-L afla si de a-L cunoaste pe Hristos (In. 1, 37-39), ravna in cercetarea
Scripturilor (In. 1, 45-46), curatia inimii (In. 1, 47), dorinta de a castiga Imparatia
lui Dumnezeu si viata vesnica (In. 3, 3.15) etc.

Pe parcursul Evangheliei, membrii Bisericii se individualizeaza tot mai mult.
Sfantul Ioan ni-i prezinta in paralel cu cei ce manifestau o falsa credinta: Dupa
curatirea Templului, cu ocazia primului Pasti serbat de Mantuitorul in activitatea
Sa, multi au crezut in El, datoritd minunilor pe care le facea, dar lisus nu Se in-
credea in ei — ne spune Sf. loan (In. 2, 23-25) — deoarece, fiind cunoscator al ini-
milor, stia ¢d au o credinta slaba, bazatd pe senzorial, care cuta senzationalul. Acestia
nu puteau fi ucenici ai Sai. In opozitie cu acestia sunt pusi Apostolii, care la Nunta
din Cana Galileii descoperd slava Mantuitorului si cred in El (In. 2, 11). Fiecare mo-
ment de acest fel este de fapt o confirmare si o intdrire a credintei lor anterioare, care
i-a facut sa-L urmeze. Hristos nu i-a favorizat pe acestia. Minunile le-a savarsit in
vazul tuturor; cuvintele le-a rostit In auzul tuturor. Dar acestia isi deschid inima
spre a-L cunoaste si pastreaza in sufletul lor, ca pe un odor de mare pret, cuvin-
tele Lui, chiar daca pe moment nu le inteleg (In. 2, 22).

Si unii dintre ucenicii Sf. loan Botezatorul sunt pusi in opozitie cu ucenicii
Mantuitorului, fatd de care sunt invidiosi (3, 25-26). Acestia nu sunt nici macar
ucenici buni ai invatatorului lor, ale Carui sfaturi si invatatura nu si le insusesc.
Aceasta ne descopera faptul ca nu poti fi membru al Bisericii decat primind pe
Hristos prin Duhul Adevarului.

Ucenicii Mantuitorului se deosebesc, inca de la inceput, de iudei,'! prin mér-
turisire. Primul marturisitor si, deci primul ucenic poate fi considerat Sf. loan
Botezatorul, care-L vesteste cu insistentd pe Mesia, ca Fiu al lui Dumnezeu: pe
Cel din veci, care este plinatatea sfinteniei (1, 27.30), intru Care Se sélasluieste Duhul
Sfant si buna-vrerea Tatilui (1, 32-34); si descopera esenta misiunii Sale: Se va
jertfi pentru pacatele lumii (1, 29.36); este Mirele Bisericii (3, 29).

Apostolii, chiar din momentul chemarii lor, devin marturisitori. Andrei 1l
vesteste pe Simon, fratele sau: am gdsit pe Mesia ( 1, 41). Filip se grabeste sa-1
cheme pe Natanael, descoperindu-i pe Acela despre Care au scris Moise in Lege
si proorocii (1, 45). lar Natanael Il marturiseste ca Fiu al lui Dumnezeu si ca rege
davidic (1, 49). Samarineanca Il propovaduieste pe lisus, ca pe Cel ce stie toate;
pe Hristos (4, 29), iar samarinenii ca pe Mantuitorul lumii (4, 42) etc. Prin toate
aceste exemple Sf. loan vrea sd ne determine si pe noi sa ne alaturam sirului mar-
turisitorilor Domnului.

51 Termenul tinde sa-i desemneze, in Evanghelia dupa Ioan, pe adversarii
Mantuitorului.
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Manifestarea vazutd a Bisericii

Desi realitate spirituala, Biserica nu este ruptd de lumea materiala, ci isi face
simtitd prezenta in cadrul ei. Biserica este realitate teandrica. Ea uneste pe om si
intreaga creatie cu Dumnezeu. Ea se manifestd in chip vazut deoarece, membrii
ei nu sunt numai duhovnicesti, ci si trupesti. Pe de alta parte, Biserica, in manifestarile
el nu se confunda cu religia iudaica, din randul careia si-a recrutat primii membri,
cum nu se va identifica nici cu alte religii cu care va intra mai tarziu in contact.

Biserica incepe sa-si defineasca un cult special, cult oglindit deja in randurile
Evangheliei. Acum se implineste profetia facuta prin Proorocul Zaharia (14, 21),
care anunta disparitia vechilor randuieli. Biserica are propriul Pasti, diferit de al
evreilor (In. 2, 13); Hristos inlocuieste Templul din Ierusalim cu Templul Tru-
pului Sau, facandu-Si templu din firea umana. Inchinarii sacrificiale exterioare 1i
ia locul adevarata inchinare in Duh si in Adevar (In. 4, 23); o inchinare plina de
dragoste, deoarece am cunoscut pe Dumnezeu ca Tatd. In locul unei curétiri ri-
tuale simbolice, Mantuitorul ne oferd o curdtire reald, prin Botez, ca izvor ce
curge din coasta Lui strapunsd, nascandu-ne de sus (In. 3, 3.5). Locul jertfelor
sangeroase este luat de unica jertfa a [ui Hristos ce se perpetueaza prin Sfanta im-
partasanie, prin care Hristos ni Se oferd spre mancare si bautura. Prin toate aces-
tea, noi traim si trupeste cele duhovnicesti. Biserica isi face simtitd prezenta in
lume, spulberand orice indoiala asupra realitatii ei.

Aspectul nevazut al Bisericii

In Evanghelia de la Ioan Biserica este prezentata cu predilectie ca realitate du-
hovniceasca. Evanghelistul doreste sa surprinda mai degraba esenta nevazuta decat
formele vazute.

Inca din prolog, Biserica este prezentata ca har si adevar, ce vin de sus prin lisus
Hristos (1, 17). Fiind purtatoarea adevarului revelat, ea lumineaza pe membrii ei,
iar prin har 1i sfinteste, ii mantuieste, i Indumnezeieste. Acestea produc viata ha-
ricd, prelungind viata divina in noi. Expresia acestei prelungiri se vede mai ales
in Botez: de nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va putea sd intre in Im-
pdrdtia lui Dumnezeu (3, 5); In Pocéinta: dacd nu te voi spdla, nu ai parte de
Mine (13, 8); si in Euharistie: Cel ce mandncd trupul Meu si bea sdngele Meu,
ramdne intru Mine si Eu intru el (6, 56).2 Devenim fii ai lui Dumnezeu, partasi
cu Hristos la taina mantuirii si in jertfa Sa, concorporali cu Hristos.!>* Viata de har
ne ridica la viata de sus, cereasca, la viata vesnica impreund cu Hristos (14, 2-3).
Sfantul Ioan nu vorbeste nici de impérétia lui Dumnezeu — o aminteste doar in 3,
3-5 —nici de Biserica, dar vorbeste permanent de viatd, viafa de veci, etc., aratdnd
prin aceasta esenta Imparatiei si a Bisericii. Viata vesnicd este deci echivalentul
ioaneic al expresiei Impdrdtia cerurilor.'>* Prin comuniunea cu Hristos, Biserica

152Pr. Toan Mircea, op. cit., p. 85.

153 Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 412-413.

154 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfinta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu. ..,
p. 78.
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sadeste de pe acum viata vesnica in sufletele noastre, viata care creste si se de-
savarseste treptat. Viata harica este transmisa de Dumnezeu 1n noi prin Hristos si
prin Duhul Sfant (5,26; 10,10 cf. 14, 6.16-17.20.23.26; 16, 13). Ne unim cu Hris-
tos si intreolalta prin trupul si Duhul Lui. Hristos vine in noi trupeste, iar Duhul
duhovniceste.!s Prin Hristos avem partasie cu Tatal. El este cel ce 1 cunoaste pe
Tatal si 1l reveleaza.

Taria si durabilitatea Bisericii este data de biruinta crucii (12, 31-33 cf. 16, 11)'%,
Hristos se jertfeste din iubire, preamarindu-Se prin jertfa si dandu-ne posibili-
tatea s ne preamdrim ca jertfe vii impreuna cu El (In. 17, 1-5).

Biserica este cerul deschis, unit cu paméantul (In. 1,51). Sfantul Ioan prezinta
Biserica 1n termeni matrimoniali, sugerand atmosfera de nunta, bucuria si iubirea
ce caracterizeaza unirea noastrd cu Hristos. Iubirea este modul 1n care se reve-
leaza Hristos, descoperindu-L totodatd pe Tatal. Raspunzand iubirii Lui intrdm in
comuniune cu El.

Biserica se constituie ca o relatie cu dublu sens, asemenea relatiei conjugale: cau-
tarea omului de a-L afla pe Dumnezeu; si raspunsul lui Dumnezeu ca permanenta
autorevelare plina de iubire sau reciprocitate in daruirea dragostei.

III. Unitatea Bisericii

Caracteristica esentiald a Bisericii este unitatea ei. Aceasta a fost dorita, ex-
primatd si manifestatd de Hristos pe tot parcursul activitatii Sale, dar iIn mod
deosebit in Rugdciunea arhiereasca si in Jertfa Sa.

Ontologia unitatii

Taina unitatii Bisericii trebuie cautatd in insési taina rdscumpararii: Fiul lui
Dumnezeu se face om, pentru ca prin Sine sd ne impace cu Dumnezeu. De aceea
unitatea Bisericii nu poate fi inafara de Hristos.

Hristos ne reveleaza in parabole taina unitatii Bisericii. El se prezintd ca pas-
torul cel bun dar si ca usa a oilor, descoperindu-ne grija fata de oile Sale: El con-
duce dar si vegheaza asupra Bisericii Sale. Prin El ajungem la Tatal (In. 10, 7-11).
Vorbindu-ne despre dorinta Sa de a aduna in staulul Sau si oile striine, reveleaza
caracterul universal al Bisericii Sale, ce-si are fundamentul in mila Lui fata de toti
oamenii (In. 10, 16).

Hristos este vita ce da viata mladitelor sale. Avem viata atata timp cat ne pas-
tram 1n vita. Hristos revarsa viata in noi. Pastrandu-ne unitatea cu vita devenim
mladite roditoare. Comuniunea rodeste. Roadele sunt deopotriva ale vitei si ale
mladitelor. Hristos este Cel ce rodeste in noi (In. 15, 5). Iubirea noastra fata de
Hristos se manifesta prin credinta si implinirea poruncilor (In. 14, 12.15).

Exegeza Bisericii, Incepand de la Fer. Augustin, vede in cdmasa lui Hristos
cea fard cusaturd o imagine a dorintei Mantuitorului ca Biserica Sa sd raimana

155 Magistrand Ioan Sabadus, op. cit., p. 311.
156 Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 86.



BISERICA iN MISIUNE 335

una. Ceea ce n-au facut soldatii, care nu s-au indurat sa sfisie camasa, au in-
draznit crestinii, sfasiind unitatea Bisericii!

Hristos uneste prin Sine umanitatea cu Dumnezeu. In El se manifesta taina
unitatii Biserici. De aceea, pentru noi, crestinii, a fi in Hristos, este garantia uni-
tatii noastre intreolaltd. A rupe unitatea cu Hristos nu inseamnd doar a strica uni-
tatea Bisericii, ci si unitatea cu Biserica; Inseamna a inceta sa mai fii din Biserica.

Natura unitatii

La baza unitatii adevaratei Biserici std unitatea Sfintei Treimi: ca toti sd fie una,
dupd cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una
(In. 17, 20-21). Iubirea este cea ce uneste pe Tatdl cu Fiul si cu Sfantul Duh. Uni-
tatea in iubire a Sfintei Treimi este, deopotriva, si modelul, dar si esenta unitatii
Bisericii. Primind revarsarea iubirii lui Dumnezeu catre noi si invatandu-ne a-I ras-
punde cu iubire, intrdm si noi, pe masura posibilitatilor firii noastre, in aceasta
iubire. Ne facem si noi partasi acestei unititi. Apropiindu-ne de Dumnezeu si tra-
ind in El ne apropiem unii de altii, unindu-ne intre noi (In. 17, 20) si dam tarie
unitatii Bisericii. Unitatea dintre crestini da tdrie propovaduirii lui Hristos in
lume (In. 13, 55). Nu putem ajunge n aceasta unitate de iubire cu Dumnezeu si
intre noi decat prin Hristos si prin Duhul Sfant. Cine refuza pe Hristos nu poate
primi nici pe Duhul Sfant (In. 14, 17), deoarece prin Hristos am primit pe Duhul
si fard jertfa Lui, Duhul n-ar fi venit la noi. Era nevoie ca Hristos si Se jertfeasca
mai Intdi, ca s ne curdteasca de tina pacatelor, pentru ca apoi sa primim Sfintirea
Duhului. La fel, fara Duhul Sfant nu avem partasie cu Tatal si cu Fiul. Duhul face
cunoscut pe Hristos (In. 16, 13-14). Adevarata inchinare o aducem Tatdlui in
Duh si-n Adevar (In. 4, 23). Primind pe Duhul Sfant Ce izvoraste din coasta stra-
punsa a lui Hristos, devenim noi insine izvor al Duhului Sfant ce se revarsa catre
cei din jur, Indrumandu-ne catre viata vesnica (In. 4, 10-14; 7, 37-38).

Caile de realizare a unitatii

Un prim pas in realizarea unitatii Bisericii 1l constituie tocmai marea transfor-
mare care se produce cu fiecare persoand care devine membra a Bisericii. Exis-
tenta noastrd nu se margineste doar la apartenenta la un anumit grup social, familie
etc. Botezul, ca nasterea din apa si din Duh (In. 3, 3.5-6), ne ridica la starea de fii ai
lui Dumnezeu (In. 1, 12-13), deci de frati intreolaltd. Ori, membrilor acestei
familii a lui Dumnezeu le este proprie relatia de iubire (In.15, 12-13). Tubirea i
legitimeaza ca fii ai lui Dumnezeu (In.13, 34-35).

Pentru pastrarea unitatii noastre cu Biserica, dar si a unitatii Bisericii, nu este
suficientd nasterea noastrda de sus. Aceasta trebuie continuatd in permanenta
punere in lucrare a iubirii prin implinirea poruncilor (In. 14, 12.15).

Un alt mod de realizare a unitatii Bisericii este Sfinta Euharistie: cel ce md-
nancd trupul Meu si bea sangele Meu ramane intru mine si Eu intru el (In. 6, 56).
Ne unim cu Hristos si devenim un trup cu El, dar ne unim si intreolalta ca cei ce
ne impartasim dintr-o pdine. Jertfa Domnului este comparata cu jertfirea mielului
pascal. Pe langd conotatiile euharistice, aceastd imagine este o expresie a unitatii
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Bisericii. Hristos ni Se ofera, unindu-ne, asa cum mielul pascal unea pe toti cei ai
casei sau chiar mai multe familii, fiind interzisa impartirea lui la mai multe case
(Ies. 12, 46). Tot asa si Hristos se sfaramd si se imparte, Cel ce se sfiramd si nu
se desparte, Cel ce se mdndncd pururi si niciodatd nu se sfarseste...,'”’ fara a se
risipi celor dinafara Bisericii.

Numai 1n Hristos si in Duhul Sfant Biserica 1si desavarseste unitatea.

Concluzie

Unitatea Bisericii este o preocupare majora a Sfantului Evanghelist Ioan. in
ciuda absentei terminologiei ecleziologice din Evanghelia a patra, ea ni-1 desco-
perda pe Sf. loan interesat de situatia Bisericii. Va fi simtit primejduita unitatea
acesteia, de aceea insista asupra acestei idei. Prin aceasta, Evanghelia sa este cu atat
mai actuala astazi, cand Biserica este atit de dezbinata.

Starea in care se afla Biserica lui Hristos astdzi ar trebui sa provoace intristare
fiecarui crestin, asa cum lipsa de unitate aduce durere Mantuitorului. Se cuvine,
dar, ca fiecare dintre noi sa ne dorim ca Biserica sa fie iardsi una si sa luptam
pentru refacerea unitatii ei.
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Unity of the Church in the Truth of Christ
and in the Holy Spirit in the Gospel of John

The author of the theological research “Unity of the Church in the Truth of Christ
and in the Holy Spirit in the Gospel of John” presents the main aspects of the Church
in the theology of Saint John. The Unity of the Church is a major preoccupation of
Saint John the Theologian. Despite the lack of ecclesiological terminology in the
fourth Gospel, Saint John is interested in the doctrine of the Church. The present sta-
tus of the disunity in the Church of Christ is a pain of Christ and a pain for every be-
liever. The authodr analyses the call for apostleship in the Gospel of John, the wedding
of Canna, the care of Christ for the Temple (John 2, 13-25), the talk with Nicodim and
with the woman of Samaria, the eucharistic sermon and the multiplication of bread,
Jesus the Good Shepherd et caetera to emphasise the care of Christ for His Church
that is His Body in his extension throughout the world.



