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Paul Evdokimov, Femeia si mintuirea lumii, traducere de Ga-
briela Moldoveanu, Editura Sophia, Bucuresti, 2015, 359 p.

Poate ca autorul Paul Evdokimov nu si-a de-
numit opera avand ca punct de pornire cele-
FG CDG] [/\ brul citat mesianic de la Facerea 3, 15: ,,Dus-
gl mancuirea lumii | m3nije voi pune intre tine si intre femeie, in-
: ) tre samanta ta si samanta ei; aceasta iti va
zdrobi capul, iar tu 1i vei intepa calcaiul”, asa
cum bine i s-ar potrivi continutului cdrtii, insa
mesajul concis structurat in titlul Femeia si
mdntuirea lumii sintetizeaza acest scurt ver-
set. Subiectul pe care autorul ni-1 propune
PAUL EVDOKIMON vorbeste exact despre acest lucru: despre fe-
meie si despre rolul ei in mantuirea lumii.
Cartea il evidentiazad din nou In spatiul romanesc pe cunoscutul
teolog si cercetator Paul Evdokimov. Aceasta editie este rezultatul
unei reeditdri a celei aparute la Editura Christiana, in Bucuresti,
in 1995, avand ca traducator pe Gabriela Moldoveanu.

Lucrarea autorului rus este structurata in trei parti, precedata
de o prefata semnata de Olivier Clément si o introducere generala.
Partea intai este numita ,, Antropologie” si insumeaza sase capitole,
partea a doua, intitulata ,, Eva biblica si femeia in istorie”, este for-
matd din patru capitole, in timp ce partea a treia, denumita , Ar-
hetipurile”, detine patru capitole. Cartea se incheie cu o concluzie,
,Harismele specifice”, avand un , Lexic teologic”.

Autorul, analizand in mod responsabil subiectul, ajunge sa il
trateze exhaustiv, subliniind diverse ipostaze ale problematicii fe-
minine, existente de la inceputurile vietuirii de dupa cadere si care
subzista pana astazi, mereu sub diferite fatete. Prin aceasta recen-
zare, invitam cititorul la aprofundare si reflectie si, de ce nu, contextual,
la gdsirea unor solutii viabile pentru armonizarea relatiei dintre
barbat si femeie, masculin si feminin. Renumitul teolog Olivier
Clément, in ,, Prefatd”, arata ca, ,in aceasta carte, conditia feminina
nu este nici izolatd de cea masculind si nici diferentiatd prin vreun
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raport de inferioritate. Femeia si barbatul sunt vazuti unul cu ce-
lalalt si unul ca si celdlalt in nelimitata lor demnitate de persoane,
care permite reciprocitatea naturilor lor (acest ultim cuvant folosit
nu intr-o perspectiva filosoficd, ci intr-una harismaticd)” (p. 5).

Intr-adevir, cartea nu are parcursul unei perspective unilaterale,
a dezvoltdrii subiectului mentionat in titlul cartii prin concentra-
rea asupra principiului feminin in mod singular, ci il priveste in
ansamblul perspectivei eshatologice, a cuplului edenic barbat si
femeie, asa cum a fost creat de la inceputuri de Dumnezeu si asa
cum va fi in vesnicie. Adicd, femeii nu i se acorda prioritate in de-
trimentul barbatului, ci este reliefatd ca subiect demn, in egald ma-
surd raspunzatoare de caderea si de mantuirea lumii.

Cartii prezente i se poate atribui o valoare de tratat teologic
asupra fiintei umane datoritd primei sale parti, in care Evdokimov
abordeaza fiinta umand in mod integral, barbat si femeie, ca chip
demn al lui Dumnezeu, cu o prezentare de la inceputurile creatiei,
parad1z1ace pana la caderea fiintei umane si a ,,reconditionarii” ei
de Insusi Fiul lui Dumnezeu, prin Intrupare.

Motivatia pentru abordarea cartii, mai intai din perspectiva
ansamblului fiintial uman, barbat si femeie, In care se reflecta chipul
lui Dumnezeu, si mai apoi din perspectiva particularului feminin,
este mentionati de Paul Evdokimov in felul urmétor: , Inaintea ori-
cdrei diferentieri intre tipul masculin si cel feminin este esential si
de primd importantd metodologicd sa ne ridicam la planul uni-
versal si comun al destinului omenesc. «Nu se pot studia particu-
laritatile fiintei umane fara un concept general despre om.» Fara
o metafizica, fara revenirea la origini, fiinta umand nu va putea fi
niciodata inteleasd si va ramane mereu un reziduu ireductibil la
istorie, la pura fenomenologie. Abia apoi se vor putea aborda con-
stitutia arhetipala si diferenta dintre starea harismaticd a barbatu-
lui si cea a femeii. Aceasta fard a uita ca, in chiar aceasta diferenta,
ei raman determinati prin responsabilitatea lor comund; si aici este
locul sd spunem: ce a unit Dumnezeu, omul s nu desparta (Matei
19, 6), adica masculinul si femininul in complementaritatea lor”
(pp. 20-21).

O alta motivatie a autorului in abordarea cu prioritate a fiintei
umane in ansambul cuplului adamic este dogma treimica si dogma
hristologica, teologie care se extinde si la imaginea Maicii Domnului
cu Pruncul Hristos, in icoana ortodoxd. Mai intai, autorul explica
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unitatea deplind a principiilor existentei umane, masculine si fe-
minine, conform modelului treimic, care nu poate subzista sepa-
rat fard ca persoanele treimice sa fie impletite una cu alta si una in
alta. La fel este si cu modelul dogmei hristologice, conform careia
cele doua firi, dumnezeiasca si omeneasca, subzistad in persoana
Mantuitorului In mod unitar si nedespartit. Si, in final, reflectia
unitdtii depline, din icoana Maicii Domnului cu Pruncul in brate,
este argumentul Intrupérii Méantuitorului, in ea oglindindu-se uni-
tatea formata de cele doua firi existente, creata si necreata, umana
si dumnezeiasca. Aceasta superbad incursiune in dogma ortodoxa
este menita sa expliciteze de ce autorul abordeaza, ca preambul al
cartii sale, extinsul capitol al antropologiei: pentru a sublinia mai
intai inseparabilitatea existentiala a principiului masculin si a ce-
lui feminin, ca mai apoi sa se dedice subiectului din titlu, si anume
particularului, care este femeia si aportul ei in mantuirea lumii
(pp- 21-22). $i, ca o ultima Intdrire a motivatiei modalitatii de
abordare a lucrdrii sale, cu startul dat de partea dedicata cuplului
omenesc, barbat si femeie, aducem in vedere cuvintele autorului,
asezate dupa o serie de exemple prin care subliniaza complemen-
taritatea lor (daruri, harisme, diferente harismatice): ,, Aceste exem-
ple sunt suficiente pentru a vedea ca specificul harismatic care
diferentiaza masculinul si femininul vine din realitatea comuna.
Aceasta este data dintru Inceput ca sursa, si apoi este propusa ca
scop de atins, trecand de la diferentierea elementelor complemen-
tare la integrarea lor finald in Imparatie. Aceast totalitate a viziunii
determina compozitia studiului nostru si sugereaza noua metods,
noua maniera de a pune problema: trebuie sa plecam de la antro-
pologie, sd-i revelam stransa corespondenta cu slujirea comuna
a Preotiei Imparitesti, si aici s4 intelegem deja esentiala ei orientare
eshatologica. Aceasta Inseamnd a examina existenta istorica in lu-
mina lui alfa si omega” (p. 22).

Vorbind despre femeie si rolul ei in mantuirea lumii, Evdo-
kimov sintetizeaza intreaga ei imagine in chipul Maicii Domnului
si a rolului pe care l-a avut si il are in mantuirea lumii: ,,intruparea
este cea care defineste locul si rolul femeii care a fost facuta Maica
a lui Dumnezeu (Theotokos) si a Pruncului Mantuitor” (p. 22). Au-
torul evidentiaza faptul ca , 0 greseald metodologica dintre cele
mai frecvente este aceea de a pune problema femeii in mod empiric;
de a o defini plecand de la pozitia pe care o are de fapt in lume.
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Aceasta Inseamnad a face dintr-o fiinta care trdieste pe mai multe
niveluri de adancime o categorie sociologica sau biologicd, inseamna
sd Inchizi viata In tipare prefabricate: tinard necdsatorita, sotie, va-
duvd, membra a unei parohii, femeie emancipata, femeie fatala
sau femeie care a renuntat la placerile lumii” (p. 24). Faptul cd el
puncteazd aceasta observatie pe un ton ironic ne ajuta sa proble-
matizam serios aspectul si sa-1 ludm in consideratie, in vederea
depistarii unor solutii reale pentru criza prin care trece emancipa-
rea femeii astdzi. ,,Problema fundamentala ramane deschisa: sunt
tipurile de femei constituite de istorie adevarate? Raspund ele
adevarului metaistoric al femeii? Sunt ele normative? Fiind limi-
tata la datele istorice, metoda empiricd nu aduce un raspuns; ea
nu poate decat sa-si perfecteze deviatiile instalate de-a lungul is-
toriei” (p. 24).

Si, mai departe, Paul Evdokimov explica de ce metoda empirica
sau traditia prototipurilor feminine categorisite de istorie nu sunt
tocmai binevenite sau corespunzatoare. Deoarece emanciparea fe-
minina a schimbat traiectoria traditionala a femeii casnice, cuminti
si ascultdtoare, supusa barbatului in orice circumstante. Acum, fe-
meia este independentsd, cu atitudine, ceea ce nu e rdu, dar aspec-
tul negativ al schimbarii este acela ca femeia nu mai are la carma
fiintei pe Hristos si urmeaza un accentuat parcurs al defeminizarii,
al masculinizarii, al dezaxarii de la firea daruita la creatie, de la
datul ontologic. Iar acest ultim aspect il pune Paul Evdokimov ca
vind In spinarea Bisericii: ,,Desi Biserica poartd mesajul eliberarii,
altii sunt cei ce elibereazid. Cand oamenii de bine abdicd, apar alte
forte care preiau aceeasi sarcind, dar cu un alt coeficient si cu do-
minante noi, strdine prin natura lor crestinismului. Femeia iese
din sclavie, dar buzele ei pronunta alte nume decat pe cel al lui
Hristos. Lumea e mai rapidd decat crestindtatea” (p. 25).

Este amuzanta fina ironie pe care Paul Evdokimov o foloseste
in cartea sa, Incercand sa sublinieze unele aspecte evidentiate de
barbatii ,,cercetatori”, scriitori, care nu mai sunt tocmai de actua-
litate. Cumva, parca, femeia a luat un avant istoric in propria-i
dezvoltare sau ciutare de sine, careia societatea barbateasca cu
greu reuseste sa-i tind ritmul. De aceea, autorul 1i ironizeaza pe bar-
batii teologi care elaboreaza teorie peste teorie, fara sa mai ajunga la
un succes sau la un rezultat pe masura asteptarilor , traditionale”:
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, Teologii construiesc un intreg sistem de ordonare, subordonare
si supraordonare, discutd la nesfarsit daca barbatul este seful sau
capul, discutii de o teribila uscaciune cerebrald, cu o fatald chemare
la tacere adresata oricdrei femei” (p. 26). Superb text pentru femeia
zilelor noastre, ce incurajeaza la deschidere si initiativa feminina!

In cuvinte simple si foarte transante, Paul Evdokimov subliniazi
stadiul , discutiilor” despre femeie, in care se afla societatea teolo-
gicd de astdzi: , Textele biblice referitoare la femeie sunt de mult
timp clasate si exegeza lor, buna sau rea, s-a facut. Redusa la ea in-
sdsi, exegeza isi atinge repede limita si se opreste, intrucat aceste
cateva texte nu sunt decat cuvinte spuse in treacdt si nu si-au pro-
pus niciodatd sd constituie o teologie a femeii. A voi sd o faci in-
seamna a forta Sfanta Scripturd” (p. 26). El invitd, in acest fel, la o in-
trare in problematizarea femeii si a rolului ei in mantuirea lumii,
dintr-o perspectiva matura, profundd, gandita. Nu sugereaza o for-
tare a Scripturii, prin tot felul de abordari neconforme cu menirea
femedii, dar nici repudierea ei pe motiv cd ea a cazut prima in pa-
catul neascultarii, si astfel o stigmatizare istoricd, din care se pare ca
nu mai iese si nici nu este incurajata sa o faca: ,O simplificare, de-
sigur stupidad, se poate inspira la infinit din faptul ca femeia se trage
din barbat si cd ea a cdzut prima; este o simplificare la care nu se
poate raspunde decat printr-o butada: femeia a fost facuta din
coasta barbatului si pe aceasta coastd omenirea a naufragiat de
multe ori!” (p. 26).

Remarca foarte bine plasata a autorului, in sublinierea , crizei”
feminine, a lipsei de solutii pentru derapajul in care a intrat femeia
emancipata, este aceea ca literatura universald are foarte multe
carti scrise despre femeie, insd nici una despre bdrbati. De ce? De-
oarece aproape toti cei care au scris despre femeie au fost barbati!
Deci, barbatii si-au cam facut singuri atmosferd, delectandu-se cu
trasarea prototipurilor feminine, iar acum, cand au dat nas in nas
cu partea aplicatd a initiativei feminine — femeia emancipata — s-au
blocat! De aceea, Paul Evdokimov remarca: ,, Existd o imensa lite-
ratura avand ca temd femeia, si nici o scriere despre barbat ca fiinta
masculind; este suficient sa se aplice aceeasi metoda barbatului,
pentru a vedea imediat tot ridicolul care ucide chiar principiul; se poate
vorbi despre barbat in termeni de virgin, sot, vdduv sau membru
al unei parohii? Or, chiar dacad femeia este produsul civilizatiei
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masculine, barbatul este si el in aceeasi masurd; si, in realitate, fi-
inta masculina pune exact aceeasi problema” (p. 30).

Este absolut remarcabila si apreciabild precizarea adevarurilor
teologice si sociale care, prin influenta scriitoriceasca si avantajul
societdtii patriarhale, au , reusit” sa amprenteze istoria cu anumite
erori in exprimarea credintei si nu numai: ,, Chiar si in evlavia clasicd se
poate observa amprenta devierii. Cultul Maicii Domnului a luat o tra-
iectorie ascendentd, transformand-o intr-o a treia fiintd, plasata in
afara oricarei comuniuni de esentd, Fecioara si Mama, dar nu fe-
meie. Intre Fecioara si organul diabolic al ispitirii eremitilor pare a
nu fi nici un intermediar posibil. Prin Insusi miracolul ei, Fecioara-
Mama se aratd neasimilabila cazurilor umane, aparand aici o frac-
tura a nivelurilor ontologice. Or, orice simplificare nu este decat o
limpezire de suprafata, cu pretul unei confuzii de profunzime” (p. 31).

Pe langd multele idei curajoase afirmate de Evdokimov, o sub-
liniez si pe aceea de care foarte multi teologi, in mod deosebit dog-
matisti, se feresc a o discuta transant: autorul identifica in Sfanta
Treime principiile umane, feminin si maculin: ,Urmand distinctia
ipostaticd, masculinul este In raport ontic cu Cuvantul, si femini-
nul in raport ontic cu Duhul Sfant. Unidualitatea Fiului si a Duhu-
lui Il exprima pe Tatal” (p. 35). Este interesant in aceasta carte felul
in care vorbeste Evdokimov despre Dumnezeu-Tatal si cum 1l ra-
porteaza la existenta feminind. Autorul recunoaste existentei
omenesti amprenta paternald pusa in strafundurile sale religioase:
,Cuvantul decisiv al credintei crestine este rostit de Duhul Sfant
in cele mai dinlduntru ale omului, strigand cu el: Avva-Pirinte! Ca-
tegoria religioasa fundamentald este cea a paternitatii” (p. 193).
Ins3, cu toate ca principiul patern este ,primul” in ierarhia exis-
tentei, el nu subzista in mod singular, fara complementaritatea
principiului matern, identificat in Duhul Sfant, in randurile de
mai sus, deci In femeie, in plan uman. Astfel cd principiul matern
devine tot la fel de , primul” ca si cel patern, doar ca este identifi-
cat in complementaritatea feminind. Sublinierea finala este aceea
a conlucrdrii, a complementaritatii celor doua principii: patern si
matern, fiecare In ipostasul omenesc in care a fost ddruit in mod
ontotlogic: In structura sa, omul este dupd chipul lui Dumnezeu; el
este conform Celui ce este Tata in fiinta Lui, si descoperirea cea
mai stranie la care ajungem este ca bdrbatul nu are instinct patern
pentru acelasi motiv pentru care femeia are instinct matern. Cuceritor,
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aventurier, constructor, barbatul nu este patern in fiinta lui, ceea
ce este un mare paradox. Inseamna cé barbatul nu are in natura
lui nimic nemijlocit care sa raspunda spontan categoriei religioase
a paternitatii. Inseamna ca principiul religios in uman se exprimd prin
femeie, cd sensibilitatea cu totul aparte fata de ceea ce reprezinta
spiritualul pur este in anima, si nu in animus, si ca sufletul feminin
ramane cel mai aproape de izvoarele Facerii” (p. 193). Ideea com-
plementaritatii celor doua principii este subliniatd foarte concis in
paternitatea Tatdlui Ceresc si maternitatea Maicii Domnului. Aici
se intrevede si colaborarea sau, mai bine spus, impletirea divinului
cu umanul, in perspectiva paternitatii si a maternitatii: , Theotokion-ul
(de la glasul 3) scoate in relief analogia dintre paternitatea Tatalui
si maternitatea Maicii Domnului, Theotokos: «Ai nascut fara de tata
pe Fiul cu trup, pe Cel nascut din Tatdl mai inainte de veci, fara de
mama». Ideea este limpede in afirmatia ei teologica: maternitatea
Fecioarei este chipul uman al Paternitatii divine” (p. 194). Totusi
,elementul religios are o legatura speciala cu spiritualitatea femi-
nina. Asa se explica de ce adversarii crestinismului, ca Celsus sau
Nietzsche, il acuza de efeminarea civilizatiei. Virilitatea umanis-
mului lor nu suportd sensibilitatea feminind, care se descopera va-
lorilor credintei. Cu cat civilizatia e mai secularizata, cu atat este
mai masculind; cu cat este mai disperatd, cu atat este mai indepar-
tatd de adevaratul feminin” (p. 194).

In finalul primului capitol, autorul afirma cd , femeia ramane
pazitoarea valorilor morale si religioase” (p. 197). De aceea, strdje-
rul spiritualitatii si al derapajului secularist uman rdmane femeia,
in mod deosebit intruchipata in chipul Maicii Domnului: , Tandre-
tea materna izvorata din cultul Maicii Domnului aduce in umanis-
mul crestin o nota cu totul particulara de duiosie si explica originea
sensibilitatii feminine a marilor mistici” (p. 196). Si aceasta deoa-
rece, cu toate ca cel care aparent razbeste oricum, oricand si oriunde,
prin forta exterioard epatanta, este barbatul, totusi cea care echili-
breaza ecuatia existentei armonioase este forta fragilitatii, a inte-
rioritatii, femeia: ,,Dacd barbatul infrunta suferinta, femeia i se
abandoneaza, si cel care suporta mai bine urmarile nu este barbatul.
Intelepciunea unei vechi civilizatii (care nu este de tip masculin)
enunta prin gura lui Lao T1: «Blandetea biruieste duritatea, apa bi-
ruieste piatra, femininul invinge masculinul». Acesta este sensul
principiului spiritual exprimat de Hristos in: «Sunt bland si smerit
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cu inima» (Matei 11, 29); El refuza solutia masculind a sabiei, dupa
cum respinge si solutiile masculine ale celor trei ispitiri din pustiu
si alege ddruirea de sine, ca miel jertfit. Pentru barbat, a trdi inseamna
a cuceri, a lupta, a ucide; pentru femeie Inseamna a naste, a intre-
tine si a apara viata daruindu-se. Barbatul se daruieste pentru a ie-
si biruitor, femeia salveaza daruindu-se pe sine ca ofranda pura”
(pp- 197-199).

Interesant este cd, in Intreaga carte destinata tratarii ipostasu-
lui feminin, autorul 1i acordd, in mod efectiv, doar 50 de pagini, in
Partea a doua intitulata , Eva biblica si femeia in istorie”. Partea de
preambul, a ,Antropologiei”, este dedicatad protoparintilor, de la
crearea si caderea lor pana la solutia de ridicare oferita de Dumne-
zeu prin Intrupare, inclusiv a perspectivei eshatologice. Partea a treia,
a arhetipurilor, este dedicatad arhetipului feminin al Maicii Dom-
nului si arhetipului masculin al Sfantului Ioan Botezatorul. Dar, tot
la fel de adevdrat este cd, de fapt, subiectul ,,femeia” este abordat
in fiecare capitol, In mod comparat si pliat pe subiectul capitolu-
lui, ceea ce confera cdrtii o abordare exhaustiva si completd, privita
din nenumarate unghiuri existentiale.

Autorul este de parere cd, , astazi, conflictul se afla in stadiul
lui acut. Domnia masculinului, sub auspiciile patriarhatului, dez-
echilibreaza femininul” (p. 33). Iar, solutia la aceasta situatie dez-
echilibra(n)ta este reconcilierea celor doua principii, masculin si
feminin, in mod echitabil, ontologic vorbind.

Concluzia autorului privitoare la propria carte este una care in-
vita la un dialog real pe acest subiect si la gdsirea, in comun, a unei
solutii care chiar urmareste sa rezolve tensiunea masculin-feminin:
, Eseul nostru 1si gdseste justificarea in faptul ca suscita un dialog
ecumenic, o confruntare de antropologii. Studiile paralele, fiecare
accentuate de traditia proprie, vor permite o viziune mai bogata a tu-
turor aspectelor posibile” (p. 36). La aceasta invitatie a autorului
adaug recomandarea mea bibliografica, in speranta ca am reusit
prin aceastd recenzie o trezire a interesului pentru citirea cartii teo-
logului Paul Evdokimov, Femeia si mintuirea lumii, avand in vedere
faptul ca este o carte de actualitate, care poate rezolva chiar con-
flicte interioare, personale.

Geanina PENU
Facultatea de Teologie Ortodoxa , Dumitru Staniloae” din lasi
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Alina Hurubean, Statutul femeii in Roménia comunistd, Politici
publice si viatd privatd, Editura Institutul European, Iasi, 2015,
298 p.

' Lucrarea Statutul femeii in Romdnia comunistd.
comvmswiLinvrorane et QTTE] publice si viatd privatd, coordonata de
"8 e Alina Hurubean, face parte din seria ,, Dupa
Ly 25 de ani. Comunismul in Europa de Est”, co-
ordonata de Sorin Bocancea. Studiile pe care le
IN ROMANIA COMUNISTA contine reprezinta contributiile participanti-
Sy lor la Conferinta Nationald ,Statutul femeii
Alns s in Romania comunista”, organizata la lasi, pe
8 martie 2014.
Aceste demersuri stiintifice oferad o perspectiva
mai largd asupra statutului femeii si a dina-
micii relatiilor de gen supuse conditiondrilor istorice in regimul
comunist. Dupa cum ne anunta coordonatoarea, interogatiile pe
care acestea le formuleaza au in vedere subiecte ca: ,Ce a insem-
nat sa fii femeie In Romania comunistd? Care erau reprezentdrile
sociale despre femei/feminitate? Cum era viata cotidiana in comu-
nism pentru femei si pentru barbati? Ce fel de egalitate promovau
politicile publice? Ce fel de emancipare? Pe ce model de familie se
bazau? Care erau relatiile de gen in viata publica si In viata priva-
td/familiala? Care au fost consecintele sociale ale politicilor prona-
taliste restrictive? Cum se definea raportul dintre stat si cetateni?
Care era identitatea politica a femeilor? A existat un feminism co-
munist in Romania? Ce conexiuni comparative putem face intre
Romania si alte tari comuniste? Care sunt incd legaturile si care
sunt rupturile intre comunism si postcomunism?” (p. 8).
Volumul este organizat pe trei mari teme: ,Emanciparea fe-
meii si egalitatea de gen in Romania comunista. Distorsiuni si efecte
perverse” (pp. 27-111), ,,Césatoria, familia si politica demografica
represiva a regimului Ceausescu” (pp. 115-200) si ,, Identitatea dis-
cursiv-narativa a femeii, intre comunism si postcomunism: presa
scrisa, istoria orald si imaginarul social” (pp. 203-286).
Prima parte grupeaza studiile Georgetei Ghebrea, al Alinei Ilinca
si Liviu Marius Bejenaru si al lui Radu Clit, care abordeaza problema
conditiei femeii si modelarea socio-culturala a relatiilor dintre femei

STATUTUL FEMEI
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si barbati. In studiul ,, Contextul de actiune a egalitatii de gen ina-
inte de 1989” (pp. 27-50), Georgeta Ghebrea ne propune o perspec-
tiva care imbind , analiza si evaluarea politicilor publice bazata pe
elemente tehnice (cartografierea mecanismelor legislative si insti-
tutionale), cu o tentativa de identificare a unor elemente mai pro-
funde si mai putin vizibile, cum ar fi valorile si obiectivele latente”
(p- 29). Din acest unghi, autoarea afirma ca politicile de gen din
acea perioada valorizau egalitatea de gen ca arma ideologica si
economica, dar cd ele nu urmareau calitatea vietii femeilor, fiind
utilizate doar ca mijloace de afirmare a superioritatii regimului.

in ,Gen, revolutie si razboi. O analizd comparativa asupra
emanciparii femeii in Uniunea Sovieticd si Romania comunistd”
(pp. 51-82), Alina Ilinca si Liviu Marius Bejenaru evidentiaza for-
malismul promovdrii egalitdtii Intre femei si barbati in timpul re-
gimului comunist, faptul cd egalitatea nu a implicat afirmarea si
respectarea egala a valorilor femeilor si ale barbatilor, ci mai curand
impunerea standardului masculin si tratarea femeilor ca barbati
(p. 76). Pentru o mai buna intelegere a rolului femeii si a conditiei
acesteia In societatea comunista, in ,,Modelul femeii comuniste:
Elena Ceausescu sau Ana Pauker?” (pp. 83-111), Radu Clit propune
compararea profilelor celor doud personalitati politice, pe de o parte,
si, pe de alta parte, raportarea rolului celei dintai la contextul ideo-
logic in care a trdit. Ipoteza sa de lucru este aceea ca rolul atribuit
Elenei Ceausescu in evolutia regimului comunist a fost influentat,
partial, de imaginea (negativa) pe care a avut-o Ana Pauker cand
s-a aflat la putere.

A doua parte a volumului grupeaza contributiile autorilor Lu-
minita Dumanescu, Raluca Ioana Horea-Serban, Marinela Istrate
si Corina Dobos, care abordeaza problematica dinamicii vietii fa-
miliale si de cuplu, precum si impactul asupra lor, exercitat de po-
liticile abuzive de crestere demografica si de intruziune a statului
in sfera vietii private a familiei si a reproducerii. Modificarile com-
portamentului matrimonial al romanilor pe fondul procesului de
industrializare, urbanizare si scolarizare sunt aduse in atentie de
Luminita Dumédnescu in ,Regimul matrimonial in comunism”
(pp. 115-137). Potrivit autoarei, familia traditionald a suferit rup-
turi serioase in comunism, noua familie (nucleard) fiind diferita
prin modul de formare, deprinzand alte caracteristici si functii.



Recenzii 245

Ins3, dupa toate aparentele, in ciuda dezarticularii, familia roma-
neasca a iesit intarita din socialism (p. 134).

Despre modul in care actiona propaganda comunistd in favoa-
rea politicii pronataliste scriu Raluca Ioana Horea-Serban si Mari-
nela Istrate in studiul ,,Rolul presei scrise in promovarea politicii
pronataliste In ultimii ani ai regimului comunist” (pp. 139-169).
Pentru a ardta cat de importanti sunt copiii intr-o familie, dar si ce
sentiment de ratare, de nelmplinire ar trebui sa simtd o familie lip-
sitd de urmasi, regimul comunist a apelat atat la presa scrisd, cat si
la audiovizual. Studiu de caz este revista ,, Femeia” din ultimii cinci
ani ai regimului, publicatie care prezenta realizdrile femeilor din
campul muncii ca sudor, macaragiu, ca lucrator pe santierele hi-
drocentralelor, in marile combinate ale industriei grele, totodata
si ca sotii si mame, cu cel putin trei copii, care visau sa imbratiseze
meseriile parintilor.

Ignorarea propagandei si a legii comuniste de femeile care do-
reau sa devind stapane pe trupul lor si sa decida momentul pro-
credrii, cat si numarul urmasilor, se termina de multe ori tragic, iar
singurele vinovate erau femeile, bineinteles. Studiul Corinei Dobos
,«Decesul s-a produs din vina femeii...» fragmente din universul
medico-juridic al pronatalismului ceausist”, ce utilizeaza surse
primare inedite din Arhiva Ministerului Sandtatii, ne ajutd sa inte-
legem mai bine , perversitatea alegerilor profesionale si morale pe
care regimul comunist le «oferea» medicilor si femeilor” (p. 176),
cdci cerintele medicale necesare pentru stabilirea conduitei tera-
peutice se transformau [...] in elemente acuzatoare, cu consecinte
penale la adresa femeii...” (p. 188).

Ultima parte a volumului reuneste contributiile elaborate de
Manuela Marin, Cétdlina Mihalache si Alina Hurubean, ce pun in
discutie mecanismele psihologice si sociale de construire a identi-
tatii femeii. In studiul ,Fabricand o noui identitate politica: femeile
turce si tatare in perioada 1948-1960. Studiu de caz: Siteanca, Femeia
si Dobrogea Noud”, Manuela Marin analizeaza continutul si modul
in care discursul propagandei comuniste a creat si impus ca obli-
gatorii anumite repere ale identitatii politice in cazul femeilor de
etnie turca si tatard, si anume: participarea la cursurile pentru eli-
minarea analfabetismului si la colectivizarea agriculturii, Insusi-
rea unei perspective ateiste asupra vietii, implicarea in actiuni
sociale in beneficiul comunitatii locale sau in viata politicd a tarii
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(p- 229). Cu toate acestea, statul comunist a utilizat si consolidat
traditionalele diferente de gen legate de spatiul public si privat,
chiar mai mult, prescriptiile identitare ale propagandei comuniste
pentru femeile de etnie turca si tatard si cele ale majoritatii roma-
nesti se suprapun in mare masura.

in investigatia sa inscrisa in orizontul ,istoriei orale” a comu-
nismului, ,Doua femei, mai multe istorii”, Catalina Mihalache
ofera ,mostre credibile despre experienta feminina din acei ani,
despre optiuni de viata, despre modele si transmiterea lor, despre
dezacorduri cu vremurile sau cu cei din jur” (p. 232). , Aceste femei
nu se plang de dubla povara a muncii in casa si in afara ei (la ser-
viciu); nu vorbesc despre nevoia de emancipare, ci despre conti-
nuitate si adaptare, despre nevoia de confort si promovare” (p. 251).

Conditia femeii in societatea romaneasca de astazi este sur-
prinsa de Alina Hurubean in articolul ,, «<Emanciparea prin munca»
si reconstructia statutului femeii: o privire dinspre postcomunism”
(pp- 255-286). Potrivit autoarei, in societatea romaneasca actuald
asimetriile si inegalitatile de gen sunt prezente si vizibile mai ales
in sfera vietii publice, ca o reflectare a inegalitatilor in sfera vietii
private (pp. 266-272). Constrangerile vietii cotidiene, modele cul-
turale care promoveaza centrarea pe familie si maternitate ca fac-
tori principali de structurare a identitatii feminine, lipsa exerci-
tiului civic, ca si «antifeminismul preventiv» intretin atitudinea de
limitare sau de renuntare a femeilor cu privire la implicarea lor in
viata profesionald, in sfera publica si politica (p. 282).

Volumul Statutul femeii in Romdnia comunistd. Politici publice si
viatd privatd reuseste sa satisfaca asteptarile atat ale celor interesati
de politicile de gen, cat si ale celor interesati de comunismul ro-
manesc, drept pentru care lectura acestui volum de studii se poate
dovedi una necesard, dar si placuta.
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