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Din punct de vedere al interpretarii hermeneutice si al receptarii conciliului, as-
tazi eclesiologia Conciliului II Vatican e considerata o eclesiologie a comuniunii'.

Insa ceea ce cardinalul Ratzinger, in 1992, in scrisoarea adresatd episcopilor
Comunionis notio si papa loan Paul al II-lea in ultima sa enciclica Ecclesia de
Eucharistia, din 2003, numeau o evidenta?, nu stiu daca era foarte bine conturat
in spiritul parintilor conciliari, si de altfel nu intalnim expresia de «eclesiologie a
comuniunii» in textele Vatican II. Pentru un ortodox, aceasta viziune este cu atat
mai surprinzitoare cu cat stim cd pnevmatologia n-a fost privilegiatad in mod deo-
sebit In documentele Vatican II. Din perspectiva ortodoxa, o eclesiologie a comu-
niunii este inimaginabila fard articularea unei pnevmatologii sanatoase. Comuniunea
trebuie situatd 1n interiorul teologiei trinitare. Ori, dacd aspectul pnevmatologic
este ignorat si totusi teologii romano-catolici vorbesc despre o eclesiologie a comu-
niunii la Vatican II, aceasta inseamna cd in documentele conciliului gasim sau ar
trebui sd gasim modul romano-catolic de a percepe notiunea de comuniune eclesiala.

In aceasta optica, studiul de fata isi va focaliza demersul asupra a doua puncte
principale: identificarea fundamentelor si motivelor ce fac din identitatea ecle-
siald a comuniunii o autentica ,,questio disputata” pe aspecte determinate si preci-
zarea ideilor forte ale conciliului ce se pot constitui in baza comuna capabila sa
inspire recreatia sa fecundd in epoca unei receptii mature si responsabile.

Dupa parerea multor teologi de astazi, sinteza eclesiologica atat de mult dorita
de Biserica Romano-Catolica (BRC) isi gaseste expresia oficiala la Vatican I, care,
imaginat de papa loan XXIII ca un ,,conciliu pastoral”, reprezintd primul conciliu

! Astfel, Sinodul extraordinar al episcopilor din 1985 a declarat ,,comuniunea” ca idee cen-
trala si fundamentala a Conciliului Vatican I, cf. La Documentation catholique, nr. 1909
(5 ianuarie 1986), p. 39.

2 «Conceptul de comuniune (koinonia), deja scos in evidentd in textele conciliului
Vatican I, convine in mod deosebit pentu a exprima intimitatea misterului Bisericii si cu
sigurantd poate sa constituie o cheie de lecturd pentru o reinnoire a eclesiologiei catolicey,
in Congregatia pentru doctrina credintei, Lettre aux évéques de I’Eglise catholique sur
certains aspects de ['Eglise comprise comme communion, 28 mai 1992, §1.
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din istoria BRC ce trateaza formal Biserica, ,,un conciliu al Bisericii despre Bi-
sericd”, dupd expresia lui Heinrich Fries®.

La céteva decenii de evenimentul ce 1-a constituit Vatican II, se ridica, firesc, In-
trebarea daca eclesiologia conciliului poate inca ramane un proiect viabil pentru
Biserica romano-catolica si daca da, in ce masurd BRC a ramas fidela acestui pro-
iect? Din aceastd perspectiva, este necesard clarificarea orizontului eclesiologic
al conciliului, prin punerea in evidenta atat a ideilor-forta, cat si a echivocitatii for-
mularilor ce au condus la nu putinele framantari din sanul BRC si la cristalizarea
unui anumit demers ecumenic.

Eveniment de o importantda majora in dinamica Bisericii romano-catolice, Con-
ciliul II Vatican va marca fundamental intreaga dinamica eclesiologica crestina.
La inceputul secolului trecut, redescoperirea Scripturii si a Parintilor, provocarile
unei lumi marcate de ideologii ateiste si indiferente, debarasarea lentda de o ima-
gine falsa a unei ,,cetati asediate” care marcase spiritul catolic in veacul dinainte,
sunt tot atdtea premize ce favorizeaza cristalizarea unui anumit optimism ecle-
siologic ce va incerca sé fie concretizat in textele Conciliului II Vatican.

Primul mare document din istoria BRC ce trateaza Biserica in toate aspectele ei
il reprezinta constitutia dogmatica Lumen Gentium din 21 noiembrie 1964. De fapt,
intalnim elemente de eclesiologie in mai toate documentele conciliului, marile
texte ale Vatican II abordand din perspective diferite dimensiunile fundamentale ale
Bisericii: misterul si constitutia ei, cu Lumen gentium (LG), rolul episcopului, cu
Christus Dominus (CD), al preotului cu Presbiterorum ordinis, (PO), dimensiunea
misionard, cu Ad gentes (AG), ecumenismul, cu Unitatis redintegratio (UR), ra-
portul cu societatea, cu Gaudium et spes (GS)*.

1. O idee implicita a Conciliului IT Vatican

Dificultatea unei hermeneutici conciliare pleaca in primul rand de la faptul ca
Vatican II este un conciliu pozitiv prin excelenta, fara anateme. Totusi, unii au
cautat cu orice pret o definire a Vatican II prin raportarea la trecut sau la un con-
ciliu anterior. Astfel, din punct de vedere eclesiologic, cu foarte putine exceptii,
s-a incercat o hermeneuticd a Vatican Il plecandu-se de la ceea ce se considerd a
fi opusul sau, si anume Conciliul I Vatican. Numai cd aceastd premiza este falsa si
aceasta se vede in confuzia studiilor post-vaticaniene. in timp ce unii predicau rup-
tura totald cu trecutul si noutatea absolutd a Vatican I, altii nu reuseau sa distinga
nici un fel de turnura eclesiologica intre cele doua concilii.

Pe de o parte, grija parintilor conciliari de a nu o rupe categoric cu trecutul, pe
de alta parte, o dorintd de a scipa din vechile clisee ne ajuta ca si putem distinge in
textele finale si cele pregatitoare o bivalentd eclesiologica, ceea ce a condus la

3 Heinrich Fries, Der Sinn der Kirche im Verstindnis des heutingen Cristentums, in
,,Handbuch fiir Fundamentalttheologie”, 111, p. 22.

4P. Tihon, L’ Eglise, in vol. Les signes du salut, din colectia ,,Histoire des dogmes”, tome
111, sous la direction de Bernard Sesboiié, Desclée, 1995, p. 526.
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afirmarea a ,,doud eclesiologii” in sanul Vatican II: una juridica si una a co-
muniunii®. Teologii catolici se acorda in a vedea ca, pana la Vatican I, eclesio-
logia dominantd era aceea a unei Biserici exclusiv hristocentrice. Hristos a
fondat Biserica ca institutie juridico-ierarhica, o societate perfecta, unde existd o
distinctie clara, fondata pe un drept divin, Intre clerici si laici. In traditia imediata
a enciclicii Mystici Corporis din 1943, parintii conciliari gndisera un text pre-
liminar pe aceasta linie. Mai distingem insd o tendinta in sanul conciliarilor, si
anume a celor care intelegeau Biserica ca o comuniune, o partasie la viata dum-
nezeiasca, aducatoare de comuniune intre crestini.

La o prima vedere, suntem indreptatiti sa afirmdm ca Vatican II a incercat sa
impace si o tabara si cealalta, de unde caracterul de compromis al textelor ce tra-
teaza despre Biserica. Aceasta bivalenta are consecinte negative in contextul marilor
transformari asteptate in sanul BRC, dar, constituie, in acelasi timp, si resortul
unui dinamism eclesial fara precedent in sanul BRC.

Stim ca incepand din anii ’30, in teologia occidentala nu s-a mai interpretat sepa-
rarea in termenii ,,schisma” sau ,,erezie”, ci in termenul de ,,intrerupere a comu-
niunii”. Dupa Pesch si Tillard, totusi, ideea unei Biserici a comuniunii este dificil
de gasit in textele Vatican II, caci insasi conceptul de comuniune nu este foarte bine
definit, putand Tmbraca diverse nuante. Daca s-ar constitui intr-o idee directoare
sau ar fi un fir rosu, asa cum afirma alti teologi catolici, ar trebui sa gasim acest con-
cept 1n toate textele Vatican II, incepand de la Sacrosantum concilium si pana la
Unitatis redintegratio. Normal ar fi s observam o anumita coerenta intre aceste
documente cu privire la comuniunea eclesiald, dar e destul de dificil. Intr-o pri-
vire de ansamblu, observam insa un progres incepand din anii *62 si pana in ’65
in cadrul cdruia termenul ,,comuniune” devine din ce in ce mai important®.

Astfel, putem afirma ca notiunea de comuniune eclesiald este o idee impli-
cita, schitatd numai de Vatican I, iar cristalizarea acestei viziuni nu are loc decat
in epoca post conciliara, odatd cu dezvoltarile teologice si sinodale” ulterioare.

Considerand retrospectiv implicatiile Vatican II, in ciuda imensitatii apro-
fundarilor hermeneutice ce au urmat sau tocmai datoritd acestui fapt, orice teolog
onest distinge, cum afirmam mai sus, o clard plurivalentd in textele sale. Ceea ce
e numit de cétre unii lucruri ce sunt ,,in acelasi timp precise si deschise” denota o
certd ambiguitate.

Pe de o parte, majoritatea teologilor sunt de acord ca anumite puncte din ecle-
siologia Vatican II reprezinta o indubitabila turnurd in viziunea asupra Bisericii, sub
toate aspectele ei. Cu Vatican II, BRC va defini pentru prima data, in maniera
pozitiva si sistematica, pozitia catolica in problema unitatii. In acest orizont, dis-
tingem importanta noii viziuni comunionale ce Incepea sa fie definit céci intele-
gerea Bisericii cd communio a constituit cu adevarat pentru conciliu ,,cheia deschiderii

5 Cf. Antonio Acerbi, Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di co-
munione nella ,, Lumen gentium”, Bologna, Edizioni Dehoniane, 1975.

¢ ,Avem de a face, in documentele conciliului, cu o conceptualitate ce abia incepe sa
se elaboreze”, spune Walter Kasper, in La théologie et I’Eglise, Cerf, 1990, p. 393.

7Vezi, de exemplu, declaratia Sinodului extraordinar al episcopilor din 1985.
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sale ecumenice”®. De fapt, acest demers a permis distingerea intre deplina comu-
niune in cadrul Bisericii catolice si comuniunea imperfecta cu celelalte Biserici si
comunitati eclesiale (UR 14). Pe de alta parte 1nsa, puternica reorganizare juri-
dicd a centrului roman pune sub semnul intrebarii tocmai aceasta reforma eclesio-
logica. Asteptarea cea mai iluzorie, fara indoiala, raportata la conciliu si la conse-
cintele sale, a constituit-o cu sigurantd ceea ce numim ,,democratizarea Bisericii’™.
In literatura post-conciliara, se subliniaza permanent faptul ca Vatican II a regandit
pe noi fundamente raportul intre Roma si restul Bisericii, intre papa si episcopi,
intre Biserica universala si cea locala. Insa, daca privim compozitia si limbajul tex-
telor conciliare cu referinta la eclesiologie, ne dim seama de capcanele si ambi-
guitatile sale.

Personalitati ale teologiei catolice s-au lasat pacalite de aceastd ambiguitate,
precum Tillard sau Rahner, care au interpretat eclesiologia Vatican II intr-o maniera
ce ,,a deranjat” (in loc de: mai mult ,,orientald”). Din cauza acestor ,,deviatii” ecle-
siologice n intelegerea Bisericii ca taind a comuniunii, Congregatia pentru doctrina
credintei a considerat necesar sa intervina, in 1992, si sa defineasca viziunea ofi-
ciala romano-catolica asupra acestei probleme!.

Acest lucru ne permite sd observam faptul ca, desi Vatican II a incercat s ree-
chilibreze vechea viziune piramidala a Bisericii ce caracteriza BRC din timpul
Evului Mediu, a mentinut cele doua logici sau perspective duale: cea a Bisericii so-
cietate si cea a Bisericii comuniune fara sa realizeze o sinteza perfecta a acestora!l.

2. Comuniunea cu Dumnezeu

Prima acceptiune a termenului comuniune la Vatican I este cea a comuniunii cu
Dumnezeu. In acest sens, ajunge sa privim adjectivele ce insotesc substantivul co-
muniune in textele Vatican II si care fac referire la divinitate pentru a ne da seama
de importantd acordata de parintii conciliari acestei comuniuni.

Desigur, conciliul pastreaza elementele unei eclesiologii juridice, Biserica fiind
vazuta ca ,,ocietate constituitd si ordonatd” (LG 8), sau ,,societate juridicd ordonata”
(LG 14, 20). Totusi, parintii conciliari au incercat punerea temeliei unei noi

8 W. Kasper, op.cit., p. 400.

oK. Walf, Lacunes et ambiguites dans [’ecclésiologie de Vatican II, in ,Les Eglises
aprés Vatican II”, actes du colloque international de Bologne - 1980, édités par Giuseppe
Alberigo, Beauchesne, 1981, p. 218.

10 Lettre aux évéques de I’Eglise catholique sur certains aspects de 1’Eglise comprise
comme communion, op.cit. Unde vede cardinalul Ratzinger deriva: in ,,nearmonizarea co-
rectd a conceptului de comuniune cu notiunile de popor al lui Dumnezeu si Trup al lui
Hristos si in nearticularea suficientd a Bisericii comuniune cu Biserica sacrament”, §1.

! Parintele Congar, aprofundand viziunea anumitor teologi catolici ce inclinau sa creada
cd Biserica este si una si cealaltd, o ,,comuniune existdnd in forma de societate”, reali-
zeaza ca o eclesiologie sdndtoasa trebuie sa-si gaseasca fundamentul si lumina in primul rand
intr-o ,,theo-logie” trinitard, la Y. Congar, Le Concile de Vatican 11, Son Eglise, Peuple de Dieu
et Corps du Christ, in colectia ,,Théologie Historique”, nr. 71, Beauchesne, 1984, p. 82.
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reflectii eclesiologice in sensul ca au incercat schimbarea paradigmei la Vatican 11,
Biserica ca taina a credintei si nu Biserica institutie fiind considerata ca esentiala si
tratatd n primul capitol al Constitutiei Lumen gentium'2.

Redescoperirea Scripturii si a Parintilor a condus BRC catre iesirea dintr-un de-
mers integral juridic, inscriindu-se in viziunea largd a istoriei mantuirii. Acest
lucru s-a constituit in cheia ce a permis dezvoltarea ulterioara a eclesiologiei ro-
mano-catolice: intelegerea Bisericii ca mister, ca taind a unirii omului cu Dumnezeu
Si cu semenii.

Aducand taina Bisericii n planul prim al eclesiologiei, conciliul vede aceasta
derivand din taina lui Hristos, ca ,,0 angajare a lui Dumnezeu Insusi in destinul
lumii”"3. Biserica ca taind este semn si instrument al comuniunii cu Dumnezeu si
a oamenilor ntre ei. In Duhul avem acces la Tatal prin Fiul, pentru a fi partasi astfel
naturii divine. Comuniunea este participare la viata divina prin cuvant si taine:
,In fringerea Painii euharistice, ficAndu-ne realmente partasi de Trupul Domnului,
suntem ridicati la comuniunea cu El si intre noi” (LG 7). Datorlta acestei eclesio-
logii, se defineste Biserica ca ,taind universalda a mantuirii” (cf. LG 1-8) care
gaseste in Dumnezeu Cel Intreit sursa si modelul eclesial al oricarui dinamism
mantuitor.

De aici, citarea sfantului Ciprian al Cartaginei in Lumen gentium 4: ,,Astfel Bise-
rica universala se infatiseaza ca popor adunat in comuniunea Tatalui, a Fiului si a
Duhului Sfant”, si Unitatis redintegratio 2: ,,Aceasta este taina sfanta a unitatii Bi-
sericii in Hristos si prin Hristos, sub actiunea Duhului Sfant ce realizeaza diversi-
tatea darurilor. Supremul model si principiu al acestei taine este unitatea, in Treimea
Persoanelor, a unicului Dumnezeu Tatal si Fiul in Duhul Sfant”.

Totusi, daca e sa tinem seama de cantitatea materiala de referiri trinitare, noi, ca
ortodocsi, riscam sd fim dezamdgiti. In schimb, putem observa o constanta in
aproape majoritatea textelor conciliare si anume faptul cé teologia romano-catolica
post-conciliard a subliniat cu putere fundamentul trinitar al eclesiologiei, incer-
cand sa iasa din hristomonismul excesiv pe care se centrase in ultimile secole'.

Odata cu teologia Trupului tainic al Domnului, Biserica recentreaza situarea sa
in raport cu Hristos. De fapt, conceptul de comuniune permite depasirea cel putin teo-
reticd a strictei identititi intre membrii trupului Iui Hristos cu membrii Bisericii
romano-catolice's, dupa cum reiese si din utilizarea termenului de subsistit in'S.
Vatican II a refuzat sa identifice Biserica cu intruparea continuad a lui Hristos,
centrand-o trinitar (LG 4, 17, 26). Este vorba de o revizuire de atitudine, o

12Kasper afirma ca, odatd cu utilizarea acestui dublu concept mister/sacrament, con-
ciliul reia limbajul sfintilor parinti si distruge 1n acelasi timp viziunea juridica si canonica
a Bisericii, centrata pe o institutie care s-a elaborat incepand cu Evul Mediu, trecand prin
Bellarmin si pana la Vatican I, cf. W. Kasper, Le mystére de la Sainte Eglise. Un rappel
ecclésiologique au soir d’un , siécle de I’Eglise”, in ,,L’Eglise a venir”, mélanges offerts
a Joseph Hoffman, études réunis par M. Dénéken, Cerf, 1999, p. 328.

13Yves Congar, op.cit., p. 16.

141n acest sens, intreg parcursul teologic al parintelui Congar este revelator.

15,0 recentrare pe taina lui Hristos evitd un eclesiocentrism si o centrare imperioasa pe
o Biserica romana mater et magistra”, la Y. Congar, op.cit., p. 18.

16 Aceasta sintagma a facut sa curga rauri de cerneala chiar si dupa interventia Curiei ro-
mane, in 2000, prin declaratia Dominus lesus.
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reconsiderare a imaginii pe care BRC o avea despre ea 1nsasi, ceea ce o constituie
nefiind numai ierarhia ci intreg poporul lui Dumnezeu in mars prin istorie catre
eshaton. Percepem astfel 1n textele conciliului o distantare fata de demersul au-
gustinian ce identifica Biserica cu impérétia, o constientizare a istoricitatii acestei
Biserici, de unde afirmarea publica si oficiala a nevoii de reforma permanenta.
Biserica nu mai constituie locul unde crestinii se mantuiesc de lume, de istorie, ci
locul 1n care traiesc in comuniune.

Pentru conciliu, comuniunea cu Dumnezeu realizata prin Sfantul Duh este baza
acestei comuniuni care este Biserica. Duhul de fapt ,,uneste Biserica in comu-
niune si in slujire (in communione et ministratione) (LG 4). Prin Duhul, Biserica
este communio-unitate cu Dumnezeu si intre membri Bisericii”!’7. Predominanti in
anumite texte a schemei trup/cap pentru a determina conceptul de comuniune ie-
rarhica despre care vom vorbi putin mai tarziu, denota insa o hristologie excesiva
(LG 21-22; CD 4)'8.

De altfel, una din criticile fundamentale pe care teologii ortodocsi au adus-o
eclesiologiei Vatican II priveste rolul minor acordat Sfantului Duh!®. Acest fapt
are profunde consecinte eclesiologice atat in ceea ce priveste invatitura despre pre-
otie, cat si in Invatatura despre comuniune, colegialitate episcopala sau despre ten-
siunea dintre local si universal. Caci, din punct de vedere ortodox, comuniunea
este constitutiva Bisericii si de aceea putem vorbi de o ontologie a comuniunii. In
comuniunea lor spirituald, membrii Bisericii experiaza unitatea, Duhul fiind Cel
ce aduna pe crestini in Hristos. Duhul aduna oamenii in comuniune, creeaza in fie-
care credincios un sentiment de apartenentd la toti ceilalti, certitudinea ca darurile
fiecaruia existd pentru ceilalti; Duhul este legatura spirituala care lucreaza intre
oameni, ,.forta integratoare care uneste totul, puterea de coeziune in comunitate™?.
Pnevmatologia aduce hristologiei aceastd dimensiune a comuniunii. Si datorita

17W. Kasper, op.cit., p. 394.

18, Anumiti episcopi si teologi au facut eforturi sincere pentru a consacra importanta
Sfantului Duh in dinamica eclesiala, in considerarea mai ales a importantei care i-o re-
cunoaste traditia orientala. Trebuie totusi sa observam de multe ori permanenta unei hege-
monii a hristomonismului, insuficienta si caracterul marginal al pnevmatologiei in economia
deciziilor conciliare”, la G. Alberigo, L’Eglise en tant que comunion, in ,Histoire du
Concile Vatican II”, tome IV, Cerf, 2003, p. 758.

191n acest sens, 0 notd personala a parintelui Congar referitoare la aportul observatorilor
ortodocsi la teologia mariala a Vatican Il ne atrage in mod deosebit atentia: ,,Nissiotis 1si
descarca toate complexele si aratd ca nu este deloc un om al dialogului. Mai mult, este
iritant, negativ, excesiv. Parintele Scrima [extrem de apreciat de catolici in timpul conci-
liului pentru pozitia sa irenica n.n.] alaturi de mine, sufera auzindu-l. El critica absenta
Duhului Sfant: Mangaietor, izvor al Bisericii... Mariologia suprima pnevmatologia. Schema
[conciliara n.n.] aseaza Maria intre autoritate si popor, pe cand ea se roaga cu poporul
crestin. Interpretarea facuta de P. Benoit la Ioan 19 acorda Mariei rolul de nastere a Bise-
ricii, rol care este al Duhului Sfant la Cincizecime. Nu era nicidecum o prezentd de com-
plezenti!”, la G. Alberigo, op.cit., p. 766.

20 Staniloae, Priére de Jésus et expérience du Saint-Esprit, in col. ,,Théophanie”,
préface d’Olivier Clément, Desclée de Brouwer, 1981, p. 99.



346 TEOLOGIE SI VIATA

acestei functii a pnevmatologiei putem vorbi de ,,Hristos ca avand un «trup», adica
sa vorbim de eclesiologie, de Biserica ca Trup al Lui Hristos .

Numerosi teologi catolici recunosc astazi ca Vatican II a reprezentat o pu-
ternicd recentrare hristologicd care n-a putut asigura o articulare corectd intre
hristologie si pnevmatologie. Stabilirea unei coeziuni intre hristologie si pnev-
matologie in teologia Bisericii este fundamentald in intelegerea unei eclesiologii
a comuniunii?2. O datd, pentru ca o separare a lucrérii lui Hristos de cea a Du-
hului face imposibila koinonia in cadrul Bisericii. Intre iconomia lui Hristos si
cea a Duhului existd o comuniune deplind, o relationare ontologica. Duhul ne aduna
ca trup in Hristos, iar Hristos a luat firea noastra si ne da Duhul Sau. Apoi, daca pnev-
matologia nu este ontologic constitutiva hristologiei, aceasta poate sa insemne de
asemenea Ca exista ,,mai intdi o Biserica, apoi numeroase Biserici > si vom vedea
ca tocmai de aceasta viziune a tinut cont Bserica romano-catolica in ultimii ani.

3. Biserica comuniune

Intre ideile cele mai de seama ce structureaza eclesiologia Conciliului II Va-
tican, observam, pe langa cea a Bisericii ca taina a Imparatiei, inca doua ce pre-
zintd interes pentru studiul de fatd: Biserica ca popor al lui Dumnezeu si comuniunea
ierarhica eclesiala.

Distingem astfel structura eclesiald comunionald schitatd de parintii conciliari.
Ea este una bipolara: pe de o parte, o0 comuniune orizontala ce se realizeaza intre cre-
dinciosi (communio fidelium) si intre Bisericile locale (communio ecclesiarum)
in cadrul Bisericii universale; pe de altd parte, o convergenta verticala in sensul ca
la Vatican II observam emergenta unui termen deosebit, si anume, acela al comu-
niunii ierarhice (communio hierarchica).

Comuniunea credinciosilor

In LG a fost introdus capitolul al doilea ce trateaza despre ,,poporul lui Dum-
nezeu” exact intre Biserica ca taind si expunerea comuniunii ierarhice si aceasta
spune deja multe despre dorinta parintilor conciliari. ,,Era vorba de a da prioritate si
intaietate la ceea ce tinea de fiinta crestind cu toate responsabilitatile de lauda, de
serviciu si marturie, fatd de tot ceea ce este organizatie, fie ea de origine apos-
tolica si divind”™4.

Expresia de ,,popor al lui Dumnezeu” este intalnitd in 11 din cele 16 documente
conciliare si face referintd In general la unitatea rezultata din communio fidelium:

21 John Zizioulas, Christologie, pneumatologie, et institutions ecclésiales. Un point de
vue orthodoxe, in ,,Les Eglises aprés Vatican II”, vol.cit., p.138.

22 Paul al VI-lea afirmd in 1973: , Hristologiei si 1n special eclesiologiei conciliului tre-
buie sd-i succeada un studiu nou si un cult nou al Duhului Sfant, tocmai ca si complement
indispensabil al invataturii conciliului”, la Yves Congar, op.cit., p. 82.

23], Zizioulas, op.cit., p. 139.

24Y. Congar, op.cit., p. 109.
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,,Toti credinciosii réspﬁnditi pe suprafata pamantului se afla in comuniune unii cu
altii in Duhul Sfant. In virtutea acestei catolicitati, fiecare parte comunica celor-
lalte si Intregii Biserici darurile proprii, astfel ca Intregul si fiecare parte si sporeasca
prin contributia tuturor celorlalte spre plinatatea in unitate [...] Caci membrii Po-
porului lui Dumnezeu sunt chemati sa-si impartaseasca unii altora bunurile, iar
cuvintele apostolului sunt valabile si pentru fiecare Biserica in parte: «Fiecare din
voi sa slujeasca altora dupa darul pe care l-a primit, ca niste buni administratori ai
harului felurit al lui Dumnezeu» (1 Petru 4, 10)” (LG 13).

Se observa deci o privilegiere a notiunii de ,,popor al lui Dumnezeu”, in detri-
mentul conceptului de societate, popor al lui Dumnezeu ce-si realizeaza vocatia
comunionala intr-o perspectiva trinitara. ,,Indltat pe Cruce si glorificat, Domnul lisus
a revarsat pe Duhul fagaduit, prin care a chemat si a adunat in unitatea credintei,
sperantei si iubirii Poporul Noului Legamant-Biserica, asa cum spune Apostolul:
«Un singur Trup si un singur Duh, dupa cum ati fost chemati, Intr-o singurd na-
dejde a chemarii voastre. Un singur Domn, o singurd credintd, un singur Botez»
(Ef 4, 4-5). Intr-adevar, «cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbricat.
Voi toti una sunteti in Hristos lisus» (Gal 3, 27-28). Duhul Sfant care locuieste in
cei ce cred, care umple si conduce intreaga Biserica, infaptuieste acea minunata co-
muniune a credinciosilor si ii uneste atit de intim pe toti In Hristos incat este Prin-
cipiul unitatii Bisericii. El realizeaza diversitatea darurilor si slujirilor, Imbogatind
cu diferite daruri Biserica lui lisus Hristos, «oranduindu-i pe sfinti pentru a in-
faptui lucrarea slujirii spre zidirea Trupului lui Hristos» (Ef 4, 12)” (UR 2).

In reflectia post concilara s-a vazut ca utilizarea acestui concept de ,,popor al lui
Dumnezeu” a permis oarecum distantarea fata de perspectiva juridica si in acelasi
timp pasajul catre o viziune comunionald a unitatii credinciosilor. Astfel, Sinodul
extraordinar al episcopilor din 1985, convocat pentru o evaluare a aplicarii con-
ciliului dupa 20 de ani, evita si foloseasca formula ,,popor al lui Dumnezeu” si pre-
ferd sa foloseasca termenul de ,,comuniune’.

Comuniunea ierarhica

Chiar dacd in textele conciliare comuniunea este vazutd mai intdi in profunzi-
mile Bisericii, 1n taina ei, totusi vom distinge clar o altd semnificatie a con-
ceptului de communio, subliniatad in mod deosebit in documentele Vatican II, care
este cea a comuniunii ierarhice structurale a Bisericii. Dupa cum arata si numele,
aceasta este o comuniune de tip juridic ce Tncearca sa faca trecerea de la o ecle-
siologie de tip piramidal la o eclesiologie de comuniune, un pasaj de la para-
digma celui de-al doilea mileniu la o alta adaptatd din izvorul Bisericii primare.

Eclesiologia comuniunii ierarhice constituie fondul a ceea ce a fost una din doc-
trinele cele mai dezbatute in cadrul conciliului: nvatatura despre colegialitatea
episcopatului, cea din urma constituind intr-un fel ,,aspectul exterior si minis-
terial al unitatii in communio sacramentala”?s.

Distingem in textele Vatican I dorinta périntilor de a institui un fel de participare

2W. Kasper, op.cit., p. 401.
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permanentd a episcopilor la conducerea Bisericii: «Episcopii alesi din diferite
regiuni ale lumii, in modurile si dupa normele stabilite sau urméand a fi stabilite de
Pontiful roman, oferd Pastorului suprem al Bisericii o colaborare mai eficace 1n ca-
drul unui conciliu numit Sinodul episcopilor; acesta, actionand in numele intre-
gului episcopat catolic, aratd in acelasi timp cd toti episcopii iau parte, in comu-
niune ierarhica, la grija fata de intreaga Biserica» (CD 5).

Vatican II a vrut sd defineascad ceea ce reprezintd episcopii in colegiu in fata
Romei, dar si natura insasi a episcopatului. In acest sens, este revelator un text din
LG 23 ce se poate usor constitui Intr-o tezd de doctorat. Observati alternanta plural-
singular: ,,episcopii (pl.) sunt, fiecare in parte (sg.), pars poate fi un teritoriu dar
si un individ in cadrul unui colegiu n.n.] principiul si fundamentul unitatii (sg.) in Bi-
sericile lor particulare (pl.)”. Aceasta frazi ce s-a dorit a fi un progres evident fata
de Vatican I, a fost formulata astfel incat sa fie salvata totusi puterea singulard a epis-
copului. Prin hirotonia intru episcop este transmisa misiunea de a invita, de a
sfinti si de a conduce si se realizeazi incorporarea in colegiul episcopilor: ,,Consa-
crarea episcopald, o datd cu misiunea de a sfinti, le confera si pe acelea de a in-
vata si a conduce, misiuni care 1nsd, prin natura lor, nu pot fi exercitate decat in
comuniune ierarhica cu capul si membrii colegiului” (LG 21). Ministerul epis-
copal este integrat astfel la Vatican II in comuniunea Bisericii universale: el este
de fapt comuniune cu papa si cu ansamblul episcopilor. Noul episcop recunoaste
ierarhia eclesiala in care intra, iar aceasta il recunoaste la randul ei. Subordonarea
aceasta ierarhicd a membrilor unii altora iIn comuniune se fondeaza pe primatul
papei, astfel incat comuniunea reciproca este ierarhic si organic structuratd prin
functia petriniana.

Capitolul al treilea al Lumen gentium (paragrafele 19-27) ce trateaza despre con-
stitutia ierarhica a Bisericii se centreaza de altfel pe colegialitatea episcopilor.
Incercand sa articuleze conceptul de communio pe viziunea piramidala a Bise-
ricii de pana atunci, parintii conciliari s-au lovit de problema locului ministerului
petrinian in dialectica local — universal, primat — colegialitate. Astfel, Joseph
Ratzinger?® atrage atentia asupra faptului ca, atunci cand ne referim la maniera
structurala a ideii de colegialitate, Intalnim in textele conciliului doua tipuri ale aces-
teia: o colegialitate ,,de sus” si o colegialitate ,,de jos”. Primul tip de colegialitate
pleaca de la Biserica universala care este condusa de colegiul episcopilor avand 1n
fruntea sa pe papa. Episcopii sunt membri ai colegiului nu datorita faptului ca sunt
pastori ai Bisericii locale, ci tocmai invers, sunt pastori ai Bisericii locale deoarece
sunt membri ai colegiului. Karl Rahner este promotorul acestui tip de colegia-
litate ce se fundamenteaza explicit pe faptul ca succesiunea apostolica nu este
particulara, ci colegiala. Adica colegiul episcopilor, in ansamblul sau, succede co-
legiului apostolic. Al doilea tip de colegialitate descris de Ratzinger pleaca de
jos, de la baza, de la Biserica locala si reprezinta viziunea impartasita de Biserica
primului mileniu. In aceastd conceptie, Biserica universala nu reprezintd o unitate

26 Cf. J. Ratzinger, La collégialité épiscopale. Développement théologique, in ,,L’Eglise
de Vatican II. La Constitution dogmatique sur ’Eglise”, sous la direction de G. Barauna,
t. 111, pp. 775-778.
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abstracta, ci o comuniune eclesiald, o comuniune care reprezintd principiul co-
legialitatii. Biserica locala fundamentatd in Euharistie si credinta adevarata este
Biserica adevarata, si nu o parte a celei universale. Comuniunea aceasta a Bise-
ricilor locale se manifesta in comuniunea eclesiala prin comuniunea episcopilor
intre ei si cu papa, in cadrul colegiului. In calitate de pastor al unei Biserici locale
in comuniune cu toate celelalte, el este, de asemenea, si membru al colegiului epis-
copilor. In aceastd comuniune eclesiala, papa, ca episcop al Romei, detine un pri-
mat al comuniunii caruia i revine sarcina de a reprezenta si mentine unitatea in
cadrul comuniunii universale a Bisericilor. Comuniunea papei si a episcopilor este
expresia comuniunii Bisericilor si aceasta, la randul ei, este expresia comuniunii
credinciosilor.

Ambele tipuri de colegialitate prezente in documentele Vatican Il incearca depa-
sirea centralismului excesiv anterior, totusi textele care vorbesc despre raportul
dintre primat si colegiul episcopilor ne arata cat de dificila a fost reorientarea con-
ciliului, pentru a trece de la ,,0 conceptie maximalistd a primatului la un primat al
comuniunii”?’. Din aceastd cauzi, conceptul de comuniune ierarhica reprezinta o for-
mula tipica de compromis, care trimite la ,,juxtapunerea unei eclesiologii a comu-
niunii cu o eclesiologie unitara de tip juridic”?.

In acest capitol trei al LG, continuitatea cu Vatican I este aspectul cel mai fra-
pant. Se vorbeste despre papalitate aproape exclusiv in citari din Vatican I. In loc
sa fie pus 1n valoare ideea reciprocitatii si a interioritatii reciproce intre primat si co-
legiul episcopilor, conceptul de communio hierarchica si dezvoltarea lui ulteri-
oara oficiala subliniaza unilateral subordonarea episcopilor, totala libertate a papei
si faptul ca, in exercitiul puterii sale, colegiul episcopilor depinde de consimta-
mantul papei®®. Astfel se reafirma ca ,,Pontiful roman, in virtutea misiunii sale de
Vicar al lui Hristos si Pastor al Intregii Biserici, are in Biserica puterea deplina, su-
premd si universala, pe care o poate exercita totdeauna in mod liber” (LG 22). Cu
aceastd insistenta unilaterala in textele Vatican II asupra libertatii totale de actiune a
papei, putem afirma cd este vorba de viziunea jurisdictiei in termeni de suvera-
nitate care rdmane prezenta si operantd in documentele conciliului*®. De altfel, fapt
unic in textele Vatican II, Paul al VI-lea introduce in paragraful ce trateaza des-
pre colegialitate, vestita Nota praevia, o N.B. in care precizeaza cum trebuie inte-
leasa colegialitatea mai ales in raportul cu papa. Pentru a impaca cele doud
curente din sanul sau, conciliul apeleaza la categorii juridice. Astfel, distinge intre
functii, servicii (munera) si puteri (potestas). Functiile sunt conferite prin hiroto-
nie, dar ele nu pot fi exercitate ca puteri decat In virtutea unei comuniuni cu
capul si cu membrii colegiului (LG 22). Colegialitatea este astfel vazutd nu ca o
inovatie fatd de Vatican I, ci mai degraba ca o completare doctrinara a acestuia.

2"Hermann J. Pottmeyer, Le réle de la papauté au Ille milénaire, traduit de 1’allemand
par Joseph Hoffmann, Cerf, 2001, p. 130.

2W. Kasper, op.cit., p. 402.

2 Pottmeyer, op.cit., p.119.

30 [bidem, p. 121.
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Insa, dupa cum afirma Kasper®!, problema este mult mai profunda si ea tre-
buie cautatd 1n viziunea catolica asupra traditiei vii a Bisericii. Din perspectiva
catolica, este imposibil stergi cu buretele o mie de ani de traditie eclesiologica si toc-
mai datoritd acestui lucru conciliarii au incercat o sinteza intre traditia primului
mileniu crestin si cea a celui de-al doilea. In conflictul ce opune tipul modern Bise-
ricii primului mileniu, atingem efectiv diferenta care exista intre paradigma pri-
mului mileniu si cea a celui de-al doilea. Cum bine au vazut Rahner si Ratzinger,
cele doud paradigme trebuie sa fie puse intr-un raport care sa le faca sa se com-
pleteze interior. Si totusi, ramanem pentru moment la o ,,juxtapunere a eclesiolo-
giilor cu accente diferite si de prioritati diverse care, intr-o anumita masura, merg
in sens contrar’32,

Problema acutd in dinamica post conciliard o constituie deci integrarea, nereusita
de Vatican II, a functiunii papei In cadrul comuniunii eclesiale. Putem spune ca papa
este seful colegiului in calitatea sa de membru al acestuia sau ca el este reprezen-
tantul lui Hristos pe pamant si seful intregii Biserici, iar autoritatea sa este una
imediata? In acest sens, distingem doua tendinte in sanul BRC: pe de o parte, una
care interpreteaza intr-o maniera restrictiva functia papei, legind-o de comuniunea
sa cu episcopii, pe de altd parte 1nsa, afirmarea cu putere a rolului papei ca pastor
al Intregii Biserici, un fel de episcopus universalis mai presus de toti episcopii.

Deci, colegiul imaginat de Vatican Il nu reprezintd expresia comuniunii ecle-
siale asa cum este ea perceputd in Ortodoxie. Colegiul vaticanian este un colegiu
care este intotdeauna dependent de suveranul pontif ca sef al sau, neputand func-
tiona fara acest cap. In schimb, papa are libertatea totala de actiune, fira nici o
obligatie canonica de a colabora cu colegiul, acesta din urma functionand la
discretia papei.

Din acest concept de comuniune ierarhica deriva, pe langa intelegerea colegia-
litatii in raportul ei cu primatul, si cea a pluralismului eclesial si a rolului confe-
rintelor episcopale si al sinoadelor.

Dialectica local - universal

Cum afirma parintele Tillard 1n unul din ultimile studii publicate inainte de moar-
tea sa*, pand la urmd chestiunea eclesiologica si cea ecumenica tin de modul in
care il intelegem pe Dumnezeu. Maniera in care gindim koinonia in Dumnezeu
determina maniera 1n care gandim comuniunea eclesiala structurala.

3I'W. Kasper, op.cit., p. 402.

32Pottmeyer, op.cit., p. 134. Jean Rigal, la rdndul sau, afirma ca Vatican Il n-a realizat
sinteza [intre eclesiologia sacramentala a comuniunii si cea juridica a unitatii] decét intr-
o maniera superficiald. Cramponandu-se prea tare de o delimitare de putere, n-a inscris in mod
clar colegialitatea episcopilor in interiorul si in serviciul colegialitatii Bisericilor si a si-
nodalitatii Intregului poporului eclesial, cf. Jean Rigal, L ecclésiologie de communion, Son
évolution historique et ses fondements, Cerf, 1997, p. 74.

3 Cf. JM.R. Tillard, La question de Dieu et le mouvement eecuménique, in ,,L’Eglise
a venir”, vol.cit., pp.173-194.
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In explicarea misterului trinitar, teologia ortodoxa, spre exemplu, porneste in ge-
neral de la diversitatea persoanelor divine pentru a ajunge la unitatea In Dum-
nezeu. Dimpotriva, occidentalii pleaca de la unitatea firii divine si ajung la di-
versitatea persoanelor. Interesant de subliniat este faptul ca aceste doua moduri
diferite ale demersului teologic conteaza enorm in sine, chiar daca teologia trinitard
(exceptie facand Filiogue) ne-o recunoastem mutual. In eclesiologie, cum am spus,
aceasta transpare In maniera de intelegere a comuniunii eclesiale.

Ortodoxia dezvoltd o eclesiologie a comuniunii ce are ca punct de plecare Bi-
serica locald in explicarea comuniunii universale. Fiecare Biserica locald, adunata
in jurul episcopului sau, reprezintd ,,manifestarea deplina a Bisericii universale cu
conditia sa fie In comuniune cu toate celelalte Biserici locale in unitatea credintei
si a euharistiei, atestatd prin succesiunea apostolica si conciliaritatea episcopilor’3*.
Comuniunea episcopilor este atestatd printr-o activitate colegiala, ceea ce con-
firma identitatea Bisericilor locale n Biserica universala. Deci, o Biserica locala
izolatd de alte Biserici locale isi pierde caracterul ei eclesial, caci Biserica locala po-
seda plenitudinea eclesiala numai in cadrul Bisericii universale, adica atunci cand
Biserica locala mentine comuniunea si aceeasi credinta cu toate celelalte Biserici lo-
cale. Bisericile locale sunt unite cronologic si ontologic, cu Biserica universald. Nici
o prioritate a Bisericii universale nu este admisd din punct de vedere ortodox.

Tendinta catolica actuald este aceea de a explica comuniunea eclesiald ple-
cand de la unitatea Bisericii, de la ,,Biserica universald” care este temporal si
ontologic anterioara oricarei ,,Biserici locale™’ pentru a ajunge apoi la diver-
sitatea ,,Bisericilor locale”.

Este adevarat ca la Vatican II s-a incercat o repunere in valoare a eclesio-
logiei Bisericii locale (LG 23-26; AG 4, 10, 15, 22; CD 11), ceea ce a favorizat
ulterior repunerea in lumina a unei dialectici de mult uitate in BRC si anume cea
intre Biserica locala si cea universala.

Cultivand aceasta optica, dezbaterile post conciliare au marcat intr-o prima faza,
fara indoiala, o intarire la nivelul constiintei eclesiale a misiunii Bisericii locale.
Karl Rahner declara ca noutatea introdusa de Vatican II este ideea Bisericii locale
ca realizare a Bisericii una, sfanta, catolica si apostolica: ,,Orice comunitate adu-
natd in jurul altarului, sub conducerea sacra a episcopului, este simbolul acelei
jubiri si «unitati a Trupului mistic in afara careia nu existi mantuire». in aceste co-
munitati, adesea mici, sarace, izolate, este prezent Hristos, Care, prin puterea Sa,
aduna Biserica, una, sfant, catolica si apostolica” (LG 26). Emmanuel Lanne vedea
in aceastd noutate o adevarati ,,revolutie coperniciana™¢ caci nu mai este Bise-
rica locald cea care graviteaza in jurul celei universale, ci unica Biserica a lui Dum-
nezeu care este prezenta in celebrarea fiecarei Biserici locale. La fel, Kasper afirma

3* Communiqué de ’Assemblée des éveques orthodoxes de France, le 3 avril 1997.

35 Biserica universald nu poate fi considerata nici ca suma Bisericilor particulare, nici
ca o federatie de Biserici particulare. Ea nu este rezultatul comuniunii lor, ci este, in taina ei
esentiald, o realitate ontologic si cronologic prealabila oricarei Biserici particulare singulare”,
in Lettre aux évéques..., op.cit., §9.

3E. Lanne, L’Eglise locale et I’Eglise universelle, ,Irénikon”, 43 (1970), p. 490.
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ca Biserica una si unica se concretizeaza, se incultureaza, se incarneaza intr-un
anume fel in spatiu si timp. Numai in acest mod ea este unitate in plenitudine®’.
De aceea Biserica universala nu existd decat in si de la Bisericile particulare: ,,in
aceste Biserici particulare consta si din ele este constituitd Biserica Catolica, una
si unicd” (LG 23); ea este reprezentata prin ele si se realizeaza in ele; actioneazi in
ele si este prezentd in ele (CD 11).

In aceeasi ordine de idei, parintele Congar spunea ca aceasta reusita a Conci-
liului II Vatican reprezintd o ,,redescoperire ce incd nu a terminat de dezvoltat
consecintele sale”™, Tar aceasta ,,redescoperire” el o leagd de pnevmatologie, tot asa
cum o eclesiologie a Bisericii universale este legata de un anume hristomonism.
In LG 13 distingem de fapt Duhul ca principiu al unitatii in Hristos: ,,Acest ca-
racter de universalitate care Tmpodobeste poporul lui Dumnezeu este darul Dom-
nului Insusi, prin care Biserica catolica tinde in mod eficace si perpetuu, spre
adunarea intregii omeniri, cu toate bunurile sale, sub conducerea lui Hristos, in
unitatea Duhului Sau”.

In pofida acestei deschideri realizate de Vatican 11, trebuie spus ca, din pa-
cate, acesta nu oferd un demers sistematic si nici un vocabular coerent, chestiunea
fiind mai mult schitatd decat transata, ceea ce din nou a cauzat multe confuzii si
polemici post conciliare. De exemplu, in textele Vatican II intdlnim atat expresia
,.Ecclesia particularis”, cat si ,,Ecclesia localis”. In general ,,Ecclesia peculiaris
aut particularis” semnificd o Bisericd in particularitatea sa geografica, culturala,
istorica, lingvistica, ceea ce ar corespunde cumva patriarhatelor orientale, iar ,,Ec-
clesia localis” de cele mai multe ori o eparhie (diocezd) condusa de un episcop.
Dezvoltarile ulterioare vor incerca o reasezare semantica care de multe ori nu con-
corda cu viziunea conciliara. Astfel, CIC-ul (Codex Iuris Canonici) din 1983 si
Raportul Comisiei teologice internationale romano-catolice de la Sinodul din 1985
utilizeaza termenii tocmai invers®®, ceea ce conduce automat la o anumita ten-
siune intre Biserica universala si dioceza, inteleasd ca particulara. Teologul H.
Legrand* atrage atentia asupra pericolului unei denaturari a sensului dorit de pa-
rintii conciliari. Astfel, in limbile romanice, exista o diferenta intre pars (de unde
vine termenul de particular — antonimul universalului) si portio. Multi teologi care
se reclama continuatori ai Conciliului Vatican II au refuzat si vada eparhia ca pars
(adica ca o parte a Bisericii) si utilizeazd termenul portio (ce contine in sine
esenta intregului)*!.

37W. Kasper, op.cit., p. 404.

38Y. Congar, Les implications christologiques et pneumatologiques de [’ecclésiologie
de Vatican II, in ,,Les Eglises aprés Vatican I1”, vol.cit., p. 124.

3 La documentation catholique, nr. 1909 (5 ianuarie 1986), p. 64.

4 Cf. H. Legrand, Eglises locales, régionales et Eglise entiére, in ,,L’Eglise a venir”, vol.
cit., pp. 277-308; vezi pentru aceasta si La catholicité des Eglises locales, in ,,Enracinement
et universalité”, Desclée, 1991, pp. 159-183; Le développment d Eglises-sujets, a la suite
de Vatican Il. Fondements théologiques et réflexions institutionnelles, in ,Les Eglises
aprés Vatican 117, vol.cit., pp.149-185.

41 Mai prozaic: daca ai numai o parte dintr-un lucru (de exemplu monitorul unui or-
dinator) aceasta Inseamnd ca nu ai intreg lucrul acela (adica n-ai tot ordinatorul), insd daca
mananci o portie dintr-un fel de mancare inseamna ca ai parte de intreaga natura a acelui
fel de mancare chiar daca nu-1 consumi in intregime.
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Problema scoasa in evidentd de cétre Vatican II consta in faptul ca punctul de
plecare al intregii dezvoltari a Bisericii locale I-a constituit Biserica universala,
vazuta ca o adunare a credinciosilor in jurul episcopului si al papei, de unde con-
cluzia ca o astfel de perspectiva nu favorizeaza 1n nici un fel deplina recunoastere
a Bisericii locale.

Optiunea discutabild a Codului de Drept Canonic a fost preluatd si de Rat-
zinger, In 1992, in Communionis notio si dezvoltata ca premiza eclesiologica. Dupa
el, ,,Biserica lui Hristos, proclamata una, sfanta, catolica si apostolica in Crez, este
Biserica universala, adica comunitatea universala a ucenicilor Domnului, care de-
vine prezenta si lucratoare in particularitatea si diversitatea persoanelor, grupurilor,
epocilor si locurilor [...] Bisericile locale sunt constituite dupd chipul Bisericii
universale” . Apoi, printr-o speculatie teologica care a nascut vii polemici, Rat-
zinger dezvolta ideea unei Biserici sursd, mama a tuturor celorlalte, spulberand
astfel chiar afirmatiile papei Paul al VI-lea referitoare la sintagma ,,Biserici su-
rori”: ,,Ba [Biserica universala] este mama care da nastere Bisericilor locale si nu
produsul Bisericilor particulare”; ,,ndscandu-se in si din Biserica universala, din
ea si in ea ele [Bisericile locale] isi au eclesialitatea”™.

Astfel catolicitatea ontologica a eparhiei* este profund atinsa prin puternica
accentuare a unei Biserici universale anterioare sau Inchipuitd existentd in ea
insasi, in afara oricarei Biserici locale®. Deci Rahner, Tillard sau Legrand au gresit
cand au vazut comuniunea eclesiala ca o comuniune de Biserici, chiar daca Va-
tican I zice: ,,ei [episcopii] contribuie in mod eficient la binele intregului Trup
tainic, care este si un Trup format din Biserici” (LG 23).

Sigur, intelegem din textul Curiei grija de a feri BRC pe de o parte de un asa
numit nationalism eclesial, iar pe de altd parte, de o supra-sloganizare a plura-
lismului local, dar nu putem sa nu observam o tendintd de omogenizare si de cen-
tralizare a teologiei Bisericii.

O alta problema consta in faptul ca Vatican Il opereaza o sciziune intre cole-
giul episcopilor si sinodalitatea Bisericilor, daca ar fi sa ne luam dupa viziunea lui
Rahner referitoare la ,,colegialitatea de sus”. Intrarea in colegiul episcopilor se face
prin hirotonie, dar aceasta nu in sanul si pentru o Biserica locald, ci in Biserica
universala*. Episcopul nu reprezintd eparhia in cadrul colegiului, ci dimpotriva

# Lettre aux évéques..., op.cit., §7.

8 Lettre aux évéques..., op.cit., §9.

4 Cu toate ca, intr-un studiu publicat anterior lui Communionis notio, Ratzinger dis-
tinge un sens dublu al conceptului de ,,catolicitate” prezent in Crez. Mai intai, el vede o
unitate locald: numai o comunitate unitd episcopului este ,,Biserica catolica” si nu grupuri
particulare separate din varii motive. Exista apoi unitatea numeroaselor Biserici locale
intre ele, care nu trebuie sa se inchida 1n ele insele si care nu raméan Biserica decat fiind des-
chise unele altora, formand o unica Biserica prin marturia comuna a cuvantului si a co-
munitatii euharistice, cf. Cardinal Joseph Ratzinger, La foi chrétienne hier et aujourd’hui,
traduit de 'allemand par E. Ginder et P. Schouver, Cerf, 2005, p. 249.

4 Henri de Lubac, Les Eglises particulieres dans I’Eglise universelle, Aubier, 1971,
p. 54.

46 Astfel se face ca, dupa o statistica din 1999, 43% dintre episcopii catolici nu erau in
fruntea unei diocese, cf. H. Legrand, Eglises locales, régionales et Eglise entiere, op.cit.,
nota 37, p. 297.
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reprezintd Biserica universald in Biserica locald. Nu existd corelatie intre pre-
zidentad unei Biserici locale si apartenenta la colegiu. Din aceastd cauza se poate
afirma ca Vatican Il a fost ,,incapabil de a reinnoda cu traditia eclesiologica a com-
munio ecclesiarum™.

In traditia ortodoxd, notiunea de conciliaritate nu este atat de legata de ideea unei
Biserici universale, cat mai ales de cea a unei Biserici locale. Episcopul nu po-
seda autoritatea eclesiald n ea insasi, ci tocmai datoritd faptului ca este slujitor al
unei comunitati eclesiale, el ocupand in cadrul ansamblului euharistic locul lui Hris-
tos. De aceea, pentru un ortodox, slujirea episcopului nu are nici un sens si-si pierde
validitatea in afara comunitatii eclesiale*®.

Parintele Staniloae, intr-un studiu ce dateaza din aceeasi perioada cu Vatican 114,
sublinia faptul cd autoritatea ierarhicad ce-si deriva puterea plecand de la comu-
nitatea eclesiala nu se regaseste in doctrina catolica. De fapt, el dezvolta teoria ca
infringerea suferita de ideea de colegialitate (in viziune ortodoxa) la Vatican II isi
are radicinile tocmai in aceastd conceptie a unei ,,super Ecclesiae”. Episcopii nu-si
deriva preotia lor de la comunitatea eclesiala intreaga, de la Hristos, intreg pre-
zent si activ in si prin Trupul Sau mistic, ci din consacrarea care vine de la papa.
In acest caz, preotii nu mai pot fi considerati autoritati in sanul Bisericii, ci mai
presus de ea.

Daca la inceput s-a crezut ca Vatican II favorizeaza colegialitatea episcopilor si
comuniunea Bisericilor, In anii ce au urmat, au fost mentinute restrictiile ante-
rioare centralizatoare si de control a Bisericilor locale si ,,retinerea traditionala a
Romei fata de concilii”®. Perspectiva unei comuniuni a Bisericilor locale in ca-
drul BRC este acoperita, dupa spusele lui Legrand, prin perspectiva comuniunii
ierarhice unde ,,adjectivul devine concret (adica juridic) tot atit de determinant,
daca nu mai mult decat substantivul®!. Intre teologii romano-catolici a devenit deja
superflua ideea unei reforme magisteriale provocate de Vatican II32. Unii dintre ei
subliniazd chiar intirirea centralismului doctrinal roman. Chiar dacé conciliul vor-
beste despre colegialitate, Biserici locale etc, toate deciziile si interpretarile ra-
man 1n final in apanajul papei, Vatican II subliniind cu putere importanta papei
pentru unitatea Bisericii.

Daca ar fi insa sa privim si dintr-o altd perspectiva, in anii urmatori conci-
liului, functiunea papei a cunoscut o turnurd, in sensul ca papa si-a asumat mai
mult un rol de moderator, veghind ca opiniile teologice sa nu devieze. Biserica
romano-catolica este astazi, dupa cum remarca inca din 1985 Lukas Vischer,

47 Ibidem, p. 297.

4 Hilarion Alfeyev, La primauté et la conciliarité dans la tradition orthodoxe,
,Irénikon”, 78 (2005), nr. 1-2, p. 28.

49 Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii, ,,Ortodoxia”, 19 (1967), pp. 32-48.

S0P, Tihon, L Eglise, in ,,Les signes du salut”, op.cit., p. 538.

STH. Legrand, op.cit., p. 287-288.

32 Fapt ce a condus la afirmatia ca ,,acest conciliu a atins toate domeniile vietii reli-
gioase, cu exceptia organizirii eclesiastice a puterii”, la P. Hegy, L Autorité dans le cato-
licisme contemporain, Beauchesne, 1975, pp. 15-16.

S3L. Vischer, L' accueil réservé aux débats sur la collegialité, in colectiv ,, La réception
de Vatican II", editat de G. Alberigo si J.-P. Jossua, Cerf, 1985, p. 310.
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spatiul unor vii discutii. Indicatiile papei sunt discutate deschis si criticate uneori.
Un nou stil de comportament papal s-a instaurat: papa este prezent in intreaga lume
dar aceasta nu 1n virtutea unei autorititi sui generis, ci mai mult datorita faptului ca
asuma o functie de personaj simbolic (s-a vazut aceasta foarte bine in timpul pon-
tificatului lui Ioan Paul al II-lea).

Epilog

In ceea ce priveste chestiunile studiate, Vatican II a fost un conciliu de compro-
mis Tnsd meritul sdu mare este acela ca a permis emergenta unor concepte ce pot
reprezenta adevarate deschideri pentru eclesiologia catolica. In textele ce fac refe-
rire la Biserica ca taind, la Biserica — popor al lui Dumnezeu, la constitutia ierar-
hica a Bisericii, observam schitarea liniilor de fond ale unei eclesiologii romano-
catolice a comuniunii ce structureaza invatitura despre colegialitate sau despre
primat. Desigur, viziunea structurald a Conciliului Vatican II este una ierarhica, insa
una care vrea sd recupereze comuniunea la toate nivelurile, reafirmand colegia-
litatea episcopilor, revitalizdnd practica sinodald, redimensionand sacerdotiul, reac-
tivand laicii, oficializdnd ecumenismul® si lista poate continua.

In multe domenii, Vatican II a rimas la jumatatea drumului®, astfel ci el nu
este o finalitate, ci o etapa ce postuleaza noi elaborari. Efortul teologului de astizi va
fi unul de discernamant pozitiv. Dacd privim prin prisma istoriei observam ca re-
ceptarea unor concilii, mai ales ecumenice, s-a facut destul de anevoios, distor-
sionarea viziunii unora necesitand chiar convocarea unui nou conciliu care sa la-
mureasca problema. In aceasta optica, receptia Vatican II nu putem si o consideram
incheiata, in pofida interventiei oficiale a Curiei romane in ,,clarificarea” ches-
tiunilor echivoce lansate de conciliu®.

In orizontul comunional deschis de Vatican II, o teologie sandtoasa a receptiei
conciliului nu se poate realiza, din punctul nostru de vedere, decat prin revalo-
rizarea teologiei trinitare in eclesiologie, care sa permita elaborarea unei teologii
echilibrate a Bisericii locale, punand astfel cu adevarat in valoare comuniunea
eclesiala.

4loan 1. Ica jr., Biserica, societate, gdndire in Rdsdrit, In Occident si in Europa de azi,
in vol. ,Gandirea sociald a Bisericii”, realizat si prezentat de loan I. Ica jr si Germano
Marani, Deisis, 2002, p. 33.

35Y. Congar, Le Concile de Vatican II, Son Eglise, Peuple de Dieu et Corps du Christ,
op.cit., p. 84.

s61n acest sens H. Legrand declara: ,,pentru moment, n-a fost gasit inca punctul de echi-
libru in receptia Vatican II referitor la articularea intre Biserici locale, Biserici regionale
si intreaga Biserica in cadrul eclesiologiei catolice”, in H. Legrand, Eglises locales, régio-
nales et Eglise entieére, op.cit., p. 308.
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Council Vatican II — searching new paradigms. Perspectives on the
reception of the Vatican II ecclesiology as ecclesiology of communion

The theological research “Council Vatican Il — searching new paradigms. Perspec-
tives on the reception of the Vatican Il ecclesiology as ecclesiology of communion”
written by Sorin Selaru, presents the main aspects of a Roman ecclesiology and the
impact this ecclesiology has into the life of the Church. The article emphasizes the main
achievements in the Vatican II theology of communion, and also the limits of a pyra-
midal ecclesiology where the Pope is the centre and the source of all authority in the
Church. The study analyses the main encyclicals of the Roman Church and presents an
Orthodox constructive critic of the Catholic vision of the Church.



