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Pe baza conceptiei sale proleptice si eshatologice despre Invierea lui Hristos,
Wolthart Pannenberg a subliniat in hristologie ideea de confirmare retroactiva.
Dupa Pannenberg, ideea aceasta face posibild explicarea relatiei dintre natura
vesnicd a Fiului si aparitia concreta a lui lisus din Nazaret'. Pe baza confirmarii
retroactive, dumnezeirea lui lisus nu poate fi inteleasd numai ca unitate a fiintei,
ci dependentd de drumul istoric al lui lisus?.

Procesul acesta se desfasoard ,,plecand de la sfarsit”, adica de la inviere si de
la viitorul eshatologic. In acest sens, Intruparea este pentru Pannenberg ,,unitatea
(lui Hristos, n.n.) Cel inviat cu Cel prepascal”. Pannenberg afirma in acest sens:
,Marturisirea Intruparii primeste o noua fundamentare si concretizare daca poate
fi inteleasa ca interpretare a Invierii lui lisus™. Prin puterea lui retroactiva un
astfel de proces face posibila cunoasterea Persoanei lui Hristos in totalitatea ei si
in acelasi timp 1n unirea ei cu Dumnezeu’. Prin puterea ei retroactiva proprie,
Invierea lui Hristos poate fi vazuta astfel ca punct de plecare in cunoasterea Per-
soanei lui lisus®.

Pannenberg afirma céd sensul retroactiv al invierii se refera intr-adevar la
intreaga Persoana a lui Hristos: ,,Sensul retroactiv al Invierii lui lisus ca con-
firmare divina a aparitiei Sale anterioare si a revendicarii, depaseste dilema unei

' Pannenberg, Grundziige der Christologie, 5. Aufl. (GC), Giitersloh 1976, p. 349.

2 Ibidem, p. 314.

3 Idem, Dogmatische Erwdgungen zur Auferstehung Jesu, in: idem, Grundfragen
Systematischer Theologie, Bd. 2 (GSTh 2), Gottingen 1980, p. 171. invatatura despre
Intrupare dezvolta numai semnificatia retroactiva a Invierii lui lisus pentru intreaga Sa
aparitie si intreaga Sa persoand” (idem, Das Glaubensbekenntnis ausgelegt und verant-
wortet vor den Fragen der Gegenwart, Hamburg, 1972, p. 104).

41dem, Dogmatische Erwdgungen, p. 163.

3Idem, GC, p. 140.

¢ Ibidem, p. 317.
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uniri cu Dumnezeu Implinitd, sau de la inceput, sau printr-un eveniment mai
tarziu in viata lui lisus™. In Inviere, Dumnezeu apare ca putere a viitorului care
actioneaza in prezent®. Prin descoperirea puterii imanente a istoriei lui lisus este
confirmata unirea lui Iisus cu Dumnezew’. Invierea este evenimentul fundamental
al revelatiei deoarece este confirmare si anticipare, implinire si fagaduinta'®,
Intrebarea este insa urmatoarea: ce inseamnd aceastd putere retroactiva?
Pentru Pannenberg, dumnezeirea lui lisus este anterioara Invierii Lui. Aceasta
hotaraste cu putere retroactiva ca lisus a fost ca Persoana mereu ,,Fiul lui
Dumnezeu”"': ,,Privind retroactiv comunitatea crestind primard a vazut urmele
slavei Celui inviat (lui Hristos n.n.) deja in viata lui lisus prepascal”'2. Ca si
confirmare a unirii lui lisus cu Dumnezeu, Invierea nu are insd numai un efect
retroactiv vazut, ci si un efect retroactiv care se refera la fiinta lui Iisus'>.
Pannenberg respinge totusi afirmatia lui Kiinneth!* dupa care lui Hristos i-a
fost acordati dumnezeirea abia prin Inviere. Dimpotriva, pentru Pannenberg,
Invierea este confirmarea revendicarii prepascale a lui Iisus. Numai in acest fel
Invierea are putere retroactiva: ,,lisus nu devine in mod simplu ceva ce nu ar fi
fost mai inainte, ci revendicarea sa prepascala este confirmata de Dumnezeu™ .
Confirmarea aceasta este, pentru Pannenberg, noutatea din evenimentul Invierii.

7 Ibidem.

8 David P. Polk, On the way to God: an exploration into the theology of Wolfhart
Pannenberg, Boston, 1989, p. 249-259.

Pannenberg, Offenbarung und ,, Offenbarungen” im Zeugnis der Geschichte, in: idem,
Beitrdge zur Systematischen Theologie, Bd. 1, Philosophie, Religion, Offenbarung (BzSTh
1), Gottingen 1999, p. 134.

10 Adrian Geense, Auferstehung und Offenbarung. Uber den Ort der Frage nach der
Auferstehung Jesu Christi in der heutigen deutschen evangelischen Theologie, Gottingen
1971.

1 Pannenberg, Dogmatische Erwdgungen, p. 108.

12 [bidem.

B1dem, GC, p. 134.

14W. Kiinneth, Theologie der Auferstehung, 4. Aufl., Miinchen 1951, p. 112 s.u.
Pannenberg afirma ca ideea unei ridicari a lui lisus ca participant la dumnezeirea lui
Dumnezeu ce a avut loc abia prin Inviere nu este conforma cu realitatea, caci ea nu poate
dovedi caracterul confirmarii care este propriu evenimentului Invierii si prin care arata
retroactiv viata lui lisus prepascal (Pannenberg, GC, p. 135 s.u.).

15 Pannenberg, GC, p. 134. D. Wiederkehr afirma ca hristologia noutestamentara a fost
fundamentata de fapt pe lumina Invierii lui Hristos: ,,Dar formularea aceasta nu este fara
istorie anterioard sau fira premisd, incat hristologia ar putea fi caracterizatd exclusiv ca
produsul si fructul evenimentului Invierii. Daca Invierii i revine o pozitie valorica esentiala
in istoria vietii lui lisus, trebuie sa fi fost dovedita invers in aceastd istorie a vietii o
ordonare spre Inviere [...]. Daca Invierea este confirmare trebuie sa fi existat cineva care
confirma; pentru a fi clard in sine, Invierea are nevoie de o istorie anterioara” (Entwurf
einer systematischen Christologie, in Mysterium Salutis, Bd. 11I/1, Einsiedeln — Ziirich —
Koln 1970, p. 527).
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Ideea de actiune retroactiva a unui eveniment isi are radacinile In termi-
nologia juridica!®. Dupa Pannenberg, ideea aceeasta este straind gandirii obisnuite
despre ontologie!’. De aceea, Pannenberg incearca prin argumentarea sa sa faca
inteles faptul ca in afirmatiile sale privitoare la puterea retroactivd a eveni-
mentului Invierii nu este vorba de ,,0 particularitate a evenimentului lui Hristos
neinteleasa ontologic si redusa astfel la o afirmatie goala”, ci de o realitate ,,de
importanta generala”'®.

Aceasta, arata Pannenberg, este sesizatd numai de o gandire care nu tine
strans la o fiintd a lucrurilor incapabild de schimbare, ca in traditia filosofica
greacd, ci, dimpotriva, rimane deschisa viitorului in sensul ca ,,va aduce noul in
mod neprevazut”'°. Numai viitorul va hotari cum va fi cunoscuta fiinta unui om,
a unei stari sau chiar a lumii®,

Dupa Pannenberg, fundamentarea retroactiva a fiintei lui lisus de la Inviere si
unirea Lui cu Dumnezeu este valabila nu numai pentru cunoasterea umana
subiectiva, ci are si rang ontologic?'. Actiunea retroactiva dovedeste unirea lui
Tisus cu Dumnezeu care exista si inainte: ,,Daca Iisus nu ar fi Inviat s-ar fi stabilit
prin aceasta ca nici inainte El nu era unit cu Dumnezeu”2. Dimpotriva, Invierea
hotaraste faptul ca lisus era unit cu Dumnezeu si anume retroactiv: ,,El era unit cu
Dumnezeu deja inainte”?.

G. Ebeling reproseaza unei astfel de fundamentari a hristologiei, ca lisus a
devenit in acest fel prin Inviere ceea ce nu fusese mai inainte?*. Teologia aceasta
care intelege ,.totul de la factorul Invierii”, nu ia in seama punctul de vedere
hotarator al adevaratei hristologii si anume ca ,,lisus nu a devenit ceva dupa
moartea Lui, ci cd El, Iisus istoric, a fost si este Fiul lui Dumnezeu . Pentru

16 Pannenberg, GC, p. 134. ,,Ideea ca un eveniment are putere retroactiva isi are originea
din terminologia juridica. Pentru dispozitii sau legi poate sa insemne ca ele intrd in putere
retroactiva” (ibidem). Despre aceasta a vorbit in perioada moderna Kierkegaard aratand ca
un eveniment care apare mai tirziu in timp poate avea ,,putere retroactivd” pentru realitatea
temporard anterioard (Soren Kierkegaard, Der Liebe Tun, Bd. 2: Etliche christliche
Erwdgungen in Form von Reden. Zweite Folge, in der Reihe: Soren Kierkegaard,
Gesammelte Werke, Hg. von Emanuel Hirsch und Hayo Gerdes, 19. Abteilung, Giitersloh
1983, p. 334). Referindu-se la Pannenberg, Wolf Krétke arata ca semnificatia Invierii lui
Iisus inteleasa drept calificare eshatologica a vietii Lui poate fi exprimata prin ,,modul de
gandire” al lui S. Kierkegaard [Die christologische Bedeutung der Auferstehung Jesu
Christi von den Toten, in Evangelische Theologie (EvTh), 57 (1997), p. 221].

17 Pannenberg, GC, p. 134.

18 [bidem.

19 Ibidem.

20 [bidem, p. 169.

2t Ibidem, p. 135.

2 [bidem.

3 Ibidem. Vezi: Herbert Neie, The doctrine of the Atonement in the theology of Wolfhart
Pannenberg, Berlin, New York, 1978, p. 54-58.

24@. Ebeling, Theologie und Verkiindigung, 2. Aufl., Tiibingen, 1963, p. 69.

% [bidem.
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Pannenberg, obiectia aceasta poate sa se refere doar la afirmatia lui Kiinneth dupa
care numai prin inviere Iisus a fost Dumnezeu. Critica lui Ebeling, aratd Pannen-
berg, nu intelege aspectul confirmarii invierii lui lisus care poate fi gasit in
constituirea traditiei crestine primare. Acea hristologie care pleacd de la inviere
cunoaste acest aspect al Invierii si-L stie ,,de la Inviere pe lisus unit deja mai
inainte cu Dumnezeu™?°.

Pentru Pannenberg, lisus este cunoscut de la inviere ca Cel ce era mai
inainte. Actiunea retroactiva a evenimentului invierii, afirma Pannenberg, este
valabila pentru lisus prepascal in masura in care confirma revendicarea puterii
depline inainte de Inviere. Prin aceasta este doveditd si unirea lui Iisus cu
Dumnezeu care poate fi gasita in viata pamanteasca a lui lisus: ,,Unirea lui lisus
cu Dumnezeu, care este fundamentatd in evenimentul Invierii, nu incepe mai intai
cu acest eveniment, ci intrd in vigoare retroactiv de la El pentru revendicarea
puterii absolute din atitudinea lui lisus prepascal™’.

Ea se refera la Persoana lui lisus ca intreg. De aceea originea ei nu poate fi
vazutad in Botezul lui lisus, dupa cum afirma R. Seeberg?®. Pe buna dreptate,
Pannenberg se ridica impotriva unei astfel de afirmatii adoptianiste: daca lisus se
dovedeste retroactiv ca ,,Fiu al lui Dumnezeu” de la Invierea Sa, ,,atunci El a fost
mereu acesta”?, caci ,,lumina de la Inviere ce cade inapoi pe lisus prepascal,
intalneste Persoana Sa ca intreg’°.

Pentru Pannenberg, intreaga Persoand a Iui lisus constituie criteriul de
judecata atat al revendicarii lui lisus, cat si al actiunii retroactive implinita de la
Inviere: ,,Caci precum revendicarea lui lisus priveste implicit propria sa
Persoana, tot asa este valabil retroactiv de la inviere ca lisus ca Persoand in nici
un fel si niciodatd nu poate fi despartit de Dumnezeu’™!.

In postfata lucrarii sale Grundziigen der Christologie, Pannenberg afirma ca
pe de o parte relatia reciproca dintre aparitia prepascald a lui lisus si revendicarea
puterii depline decisa in aceasta, iar pe de altd parte, Invierea lui lisus, formeaza
realitatea fundamentald a carei receptionare de catre istorie std la baza hris-
tologiei®2.

Dupa Pannenberg, afirmatia aceasta este numai o ipoteza, dar o ipoteza
dovedita si pastratd in rodnicia ei*’. Pentru Pannenberg, actiunea retroactiva a
Invierii descrisda mai inainte rezulta din viitorul care incepe in ea si care de-
termina realitatea lucrurilor.

26 Pannenberg, GC, p. 135.

27 [bidem, p. 136.

2 R. Seeberg, Christliche Dogmatik II, Erlangen-Leipzig, 1925, p. 160.

2 Pannenberg, GC, p. 140. ,,Pentru ca apartine fiintei vesnice a lui Dumnezeu, unirea lui
Tisus cu Dumnezeu precede timpul vietii pamantesti a lui lisus” (ibidem, p. 150).

01dem, GC, p. 140.

31 Ibidem.

32 [bidem, p. 419.

33 Ibidem.

34 Ibidem.
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Viitorul aratd natura ultima a lucrurilor. Aceasta inseamnd ca numai viitorul
hotéaraste ontologic care este natura unui lucru®®. Viitorul de care oamenii sunt
legati de la inceput a aparut in Invierea lui lisus ca viitor al omului nou. Fara
Inviere, moartea, care este viitorul fiecarui om, ar fi ultimul viitor al omului.

1. Moartea lui lisus si insemnatatea ei pentru viata omului

Pentru Pannenberg, moartea este o contradictie a nostalgiei si a destinatiei
umane®. Ca urmare a pacatului ea este ,,pecetluirea propriei inchideri” a paca-
tosului fatd de Dumnezeu®’. Aceasta inseamnd ca moartea nu este implinire, ci
sfarsitul oricarei sperante. In cazul omului care are incredere in Dumnezeu si este
legat de Dumnezeu printr-o astfel de incredere, se ridica intrebarea daca el este
despartit prin moarte de Dumnezeu’®. Ce insemnatate i se cuvine atunci mortii?

Dupa cum aratd Pannenberg, particularitdtii mortii lui lisus 1i apartine faptul
ca El si-a asumat moartea celui aruncat’®, asadar a trait moartea nu numai ca
sfarsit biologic, ci si ca expulzare de la viata vesnicd a lui Dumnezeu®, ca ex-
cludere de la originea creatoare*!. lisus a murit moartea aceasta caracterizata ca
moarte a pacatosului*?, Mai tarziu, Pannenberg si-a modificat pozitia aceasta din
Grundziigen, prin legarea mortii lui lisus de Inviere. Astfel, el afirma in
Grundfragen Systematischer Theologie, vol. 2, ca, prin moartea lui lisus, mortii
i-a fost luata puterea de a desparti de Dumnezeu®.

Aceasta a avut loc deoarece, in relatia Sa cu Dumnezeu, lisus a fost confirmat
prin Invierea Lui chiar de Dumnezeu®. Moartea Lui nu L-a despartit de
Dumnezeu®’. Dumnezeu Insusi tine la aceasti comuniune cu lisus chiar in
moartea Lui pe cruce*®. De aceea, moartea a pierdut puterea sa de separare de
Dumnezeu*’. Dumnezeu I-a lasat pe omul unit cu El si ajunga in moarte, ca si in
moarte sa tina strans la E1*: In mod invers, prin aceasta le este deschis tuturor

35 Allan D. Galloway, Wolfhart Pannenberg, London, 1973, p. 122 s.u.

3% Pannenberg, GC, p. 277.

37 Ibidem.

8 Idem, Tod und Auferstehung in der Sicht christlicher Dogmatik, in: Idem,
Grundfragen Systematischer Theologie, Bd. 2 (GSTh 2), Gottingen, 1980, p. 157.

¥1dem, GC, p. 277.

4 Ibidem.

41 [bidem. Pannenberg ajunge la aceastd expresie prin accentuarea deosebirii de sine a
lui Tisus de Tatal Sau: ,,Departarea crucii lui lisus de Dumnezeu a fost ascutirea extrema a
deosebirii de Sine fata de Tatal” (idem, Systematische Theologie, Bd. 2 (STh 2), Géttingen,
1991, p. 418.

4 Idem, GC, p. 277.

4 Idem, Tod und Auferstehung, p. 157.

4 Ibidem.

4 Ibidem.

4 Ibidem.

4 Ibidem.

8 Ibidem.
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oamenilor a caror viatd este supusd mortii comuniunea cu Dumnezeu in ciuda
mortii, in suferintd si in moarte. De aceea, in moartea lui lisus s-a descoperit
iubirea lui Dumnezeu catre lume”.

In lumina Invierii, moartea lui lisus inseamna ca moartea insasi nu ne mai
poate desparti de Dumnezeu si viata vesnica®. Afirmatiile lui Pannenberg din
Grundfragen, vol. 2, cu privire la comuniunea cu lisus In moartea Sa, pot fi
vazute ca o modificare a altor afirmatii din Grundziigen, in urma carora lisus ,,nu
a implinit activ nici moartea pe cruce si nici Invierea™!.

Cu toate ca lisus este confirmat in aceastd faptd numai de Dumnezeu Tatal,
insemnatatea Crucii si a Invierii lui lisus pentru om constd, dupa Pannenberg, in
faptul ¢a in comuniune cu Hristos omul nu mai trebuie inteles ca o fiintd izolata
si independentd de Dumnezeu (,,Sein zum Tode™), ci poate fi tematizat ,,in fiinta
sa relationala nedespartita de izvorul ei dumnezeiesc si de destinatia ei divina™*.
In deschiderea sa, omul poate sa depaseasca totul, orice situatie si moartea,
deoarece deschiderea aceasta a fost confirmata de Invierea lui lisus ca deschidere
pentru Dumnezeu.

2. Invierea lui lisus ca implinire a destinului omului

Invierea lui lisus, afirma Pannenberg, este biruintd asupra mortii’3. Pentru
fundamentarea acestei afirmatii este suficientd realitatea ca moartea lui Iisus a
fost inteleasd in lumina Invierii Sale ca biruinta asupra mortii. Explicatia cea mai
simpla a acestei realitati, arata Pannenberg, este data de Apostolul Pavel, dupa
care comuniunea cu Hristos Cel rastignit fundamenteaza totodata speranta in
participarea la viata Sa noua care a aparut in Invierea Lui. Astfel, cei ce sunt in
comuniune cu Hristos nu mai pot fi despartiti nici in moarte de iubirea lui
Dumnezeu’*. Hristos Cel inviat este noul Om al viitorului, Duhul datator de viata
si de aceea nesupus mortii*>,

4 Ibidem.

30 Ibidem.

St bidem.

52 [bidem.

3 1dem, Die Bedeutung des Individuums in der christlichen Lehre vom Menschen, in
idem, Die Bestimmung des Menschen. Menschsein, Erwahlung und Geschichte, Gottingen
1978, p. 11.

S41dem, Tod und Auferstehung, p. 177. Dupa cum arata Pannenberg, consecintele acestei
credinte au fost intr-adevar revolutionare: ,,Dupa trei secole, bazele Imperiului Roman s-au
clatinat, deoarece chiar amenintarea unei morti inspaimantitoare nu a putut sa-i determine
pe martirii crestini sd se lepede de Hristos. Martirii Bisericii primare au dovedit in fata
lumii libertatea fiecaruia fatd de societate si fatd de stat fundamentatd pe moartea Iui
Hristos, adica pe iubirea lui Dumnezeu descoperitd in acesta. Prin moartea lui Hristos
fiecare (om, n.n.) a devenit radical independent de orice pretentie absolutd a societatii si a
statului cu privire la viata sa” (ibidem).

35 1dem, Christologie und Theologie, in idem, GSTh 2, p. 166.
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Ca intrare in viata noud, Invierea este preamarire, transformare a vietii noastre
in lumina slavei lui Dumnezeu’®. Dupa Pannenberg, transformarea aceasta
priveste viata noastrd prezenta trecitoare in intregimea ei: ,,Intregimea, identitatea
si integritatea vietii noastre de care este vorba in procesul istoriei vietii noastre
individuale nu vine din moarte, ci de la Dumnezeu, de la Care viata noastra daca
s-a unit cu Dumnezeu isi va primi preamarirea in invierea mortilor”™’.

De aici rezulta ca omul este destinat spre ceva, nu spre moarte: el este
destinat spre inviere®®. De aceea Invierea lui lisus implineste destinul omului.
Afirmatia aceasta trebuie Inteleasd in sensul ei inclusiv si anume ca destinul
fiecarui om a fost implinit in Hristos Cel inviat. Pentru Pannenberg, nadejdea
crestina care se indreapta spre acest viitor si spre participarea la Invierea lui
Hristos nu este expresia unui eroism nestapanit al mantuirii individului luat in
sine. Ea se indreaptd mai mult spre o noud viatd nu numai pentru un individ, ci
pentru intreaga umanitate: ,,De aceea ea asteaptd Invierea generald a mortilor ca
inceput al deschiderii deplinei comunitati, a unui nou lerusalim”.

Pentru timpul secular, pentru care ,,starea de lepddare de Dumnezeu” si de
destinul propriu in ,,aspectul fragmentar” al existentei noastre este o ,,experientd
generald”®, vestea vietii noi si adevarate a Invierii lui Tisus ca biruinta asupra
mortii trebuie sa fie, dupd Pannenberg, ,,raspunsul transformator al lumii” la marile
lor lipsuri: ,Impacarea si invingerea suferintelor [...] spre integritatea si
implinirea adevaratei vieti nu priveste situatia noastrd mult mai direct decat
problema izolata a vinei?’®'. Sensul vietii umane este dat de implinirea ei. Pentru
Pannenberg, realitatea aceasta este clar exprimata in viata lui Iisus si a Invierii Lui.
Cu privire la evenimentul de la sfarsitul timpului va fi posibil, aratd Pannenberg,
ca 1n acelasi fel sa descoperim sensul intregului eveniment ce se afla Tnainte.

Sensul ultim este in mod special cel al evenimentului trecut, cu toate ca
evenimentul dobandeste acest sens prin actiunea retroactiva a sfarsitului, care
acum se afla inca in viitor. Ca sensul unui eveniment unic se descopera pe deplin
la sfarsitul istoriei, este valabil si pentru istoria lui lisus Insusi cu toate ca ea este
anticiparea acestui sfarsit: ,in final noi nu stim incd ce s-a petrecut de fapt in
aparitia si destinul lui lisus. Dar rezerva aceasta apartine chiar caracterului
definitiv al oricarui eveniment. in mijlocul relativitatii istorice, a timpului ce se

s6 Idem, Tod und Auferstehung, p. 177. Pentru Pannenberg, Invierea lui lisus spre care
se indreaptd nadejdea crestind inseamna mai mult si chiar altceva decét ,,aparitia a ceea ce a
avut loc in moartea lui Hristos” (ibidem).

S71dem, Tod und Auferstehung, p. 177.

8 Idem, GC, p. 195.

¥ 1dem, Tod und Auferstehung, p. 159.

80 Tdem, Dogmatische Erwdgungen, p. 107.

81 Jbidem. L. Scheffczyk arata cd invingerea mortii atat pentru fiecare cat si pentru viata
lumii in general ca scop al sperantei umanitatii poate fi fundamentatd numai pe credinta in
Invierea cu trupul a lui lisus (Die Uberwindung von Siinde und Tod in der Auferstehung
Jesu Christi, in Norbert A. Luyten (Hg.), Tod-Ende oder Vollendung?, Freiburg/Miinchen,
1980, p. 249).
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desfasoara mai departe si de cunoasterea legata de el, ea este numai 1n asa fel
posibil, ca si cunoastere a insemnatatii care i se cuvine evenimentului lui lisus sa
fie inca neimplinita”®2. Cu toate ca revelatia lui Dumnezeu este definitiva, nu
putem 1ncd si cuprindem continutul ei deplin®. Noi trdim mai departe in speranta
deplinei revelatii a lui Dumnezeu in dumnezeirea Sa la sfarsitul istoriei.

3. Relatia Duhului Sfant cu Persoana lui Hristos

Pentru Pannenberg, Invierea lui lisus ca actiune a Fiului lui Dumnezeu poate
fi inteleasd numai ,,prin actiunea Duhului”®. Actiunii Duhului ii revine in acest
sens o Insemnatate hotaratoare, deoarece Fiul este aratat prin actiunea Duhului®.

Kyrios si Pneuma apartin insd unul altuia. Apostolul Pavel spune cd Adam cel
nou este Duh datator de viata (I Corinteni 15, 45). De fapt, coapartenenta lui Hristos
si a Duhului poate fi gasitd in ,toate afirmatiile pauline privitoare la Duhul din
principalele epistole™®. Acestea sunt de la un capat la altul marcate hristologic®”.
Pannenberg aratd ca ne aflam deja in cdmpul de actiune al Duhului cand suntem in
legatura cu realitatea lui Hristos Cel inviat: ,,Tot ceea ce std in legdturd cu realitatea
Celui inviat, este umplut de puterea de viata a Duhului dumnezeiesc™.

Hristos Cel inviat se arata cu puterea Invierii Sale in Duh®. De aici rezulta ca
ne aflam in comuniune cu Dumnezeu, daca suntem in comuniune cu Hristos.
Numai pentru ca lisus este Fiul lui Dumnezeu si ca atare Dumnezeu insusi, ,,se
poate raspunde la Intrebarea despre criteriul dupa care Duhul este Duhul lui
Dumnezeu (I Corinteni 12, 11): criteriul acesta este marturisirea lui Hristos 7.

Duhul se dovedeste ca Duh al comuniunii cu Dumnezeu, deoarece deschide
comuniunea cu Dumnezeu prin lisus. Pannenberg se referd la cuvintele Apos-
tolului Pavel din Epistola catre Romani 8, 11, unde Apostolul Pavel leaga invierea
lui Hristos de actiunea lui Dumnezeu prin Duhul Sau’.

62 Pannenberg, Uber historische und theologische Hermeneutik, in idem, Grundfiagen
systematischer Theologie, Bd. 1 (GSTh 1), Géttingen, 1967, p. 156 s.u.

8 1dem, Analogie und Doxologie, in idem, GSTh 1, p. 199.

%Idem, Systematische Theologie (STh 1), Bd. 1, Gottingen, 1988, p. 342.

8 Ibidem.

% 1. Hermann, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischen
Hauptbriefe, Miinchen, 1961, p. 33.

7 [bidem.

% Pannenberg, GC, p. 172.

®E. Késemann, Geist und Geistgaben im NT, in RGG, Bd 2, 3. Aufl., Tiibingen 1958,
col. 1274. Pannenberg, GC, p. 173.

70 Pannenberg, GC, p. 176. ,,Vasile cel Mare a véazut in aceasta un semn mare pentru
coapartenenta Duhului Sfant cu Tatél si cu Fiul intr-o singura dumnezeire” (ibidem, p. 173).
Dupa Pannenberg, argumentul soteriologic al Sfantului Atanasie (Epistola cdtre Serapion si
luarea sa de atitudine la Sinodul de la Alexandria din 362) are in vedere dumnezeirea
Duhului: ,,Dacda Duhul care patrunde in inimile ascultatorilor si credinciosilor cu vestirea
invierii lui Tisus nu ar fi Duhul lui Dumnezeu insusi, credinciosul nu ar avea nici o
comuniune adeviratd cu Dumnezeu prin aceastd vestire” (GC, p. 173).

"t Ibidem.
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Duhul dat credinciosilor le garanteaza participarea la implinirea viitoare
(Romani 8, 23; Corinteni 1, 22; 5, 5; Efeseni 1, 13).

Aceasta este fundamentatd in realitatea ca Duhul este inceputul creator al
vietii noi din Invierea mortilor (Romani 8, 11). Prin aceasta, spune Pannenberg,
conceptia iudaicd despre Duhul lui Dumnezeu ca inceput al intregii vieti este
impinsa intr-o noud perspectiva, si anume In perspectiva viitorului eshatologic:
functia Duhului ca datator de viata apare ca pregatire a implinirii actiunii sale in
crearea vietii noi eshatologice (I Cor. 15, 45 s.u.).

Dupa Pannenberg, actiunea Duhului ar trebui inteleasa ca actiune premer-
gatoare realitatii sale eshatologice’. De aceea, aratd Pannenberg, pnevmatologia
si eshatologia apartin una alteia. Aceastd coapartenentd poate fi gasitd in
prezentul actiunii Duhului care se refera la biruinta pacatului si a mortii’. in
plus, prezenta Duhului conduce pe credinciosi si o data cu ei intreaga creatie la
,participarea la slava lui Dumnezeu”*. Slava lui Dumnezeu care a aparut pe fata
lui lisus (Cor. 4, 6) a fost descoperita de Hristos in invierea Sa’s. Realitatea
Invierii lui Iisus este, pentru Pannenberg, obiect al credintei (Romani 10, 9).

4. Actualizarea lui Hristos Cel inviat prin Duhul Sfant

In procesul credintei, Duhul ridica pe oameni peste ,,propria lor marginire,.,
incét ei participa in credinta la Cel ce este dincolo de ei, adica la Tisus Hristos”””.
Credinciosul este in mod extatic in afard de sine cand este in Hristos (Romani 6,
6si 11). Deschiderea aceasta spre Dumnezeu este, pentru Pannenberg, adevaratul
sens al structurii fundamentale a fiintei umane’®. Ea este fundamentata pe rea-
litatea ca ,,din partea lui lisus ca Fiu al Tatalui, omul este cel care se daruieste
total lui Dumnezeu si pentru aceasta si celorlalti oameni””.

Fiinta deschisd prin Duh in afard de sine prin credinta in lisus Hristos
inseamna eliberare nu numai in sensul de ,,ridicare peste propria marginire”, ci si
innoirea fiintei create printr-o astfel de ridicare®’. Dupa Pannenberg, fiinta extatica

21dem, Systematische Theologie, Bd. 2 (STh 2), Géttingen 1991, p. 120. Vezi idem,
Geist als Feld-nur eine Metapher?, in Theologie und Philosophie (ThPh), 71 (1996), p.
259; Hans-Dieter Mutschler, Schopfungstheologie und physikalischer Feldbegriff bei
Wolfhart Pannenberg, in Theologie und Philosophie (ThPh), 70 (1995), p. 556.

3 Pannenberg, STh 2, p. 120.

"1dem, Systematische Theologie, Bd. 3 (STh 3), Géttingen, 1993, p. 596-597.

75 [bidem.

76Idem, GC, p. 127.

"7Idem, STh 2, p. 498.

8Idem, GC, p. 197.

Idem, STh 2, p. 499.

80 Ibidem. 1dem, The Doctrine of the Spirit and the Task of a Theology of Nature, in
Theology, nr. 619 (1972), p. 19; idem, Das Wirken des Heiligen Geistes in der Schopfung
und im Volk Gottes, in: Carl E. Braaten (Hg.), Kirche ohne Konfessionen?, Miinchen, 1971,
p. 21; idem, Spirit and Mind, in Mind in Nature, Hg. von R. Q. Elvée Nobel Conference
XVII, New York, 1982, p. 140.
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ridicatd peste sine prin Duhul nu poate fi inteleasa in sensul unei contopiri a
credinciosului in Dumnezeu, incit sa nu se mai pastreze deosebirea ei de Hristos
si Dumnezeu. Dimpotriva credinciosul isi cunoaste bine propria existentd deo-
sebitd de lisus Hristos in care crede, cu toate ca este unit cu El prin credinta®!.
Pannenberg arata ca depasirii de sine a credinciosului spre obiectul Increderii
sale 1i corespunde 1n sperantda un moment de depasire de sine al celui care
nadajduieste: ,,Momentul extatic din fiinta credinciosului face inteles modul
includerii temei sperantei in actul credintei”®2. Dupa cum pentru credinté, asa si
pentru nadejdea crestind este valabil faptul ca ea 1si are baza in afard de sine, si
anume in lisus Hristos (Efeseni 1, 12). Prin puterea Duhului care uneste pe cres-
tini ,,in mod extatic cu Hristos ®, este prezentd nadejdea in slava lui Dumnezeu.
Astfel, crestinii cred in viata de dincolo de moarte ce le este fagaduita prin in-
vierea lui Hristos: ,,in plus nadejdea lor se indreapta in cele din urma spre
Dumnezeu Insusi si spre comuniunea cu viata Sa vesnica” (I Petru 1, 21)%.

5. Ridicarea omului spre Dumnezeu prin Duhul Sfant

Deoarece credinta il uneste pe om cu lisus Hristos si il face sa participe la
Duhul Sau, credinciosul primeste in Hristos o nadejde dincolo de moarte: ,,In
aceasta este fundamentatd depasirea structurii egoiste a sperantelor umane”.
Pannenberg subliniazd cd mijlocirea nadejdii crestine prin credinta in lisus
Hristos 1l ridica pe om dincolo de propriul sdu eu. Astfel, continutul nadejdii
crestine este integritatea si implinirea vietii atat in existenta individuala, cat si in
cea comunitard®. Ridicarea omului spre Dumnezeu mplinitd prin Duhul ,,care
fundamenteaza «o noua existentd» extatica a crestinului in Hristos prin El fiind
fundamentatd in Dumnezeu, este implicit iubire fatd de Dumnezeu™™.

Pentru Pannenberg, miscarea extatica a omului isi gaseste implinirea in iubire,
caci prin iubire crestinul raimane in Dumnezeu (I loan 4, 16). Aceasta este insa
mai mult decat o concluzie moralid. Este vorba mai mult de o ,rdmanere” in
iubirea lui Hristos (Ioan 15, 10). Iubirea aceasta arata ca in actiunea Duhului este
prezent®® Insusi Dumnezeu Care este iubire. Pannenberg afirma ca iubirea aceasta
trebuie sa fie inteleasa ca o putere ce pleaca de la Dumnezeu. El se referd la
cuvintele din Epistola ciatre Romani 5, 5 prin care se aratd cd iubirea lui
Dumnezeu s-a varsat in inimile noastre prin Duhul Sfant.

Dupa Pannenberg, expresia genitivala ,,iubirea lui Dumnezeu” este legata de
Dumnezeu Insusi ca subiect®. Pannenberg subliniaza ca acestei iubiri 1i apartine

81 Pannenberg, STh 2, p. 499.

82]dem, STh 3, p. 196.

8 Ibidem, p. 197.

8 Ibidem, p. 198.

8 Ibidem, p. 201.

8 Ibidem, p. 204.

87 Ibidem, p. 206.

8 1dem, Das Glaubensbekenntnis, p. 150.
$Tdem, STh 3, p. 207.
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de asemenea momentul reciprocitatii®®. ,,Dacd nu ar exista o astfel de reci-
procitate in relatia dintre Dumnezeu si om, iar omul ar sta in credintd numai ca
primitor al iubirii divine de la Dumnezeu cum s-ar mai putea spune apoi ca
iubirea lui Dumnezeu a fost revarsati in inimile oamenilor (Romani 5, 5)?”".
Reciprocitatea aceasta are ca bazi realitatea personald a Duhului dumnezeiesc
care nu anuleaza®? prin actiunea sa caracterul personal al actiunii umane, ci lasa
sd ajungd la Tmplinire viata umana prin déruire libera®.

% Ibidem, p. 218.

o Ibidem.

2Idem, GC, p. 178.
93 Ibidem.
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The fundamental meaning of the Resurrection of Christ
according to Wolfhart Pannenberg

One of the main direction of the theologian Wolfhart Pannenberg concerning his
theology of time and implicitly of the Resurrection of Christ is that of retroactive con-
firmation. That — in his conception — could explain the relation between the eternal
nature of the Son of God and the physical, concrete presence on earth of Jesus Christ.

This process of retroactive confirmation 'goes from the end', from the eschatolo-
gical future. The incarnation is — in this sense — 'the unity of Christ before Pascha
with the Risen Christ'. The retroactive sense of the Resurrection involves indeed the
whole person of Jesus Christ. 'Regarding retroactively, the Christian community had
seen the traces of the glory of Jesus Christ in the life of Jesus before Resurrection'.

Answering to the critical objection of some protestant theologians affirming that
Christ received His divinity after the Resurrection (a principle with certain heretic
Nestorian influence), W. Pannenberg sustains the divinity of Jesus Christ from the
beginning of his historical life.

Related to that, the death of Christ and his meaning for the life of the human
being (chapter 1) could be interpreted from the perspective of the Resurrection. The
chapter 2 speaks about the Resurrection of Christ as the fulfilment of the human destiny.
Then we read about the relation between the Holy Spirit and the Person of Christ and
the implications of this relation for the life of the Church (chapter 3) and also the
presence of the Risen Christ through the Holy Spirit (chapter 4), the ascension of the
human being toward God through the Spirit.



