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1. Tu, iubitor de Hristos imparate, detii pozitia cea mai 1naltd in cinstirea ome-
neasca, intrecand si coplesind in distantd incomparabila toate celelalte demnitati,
si tie ti-a fost datd pe pamant de catre Dumnezeu ca parte minunata si unicd maretia
corespunzitoare propriei Lui stapaniri peste toate lucrurile. Caci lui Dumnezeu I
se pleaca tot genunchiul (Isaia 45, 23), tronuri si principate, stapaniri si puteri 1si
pleacd supuse grumazurile lor (Coloseni 1, 16) si aduc neincetat laudele cuvenite
cand spun: cerul si pamantul sunt pline de slava Lui (Isaia 6, 3).

Si in bunavointa majestatii tale este facut invederat si reliefat chipul acestei pu-
ternice maretii ce intrece pe toate. Caci tu esti izvorul tuturor slujirilor celor mai
inalte si nesupus vreunei inaltimi si inceputul si punctul de plecare al fericirii
omenirii. Popoarele supuse sceptrului stapanirii tale sunt castigate pentru un mod
de viata drept si cinstit prin semnul ingaduitor al conducerii tale; cei care insa nu
vor sa poarte jugul cad repede la pamant, intinsi jos de puterea de care dispui.

Numai daca sclipeste scutul imparatului armatele tale se dau inapoi, se pierd,
se lasa conduse curand de lipsa de judecatd, cad in genunchi si cer iertare. Cu
toate acestea, randurile tale iscusite in lupta, incercate in razboaie si obisnuite sa
invinga, au biruit in razboaiele tale tot pamantul. In Rasarit si in Apus tu esti bu-
curia si lauda si subiectul oricarei serbari; in Sud ca si in Nord nimeni nu oboseste
sa-ti aduca multumire. Fundamentul nezdruncinat al stapanirii tale iubitoare de
Dumnezeu si incoronate de glorie este Insusi Domnul nostru lisus Hristos, caci
,prin El imparatesc imparatii si principii hotardsc ceea ce este drept”, dupa cum
sta scris (Pilde 8, 15).

Caci vointa Sa este atotputernica si printr-un simplu semn El implineste orice
bine. Si bucuros si gata de a face un serviciu, El imparte la cei ce-L iubesc ceea ce
este mai bun din tot ceea ce se poate dori si admira. O dovada suficienta pentru
cele spuse std in ceea ce a fost daruit stdpanirii tale si, dupa cum speram, va fi
inca daruit. Ca faima evlaviei fatdi de Dumnezeu este fundamentul neclintit al
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demnitétii imparatului, aceasta vreau sa ardt in forma cea mai scurta posibila din
Scriptura sfanta si daruitd de Dumnezeu.

2. Sunt multi care de-a lungul timpului au ajuns in iudaism la putere si au luat
acolo puterea. Unii au desconsiderat In mod nelegiuit frica de Dumnezeu si au
dispretuit Legea, care cere dreptatea si s-au lasat atrasi In prapastia rautatii. Acesti
sarmani au pierit jalnic, caci este o cutezantd periculoasa sa te Tnvrajbesti cu Dum-
nezeu si prin abaterea de la drumul datoriei sa-L superi cumva.

Altii, dimpotriva, au fost pazitori grijulii ai evlaviei fatd de Dumnezeu, pazitori
zelosi a tot ceea ce [i este placut Lui, si acestia au Invins fard eforturi pe dusmanii
lor si au aruncat la pamant pe potrivnicii lor. Unul ca acestia a fost losia care a ars
pe slujitorii idolilor Impreuna cu dumbravile si altarele lor, a nimicit tot felul de
vrajitorii si preziceri si a infrant uneltirile inselaciunii diavolesti (IV Regi 22, 1 s.u.).
In acest fel el a pus la adapostul celor vechi recunoasterea si lauda stapanirii lui;
si pana astazi este admirat de toti cei ce stiu sa pretuiasca frica de Dumnezeu.

In aceasta legatura insa cu stramosii tai ca si cu tine insuti, totul este in ordine.
Totusi aceasta poate sa foloseasca la aducerea aminte a ceea ce s-a intdmplat la ran-
dul lui inteleptului lezechia, pentru ca amintirea acestuia poate sa aduca avantaj
vrednicii tale noblete.

3. Un om din Babilonul persan cu numele Rabsake a cucerit aproape intreaga
tard a iudeilor si chiar a pustiit Samaria si a pornit Impotriva lerusalimului cu o
putere militard foarte mare, cu o ceata de calareti de neinvins sau, dimpotriva, care
nu putea fi atacatd, si cu o masa de trupe pedestre nenumarate ca nisipul. Apoi a
inconjurat zidurile cu masini de asediu si cu alte echipamente de lupta si si-au dat
drumul la laudarosenii nechibzuite si barbare.

Acesta se lauda ca va lua cu forta orasul sfant la fel ca pe celelalte orase. in
plus s-a ridicat impotriva slavei lui Dumnezeu cea ce negrdit si a scos cuvinte
nelegiuite dand curs nestapanit limbii lui cutezitoare. Este zadarnic, spunea el, sa
te increzi in Dumnezeu si sa nadajduiesti ajutor de la El, caci nu va fi in stare si
aducd mantuirea.

Cand au venit cativa oameni sd-i comunice imparatului despre nebunia acelui
om si despre cuvantdrile sale ce respird de mandria persand, acestea erau numai
defaimari impotriva lui Dumnezeu pentru care imparatul a simtit dureri mari, cu
atat mai mult cu cat ele, asa cum el a apreciat in mod intelept, ar fi putut sd cauzeze
pieirea orasului. El si-a sfasiat vesmantul sdu si s-a dus in casa lui Dumnezeu ca prin
implorare smeritd sa intoarcd mania divina si sd ceard iertare pentru defaimari.

Si ce s-a intamplat? Imparatul I-a imblanzit si 1-a impacat pe Domnul ostirilor
si i-a infrant pe asirieni, nu cu cai si calareti, nu cu arcasi sau sulitasi, nu cu arta con-
ducatorilor de osti, ¢i cu hotararea lui Dumnezeu care a hotarat ca ostirea asirienilor
s fie data mortii intr-o singurd noapte. Cici ,,ingerul Domnului”, se arat, ,,a iesit
si a lovit din tabara asirienilor 185.000 de oameni si cand s-au sculat dimineata
devreme au gasit numai trupuri moarte” (IV Regi 19, 35). Acestea sunt roadele
evlaviei fatd de Dumnezeu si a groazei impotriva acelor defaimatori ai slavei
dumnezeiesti.

4. Totusi eu cred cd nu este ingdduit sa fie explicat urechilor cucernice ale im-
paratului ceva din ceea ce Inseamna o blasfemie, ci numai ceea ce este indepartat
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de orice repros, de orice invinuire si este motivat sa-I acorde lui Dumnezeu deplin
si cu totul veneratie. In constiinta insd ca asa trebuie si fie, m-am hotarat, silit fiind
sa expun in scurta scriere care urmeaza transmiterea credintei drepte si apostolice
si prin aceasta sa ofer Inaltimii tale un dar, atat tie cat si cu adevarat de Dumnezeu
iubitoarelor imparatese, care unite cu tine iradiati in stralucirea stapanirii', una
mama fericitd a urmasilor Mariei tale si purtitoare a nadejdii 1n stabilitatea neintre-
ruptd a tronului, cealaltd o floare in gradina fecioriei si participantd apropiata la
grijile stapanirii tale pline de glorie.

Pietre din India impodobesc capul tdu maret, podoaba nevazuta a sufletului si
a duhului este credinta dreapta si nefalsificata; si incredintat pe deplin ca vei pazi
pe aceasta, ofer scrierea mea scurta ca sprijin al duhului si podoaba a sufletului si
coroand a inimii, caci sta scris: ,,Intelepciunea este mai scumpa decét pietrele pre-
tioase si nici 0 comoara nu are valoarea ei” (Pildele lui Solomon 8, 11).

Vreau asadar sa arat pe scurt invatatura despre Intruparea Celui Unuia Nascut
si sd ardt taina ei cat se poate de clar, atat cat este Ingaduit de altfel celor care ,,vad
in ghicitura ca prin oglinda si cunosc in parte” (I Corinteni 13, 12) dupa masura da-
ruirii harului Duhului dupa cum scrie dumnezeiscul Pavel (Efeseni 4, 7; Romani
12, 3, 6; I Corinteni 12, 11). ,,Caci nimeni nu zice: Domn este lisus decat in Duhul
Sfant si nimeni nu zice: anatema fie Iisus, decat in Belzebut” (I Corinteni 12, 3).

5. Cred insa ca am auzit pe cineva spunand: daca vrei sa te oferi totusi spre
lupta si sd iei asupra ta o0 muncd atat de grea si ostenitoare, foarte bine, noud ni se
aratd astfel imediat un chip exact si nefalsificat al adevarului despre Hristos si
asigurat fata de orice obiectie, caci cuvintele atat ale Scripturii noi cat si ale celei
vechi despre El sunt sucite si falsificate in feluri diferite de catre oameni care
sunt intr-un fel beti.

Desigur noi stim acum ca acesti oameni irationali nu lasa nici o nebunie ne-
ispitita, ca ei insd foarte repede se prabusesc in adancurile iadului, cum spune
Scriptura (Pildele lui Solomon 9, 18) si in capcana mortii, €i, ,,care nu inteleg
nici cele ce spun, nici cele pentru care dau adeverire” (I Timotei 1, 17). Cu toate
acestea, tipetele si nascocirile lor pline de pompd trebuie caracterizate in
amanunt.

6. Atunci cand afirmd mincinos ca taina se bazeaza de fapt pe inchipuire unii
s-au incumetat sa invete ca Cuvantul lui Dumnezeu Tatal a aparut ca om, insa
Acesta nu a purtat trupul luat din Sfanta Fecioard si de Dumnezeu Nascétoare.
Altii care nu se pot hotiri sa adore ca Dumnezeu un om aparent si si arate oma-
giile cele mai mari trupului luat din pamant, au cazut ca urmare a necunoasterii
prea mari intr-o credinta falsa si alterata, atunci cand afirma ca Cuvéntul care se naste
din Dumnezeu Tatal s-ar fi transformat in natura oaselor, nervilor si a trupului si
in timp ce rad cu gura larg-deschisa despre nasterea lui Emanuel din Fecioara arata
acest mod foarte bun si demn de Dumnezeu al Intruparii ca inacceptabil in sine.

Altii afirma iarasi ca Dumnezeu Cuvantul, Care este din vesnicie cu Dum-
nezeu Tatal s-ar fi nascut dimpotrivd mai tarziu si s-ar fi nascut in timp, cand a

! Este vorba de Eudokia, sotia, si Pulcheria, sora mai mare a imparatului.
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intrat in existentd dupa trup. Exista si acei care s-au lasat ademeniti n nelegiuirea
lor pand la nebunie, incét afirmd cd Cuvantul ce vine din Tatil nu a fost deloc
personal, ci numai o vorbire ce a avut loc intr-un om. Asa (au fost, n.n.) Mar-
cellus si Fotinus?.

Altii Inca vor sa creada ca Unul Nascut S-a facut cu adevarat om si a venit in
trup, nu nsa ca trupul luat a fost insufletit deplin cu un suflet rational si inzestrat
cu duh precum la noi. Ei vor dimpotriva s uneascd Cuvantul lui Dumnezeu si
templul luat din Sfanta Fecioard intr-o unitate deplind, dupa cum spun ei, si
afirma ca Cuvantul a locuit 1n templu si si-a facut propriu trupul luat, insa locul
sufletului rational si spiritual 1-a implinit acesta insusi. Altii se opun acestor
pareri si ataca aceste produceri de argumente cand invata ca Emanuel ar exista si
ar fi compus din Dumnezeu Cuvantul, din sufletul rational si din trup, asadar pur
si simplu din umanitate deplind, si cu toate acestea nu au pastrat despre El
conceptii sanatoase si ireprosabile, caci ei Impart pe Hristos Unul in doi si trag o
fringhie groasa intre amandoi prin faptul ca-l considerd pe fiecare ca existand
numai pentru sine: omul deplin nascut din Fecioara ar fi un altul decat Cuvantul
ce vine din Dumnezeu Tatal.

Nu ca si cand ar pastra separate natura Cuvantului si natura trupului si ar voi
sa tind seama de deosebirile respective, caci prin aceasta n-ar fi lepadati fata de
adevarata invataturd, deoarece in realitate natura trupului nu este in intregime
aceeasi cu natura lui Dumnezeu.

Voind totusi sa fie crestini, ei 11 aseaza insa deoparte pe Hristos Cel Unul pentru
sine si ca om izolat si pe celalalt Il numesc dupa natura si cu adevarat Dumnezeu.
Ei au compus din Scripturi si au indraznit sa spuna in cuvinte: ,,Unul, din natura si
cu adevarat Fiu este Cuvantul din Tatél; celdlalt imparte cu Fiul numele de Fiu™.

Si dupa altul ei spun din nou: ,,Cuvantul lui Dumnezeu nu este carne, ci a luat
un om, cédci Cel Unul Nascut este in sensul propriu al cuvantului si in sine Fiu al
lui Dumnezeu, al Creatorului tuturor lucrurilor; omul insd, pe care I-a luat, nu
Dumnezeu din natura, se va chema datorita adevaratului Fiu al lui Dumnezeu,
Care l-a luat, de asemenea Dumnezeu, cdci cuvantul: ,,Nimeni nu cunoaste pe
Fiul decat numai Tatdl” (Matei 11, 27) se aplica Fiului in naturd si cu adevarat
desavarsit din Tatal; cuvintele lui Gavriil 1nsa: ,,Nu te teme, Marie, caci ai aflat
har la Dumnezeu. Si iatd vei lua in pantece si vei naste fiu si vei chema numele lui
Tisus¢ (Luca 1, 30 sq.) se referd la om™. Asa spun aceia. Noi insa nu gindim asa,
caci niciodatd nu ne va ademeni vorbirea ereticilor ca sa pardsim drumul drept,
pentru a apuca pe un alt drum gresit care nu duce la tinta.

7. Daca cineva ar vrea sa facd o lungd cercetare a fiecareia din aceste inva-
taturi si sa Intreprinda o verificare completa ar trebui sd consume mult timp si sa
suporte sudoare obositoare si neplacuta si sd nu infiptuiascd nimic. De aceea noi

2Marcel de Ancira, episcop in Galatia (1374) si Fotinus, episcop de Sirmium in Panonia

(+375).

3 Afirmatia aceasta este dintr-o scriere a lui Nestorius. Vezi Fr. Loofs, Nestoriana, Halle
1905, p. 217.
4Din scrierea lui Nestorie aratata mai sus.
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vrem sa renuntdm la dispute lungi si largi si sd supunem una din aceste invataturi
unui mic si scurt examen. In primul rand vrem sa spunem dochetilor: ,,Va rataciti,
pentru ca nu cunoasteti Scripturile” (Matei 22, 29) si inca ,,taina mare a dreptei cre-
dinte”, adica Hristos, care S-a aratat in trup, a aparut ingerilor, S-a propovaduit
intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a tnaltat intru slava” (I Timotei 3, 16).

Potrivnicii pot insd sa imprime celor vechi ori o urma rusinoasa si pe inva-
tatorii intregului pamant carora Hristos 1nsusi le-a spus: ,,Mergeti si invatati toate
popoarele” (Matei 28, 19) sa-i facd mincinosi ori, dacd se tem si faca aceasta, si
primesca invatitura dreaptd despre Hristos, sa-si ia ramas bun de la propriile
nechibzuinte si s se prinda de Scripturile Sfinte pentru a face drumul sfintilor
care duce la adevarul 1nsusi.

8. Caci eu cred ca ,,taina dreptei credinte” nu este altceva decat Cuvantul Insusi
care vine din Dumnezeu Tatal. S-a ardtat in trup pentru ca Acesta, dupa ce a luat
chip de rob, S-a nascut din Sfanta Fecioara si Nascatoare de Dumnezeu. S-a aratat
si ingerilor pentru cé acestia preamaresc pe Cel Nascut cu cantec de lauda: ,,Slava
intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni bunavoire” (Luca
2, 14) si aduc pastorilor vestea prin cuvant despre Dumnezeu care pentru noi S-a
aratat 1n trup: ,,Astdzi vi S-a nascut Mantuitor, Care este Hristos Domnul, in
orasul lui David. Si acesta va va fi semnul: Veti gasi un prunc inféasat, culcat in
iesle” (Luca 11-12).

Daca 1nsa a avut loc o nastere din Fecioara si o aratare in trup, nu este vor-
barie inutila sau, chiar mai mult, vorbe goale a pun o Intrupare atit de cunoscuta
si de evidentd ca aparentd? Dacd a fost umbra si aparentd nu a avut loc cu
adevarat nici o intrupare, Fecioara nu a nascut, Cuvantul venit din Dumnezeu
Tatal nu si-a luat simanta lui Avraam si nu s-a facut asemenea fratilor (Evrei 2,
16 s.u.). Noi nu suntem totusi o umbra sau o aparentd, ci avem un trup concret si
vazut si suntem imbracati cu acest trup nascut din padmant si supus trecerii si
suferintelor.

9. Daca Cuvantul nu S-a ficut trup, nu a fost ispitit chiar in suferinte si nu
poate sa ajute celor ce sunt ispititi (Evrei 2, 18), caci o umbra nu poate totusi sa
sufere si astfel tot ceea ce s-a petrecut pentru noi se prabuseste in nimic. Sau ce
fel de spate a trebuit sa ofere El pentru noi? (Isaia 50, 6). Ce obraz si-a intins El
ca sa primeasca loviturile iudeilor? Cum poate sd creada cineva cé El a fost stra-
puns cu piroane Tn mdini si in picioare daca nu a aparut in trup? Sau ce coasta au
impuns soldatii lui Pilat Incat cei ce priveau au vazut ca iese scumpul Sadu sange
impreund cu apa? Trebuie spus insd inca ceva mai important: Hristos n-ar fi murit
pentru noi si n-ar fi Inviat. Dacd acest lucru este insa adevdrat, credinta este
anulata si crucea, mantuirea si viata lumii, isi pierd valabilitatea si nadejdea celor
adormiti in credintd a fost nimicita in Intregime.

Asa a judecat cu dreptate si fericitul Pavel: ,,Céci”, spune el, ,,v-am dat, intai
de toate, ceea ce si eu am primit; ca Hristos a murit pentru pacatele nostre dupa
Scripturi; si cd a fost ingropat si ca a Inviat a treia zi, dupa Scripturi; si ca S-a
aratat lui Chefa, apoi celor doisprezece, apoi S-a aratat deodata la peste cinci sute
de frati, dintre care cei mai multi traiesc pand astizi, iar unii au si adormit. Dupa
aceea S-a aratat lui lacov, apoi tuturor apostolilor, iar la urma tuturor, ca unui
nascut Tnainte de vreme, mi S-a arétat si mie” (I Corinteni 15, 1-8).
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Si dupa alt (loc, n.n.) din nou: ,,Daca se propovaduieste ca Hristos a inviat din
morti, cum zic unii dintre voi ca nu este inviere a mortilor? Daca nu este inviere
a mortilor, nici Hristos n-a inviat. Si daca Hristos n-a inviat, zadarnica este atunci
propovaduirea nostra, zadarnica si credinta voastra. Ne aflam inca si martori
mincinosi ai lui Dumnezeu, pentru ca am marturisit impotriva lui Dumnezeu ca a
inviat pe Hristos, pe Care nu L-a inviat, dacd deci mortii nu inviaza” (I Corinteni
15, 12-15).

Spune-mi cum ar fi putut sd moard umbra? Cum a putut Tatél sa-L invieze pe
Hristos daca El era umbra si aparenta si nesupus legaturilor mortii? Departe deci
de stropirea puternici a talazului acelor oameni! Invatatura lor trebuie sa ne fie ca
nascocire si, mai mult decat atat, ca drojdie a simturilor fara Dumnezeu. Ucenicul
Mantuitorului ne avertizeaza de dinainte fata de acesti oameni, cand scrie: ,,Multi
profeti mincinosi au iesit in lume. In aceasta sa cunoasteti Duhul lui Dumnezeu:
orice duh care marturiseste ca lisus Hristos a venit in trup este de la Dumnezeu.
Si orice duh care nu marturiseste pe lisus Hristos nu este de la Dumnezeu. Si
aceasta este legea lui Antihrist, despre care ati auzit ca vine si acum este chiar in
lume” (I Ioan 4, 1-3), céci dacd El nu s-a facut om, nu S-a inaltat in trup la Tatal si
Dumnezeu in cer si nu va veni din nou la noi ca om adica si in trup din cer.

Hristologia Sfantului Chiril
in interpretarea teologilor moderni
— Comentariu teologic (I) -

Teologia Sfantului Chiril de Alexandria a fost analizata numai partial de teo-
logii moderni, acestia axandu-se mai mult pe anumite teme ale ei. Numai in tim-
purile mai noi au aparut preocupari intense privind actualitatea Sfantului Chiril si
a teologiei lui. Dar nici in acestea nu se poate gasi un indiciu clar ca invatitura
Sfantului Chiril este bine inteleasa si evidentiata.

In aceasta directie se inscriu studiile lui R. A. Norris’ si Ruth M. Siddals®. Stu-
diul lui Norris pleaca de la intrebarea dacd modul devenit obisnuit de a descrie hris-
tologia Sfantului Chiril corespunde modului de exprimare dat de el ideilor sale
hristologice’.

Incercarile anterioare de a clasifica afirmatiile hristologice ale Sfantului Chiril
s-au bazat pe 0 anumita reprezentare despre Hristos si Intrupare pe care Norris o
numeste ,,model fizic™®. Intr-o astfel de reprezentare Intruparea este vazuta ca o

SR. A. Norris, Christological Models in Cyrill of Alexandria, in: TU 116, 1975,
pp- 255-268.

¢ Ruth M. Siddals, Logic and Christology in Cyrill of Alexandria, in: JThS 38,
1987, pp. 341-367.

"R. A. Norris, op. cit., p. 257.

8 Ibidem, p. 267 sq.
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intalnire a divinului si umanului, iar Persoana lui Hristos ca rezultat al unirii unor
realitati diferite.

Punctul central al evaluarii hristologiei Sfintului Chiril pe aceastd baza este
intrebarea despre realitatea umana a lui Hristos In gindirea lui. Aceasta se aratd
in clasificarea Iui A. Grillmeier apreciata 1n general ca buna: hristologia Logos-Sarx
sau Logos-Anthropos?

Daca se aplicd aceasta clasificare, aratd Norris, hristologia lui Chiril s-ar dovedi
ca lipsitd de unitate. Pe de o parte Chiril pare sa vada Logosul ca principiul de
viata al trupului: ,,desi Cuvantul S-a facut trup totusi ca Dumnezeu lucreaza cu
trupul propriu acesta avand prin El putere” (i ydp xal yéyove aap& 6 Adyo,
AA &b Bed Evepyer peta Tn 18{a copkd, éxobon adTn St adTov TRV
8Vvauv)’, pe de alta parte el marturiseste in Hristos un suflet uman, asadar un om
desavasit'’. Apoi tine strans la formula pia ¢bot pe care a folosit-o la inceputul
disputei cu Nestorie ca apoi sd vorbeascd de cele doud naturi si sa sublinieze
neamestecul lor''.

Modurile acestea de exprimare le apar multor cercetatori ca o lipsa de unitate
in limbajul hrlstologlc al Sfantului Chiril. Pentru A. Harnack hristologia lui Chiril
se prezintd in principal ca nesistematica si plina de contradictii logice'?. Cu aju-
torul formulei hristologice Logos-Sarx sau Logos-Anthropos, A. Grillmeier a
incercat sa arate o dezvoltare in gandirea hristologica a lui Chiril, de la o pura
hristologie Logos-Sarx dupd modelul Sfantului Atanasie, la o sintezd intre o
hristologie Logos-Sarx pe de o parte si Logos-Anthropos pe de alta parte folosita
in timpul controversei nestoriene.

Norris afirma ca formulele acestea folosite de Grillmeier se dovedesc inadec-
vate pentru clasificarea hristologiei lui Chiril, deoarece au ca premisa o repre-
zentare despre Hristos aproape statica.

Plecand de la intrebarea cum vorbeste Chiril in mod obisnuit despre Intrupare,
Norris stabileste doua moduri centrale de vorbire. Pe de o parte intalnim relatari
aproape narative cu privire la Intruparea Logosului divin preexistent al caror
continut este exclusiv traditional si in care Chiril accentueaza structura grama-
ticala a afirmatiilor traditionale'3.

Pe de alta parte Norris gaseste la Sfantul Chiril reprezentari ce sunt legate de
expresiile abvBeat, ouvdpopr], abupact évwaot, care aratd Persoana lui Hristos
ca rezultat al unui compus a doua realitati diferite'4. Norris cauta sa arate ca totusi
ideea de baza a intelegerii Intruparii la Chiril nu este intalnirea sau unirea a doua
elemente diferite, ci dimpotriva chenoza Fiului lui Dumnezeu, asa cum arata
Apostolul Pavel in Epistola cétre Filipeni (2, 5 sq.).

9 Sfantul Chiril de Alexandria, Oratio ad dominas, in: Acta Conciliorum Oecumeni-
corum, I, 1, 5, E. Schwartz (Hg.), Berlin, 1914, (ACO), p. 111, 35 sq.

0]dem, Epistola a doua cdtre Nestorie, in: ACO, 1, 1, 1, p. 26.

dem, Epistola I cdtre Succensus, 6, in: ACO, 1, 1, 6, p. 153.

12 A. Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Bd. 2, Darmstadt 1980, Nachdruck
der 4. Aufl. Tiibingen 19009, p. 349 sq.

BR. A. Norris, op. cit., p. 257 sq.

14 [bidem, p. 261 sq.
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Potrivit acestei reprezentari Hristos nu este in primul rand Logos si Sarx sau
Logos si om, ci Cuvantul divin facut om si aflat in stare de chenoza. in multe
locuri, aratd Norris, Chiril incepe explicatiile sale cu cuvintele: ,,Cel ce este in
chipul lui Dumnezeu... S-a smerit” (Filipeni 2, 6) sau ,,Cuvantul S-a facut trup”
(Ioan 1, 14). Intreaga sa invatatura hristologica poate fi inteleasa ca incercare de a
ardta implicatiile dogmatice ale structurii subiect-atribut al unor astfel de afirmatii.

In acest sens afirmatiile privesc un singur subiect. Ceea ce se spune despre
Hristos se spune despre Logos care in chenoza nu inceteaza si fie El-Insusi. Gre-
utatea de a intelege unitar hristologia Iui Chiril este bazata, dupa Norris, pe faptul
cd el nu a ajuns sa observe caracteristicile formale ale afirmatiilor traditionale si
sa le formuleze direct. Dimpotriva, el ilustreaza sensul acestor afirmatii narativ sau,
pentru a-1 exprima, reia formularile care au la baza o intelegere statica despre
Persoana lui Hristos si care stau intr-o tensiune una fata de cealalta.

Prin tipologia Logos-Sarx si Logos-Anthropos se ajunge numai la aceasta
tensiune. Dupa Norris putem ardta coerenta din gandirea lui Chiril numai daca pa-
rasim aceastd formuld si incercam s intelegem hristologia lui ca predica despre
chenoza Fiului lui Dumnezeu.

Realitatea vorbirii istorico-narative despre Hristos si despre Intrupare pe care
Norris o scoate in evidenta din scrierile hristologice si epistolele Iui Chiril dupa
izbucnirea crizei nestoriene se poate constata in Comentariul Sfantului Chiril la
Evanghelia dupa Ioan. Cand vorbeste in acest comentariu despre Intruparea Cu-
vantului pot fi gasite afirmatii care sunt formate gramatical dupa structura de la
Filipeni 2, 6 sau loan 1, 14. Norris a oferit in studiul sdu o descriere a afirmatiilor
hristologice ale lui Chiril 1n asa fel incat, dupa o reflectare mai indelungata, se
ajunge la intrebarea lasatd din nou deschisd de analiza lui: ce Tnseamna pentru
Chiril Hristosul vazut ontologic?

Un raspuns oferd studiul lui Ruth M. Siddals'® aparut in 1987. Siddals are
tangente cu gandirea lui Norris Tnsd aratd ca denumirea ,,model lingvistic” al lui
Norris!® este mai curand o neintelegere, deoarece s-ar putea afirma ca este vorba
de un model lingvistic in contradictie cu un model ontologic. Astfel, rezultatul
lui Norris este continuat de Siddals cand aratd cd modelului subiect-atribut din
hristologia lui Chiril 1i corespunde modelul substanta-accident. Siddals arata ca
Chiril se exprima de fapt mai tehnic decat se credea pana acum.

Dupa Siddals, Chiril impartaseste o fascinatie pentru Organon-ul lui Aristotel
si Isagoge al lui Porfirius, adica interesul pentru categoriile aristoteliene. Modul
in care Chiril a putut sa-si improprieze instrumentarul logicii aratd, dupa Siddals,
cat de folositor poate fi acesta pentru teologia crestind. Cu ajutorul acestui instru-
ment, aratad Siddals, el a ajuns intr-un grad considerabil la o precizie si o claritate
in hristologia sa si In temele legate de ea.

Pentru a arata cat de mult Chiril este dator traditiei logicii, Siddals analizeaza
teme din Thesaurus si din Dialogus care arata cd, in argumentarea antiariana, Chiril

15Ruth M. Siddals, op. cit., pp. 341-367.
16R. A. Norris, op. cit., p. 268.
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foloseste conceptele logicii. El este obisnuit cu conceptul de ,,definitie” (8p0)!”
ca si cu deosebirea dintre realitatile care exista pentru ele Insele si cele care sunt
cuprinse in altele. El a cunoscut natura accidentilor (cupBepnxdTa)'®, si poate sa
deosebeasca Intre accidentii despartiti si cei nedespartiti'®.

El foloseste termenul aristotelic si porfirian ,,idion”, asa cum se poate vedea
din exemplele porfiriene pe care le da in Thesaurus: T0 yeAaoTikév la om si TO
EpePETLOTIKOV la cal®,

Siddals a preluat conceptia lui Norris dupa care la Chiril reprezentarea lui
Hristos dupa modelul subiect-atribut trebuie vazutd ca model hristologic primar
care are prioritate fatd de reprezentarea unei compozitii de elemente adaugate,
insd nu este de acord cu Norris cand afirma ca Chiril nu a putut sé realizeze in mod
clar baza modelului sau hristologic primar. Pentru a scoate in evidentd semni-
ficatia cuvantului ,,S-a facut” din prologul Evangheliei dupa Ioan, care se refera
la Logos, Siddals arata ca Chiril aduce 1n fata propozitiile: ,,Un om s-a facut tdm-
plar”,?' sau ,,Pavel s-a facut apostol”?, iar cuvantul ,,S-a facut” indica faptul ca
subiectul primeste ceva ca un accident si care i apartine apoi cu adevarat impli-
cand in el o transformare, nu in fiinta, ci in stare.

O astfel de interpretare a locului scripturistic de la Ioan 1, 14 poate fi recu-
noscutd dupa Siddals in termenii pe care Sfantul Chiril 1i alege pentru a explica
acest loc, dintre care cel mai des intlnit fiind 18tomolte1o0au, care este tradus cu
,,a-si impropria” sau ,,a-si face propriu”. Siddals afirma ca pentru Sfantul Chiril
termenul are o semnificatie mai tehnica. Cand foloseste termenul, Sfantul Chiril
are in vederea conotatia notiunii aristotelice ,,idion” (propriu) ce apartine unui
individ determinat ca de exemplu: ury dAoTpia Tou Adyou yéyovev 1) adToL
0dpE, GAAG 181kw adTou?? (trupul insusi nu a devenit strain Cuvantului, ci
trupul Lui propriu).

Noi observam insd ca fatd de Sfantul Atanasie, care vorbeste numai de
apropriere, Sfantul Chiril foloseste in acelasi sens si cuvantul oiketovafai?*, De
aceea, in afirmatia subliniatd de Siddals conform careia Sfantul Chiril foloseste
tehnic termenul IStomote1o0at in sensul aristotelic de i81ov nu se poate vedea
decat o exagerare. Printr-o astfel de intelegere nu s-ar putea afirma decat ca
natura umana a lui Hristos nu devine idion natural al Cuvantului sau nu dispare
in natura Cuvantului, insa datoritd vointei divine de mantuire ceea ce Cuvantul
si-a asumat este In ceea ce ramane al Sau.

Trebuie aratat cd Sfantul Chiril nu explica in nici un loc si nici In mod expres
lucrurile in acest sens. In plus, cand Parintii Bisericii folosesc pentru afirmatiile

17Sfantul Chiril al Alexandriei, Thesaurus, P. G. 75, 445 A.
18 Ibidem, 256 A.

19 Ibidem, 445 C.

20 Jbidem,1445 B si 449 D.

21 Ibidem, 341 B.

22 Ibidem, 361 CD.

21dem, Ad dominas, ACO 1, 1, 5, pp. 91, 40 sq.

2Idem, Commentarius ad Ioanem, P. G. 73, 429 BC.
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teologice si instrumentarul notional al timpului lor, acesta se dovedeste in cele
din urma ca insuficient pentru ceea ce a avut loc in istoria mantuirii.

Studiile mentionate mai sus sunt structurate pe doua linii de idei ce au urma-
toarele caracteristici privitoare la teologia Sfantului Chiril: pe de o parte aceasta
este ardtata ca ,,fizica, staticd, tehnica, analitica”, iar pe de altd parte ,,istorico-
mantuitoare, dinamica, narativi si sintetica”. Prin aceasta este abordati tema ,,in-
vatatura despre mantuirea fizicd” care se afla in spatele multor studii despre Sfantul
Chiril.

Originea ei std in clasificarea drept ,,soteriololgie fizica” din teologia protes-
tantd a secolului al XIX-lea, ce se refera nu numai la invatatura Sfantului Chiril,
ci si la Invatatura despre mantuire a Parintilor rasariteni, spre deosebire de cei
latini. In relatie stransa cu teoria unei soteriologii ,,fizice” a Parintilor sta afir-
matia dupd care acestia au avut ca premisd in fundamentarea mantuirii universale
a omenirii sau extinderea mantuirii la toti oamenii pe baza Intruparii lui Hristos o
unitate a naturii umane inteleasa platonic. Natura umana pe care a luat-o Cuvantul
ar fi la Parinti conceptul general de ,,umanitate” ce este gandit in mod platonic ca
real existent.

Aceasta s-ar putea observa de la sine 1n Invatatura despre trupul lui Hristos la
Sfantul Grigorie de Nyssa. Sfantul Grigorie apare ca teologul care ar fi funda-
mentat filosofic si speculativ invatitura despre mantuirea ,,fizicd” a Sfantului Irineu,
Atansie si Ilarie.

Teza despre fundamentarea platonica a Invataturii fizice despre méantuire a Pa-
rintilor isi primeste o prima conturare in scoala lui A. Ritschl si apoi in manualul
de istorie a dogmelor al lui A. Harnack. In introducerea la primul volum al operei
lui, Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung, Ritschl
afirma: ,, Notiunile de justificare si impdcare sunt bunul Bisericii apusene. In
Biserica rdsdriteand sau greacd ele sunt aproape necunoscute. De aceea, istoria
acelora si a notiunilor foarte inrudite cu ele poate incepe abia cu Evul Mediu.
Trebuie ardtatd numai in mod analog acea formare de idei analoge, dar multiple,
care apar in Biserica greacd si la care a rdmas aceeasi, fard sd admitd lucrarea
teologicd a latinilor... Combinatia aceasta dupd care Hristos ca Logos divin mij-
loceste sau provoacd nemurirea oamenilor care ii apartin sau care se unesc cu
El, este seria de idei din Biserica greacd ce std in analogie cu urmdrile impdcarii
si justificdrii... Formarea acestei invdtdturi are loc in doud faze in care mai intdi
oamenii, luati in parte, apoi natura in intregime este supusd ca obiect acestor
actiuni ale lui Hristos ... Grupa Pdrintilor Bisericii care urmeazd primul punct de
vedere este formatd din Justin, Clement de Alexandria, Origen, Irineu si Ipolit.
Cealaltd grupd este formatda din Atanasie, Grigorie de Nyssa, Chiril de Ale-
xandria si urmasii lui’’>.

In timp ce pentru prima grupa puterea mantuitoare este comunicata prin inva-
tatura?®, pentru a doua grupa are loc intoarcerea de la moarte la viata prin prezenta

25 A. Ritschl, Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung, Bd. 1 Die
Geschichte der Lehre, Bonn 1889, p. 3 sq.
26 [bidem, p. 4.
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intre oameni a Logosului cu trupul, adica deja in Intrupare: ,,Plinatatea aceasta a
actiunii Logosului prin existenta Sa ca om este miezul Invatiturii lui Atanasie,
caci intelegerea lui cu privire la moartea si invierea lui Hristos servesc numai
specificarii acestui principiu”?’.

Privitor la Sfantul Chiril, Ritschl constata: ,,Si la Chiril de Alexandria indum-
nezeirea intregii naturi umane 1n Hristos este corelatul dumnezeirii Lui intregi si
vesnice. Baur a caracterizat aceasta teorie ca invatitura mistica a impacarii 2. Ca
urmare, un concept despre impacarea cu Dumnezeu poate aparea cand exista ca
realitate o contradictie de vointa dintre cei doi sau dintr-o parte fata de cealalta,
care trebuie anulata. Aici este vorba totusi de contraactiunea vietii nemuritoare fata
de raul mortii. Desigur, teoria este mistica 1n sensul ca se desfasoara in idei neclare
si este nesigur probata in suprimarea temerii fata de moarte. Dar chiar méntuirea
si implinirea neamului omenesc sunt sensul acelei combinatii legate de Intru-
parea Cuvantului; si daca ne apare mistica, adica neinteleasa, ea nu a fost astfel
pentru cei ce au inteles realitatea in conceptele generale ale metodei platonice™.

La randul lui, A. von Harnack incheie prezentarea invataturii despre mantuire a
Sfantului Grigorie de Nyssa cu constatarea: ,,Jdeea ca Hristos a luat in sine no-
tiunea generala de umanitate se afla la Ilarie, care este dependent de Grigorie, chiar
dacd le amesteca cu ceea ce-i este propriu. Tot asa la Vasile, Efrem... Chiril etc.
Fara exceptie se reliefeaza ideea ca In Hristos natura noastra este sfintita si in-
dumnezeitd si ceea ce se Intampla naturii noastre este pentru binele persoanelor
noastre si ci noi inviem in mod real cu Hristos*°.

Pentru caracterizarea a ceea ce se intelege prin expresia ,,invatatura despre
mantuirea fizica” se pot astfel identifica urmatoarele puncte:

1. ,,Fizic” sta in contradictie cu ,,moral-personal”.

2. Deoarece prin natura umana este inteleasa notiunea generala despre uma-
nitate existenta real inteleasa in sensul unei idei platonice, adica intr-o bund masura
ca om general, reprezentat ca unitate omogena, rezultd ca extinderea mantuirii are
loc cu totul automat.

3. Daca pentru transmiterea mantuirii este de ajuns legatura Logosului cu
natura supusd mortii, mantuirea universala fiind asigurata prin unirea Logosului
cu natura umana, atunci intreaga mantuire este data numai pe baza Intruparii.
Viata si actiunea lui Hristos si in special lucrarea Sa mantuitoare pe Cruce nu
joaca nici un rol. De aceea, in loc de soteriologie fizica s-a vorbit de o hristologie
a Intruparii elaborata de Parintii rasariteni, spre deosebire de hristologia crucii a
Parintilor latini.

In cele ce urmeaza vom arata ca existd dovezi care explica faptul ca Sfantului
Chiril nu i se poate atribui o ,,soteriologie fizica” in sensul aratat mai sus. La el se
pot gasi idei atat despre relatia alteratd a omului cu Dumnezeu, care a trebuit sa

27 [bidem, p. 10 sq.

28 F. Chr. Baur, Die christliche Lehre von der Verséhnung in ihrer geschichtlichen
Entwicklung von der dltesten Zeit bis auf die neueste, Tlibingen 1838, p. 111.

2 A. Ritschl, op. cit., p. 14 sq.

30 A. von Harnack, op. cit., p. 171.
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fie facuta din nou buna, ca si elemente ale unei teologii a crucii Inteleasa in sensul
invataturii Bisericii primare. Credinta este legatd de faptul ca oamenii ca persoane
dobandesc mantuirea. in plus, in ceea ce priveste natura umana pe care Hristos o
mantuieste, Sfantul Chiril nu intelege omul ca idee abstracta, ci dimpotriva, natura
umana concreta, istoricd, neamul omenesc sau toti oamenii care au existat istoric
si s-au aratat prin caracteristici umane.

Cand in hristologia Sfantului Chiril este vorba de faptul ca unirea Cuvantului
cu trupul insufletit s-a facut dupa fire (katd ¢pVo1v)?! sau ka®’ Evwary pvaikiv,
in sensul unei naturi naturale®?, aceasta este echivalentd cu xa®’ OméoTaoiv®,
unirea fiind afirmata la nivelul persoanei si nu numai dupa vointa sau placere.

31 Sfantul Chiril al Alexandriei, Epistola a treia catre Nestorie, 4, in: ACO 1, 1,1, p. 36,
11: &vwbel ekatd ¢pVov kal olk ik odpka Tpamei*, ToladTnVv &motqoato Trv
KaTolknaotv.

32 1dem, 12 (Anatematisma 3), in: ACO, I, 1,1, p. 40: cuvodosu(ipostasului) ko’
Evwaly LOLKNV.

3 Ibidem, 4, in: ACO, 1, 1,1, p. 36: fjvowBail ye prv ooapki ko® OméoTacty
oporoyouvTenttov Adyov.

3 Idem, Epistola a doua cdtre Nestorie, 3, in: ACO; I, 1,1, p. 26 sq.: odpka
gpuxopévnv Yuxn Aoylkn evood en Adyo& fautw ko’ VMéOTAOLY ... OO KOTA
0éAnoty pévny 1 eddokiav.
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Saint Cyril of Alexandria, About the right faith toward the Emperor
(translation). The Christology of Saint Cyril in the modern
theologians interpretation — theological commentary

The author of the translation and commentary, Lect. Dr. Vasile Cristescu analyses
the Orthodox teaching of Saint Cyril concerning Our Saviour Jesus Christ and its
interpretation in the modern theology. For example, R. A. Norris and Ruth M. Siddals
propose a new approach on Saint Cyril theology. The so-called ,physical salvation”
involves new meanings in the understanding of Saint Cyril’s redemptive theory.



