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Fecioara Maria in dubla ipostaza:
de Nascatoare de Dumnezeu si Pururea Fecioara

Biserica a avut intotdeauna 1n persoana Fecioarei Maria un model al omului
ce raspunde chemarii lui Dumnezeu de a se asemana cu El (Fac. 1, 26), a vazut in
ea Tmplinirea fagaduintei facuta de Dumnezeu primilor oameni (Fac. 3, 15),
izbavirea ce va veni lumii printr-o femeie, a vazut in ea implinindu-se profetia lui
Isaia: ,,lata, Fecioara va lua in pantece si va naste fiu si se va chema numele lui
Emanuel” (7, 14). Aceasta Fecioara, din neamul lui David, asa cum ne arati evan-
ghelistii In genealogia Mantuitorului (Mt. 1; Lc. 2), este Maria, logodnica lui losif,
care a nascut, prin lucrarea Sfantului Duh, pe Hristos, Domnul nostru (Mt. 1, 20).

Sfanta Fecioara este cinstitd in Bisericd prin rugiciuni si cantari de o
frumusete rara si de sensibilitate duhovniceasca, potrivit cu rolul ei in iconomia
mantuirii, si de aceea slujbele bisericesti sunt presarate de numeroase rugaciuni
catre Maica Domnului. In cult, dupa numele lui lisus Hristos, cel mai pronuntat
si cel mai marit este al Sfintei Fecioare'.

Datorita varietatii formelor de exprimare in cult a cinstirii aduse Maicii
Domnului, in timp s-a ajuns la un cult exagerat adus ei sau la negarea calitatii de
Nascatoare de Dumnezeu (tendinte nestoriene).

In ce ne priveste, vom incerca sa redam invatatura despre Maica Domnului la
P. Florenski in Stalpul si Temelia Adevarului.

In capitolul pe care il avem in vedere, P. Florenski incearca sa redea printr-o
exprimare proprie (dupa cum finsusi spune: ,,opinii ale mele”, in dorinta de a
expune ,,un sistem al meu”) citeva din ,,convingerile” sale?.

Pornind de la expunerea elementelor sale sofianice, Florenski, inainte sa
abordeze problema mariologica, vorbeste despre puritate ca mijloc ,,de a vedea
pe Sofia — Intelepciune”, purificarea ficandu-se ,,prin Duhul Sfant”, care se

! Pr. Prof. Dumitru Popescu, Invatatura ortodoxdi despre Maica Domnului, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 7, 1979, p. 675.
2P. Florenski, Stalpul si Temelia Adevdirului, scrisoarea I, Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 225.
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descopera fapturii. ,,Sofia este Duhul, intrucat El a indumnezeit faptura. Duhul se
aratd in faptura ca feciorie, ca neprihdnire launtrica si integritate smerita.”

Confundand lucrarea sfintitoare a Duhului cu Sofia, care este ,,ca a patra
persoana creatd”, care ,,ia parte la viata Divinitatii Triipostatice”™, Florenski nu
vede In lume decat Sofia, excluzadnd lucrarea lui Dumnezeu prin energiile
necreate, care schimba fata lumii Tnnoind-o, spre a ajunge sa fie ,,cer nou si
pamant nou” (Apoc. 21, 1). ,,Sofia, ca persoana ideala a lumii™, face ca ceea ce
se reflectd din ea in lume sa aiba o anume corespondenti siesi, se apropie cumva
de lumea ideilor lui Platon, care contine esentele, modelele tuturor lucrurilor din
lumea noastra data: ,,Demiurgul, dorind ca universul sa fie cat mai aseméanator cu
cel mai frumos si mai desavarsit in toate privintele dintre entitatile inteligibile, a
alcatuit o vietuitoare mica si vizibila, care cuprinde in sine toate vietuitoarele cate
sunt potrivit naturii lor”.

De altfel, si Sofia cuprinde in sine toate in cel mai inalt grad, din ea
impartasindu-se intreaga fapturd, chiar confundandu-se cu Duhul, care ,,se arata
in fapturd ca feciorie, ca neprihdnire launtricd si integritate smeritd, in aceste
daruri pe care crestinul le primeste de la El in acest sens, Sofia este Fecioara,
putere ca cea de sus care daruieste feciorie, iar purtitoarea fecioriei este Fecioara
in sensul propriu si exclusiv al cuvantului, este Mariam Fecioara cu har, plind de
har (Lc. 1, 28) de la Duhul Sfant...; din ea a iesit Trupul lui Hristos™’.

Florenski vrea sia exprime cat mai plastic imaginea Mariei, dar greseste
atunci cand o pune in legatura cu Sofia, aceasta din urma fiind imaginea ideala a
ceea ce a cunoscut Biserica, in Fecioara Maria. Mai mult decat atat, Sofia este
,,omul cel tainic al inimii, intru nestricacioasa podoaba a duhului bland si linistit”
(I Petru 3, 4), adevarata podoabd a fiintei umane, care-i patrunde in toti porii,
care straluceste 1n privirea ei, care se revarsa in zdmbetul ei cu o bucurie negraita,
care se reflectd in fiecare gest al ei, care il inconjoard pe om in momentele de
elan spiritual ca un nor placut mirositor sau ca un nimb stralucitor, care il face
,,mai presus de amestecul lumii”, asa ca, chiar daca raméne in lume, omul nu mai
este ,,din lumea aceasta, ci mai presus de lume’,

Dupa rascumpararea din robia pacatului, prin ,,Adam cel nou” (Rom. 15, 22)
omul poate sa inainteze spre asemanarea cu Dumnezeu, cu Hristos, prin
Dumnezeul-Om ce ridicd umanitatea cazutd, prin asumarea umanititii noastre:
,,chip de rob luand, ficAndu-Se asemenea oamenilor” (Filip. 2, 7).

Hristos transmite umanitatii slava pe care o primise de la Tatal (Ioan 17, 5).
Astfel, persoana umana, care nu poate ajunge pana la comuniunea cu Dumnezeu,
neavand o parte a persoanei ei comund cu Dumnezeu faicut Om, implineste setea

3 Ibidem, p. 223.

4 Ibidem, p. 222.

5 Ibidem, p. 208.

¢ Platon, Opere VII, ,Dialogul Timaios”, 30 X, Editura Stiintific, Bucuresti, 1993, p.
145.

7P. Florenski, op. cit., p. 223.

8 Ibidem.
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umanului de a cuprinde toate formele de existentd, de la Dumnezeu pana la
umanitate si prin ea, creatia de care e legata. ,,Pe toti ii are Dumnezeu in Hristos
in comuniune cu Sine, ca fii si frati, si fiecare om are in comuniune cu Hristos pe
Dumnezeu ca Tata si ca Frate si pe toti oamenii readunati in cea mai intima
comuniune de frate a Fiului si fiu al Tatalui™. Acest scop al intruparii il spune
Hristos care voieste ,,ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Parinte, Intru Mine si Eu
intru Tine” (Toan 17, 21).

Prin firea umand asumata si ridicatd din stricdciune de ,,Cel fira de pacat”
vedem ,,adevérata podoaba a fiintei umane” ca cea care participa la innoirea
fapturii, la mantuirea adusa de Hristos, Cel despre care putem spune ca este
puritate, neprihdnirea prin excelenta, ca singurul ce n-a avut nici un fel de pacat,
iar prin curatia Lui ne face si pe noi ,,partasi dumnezeiestii firi” (I Petru 1, 4).

Florenski, in expunerea sa, opereaza cu doua planuri: pe de o parte, vorbeste
de Sofia ca paradigma a tot ceea ce existd, din care toate isi trag existenta, ,,Sofia
este izvorul creatiei, al fecioriei”, este ,,frumusetea esentiald a intelegerii fapturii”,
iar, pe de alta parte, ,,Sofia este toatd faptura, este sufletul si constiinta omenirii,
adica Omenirea este Sofia”°.

Din aceasta noi intelegem ca Sofia polarizeaza in jurul ei intreaga existenta,
fiind in acelasi timp totul in toate, iar ce este in afara de ea este iluzie, ,,stralucire
falsa”. Floresnki, prin viziunea sa, iese din planul teologiei ortodoxe si intra in
planul filosofiei platonice, care vede In Demiurg organizatorul Cosmosului''.
Sofia, in viziunea lui Florenski, le cuprinde pe toate, limitand lucrarea Treimii in
creatie, foloseste pentru a vedea legatura lui Dumnezeu cu omul si invers, a omului
cu Dumnezeu, intermediara Sofie ce nu lasa loc energiilor necreate si patrunda in
lume, pentru a transfigura, pentru a face cunoscuti aratarea ,,in afara” a Treimii'2.

Florenski nu intelege importanta covarsitoare pe care o au energiile necreate
in lumea creata ca cele ce permit sfintirea creatiei, de aceea si vorbeste de ,,al
patrulea ipostas creat” ce face legatura intre Creator si creatura.

Pe de alta parte, el vorbeste de ,,sfant” ca cel ce s-a realizat, ca cel in care se
vede lucrarea Sofiei, ca ,,persoand purtiatoare de Duh”, ce e ,,frumoasa obiectiv ca
obiect de contemplatie pentru cei din jur si subiectiv, ca focar al unei contem-
platii noi, purificare a ceea ce ne inconjoara”. In sfant, descoperindu-se contem-
platia admirabila a fapturii originale, se vede ratiunea existentei absolute; astfel,
ascetii percep vesnicele radacini ale fapturii prin care aceasta se mentine in
Dumnezeu'3.

° Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, pp. 317-318.

0P, Florenski, op. cit., p. 223.

VL. Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 121.

2 in gandirea Parintilor greci, ideile divine au un caracter dinamic, ele nu-si au locul in
fiinta, ci In «ceea ce este dupd fiintd», in energiile divine; cici ideile se identifica cu vointa
sau cu vointele care determind modurile diferite dupd care fiintele create participa la
energiile creatoare.”

13P. Florenski, op. cit., pp. 205-206.
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Cei purificati, curatiti, cei ce si-au pastrat puritatea inimii, fecioria si casti-
tatea integrald, pentru a fi in ,Jerusalimul cel de sus, care este mama noastra”
(Gal. 4, 25), sunt cei ce au neprihdnirea; de aceea Florenski invoca cateva citate
din Sfintii Parinti, pentru a justifica valoarea fecioriei, a puritatii, care nu se
poate pastra fard legatura vie cu ,,Mama persoanei spirituale”, cu Sofia inteleasa
drept Inger pazitor al intregii fapturi. ,,Prin ea 1i este daruitd persoanei contem-
platia lui Dumnezeu-Iubire”, contemplare care da fericirea: ,,Fericiti cei curati cu
inima ca aceia vor vedea pe Dumnezeu” (Mt. 5, 8). ,,Puritatea daruitd de Duhul
Sfant reteaza excrescentele inimii, denudeaza radacinile ei vesnice, curata caile
pe care negraita Lumind a Soarelui Triipostatic patrunde in constiinta omeneasca
si atunci toatd fiinta launtricd spalatd prin purificare se umple cu Lumina
cunoasterii absolute si cu fericirea Adevarului trait aievea.”*

Dupa ce vorbeste de anumite calitati necesare celor care vor sd ajungd in
LJlerusalimul cel de sus” (impérét,ia lui Dumnezeu), vorbeste de anumite relatii
interne ce se stabilesc intre ,,Sofia ca inger al fapturii”, ca ,,Mama a persoanei
spirituale”, si persoana ce primeste satisfactia, fericirea din contemplarea lui
Dumnezeu-Iubire.

Dupa ce insista asupra ,,fecioriei sufletului ca si conditie necesara pentru con-
templarea Ierusalimului de sus”, aratd ca aceastd contemplare a Sofiei este sursa
fecioriei, zicand ca ,,este un caz particular al marii antinomii dintre harul lui
Dumnezeu si opera asceticd a omului, care intervine in fiecare problema de
«iconomie» divind, incepand cu destinele unor popoare intregi si terminand cu
actele individuale obisnuite”!5.

Florenski accentueaza cateva idei ca cea de ,harismatism”, de ,,pnevmatoforie”,
de ,.indumnezeire”, el insusi ducind o viatd ascetica, fiind o fire contemplativa,
dar si legaturile sale cu unii stareti l-au determinat s3 pund un mare accent pe
contemplare-feciorie ca idee indisolubila, precum si dorinta lui de cunoastere
integrala. El afirma ca ,,neprihanirea, ca libertate suprema in raport cu per-
versitatile, este o putere harica ce nu actioneaza decat cu conditia ca crestinul sa
se consacre lui Dumnezeu”. Vrea si valorifice viata crestind ca unul ce avea
convingerea ca numai Ortodoxia poate satisface necesitatile spirituale ale lumii.
Dumnezeu da harul, dar omul are libertatea de a conlucra cu el in vederea inde-
plinirii misiunii sale terestre — indumnezeirea. De altfel, individualizarea egoista
fatda de Dumnezeu duce la aservirea persoanei fata de perversitatile sale, adica la
necuratie si il face pe om ,,propriul sau idol”'%. Aceastd inchidere egoistd, ce
denatureaza fiinta umana, il limiteaza ca subiect dialogic, orizontul lui formandu-1
propriile interese si satisfactii. Astfel, pentru el, jertfa lui Hristos nu este eficace,
ci domind legea carnala, iar nu cea a Duhului. De aceea, Florenski scoate in
evidentd unele calitati, caracteristici ale sofiologiei sale, ca unele ce faciliteaza
intelegerea felului in care abordeaza subiectele, vorbind de feciorie-puritate pentru
a reliefa problema mariologiei.

14 Ibidem, p. 224.
15 [bidem.
16 Ibidem, p. 225.
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Fecioria Maicii Domnului

In expunerea sa, Florenski insistd in special asupra misterului sofianic, care
este Maria purtitoare de Dumnezeu. In cel mai frumos si mai elegant mod o
numeste ,,adevdrata incoronare a fiintei umane”; Sofia realizeazi in sine frumusetea
cosmica a intregii creatii, dar o face atit de special, intr-adevar incomparabil, in
Fecioara Maria'”.

Ea este tipul autenticei puritati, este cea Preacuratd si Binecuvantatd, smerita
in curdtia ei vesnica. In ea, Mireasa Duhului Sfant, vesnic purificatd de El,
pulseaza izvorul viu al puritdtii universale, care potoleste orice sete si stinge din
suflet focul gheenei; de aceea, Biserica o invoca suspinand: ,,Curatia lumii”,
,Maica lui Dumnezeu”, ,,Curatia lumii intregi”, ea ,este stalpul de foc care ne
apard de ispitele si smintelile lumii”, stilpul ce ne aratd tuturor ,,calea mantuirii
in negura pacatului”'®. Aceste caracteristici vor sd scoatd in evidenta calitatea ei
sofianicd pe care o are ca una ce-si pastreazd puritatea si fecioria neintinate.
Aceastd gandire, in cele din urmad, a dus la aparitia unei noi dogme in teologia
romano-catolicd, care considerd cd Maria s-ar fi nascut fara pacatul stramosesc,
,Imaculata conceptie”"®.

Daca exista posibilitatea ca macar un singur om sa se mantuiasca fard opera
realizatd de Hristos, atunci jertfa Sa este ineficienta, ceea ce este contrar invata-
turii Bisericii de Rasarit.

Teologia ortodoxa invata cd Maria Fecioara a fost curatita de Duhul Sfant
(Le. 1, 35) in momentul zamislirii Cuvantului in ea.

Florenski accentueaza curdtia Fecioarei Mariei: ,,Fecioria este sursa de
contemplare a Sofiei” si ,,contemplarea Sofiei este sursa Fecioriei”, citindu-i pe
Clement Romanul si pe Isaac Sirul care zice: ,,Roaga-te sa nu se departeze de tine
ingerul fecioriei tale, pentru ca pacatul sa nu ridice Impotriva ta razboi de flacari
si sd nu se departeze de la tine ingerul?°, aratand lupta intensa pe care o duce cel
se angajeaza sa-si pastreze puritatea trupului — fecioria.

Pentru curdtia sa, pentru neprihanirea sa, Fecioara Maria a fost aleasda sa
nasca pe Dumnezeu Cuvantul, ,,la plinirea vremii” (Gal. 4, 4). Cea care ,,aflase
har” inaintea lui Dumnezeu primeste ca ,,Cel fara de ani nascut din Tatil” sa-si ia
trup din trupul ei.

Din textele referitoare la Maica Domnului, unii teologi accentueaza mai mult
mariologia, dect calitatea de mama. De aceea au si aparut in Rusia o serie de icoane
ce au reprezentat doar pe Sfanta Fecioard, fard a o vedea 1n relatia ei cu Hristos.

17Robert Slesinsky, Pavel Florenski — A metaphysic of love, St. Vladimir's Seminary
Press Crestwood, New York 10707, 1984.

18P, Florenski, op. cit., pp. 205-206.

199n Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 1993,
p- 114, se spune: ,,De-a lungul secolelor Biserica a inteles ca Maria, «cea plina de har», de
la Dumnezeu (Lc. I, 28), fusese rascumparatd inca de la zdmislirea ei. Acest lucru il
marturiseste dogma Neprihanitei Zamisliri proclamatd de Papa Pius al IX-lea in 1854”.

20P. Florenski, op. cit., p. 225.
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Maica Domnului s-a aratat unor asceti, spunandu-le: ,,acesta este din neamul
nostru””, despre care se spune ¢ sunt ,,oameni predispusi la fecioria sufletului”,
ei sunt ,,insemnati incd din tinerete, stralucesc de o lumina blanda si de o
neprihanire de pe alta lume, sunt ingeri pamantesti”, parca ,,vin de-a dreptul din
Eden ca fii ai familie originare si neprihanite™!.

Aceste cuvinte vor sd spund ca sunt unii alesi mai fnainte de Dumnezeu spre
o0 lucrare anume, cum ar fi profetii Vechiului Testament: Samuel, leremia (ler. 1,
5), Ioan Botezitorul (Lc. 1, 15), Samson (Jud. 13, 5).

Ei au avut o chemare deosebitd. Un alt exemplu este Sfantul Serafim de
Sarov sau staretul Lavrei Pecerskaia din Kiev, ieromonahul Partenie, ,,care n-a
cunoscut poftele necurate si luptele carnii, n-a cunoscut nici ispitele lor”.
Apostolul Pavel pune accent pe urcusul continuu al omului: ,,Dumnezeu nu va
ingddui ca sa fiti ispititi mai mult decat puteti, ci o datd cu ispita va aduce si
scaparea din ea” (I Cor. 10, 13). ,,Cel neispitit nu este bun de nimic”, deci
,Dumnezeu ingaduie ca cei virtuosi sa fie ispititi oricAnd, cdci nimeni, zice
Sfantul Isaac Sirul, nu se poate face vrednic de marirea lui Dumnezeu fara
ispitd”22, Deci nu se poate inainta in viata duhovniceasca fara efort personal, fard
statornicia in bine, céci ,,aurul prin foc se curateste”; la fel si omul prin incercari
1si verifica credinta sa.

Florenski insa spune ca acesti alesi ,,pot fara efort sa realizeze ceea ce altii
obtin prin sudoarea fruntii”?, ,,fara greutate, ei se desdvarsesc si se inaltd de la o
putere la alta asa cum se deschide o floare binemirositoare. Fara raticiri, de la
insasi zamislirea lor, ei merg cu pasi siguri catre cinstea chemdrii superioare”,

Din cele expuse putem intelege pe de o parte lipsa de efort a celor alesi in
lucrarea mantuirii lor, un tip superior de organizare, provenitd din izvorul
creatiei, fiind o calitate sofianica a sufletului pe care o primeste de la ,,Stalpul
Fecioriei”, Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, ceea ce vine in contradictie cu
invatatura Scripturii si Parintilor, iar pe de alta parte, ducandu-ne cu gandul la
viata duhovniceasca, putem intelege harul pe care-1 primesc cei ce s-au hotarat sa
lupte cu diavolul si au primit ajutorul lui Dumnezeu. Pentru ei, Hristos este viata:

* Prin ,,neamul nostru” Florenski se referd la crestinii care duc o viatd duhovniceasca
inalta, in sfintenie. Acestora mantuirea le este garantata, fiind parca sortiti ei de la nastere.
Dar noi stim ca in Hristos ,,nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici liber; nu mai
este parte barbateasca si parte femeiascd, pentru ¢ voi toti una sunteti in Hristos lisus”
(Gal. 3, 28). Toti sunt chemati la mantuire, toti sunt primiti sd lucreze in via Domnului,
pentru ca vitelul este ingrasat, gata pentru toti lucratorii cei silitori care s-au ostenit si au
suportat zaduful zilei, pentru ca via sa aduci rod bun. Nu doar ,,ascetii”” sunt din ,,neamul
lui Dumnezeu”, ci toti cei care lucreazi cu iubire pentru a se impartasi din Iubire (din
darurile Sale), pentru ,,a fi casnici ai lui Dumnezeu”, ,,slugi bune si credincioase”.

2P, Florenski, op. cit., p. 227.

2 Isaac Sirul in Filocalia I sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, trad de Pr. Prof.
Dr. Dumitru Staniloae, vol. X, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1981, p. 41.

2 [bidem, p. 228.

24P. Florenski, op. cit., p. 227.
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,,Nu mai triiesc eu, ci Hristos traieste n mine” (Gal. 2, 20), iar celelalte n-au nici
un rol. In Rusia s-a dezvoltat si acel curent al nebunilor pentru Hristos, pentru
care bucuria ca au pe Hristos copleseste, umple de har, nemaivazand puterea
raului asupra lor.

Insa pericolul apare la acesti asceti, dupa cum sesizeaza si Florenski, atunci
cand ,,pentru ei, pentru constiinta lor, pentru dragostea lor, ceea ce apare in
primul rand in relatie cu Fecioara, este ea insasi nu Maternitatea divina, adica nu
Hristos, ci Pururea Fecioria™.

In prim-plan, ei accentueaza relatia lor cu Fecioara, ca cea care le ajutd in
lucrarea mantuirii, de aceea unii din ei aveau doar icoana Fecioarei fara Hristos
(ex.: Sfantul Serafim). E adevarat cd Fecioara Maria a capdtat har naintea lui
Dumnezeu, dar aceasta numai in recunoasterea smereniei ei, a purititii de mama,
ce a nascut supranatural pe Cuvantul ce a binevoit si-si ia trup omenesc din ea.
Altfel, se ajunge la exagerarea catolica ,,nasterea Maicii Domnului fara pacat
strimosesc’.

Florenski, spune ca ,.existd fapturi pure prin excelentd, existd aschii din
lumea originara, care s-a sfaramat, fapturi care si-au deformat imaginea, mai
putin decét altele. Acestea sunt cele care venereaza Pururea-Fecioara si prin ele,
cea dintai este Purtatoarea si Focarul curitiei din Rai, Pururea Fecioara, Nasca-
toarea de Dumnezeu™°.

Aceastad exprimare vine ca o incoronare a ceea ce am spus mai inainte, care
clarifica pentru noi felul in care vedea Florenski acele ,,aschii”. Stim ca prin pacat
omul si natura sufera, asteptand sa fie eliberate (Rom. &, 20).

in afara ingerilor luminati, Intreaga creatie e supusa desertaciunii ,,din cauza
aceluia care a supus-0”. Or, a afirma existenta unor ,,aschii” riscdm sd spunem ca
prin pacat firea omului nu s-a alterat, ci a pierdut doar acel ,, donum superaditum”.
Dintre acestea, exemplul cel mai elocvent este Fecioara Maria. Se observa in-
fluenta catolicd a ,,imaculatei conceptii”. Or, stim ca aceasta zadarniceste, face de
neinteles Intruparea Cuvantului, intreaga opera de rascumparare. Cei ,.care
venereaza in Maica Domnului pe Maica purtatoare de Sofia, Manifestarea Sofiei,
spun ci structura lor spirituala provine tocmai de la Sofia”?’. Deci Sofia este
modelul fecioriei pure, este Fecioara Maria, de aceea ea e vazuta de Florenski ca
,inima Bisericii” ce iradiazd frumusetea duhovniceasca si nu poate decét si ne
inspire in splendoarea sofianica. Ea este inima Bisericii dupa cum Hristos este
capul, ea este frumusetea purtatoare a Sofiei”?® prin intermediul careia Biserica
imparte madularelor sale viata vesnica si darurile Duhului. Pentru justificare, el
foloseste o serie de calificative ce-1 sunt recunoscute Maicii Domnului de Biserica:
,,Stdpana cea fard de prihana”, ,una curata si binecuvantatd”, ,,plind de har”,
,,porumbita nestricacioasd si buna”. Ea este simbolul viu si principiul lumii care
se purifica, este ,curdtitoarea”, ,,rugul nears’, ,,¢ aritarea vie a Domnului pe

3 Ibidem.

26 [bidem, p. 228.

27 [bidem, p. 227.

2 R. Slesinsky, op. cit., p. 184.
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paméant”, e ,,tipul pnevmatoforiei”, ,,la fel cum Duhul e Frumusetea Absolutului,
Nascatoarea de Dumnezeu e Frumusetea fapturii”, ,,slava lumii”. Ea este ,,bucuria
tuturor bucuriilor”, ,,mijlocitoarea bucuriei lumii”, ,,bucuria tuturor celor intristati”,
,,Vindecarea cea milostiva” si ajunge sa afirme ca ,Maria e ingerul pazitor al
lumii ce o conduce ca spre tara fagaduintei un stalp de foc”.

Putem conchide afirmand ca Florenski, influentat de viziunea ascetica si
gandirea filosofico-religioasa tipicd sofiologilor, vede ca si acestia in Fecioara
Maria mai Intdi puritatea ei si apoi maternitatea, uneori exagerand meritele
deosebite ale fecioriei In detrimentul rolului de Nascatoare de Dumnezeu. Aceasta
gandire devine periculoasd ducand, dupa cum am vazut, la aparitia unor noi
dogme. Or, Biserica a recunoscut intotdeauna virtutea Mariei ca una ce a do-
bandit har inaintea lui Dumnezeu, invrednicindu-se a fi Nascatoare de Dumnezeu
s1 mama noastra a tuturor.

Nascatoarea de Dumnezeu

Cand Florenski vorbeste de Fecioara Maria, el nu uita si calitatea ei de Nasca-
toare de Dumnezeu, numind-o ,,Maica Domnului cea Preacurati si Binecuvantata”.
Nascétoarea de Dumnezeu e ,,Frumusetea fapturii”, ea este ,,Bucuria” si ,,Mijlo-
citoarea bucuriei lumii”, este ,,Aparatoarea zeloasa”, ,Refugiul celor pierduti”,
,,Mangaierea pacatosilor”, e ,,Aparatoarea tare a universului >’; toate aceste calitati
ea le dobandeste ca urmare a acceptarii de a naste pe Fiul lui Dumnezeu. Florenski,
in urma sondarii unor texte patristice pe care le citeaza, a ajuns sa conchida ca
Fecioara ce a nascut pe Dumnezeu este plina de har. Din viata ei, ,,ca dintr-o
oglinda straluceste imaginea castitatii si frumusetii virtutii” — ea poate fi un exemplu
pentru cei feciorelnici. Dupa ce insista asupra neprihanirii, trece la a expune
neprihdnirea Bisericii. Face o paraleld intre Bisericd si Maria trdgand concluzia
ca ,,Fecioqra este Biserica si Biserica este Fecioara, asa cum Fecioara este
Biserica”. In aceastd idee este influentat de Ambrozie pe care-l si citeaza frecvent:
,,Maria a fost modelul Bisericii. Biserica este fecioara datorita curatiei, dar mama
datoritd urmasilor 3!,

Referitor la calitatea de Nascatoare de Dumnezeu nu face decat sa enunte
textele patristice pe care le interpreteaza in directia Fecioriei. Nu tine cont de
Intrupare ca mijloc prin care Maica Domnului isi dobandeste, mai intai in mo-
mentul zamislirii, curdtirea de pacatul stramosesc si, in al doilea rand, ca ea
primeste harul sfintilor de la Dumnezeu prin lucrarea ce se face prin ea.

,,Biserica recunoaste in persoana Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu acea
fapturd care — numai ea este Intreaga creatie materiala si spirituala a lui Dumnezeu —
a ajuns si la plindtatea scopului pentru care existd creatia: In cea mai posibila
unire cu Dumnezeu, in cea mai deplina realizare a posibilitatii vietii.

2 P. Florenski, op. cit., p. 226.

30 Ibidem, pp. 225-226.

31 Ibidem, p. 234.

32 Christos Yannaras, Abecedar al credintei, Ed. Bizantina, Bucuresti 1996, p. 126.
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In Maica Domnului Biserica vede pe prima fiinta umana care a realizat telul
Intruparii — indumnezeirea®, iar pentru faptul ca a nascut pe Dumnezeu, in cult i
se ofera o cinste deosebita celei ,,mai cinstite decat heruvimii si mai slavite fara
de aseminare decat serafimii’, dar si titlul de Nasciatoare de Dumnezeu stabilit
de Parintii sinodali — Theotdkos™.

Daca n-am recunoaste ca Fecioara Maria este Nascatoare de Dumnezeu, n-am
socoti persoana nascutd din ea Dumnezeu, ci numai om. Daca lisus ar fi fost
numai om, nu ne-ar fi putut mantui. Intreaga noastra mantuire isi are deci temelia
in faptul ca Maica Domnului a fost Nascatoare de Dumnezeu. Cine nu crede in
Iisus cel nascut din Fecioara Maria4, neaga posibilitatea dialogului (nestorianism).
Or, prin faptul ca Fecioara Maria si-a indeplinit misiunea pamanteasca —
,,i-ndumnezeirea”, ducand o viata sfantd, ea este model al curatiei, fecioriei, casti-
tatii, dar si solitoare a noastra ciatre Dumnezeu.

De aceea, ea este numita pe buna dreptate Theotokos — pentru ca ,,acest nume
cuprinde taina iconomiei divine”, dar si pentru faptul ca ,,prin firea Cuvantului”
primit in ea a dat posibilitatea ,,indumnezeirii umane™,

Fecioara Maria activeaza si valorifica acea putere pe care Dumnezeu de la
inceput ,,a sadit-o iIn om™°, Aceasta se vede prin daruirea totala pe care o face
Maica Domnului, dand posibilitatea Duhului sd sfinteascd umanitatea ei. Pr.
Staniloae spune: ,,Cine nu face din partea lui totul pentru puritate nu poate fi
sfintit de Duhul si coplesit de El. Cine nu se daruieste integral lui Dumnezeu intr-o
deplind eliberare de pasiuni, nu-1 poate primi integral pe Dumnezeu ca persoana
pentru a-si afla in El personalizare deplina™’.

Creatia intreagd afla in persoana sa usa spre ,,viata adevaratd”, intrarea spre
zidirea se bucuri ceata ingerilor si neamul omenesc”, ea da sens ,,asteptarii nerab-
datoare a fapturii’s.

Florenski sesizeaza in asezarea icoanelor pe catapeteasma existenta unei
egalitati intre Maica Domnului si Hristos, dar si faptul ca ei ne adresam cu ruga-
ciunea ,, mdntuieste-ne pe noi”.

3 Leonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1994, p. 39.

* Impotriva lui Nestorie care sustinea ca in Cuvantul Intrupat existd doua persoane
distincte, iar Fecioara Maria nu poate fi numita ,,Nascitoare de Dumnezeu”, ci Nascitoare
de Hristos, Sinodul din 431, la insistenta lui Chiril defineste doctrina despre unirea celor
doua firi In Persoana unica a Cuvantului si doctrina despre Fecioara Maria — Nascatoare de
Dumnezeu, condamnand pe Nestorie.

34Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., pp. 59, 58.

35 8f. loan Damaschin, Dogmatica, 111, p. 12.

% Nicolae Cabasila la P. Nellas: Maica lui Dumnezeu. Trei cuvinte despre Maica
Domnului, Athena, 1969, 1974, p. 62, 64, 66, apud D. Staniloae, Teologia Dogmaticd
Ortodoxd, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1997.

37Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., pp. 59, 58.

38 Ch. Yannaras, op. cit., pp. 127-128.

3¥P. Florenski, op. cit., p. 233.
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Mai intai, stim ca Maica Domnului, desi e Nascatoare de Dumnezeu, nu sta
pe acelasi plan cu Hristos, Care reface lumea prin opera de rascumparare. Ea
primeste cinstea cuvenitd ca una ce e¢ Nascatoare de Dumnezeu, ca una ce a
primit sfintenia. Pe catapeteasma se aseaza pe acelasi plan, dar ea este impreuna
cu Hristos (icoana cu Pruncul), deci in nici un caz ea nu este egald cu Hristos, ea
ramane in randul creaturilor indumnezeite. In Ortodoxie, Maica Domnului este
reprezentatd pe icoane cu Pruncul, ceea ce aratd comuniunea intre Mama si Fiu
ca si coordonata a Ortodoxiei. Reprezentarea individuald nu face decat sa o puna
pe Fecioard, ca in catolicism, pe acelasi plan ca fiind co-mdntuitoare a lumii,
ceea ce este contrar invataturii stabilite de Biserica. Daca am considera-o pe
Maica Domnului ca fiind co-mdntuitoare atunci o ridicam deasupra oamenilor si
cadem intr-o altd greseald (ca s-ar fi nascut fara pacatul stramosesc)®.

Ne adresam Sfintei Fecioare Maria cu rugiciunea ,, mdntuieste-ne pe noi’
sau ,, miluieste-ne pe noi” pentru faptul ca ea nu este decat solitoare. Sfanta
Fecioard nu umbreste cu nimic rolul Domnului Hristos de unic mijlocitor intre
Dumnezeu si om (cf. 1 Tim. 2, 5). Ea nu este mijlocitoare alaturi de Hristos Tnaintea
lui Dumnezeu, ci numai solitoare a creaturilor inaintea lui Hristos sau daca mijlo-
ceste pentru ei o face numai in sens de solire fatd de Fiul ei. Maica Domnului se
roaga pentru noi iubitului sdu Fiu si tot ajutorul care se revarsa peste creaturile
vine de la Domnul Hristos din bunavointa Tatalui prin lucrarea Sfantului Duh.
De aceea, pe icoanele din bisericile noastre Sfanta Fecioard este infatisata
intotdeauna cu Fiul sdu ca sd ne puna in lumina rolul unic al Domnului Hristos in
lucrarea mantuirii noastre. Sfinta Fecioara nu se interpune Intre noi si Hristos, ci
contribuie, dimpotriva, la intensificarea legaturii de iubire dintre Bisericd si
Hristos*!.

Astfel, putem conchide ca imbindnd in mod tainic fecioria si maternitatea,
Maica Domnului raméane un suport profund al spiritualitatii ortodoxe concentrata
spre desavarsirea conditiei umane prin lucrarea Sfantului Duh in Hristos.

>

4 Pr. Prof. D. Popescu, art. cit., p. 681. in 1950, in teologia romano-catolica, apare
dogma ridicarii Maicii Domnului cu trupul la cer. Aceasta a aparut din tendinta de a o aseza
pe Maica Domnului pe un plan asemanétor cu cel al Iui Hristos. Ei pretind ca Fecioara
Maria s-ar fi inaltat cu trupul la cer prin propria ei putere ca si Mantuitorul Hristos. Ca si in
cazul imaculatei conceptii, este vorba de niste exagerdri care cautd sa atribuic Maicii
Domnului calitati divine. Faptul devine si mai evident cand o infatiseaza pe Sfanta Fecioard
ca mijlocitoare a crestinilor inaintea lui Dumnezeu aproape independenta si despartita de
Hristos. Pictura si arta catolica care infaitiseaza cel mai ades pe Madona tronand singurd
constituie o dovada concludenta din acest punct de vedere.

4 Ibidem, p. 679.
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Virgin Mary and the concept of Sophia
in the theological work of Florenski

The study ,,The Virgin Mary and the concept of Sophia in the theological work of
Florenski” analyses the theological implication of the Sophiology in the field of Mario-
logy. The first chapter, ,,Virgin Mary in two perspectives: Theotokos and Ever Virgin”.

Virgin Mary is called by the Archangel ,,full of grace” and in the Father Florenski’s
theology ,,Sophia” is the Holy Spirit, because He brings the creature to the deification
(theosis). The Spirit of Truth shows Himself as virginity, goodness, humble integrity,
love and sacrifice for the mankind. Or, Mary is the one that gave herself to God to a
such extent that Christ, the Son of God was born by her. The virginity mixed with fruit-
fulness is a gift, a miracle and an icon of the love of the Most Holy Trinity, because the
Mother of God unites the earth with the Heavens and the mankind with God, in Christ,
our Saviour.



