Icoana in teologia Sfantului Vasile cel Mare

Pr. Lect. Dr. Petre COMSA

Un element de baza al Sfintei Traditii este icoana. Sfantul Vasile cel Mare a sus-
tinut validitatea folosirii icoanei si ajutorul dat de ea in cunoasterea lui Dumnezeu.

Dupa cum se stie, discutiile privind icoana si rolul imaginii au fost foarte
aprinse, atat in perioada iconoclasta, cat si inainte sau dupd. Astfel, pentru Alain
Besangon ,,iconoclasmul inseamna mai mult decat un simplu curent al teologiei
bizantine, el reprezintd o temd recurentd in cultura europeand. Primul ciclu ico-
noclast, cel vechi, cuprinde filosofia greaca, de la presocratici la Platon si Aristotel,
interpretarile diferite date de cétre evrei, musulmani si primii crestini interdic-
tului biblic de a reprezenta divinitatea, scrierile Parintilor Bisericii si disputa
bizantind purtata in jurul imaginii divinului. Al doilea ciclu modern debuteaza cu
Calvin si jansenistii, parasind apoi teritoriul teologiei pentru a trece prin Pascal,
Kant si Hegel in reflectia filosofica si apoi In doctrina violent iconoclasta a
picturii abstracte, profesatd de un Kandinsky sau Malevici.

Intreaga istorie a esteticii apare astfel, in viziunea Alain Besangon, ca o
nesfarsitd disputa privitoare la precaritatea imaginii in raport cu cuvantul, avand
drept temei ideea rupturii radicale dintre transcendenti si manifestarile sale™".

Este suficient numai acest citat pentru a vedea ce arie vastd de analiza se
deschide, privind imaginea, In general, si icoana, 1n special, raportatd la viata
credinciosului si la cunoasterea lui Dumnezeu.

Pentru unii, ,,arta icoanei este o teologie a frumusetii™?, este o lume de vis.
Astfel spune Wilhelm Nyssen: ,,Vizitatorul strdin, care priveste pentru prima oara
manastirile sau bisericile cu picturi exterioare ale Moldovei, nu-si poate crede
ochilor. I se pare ca ceea ce vede nu e real. El ar dori, ostenit de lunga calatorie,
sa se aseze mai Intdi cu capul sub apa rece, pentru a-si dovedi siesi in mod sigur
cd ceea ce vede este realitate concretd. Cele vazute il tulburd atat de mult incat
spune: «Nu poate fi adevarat». «Ceea ce vad aici nu exista pe lume. Am experiat-o
numai in visurile mele» ™.

Pentru altii, icoana este in schimb un idol, un chip cioplit, un loc de sdlasluire
a diavolului, o piedica in cunoasterea duhovniceasca a lui Dumnezeu sau, in cel
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mai bun caz, poate fi folositd numai pe treptele duhovnicesti de jos sau de oa-
menii simpli, care nu 1l pot contempla pe Dumnezeu duhovniceste.

Pentru unii, ,,icoana, 1n fiinta sa, si mai cu seama cand e vorba de o «icoana
de praznic» cu reprezentarea unui mister central al credintei si al Revelatiei, nu
este o imagine pentru meditatia privata. Locul ei teologic e numai Liturghia,
acolo unde ea intregeste propovaduirea Cuvantului prin propovaduirea imaginii.
Toate Tmpreund, in cadrul eclesial constituie o mistagogie, o initiere in tainele
imparatiei™.

Astfel spune Sfantul Dionisie Areopagitul: ,,Nu poate mintea noastra sa
ajungd pand la imitarea si vederea nemateriala a ierarhiilor ceresti, daca nu se
foloseste de calauzirea materiala (Romani 1, 20) potrivita ei, prin privirea frumu-
setilor ardtate ca chipuri ale maretiei nevazute, prin bunele miresme simtite ca
semne sensibile ale revarsarii spirituale si prin luminile materiale ca infatisari
vazute ale daruirii lumii nemateriale™. Alexander Golitzin, citdnd acest fragment
conchide: ,,Cultul pdmantesc nu inseamna cd nu mai este necesar. Dimpotriva, el
este esential. El mediaz si reflectd prezenta eterna si nevazuta a cerului in sfant™.

Parintele Staniloae asociaza icoana cu exegeza. Spune acesta: ,JIcoana bi-
zantind e solidard cu exegeza patristica incepatoare a Sfintei Scripturi. Icoana
face vadit in imagine si in mod simultan ceea ce exegeza si propovaduirea
patristica se silesc sa spuna prin cuvinte si in mod succesiv’”’. Tot astfel ni se
spune cd ,,icoana ne anunta si ne face prezent ceea ce Evanghelia ne spune prin
cuvant’®. Icoana este asociatd, in prlmul rand, cu Intruparea Domnului, spu-
nandu-se cd ,,ultimul temei pentru icoand in crestinism este faptul 1ntrupar11 lui
Dumnezeu™. Leonid Uspenski adaugid: ,,Dacd existenta 1nsas1 a icoanei se
sprijina pe Intmparea Celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi, Intruparea este,
la randul ei, sustinuta si probata prin imagine. Altfel spus, icoana este un garant
al realitatii deloc iluzorii a Intruparii divine. De aceea, in ochii Bisericii, negarea
icoanei lui Hristos echivaleaza cu negarea Intruparn Sale... Iata de ce, atunci cand
Biserica apara imaginile sacre, ea apara... insasi temeha credintei crestine”!.
,,Dacd nu infatisim in icoand pe Domnul atunci suntem monofiziti”"!.
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De asemenea, icoana este asociata cu a doua venire a Domnului. ,,Daca
cineva nu venereaza icoana Mantuitorului Hristos, nici sd nu-I vada chipul la cea
de A Doua Venire, ... deoarece vederea lui Hristos la A Doua Sa Venire presu-
pune marturisirea Primei Sale Veniri si venerarea imaginii Persoanei Sale, care o
marturiseste. Si viceversa: venerarea imaginii este o arvuna si o conditie a vederii
lui Hristos in slava celei de A Doua Veniri. Altfel spus, cultul icoanelor ar trebui
sd fie, oarecum, un inceput al vederii lui Dumnezeu, inceputul unei vederi fata
catre fata... Icoana nu ne invata nurna1 anurnlte lucruri despre Dumnezeu: ea ne
face sa-L cunoastem pe Dumnezeu Insusi. In icoana lui Hristos contemplim
Persoana Sa divind intru slava cu care Se va intoarce, adica Chipul Sau transfi-
gurat si preaslavit”'2.

Este apoi asociatd cu impartasania si cu judecata Domnului.

Pe de alta parte, altii sustin ca ,,patrunderea imaginilor in cadrul cultului este
considerata a fi un fenomen care a scapat de sub controlul Bisericii si care s-a
datorat, in cel mai bun caz, nehotararii si ezitarilor ierarhiei fata de realitatea
acestei «paganizari» a crestinismului’’?,

Se insistd ca In Sfanta Scripturd, revelatia este prin auz, prin vedere, prin
cuvant si nu prin imagine. Astfel, nsusi Ghershom Scholem isi incepe Studiile de
misticd iudaicd spunand: ,,Potrivit conceptiei sinagogale, revelatia este un proces
sonor si nu vizual sau se petrece metafizic intr-o sferd corelata cu acusticul. Acest
lucru este subliniat mereu prin referinte la Tora (Deut. 4, 12): «Voi nu ati vazut
nici un fel de imagine — numai o voce»”'*. Dar Sfantul Ioan Damaschin la-
mureste ce vor sa spund cuvintele Domnului, si anume: ,,«Nu ati vazut nici un
chip; nu va faceti vreun chip», adica «nu faceti nici o imagine a lui Dumnezeu
atita timp cat nu L-ati vazut inca»”"s.

Din cauza ca problema a fost si este disputata atat de aprig, s-a cautat mereu sa
se vada si parerea Sfintilor Parinti privind necesitatea icoanei si rolul ei in cunoas-
terea lui Dumnezeu. Desi Sfantul Vasile cel Mare nu s-a ocupat in mod special de
problema icoanei, totusi in scrierile lui se gasesc suficiente locuri in care se aratd
pozitia marelui ierarh, operele lui fiind citate si folosite la sinoadele ecumenice
precum si de parintii care s-au ocupat de aceste probleme, precum Sfantul loan
Damaschin, care scoate si comenteaza la sfarsitul fiecdrui tratat impotriva icono-
clastilor si citate din Sfantul Vasile cel Mare. Sfantul Teodor Studitul, de ase-
menea, foloseste insistent afirmatiile marelui ierarh referitoare la icoana.

Urmatorul citat este cel mai folosit: ,,Icoana imparatului se numeste impérat,
cu toate acestea nu sunt doi mparati. Puterea nu se scindeaza si nici slava nu se
imparte... cinstea adusa se indreapta spre cel infatisat in icoana’™®.
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Stantul loan Damaschin il comenteaza astfel: ,,Dacé icoana imparatului este
imparatul, urmeaza ca si icoana lui Hristos este Hristos... Dar daca vei spune ca
este nevoie sa te unesti cu Dumnezeu numai in chip duhovnicesc, atunci inde-
parteaza toate cele corporale: lumandrile, timaia binemirositoare, insasi rugiciu-
nea facutd cu vocea, dumnezeiestile Taine chiar, savarsite cu cele materiale,
painea, vinul, untdelemnul ungerii, semnul crucii, crucea, buretele rastignirii,
trestia, lancea... caci toate acestea sunt materie. Dar har dumnezeiesc se da celor
materiale din pricina numelor celor pictati pe icoane. Caci dupd cum purpura si
matasea si haina tesutd din ele sunt in ele insele un lucru comun, dar daca
imparatul se Imbraca cu ea, se transmite imbracamintei din cinstea ce se cuvine
celui imbracat cu ea, tot astfel si cu cele materiale. Acestea prin ele insele sunt
nevrednice de inchindciune. Dar daca cel zugravit este plin de har, participa si icoa-
nele la har in masura credintei. Apostolii au vazut pe Domnul cu ochii trupului... si
eu, pentru cd am fost zidit din suflet si trup, doresc sa-L vad si cu sufletul si cu
trupul... Tu, probabil, pentru ci esti inalt si imaterial si ai ajuns dincolo de trup si
oarecum fara de trup, dispretuiesti tot ceea ce se vede. Eu Insd, pentru cd sunt
imbracat cu trup, doresc s fiu 1n chip trupesc 1n legitura cu cele sfinte si sa le vad.
Tu, care esti inalt, coboara-te gandului meu smerit ca sd-ti pastrezi inaltimea™'”.

Ce mistagogie evlavioasa avem la Sfintii Parinti intre care si Sfantul Vasile,
in drumul spre cunoasterea lui Dumnezeu!

Analogia cu chipul Imparatului are istorie veche in discutiile teologice si nu
incepe de la Sfantul Vasile cel Mare. Se pleaca de la vechiul obicei, care s-a
continuat si in imperiul crestin — cu anumite corectari —, de a venera chipul impa-
ratului ca si cum el insusi ar fi prezent. ,,Sfantul Atanasie se foloseste de aceasta
comparatie pentru a apara conceptul paradoxal de chip al Tatalui, desavarsit si
deofiintd cu Tatil, pastrand astfel deplina realitate a revelatiei, cu toatd prepon-
derenta conceptului grecesc de chip™'s.

Acelasi citat a fost folosit si de iconoclasti. Dar ei folosesc termenul chip, nu
ca Sfantul Atanasie in sensul de ,,chip desavarsit, de identitate de fiinta”, ci se
inscriu pe linia greco-elenistica pentru care ,,chipul inseamna in mod indiscutabil
ceva mai mic decat modelul care 1l reprezintd, ... adicd o imagine, o copie slaba a
unui model de neatins”™®. In aceasta viziune, ,,nu putem sd intelegem chipul
impdaratului a fi intr-adevar imparatul insusi, ci ca este numai chipul acestuia...”.

De aceea, pentru Eusebiu, Hristos ,,a fost ficut Dumnezeu” in sensul in care
chipul imparatului a fost ficut impérat”™. Tema va fi reluata si de Sfantul Teodor
Studitul?! si din opera acestuia vedem céata cinstire avea Sfantul Vasile cel Mare
si din partea unei tabere si din partea celeilalte.

17 Sfantul Ioan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, traducere de Pr.
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 69.

18 Christoph Schonborn, Icoana Ilui Hristos, traducere de Pr. Vasile Raduca, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 19.
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21 Sfantul Teodor Studitul, lisus Hristos — prototip al icoanei Sale, traducere de Ioan L.
Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. 1009.
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Unii l-au vazut pe Sfantul Vasile cel Mare ca fiind adeptul iconoclastilor,
pentru cé a spus: ,,Vietile preafericitilor sunt oarecum imaginile unei vieti bine-
placute lui Dumnezeu”. Din aceste cuvinte, iconoclastii deduceau ca imaginile
pictate sunt inutile, de vreme ce existd imagini scrise?>. Aceasta l-ar fi inscris pe
Sfantul Vasile pe linia lui Origen si pe linia elind care vedea chipul inferior
modelului, nu pe linia Sfantului Atanasie care a vorbit paradoxal de chipul deo-
fiintd din Sfanta Treime. Dar dreapta credintd niceeand a Sfantului Vasile cel
Mare este binecunoscuta.

in ceea ce priveste rolul icoanelor si al picturii bisericesti In cunoasterea lui
Dumnezeu descoperim mai multe trepte.

In primul rand avem pozitia lui Eusebiu, care sustinea ca icoanele pot fi
folosite de cei mai simpli, dar ,,trebuie sa cunoastem pe Dumnezeu ca Dumnezeu
si pentru aceasta trebuie sa ajungem la puritatea sufletului care, numai el, este dupa
chipul Iui Dumnezeu, numai el poate si recunoasca chipul nevazut al Tatélui celui
nevazut. Trupul nu poate sa recunoasca adevarata realitate a Logosului”?,

Este apoi pozitia care sustine rolul pedagogic al icoanelor, ele fiind Evan-
ghelia pentru cei care nu stiu sa citeasca. Astfel, papa Grigorie spunea: ,,Ceea ce
este Scriptura pentru cel invatat, aceea este icoana pentru cel nestiutor. Prin ea,
chiar si cei lipsiti de invataturd vad ce trebuie sa urmeze: ea este citirea celor ce
nu cunosc literele. De aceea, icoana nlocuieste citirea mai ales pentru cei strini”,

Sfantul Vasile cel Mare 1nsd dda o importantd mai mare rolului icoanelor in
cunoasterea lui Dumnezeu. Pentru el icoana are acelasi rol cu cuvantul. Astfel,
Parintii Sinodului Ecumenic, referindu-se la Sfantul Vasile, spun: ,,Ceea ce
cuvantul comunica prin auz, pictura o arata in chip tacut prin reprezentare... Prin
aceste doud cai ce se intregesc reciproc — adicd prin lecturd si prin imaginea
vazutd — primim cunoasterea aceluiasi lucru”™5.

Uneori, Sfantul Vasile cel Mare lasa impresia cd Dumnezeu poate fi cunoscut
mai bine prin vedere decat prin auz. Astfel, dupa ce tine o omilie despre
Mucenicul Varlaam, spune: ,,Dar pentru ce micsorez eu, cu gangureli de copil,
biruinta ta? Sa dam locul unor limbi mai marete si-l cante pe mucenic! Sa
chemam sa-1 laude trambitele mai puternice ale invatatorilor! [naltati-mi acum, o,
pictori vestiti ai marilor ispravi ale luptatorilor si impodobiti cu culorile artei
voastre pe cel incununat, descris atdt de intunecat de mine! Sa plec invins de
icoana pe care o veti face faptelor vitejesti ale mucenicului! Sa ma bucur astizi,
desi sunt invins, de o victorie ca aceasta a iscusintei voastre! Sa vad zugravita de
voi mai bine lupta mainii cu focul! Sa vad zugravit pe icoana voastrd mai
stralucitor pe luptator! Sa planga si acum demonii, loviti de faptele vitejesti
zugravite de voi ale mucenicului! Sa li se arate iarasi lor mana arsa si victorioasa!
Sa fie zugravit pe icoana si Hristos, inti-statatorul luptelor™2,

22 Leonid Uspensky, op. cit., p. 88.

2 Christoph Schénborn, op. cit., p. 66.

2 Leonid Uspensky, op. cit., p. 69.

2 Ibidem, p. 93-94.

26 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XVII-a, La Mucenicul Varlaam, S.1., p. 520.
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Sunt discutii aprinse si astdzi, prin care simt se cunoaste mai bine realitatea,
prin auz sau prin vedere; sau, mai exact, cine are prioritate: imaginea sau
cuvantul? Toti recunoastem, la fel ca si Sfantul Vasile cel Mare, ca vazul este
simtul cel mai perfectionat. Din pacate este educat putin acest simt. ,,Omul nu
priveste cu ochii, ci cu deprinderile, cu prejudecitile si credintele sale. El insa e
obisnuit s vada, dupa cum ascultd si aude doar ecoul gandurilor sale inrada-
cinate. Totul ii slujeste drept oglindd pentru a-si regdsi nu adevaratul chip (dar si-1
cunoaste oare?), ci pe acela pe care crede ca-l are si pe care si-1 doreste™.

Dar cel mai important este ca Dumnezeu poate si trebuie cunoscut si prin
cuvant si prin imagine. Sinodul VII Ecumenic a declarat ca icoana trebuie cinstita
,»in acelasi fel in care cinstim chipul sfintei si de viata facatoarei cruci, al Sfintei
Evanghelii sau al altor obiecte sacre, carora le ardtdm cinstire prin timadie sau
lumanari, potrivit cucernicului obicei al celor vechi. Caci cinstea aratatd imaginii
urca spre prototipul acesteia, iar cel care venereaza icoana venereaza de fapt per-
soana infitisati de ea”8.

Ne-am obisnuit sa intelegem porunca Mantuitorului: ,,Drept aceea, mergénd,
Invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh” (Mat. 28, 19) ca o propovaduire numai prin cuvant. De fapt, propovaduirea
este prin cuvant, dar si prin imagine. Astfel, un misionar catolic in Africa a plecat
sa facd misiune avand cu el, in primul rand, icoana Sfintei Treimi a Sfantului
Andrei Rubliov. Protestantii sustin ca trebuie facutd propovaduire numai prin
cuvant, fiindca dupa parerea lor, nu avem vreo porunca a Mantuitorului sa se faca
icoane. Este adevarat, dar nu avem nici poruncd a Mantuitorului sa se scrie
Sfintele Evanghelii. Baza este Sfanta Traditie, iar Sfanta Traditie ne spune ca
Insusi Mantuitorul a trimis regelui Avgar chipul sau. Sfinta Traditie ne spune ca
primul iconar este Sfantul Apostol si Evanghelist Luca.

Vedem cum Sfantul Vasile cel Mare punea pe picior de egalitate cuvantul si
imaginea. Astazi este rispanditd conceptia care vede in icoand o simpla mostenire
a trecutului. De aceea, este necesard o reintoarcere catre icoana?’, iar marele
ierarh ne poate fi de un real ajutor.

Intr-adevar, despre rolul icoanei in cunoasterea lui Dumnezeu s-a scris mult
dupa Sfantul Vasile, dar cadrul a ramas acelasi, doar subiectele sunt mai apro-
fundate. S-au dezvoltat teme precum: icoana — loc al harului; teologia prezentei;
icoana — arvuna a vederii lui Dumnezeu in viata de apoi. S-au aprofundat teme
precum starea duhovniceasca a privitorului, dar si starea duhovniceasca a icona-
rului, care se sileste ,,spre a impodobi cu frumoasa podoaba si inchipuire cerul,
duhovniceste vazut, al bisericii; dar mai ales (a zugravi) imaginea ta a Nasca-
toarei de Dumnezeu — cea cu chipul de soare si cu daruri impodobita — care se
inchipuieste totdeauna in oglinda mintii celor cu buna-credinta, care vor urma
pana la sfarsitul veacului. Prin aceasta privire (a chipului tau), indepartandu-se de

27 Rene Huyghe, Dialog cu vizibilul, traducere de Sanda Réapeanu, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1981, p. 15.

28 Leonid Uspensky, op. cit., p. 90.

2 Ibidem, p. 189.
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cele pamantesti si de jos ravnitoare, si In sus alergand (spre cele ceresti), catre
intaiul chip, cu adevarata cinstire, sd fie cu bund nadejde (ca vor putea) a le
inchipui pe frumusetile cele vesnice, pe care, prin mijlocirea rugaciunilor tale,
sa-mi fie si mie (dat) sa le pot vedea (amin)”,

Important este sa se inteleagd rolul icoanei 1n viata Bisericii si efectul ei
asupra imbunatatirii duhovnicesti a oamenilor pe drumul cuviosiei autentice, atat
pentru privitor, dar si pentru iconar. Este suficient sa-1 amintim pe Dan Siluan,
care din talhar condamnat ajunge monah in zilele noastre prin intermediul i-
coanei ortodoxe. Relatandu-si experientele pe drumul invatarii pictarii icoanelor,
spune intre altele: ,,A fost nevoie de o intreagd serie de astfel de experiente,
inainte ca acel cuvant citit in cértile despre icoane sa fi devenit o certitudine de
neclintit: zugravirea icoanelor si rugaciunea nu pot fi despartite™!.

Se constatd ca suntem intr-o perioadd de crestere a interesului pentru icoana
ortodoxa. Sunt cautate motivele si se dau diverse explicatii. Astfel:

»Mesajul icoanei ortodoxe raspunde problemelor timpului nostru intrucat
aceste probleme au un net caracter antropologic. Omul aflat in impas din pricina
umanismului secularizat reprezinta problema centrala a epocii noastre”32.

»Atunci cand, n anul 1898, Secundo Pia fotografia pentru prima data giul-
giul de la Torino, in lumea stiintificd abia mai credea cineva in autenticitatea
acestei relicve. Cand Pia a developat placile sale fotografice, el a fost primul om
care a vazut ca pe negativul filmului sau a aparut chipul inimitabil si tainic; cand
s-a facut copierea pe hartia fotografica a acestui negativ, cu ea s-a facut vizibil
chipul de pe giulgiu.

Cercetarile mereu mai exacte care s-au ficut de atunci incoace (dintre care
cele fundamentale in 1978)% nu au dezlegat enigma giulgiului. Ele au interzis
insa pentru totdeauna sd se mai spuna cd imaginea de pe giulgiu ar fi un fals. Nici
un singur indiciu nu exclude ideea ca omul de pe giulgiu este lisus, dimpotriva,
multe indicii sunt in favoarea acestui lucru; nimeni nu a putut sa lamureascad pana
acum cum s-a produs chipul de pe giulgiu. El ar putea fi un semn pentru vremea
noastrd: acest chip ne-a fost dat chiar in zilele noastre, chipul Celui rastignit, care
in moarte face sa fie respectatd slava Sa indestructibild; prin acest chip al Celui
mort, care s-a realizat intr-un mod inexplicabil, avem probabil un semn ca in El
viata a biruit moartea, cd Cel inviat a voit sd ne lase pe pamant urma biruintei
Sale asupra mortii, amprenta chipului Sau, chipul Dumnezeului faicut om™3*.

3 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Editura Sofia, Bucuresti, 2000, p. 19.

31'Dan Siluan, Hristos dupd gratii, traducere de lIoan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 38.

32 Leonid Uspensky, op. cit., p. 193.

3 Renneth E. Stevenson et Gary R. Habermas, La vérité sur la suaire de Turin, traduit
de I’anglais par France — Marie Watkins, Fayard, Paris, 1981. La p. 213, de exemplu, se
spune: ,,.Le Suaire de Turin peut avoir une importance portée sur le débat naturalisme —
surnaturalisme. Certains ont declare que les recherches sur le Suaire allaient peut-étre
déclencher une trés intense discursion sur l’intervention de Dieu dans I’histoire de
I’humanité. Dans ce cas, I’é¢tude du Suaire pourrait provoquer une serieu réévaluation du
naturalisme qui domine depuis quelque temps la pensée occidentale”.

34 Christoph Schonborn, op. cit., p. 186.
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Voga cvasi-universald pentru icoana ortodoxa se datoreaza ,,aparitiilor mira-
culoase ale Maicii Domnului la Lourdes, in 1858, si la Pontmain, in 1871,
similitudinea aparitiei Maicii Domnului cu iconografia ortodoxd a Sfintei
Fecioare fiind izbitoare™.

De aceea icoana devine astdzi ,,Joc ecumenic; ... prin chiar interesul pe care
il suscitda in randul poporului crestin, icoana ar merita sa fie un spatiu in care
Bisericile sa inceapa o reald cercetare teologica pentru regasirea radacinilor noastre
comune’ 3,

Asadar, arta icoanei ,,este o artd transfigurativa, icoana avand rol in conver-
tirile personale, «teofaniile» insele revelandu-se ca icoane. Exemplele celor care
contempla icoana si cele ce se intampla pornind de la aceasta contemplare, atunci
cand cuvantul amuteste in fata lucrului revelat, ne indreptatesc sa spunem ca
iconografia ortodoxa reprezintd «evenimentul» persoanei, cd ea cheama la o
relatie personala™’.

Contributia Sfantului Vasile cel Mare este enorma. Din cele spuse se vede
rolul icoanei in cunoasterea lui Dumnezeu si importanta marelui ierarh in aceste
discutii. Sfantul Vasile cel Mare a avut un rol important in clarificarea termenilor
folositi in disputa iconografica: ipostas, persoana, fata, chip, protochip, model,
fiinta, fire, esentd, naturd, circumscriere, reprezentare, identitate, asemanare etc.
Acesti termeni au fost aprig dezbatuti, iar cel care a fixat cadrul dezvoltarilor
teologice ulterioare legate de acesti termeni a fost Sfantul Vasile.

Se incearcd si se sustind ca termenul de persoand a fost stabilit in cadrul
discutiilor hristologice. Dar Parintele Stdniloae aratd cd acesta a fost preluat in
discutiile hristologice cu sensul pe care il primise In timpul dezbaterilor treimice.
Pe de alta parte, se incearcd sa se sustind ideea ca Scrisoarea 38 a Sfantului
Vasile cel Mare, in care defineste semnificatia cuvintelor persoand, ipostas, fiinta
si le aplica in cadrul Sfintei Treimi, nu ar apartine sfantului, ci fratelui sau,
Sfantul Grigorie de Nyssa. Astfel, Christoph Schonborn analizeaza in detaliu
aceastd scrisoare, dar el o abordeaza ca fiind a Sfantului Grigorie, bazandu-se pe
studiile lui R. Hubner®®. Dar indiferent care este adevaratul autor, invatatura
Sfantului Vasile cel Mare despre cele mentionate nu se reduce la aceastd scri-
soare, ci Incepand de la lucrarea Contra lui Eunomiu si pana la ultimele scrieri
gasim multe referiri legate de problema abordata.

Important este sd se Inteleagd astdzi contributia fundamentalda a Sfantului
Vasile cel Mare 1n intelegerea conceptului de persoana, si mai ales s se realizeze
ca acestui termen i se poate stabili semnificatia autenticd numai prin raportare la
Sfanta Treime. Sfintii Parinti au fost mostenitori ai mentalitatii grecesti, care avea
o ontologie substantialistd, in care fiinta, firea, ceea ce este comun, general, este
important. Fundamentul era integrarea In cosmos, nu ceea ce este particular,

33 Nikolai Ozolin, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului, traducere de Gabriela Cuibuc,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 89.

36 [bidem, p. 96.

37 Ibidem, p. 91.

38 Christoph Schonborn, op. cit., p. 190.
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specific, adica ipostatic, personal. Chipul era vazut inferior prototipului, ceea ce
si-a Tnsusit si Arie, cand a abordat problema chipului fata de protochip, adica
raportul Fiului cu Tatal in Sfanta Treime.

Sfantul Atanasie cel Mare, mintea cea mai luminatd a Universului, cum
afirma Sfantul Grigorie de Nazianz, a schimbat mentalitatea, afirmand paradoxal
ca Chipul este deofiintd cu Protochipul in Sfanta Treime, ca Fiul e chipul
desavarsit al Tatalui. Dar inca nu era o claritate in semnificatia si deci in folosirea
termenilor. Unii sustin ca insusi Sfantul Atanasie cel Mare considera ca sinonime
termenii ipostas si fiinta. Dar Sfantul Vasile cel Mare sustine ca Sfantul Atanasie
si ceilalti Parinti de la Sinodul I Ecumenic de la Niceea faceau distinctie intre
fiinta si ipostas.

Sfantul Vasile cel Mare se angajeaza in lamurirea si intelegerea termenilor,
definind firea ca fiind ceea ce este comun, general, iar ipostasul ca fiind ceea ce
este specific, particular, distinct, existenta de sine. In plus, pune problema
raportului dintre ipostas si persoand. ,,Sfantul Vasile spune in mod repetat ca nu
este fatd, nu este persoana cea care nu are o subzistentd proprie, care nu este
independenta; aceasta este anypostaton, adica fara ipostas™. Mai mult decét
atat, Sfantul Vasile cel Mare aratd importanta persoanei, fiindca prin persoand
suntem unici. Pentru a face mai intuitiv lucru acesta dam un exemplu. Putem
spune: ,,A murit un om”; si putem spune: ,,Ce conteazi la atitea miliarde de
oameni ca a murit un om?”. il vedem pe om in acest caz din punctul de vedere al
firii omenesti comune. Dar putem spune: ,,A murit Ion”. Acum il privim ca per-
soand si ne gandim ca fiecare om este unic, irepetabil, si atunci ne cuprinde o
durere mai intensa.

Notiunea de persoana isi gaseste izvorul semnificatiei in Sfanta Treime.
Sfantul Vasile se intreaba: ,,Cum este Fiul chipul Tatalui?” si tot el raspunde:
,Fiul este chipul fiintei Tatalui”. Dar nu este suficient. Fiul este si chipul
ipostasului Tatalui. Dar cum este aceasta, o datd ce ipostasul aratd tocmai ce are
distinct Tatal de Fiul? Dar ce are distinct? Tatal este distinct ca e Tata, iar Fiul
este distinct ca e Fiu. Deci tocmai ceea ce 1i distinge, aceasta creeaza o uimitoare
unitate, ,,0 unitate intima intre Tatil si Fiul; creeaza o continuitate si intimitate a
legaturilor Fiului cu Tatal™!. Asadar persoana trebuie inteleasd in unitatea intima
existenta in Sfanta Treime.

Numai fiind luminat de Duhul Sfant se poate intelege taina aceasta a Persoanei
in Sfanta Treime, iar aceasta asigurd cadrul comuniunii personale sau modelul
nostru social. Numai simtind ca Duhul Sfant este Persoana, intelegem sensul
adevarat al Persoanei Tatalui si al Persoanei Fiului. Numai asa intelegem sensul
ascultarii, pe care a pus atat de mult accent Sfantul Vasile, precum si raportul ei cu
libertatea. Ascultarea Fiului nu este pasiva, nu este subordonare, nu este instru-
mentalism*, ci participare activa la voia Tatalui, este unitatea vointei acestora®:.

3 Ibidem, p. 32.

40 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, S. 111, p. 40.
4'1dem, Epistola 38, S. 111, p. 184.

4 Ibidem, p. 57.

4 Ibidem, p. 39.
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Stantul Vasile este cel care a sustinut egalitatea intre Tatal si Fiul si Sfantul
Dubh. El, care a dus o viatd atat de curatd, a avut luminarea personald, ipostaticd a
Stantului Duh, si numai in aceasta se vede Chipul si Protochipul. Spune Sfantul
Vasile: ,,Cand se va curati cineva de rusinea pe care a contractat-o din rautate si
va reveni la frumusetea fireascd si va reflecta prin curdtire, ca intr-o oglinda
imparateascd vechiul chip, numai atunci va putea sa se apropie de Paraclet.

Acesta insa stralucind, precum straluceste soarele inaintea ochiului curat, 1i
va arata acestuia in el insusi imaginea Celui nevazut. In fericita contemplare a
chipului vei vedea frumusetea arhetipului”™.

,Dar 1n general, In medie, de obicei, si viata personald a crestinului, in afara
avanturilor sale superioare, si viata personala a Bisericii, cu exceptia alesilor ce-
rului, 11 cunoaste pe Sfantul Duh ca Persoana putin, confuz si obscur. De aceasta
este legatd si cunoasterea lacunara, sporadica a naturii ceresti a Fapturii™®.

Dar, in momentele de cumpana, avem mobilizari ale sfintilor, din care voi
mentiona cativa, care au legiturd cu subiectul tratat. De remarcat este Sfantul
Maxim Marturisitorul. Asa cum Parintilor capadocieni le-a revenit misiunea sa
clarifice hotararile primului Sinod Ecumenic, fixand termenii de fiinta si persoana
in cadrul trinitar, asa i-a revenit Sfantului Maxim Marturisitorul datoria sa
clarifice hotararile Sinodului de la Calcedon (451), fixdnd termenii de fiinta si
persoana in hristologie. In Hristos avem doua firi si un ipostas compus. ,,insu-
sirile distinctive ale fiintei umane a lui Hristos si ceea ce este specific persoanei
dumnezeiesti a Fiului constituie o Insusire comuna care caracterizeaza ipostasul
pe care cele doua firi 1l constituie impreund™®. ,Dar ce individualizeaza firea
umanad a lui Hristos fata de ceilalti oameni? Principiul de individualizare al firii
umane a lui Hristos este existenta Sa umana”™’, faptul c¢a numai in Hristos firea
omeneasca are un ipostas dumnezeiesc.

Discutiile iconoclaste s-au purtat numai in jurul termenului ,,persoand”.
Adeptii icoanelor sustineau cd adversarii lor nu intelegeau sensul cuvantului
,persoand” in Hristos. Pentru Constantin V Copronimul, persoana lui Hristos
ramane si dupa Intrupare numai o persoand divina. ,, Toate afirmatiile imparatului
duc la concluzia ca pozitia hristologica a imparatului este aproape de a monofizi-
tilor”#8, Dar Sfantul Teodor Studitul, ,,sfant de spiritualitate monastica vasiliana,
aplicd pentru invatatura despre icoane ceea ce Sfantul Maxim Marturisitorul
formulase deja la nivel general, intr-un limbaj dens si precis, pentru raporturile
dintre persoand si fiintd, in Hristos™*. Sfantul Maxim a facut in hristologie, ceea
ce a facut Sfantul Vasile cel Mare si ceilalti Parinti capadocieni pentru problemele

4 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfdntul Duh, S. 111, p. 39.

45 Pavel Florensky, Stdlpul si temelia Adevirului. Incercarea de teodicee ortodoxd in
doudsprezece scrisori, traducere de Emil lordache, Pr. Tulian Triptu si Pr. Dumitru Popescu,
studiu introductiv: Diac. loan I. Ica jr., Editura Polirom, Bucuresti, 1999, p. 76.

46 Christoph Schénborn, op. cit., p. 89.

4 Ibidem, p. 94.

8 Ibidem, p. 133.

¥ Ibidem, p. 174.



TEOLOGIA — VORBIREA DESPRE DUMNEZEU 179

trinitare. In acest limbaj dens si precis, Sfantul Teodor Studitul ,,arata paradoxul
credintei in Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu... Persoana lui Hristos este
«circumscrisd» nu dupd dumnezeire, pe care nimeni nu a vazut-o vreodatd, ci
dupd firea umana, care in Persoana (Fiului) s-a ficut vazutd ca fire umana
individuala”s. Sfantul Teodor Studitul merge pana acolo, incét spune: ,,in icoana
lui Hristos nu exista alt ipostas decat Persoana lui Hristos. Ba, mai mult, este
Insasi Persoana lui Hristos, adica trasaturile lui definitorii care apar prin forma
chipului Sau si de aceea este cinstita™*'. Asadar, icoana lui Hristos ,,incearca si
retind caracteristicile omenesti ale persoanei dumnezeiesti™>2. Pentru a se ajunge
aici a fost necesard limpezimea formularilor Sfantului Vasile si ale Sfantului
Maxim, la care persoana este constituitd din trasaturile specifice, in cadrul Per-
soanei Domnului, din trasaturile specifice ale firii Lui dumnezeiesti, dar si din
trasaturile specifice ale firii Lui omenesti, deoarece Fiul nu a asumat firea umana
la modul general, ci El a enipostaziat firea umana cu proprietitile care o disting
de altii din aceeasi specie. Si 0 sd vedem cat de folositoare este aceasta limpezime a
definitiilor pentru rezolvarea problemelor actuale, in special ale picturii, unde idea-
lul este creatia din nimic, ca si cum materia in sine ar fi indumnezeitd printr-un
proces magic si de dominare.

Alt Sfant Parinte care a avut luminarea ipostaticd a Duhului Sfant este Sfantul
Simeon Noul Teolog, acest nou teolog al Sfintei Treimi, cu stranse legaturi cu
Sfantul Vasile cel Mare. Dupa o mie de ani de teologie crestind, Sfantul Simeon
cu trei discursuri teologice primeste numele de Noul Teolog. Dar este suficient sa
citim si vedem ca acolo unde lucreaza Duhul Sfant, Sfinta Treime este o taina
atat de adanca in ,,care si umbrele ne infioard”, cum spusese alt teolog al Bise-
ricii, Sfantul Grigorie.

Trecand peste Sfantul Grigorie Palama si Sfantul Nicolae Cabasila, datorita
subiectului tratat aici, md opresc in Rusia, la Sfantul Serghie de Radonej, care
ales ,,de Sfantul Duh din pantece”™?, devine un trditor al misticii trinitare in
lumina ipostasului Sfantului Duh. Sfantul Andrei Rubliov, sub influenta lui, face
prima icoana a Sfintei Treimi, ,,in care a vrut sa vizualizeze nu numai identitatea
fiintei, ca unele icoane bizantine tarzii apartinand tipului «trinitar», ci si particu-
laritatile individuale ale tuturor celor Trei Persoane in ingerii care le simboli-
zeaza cu pastrarea deplind a caracterului tipologic al scenei vechitestamentare, si
pentru aceasta nu-i riménea atunci decat posibilitatea de a da Intr-un mod extrem
de precaut o «fata» inconfundabila si celorlalte doud figuri. Dacd in ce priveste
figura Fiului se putea sprijini pe traditia seculara a tipului «hristologic», in ce
priveste pe Tatal si pe Duhul el a trebuit sa paseascéd pe un teritoriu absolut nou.
Faptul cd aceasta extrem de riscantd «caracterizare» i-a reusit cu mijloacele cele
mai economice, atestd poate mai mult decat orice altceva maturitatea sa nu

30 Ibidem, p. 175.

St Ibidem, p. 176.

32 [bidem, p. 89.

53 Epifanie, Sfantul Serghie de Radonej, teologul Sfintei Treimi, traducere de Elena
Dulgheru, Editura Arca Invierii, Bucuresti, 2000, p. 15.
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numai artistica, ci si duhovniceasca*. Accentul deosebit pe care Andrei Rubliov
a vrut si-1 aseze in Troita ,,sa”, si ,,este unic in felul lui, este trimiterea Persoanei
Duhului Sfant”**. Este unica, fiind realizatd in lumina ipostatica a Duhului Sfant
in care trdia Andrei Rubliov, adica este produsul Cincizecimii. Parintele Pavel
Florensky spune ca iconarii ,,nu se marturisesc pe sine, ci pe sfinti, pe martorii
Domnului si, prin aceasta, pe Insusi Domnul. Dintre toate dovezile filosofice ale
existentei lui Dumnezeu, cea mai convingatoare suna cea care nici macar nu este
pomenitd in manuale. Ea ar putea fi exprimatd prin urmatorul silogism: «Exista
Sfanta Treime a lui Rubliov, deci existdi Dumnezeuy» 6. Ce arie vasti de cunoas-
tere a lui Dumnezeu se deschide prin cunoasterea lui Dumnezeu din creatiile
omului devenit templu al Duhului Sfant!

Si, in sfarsit, Parintele lustin Popovici, dupa Pavel Florensky, vede maladia
arianismului la fel de actuala ca in vremea Sfantului Vasile, datorita lipsei de
cunoastere a lui Dumnezeu, cunoastere, care, asa cum arata Sfantul Vasile cel
Mare, este ,,cunoasterea Treimii” si ,,numai in Duhul Sfant putem cunoaste pe
Dumnezeu-Treime”, prin intrarea ,,in comuniunea cu Dumnezeu-Treime™’.

Aceasta pentru omul luminat de Duhul Cincizecimii. Dar omul, care se rupe
de Persoana Duhului Sfant, se tinguie astfel: ,,Gasiti-mi sfarsitul gandirii, moartea
ei, si veti deveni cei mai mari bineficétori ai omenirii. Cat timp va exista simtire,
cat timp va exista gandire in om, este cu neputintd ca el s nu jeleasca taina
infricosatoare a acestei lumi cu o tinguire nesfarsitd si nemangaiati, pentru ca
omul n-are nici sfarsit, nici capat, in durere”®. Aceasta se intimpla deoarece omul
cade in multimea pacatelor, se inchide in individualism si pierde revelatia
persoanei, acest punct atidt de important in teologia Sfintei Treimi a Sfantului
Vasile cel Mare si care este atdt de important astazi, cdnd persoana este atat de larg
dezbatuta. Exista un intreg curent filosofic al personalismului. Sunt dezbateri largi,
mari filosofi ocupandu-se de aceastd problemd. Amintim numai pe cei doi din
spiritualitatea iudaica, Martin Buber si Emmanul Lévinas, care au scos in evidenta
multe aspecte ale persoanei si ale comuniunii personale. Dar fara intelegerea per-
soanei plecand din Sfanta Treime nu se poate intelege comuniunea personala la
care suntem chemati, dualismele fragmentand unitatea gandirii noastre.

O alta mare maladie actuala este individualismul postmodernist, care are multi
adepti, ,,formulandu-si chiar o morala, 1n care se incearca sa se proclame amurgul
datoriei, un altruism nedureros, o virtute faira Dumnezeu, o fidelitate fara virtute
etc.”?. Cat au acestia nevoie de revelatia persoanei si de reprezentarea acesteia in
icoana ortodoxa!

54 Gabriel Bunge, Icoana..., p. 78.

35 Ibidem, p. 89.

%6 Pavel Florensky, Iconostasul, traducere de Boris Buzila, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1994, p. 161.

37 Vladimir Lossky, Vederea Iui Dumnezeu, traducere de Maria Cornelia Oros, Ed.
Deisis, Sibiu, 1995, p. 69.

8 Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om, traducere de loan Ica si loan I. Ica jr., Ed.
Deisis, Sibiu, 1997, p. 42- 43.

3 Gilles Lipovetsky, Amurgul datoriei, traducere de Victor-Dinu Vladulescu, Ed. Babel,
Bucuresti, 1996, p. 316-319.
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Pe de alta parte, in psihologie, care are atatea implicatii astazi, sinele devine
o notiune, de multe ori, de sine statatoare, farda Dumnezeu, sau mai exact pe om
nu-l intereseazd dacd in spatele activitatii psihice religioase existdi Dumnezeu.
»dinele este baza arhetipald a Eului. Sinele, dupa Jung, este principiul prin care
este modelat omul...”%. Contactul cu sinele ,,conduce intotdeauna la o triire
semnificativd care reduce anxietatea si ne permite sd ne simtim parte a marii
totalitati, atenuand orice sentiment de alienare sau de insingurare”. In unele
analize se ajunge ca ,,Hristos sa fie un simbol antropomorfizat al Sinelui, echi-
valent cu orice alta figura luata ca simbol al Sinelui”®'. Mai mult decat atét, se
considera ca ,,primii Parinti ai Bisericii au proiectat asupra notiunilor de divinitate
un complex din psihicul lor”%. La aceste studii ale psihanalizei, Parintele Galeriu
da ,,raspunsul... pe care credem ca invatatura Bisericii trebuie sa-1 impartaseasca
in lumina Sensului creator al existentei noastre”™, raspuns bazat si pe invatatura
Sfantului Vasile cel Mare.

In filosofie se merge pe aceeasi linie. De exemplu, Ken Wilber vorbeste de
,Absolutul Transpersonal, pe care il numeste «Spirit»... Pentru el, daca este vreo
idee ce domind gandirea moderna si postmoderna, aceea este evolutia... Dar o
conceptie spirituald asupra evolutiei trebuie sa inlocuiasca conceptia materialista,
care a pregatit calea pentru o «evolutie dincolo de rationalitate». Pentru el,
rationalismul/materialismul nu este decit un pas in dezvoltarea evolutiva a
omului: un pas mai departe fatd de vechile conceptii religioase, astfel ca omul sa
poatd ajunge la un concept mai inalt despre Divin... lar noi, ca toate cele din cos-
mos, suntem manifestari ale Spiritului si pe masura avansarii evolutiei noastre,
nu facem decéat sa ne amintim ca, la urma urmei, suntem insusi Dumnezeu — EU
SUNT - care a pornit rotirea universului... De aceea, orice religie care incearca
sa respinga evolutia 1si pecetluieste soarta in lumea moderna... Dar nu mai sunt
piedici o dati ce si papa pana la urma a declarat ca «evolutia este mai mult decat o
ipotezay». lar notiunea de punct Omega (al constiintei hristice) a lui Teilhard ca
viitor punct de atractie pentru evolutia prezentd — notiune imprumutata de la
Schelling si Hegel — a eliberat pe multi crestini de imposibila credintd mistica
intr-o Gradina a Edenului si de morbida fixatie (o romantica dorintd de moarte)
fatd de trecutul mult apus™.

Asadar, omenirea intrd intr-o perioada a falsei religiozititi, mai periculoasd
decat perioada declaratd atee. Este o perioadd in care Creatorul personal este
indepartat de diavoli. Acestia marturisesc ca amagesc oamenii. Ei spun: ,,noi urdm
pe Cel din urma. Noi urdm. Urdm. Uram. Urdm pe cei manjiti cu sangele Lui.
Uram si-i dispretuim pe cei ce urmeazd Lui. Vrem sd-i abatem pe toti de la El si-i
vrem pe toti in Imparatia unde El nu-i poate ajunge. Unde nu pot merge cu EI”%.

% Lionel Corbett, Functia religioasd a psihicului, Ed. IRI, Bucuresti, 2001, p. 73.

o1 Ibidem, p. 79.

2 [bidem, p. 172.

 Parintele Galeriu, Psihanaliza si dreapta credintd a Bisericii, in volumul Analele
Universitdtii ,, Valahia” — Facultatea de Teologie, nr. 10/2001, Targoviste, p. 104.

% Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, traducere de Con-
stantin Fagetean, Ed. Sofia, Bucuresti, 2001, p. 386-392.

% Ibidem, p. 403.
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Acum intelegem mai bine plansul Parintelui lustin pentru cei de astazi,
intelegem mai bine de ce Cuviosul Paisie Aghioritul se adreseaza ,,cu durere si
cu dragoste pentru lumea contemporand”. Sau, ni se povesteste: ,,in altarul ma-
nastirii sale, Parintele Serafim a fost vazut odata plangand inaintea Sfintei Mese.
Cand tovarasul sdu intru nevointd cdlugareasca l-a intrebat ce s-a intdmplat,
Parintele Serafim a raspuns: «Adevarul se imputineaza». insotitorului siu i s-a
parut un lucru deosebit faptul céd se ruga si plangea pentru aceasta. Dar apoi a
inteles: Adevarul pe care Parintele Serafim il cautase candva cu atata disperare si
pe care in sfarsit 1l gasise nu era o idee abstractd, ci mai degraba o Persoana:
Dumnezeu-Om lisus Hristos. Parintele Serafim plangea deoarece credinta in
acest Adevar se Imputina, iar alternativa sa ireconciliabilda — credinta in lume si
religia sinelui — se facea tot mai puternica”.

Mergandu-se pe aceeasi linie 1n artd, In picturd, care este mai apropiatd de
icoana, se considera ca figura, reprezentarea, imaginea este o piedica in a reliefa
starea interioard; materia, la rdndul ei, intuneca reflectarea luminii launtrice.
Astfel, Kandinsky vorbeste despre epoca Spiritului care urmeaza dupa epoca lui
Hristos®”. El isi scrie cartea doctrinala intitulata Spiritualul in artd in care spune
ca ,,iesim de sub zdrobitoarea dominatie a doctrinelor materialiste si suntem in
zorii «marii spiritualitati»”®, care implicd ,,inlocuirea, ca principiu al creatiei
estetice, a universului material cu viata invizibila, ...In care fortele cosmosului s-au
ridicat in noi, ele antrendndu-ne in afara timpului in hora jubilatiei lor si nu ne
mai dau drumul... Asta e invierea vietii eterne”®.

Kandinsky este un iconoclast. In acelasi sens, Malevici, promotorul supre-
matismului, doreste sa creeze ca Dumnezeu, din nimic. Spune el: ,,«Exista o
evolutie a lumii si a artei care, progres dupa progres, distrugere dupa distrugere,
ajunge la un punct ultim, care ¢ Dumnezeu. Acest Dumnezeu depéseste orice re-
prezentare si nu ne putem apropia de El decat pe calea negativa a lipsei de obiect,
a nonfigurativului. Acest Dumnezeu aflat dincolo de Dumnezeu, la natura caruia
participd sufletul artistului, este intuit ca vid perfect, ca neant, ca fiintd —
nonfiintd, si orice figuratie — cea a obiectelor, ca si a acestui absolut Tnsusi —
apare, in aceastd lumind neagrd, ca un idol». [atd de ca Malevici avusese grija sa-si
atarne Patratul negru sus intr-un colt al silii de expozitie, ceea ce, pentru orice
rus, inseamna ci-1 plasase in «coltul rosu», locul rezervat sfintelor icoane™”°.

La randul lui, Mondrian, adept al superrealitatii, are tendintd spre abstrac-
tionism si prin aceasta el apartine iconoclasmului’!.

Care sunt solutiile Bisericii Ortodoxe astizi la aceste probleme si care este
actualitatea Sfantului Vasile cel Mare? Cel care ne poate ajuta cel mai mult este
Arhimandritul Sofronie, deoarece el insusi a fost pictor, cuprins in aceastd

% Ibidem, p. 411.

7 Alain Besangon, Imaginea interzisd..., p. 357.
8 Ibidem, p. 359.

 [bidem, p. 371-372.

0 Ibidem, p. 393.

"t [bidem, p. 397-398.
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atmosfera, doritor sa fie creator ca si Creatorul, in sensul de a crea din nimic
(adica sa devind el Dumnezeu). A fost el insusi cuprins de teozofie si religiile
orientale si voia sd depdseasca persoana. Sa intre in transpersonal, considerand
persoana o piedica si o limitare.

Ce l-a ajutat sa scape de acest miraj? Aducerea aminte de moarte, pe care
Sfantul Vasile cel Mare o considerd cea mai mare filosofie. Si astfel a inteles
taina persoanei in el si in Sfanta Treime. ,,Stralucirea Luminii Divinitatii da viata
tuturor, cuprinde toate cele ce existd. Cu ea nu se potriveste notiunea de loc, de
volum si, totusi, nefiind spatiala, ea este prezentd peste tot. Stralucirea acestei
Lumini 1i dd omului experienta Invierii ca pe o mai inainte gustare a fericirii
viitoare. Ea vorbeste duhului nostru fird cuvinte ca cel «creat dupa Chip», in ultima
infatisare, va apare ca un purtator al plinatatii vietii teandrice, va fi desavarsit prin
asemanarea cu Hristos, Dumnezeu-Omul. Prin actiunea Luminii acesteia, inla-
untrul celui ce se caieste, se deschide o minunata floare: Persoana-Ipostasului. Si
noi Intelegem ca acestui principiu din noi i este propriu sa introduca in vesnicie
prin dragoste o viata sfanta si negrait de grandioasd””. El este unul din cei care
sustin cu tarie principiul personal, aratind ca ,,Persoana-Ipostasului in Dumne-
zeiasca Fiintd nu poate fi un principiu limitativ. Si in existenta noastrd creata,
ipostas este un principiu care primeste in sine nemarginirea”’*.

La randul lui, Parintele Staniloae, referindu-se ,,la titlul dat volumului Per-
soand si comuniune spune ca el exprimd in mod mai concret adevarul funda-
mental, originar si incontestabil al existentei: o fiintd in trei Persoane, céci fiinta
cea una e traita in forma comuniunii de cele trei Persoane™”>.

Dar aceasta este esenta crezului Sfantului Vasile cel Mare si ne arata cat de
actual este acesta.

Si ultimul aspect care trebuie mentionat: am vazut ca In arta se socoteste ca
imaginea vizuala Tmpiedica revelarea spiritualului, a manifestarii geniului. Ase-
menea probleme au fost puse de iconoclasti si Biserica le-a dat raspuns, care ne
poate ajuta si la problemele ridicate de arta abstracta. Si in Biserica s-a pus intre-
barea: ,,Scopul final nu este, oare, o privire fara reprezentari, curat duhovniceasca?

Icoana este ea oare o concesie facuta slabiciunii omenesti a celor care nu au
ajuns prea departe pe drumul contemplarii?... Nu, deoarece, contemplarea du-
hovniceasca spre care ea ne conduce nu are alt obiect decat Cel reprezentat de
icoana insasi: Cuvantul lui Dumnezeu facut om... Icoana nu este nedasavarsita
pentru cd apartine unei realitdti materiale vazute, deoarece Hristos Insusi apartine
acestei realitati materiale vazute si inca in trupul Sau cel preaslavit... Intruparea
Sa nu este o etapa care ar trebui depasita... Cultul icoanelor este necesitate exis-
tentiald... Vederea este inradacinata in firea omului, si astfel vederea se adauga

72 Arhimandritul Sofronie, Mistica vederii lui Dumnezeu, traducere de Irineu
Slatineanu, Editura Adonai, Bucuresti, 1995, p. 29-30.

3 Ibidem, p. 137.

7 Ibidem.

75 Parintele Staniloae, Iubitii mei frati sibieni, in volumul Persoand si comuniune, Ed.
Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, Sibiu, 1993, p. 639.
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contemplarii mintii, si prin amandoud este Intaritd credinta noastra in taina
iconomiei... Mai mult, imaginatia nu este rea, ea este o facultate a firii umane.
De aceea, ea nu trebuie sa fie inlaturatd incet-incet de pe drumul contemplarii
(cum invata traditia evagriand), caci ea are nevoie numai de curatie, ca si celelalte
puteri ale sufletului. Si imaginatia este curatita desigur, dar nu atunci cand nu este
folosita, ci atunci cand este determinatid din ce in ce mai mult de continuturi
sfinte. Aici ar trebui sd ne insusim traditia experientei monastice despre perma-
nenta aducere-aminte de Dumnezeu drept cale de curdtire a patimilor... Icoana
joacd un rol esential. Privirea frecventa a sfintelor icoane curateste imaginatia ca
si ascultarea asidua a Cuvantului lui Dumnezeu... si in fiinta sa totul va fi umplut
cu lauda lui Dumnezeu. In Biserica nu exista doua clase de credinciosi... Chiar si
un episcop, oricat de desavarsit ar fi el si chiar daca e impodobit cu demnitate
apostolicd, el are nevoie de cartea Evangheliei si, deopotriva, de expresia pictatd
a acestei Evanghelii... Numai smerenia lui Dumnezeu care a luat chip de rob
pentru propriile Sale creaturi poate evita astfel de disensiuni. Sfantul Teodor
Studitul era convins cd, in definitiv, in spatele iconoclasmului (de atunci si de
acum) se afla refuzul acestei smerenii a lui Dumnezeu. Icoana este pecete a
kenozei lui Dumnezeu. .. Hristos trebuie cinstit duhovniceste, si cu icoane si fara
icoane”’¢. Asa se explica de ce Sfantul Serafim de Sarov, ajuns la desavarsire, lua
cu el icoana in padure, o atarna de un copac si se ruga. In acelasi sens, Sfantul
Grigorie Palama spune: ,,Mintea prinde (percepe) o lumina, simtirea alta. Simtirea
percepe (prinde) lumina supusa simturilor, care aratd lucrurile supuse simturilor
ca supuse simturilor. Iar lumina mintii este cunoasterea aflatoare in intelesuri.
Prin urmare, vederea si mintea nu percep (prind) aceeasi lumina; dar numai cata
vreme lucreaza fiecare dupa firea sa si in cele dupa fire (create). insa, cand se
impartasesc de un har si de o putere duhovniceascd mai presus de fire, cei
invredniciti vad si cu simtirea, si cu mintea cele mai presus de toata simtirea si de
toatd mintea””’.

Putem concluziona cu Parintele Galeriu: ,,Numai in unitatea acestor trei
lumini, cele doua create in stralucirea celei necreate, cunoastem adevarul in
plinatatea lui”7.

76 Christoph Schonborn, op. cit., p. 178-182.

77 Sfantul Grigorie Palama, Tomul aghioritic, in Filocalia, vol. 7, traducere de Parin-
tele Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 421.

8 Parintele Galeriu, Sfdantul Grigorie Palama si Traditia rdsdriteand, introducere la
Sfantul Grigorie Palama, Omilii, vol. 1, traducere de Constantin Daniel, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2000, p. XXXI.
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The icon in the theology of Saint Basil the Great

The study 'The icon in the theology of Saint Basil the Great' analyses the main
aspects in the theology of the great Cappadocian asserting the theology of the Incarna-
tion in the tradition of iconography. The unique stream in the teaching of the Church
affirms the creation of the human being after the image of God (eikona tou Theou —
imago Dei). The analysis continues with a large spectrum of considerations about the
icon in the thought of the Fathers ( i.e. Saint Denys the Areopagite, Saint Maximus
the Confessor, Saint Symeon the New Theologian) and also in the contemporary theo-
logy (Paul Evdokimov, Father Dumitru Staniloae). Such an interpretation, common to
the life of the Church ever, is able to affirm the theosis — deification of the human
being through the grace of the Most Holy Trinity.



