AT{TUDINEA BISERIQII ORTODOXE
FATA DE NOILE MISCARI RELIGIOASE

Pr. Dr. Ciprian Marius CLOSCA

1. Biserica — stalpul si temelia adevarului

Conform invataturii de credinta ortodoxe, Biserica este institutie divino-umana,
ea fiind Trupul Fiului lui Dumnezeu, lisus Hristos', Mantuitorul lumii, jertfit pe
Cruce pentru viata si eliberarea creatiei din sferele distructive ale pacatului, pre-
lungit in istorie in toate persoanele botezate in Numele Sfintei Treimi.

Pacatul, experientd meonica a unei false existente, distruge chipul lui Dumnezeu
din om, dar si din creatie, precum si posibilitatea aseméandrii omului cu Dumnezeu
Cel vesnic, si la atingerea modului de existentd dupa chipul sfintilor lui Dum-
nezeu. In Sfanta Evanghelie, Mantuitorul Iisus Hristos ne invata ca trebuie sd fim
desavarsiti precum Tatdl nostru Cel ceresc este (Mt. 5, 48), aspect concentrat in
experienta existentei Sale paméantene, umane, si reliefat in viata sfintilor Bisericii
Lui, a Sfintilor Parinti.

Biserica 1si are originea in lisus Hristos si in Jertfa Lui de pe Cruce, aspecte so-
teriologice conturate din plin de Sfintele Evanghelii, dar si de viata Sfintilor Apos-
toli. Mantuitorul lisus Hristos ne atrage atentia cd Biserica Intemeiatd pe jertfa
Sangelui Sau nu va putea fi biruita nici de portile iadului. Lucru logic, deoarece Bise-
rica este Trupul lui Hristos, El fiindu-i Capul, Providentiatorul si Calauzitorul in is-
torie. In asemenea conditii este de la sine inteles cd Biserica este indestructibila
ontologic, istoric. E posibil ca in cadrul vitregiilor istoriei ca ea sa fie extinsa ori
limitata numeric sau teritorial, insa nu poate fi radiata. Insa, siguranta pe care ne-
o conferd viziunea profetica a Mantuitorului, trebuie sa dezvolte in membrele tru-
pului Sau datoria conservarii si dezvoltarii Bisericii prin pastrarea intacta a dogmelor
sau adevarurilor de credintd revelate, a ceremonialului liturgic, care este, de altfel,
teologia in vers si melodie sacra.

Este de datoria fiecarui membru al Bisericii sa se constituie in «piatrd vie» la te-
melia acesteia prin ortodoxie (dreapta credintd) si ortopraxie (fapte bune). Ortodoxia
si ortopraxia trebuie si fie pentru viata fiecarui crestin coordonatele centrale ale
vietii sale sacramentale, familiale si sociale, adica o marturisire neintrerupta a lui lisus
Hristos ca Fiul lui Dumnezeu Celui adevarat si vesnic, Intrupat, Jertfit, Inviat si Inaltat

'Toan-Vasile Leb, Biserica ortodoxd si societatea civild, in vol. Religia si societatea
civild, vol. coordonat de Mircea Flonta, Hans Klaus Keul si Jorn Riisen, Editura Paralela 45,
Bucuresti, 2005, p. 117.
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pentru transfigurarea omului, in special, si a universului, in general. Mantuitorul
Iisus Hristos ne invata ca lumea va recunoaste ca suntem ucenicii Lui daca vom avea
dragoste unul catre altul, comandament reclamat perpetuu in cantarile si rugaciu-
nile Bisericii: «...pe noi insine si unii pe altii si toatd viata noastrd lui Hristos Dum-
nezeu sd o damy. Or, aceasta necesitd o asumare deplind si constientd a misiunii pro-
fetice a crestinului ortodox 1n lume. El trebuie sd descopere lumii necrestine, dar
si crestinilor formali, misterul existentei pascale a Bisericii, in spatiul tolerantei si
misiunii deopotriva. Aceste doud dimensiuni nu sunt diametral opuse, ci trebuie jux-
tapuse teleologic 1n efortul teologic-eclesial si social pentru o bund convietuire a
tuturor natiunilor si religiilor. Desigur, principiul tolerantei este expus continuu ris-
curilor majore. Toleranta, inteleasa ca Ingaduire a manifestarilor si vietii celor de
langa tine, are limitele ei. Ea nu trebuie sa insemne nici un moment permiterea incal-
carii ordinii morale, legale si sociale. Aici, nuantarea trebuie detaliatd deoarece tole-
ranta poate capata o cromatica prea permisiva adeseori. Adica, nu se permite calcarea
ordinii sociale, dar este permisa, sub semnul tolerantei, cdlcarea legilor dumneze-
iesti, revelate natural si supranatural. Prin extensiune, putem conchide ca daca nu
este permisd incélcarea legilor si comandamentelor umane, cu atit mai putin a
poruncilor si legilor divine. Fiind deci atat de strictd definitia de mai sus, apare
insasi toleranta ca fiind inexistenta. In concluzie, ce poate insemna toleranta pentru
crestinul mileniului al IlI-lea? O stare de complacere pasiva naintea manifesta-
rilor necrestine sau anticrestine sub semnul respectarii libertatii religioase a persoanei?
Sau o implicare in contracararea manifestarilor nocive social? Putem sa ne esca-
motam dupa respectarea legilor umane si sa ne eschivam de la cele divine? Sau sa
implinim doar noi crestinii (ortodocsi) legile si poruncile divine in spatiul comu-
nial eclesial si social fird a ne interesa de conceptiile si convingerile religioase ale
altor persoane?

In cele ce urmeaza vom incerca sa indicam o seama de metode pe care trebuie
si poate sa le aplice Biserica Ortodoxa; care este atitudinea ei activa fata de pro-
blema noilor misciri religioase, ce reprezintd Ortodoxia pentru viitorul natiunii ro-
mane si al Bisericii; care este bagajul ontologic?, teologic, sacramental si soteriologic
propus de aceasta; si, in sfarsit, o serie de mijloace pe care trebuie si le depisteze
pentru a ajuta credinciosii ortodocsi sa discearna cu maturitate si intelepciune intre
zestrea teologica, si mantuitoare in mod real, a Bisericii si panoplia «ofertelor de
mdntuire» propuse de miscdrile pseudo-religioase.

2. Biserica fata in fata cu provocarile post-modernismului

Un teolog contemporan definea post-modernismul ca fiind modernismul fatd in
fatd cu sine insusi®. Post-modernismul se instituie, deci, ca efect al modernismului.

2 H. Putnam, Ratiune, adevdr si istorie, trad. de Tonel Narita, Editura Tehnica, Bucu-
resti, 2005, p. 204.

3Pr. Gh. Popa, Comuniune si innoire spirituald in contextul secularizarii lumii mo-
derne, Editura Trinitas, Iasi, 2000, p. 247.
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Daca modernismul era considerat ca rezultat al Renasterii si rationalismului post-
cartezian si al «epocii luminilory, in schimb post-modernismul este urmarea incon-
fundabila a modernismului.*

Renasterea aseza in centrul universului pe om, in deplinatatea facultatilor sale
somatice; omul carnal, tactil, expus in toatd grandoarea formelor sale voluptoase.
Rationalismul «erei luminilor» trece mai departe, centrand telosul cosmic in jurul
ratiunii pure, a ratiunii separate de vointa lui Dumnezeu.> Omul pur-rational nu
mai avea nevoie de concepte si definitii religioase, nu mai avea nevoie de dogme.
Dogma il incastra si 1l Incorseta sub jugul represiv, antiprogresiv al unui eclesio-
centrism perimat, expirat. Asadar, «omul luminilor» cauta sa se descopere pe sine
insusi 1n spatiul unui Univers tot mai mult considerat ca apartinandu-i si pe care
il putea defini si redefini pur-rational, fard a implica 1n nici un fel ideea existentei
lui Dumnezeu ca si Creator «ex nihilo» al existentei.® Rationalismul dualist pre-
tindea ca omul trebuie sé preia si s conduca destinele cosmosului spre propriile
scopuri, sd-si aserveasca existenta sporirii propriului confort si bunastari, chiar cu
riscul exilarii lui Dumnezeu, in sferele intangibile ale propriei vesnicii, ca inexo-
rabild si implacabild capcand metafizica. Refuzarea existentei lui Dumnezeu conduce
spre destramarea dogmei crestine. De aceea, un filosof ca Nietzsche striga glo-
rios in Die frohliche Wissenschaft (Stiinta voioasd, 1882, &125): Dumnezeu a
murit!... Nu simtiti mirosul lesului Sciu? Noi L-am omordt!” Era vorba, deci, de o
sordida constatare ca Dumnezeu nu mai ficea trebuinta spiritului rationalist, ci era
tot mai mult negat intr-o incercare de desfiintare. Sistemul axiologic crestin era con-
siderat unul al robiei si umilintei. Crestinul era de fapt, prin smerenia la care era
chemat, chipul sclavului umilit de stipanul nemilos.

Post-modernismul accentueaza si mai mult ideile ateiste ale unui Marx, ale unui
Engels sau Nietzsche, prin filosofia existentialistd a lui Sartre. Dacd Immanuel Kant
mai vorbea de argumentele existentei lui Dumnezeu, ganditorul post-modernist nici
nu mai este interesat de existenta Acestuia. Expansiunea ratiunii si emanciparea ei
de sub tutela Bisericii vin pe un teren minutios pregétit de filosofi ca J.J. Rousseau
sau A. Comte s.a. sub forma unui altruism care excludea mila si compasiunea crestina,

4 Cf Daniel Bulzan, Traditia apofaticad si post-modernismul: confluente si divergente in
problema limbajului, in vol. Erezie si Logos. Contributii romdno-britanice la o teologie a
postmodernitdtii, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, pp.74-75: Postmodernismul rdmane
un fenomen al culturii contemporane incd neevaluat in intregime. Ramdne de vizut dacd
ceea ce numim astdzi postmodernism este intr-adevar o rupturd majord cu proiectul lu-
minilor sau doar rdbufnirea nemultumirilor fatd de tendinta totalizantd a modernis-
mului, ori o expresie a pornirii moderne impotriva vechiului...

5 Wilhelm Diltey, Constructia lumii istorice in stiintele spiritului, trad. de V. Dra-
ghici, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1999, p. 120.

¢ Pr. conf. univ. dr. Gheorghe Petraru, Lumea, creatia lui Dumnezeu. Perspective biblice,
teologico-patristice si stiintifice, Editura Trinitas, lasi, 2002, p. 64.

7 Christos Yanarras, Heidegger si Areopagitul, trad. de N.S. Tanasoga, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1996, pp. 37-40.



TEOLOGIE $1 SFINTENIE 381

sentiment ce va declansa reactia violenta a lui Nietzsche la adresa crestinismului,
dar si consideratiile sordide ale lui Emil Cioran.

Biserica, in general, si Ortodoxia, in particular, traverseaza in contemporanei-
tate una din cele mai grele perioade din istoria ei. Dacd in trecut se vorbea de Dum-
nezeul crestin, existau aspre controverse, pe care Biserica le controla, greu, e drept,
dar cu rigoare si la timp, astdzi ii vine din ce in ce mai greu sa faca acest lucru.
Motivatia este ca astazi asa-zisul om religios nu este crestin, ci mai curand anti-
crestin. O revoltd antihristica razbate din lucrarile tot mai multor cercetatori. Bise-
rica este pusa in situatia absurda de a purta un razboi aspru, greu de controlat, cu
un dusman nevazut, mult mai bine implatosat, mai ramificat si mai periculos ca in
vechime cand disputele se purtau in jurul ereziilor hristologice, pnevmatologice
sau mariologice. Astazi opozantii sunt total anticrestini, urmarind distrugerea si ra-
dierea crestinismului din istorie. Cauzele sunt multiple si din ce in ce mai greu de
contabilizat,

Biserica are dificilul rol istoric de a face ceea ce Sfintii Parinti nu au fost pusi in
situatia de a face. Este vorba in principal de problema tehnocratiei si a globalizarii,
a mondializarii, a nivelarii axiologice a lumii.

Daca Parintii Bisericii nu aveau, in general, decat probleme teologice de re-
zolvat, si pe care le-au rezolvat cu promptitudine la vremea lor, astizi suntem
nevoiti sa ne repliem pe toatd paleta cromatica a atacurilor anticrestine. Si ne re-
ferim aici la gruparile ne(o)religioase, de inspiratie indiana si asiatica, la islamis-
mul agresiv, la miscarile anticrestine din interiorul crestinismului, dar si la gru-
parile sectare si parareligioase. Misiunea Bisericii 1si are dificultatea ei istorica si
necesitd mult aplomb misionar si tact pastoral. Lupi rdpitori au atacat si vor ataca
Biserica intotdeauna®, important este ca ierarhia bisericeasca, slujitorii Bisericii, pre-
cum si credinciosii ei sd aplice cele mai bune metode si mijloace de contracarare.

Exista voci care reproseaza Bisericii tocmai lipsa de fermitate in apararea
doctrinei ei si cd favorizeazd mila si filantropia.® Ar incetini, deci, procesul de
productie al unei societati tot mai mult axate pe consumism. Alte voci cred ca Bise-
rica este centratd prea tare in apologetica. In realitate, pozitia Bisericii ortodoxe este
una de ingdduinta si toleranta sub semnul iubirii crestine si a libertatii personale.
Dar, este nevoie ca la multitudinea atacurilor care se revarsa din belsug asupra ei,
sa raspunda ca si pana acum tot cu iubire si compasiune, relevand si reiterand as-
pectele pozitive din cadrul altor religii sau denominatiuni crestine.

Astazi, Tnsasi necesitatea fiintei Bisericii este pusd sub semnul Intrebérii de catre
societatea vestica, si chiar de o parte a celei romanesti. Se face abstractie de necesi-
tatea existentei eclesiale a omului contemporan. Aceasta inseamnéa cd o mare parte
a lumii actuale nu mai considerd ca e nevoie ca Dumnezeu si Biserica Sa sa facd parte
din viata ei.'® Omul contemporan este din ce in ce mai tare dezradacinat din Dumnezeu

8N. Achimescu, Noile miscdri religioase, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2002, p. 311.

® Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Hristos-Bisericd-Societate, Editura 1.B.M. al
B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 43.

10 Arhim. Teofil Tia, Reincrestinarea Europei? Teologia religiei in pastorala si misiologia
occidentald contemporand, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 470.
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din pricina propriilor angoase. Parintele Dumitru Popescu il numeste pe omul de azi
ca fiind «omul fara raddcini» !

Asadar, este imperios necesara replierea slujitorilor si credinciosilor practicanti
ai Bisericii pentru apararea si conservarea adevarurilor divine de credinta. Pentru ca
Biserica sa fie in continuare peste veacuri farul luminos al credintei in lisus Hristos,
Jertfit si Inviat pentru umanitate, trebuie si tina cont de realitatile si problemele
istorice actuale.

Teologia crestind trebuie sd vind nu din perspectiva unui teologism pur- academic,
lipsit de contactul cu realitatile naturale si istorice, ci este stringent necesar ca me-
sajul ei marturisitor fie un perpetuu apel catre vocatia de crestin, de redescoperire
a acesteia, acolo unde este cazul.'? Dialogul Bisericii trebuie purtat deopotriva, in
spiritul iubirii lui Hristos pentru lume, atat cu cei de confesiune crestina, dar si cu ne-
crestinii. Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, de la Institutul Teologic Saint Serge din Paris,
spunea: Suntem chemati la dialog, pentru a mdrturisi, dar si pentru a descoperi
ceea ce este pozitiv la fratii nostrii, pentru a auzi intrebdrile ce ne sunt puse Si
pentru ca prin intermediul lor sd ajungem la o mai bund experintd a vietii
Duhului in Ortodoxie."

Mai dificil este dialogul cu ateismul sau cu anticrestinismul. Aceste concepte
sunt de sorginte «satanica»'*, iar cei care le Impartasesc nu pot fi decat priviti cu com-
pasiune si cu dorinta de a-i reintoarce la originea divind. Membri unor asemenea
grupdri sau ideologii nefiind decat niste «fii risipitori» sedusi, care au parasit
casa pdrinteascd trebuie ajutati «sd-si vind in fire» pentru a descoperi «bratele
parintesti» ale Creatorului tuturor.

Stantul Dionisie Areopagitul spunea ca si cei care fac raul pornesc din bine,
insa binele pe care 1l cred ei bine este de fapt raul, pentru ca au o falsd percepere
a ideii de bine. Raul pleaca din Bine, nu ca si cum Binele ar fi izvorul raului, ci
purcede din libertatea persoanei. Ceea ce i se pare celui care comite raul este tot
starea de bine, el se simte bine in raul produs. Astfel, complacandu-se liber n starea
de rau, el traieste o pseudo-stare de bine. Raul devine binele acelei persoane, toc-
mai prin defectuoasa utilizare a propriei vointe si libertati, neconforme cu reve-
latia divina.!’s

1 Pr. prof. dr. D. Popescu, Omul fird rdddcini, Editura Nemira, Bucuresti, 2001, p. 11.

12 Gheorghios D. Mettalinos, Parohia — Hristos in mijlocul nostru, trad. de pr. prof.
Ioan 1. ICA, Editura Deisis, Sibiu, 2004, p. 175: Civilizatia ortodoxd este o civilizatie a
comuniunii $i tovdrdsiei care se bazeazd pe curdtia inimii.

13 Pr. Prof. dr. B. Bobrinskoy, Taina Bisericii, trad. de V. Manea, Editura Patmos,
Cluj-Napoca, 2002, p. 331.

14 Sf. Ap. Pavel avertiza: Imbrdcati-vi cu toatd armdtura lui Dumnezeu, ca sd puteti tine
piept impotriva uneltirilor diavolului. Cdci noi n-avem de luptat impotriva cdrnii si san-
gelui, ci impotriva cdpeteniilor, impotriva domniilor, impotriva stdpdnitorilor intune-
ricului acestui veac, impotriva duhurilor rdutdtii... (Efeseni 6, 11-12).

15 Cf. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre numele divine, IV, 19 (in vol. Despre numele
divine. Teologia misticd, trad. de C. Iordachescu si Th. Simenschy, Editura Institutului
European, Iasi, 1996, p. 86).
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Dialogul Bisericii trebuie extins la umanitatea plenard, ce contine dimensiunile
lumii actuale. Este vorba de dialogul teologiei ortodoxe cu teologia romano-cato-
lica 1n contextul ecumenismului local si mondial, de asemenea cu teologiile protestante
si neoprotestante. Toti cei care Il marturisesc pe lisus Hristos ca Domn si Méantuitor
unic au sansa istorica si eshatologica de a se reconcilia in credinta apostolica, cea
una, data Sfintilor Apostoli de Mantuitorul lisus Hristos, si predata pe firul succe-
siunii apostolice, prin sirul episcopilor si preotilor, pana in zilele noastre. Apoi,
initierea unui dialog al Ortodoxiei cu noile miscari religioase trebuie apreciat doar
de pe fundamentele unitatii esentiale in lisus Hristos, in Care suntem deplin resta-
biliti la starea de fii ai lui Dumnezeu celui vesnic si frati cu El, reimprospatati
mereu la izvoarele Sfantului Duh. In fiecare om subzista, in diverse grade, chipul
lui Dumnezeu, nu este nevoie decit de imboldul launtric, dar si exterior, pentru
a-1 gasi pe Dumnezeu in interiorul nostru, si s redevenim fii ai Sdi, dupa cum ex-
clama Fericitul Augustin: Pdrinte, nu Te-as fi gdsit dacd nu m-ai fi gdsit Tu intdi.
Deci, posibilitatea credintei adevarate exista, raimane doar la latitudinea Bisericii
sa descopere acele valente si latente spirituale In omul contemporan pentru a-1 face
din nou sa creada ITn Dumnezeu, 1nsa este nevoie si de maxima deschidere a aces-
tuia de a-L cunoaste pe Adevaratul si Singurul Dumnezeu. Sa constientizeze ca
acolo sus Cineva il iubeste si ca Acel Cineva este si va fi prezent cu noi pdnd la
sfarsitul veacurilor (Mt. 20, 28).

Biserica trebuie sa isi exercite menirea si vocatia sa dialogala, pe toate planurile
existentiale, fiind Biserica a Cuvantului celui Viu, intrupat in Omul si Dumnezeul
Iisus Hristos. E nevoie de reimprospédtarea dialogului teologiei cu stiinta, cu filo-
sofia, cu politica, cu economia, cu societatea etc. Toate sectoarele trebuie cuprinse
intr-o mare miscare de anvergurd care sd antreneze toti factorii responsabili ai Bise-
ricii Ortodoxe, de la ierarhie si pana la ultimul credincios. Inainte de toate trebuie
refacut dialogul teologiei ortodoxe patristice cu o parte a teologiei contemporane
apusene. Si ne referim aici 1n special la teologia protestantd care face abstractie de
traditia si mostenirea patristicd. Viziunea teologica creatoare a Parintelui Dumitru
Staniloae este foarte relevanta in acest sens.'®

Definitia si indemnul «inapoi la Pdarinti»'’, adica la izvoarele invataturii patris-
tice, nu trebuie receptata ca pe o stare de conservatorism si rigidism istoric, ci la con-
stientizarea faptului ca ne asumam identitatea noastrd ortodoxa, ne centram in
marturisitorii peste veacuri ai lui lisus Hristos, iar marturia lor este si marturia si cre-
dinta noastra 1n istorie, garantie vie a trecutului marturisitor, dar si a viitorului Bise-
ricii lui Hristos. Crestinul lumii de azi trebuie sé 1si asume in mod convinggtor si ferm
demnitatea si calitatea de crestin, in cadrul preotiei universale si sacramentale.

Desigur, problematica teologica este destul de mult diferita de epoca patristica,
pentru ca Biserica este nevoita sa faca fata unor probleme diverse, poate mai com-
plicate ca ale trecutului. Dar, ancorandu-ne 1n adevarurile supranaturale revelate in
Sfanta Scripturd, in Sfanta Traditie, in formularile de credinta ale Sinoadelor ecumenice

16 Cf. Pr. prof. dr. Ton Bria, Teologia ortodoxd in Romdnia contemporand, Editura
Trinitas, Iasi, 2003, pp. 51-61.
17Cf. Theodor Nikolaou, Teologie si culturd, Editura Limes, Cluj-Napoca, p. 25.
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si locale, in invatatura Sfintilor Parinti, putem avea certitudinea ca lucram ceea ce
trebuie, fara sa ne abatem de la scopul existentei Bisericii: mantuirea sufletelor.'8
Toate acestea trebuie valorificate In intregimea potentialului lor, potential care e
zestrea bimilenara a Bisericii lui Hristos, strans legate de realititile prezentului is-
toric, cu constiinta cd actiunile noastre prezente si viitoare trebuie si creeze o finalitate
istoricd conforma cu prescriptiile si poruncile din Sfanta Evanghelie.

Realitatile istorice contemporane, atit de agitate si schimbatoare de la o epocd
istorica la alta au, pe langa multe aspecte negative, si aspectul pozitiv ca nu permit
Bisericii sa se cantoneze intr-o spiritualitate esoterica, ci o obligd sa iasa, fara sa aban-
doneze, din carapacea liturgica si sd actioneze in plan apologetic, misionar, pastoral,
cultural, social, filantropic etc. Numai printr-o abordare masiva, dar programata, cu
tact si cu efort sacramental, ascetic si social, Biserica se poate impune inaintea vici-
situdinilor istorice pentru a se concentra spre telul final: Imparatia si vesnicia lui
Dumnezeu.

Biserica nu este concentrata spre teluric, ci spre celest, ea nu crede in ideolo-
giile omenesti, ci in Invatatura vesnica, mantuitoare a Capului ei, lisus Hristos, dar
fara sa nege si sa faca abstactie de spatiul istoric, politic si social etc.

3. Biserica: incidenta istorica si constiinta eshatologica

3.1 Biserica si politica

Biserica este marturia istorica a prezentei lui Dumnezeu-intrupat in lume. Ea este
nevoitd de marile mutatii si prefaceri sociale sd ia atitudine Tmpotriva situatiilor care
creeaza crize, destabilizand sensul irenic al Bisericii.!® Desigur, atributiile lumesti
ale Bisericii sunt foarte limitate, ea neputand s impuna inaintea carmuitorilor vea-
cului sau «impadrdtiei cezarului», decat legea lui Dumnezeu. Biserica nu este un
legiuitor lumesc, ci o corabie care poartd spre limanul mantuirii pe cei care o do-
resc drept cadlauza si Invatitoare. De aceea nici nu se poate implica foarte strans in
chestiunile ce o depasesc; dar de asemenea nu este permis nici conducéatorilor poli-
tici sa intervina in bunul mers al misiunii Bisericii. In anumite epoci istorice Bi-
serica a putut fi doar cel mult constransa?, restransa in spatiul propriilor ziduri?!,
dar niciodatd nu a putut fi eliminatd de pe scena istoriei, pentru ca luptatorii
impotriva Bisericii sunt luptatori impotriva lui Dumnezeu??.

18 Cf. Pr. prof. univ. dr. Nicolae Chifar, Teologie si spiritualitate patristicd, Editura
Trinitas, lasi, 2002, p. 11: In miscarea ecumenicd se cere tot mai clar respectarea aces-
tui element fundamental, care poate duce la refacerea unitdtii crestine: respectarea univer-
salitatii invataturilor Sfintilor Pdrinti aldturi de Sfénta Scripturd’.

19 Pr. prof. dr. Ion Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii romdne, Editura
Trinitas, lasi, 1995, p. 85.

20Ne referim aici la perioada persecutiilor la care a fost supusa Biserica primara.

21 Este vorba despre cei cincizeci de ani de comunism suferiti de blocul central-estic
al Europei.

22 Cf. Eugen (Pr. Serafim) ROSE, Nihilismul — o filosofie lucifericd, trad. de Tatiana
Petrache, Editura Egumenita, Galati, 2004, p. 114.
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Statul trebuie sa ocroteasca manifestarile de credinta ale tuturor cetatenilor, iar
in cazul 1n care acestea contravin regulilor, eticii, sau moralei cetitenesti este ne-
voie de legi care si anihileze lucrarile destructive si destabilizatoare. In acest sens
ne referim la gruparile pseudoreligioase care atenteaza la integritatea si sandtatea so-
cietatii respective. Istoria religiilor cunoaste nenumarate cazuri de false grupari reli-
gioase, instituite sub comandamentul samavolnic si tiranic al unor asa numiti lideri
religiosi sau guru.” Amintim numai cazul gruparii Templul Popoarelor, secta sinu-
cigasd, sau secta davidienilor, denumita astfel de la numele intemeietorului ei David
Koresh, grupare eliminata prin forta armata, in 1993, de care Biroul Federal de In-
vestigatii al S.U.A. Asemenea manifestari pseudo- religioase au fortat statele in
care s-au dezvoltat sa ia masuri extreme impotriva lor.

In aceeasi categorie de periculozitate se pot integra si sectele fundamentaliste is-
lamice, wahabitii si siitii, care sub lozinca jihadului, sau rdzboiul sfant, destabilizeaza
multe tari prin actiuni de gherila si acte de terorism. De asemenea o grupare xe-
nofoba si rasista este gruparea Ku Klux Klan care a creat si creeaza probleme foarte
grave in Statele Unite, indemnand la terorizarea si linsarea celor care au alta culoare
a pielii, decat populatia alba.

Toate aceste grupari se centreaza in jurul liderului sau guru-ului, descentrand
societatea, creand grave probleme sociale etc.

In atari conditii este necesara implicarea sferei politicului pentru restabilirea or-
dinii cetatenesti si morale, a securitatii vietii celor care nu impartasesc ideile si doc-
trinele ce se impun prin forta fizica sau psihologica.

Dar, datoria zonei politice este de a veghea la bunul mers al societatii civile, asi-
gurand securitatea si nepermitdnd desfasurdrile violente de nici un fel, deci cu atat
mai putin ales cele instituite pe considerente religioase.

3.2 Biserica si economia

In Romania anilor de dupa 1989 s-a instaurat o grava crizd economica, asa-
numita de tranzitie, care a afectat si activitatea Bisericii.

Daca astazi membrii unei natiuni nu impartasesc aceeasi religie este un act inteles
prin prisma liberului arbitru si prin libertatea de exprimare religioasa care nu tre-
buie ingradita de nimeni si in nici un fel. Dar, membrii societatii nu sunt in tota-
litate si membrii Bisericii Ortodoxe. Astizi nu mai este valabild sintagma romdn
inseamnd ortodox, iar ortodox inseamnd romdn. Cetatenii tarii noastre sunt egali
in drepturi indiferent de originea etnica sau religioasd. Importantd este convie-
tuirea armonioasa intre fiii aceleiasi natiuni, cu respectarea drepturilor fiecaruia
si a optiunii religioase. In acest sens trebuie inteles de la sine c prozelitismul tre-
buie eliminat complet, aspect neinteles de gruparile sectare (baptisti, evanghelisti; sau

2 Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Pozitia d-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si
Ortodoxie, Sibiu, 1942, p. 39: Grupdrile de aderenti cred nelimitat cd religia lor nu 1i
insald si realitatea divind existd si este asa cum li se propovdduieste lor.
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cazul Moldovei centrale unde se duce o ardenta campanie de atragere la catolicismul
maghiar) sau neoreligioase, ca de exemplu mormonismul sau ichovismul.

Sunt binecunoscute din viata pastorald a Bisericii Ortodoxe cazuri in care unii
membrii ai Bisericii, ortodocsi, au fost atrasi prin metode pecuniare catre confe-
siuni protestante sau neoprotestante, profitindu-se de starea lor degradata din punct
de vedere material, dar si, in special, degradata spiritual. Or, Ortodoxia nu a recurs
niciodata la asemenea metode si mijloace de atragere a credinciosilor altor confe-
siuni si culte, iar daca se inregistreaza convertiri la Ortodoxie, acest lucru se petrece
din pura libertate de alegere a celui in cauza, ca mod autentic de cunoastere si Inte-
legere libera a credintei crestin ortodoxe. N. Matsoukas spunea ca ...numai o minte
exersatd intelege tainele divine si, avand o corectd cunoastere a lui Dumnezeu,
nu cade in erori.** De fapt, trecerile, de la Ortodoxie la gruparile sectare sau la noile
miscari religioase etc., sunt mult mai numeroase decat in sens invers. Chestiuni axate
in jurul unei duble motivatii:

1. Cei ce parasesc Ortodoxia o fac pentru cd nu se regdsesc In ea si nu au cunos-
cut-o niciodata, nu au avut o relatie sincera, libera si onesta cu lisus Hristos, nu
au trait fiorul mistic liturgic si sacramental al Bisericii Ortodoxe, nu si-au impropriat
niciodatd dorul comuniunii liturgice eclesiale, nu au simtit prezenta lui Hristos in
sufletele lor.

2. Apoi, aceleasi persoane, nefiind proiectate in nici un fel in activitatea Bise-
ricii, fie din dezinteres, fie din alte motive, este cert ca sub tensiunea si presiuneca
sociala, morald, psihologicd au cedat mental, afland refugiul 1n bratele unei grupari
pseudo-religioase, sau sectare, care le oferea aparent siguranta de care aveau nevoie.
In aceeasi categorie poate fi inclusa si problematica paturii sociale ultime, din ce in
ce mai paupera. Conditiile vitrege de trai, lipsurile, bolile, fac sa se opacizeze pu-
tina credintd din asemenea persoane si sa cadd prada «ofertelor» de mantuire
propuse, aldturi de tentatii materiale, de gruparile neoreligioase.

Ignoranta® si, in sine, germenii atavici ai dereglarii religioase, precum si ajun-
gerea, stimulatd, la un nivel de constiintd «nou»?® sunt cauzele cele mai impor-
tante ale apostazierii. Asistam, astfel, la una dintre cele mai bizare forme de pro-
zelitism. De fapt nu se produce o apostaziere pur-si-simplu, pentru ca persoana
care aderd la una din formele noi de religiozitate, propusa de ofertanti, nu avea nici
un fond de credinta, ea ficea parte non volens din Biserica, doar prin Botez, nu si prin
fapte sau prin viata. Este vorba deci de o situare mitico-istorico-traditionalista n
sfera Bisericii, fara sa fie membru viu si activ la lucrarea sinergica a Bisericii. O

24Nikos Matsoukas, Introducere in gnoseologia teologicd, trad. de M. Popa, Editura Bizan-
tina, Bucuresti, 1997, p. 124.

25 Arhim. Teofil Tia, op.cit., p. 465.

26 A se vedea lucrarea lui Nikolai Berdiaev, Impdardatia lui Dumnezeu si impdrdtia ceza-
rului, cap. XI: Despre omul vesnic si omul nou, trad. de Nina Nikolaevna, Editura Huma-
nitas, Bucuresti, 1998, pp. 127-134. Fiecare ideologie omeneasca isi propune si ,,zideasca”
omul nou. Religia crestind vrea acelasi lucru, 1nsd raportand si rendscand persoana umana,
in plenaritatea sa ontologica, psiho-somatica, spirituald, la Iisus Hristos, Mantuitorul lumii,
si la opera Sa de mantuire a intregii umanitati si creatii.
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asemenea persoand nici nu cunoaste, nici nu impartaseste modul de viata autentic
crestin ortodox, nu este credincios al Bisericii, decat numeric, declarativ. E un
simplu numar ntr-un sondaj de opinie. Or, participarea vie la actiunile Bisericii
denota o convingere ferma, o credinta reald, nestramutatd. Doar cei nesiguri si igno-
ranti sunt tentati, si uneori chiar o fac, si paraseasca Biserica. Nu pentru ca nu au
ceva de primit spiritual, ci pentru ca nu se regasesc si nu inteleg misterul Bisericii
lui Hristos. De aceea sunt usor de corupt de gruparile sectare sau neoreligioase.

Motivatia apostazierii nu sta, asadar, in starea economica, ci in lipsa convin-
gerii si fermitatii credintei reale. Insa, pentru a evita apostazierea pe motive de
paupertate, trebuie ca si Biserica sa gdseasca mijloacele prin care membri ei care
sunt in situatii limitad din punct de vedere economic sa fie sprijiniti si ajutati. Pe
langa actiunea de ajutorare materiald trebuie sd survind mutatia de ordin psiho-
logic si spiritual prin care cel In cauza sa fie constientizat ca nu poate face troc cu
sufletul lui, in schimbul unor avantaje lumesti. Mantuitorul intreabd «ce-i va fo-
losi omului de va cdstiga lumea intreagd si isi va pierde sufletul?».

Exista astiazi o multitudine de Fundatii si Asociatii care conlucreaza cu Biserica
Ortodoxd Romand pentru a reda impreuna demnitatea umand celor care sunt in
dificultati economice, si de a nu-si vinde credinta ancestrald pentru interese pecu-
niare. Problematica este mult mai ampla si tine in mod sinergic si de factorul pastoral-
misionar ca si de cel cultural.

3.3 Biserica si cultura

Pentru a mentine situatia membrilor sai, dar si de a face misiune, spre vestirea
Evangheliei pana la marginile lumii, Biserica a tinut cont intotdeaua de factorul
cultural. Cultul si cultura au constuit dintotdeauna vehicolele cele mai importante
ale propavaduirii.?’

In contemporaneitate, trebuie inteles ca Biserica nu se foloseste de cultura ca
de un subterfugiu pentru a se intromisiona in viata sociala. Biserica a facut din-
totdeauna cultura. Sub egida Bisericii au luat fiinta scoli, biblioteci, cercetari filo-
logice; studiul stiintelor, al artelor: pictura, muzica, arhitectura etc. Fara riscul pleo-
nastizarii, devin oarecum sinonime cele doua alaturari: Biserica si cultura, Insa fara
sa se confunde ca menire. Cultura nu este o institutie, ci un instrument pe care Bise-
rica 1l foloseste cu intelepciune spre luminarea mintilor si sufletelor, ca tot mai
multi oameni sd aiba acces la adevarurile de credinta transmise prin obiectele cul-
turii. Asadar, Biserica si cultura nu mai trebuie intelese In mod separat. Cultul
fara cultura devine bigotism, iar cultura firda cult devine linearitate orizontala,
fara transcendere a realitatilor terestre in mod real, ci fals. Scopul Bisericii nu
este mdntuirea prin culturd, pentru ca nu cultura este scopul in sine. Cultura este
un mijloc de care Biserica se serveste pentru a mantui sufletele oamenilor. Cand
cultura devine scop in sine, atunci e limpede ca s-a pervertit notiunea de cultura.
Numai sinergizand cultul Bisericii cu cultura Bisericii, dar si cu cea laica, redi-

27 Christian Tamas, Crize contemporane: disolutia sacrului, Editura Ars Longa, lasi,
2003, p. 129.
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rectionata in lisus Hristos, in crugul misteriologic al Bisericii Sale?®, putem avea
siguranta rectitudinii demersului soteriologic.

Aici este nevoie sa amintim si de cultura laica, care este indubitabil o copie a
celei eclesiale, dar lipsite de sens real. Cultura care desprinde in mod fals de teluric
si pare ca inalta spre un metafizic ambiguu, impersonal, nu are nici o valoare sote-
riologica. Tot ce se bazeaza exclusiv pe ratiunea umana si pe energiile omului, fa-
cand abstractie de energiile divine, devine un efort inutil. Cultura laica, adeseori
areligioasd, tinde sa devina tot mai mult agreatd in lume. E vorba, in fine, de o
desacralizare a artei, muzicii, poeziei, si situarea intr-un plan terestru, nefericita
incorsetare fundamentata pe iluzii ce golesc spiritul de reala necesitate noetica.

Cultura trebuie sa descopere ca scopul ei este acela de constientiza puterea crea-
toare a omului, din puterea creatoare a lui Dumnezeu. lisus Hristos ne avertizeaza:
...fard Mine nu puteti face nimic. Cordonul ombilical care uneste cultura cu cul-
tul este spatiul sacru al Bisericii. Doar acolo are loc fericitul mariaj intre cult si
culturd. Din acest motiv, pentru ca actiunea de culturalizare a lumii sa aiba efec-
tele scontate, trebuie s se Incopcieze pe mesajul evanghelic al iubirii. Dovada ca
demersul cultural nu poate merge pe cont propriu, ci numai in acord cu Evan-
ghelia si cu inspiratia divind, o aratd operele inestimabile ale geniului omenesc
care sta in slujirea oamenilor si a lui Dumnezeu. Asemenea opere inspirate, indi-
ferent din ce registru al culturii provin: arta, proza, poezie, muzica etc., rezista in
timp. Ele insele se constituie in dovada ce mai vie a inspiratiei lor de origine divina.
Cultura de inspiratie pur-umana trece drept «curenty» sau «moday fiind sortita uitarii
si decrepitudinii sigure.

Rolul culturii in misiunea Bisericii este foarte pregnant si profund dintotdeauna,
la care trebuie atasate si utilitatile facilitate de descoperirile tehnice. Tehnica tre-
buie pusd in sprijinul vestirii Evangheliei, al soliei conform céareia neamurile sunt
chemate si au acces neingradit spre mantuire. Biserica nu inchide in canoane sau
tipare nici personalitatea, nici autoritatea vreunui autor fie el pictor, muzician sau
arhitect. Un asemenea autor care se pune sub semnul credintei si al inspiratiei di-
vine are sansa s lase lumii o capodopera inoubliabila.?

Prin cartea religioasa Biserica face misiune, o kerygma, care nu tine doar de la-
casul de cult, ci devine o vestire «in mii si mii de inimi», o multiplicare foarte folo-
sitoare a propovaduirii. In acest sens Biserica poate evita, in mare parte, riscul
folosirii de catre credinciosi a materialelor de colportaj de provenienta sectarda sau
de alta natura. Prin carte, Biserica vesteste multor oameni cuvantul adevarului, la
fel prin imnele liturgice, corale, de asemenenea prin arhitecturd s.a.m.d. Efu-
ziunea creatoare a geniului uman trebuie pusd in slujirea Adevarului-lisus Hristos
prin al Carui Duh Sfant se revarsa toate peste noi. Aspect clamat in finalul Sfintei
Liturghii: «cdci de la Tine Pdrintele luminilor, vin toate...». Deci, toate ratiunile si

28 Cf. Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. de 1 Dr. Irineu loan POPA, Editura I.B.M. al
B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 234.

2 Henry de Lubac, Meditatie asupra Bisericii, trad. de Marius Boldir si V. Pioras, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 224.
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energiile umane trebuie coroborate cu cele divine pentru a avea continuitate istorica,
transistorica si metaistorica sau eshatologica.

3.4 Biserica intr-o societate secularizata si secularizanta

Spuneam anterior cd nu toti membrii societatii sunt membrii Bisericii, in schimb
membrii Bisericii sunt si membri ai societatii. In contextul actual observam ca
Biserica ocupa adeseori un loc ingrat in societatea romaneasca, dar si in lume.

Desi sondajele specializate indica faptul ca Biserica ocupa locul intéi in cla-
samentul increderii acordat de societate, in mod paradoxal are loc un fenomen
contrariant. E vorba de o realitate contradictorie. Pe de o parte se afirma increderea
maxima in Institutia Bisericii (confundandu-se ierarhia bisericeasca cu sensul cuvan-
tului Biserica), iar pe de alta parte, in mod practic, Biserica este frecventata de de
cca. 12% de credinciosi, dintr-un procent, declarat in sondaje, de 87% ca fiind orto-
docsi, din totalul populatiei Romaniei actuale. Ceea ce constituie o problema foarte
spinoasa este problema apartenentei reale, in mod spiritual si praxiologic la iden-
titatea eclesiald. Lucru insuficient, daca se ramane la nivel de sondaje. Realitatea
este constituita de credinciosii care traiesc real experienta eclesiala in vietile lor, in
activitatile particulare. E vorba de cei care nu creeaza un dualism intre viata liturgica
duminicala sau ocazionala si viata sociald; de aceia care transpun cuvantul catehezei
crestine in propria viatd si familie.

Anonimatul si impersonalismul par sa devina pecetea din ce in ce mai clard a
postmodernismului. Teologul grec Christos Yannaras vorbeste de criza comuniunii
persoanelor, care nici mécar in spatiul ecclesial nu se cunosc si nu se recunosc,
din cauza numarului mare de credinciosi ai unei parohii. Drept urmare el propune
unicul program: reconstituirea parohiilor.*® Tehnocratia si informatizarea rapida,
goana tot mai acceleratd pentru a descoperi si utiliza in sens egoist ratiunile
creatiei lui Dumnezeu, de catre om, creeaza tot mai adesea o stare de nesiguranta,
de incertitudine politica, economica si sociala. In aceste conditii, Bisericii ii este
tot mai greu sa isi facd auzitd vocea, deoarece tot mai multi oameni nu mai sunt
sau nu au fost niciodata interesati de relatia directa cu Biserica’!, ci ocazionata de
evenimente considerate traditie populard: botez, cununie, Inmormantare etc., transfor-
mand Biserica intr-o prestatoare de servicii religioase. In asemenea persoane sensul
eclesial al existentei comunitare, sacramentale, este pierdut definitiv, sau, daca este
descoperit, este canalizat si convertit, nefericit, spre forme de pseudo-religiozitate.

Cu toate deturnarile de sens spiritual la care sunt expusi foarte multi semeni
de-ai nostri, existd Tn multi ideea existentei si nevoii de religiozitate in viata lor,
numai cé puterea lor de percepere reald a scopului de mantuire propus de Dum-
nezeu prin Biserica Sa nu mai este foarte limpede. Ei nu mai pot identifica, nu

30 Christos Yannaras, Libertatea moralei, trad. de M. Cantuniari, Editura Anstasia,
Bucuresti, 2002, pp. 236-237.

31 Arhimandrit Teofil Tia, Elemente de pastoralid misionard — pentru o societate post-
ideologicd, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2003, p. 42.
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pot distinge, vocatia originara. Terenul propagdrii falselor grupari religioase devine
in acest caz foarte propice. Biserica trebuie sa stie intr-un mod foarte ferm sa con-
vinga persoanele nesigure din punct de vedere religios, sovaielnice etc. Cauzele sunt
multiple si sunt generate in primul rand de libertatea eronat investita, si in al doilea
rand de divizarea Bisericilor. Parintele Staniloae afirma ca miturile se inmultesc in
fazele de «decddere a religiilor»’? sau cand acestea slabesc, ori cand omul nu mai
simte atat de viu prezenta si initiativa divinitatii intru a se revela. in asemenea cazuri
«fantezia omului isi exaltd nestingherit aviditatea ei creatoare».>

Teologul romano-catolic Yves Congar remarca in mod dureros acest act fractio-
nabil de prea mare durata in istoria crestinismului: «Ne-am obisnuit sd trdim unii
farad altii, unii opusi celorlalti, crestindtdti paralele care nu se mai intdlnesc si care,
totusi, predicd fiecare propriilor credinciosi — porunca Domnului:3* «Atunci cdnd
aduci la altar darul tau, si iti amintesti cd fratele tau are ceva impotriva ta, lasd
darul tau inaintea altarului, mergi si te impacd cu fratele tau si numai apoi vino
sd iti aduci darul tau». Acelasi teolog constata ca efectele sciziunii afecteaza sub-
stanta sociologica a Bisericii.’

Este necesara iesirea Bisericii ad extram. lisus Hristos trebuie vestit de pe acope-
risurile caselor, cum spune Mantuitorul. Aceasta nu trebuie sa altereze libertatea de
alegere a nimanui, insd misiunea crestinului presupune o lucrare atemporala, cu timp
si fdrd timp, constantd — pentru a creste mereu, o prelungire a Ecclesiei in lume. Hristos
ne-a poruncit si noud, in egald masurd, prin Apostolii Sai, sa «propovdaduim Evan-
ghelia la toate popoarele pand la marginile lumii». Acest pasaj evanghelic cuprinde
in sine mandatarea sau autentificarea pe care ne-o da Insusi Dumnezeu, prin Fiul Sau:
Mergand, invdtati toate neamurile, botezandu-le in Numele Tatdlui si al Fiului si al
Sfantului Duh, invatdndu-le sd pdzeascd toate cdte am poruncit Eu voud, si iatd, Eu
sunt cu voi pand la sfarsitul veacurilor! (Mt. 28, 19-20). Trimiterea la slujire si mi-
siune este indubitabild. Sunt descoperite 1n acest fragment evanghelic temeiurile mi-
siunii crestine. «Mergdnd» — reliefeaza datoria misiunii, a célatoriilor misionare;
«toate neamurile» — accentueaza necesitatea propovaduirii mesajului de mantuire
adus de lisus Hristos prin jertfa si Invierea Sa, in mod universal, la toate entitatile
etnice ale pamantului, indiferent de cultura, rasa, nationalitate, dispunere geogra-
fica sau istorica; «botezandu-le...» — aratd ideea consacrarii omului prin botezul

32D. Staniloae, op.cit., p. 94.

33 Arhimandrit Teofil Tia, op.cit., p. 209: Alienarea occidentald a crestinismului a
transformat adevdrul Bisericii intr-o ,,ideologie a decadentei.

3#Y.M-J. Congar, Chrétiens désunis. Principe d’un ,,cecuménisme” catholique, Paris,
1937, p. 28.

35 Ibidem, p.16: La genése de la Réforme du XVI-éme siecle et des grandes separ-
ations que représentent les groupes protestants est d'une toute autre nature que celle des
seéparations orientales. Celle-ci ne mettaient pas en cause la substance religieuse du
catholicisme, et cette substance, aprés comme avant, restait commune a [’Orient et a I’Occi-
dent; mais elles affectaient ’etre sociologique de I’Eglise et provenaient de certaines
conditions d’ordre également sociologique, du moins a [’origine, a savoir une liaison
excesive de l'élément national ou politique.
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cu Duhul Sfant, in Numele Sfintei Treimi; «invatdndu-le» — obligativitatea predarii
prin viu grai si scriere a tuturor invataturilor evanghelice; «Eu sunt cu voi...» — con-
stiinta prezentei nevazute, prin Duhul, a lui Dumnezeu in istorie.

Respectand aceste porunci divine, Biserica implineste misiunea sa peste veacuri,
fiind marturie vie a lui Dumnezeu si Trupul Lui mistic in acelasi timp. Biserica
face in acest mod dovada celei mai mari iubiri pentru lume vestind Adevarul, pe
lisus Hristos. in acelasi timp, si ea trebuie sa ofere lumii actuale mesajul evanghelic
pe intelesul acelora care vor sd il auda. Nu neaparat o adaptare fortatd la con-
ditiile intelectuale si culturale ale lumii de astazi, pentru ca secularizarea nu in-
seamna neaparat progresul tehnico-stiintific, ci luare in posesie a creatiei prin
excluderea lui Dumnezeu. Daca am cobori pe firul Scripturii pana la Adam, vom
constata cd de la momentul caderii lui incepe secularizarea omului, tot mai accen-
tuatd in contemporaneitate.

Trezirea sau retrezirea sentimentului religios autentic este o necesitate stringenta
a lumii actuale. Ori, numai Biserica isi poate asuma calitatea de «ceas desteptdtor
al istoriei intelenite in ea insasi. Ea nu mai poate si stea in exteriorul socialului,
ci trebuie sa se implice tot mai profund. Desi statul adopta pozitii neutre fata de
problema cultelor, el recunoaste importanta acestora in viata sociala, dar numai
ca moralizatoare, sau educatoare 1n sens etic-cetatenesc. Din acest unghi obtuz de
vedere, Biserica devine o institutie pur umand, un oarecare partener social, fara
valoare sacramentald necesard, deoarece statul nici nu are nevoie de aceasta, decat
in cadrul unui formalism religios, rigid, festivist, golit de efecte transcedentale.
Faptul ca statul este secular, ca face adesori abstractie de nevoile Bisericii, de valo-
rile ei soteriologice, cd detine prin secularizare posesiunile istorice eclesiale, con-
stituie faptul cel mai elocvent ca statul este o institutie ca «impdrdtie a lumii acesteia».
Teodor Baconsky aprecia ca Biserica Ortodoxa nu-si poate exercita libertatea pro-
fetica «atdta vreme cat e asistatd material de Stat».3* In mod real se poate con-
stata, Tn societatea romaneascd actuald, ca nu mai poate fi vorba de simfonia stat-
Biserica, decat in mod teoretic. Putem vorbi, mai curand de o polifonie, nicidecum
de dialog, de apelare si raspuns. Fiecare din cele doua institutii comportd un discurs
monologic, paralel.

Biserica, dupa 50 de ani de ateism militant, a devenit tolerata, in propria na-
tiune, de stat. Drepturile ei lumesti sunt acordate prin toleranta statala. Biserica tra-
ieste azi un soi de paralelism absurd cu statul. Membrii cei mai multi ai statului
care au functii publice sunt crestini ortodocsi, insd privesc adeseori Biserica cu
scepticism sau cu antagonism. In particular, ei isi declard apartenenta la Biserica
Ortodoxa, iar 1n relatiile sociale procedeaza ca si cum nu ar fi asa, de multe ori
zadarnicind sau contracarand actiunile Bisericii. Atunci cand solicitd asistenta
religioasa o fac doar din considerente traditionale, nu din convingere. Concluzia este
aceea ca asemenea persoane nu se regasesc in idealurile doctrinare si soteriologice

36 Teodor Baconsky, Decadenta etatismului si renasterea ortodoxd, in vol. ,,Gandirea
sociald a Bisericii”, colectiv de autori, vol. realizat de Ioan Icd Jr. si Germano Marani,
Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 355.
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propovaduite de Biserica, intre ele si Biserica neexistand afinitati profunde, decat
istorico-traditional-mitice, accidentale.

Urmarea aceasta, nefasta atat din punct de vedere social cat si spiritual, apartine
in mod evident situatiei generate si cultivate intens, cu obstinatie, de perioada siste-
mului totalitarist in Romania. La prima vedere s-ar parea ca situatia este oarecum
similara si occidentalilor, care desi nu au fost fortati de situatii politice sa treaca
Biserica intr-un plan secund sau aproape inexistent, neavand dificultati pecuniare,
au realizat un raport negativ, mai grav ca in fostul bloc comunist, fata de credinta
crestina. In fond, este vorba de aceeasi situatie, seculard, in care Rasaritul crestin
a fost exclus din sfera sociala, pe criterii doctrinare si ideologice, iar Occidentul a pasat
actiunea Bisericii la aceeasi margine a socialului, fie pur-si-simplu din dezinteres,
fie din considerarea Bisericii ca fiind desueta.

Actualmente, asistam, mai ales In Occident la o revenire, sau la o «inviere» a ele-
mentelor sincretiste, neo-pagane, cumulate cu elemente din religiile asiatice. Mai mult,
din ce in ce mai multi oameni de azi constientizeazd esecul modernismului si postmo-
dernismului din considerente multiple. Dorinta de a se debarasa de continutul
industrializarii excesive, coroborat cu nevoia vietuirii in mod natural, sanatos.
Tot mai mult este resimtit efectul negativ, distructiv, nociv pentru toate formele de
viata al utilizarii chimicalelor 1n toate structurile economiei etc. Omul de azi doreste
sa traiasca in conformitate cu starea initiald, purd, a Terrei. S-au fondat multiple or-
ganisme si asociatii ecologice, care luptd pentru dezarmare, pentru purificarea naturii
prin renuntarea la poluare, pentru hrana naturald etc. Este vorba de o «nostalgie
a paradisului», in asa fel incat omul constatd insuficienta doctrinelor, a tehnicis-
mului si informatizarii, care cresc omul pe orizontala, lipsindu-1 din ce in ce mai mult
de dimensiunea spirituald, verticala.

Contrar acestor impulsuri empirice observam ca tot mai multi oameni de azi re-
simt si constatd nevoia de spiritualitate intensd, dar este vorba tot de o viziune secu-
larizanta, nivelatoare a trdirii spirituale, deoarece oamenii doresc s traiasca ct mai
mult, din punct de vedere biologic, intr-un cadru cat mai natural, avand un confort
sporit, lipsit de griji si de probleme, fard perspectiva eshatologiei autentice, crestine.
De fapt, este dorinta reintoarcerii «la naturd», ridicatd din subconstientul latent
la suprafata constientului saturat de tehnicism. Unui asemenea mod existential tre-
buie in mod necesar sa i se atribuie si 0 coordonata spirituala verificatd de o indelun-
gata traditie, revelata. In caz contrar riscul esudrii spirituale este iminent.

Asistam din ce in ce mai des la aparitia si in peisajul religios roméanesc a unor
variate forme de spiritualitate, de import, care merg pand acolo pana la a afirma
un ateism religios.*’

Cromatica noilor miscari religioase este foarte ampla. Unele grupari accepta ideea
istoricitatii lui lisus, dar neaga Biserica: «/isus da, Bisericd nu»! sau «religie da,
Dumnezeu nu!», dovedind o crasa ignorantd teologica. Dar, Biserica este Trupul

37Cf. Pr. conf. univ. dr. Nicolae Achimescu, Configuratia divinului dintr-o perspectivi
fenomenologico-istoricd, in rev. ,,Teologie si viatd”, Anul XI (LXXVII), nr. 1-7, ianuarie-
iulie, Editura Trinitas, lasi, 2001, pp. 42-44. Este vorba despre viziunea buddhista asupra
lui Dumnezeu, care este perceput ca Nimic-ul Absolut (sunyéata).
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mistic al Iui Hristos, comunitatea care vietuieste In comuniune si comunicare, in re-
latie continua, prin Duhul Sfant, cu lisus Hristos Mantuitorul lumii.

Alte grupari pseudo-religioase nici nu accepta calitatea divind sau de Méantuitor
a lui Hristos*. Se vorbeste de acceptarea ideii de religie dar nu aceea de Dum-
nezeu Creator al universului si proniator al lui, Intrupat si Jertfit pentru om.

De pilda, asa-numita Bisericd Scientologicd face completamente abstractie de
Dumnezeu revelat in Biblie si in Biserica, in traditia bi-milenara a acesteia. Sciento-
logia si-a creat propria Biblie, ca si mormonismul.

Cert este ca argumentul central si convingator al unei religii nu sta in varsta is-
toricd, ci in primul rand rezidd in fundamentul revelat, al legaturii intrinsece a lui
Dumnezeu cu omul, ori acest aspect nu este in nici o religie prezent decat in cres-
tinism. Daca in alte religii Dumnezeu Se mdrgineste doar la a-Si descoperi existenta
si vointa, de la distantd, prin intermediari, profeti sau prooroci (cazul iudaismului,
islamismului, si oarecum asemanatoare fiind situatia si in hinduism), in crestinism
Dumnezeu depaseste infinita distantd dintre Sine si univers, dintre Sine si om, si i
Se reveleaza acestuia venind in cea mai mare apropiere posibild, adica facandu-Se
Om, ramanand concomitent Dumnezeu. Deismul, panteismul si ateismul unor re-
ligii occidentale si orientale este astfel infirmat*. Dumnezeu se face Om ca toti
oamenii, traind conditia umana la modul cel mai profund, afara de pacat*’, expe-
riind toate emotiile si sentimentele curate, dar si pe cele dureroase ale omului, pana
la moarte, si incd moarte pe Cruce (Filipeni 2).

In iudaism sau in elenism aceasta este «nebunie», cum o numeste Sf. Ap. Pavel:
«scandal pentru iudei si nebunie pentru elini». ludaismul ramane si el strdin de marea
chenoza a lui Dumnezeu, caci potrivit Scripturii Vechiului Testament nu poate vedea
nimeni pe Dumnezeu si sd trdiasca, iar elenismul, sub inspiratie platonica si neopla-
tonicd, considera pe Dumnezeu intangibil, in esenta Sa. Or, in crestinism ousia divinad
se Tmpleteste armonios cu ousia umana, fard sa se confunde si fard sa se separe
(Chalcedon 451), caci dacd la oameni este ceva cu neputintd, la Dumnezeu toate
sunt cu putintd.

Se explicd, astfel, pentru contemporaneitate, nevoia tot mai mare de ,,religios”.
Dar, termenul nu mai este inteles in sensul crestin, ci paleta sa devine tot mai larga
si mai difuza, concomitent. Infuzia de religii diverse, se face in mod facil, pentru
ca multe persoane simt nevoia experimentarii unui nivel simplu si rapid de religio-

38 Arhim. Teofil Tia, op.cit., p. 473.

3 Parintele D. Staniloae spunea: Invitdtura crestind este strdind cu totul de tendinta
identificarii panteiste a omului cu Dumnezeu;, cf. idem, Ascetica si mistica, vol. 1, Editura
Deisis, Alba ITulia, 1993, p. 16.

40 Epistola catre Filipeni a Sfantului Apostol Pavel evidentiaza marea chenoza, precum
si unirea ipostatica a Logosului Celui vesnic cu natura umana, pe care nu doar o restau-
reazd; lisus nu peticeste ousia umana, ci o rest-aureazd, o face cu totul noua, lipsita nu doar
de pacat, ci de chiar posibilitatea sau potenta de a pacatui Aceasta este una din urmarile unirii
ipostatice sau echivalentul sfinteniei lui Dumnezeu. (Filipeni 2, 1-11).
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zitate. Alexander Schmemann spunea: Islamul si buddhismul oferd o excelentd sa-
tisfactie religioasd si ajutor, nu doar oamenilor simpli, ci si celui mai sofisticat
intelectual» !

Asa se explicd, mai ales in Occident succesul gruparilor sectare sau pseudo-reli-
gioase. Occidentalul cauta satisfacerea ne-mediata*? si i-mediata «/la cel mai inalt
nively a exigentelor sale spirituale, care sunt foarte modeste, dealtfel. Sectele si
noile miscari religioase conferd posibilului aderent, acea nisa de evadare din pro-
blemele cotidiene, deschiderea spre altii. Omul este creat ca fiintd comunitara si
el simte nevoia dialogului si convietuirii cu semenii sai. El merge acolo unde se simte
adoptat, inteles si iubit. Acolo unde se poate deschide la modul maxim, si unde
iese din carapacea tehnicii. De aceea, omul de azi cauta tot mai mult simplitatea.

Privind problematica in profunzime, aceastd simplitate se reflecta si asupra di-
mensiunii spirituale. Sunt foarte dorite formele de religiozitate simpla, chiar foarte
simpla. Religia nici nu se mai doreste inteleasd, adeseori, de catre membrii mul-
tor grupari. Ei sunt in situatia de a se incredinta si dedica totalmente ascultarii or-
besti de liderii spirituali. O urmare neconditionata de intelegerea unei doctrine sau
unui mod de viata autentic, identitar. Ei lasa pe altii sa decida in locul lor, aspect ce
reliefeaza teama si angoasa, fuga de responsabilitate, de obligatii etc. Pasul este si-
nonim cu depersonalizarea, cu lipsa de identitate.

Revenind la formele de religiozitate simpla, putem observa efectele de redu-
cere si simplificare a cultului liturgic din sfera apuseana, respectiv din catolicism
si protestantism. Omul ultimelor secole, tot mai grabit in escaladarea cunoasterii cos-
mosului, a facut abstractie de dimensiunea verticald, spirituala a existentei cres-
tine. Drept urmare, a parut tot mai impovarat de exigentele «ascetice» si cultuale
ale unei religii (crestine) pe care n-o mai intelegea*’ si pe care nu mai dorea sa o in-
teleagd. Se impunea reducerea exigentelor pentru a se pastra numarul credincio-
silor. Lucru insuficient, de altfel, mai ales in Occident, unde tentatia pseudo-
religiilor este covarsitoare. Subtil extinse, la nivel psihologic, de constient, si mai
ales de subconstient, noile miscari religioase anesteziaza prudenta religioasa, sau
nevoia de intelegere a omului. Tot mai multi cad prada capacanelor abil intinse,
mizand pe simplitatea cultelor la care aderd. Din nefericire, foarte tarziu constien-
tizeaza, sau deloc, starea de obedientd la care sunt supusi si expusi.

Catolicismul a redus sistematic propriul cult liturgic, in incercarea de a-1 extinde
intr-un program orar zilnic. Protestantismul a redus si mai mult indatoririle litur-
gice* ale credinciosilor si ale ,,clerului”’. Tocmai aici Luther devine responsabil
de pervertirea constiintei crestine apusene. El l-a lasat pe om singur 1naintea lui
Dumnezeu, cu Scriptura in mana: Sola Scriptura. Celelalte doua comandamente

41 Pr. Prof. Alexander Schmemann, Sacramentele si Ortodoxia, trad. de pr. prof. dr. Aurel
Jivi, Editura .B.M. al B.O.R., Bucuresti, 2001, p. 198.

42 Ne referim aici in mod special la eliminarea vocatiei sacramentale speciale din multe
sfere ale religiozitatii occidentale, fie ea crestina sau necrestina.

43 Arhim. Teofil Tia, op. cit., p. 465.

44 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, trad. de Ioan ICA Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 63.
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ale vechilor protestanti®’ (Sola fide et Sola gratia) palesc astazi inaintea contempo-
ranilor protestanti, acestia ficand apel mai mult la Scripturd. Neoprotestantismul a
simplificat pand la extrem activitatea liturgica, golind-o aproape de orice inteles
duhovnicesc. Dar, pentru multi, si aceste simplificari au insemnat tot rimanerea
la un stadiu complicat din punct de vedere al obligatiilor ca membrii ai comunitatii
respective.

Pseudo-religiile conferd o si mai mare simplitate, pana la reducerea totala a func-
tiunilor de tip «sacerdotaly, lasand insul intr-o actiune doar aparent comunitara, in
final ramanand cu sine Insusi.

Concluzii: Care este mesajul Bisericii la inceputul
celui de al-ITI-lea mileniu crestin?

Spre deosebire de Arnold Toynbe, care credea ca religia va dispare de la sine
prin evolutia masiva a tehnologizarii si progresului stiintelor,* Jean Paul Ver-
nette?’, avertiza, ca si A. Malraux*® ca secolul al XXI-lea va fi religios, mistic, sau
nu va fi deloc. Aparent pare a fi o profetie, dar privind mesajul in profunzime
constatdm ca se refera la o chestiune foarte acuta a lumii religioase din mileniul
al Il-lea crestin. In realitate, este vorba despre un avertisment dat Bisericilor istorice
de a trata cu seriozitate si cu maxima responsabilitate problematica noilor religii.

Cert este faptul ca Biserica Ortodoxa nu intelege prin misiune a face proze-
litism sau de a atrage prin diverse mijloace pe cineva la impartasirea doctrinei si
modului ei de viatd. Biserica, fiind spatiul manifestarii Sfantului Duh, este spa-
tiul maximei libertati, in lisus Hristos. Or, Dumnezeu nu constrange pe nimeni, si
deci cu atat mai putin o poate face Biserica. Biserica doar propune, nu impune.
Ea vesteste adevarul evanghelic, revelat pe cale supranaturala, propriilor credin-
ciosi, dar si lumii intregi, fara a leza, Insd, dreptul la opinie, sau la libera alegere.

Dar, de modul cum va sti Biserica actuala sa facd misiune depinde viitorul cre-
dinciosilor ei, atat in sens istoric cat si in sens eshatologic. De fapt, afirmatia:
«Secolul al XXI- lea va fi religios sau nu va fi deloc» trebuie inteleasa in sensul
cd de vigoarea misiunii crestine din acest secol va depinde viitorul Bisericii in intreg
mileniul al I1I-lea, dar si in viitorul indepartat. De aceasta depinde rectitudinea si
sanatatea religiozitatii actuale si viitoare:

a. Biserica trebuie sd promoveze mesajul universalititii mantuirii in lisus Hris-
tos, care se adreseazd tuturor oamenilor indiferent de provenienta lor sociala,
rasiala, politica etc.;

4 Pr. Petraru Gheorghe, Misiologie ortodoxd. Revelatia divind si misiunea Bisericii,
vol. I, Editura Panfilius, Iasi, 2002, pp. 215-216.

4 A. Toynbe, Experiences, Oxford University Press, 1969, p. 322.

47]. Paul Vernette, Secolul XXI va fi mistic sau nu va fi deloc, trad. de C. Jinga, Editura
Corint, Bucuresti, 2003, p. 11.

8 Ibidem, p.12.
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b. In centrul misiunii trebuie s fie doar Persoana divino-umana, mantuitoare,
al lui Iisus Hristos; Biserica si preotul trebuie s fie chip al lui Dumnezeu, sa-L
transparentizeze pe lisus Hristos jertfit, Inviat si Inaltat pentru méantuirea omului.*
Biserica trebuie sa evite riscul transformarii Intr-o institutie lumeasca, de aceea ea
trebuie sa continue sd ramand Trupul mistic al Domnului si sa-L vesteascd mereu
peste veacuri pe Acesta;

c. Biserica trebuie sa demonstreze in continuare ca este spatiul libertatii, al man-
tuirii si al conducerii spre viata vesnica, ca vehicol purtator si traitor al Sfantului Duh.

d. In Biserica fiecare trebuie sa descopere spatiul moralitatii si imortalitatii, al
convietuirii In Duh si Adevar, In comuniune autentica, cu semenii, cu creatia lui
Dumnezeu si cu lisus Hristos.

e. Biserica nu constituie 1n nici un fel confuzia identitard prin comuniunea la care
cheama, ci este o conturare a persoanelor si personalititii acestora in mod deplin.

f. Plinatatea si deplinatatea Bisericii nu constau in simpla confirmare verbala a
apartenentei la ea, ci mai ales in propovaduirea ferma, sigurd, prin fapte bune, a
credintei deprinse in traditia acesteia.

g. In contextul lumii actuale, tot mai secularizate, Biserica trebuie sa-si replieze
mesajul Intr-un discurs credibil angajat si angajator, pentru a fi deslusit de tot mai
multi oameni. Innoirea discursului teologic® ar fi una dintre cele mai importante di-
mensiuni ale pastoratiei eclesiale contemporane, dublat fiind de koinonia actica.

h. Pentru protejarea credinciosilor cu nevoi materiale acute, este nevoie ca Bi-
serica sd se implice si mai mult in crearea si dezvoltarea unor programe eclesial-
sociale prin infiintarea de Fundatii de sprijin comunitar, filantropic; colaborarea
cu institutii specializate ale statului sau non-guvernamentale care pot produce locuri
de munca etc. Actiunea pastorala a Bisericii trebuie sd inceapd cu predicarea Cu-
vantului si finalizatd cu propovaduirea prin actiune.

i. Fiecare om poseda de la Creator un bagaj de sentimente care trebuie cana-
lizat de Biserica pe drumul corect din punct de vedere spiritual. Convingerea si
trairea profunda, spirituald a membrilor Bisericii este cel mai bun argument pentru
a evita riscurile apostazierilor posibile.

Cateva cerinte sine-qua-non pentru misiunea
prezenta si viitoare a Bisericii Ortodoxe (Roméane)

Atitudinea Bisericii ortodoxe fata de noile miscari religioase trebuie sa fie una a
dialogului si a lipsei de echivoc. Aceasta incumba in primul rand cunoasterea parte-
nerilor de dialog. Biserica trebuie sa accepte existenta polimorfismului (pseudo)
religios, dar si faptul ca exista riscuri majore de a pierde pe unii din credinciosii

4 Cf. Nikos Matsoukas, op. cit., p . 198: Mdntuirea pe care o anuntd Ortodoxia este
terapie, recuperare, implinire si salvarea intregii creatii de la anulare.
S0 Cf. Pr. Gh. Popa, Comuniune si innoire spirituald..., p. 239.
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ei,’! in favoarea altor grupari religioase, lucru care s-a si intdmplat, daca nu se vor
trasa pe termen lung planuri de misiune si pastoratie mult mai sporite ca pana acum.

Problematica priveste ierarhii, dascilii de teologie, preotii si credinciosii Bise-
ricii. La nivel ierarhic trebuie declansate discutii profunde asupra problematicii
noilor miscéri religioase. Este necesard o analiza atenta a realitatii pastorale. De foarte
mare stringenta este infiintarea la fiecare centru eparhial a unui birou de analiza
si monitorizare a sectelor, fundatiilor cu caracter religios, precum si a noilor mis-
cari religioase active in tara noastrd: ichovismul, mormonismul, bahaismul, grupa-
rile guruiste etc. Apoi, raportarea periodica a situatiei concrete catre Centrul Patriarhal,
care coordoneaza, prin hotararile Sfantului Sinod al B.O.R., activitatea din Biserica.

Insusi Sinodul B.O.R. trebuie sa infiinteze la nivel de Patriarhie un Centru de
Studii si Cercetari privind noile miscari religioase, dotat cu persoane specializate. In
acest sens pot fi initiate schimburi de relatii cu alte asemenea centre de studiere a
religiilor noi din lume. Realitatea factica, sau, mai bine zis, religiozitatea confe-
sionala sau de alta natura, trebuie adusa periodic la cunostinta factorilor de decizie,
precum si a preotilor si credinciosilor, prin materiale de colportaj, prin tiparirea
de studii ample, consistente, asupra pseudo-religiilor existente la un moment dat in
tara noastra, in care sa se analizeze cauzele, mijloacele si metodele prin care se pro-
pagd o pseudo-religie, dar si formele de prevenire.

Ierarhia Bisericii are datoria de a preveni si conducerea politica a tarii de ris-
curile care presupun prezenta unor grupari pseudo-religioase asupra ordinii statale
(iehovismul nu recunoaste statul de drept, infierandu-1 ca creatie a diavolului; de
asemenea nu primeste nici indatoririle social-cetitenesti; nu recunoaste insemnele
nationale precum drapelul, nu executa stagiul militar, legal; refuza donarea si accep-
tarea de sange pentru salvarea altor vieti omenesti etc.), sociale si morale (a se vedea
cazul Miscarii de Integrare in Absolut condusa de guru-ul Gregorian Bivolaru® si
efectele produse: trafic de persoane, urinoterapia, pornografie, pornofilie, promis-
cuitate, exploatarea financiara a celor naivi®® etc.).

Tot mai imperios necesard este implicarea Bisericii 1n viata sociala, in univer-
sitati, licee, scoli, pentru a promova adevarul de credinta crestin-ortodox, comanda-
mentele morale ale acestuia, precum si doctrina soteriologica. Se impune prezenta
unor cabinete de consultanta spirituala in aceste locasuri de culturd, cu un duhovnic

SLCf. Jean Francois Mayer, Sectele. Neconformisme crestine si noi religii, trad. de R.
Pitea, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 19: ... prezenta unei palete din ce in ce
mai largi de grupuri si inmultirea cdilor spirituale dezvdiluie existenta unui nou plura-
lism religios; fie cd suntem credinciosi fie cd nu suntem, este o realitate de care nu putem
sd nu tinem seama. Trebuie sd fim constienti cd aceastd explozie spirituald va fi insotitd
de tensiuni, nu doar din cauza situatiei de concurentd pe care o creeazd, ci si pentru cd
este inevitabil ca din marele numdr de grupuri active pe ,,piata religioasd”, unele sd
recurgd la practici discutabile sau sa aibd devieri.

52 Constantin Cuciuc, Religii noi in Romdnia, Editura Gnosis, Bucuresti, 1996, pp. 109-110.

33 Philippe Encausse, Stiinte oculte si dezechilibru mental, trad. de A. Stoicu, Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 191.
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pregatit pentru aceasta, pentru a se face o fericitd incopciere intre teologie, cult si
cultura, intre teologie si viata, intre Biserica si societate.

Biserica trebuie sa acorde asistenta religioasa nu doar intre zidurile lacasu-
rilor de cult, ci 1n toatd societatea, unde membrii ei isi traiesc cea mai mare parte a
existentei lor. Ei trebuie constientizati cd trebuie sa devina pretutindeni fideli martu-
risitori ai credintei deprinse 1n familie si In Biserica. Asa se va evita formalismul
crestin general ca si cel ocazional. Corectitudinea trdirii spirituale trebuie sa devina
iarasi un argument forte, pentru a se evita sincretismul, sau omogenizarea crestinis-
mului cu elemente din alte culturi religioase etc. Acest aspect trebuie dirijat tot mai
intens catre tinerii elevi si studenti care sunt cei mai predispusi la acceptarea provo-
carilor ezoterice, yoghine, paranormale sau legate de parapsihologie, ufolatrie, scien-
tism religios etc. Pr. Prof. Dr. Nicolae Achimescu mentiona, in lucrarea sa Noile
miscari religioase, ca astdzi vedem in camerele de camin ale unor elevi sau studenti
un asemenea sincretism religios: Biblia, icoane, crucifixe, metanii crestine, sau carti
despre vietile sfintilor, impreuna cu cérti de science-fiction, asanas, sau manuale de
yoga, buddhism, tantrism etc.>*

Prezenta unei capele de rugaciune sau a unui cabinet de terapie duhovniceasca
in asemenea scoli sau camine ar fi un aspect deosebit de pozitiv pentru viata reli-
gioasd sdndtoasa a tinerilor. Dar, pentru ca aceste actiuni sa fie eficiente si pro-
ductive ele trebuie sa fie deservite de adevarati pastori de suflete, nu de simpli
psihologi. Dimensiunea inaltei trdiri spirituale a pastorului de suflete conduce la
bune rezultate duhovnicesti. In ultima instanti este nevoie de preoti foarte bine pre-
gatiti teologic, cultural, social etc., dar care sd-si dubleze discursul si vocatia de actiuni
pertinente, dinamizatoare, constructive, care sa conduca spre Biserica si mantuire chiar
si pe cei mai debusolati si nehotarati din punct de vedere spiritual. Duhovnicul trebuie
sd stie Intai prin cuvant, iar apoi prin faptd sa aprindda mantuitorul foc al Sfantului
Duh in inimile auditorilor sii, pentru ca acestia sa deprinda exersarea virtutilor:
credinta, nadejdea, dragostea, blandetea, smerenia etc.™

In cele din urma directivele pastorale, dublate de patosul misionar, trebuie sa con-
stituie proiectul de anvergurd al consolidarii Bisericii in prezent, cu efecte profunde
si consistente pentru viitor.

Relatia Bisericii Ortodoxe Roméne cu confesiunile crestine
si cu noile miscari religioase in contemporaneitate

Dintotdeauna, intre principalele caracteristici ale Ortodoxiei au putut fi enume-
rate toleranta si respectul fata de libertatea persoanei, si a dreptului acesteia la
libera alegere. Contextul actual este insa cu mult diferit fatd de acum momentul ins-
taurdrii comunismlui in Romaénia. Pe langa faptul cd in cei 50 de ani de dictatura
comunista, Biserica a fost exilata la periferia socialului, claustrata intre zidurile

**Cf. N. Achimescu, Noile miscari religioase, p. 9.
55 Cf. Thomas Spidlik, Spiritualitatea rdasdritului crestin, vol. 11, Rugdciunea, trad de
Ioan Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, pp. 290-296.
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proprii,* fara putinta de a face misiune in campul propriilor credinciosi, re-
marcam cd un aspect pozitiv este acela ca Biserica a fost ferita de intromisiunea sau
prozelitismul diverselor religii sau pseudo-religii. Numai ca acest act de pasi-
vitate, fard putinta unei prea mari ravne misionare, rezumata la actul liturgic si
predicatorial, si atunci facute cu teama si discretie, intr-o angoasa continud, a con-
semnat §i instaurarea unui oarecare laxism misionar, continuat si dupa 1989 multi
ani®’. Numai asa se explicd penetrarea zonelor ortodoxe de factorii confesionali
sau pseudo-religiosi. Aspectul trebuie coroborat si cu ignoranta multora dintre
credinciosii formali ai Bisericii, necunoscatori si nesiguri in ceea ce priveste cre-
dinta lor stramoseasca, fiind usor de destabilizat de atacurile sistematice, biblice,
ale sectelor diverse, dar si ale falselor religii.

In prezent, cercetarile si viata pastorala a Bisericii demonstreaza ca exista doua
categorii de influente in determinarea apostazierii:

1. In zonele rurale sunt expuse persoanele care nu isi cunosc prea bine credinta
ancestrala (ortodoxia), ignoranta care fiind coroboratd cu pauperitatea si oferta
«economicay» a sectelor poate produce abandonarea Bisericii si trecerea la «noua
credintay. Situatia este valabila si cu unele persoane din mediul urban. In rural sunt
inexistente aproape actiunile pseudo-religioase, cu exceptia prozelitismului iehovist.

2. in zonele urbane, gradul sporit de cultura, multitudinea factorilor de infor-
mare, de comunicare etc., sporeste riscurile produse de prozelitism asupra mult mai
multor persoane decat in mediul rural. Apoi, cei mai vulnerabili sunt tinerii, care
pe fondul necunoasterii si neexperimentarii vietii liturgice si spiritualitatii orto-
doxe in cadrul familial, intrand in contact cu membrii ai gruparilor sectare sau
pseudo-religioase, pe diferite canale, devin adeseori tinte sigure. Daca in mediul
rural tentatia eliberarii de problemele economice sau materiale sunt momeala ofe-
rita de prozelitisti, in cel urban foarte multi tineri, in general elevi sau studenti, si
nu numai, sunt in cautarea identitatii, a manifestarii dimensiunii spirituale pe care o
contin. Si in acest caz nuantele diferd de la o situatie la alta deoarece unii com-
bina spiritualitatea ortodoxa cu alte tipuri de spiritualitate (de exemplu exista unii
tineri care merg frecvent la slujbele Bisericii, se spovedesc si se impartasesc pe-
riodic, citesc Scriptura, se roaga etc., dar ei participa si la cursuri de yoga, la intal-
niri obscure cu membrii unor grupari pseudo-religioase etc.); altii nu cunosc deloc
Ortodoxia si viata Bisericii, i cu toate acestea o blameaza necceptand-o din diverse
prejudecati: ar fi desueta, obscurd, cu metode medievale, rigida, conservatoare
s.a.m.d. Asemenea persoane cad foarte usor prada spiritualitditilor de ocazie, refu-
zand Biserica cum cé ar fi prea autoritard si ingraditoare a libertatii persoanei,
nerealizand efectele devastatoare in plan identitar si psihopatologic declansate de
trairea in mediul claustrant al sectei sau gruparii pseudo-religioase. Ei sunt efectiv
rupti de familie, de social, fiind in marele pericol de a se aservi total conducato-
rului de grup si intereselor acestuia. Se stie ca gruparile pseudo-religioase practica
metoda brain washing (spalarea creierului) prin diverse metode: privarea de somn,

36 Cf- René Rémond, Religie si societate in Europa. Secularizarea in secolele al XIX-lea
si al XX-lea — 1780-2000, trad. de G. Sfichi, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 191.
S7Cf. C-tin Cuciuc, op. cit., p. 17.
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de hrana, de comunicare etc., ceea ce conduce la distrugerea conduitei personale a
celui in cauza, fiind transformat intr-un automat, intr-o masina biologica.

Problematica pe care Biserica trebuie sa o desfasoare in primul rand este aceea
a constientizarii tuturor credinciosilor’® ei despre pericolul constituit de gruparile
sectare si pseudo-religioase, de deviatiile psiho-patologice produse in multe per-
soane dupa aderarea la acestea.

Biserica trebuie sd-si lamureasca membrii pasivi, indiferenti, asupra proble-
melor de doctrind. Dialogurile pe diverse teme nu pot lipsi din nici o comunitate,
din nici o parohie. Apoi acestea trebuie extinse in universitati, licee si scoli, prin
programe de conferinte teologice, tabere studentesti si scolare, organizate de Bise-
rica (eparhii, parohii); emisiuni televizate, radiofonice etc. prin acestea Biserica nein-
cercand sd adopte o atitudine de lichidare a unor grupari religioase, pentru ca ar in-
célca dreptul la exprimarea credintei, ci de a stopa migrarea credinciosilor proprii
spre asemenea grupari. Avand un dialog tolerant, public, auditoriul va consemna dife-
renta dintre autoritatea spirituald a Bisericii si noile religii. El va realiza repede
diferentele intentionale, dintre autentic si fals, dintre original si surogat. Insa, difi-
cultatea unui asemenea dialog poate fi usor de dedus pentru ci asemenea grupari nu
accepta dialogul cu Biserica,* si in al doilea rand nu existd o baza comuna accep-
tabild de dialog. Biserica nu poate discuta numai in termeni care privesc psihologic
si/sau sociologic membrii ei, ci In primul rand pe temeiul revelatiei date In Scriptura
si 1n Traditie.

Momentan ar fi indicat ca Biserica sa semnaleze situatia reald din spatiul roma-
nesc referitor la grupdrile sectare, neoreligioase, facind publice prin tiparituri
aceste probleme precum si riscurile lor. De altfel, numarul cercetarilor de specia-
litate este destul de pauper, In primul rand datoritd fluxului migrator de membri
ai Bisericii nealarmant deocamdata. Sondajele efectuate in randul populatiei din
Romaénia anilor 1992 si 2002 aratd ca trendul aderarii unor membri ai Bisericii
ortodoxe la secte sau noi miscari religioase este foarte mic, dar in crestere. Mi-
grarea propriu-zisa, din tara, a multor cetiteni romani, pe diverse coordonate ale
Terrei, face posibild pierderea contactului cu Biserica si credinta parentala si in-
trarea lor In contact cu «noi religii», pe care primindu-le revin cu ele acasa, deve-
nind la randu-le din prozeliti prozelitisti. Acestia trebuie convinsi de diferentele
majore dintre Biserica si noile religii, de finalitatea diferita totalmente. Faptul ca
izolarea in spatiul unei noi religii care exclude participarea la viata sociald, comu-
nitard, privirea negativa asupra celor care nu fac parte din gruparea respectiva, faptul
cd unele grupari se considerd «mesianice» sau «alese», blamand si infierand vehe-
ment pe cei care nu fac parte din structurile lor, considerandu-i ca rataciti, demons-
treaza ca sunt descentrati din sistemul axiologic al unei religii reale.®® Neposedand
o religie revelatd nu poseda nici adevarul, deci nu il pot cunoaste pe Dumnezeu in

8 Pr. prof. Ion Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualitdtii romdne, Editura
Trinitas, Iasi, 1995, pp. 80-81.

3 Cf. Pr. Viorel Georgescu, Prozelitismul — piedicd in calea unitdtii crestine in trecut
si azi, Editura Paralela 45, Pitesti, 2002, pp. 88-89.
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modul lor de manifestare asa-zis religios. Gruparile care recurg la rapiri si terorism
(sectele islamice), la acte reprobabile din punct de vedere moral, la izolare, la in-
gradirea libertatii personale tocmai sub motivul confirmarii ei, nu sunt decat rodul
falsului, al manipularii psihologice. Atunci cand o grupare care se reclama religi-
oasd produce suferinta si rau altor persoane inseamna in mod foarte clar ca ea nu
este de la Dumnezeu, caci omul manat de credinta autentica in Dumnezeu nu poate
face rau altor fiinte.

In cazul acesta, dialogul Bisericii cu diversele noi religii poate avea loc doar pe
fondul unei maxime tolerante, in care sa se repecte principiile sociale, etice, ceta-
tenesti. Necesitatea convietuirii pasnice dintre Biserica ortodoxa, confesiunile
crestine, alte religii si pseudo-religii trebuie sa constituie fundamentul minim cerut
pentru pastrarea ordinii si respectului reciproc.®’ Cu toate acestea, toleranta nu
poate substitui religia, neputand deveni un scop in sine. Aceasta nu obligd Bise-
rica la compromisuri, nici nu relativizeaza misiunea ei, ci ea trebuie sa priveasca
spre membrii falselor religii cu dragoste si compasiune, ca fii rataciti sau necunos-
catori ai dreptei credinte.®

Biserica trebuie sd afirme tot mai categoric care este pozitia ei salutard fata
de membrii ei si fata de toti cei care doresc acest lucru: omul trebuie sa prefere
Imparatia lui Dumnezeu decit lumea cu bunurile ei perene. New Age-ul nu face
decat sa concentreze atentia omului spre pamant si valorile telurice: dacd New Age
ofera calea spre o constiintd unicd, universald, ambigua si impersonald, Biserica ofera
calea sigura spre lisus Hristos al carui trup este, in locul terapiei prin cromatica pa-
manteasca oferitd de New Age, Biserica ofera florile credintei adevarate; in locul
terapiei cu cristale din practicile New Age, Biserica confera pe lisus Hristos pre-
zent in sacramentele liturgice; 1n loc de fantezii stiintifice legate de eoni si fiinte
extraterestre scientologice, Biserica vorbeste despre adevarul si iubirea vesnica a
lui Dumnezeu «care a petrecut cu noi oamenii» si de faptele Sale minunate din
istorie; in loc de jihadul islamic Biserica propune pacea si iubirea universala; in
loc de celulizarea ashramicd®, si de ura rasiala sau de orice altd natura, Biserica
ofera comuniunea universala cu toti crestinii si oamenii din toate timpurile si locu-
rile, in cadrul mistico-sacramental al Sfintei Liturghii, reald dinamizare transistorica si
metaspatiala conferitd de Euharistie®*; in loc de o cale nesigura spre energiile

0 Cf. Pr. Gh. Popa, Teologie si demnitate umand. Studii de teologie morald contextuald,
Editura Trinitas, lasi, 2003, p. 162: Din perspectivd teologicd lumea are valoare si sens.

81 Cf. Pr. dr. Jirgen Henkel, Dialog si tolerantd. Observatii privind delimitdrile con-
ceptuale, 1n revista Pax et unitas, nr. 3, iulie-decembrie, Editura Serafica, Roman, 2004,
p. 172.

2 Jbidem, p. 173

03 Pr. lect. univ. dr. losif Bisoc, Declaratia Nostra Etate in actualitate, in revista ,,Pax
et unitas”, nr. 3, iulie-decembrie, Editura Serafica, Roman, 2004, p. 36.

64 Ghislain Lafont, O istorie teologicd a Bisericii. Itinerar, forme, modele, trad. de Maria-
Cornelia Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 460: ,Liturghia este transfigurare a
timpului”.
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cosmice® ale unei constiinte impersonale®®, Biserica daruieste Zic et nunc, epec-tatic,
prin energiile increate ale Sfantului Duh, arvuna vietii vesnice in dialog cu Treimea
de Persoane, Un singur Dumnezeu, Tatél si Fiul si Sfantul Duh; in loc de cataclismul
final de distrugere a lumii, apocalipsis, Biserica propovaduieste despre un cer nou
si un pdmdnt nou care va fi inaugurat la Parusia Domnului; in loc de singura-
tatea absolutd sau de extinctia prin nirvanizare, Biserica propune vietuirea eterna
in comuniunea dreptilor, bineplacuti lui Dumnezeu, a sfintilor, in colocviul iubirii
fard de sfarsit sau Indumnezeirea.” Caci Biserica transcende singularul eu-lui empiric®®
in vesnica comuniune a iubirii inter-personale, convertindu-1 in acel noi al eshato-
nului ce va sd vind, neprezent inca, dar in mod paradoxal prezent, anticipat.

Asadar, Biserica nu are o simpla oferti de mantuire ca in cazul sectelor sau pseudo-
religiilor, ci ea este dovada vie a unei experiente spirituale de 2000 de ani, intens
pregatita de Vechiul Testament, si care s-a manifestat plenar atunci cand a socotit
Dumnezeu de cuviintd sd Tmplineasca asteptarea mesianica, sd Inceteze suspinul
dupa Rascumparatorul®.

in concluzie, Biserica este temelia adevarului si stalpul credintei celei adevarate
pentru ca ea nu se Intemeiaza pe ideologii omenesti, ci pe Dumnezeu-Omul lisus
Hristos si pe Evanghelia Sa, vesnica: Cerul si pamantul vor trece, dar cuvintele
Mele nu vor trece.

Ideologiile omenesti s-au dovedit eronate de multe ori 1n istorie, ele s-au pe-
rimat si au expirat cu fiecare ev istoric. Omenirea a cautat din totdeauna nou/ cu
orice pret, a cautat si revolutioneze istoria si structurile geo-politice, istoria ideilor
etc., insa ceea ce este de la Dumnezeu este etern, adevar neschimbabil, pentru ca Dum-

% Fritjof Capra, Taofizica — o paraleld intre fizica modernd si mistica orientald, ed. a
III-a, trad. de D. Timpau, Editura Tehnica, Bucuresti, 2004, p. 7.

% Consiliul Pontifical pentru cultura si Consiliul Pontifical pentru dialogul interre-
ligios, lisus Hristos, aducdtorul apei vii. O reflectie crestind despre New Age, trad. de pr.
dr. Mihai Patratcu, Editura Presa Buna, lasi, 2004, p. 65.

7% Dr. Irineu Slatineanul, Omul — fiintd spre indumnezeire, Editura Reintregirea, Alba-
Tulia, 2000, p. 196. Este interesant faptul ca in ultimii ani au inceput sa fie foarte atrasi de
conceptul ortodox de ,,indumnezeire” o serie de teologi protestanti precum teologul
evanghelist Jirgen Henkel (Indumnezeire si eticd a iubirii in opera parintelui Dumitru
Staniloae, trad. de loan Icd Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003, 436 pp.), teologul baptist
Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui D-tru Stiniloae, Editura Insti-
tutului biblic ,,Emanuel”, Oradea, 1999, 510 pp.

% Jean Yves Lacoste, Experientd si absolut. Pentru o fenomenologie liturgicd a uma-
nitetii omului, trad. de Maria-Cornelia ICA Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 199.

% Sfantul Pavel vorbeste de ,,plinirea vremii” (Galateni 4, 4), referindu-se la Intru-
parea Fiului lui Dumnezeu pentru a elibera lumea din sclavia mortii si pacatului. in acelasi
sens vorbeste si Sfantul Irineu al Lyonului ( 202) in lucrarea Adversus haeresis, 3, 19, 3;
3, 23, 1 (in Rousseau, Contre les hérésies, Ed. du Cerf, coll. ,,Sagesse chrétiennes”, Paris,
1935, pp. 349-350); Edificatoare in acelasi sens, referitor la Sf. Irineu al Lyonului este
lucrarea P.S. Irineu Bistriteanul, Sfdantul Irineu de Lyon, Editura Cartimpex, Cluj, 1998.
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nezeu spune ,,Eu acelasi sunt si nu Ma schimb”, iar Fiul Sau, Noul Adam, ,,Hristos,
si ieri, si azi si in veac Acelasi este”.
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The Attitude of the Orthodox Church
towards new religious movement

In his theological article: “The Attitude of the Orthodox Church towards new reli-
gious movement”, Rev. Drd. Ciprian Marius Clo-cd@ analyses the ecclesiological back-
ground of the Christian mission. In a first chapter called “The Church — the pillar and
the foundation of the truth” the author presents the structure of the Church as divine-
human institution, with Christ as her Head and Life. The second chapter “The
Church facing the post-modern challenges” tries to find the sources for the present
secularization and post-modern mentality, where the sacred is replaced with consumism.
The third chapter “The Church: historical incidence and eschatological conscience” the
author analyses the relation between Church and politics, economy, culture, and em-
Dphasizes the role of the Church in a secularized society. The research concludes with a
rhetoric question: Which is the message of the Church in the beginning of the third cen-
tury, with some programmatic answers and with a special focus on the reality in the
Romanian Orthodox Church.



