MISIUNILE DE VIITOR ALE TEOLOGIEI
EVANGHELICE. ,TEOLOGIA SPERANTEI” DE
JURGEN MOLTMANN DUPA 40 DE ANT*

Michael WELKER

1. Bucuria pentru o teologie entuziasmata si entuziasmanta

Teologia lui Moltmann este entuziasmata si entuziasmanta. Teologia sperantei
(elaborata de el n.n.) raspandeste aceasta stare de a fi a entuziasmului si putere de
entuziasm intr-o dimensiune cu totul deosebitd. De aceea ea a fost plind de rezonanta
si de succes in intreaga lume.

Jiirgen Moltmann a fost si este entuziasmat de credinta in Dumnezeul Cel viu.
El a fost si este plin de bucuria descoperii teologice. Obiectul si continutul teolo-
giei — Dumnezeu Insusi — il entuziasmeaza. Nu a fost interesat niciodata in mod deo-
sebit de vorbaria goald academica, de jocurile de putere politicd ale facultatilor si
Bisericilor. De asemenea, a avut numai un interes ocazional pentru manevrele teo-
riei filosofice si teologiei critice fata de cunoastere.

Totdeauna insa l-au captivat ocaziile de a castiga cunostinte noi, cu continut in-
teresant despre Dumnezeu si lucrarea lui Dumnezeu. Cautarile cunoasterii teologice,
pasiunile acestea obiective de cunoastere teologica nu pot fi facute teme teolo-
gice generale. O pasiune scufundata in realitatea teologiei, dedicatd continutului si
obiectului teologiei, este un dar, un dar al lui Dumnezeu.

Totusi, invitatia de a saluta recunoscatori o asemenea pasiune, de a ne lasa prinsi
de o astfel de pasiune, de a invata de la ea, aceasta este si rimane una din marile mi-
siuni de viitor ale teologiei 1n general si ale teologiei evanghelice (protestante) in
special [...]. Nu rafinamentul stiintei, nu faptele deosebit de abile, nu succesul rasu-
ndtor, furat pe fatd, al mediei sau al artei, ci entuziasmul pentru Dumnezeu, lumea
lui Dumnezeu si atentia entuziasta la lucrarile lui Dumnezeu 1n lume, adesea atat
de greu de cunoscut clar si de realizat, fundamenteaza, intareste si innoieste teologia
crestind, evanghelica si ecumenica.

Misiunea cu totul primordiala a teologiei evanghelice este de a lua in mod re-
cunoscator pe teologi ca exemplu de realitate, de continut si obiect al teologiei, de a
invata de la ei, de a ne lasa captivati de ei. Pasiunea teologicd a lui Jiirgen Moltmann
a izvorat din experiente personale adanci, din starea de parasire, de lipsa de ajutor
si indoiala. El a relatat si a scris adesea despre torentul de foc abatut peste Hamburg

* In: Hoffnung auf Gott — Zukunft des Lebens. 40 Jahre ,, Theologie der Hoffung”,
(Hg.), Jirgen Moltmann, Carmen Rivuzumwami, Thomas Schlag, Giitersloh, 2005.
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si despre intemnitarea sa din timpul rizboiului. Impreuna cu Johann Baptist Metz si
Hans Eckart Bahr, a impartasit in razboi experiente profunde de suferintd personala
plind de groaza: experienta nu numai a propriei temeri profunde de moarte ce sta
in afard, ci si ca trebuind legata de intrebarea chinuitoare a vietii temporale: pentru
ce au trebuit sd moara prietenii langa mine?

In plus, a impartasit cu multi oameni ai generatiei lui experienta pierderii tine-
retii si sentinta apdsatoare, de a fi fost nu numai un om ispitit politico-ideologic,
privat de tinerete, ci si de a fi socotit vinovat fatd de popor ca animator al raz-
boiului si zbir nazist. Din aceste adancuri de suferinta greu de patruns au crescut
proiectele teologice cele mai patrunzatoare din perioada postbelica in Germania, cu
o0 incomparabila pasiune a intrebarii despre Dumnezeul Cel drept si izbdvitor.

Din aceste experiente a crescut 1nsa si vointa de a face o ,,teologie in contempo-
raneitatea critica”. Apeluri la ,,iesire”, ,,deschidere”, ,rezistentd”, ,,protest”, ,,criticd”
si ,,opozitie” sunt imprimatoare de stil pentru modurile de teologie ale lui Moltmann,
Metz si Bahr. Puterea deosebita a teologiei lui Jiirgen Moltmann sta in faptul ca el,
ca si Karl Barth si Dietrich Bonhoeffer, vrea sa se intrebe ce ne intareste pe noi oa-
menii la opozitie si deschidere prin revelatia si actiunea lui Dumnezeu.

Nu dezvoltarea criticii politice, religioase si morale, din deplinatatea propriei
puteri, ci urmdrirea criticii si a imputernicirii spre un nou inceput si deschidere, care
pleaca de la revelatia lui Dumnezeu, de la cruce si Inviere, de la creatie si creatia
noua, de la fagaduinta si implinire, de 1a darul Duhului — este nervul vietii acestei teo-
logii. Chiar in mereu noua invitatie si provocare de a face teologie sistematica si
criticd — contemporand ca teologie orientata structural biblic, opera lui Jiirgen Molt-
mann, in general, si teologia sa, In mod deosebit, sunt si riman exemplare.

In a doua parte a acestui articol doresc sa arat in ,, Teologia sperantei” coplesi-
toare este stridania de a dezvolta o teologie orientatd structural biblic si totodata o
teologie contemporana criticd si ca impulsurile teologiei lui Moltmann actioneaza
mai departe pana astizi la innoirea eshatologiei crestine in lucrarea teologica. Cu
ajutorul receptarii si interpretarii Declaratiei teologice de la Barmen a lui Molt-
mann, voi atrage atentia, in partea a treia, asupra tensiunilor din dubla intentie a
acestei teologii, tensiuni care l-au determinat pe Jiirgen Moltmann sa puna pe pla-
nul al doilea dialogul interdisciplinar, confruntarea cu proiectele filosofice si teoriile
istorice, sa slabeasca legaturile stranse ale Teologiei sistematice cu formele de
discurs academic echilibrat, cu dezbaterile exegetice de specialitate si cu repre-
zentarea unui profil confesional in discutiile ecumenice. La sfarsitul celei de-a doua
parti si in partea a patra, trebuie numite misiunile de viitor ale teologiei evanghe-
lice care preiau intentiile de baza ale teologiei lui Jiirgen Moltmann si permit dez-
voltarea ulterioara a impulsurilor sale.

In partea a doua este vorba de dezvoltarea mai departe a unei ,,teologii biblice”
interdisciplinare si de stradania pentru o ,,eshatologie realista” in dialogul inter-
disciplinar si, in plus, despre teologia la care a luat parte si Jiirgen Moltmann. In
partea a patra va fi vorba de faptul de a nu pierde din vedere orientarile hristolo-
gice de baza 1n angajamentul istoric contemporan si de a avea in vedere campul
pluralistic in care teologia crestina trebuie sa castige putere de convingere.

Reflectiile mele pleacd de la faptul ca noi traim astdzi in medii complexe, in care
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forme conventionale moderne de intelegere si dispute care pleaca de exemplu de la
,,opinia publica” sau de la structuri duale (,,Biserica si stat”, ,,Biserica si societate™) pot
deveni eficace numai la suprafata discursului public, respectiv in cazuri exceptionale.

Teologia viitorului trebuie sa se orienteze si sa-si orienteze misiunile ei in medii
in care puterea pietii si a mediei, legata, pe de o parte, de globalizare si crizele de orien-
tare post-moderne, pe de alta parte, de politica statala de putere, [...] si funda-
mentalismul care se intareste ideologic si religios, in cele din urma de dezvoltarea
formelor de viatd structurate pluralist in societati [...] In ecumenism si in con-
stelatii interculturale si interreligioase, stau 1n conflict si in concurentd unele cu
altele. In plus, este important sa recastigam, sa intarim si sa ne ingrijim de profilele
biblico-teologice, academice, ecumenice si puterile de legaturd ale Teologiei in en-
tuziasmul ei structural-teologic si contemporaneitatea ei critica.

2. Innoire in eshatologia crestina prin ,Teologia sperantei”

Din primele pagini ale ,,Teologiei sperantei” se iau aproape toate hotarérile im-
portante In conceperea noud a eshatologiei crestine. Moltmann critica invatitura
conventionala despre ,,ultimile lucruri”, adica despre ,,evenimentele ultime”, care
au loc dintr-un dincolo de istorie si incheie istoria pe acest pamant. El critica dis-
cutia abstractd despre ,,zilele din urma” si formuleaza aceasta critica cu privire la
marturiile biblice care ,,sunt cu totul tangentiale in speranta viitorului mesianic pentru
pamant’.

Contramasura sa hotaratoare fatd de eshatologia conventionala suna (in felul
urmdtor n.n.): in realitate eshatologia nu are de-a face cu ultimile lucruri, asa cum
pot fi ele stabilite mai indeaproape, ci cu speranta crestina. ,,in realitate insa, es-
hatologia inseamna Invatatura despre speranta crestind, care cuprinde atat ceea ce
este sperat, precum si speranta miscatd de acesta”2. Punctul de greutate al esha-
tologiei teologice sta in speranta dinamica: ,,Crestinismul este eshatologie de la
un capat la altul, nu numai 1n anexa, este speranta, perspectiva si orientare Tnainte
si, de aceea, deschidere si transformare a prezentului. Eshatologia nu este ceva in cres-
tinism, ci pur si simplu mediu al credintei crestine [...]7.

Eshatologia ca mediu al credintei crestine — cu aceasta, eshatologia devine, din-
tr-un continut deosebit, o forma generala a Teologiei. in realitate Moltmann fun-
damenteaza o noud forma de Teologie, declarand eshatologia ca mediu al credintei
crestine. Sau, cum formuleaza el: pentru ,,caracterul oricérei propovaduiri crestine,
a fiecdrei existente crestine si a intregii Biserici ™. Dintr-un dincolo si din transcen-
denta, eshatologia ajunge prin aceasta in transcedental. Ce inseamna aceasta? Tran-
scendent si transcendental, aceste amandoua notiuni sunt adesea amestecate.

Despre ce este vorba 1n transcendental si de ce se poate spune ca Moltmann a

! Jiirgen Moltmann, Theologie der Hoffnung, 6. Aufl., Miinchen 1966, p. 11.
2 Ibidem, s. u.

3 Ibidem, p. 12.

4 Ibidem.
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transcedentalizat eshatologia? Kant a definit clar a transcedentul: el numeste
,.transcedental” cercetarea ,,modului de cunoastere a obiectelor, in masura in care
acesta este posibil, inainte de orice experientd”. Cercetarea formei, la care nu putem
sa renuntam, in care primim obiecte, in care facem experiente, se numeste tran-
scedental. Dacd eshatologia se deplaseaza de la un complex al realitdtii nadaj-
duite la sfarsitul veacurilor In speranta insasi, prin aceasta, in forma, in mediul, in
caracterul credintei, al existentei crestine, al propovaduirii, are loc astfel, daca vrem
sd folosim o expresie tehnica, o transcedentalizare a eshatologiei. Aceasta a rea-
lizat-o Molltmann.

Prin aceasta, sunt unite forte foarte mari, dar si probleme. Mai Inti eshato-
logia este extinsa la toate capitolele de teologie. In al doilea rand, punctul ei de
legatura nu mai este un dincolo de orice timp, ci viitorul mai apropiat sau mai in-
departat. Acesta este al doilea inceput nou hotarator al eshatologiei lui Jiirgen
Molltmann. ,,De aceea nu existd decat o adevarata problema a teologiei crestine
care 1i este pusa de obiectul ei si care este pusd omenirii si gandirii umane: pro-
blema viitorului™.

Moltmann desface categoric concentrarea aceasta asupra viitorului de repre-
zentarile abstracte ale transcendentei, dar si de conceptiile imanentei. ,,Dumnezeul,
despre care vorbim aici, nu este nici un Dumnezeu interior sau exterior lumii, ci
«Dumnezeul sperantei» (Romani 15, 13), un Dumnezeu cu viitor ca structurd a
existentei (Ernst Bloch), asa cum S-a facut cunoscut in Iesire si in profetia lui Is-
rael, pe care-L putem avea nu in noi sau dincolo de noi, ci de fapt mereu numai
inaintea noastra, care este intalnit in fagaduintele Sale viitoare si pe care nu-L putem
«aveay, ci numai factic nadajduind i1 putem astepta”.

Prin aceastd orientare consecventa asupra viitorului, Moltmann ajunge sa evite
gandirea transcendentd abstractd a eshatologiei de a recastiga transcendenta in
domeniul experientei adevarate, mai exact, readucand-o la punctul initial. Vii-
torul nu dispare 1nsa in experientd. De aceea, el accentueaza faptul ca acest Dum-
nezeu nu poate fi in noi, ci std naintea noastra. Viitorul nu este insa dincolo de
noi, ci misca triirea, gandirea si actiunea noastra. Acest inceput conduce la o eli-
berare si Insufletire a unei teologii a experientei, dar ea este, totodata, asa cum vom
vedea legatd de greutati cu totul specifice.

Al treilea aspect principal al eshatologiei lui Moltmann constd in aceea ca vrea
sa continue consecvent concentrarea hristologica a Teologiei secolului XX in lu-
crarea sa ,,Teologia sperantei”. ,,Eshatologia crestind nu vorbeste despre viitor in
special. Ea pleacd de la o anumita realitate istorica si anuntd viitorul ei, a posi-
bilitatii si puterii ei de viitor. Eshatologia crestina vorbeste de lisus Hristos si vii-
torul Lui. Ea recunoaste realitatea invierii lui lisus si vesteste viitorul Celui Inviat.
De aceea, pentru ea, fundamentarea tuturor afirmatiilor despre viitor sta in Persoana
si istoria lui Iisus Hristos, piatra de incercare a spiritelor eshatologice si utopice™™.

Prin aceasta, Moltmann clarifica faptul ca transcedentalizarea eshatologiei si con-
centrarea numai asupra viitorului ar putea absorbi acest capitol de Invatatura intr-o

3 Ibidem.
¢ Ibidem, p. 13.
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gandire seculara si utopica. De aceea, el accentueaza faptul ci in eshatologia cres-
tind nu este vorba de o speranta oarecare si o orientare oarecare asupra viitorului,
ci de o orientare care este marcata de Invierea lui Hristos, de viitorul lui Hristos, de
viitorul Celui inviat. El aduce la judecata in teologie concentrarea hristologica a
oricarei afirmatii despre speranta si fagaduinte ale viitorului. El afirma ca toate pre-
dicatele Iui Hristos pot fi spuse Impreund cu Apostolul in Epistola cétre Coloseni 1,
27: ,,El este speranta noastra”. In acest fel eshatologia este contopita cu hristologia.

Pe baza acestei hotérari, apare un al patrulea principiu de baza in teologia spe-
rantei. Speranta care se orienteaza catre Hristos este, in general, si sperantd in
inviere. Ca speranta 1n inviere ea dovedeste, asa cum formuleaza Moltmann, ,,ade-
varul ei 1n opozitie cu viitorul dreptatii avut In vedere fata de pacat, al vietii fata
de moarte, al slavei fatd de suferinta, al pacii fatd de dezbinare™. in mod categoric,
Moltmann constata ca ,,in aceastd opozitie trebuie ca speranta sa-si dovedeasca
puterea ei. De aceea eshatologia nu trebuie sa raticeasca in departare, ci afirma-
tiile despre speranta trebuie formulate in opozitie cu prezentul trait al suferintei, al
raului si al mortii’3.

- In loc de ,,ultimele lucruri”, speranta, ca forma a oricarei experienta a credintei.

- In loc de orientare fatd de un dincolo, orientare fata de viitor.

In orientarea spre viitor, concentrare asupra Invierii lui Hristos si a viitorului Celui
inviat.

Si, in orientarea catre realitatea Invierii, opozitie fata de suferintele prezentului.

Prin aceasta este dezvoltat un inceput plin de putere, care recomanda teologiei
crestine o noud forma. Grijuliu, Moltmann dezvoltd impletirea acestor patru ele-
mente. Credinta crestina si speranta crestind nu sunt doud forme deosebite ale exis-
tentei si experientei crestine. Intreaga credinta este patrunsa si marcata de spe-
ranta. ,,Credinta Inseamna depasirea limitelor in speranta anticipatd, limite care
au fost nimicite prin Invierea Celui rastignit™. Exista, probabil, o speranta fira cre-
dinta, dar aceasta speranta farda cunoasterea lui Hristos devine ,,utopie, care se in-
tinde in atmosfera goala™?, dupa cum formuleaza Moltmann. Invers, credinta fara
speranta degenereaza ,,in credintd mica si, in final, in credintd moarta”!"'.

Speranta este, astfel, puterea credintei. Si credinta, dupa Moltmann, da convin-
gere sperantei, concretizare si sigurantd. Ea 1i da siguranta pentru ca ea concen-
treaza speranta in Hristos. Dupa Moltmann, concentrarea asupra lui Hristos si
Invierea se exprimd in suferinta fatd de realitatea datad si In opozitie cu ea. De
aceea, el formuleaza (astfel n.n.): ,,Cine naddjduieste In Hristos nu se mai poate re-
semna cu realitatea data, ci incepe si sufere de la ea, sa se opuna ei. Pacea cu
Dumnezeu inseamna divergentd cu lumea, cdci boldul viitorului fagaduit scormo-
neste necrutator in trupul fiecdrui prezent neAmplinit”'2,

7 Ibidem, p. 14.
8 [bidem.
° Ibidem, p. 16.
19 Ibidem.
1 Ibidem.
12 Ibidem, p. 17.
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Moltmann vede ca cu aceastd concentrare asupra sperantei, viitorului, in-
vierii si a opozitiei fatd de prezent este datd usor posibilitatea unei teologii vola-
tilizate. De aceea, intr-o introductiva ,,Meditatie asupra sperantei’, el se intreaba
categoric: ,,Speranta il inseald pe om pentru fericirea prezentului?”"3. El incearca
sa arate cd chiar un prezent lipsit de viitor si sperantd devine lipsa de mangaiere si
infern: ,,Nu in zadar sta la Intrarea in infernul lui Dante propozitia: «cei ce intrati
aici, lasati orice speranta»’'4,

Fata de aceasta, speranta este cea care insufleteste prezentul si-1 face fericit.
Moltmann este convins ¢ ,,acum’ si ,,astdzi” din Noul Testament este plin de fa-
gdduinta, plin de venirea lui Hristos, plin de dinamica ce nu conduce timpul la
oprire, ci lasa ca viitorul viu sa intre In prezent. Speranta este ,,ea insasi fericirea pre-
zentului. Ea fericeste pe cei sairmani, are grija de cei nevoiasi si impovarati, de cei
smeriti si insultati, de cei infometati si aflati in agonie, pentru ca descoperd pentru
el parusia impérétiei. Asteptarea face viata buna, caci asteptand, omul poate sa ac-
cepte intregul sau prezent si sd gdseasca bucurie, nu numai in bucurie, ci si in su-
ferinta si fericire, nu numai in fericire, ci si in durere”!s.

Cu aceasta, Moltmann vede cum speranta primeste o putere creatoare, pnev-
matologica. Aceastd putere dumnezeiascé a sperantei o vede stralucind si actio-
nand in toate contextele de experienta. ,,Ca speranta in viitor”, speranta nu poate
,,54 se distanteze mai mult de micile sperante din viata umand, indreptate spre
scopuri ce pot fi atinse si schimbari vizibile prin faptul c¢a ea o trimite pe aceea
intr-un alt domeniu, considerand insa viitorul ei propriu ca fiind dincolo de cele
pamantesti si de natura pur spirituala’™e,

Totusi, Moltmann nu vrea sa lege in mod simplu speranta crestind de astep-
tarea viitorului mereu contingenta si de experientele actuale si suferinte, respec-
tiv, nu vrea sa le stie invelite In acestea. Dimensiunea eshatologiei clasice nu tre-
buie si se piarda in ,,Teologia sperantei” (elaborata de el - n.n.), caci speranta
crestind se orienteaza in cele din urma ,,catre un novum ultimum, catre noua crea-
tie a tuturor lucrurilor prin Dumnezeul Invierii lui Hristos. Prin aceasta, ea deschide
un orizont cuprinzator al viitorului, cuprinzand si moartea, in care, trezind, relati-
vizind si orientand, poate si trebuie sa ia si sperantele limitate in innoirea vietii”7.

Acest orizont Indepartat il denumeste Moltmann in doua feluri. Pe de o parte,
el se orienteaza catre Romani 8, 19, unde Apostolul Pavel vorbeste de expectatio
creaturae, de ,,perspectiva creaturii”. Pe de alta parte, se orienteaza catre teza lui
Kierkegaard ca speranta este ,,pasiunea pentru posibil”. ,,Perspectiva creaturii” si
,pasiunea pentru posibil”!® transpun orizontul vast al unui ultim viitor, care, in
acelasi timp, nu raméne dincolo, departat de experienta, nu cu totul altfel, ci intra

3 Ibidem, p. 21.

14 Ibidem, p. 27.

15 Ibidem.

16 Ibidem, p. 28.

17 [bidem.

18 compara pp. 30, 15
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in experienta credintei ca putere de schimbare a prezentului, ca opozitie si ca fe-
ricire adevarata.

Pe aceastd baza, ,,Teologia sperantei” radiaza de bucurie a descoperirii si de
putere de expresie, ce poate fi comparata 1n acestea cu Comentariul la Epistola
cdtre Romani a lui Barth. Puterea retoricd vehementa nu ar trebui sa cauzeze tre-
cerea cu vederea a capacitatatii interdisciplinare de dialog a acestei carti. Dialogul
intensiv cu Ernst Bloch, printr-un ,,apendice: «Principiul sperantei» si «Teologia
sperantei»!® aprofundat, disputele cu ideile lui Kant si Hegel, dezbaterile cu Barth,
Bultmann si Pannenberg? si primirea ideilor de baza si proiecte filosofico-isto-
rice?! conferd acestei opere si substanta teologico-academica. Un mic text, tiparit
in capitolul trei § 5 ,,Moartea lui Dumnezeu” si ,,Invierea lui Hristos” 22, anticipa deja
mai multe idei importante, pe care mai tarziu le vor publica Moltmann si Eberhard
Jiingel spre dezbatere. O deosebitd greutate primeste ,,Teologia sperantei” prin dia-
logul cu exegeza teologica in capitolele 2 si 3%,

Moltmann insusi a observat in retrospectiva ,, Teologiei sperantei” ¢i cu aceasta
a vrut la inceput sa ia parte la dezbaterea despre ,,fagaduinta si istorie” a secolului
XX, care a urmat dupa mult timp, in revista Evangelische Theologie. Dezbaterea
aceasta a avut loc intre distinsi reprezentanti germani ai unei ,,Teologii a Ve-
chiului Testament”, in mod deosebit Gerhard von Rad, Walther Zimmerli, Hans-
Joachim Kraus, si, pe de alta parte, reprezentanti ai unei ,,Teologii a Noului Tes-
tament”, indeosebi in legatura plind de tensiune dintre Rudolf Bultmann si Ernst
Késemann. Se poate spune ca, deoarece participa la aceastda dezbatere, Moltmann
contribuie la o ,,Teologie biblica” interdisciplinard, care in urmatoarele decenii va fi
reflectatd metodic international si dezvoltata structural.

Principiile ,,Teologiei sperantei”* se aud retrospectiv, dupa 40 de ani, dupa
parerea mea, cu mai multd putere decét ascutimea critica a religiei, a socialului si a
politicii, pe care i-a dat-o Moltmann in ultimul capitol®. Cu acest capitol, care in
unele trasaturi aminteste de celebra ,,Prelegere din Tambach” a lui Barth si de cri-
tica din acel timp fatd de hegelienii de stdnga, Moltmann actualizeaza critica teo-
logica a religiei facuta de Barth si Bonhoeffer in anii 60. Eforturile lui pentru o
,,Teologie politicd” in anii care urmeaza si contributiile lui la diferitele forme ale
teologiei eliberarii sunt aici deja previzibile.

Y Ibidem, p. 313 s. u.

20 Ibidem, p. 43 s. u.

2 Ibidem, p. 218 5. u..

2 [bidem, p. 153 s. u.

3 Ibidem, p. 85 s.u. si 125 s.u.

24 Compara Bernd Janowski/Michael Welker (Hg.), Jahrbuch fiir Biblische Theologie,
Bd. 1: Einheit und Vielfalt Biblischer Theologie, Neukirchen-Vluyn 1986 (3. Auflage 1991);
Idem, Jahrbuch fiir Biblische Theologie, Bd. 12: Biblische Hermeneutik, Neukirchen-
Vluyn 1998; intre timp sunt inaintate 19 volume ale JBTh. Vezi si M. Welker, Biblische
Theologie. Fundamentaltheologisch, RGG 4. Aufl., Tiibingen 1998, 1549-1553; Idem,
Sola Scriptura? Die Autoritit der Bibel in pluralistischen Umgebungen und die inter-
disziplindre Biblische Theologie, In: F. Schweitzer/M. Welker (Hg.), Reconsidering the
Boundaries Between Theological Disciplines, Miinster 2004.

2 Jiirgen Moltmann, op. cit., p. 280 s. u.
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Intr-o sumara retrospectiva fata de itinerariul lui teologic sub titlul ,,Expe-
rientele gandirii teologice. Cai si forme ale teologiei crestine”°, Moltmann a rea-
lizat fundamentarea teologiei sperantei si directia ei de impuls in ambele parti
principale ale acestei carti sub titlul ,,Hermeneutica sperantei”?’ si ,,Imagini re-
flectate ale teologiei eliberarii”®. El insusi a vazut pericolul si a deplans faptul ca
o teologie a eliberarii policontextuald ,,intre contexte™ cade usor intr-o lipsa teologico-
morala de loc.

Gestul de desprindere ce actioneaza nerecunoscator, cu care unii teologi ai eli-
berarii s-au referit la contributiile lui Moltmann, nu trebuie atribuite simplu unei
dorinte de profilare a ucenicilor, ci lipsei de ajutor conceptual al ,,alergarii in cerc
a puterii pluralismului” (Habermas), care cel putin pentru multe contexte euro-
americane a devenit marcant social si cultural. Acest context pluralist nu a putut
fi ajuns din urma nici pe baza comunitatii potrivit vietii din lume, nici prin gan-
direa moderna religios-politico-morald, putand fi inteles numai la inceputuri.

Moltmann a lucrat mai departe in patruzeci de ani intensiv nu numai la ,,Her-
meneutica sperantei”, ci si la continuturile eshatologiei teologice de la aparitia
. Teologiei sperantei”. ,,Venirea lui Dumnezeu. Eshatologia crestina™ si ,,in sfarsit -
inceputul. O mica invatitura despre speranta’° sunt cele mai importante publicatii
ale cartilor pe tema (aceasta n. n.). El a luat parte si la dezbateri internationale si
interdisciplinare despre eshatologie, care au primit impulsurile ,, Teologiei spe-
rantei”, schimband in plus pozitia lor de plecare.’!

Dezbaterea mai noua despre eshatologie a relativizat tensiunea dintre esha-
tologia ,,prezenta” si ,,viitoare”, scotand la iveala traditiile biblice, o ,,eshatologie
complementara” care a lasat si se recunoasca pe de o parte (in continuturile esha-
gologice precum in cel de ,,imparatia lui Dumnezeu” sau in cel de ,,participare la
Invierea lui Hristos™) atat dimensiunea prezenta, ct si pe cea viitoare, pe de alta parte
a constrans la gindirea in asa numita ,,teofanie de la sfarsit” (parusia lui Hristos, ju-
decata etc.) o ,,plinire a timpurilor”, care nu poate fi simplu atribuita ,,viitorului”
si nici nu poate fi cuprinsa in simple idei totalitare.*

Stimulata de ,,Teologia sperantei” si de concentrarea ei asupra ,,realitatii in-
vierii”, dar si provocata de critica supardtoare a profesorilor de Noul Testament

26 Giitersloh 1999.

27 Ibidem, p. 85 s.u.

8 [bidem, p. 166 s.u.

2 Giitersloh 1995.

30 Giitersloh 2003.

31 Compara Jirgen Moltmann, Is there life after death?, in: J. Polkinghorne/M. Welker
(Hg.), The End of the World and the Ends of God: Science and Theology on Eschatology,
Harrisburg 2000, 2 Aufl. 2000, pp. 238-255.

32 Pentru aceasta compard J. Polkinghorne/M. Welker, Introduction: Science and The-
ology on the End of the World and the Ends of God, in: The End of the World and the
Ends of God, a.a.0., 1-13; M. Welker, Theological Realism and Eschatological Symbol
Systems: Resurrection, the Reign of God, and the Presence in Faith and in the Spirit, in:
T. Peters/R. Russel/M. Welker (Hg.), Resurrection: Theological and Scientific Assessments:
Grand Rapids, 2. Aufl. 2005, pp. 31-42.
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precum Bultmann si Liidemann — cu impact public — fatad de credinta in inviere,
realitatea nvierii a fost problematizata intens, in ultimii douazeci de ani, in cer-
cetarea interdisciplinara. Chiar si aici, frontul de cercetare teologica s-a deplasat
fatd de ,,Teologia sperantei”, pentru c¢d in dialogul cu oamenii de stiinta a trebuit
sa fie oferite informatii despre natura invierii. Pe de altd parte, a putut fi depasita
fixarea naturalistd si scientistd asupra lui ,,pentru” si ,,impotriva” reinsufletirii si
,realitatea Invierii trupului” cuprinsa si inteleasa intr-un mod nou ,,in Duh si in
credinta” 33 In partea a patra ne vom reintoarce la aceasta.

in timp ce aici in continuitate si discontinuitate cu ,,Teologia sperantei” s-a vazut
progrese privitoare la continutul cunoasterii si totodata au fost prelucrate misiu-
nile de viitor ale eshatologiei teologice, urmatoarele reflectii marcheazi o diferenta
in destinatia misiunilor de viitor ale Teologiei evanghelice, care privesc ordonarea
ambelor solicitiri fundamentale ale teologiei lui Moltmann: cum pot fi puse in
relatie entuziasmul teologico-structural cu contemporaneitatea critica?

3. Supraordonarea criticii teologice a timpului fata de
orientarea teologico-structurala. Noua interpretare a lui
Jiirgen Moltmann a declaratiei teologice de la Barmen
si problematica ei3*

Este cunoscut faptul cd declaratia teologicéd de la Barmen este de la un capat la
altul concentrata si orientata hristologic: ,,/isus Hristos [...] este Unicul Cuvant al
lui Dumnezeu pe Care trebuie sa-L auzim, Céruia trebuie sa ne incredintdm si s
ne supunem in viatd si in moarte”. Aceasta spune prima tezi a declaratiei de la Bar-
men. Prin lisus Hristos suntem indreptati si sfintiti. ,,Prin El traiim fericita eli-
berare din legaturile nelegiuite ale acestei lumi pentru slujirea libera, recunosca-
toare fata de creaturile Sale”, se spune in a doua teza. Ca trup al lui lisus Hristos,
Biserica este Inteleasa cand adevereste ,,ca numai ea este proprietatea Lui, numai din
mangaierea Lui si din Intelepciunea Lui, n asteptarea aparitiei Lui, trdieste si do-
reste sd traiasca”. Asa sund mesajul celei de-a treia teze a sinodului marturisitor
de la Barmen.

A patra teza vorbeste implicit despre lisus Hristos ca fiind singurul Cap al
Bisericii, cand accentueza faptul ca diferitii slujitori ai Bisericii nu creeaza nici o

3 M. Welker, Auferstehung, Glauben und Lernen 9, 1994, 39-49; The Resurrection: An
Interdisciplinary Symposium on the Resurrection of Jesus, ed. St. Davis et al, Oxford 1997,
Joachim Ringleben, Wahrhaft auferstanden. Zur Begriindung der Theologie des leben-
diges Gottes, Tiibingen 1998; H.-J. Eckstein/M. Welker (hg.), Die Wirklichkeit der Au-
ferstehung, Neukirchen-Vluyn 2002; 2. Aufl. 2004; T. Peters/R. Russel/M. Welker (Hg.),
Resurrection: Theological and Scientific Assessments, Grand Rapids 2002; 2. Aufl. 2005;
N.T. Wright, The Resurrection of the Son of God, London 2003.

3 Urmatoarele expuneri sunt de departe identice cu textul: M. Welker, Die freie Gnade
Gottes in Jesus Christus und der Auftrag der Kirche. Die VI. Barmer These: 1934-1948-
2004, epd-Dokumentation 29/2004, 9-18.



BISERICA iN MISIUNE 451

stdpanire a unuia asupra celorlalti. lisus Hristos este unul si unicul Cap al Bise-
ricii [...]. De asemenea, accentuarea celei de-a cincea teze in care Biserica amin-
teste statului ,,de impératia lui Dumnezeu, de porunca si dreptatea lui Dumnezeu”,
trebuie inteleasa in lumina hristologica a primei teze. Venirea mparatiei lui Dum-
nezeu si orientarea dreptatii lui Dumnezeu intre oameni trebuie vazute in lumina
stapanirii lui Dumnezeu. 4steptarea venirii lui Hristos Cel inviat si indltat merge
impreuna cu rugaciunea: ,,Vie imparatia Ta, faca-se voia Ta, precum in cer asa si
pe pamant”.

A sasea si ultima tezd a Declaratiei teologice de la Barmen este din nou si ca-
tegoric concentratd hristologic. ,,Misiunea Bisericii [...] constd in faptul de a
orienta cdtre locul lui Hristos, in slujirea propriului Lui cuvant si lucrare, in pre-
dica si sacrament vestea harului liber al lui Dumnezeu cétre orice popor .
Misiunea centrald a Bisericii este propovaduirea ei. Biserica trebuie sa-si orien-
teze mesajul catre Hristos si cétre slujirea cuvantului si lucrarii Lui. Barmen accen-
tueaza faptul ca Biserica trebuie sd-si orienteze vestirea ei cétre ,,orice popor”, pentru
cd ea urmeaza intelepciunea lui Hristos Cel inviat si indltat, mesaj adresat, in con-
textul anului 1934, nu numai poporului german.

Aceasta Tnsemna atunci, ca si astdzi (inseamna n. n.), nu numai catre cei res-
ponsabili politic, nu numai catre cei ce stipanesc piata sau mediile, nu numai
catre asa numitele in ziua de azi elite in functii, catre toate numite de ei insisi cer-
curi de conducere si grupe de interese pline de influenta. ,,Orice popor”, acestia
nu sunt Insd numai saracii, cei aflati n lipsa si cei oprimati, cu toate ca sunt atat
de semnificativi, centrali si preferati in propovaduirea Evangheliei.

Jiirgen Moltmann a pus intrebarea cu doudzeci de ani In urma la sarbatorirea
celor cincizeci de ani de la Declaratia teologicd de 1la Barmen: ,,Ce «popor» este
avut in vedere prin aceastd expresie «orice popor»”? El a raspuns: ,,Crestinii ger-
mani afirmau In acel timp «poporul german» si «specificul sau nationaly. Teza a
sasea de la Barmen gandeste biblic la porunca de propovaduire a lui Hristos Cel
inaltat: ,,Mergand invatati toate neamurile*. Moltmann adauga: ,,Doresc sa com-
pletez si sd ascut aceasta, mergand inapoi la «lisus si popor». Poporul, care, in
lisus, iese din Intuneric la lumina mesianica, nu este incd «popoarele» (ethne), si nici
numai poporul lui Dumnezeu (laos), ci ochlos: acesta nu este poporul din «sange
si pamanty, ci poporul sarman, fird patrie, care nu are nici un pastor, o multime
ce nu are nici o identitate etnica, nationald sau religioasa, masa celor alungati din
jur, oprimatii si exploatatii, oamenii din gunoiul marilor orase, cei fara persona-
litate din cartierul de mizerie al lumii a treia, muncitorii oaspeti adusi induntru si
aruncati afard, chiar orice popor”.

Moltmann trimite la Matei 9, 36: ,,Si vazand multimile (ochlos), 1 S-a facut
mild de ele, cd erau necdjite si raticite ca niste oi care n-au pastor. El continua:
lisus ,,este Mantuitorul acestui popor, nu al poporului lui Adolf Hitler, nu al po-
porului german, ci al poporului muncitorilor din Rasarit, al muncitorilor strdini,
al deportatilor, al celor de care nu mai este nevoie, al celor fard drept. in lagarele
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de Inchisori, unde ne pierdem numele devenind numadr, noi am trdit ceea ce este
ochlos — masa de oameni”.*®

Intentionata completare si subtilitate a lui Jiirgen Moltmann este de mare ajutor
si, totodatd, precard. Ea este de mare ajutor pentru ca spune: daca este deja o con-
centrare si reducere a misiunii de propovaduire catre ,,orice popor”, atunci cate-
goric nu poate fi vorba de crestinii germani si 1n nici un caz la zbirii nazisti fard mila,
ci la cei oprimati si lipsiti in Germania, atunci, si astdzi si la cei care au nevoie de
mila 1n toate partile lumii.

Chemarea este 1nsa precara, pentru ca reprezinta totusi o reductie fata de me-
sajul de la Barmen, care in realitate are in fata ochilor porunca de propovaduire a
Celui inviat la ,,orice popor”. Poate si Moltmann extinde atentia deosebita a lui
Tisus istoric cétre ochlos ca ,,sarmanii din Galileea”, cétre toti oamenii din gunoi
ale marilor orase, din cartierul de mizerie al lumii a treia, din lagarele de inchi-
sori si in toate locurile de saracie. Dar in acest pas dublu cade afirmatia: ,,lisus
este Mantuitorul acestui popor, nu al poporului lui Adolf Hitler, nu al poporului
german [...]7.

Prin aceasta ajungem la o noud interpretare plind de consecinte a Declaratiei
teologice de la Barmen, pentru ca Barmen vede subordonat si poporul lui Adolf
Hitler si poporul german stdpanirii mantuitoare si judecatoare a lui Hristos.

Putem sa facem cunoscuta aceasta noua interpretare cu intrebarea: lisus este
Mantuitorul numai al oamenilor in nevoie, stramtorare si persecutie? Sau El vrea
sa fie si Mantuitorul oamenilor cazuti in pacat, ai celor ce aflati sub ideologie si min-
ciuna, nu au suferit? Vrea El sa fie si Judecatorul tuturor si sa speram ca si Judeca-
torul cel putin al multor din cei care, intr-o mare de putere si cruzime, s-au Incar-
cat cu o imensa vina si complicitate la dictatura nazista? Fata de teroarea crimi-
nald cu care national-socialistii au urmarit si au ucis pe evrei, tigani si numerosi
alti oameni, eforturile de delimitare clara ale celor vinovati si complici sunt prea
clare. In realitate, Declaratia teologica de la Barmen are totusi in vedere pe Iisus
Hristos numai ca Mantuitor din stramtorare si chiar ca Mantuitor al vinei, al pa-
catului si sclaviei sub puterea raului?

Cred cé vestea eliberarii de catre lisus, chiar daca primordial se indreapta fireste
catre ,,fratii si surorile cele mai mici”, nu este legatd numai de ei. In lumina crucii
si a Invierii, poporul, in sensul de ochlos, trebuie extins la ,,orice popor” si in sen-
sul insércinarii de a face misiune si a boteza, caci pe cruce sunt descoperite reli-
gia si dreptul, politica si vointa publicd ca puteri si forte care stau sub puterea pa-
catului si au nevoie de eliberare prin Hristos.

Diferentei de interpretare a ,,oricarui popor’, ii corespunde pe de o parte o di-
ferenta de interpretare a mesajului de la Barmen din 1934 si din anii urmatori — si
50 de ani mai tarziu, in 1984, pe de alta parte. Ce mesaj are de transmis Biserica

33 Jiirgen Moltmann, Pentru incheiere, in: Idem (Hg.), Bekennende Kirche wagen. Barmen
1934-1984, Miinchen, 1984, 260 s.u. (citat Moltmann). Acest punct de vedere, ascutit de
critica sociala a cercetarii vietii lui lisus si de teologia lui Minjung, este important, dar nu tre-
buie pierduta din vedere nevoia de salvare a poporului german, care a fost implicat sub
ideologia national-socialista si mai tarziu la fapte de groaza ce au dus la razboi.
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dupa Declaratia teologicd de la Barmen? A sasea tezd spune cé este vorba de me-
sajul harului liber al lui Dumnezeu [ ...].

in documentatia sarbatoririi a 50 de ani de jubileu a Barmenului in ,,Alianta
reformatd” si in ,,Societatea pentru teologie evanghelica”, inainte cu 20 de ani,
Jirgen Moltmann precizeaza limpede 1n acest loc faptul ca Barmenul nu numai a
unit, ci si a despartit. Prin formulele: ,,Biserica trebuie si rimana Biserica!”, ,,Bi-
serica trebuie sd devina Biserica lui Iisus Hristos!” el marcheaza o clara separare.
Sub titlul ,,indrazneala spre Biserica marturisitoare”, Moltmann pledeazi cu pasiune
pentru o Biserica a convertirii. El constata categoric: ,,Numai o convertire personald
si comuna poate s ne elibereze” 3

50 de ani dupa Barmen, Jiirgen Moltmann, ,,Adunarea Aliantei reformate” si
,»Societatea pentru teologie evanghelicd” formuleaza liniiile conducatoare sub ti-
tlul ,,S¢i devenim Biserica marturisitoare”. Aceste linii conducatoare pot sa serveasca
la convertirea marturisitoare si la innoirea Bisericii. In linii mari, existd chemarea
la innoirea Bisericii, a legaturii dintre Israel si Bisericd, la o innoire a legaturii din-
tre Ecumenism si ordinea economica mondiald, la o marturie de pace a Bisericii pri-
vitor la mijloacele de nimicire in masa si la situatia critica a crestinilor in demo-
cratia statala de drept si sociala.

Moltmann vede foarte bine vocile si pozitiile opozitiei fatd de aceastd chemare
mare si globala la convertire si deschidere. El arata si vocile celor ce s-au numit
de partea lor ,,bartieni de drept”. El scrie: ,,«Biserica trebuie s rimana Bisericay,
spun unii. Prin aceasta insd, ei fac al doilea pas inainte de primul. Mai intai, Bise-
rica trebuie sa devina Biserica lui Hristos, si apoi si poatd rimane Biserica Sa”.%’

Dupa cum Biserica Barmenului a cautat sa rupa inlantuirile (venite n. n.) prin
erezia crestinilor germani, tot asa Moltmann vrea sa vada rupandu-se Biserica ani-
lor 50, dupd Barmen, de religia capitalistd a Republicii federale. El considerd ca este
un pericol accentuarea puternicd a misiunii de propovaduire ca prima si cea mai im-
portantd misiune a Bisericii inaintea oricarui angajament moral, politic si social.
Slujeste accentuarea aceasta numai stabilizarii statutului obiectiv? Juramantul mi-
siunii de propovaduire este numai o forma a formulei de pocainta nedeplina: ,,Bise-
rica trebuie sd rimand Biserica” — asa cum este? Nu este formula aceasta decat
haina protectoare a unei Biserici ce o poartd, care nu se lasd miscati de manga-
ierea si revendicarea lui Dumnezeu in lisus Hristos? ,,Biserica trebuie sa ramana
Biserica!”

Nu este formula aceasta un alibi pentru Biserica ce nu vrea sd se lase elibe-
ratd din legaturile nelegiuite ale lumii spre slujirea liberd si recunoscétoare a crea-
turilor fatd de Dumnezeu? ,,Biserica trebuie si rimana Bisericd!” Nu este formula
aceasta eticheta unei Biserici nedepline In pociintd si nemiscate, care nu std cu
adevdrat 1n slujirea cuvantului si a lucrarii lui lisus Hristos? Cu doudzeci de ani
inainte, Jiirgen Moltmann vrea sd se opund acestui pericol, impreuna cu ceilalti au-
tori ai aliantei politice ce doresc acelasi lucru.

Biserica trebuie sa riména Bisericd — ,,Marturisirea de astizi de la Barmen”

36 Moltmann, op. cit., p. 21.
37 Ibidem, pp. 267 s.u.
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din 1984 se opune acestei formule: Biserica trebuie sd devina Biserica lui lisus
Hristos — prin convertire si angajare in dialogul cu Israel, in disputd cu ordinea
economicd mondiala, Tn marturia de pace privitoare la mijloacele de distrugere in
masa si in situatia din ce 1n ce mai criticd a crestinilor in democratia statala de
drept si sociala. In aceasta angajare, Biserica trebuie s devina Biserica lui Hristos.
Fata de aceasta, Barmen a dat in 1934 asigurari: Biserica trebuie sd radmdnd Bise-
rica lui Hristos!

Barmen nu a spus: Biserica trebuie sa se desprindd mai intdi de Biserica nele-
giuita a crestinilor germani, pentru a deveni Biserica lui Hristos. Barmen s-a ridicat
chiar impotriva pericolului unei deosebiri si separari a ,,Bisericii” de ,,Biserica lui
Hristos”. Ea s-a impotrivit parerii ca noi am putea intra de dinafara stapanirii lui
Hristos, cu bunele eforturi interreligioase, morale, politice si celelalte, in dome-
niul stapanirii insasi a lui Hristos. Ea nu a formulat teme ale caror Impliniri ar
permite ca Biserica neadevarata sa devina Biserica adevarata. Barmen a stabilit in 1934
in ce conditii Biserica ramane Biserica lui Hristos. De aceea, dupa Barmen, misi-
unea de a transmite mesajul harului liber al lui Dumnezeu catre orice popor, este
fundamentala, indispensabil patrunzatoare si centrala.

Desi sunt atat de urgente chemarile si problemele dezbatute de membrii ,,Aliantei
reformate” si ai ,,Societitii pentru teologie evanghelicd” — intregul inceput sta in
contradictie considerabild cu interpretarea data de Karl Barth declaratiei de la
Barmen, care, dupa 20, respectiv 60 de ani distantd, trebuie exprimata deschis.
Prin aceasta, nu trebuie discriminatd noua interpretare din 1984. Nu in ultimul
rand, Karl Barth insusi a avertizat asupra oricarei ortodoxii si asupra oricarui
romantism al Barmenului. Dar trebuie sa devind clar ce se castigd prin aceasta
noud interpretare si ce se pierde. Numai asa putem sa devenim liberi fata de or-
todoxia si romantismul Barmenului din 1934, dar si fata de ortodoxia si neo-
romantismul Barmenului din 1984.

In anul 1947, la 13 ani dupa publicarea Declaratiei de la Barmen, Karl Barth
a accentuat categoric, in interpretarea celei de-a sase teze a Barmenului, ca harul
liber al lui Dumnezeu sileste Biserica sa observe in misiunea ei, urmatoarele: mi-
siunea Bisericii ,,nu poate pleca de la anumite nevoi, preocupdri, griji, trebuinte si
probleme si nici sa se lase coplesitd sau condusa de ele [...]. Ea poate si trebuie [...]
sa propovaduiasca slava lui Dumnezeu, numele Lui, lauda Lui, sd facd mare rea-
litatea Lui, sé arate dreptul, intelepciunea, impéaratia Lui, asa cum, Tn mod sigur,
lisus Hristos (Filipeni 2, 11) este Domn spre slava lui Dumnezeu Tatal si astfel,
in mod sigur, noi trebuie s devenim ca prieteni ai Lui nainte de orice si in pen-
tru am mers pe urmele picioarelor Lui”.?

Este spus prin aceasta cuvantul unei Biserici neangajate, nepolitizate, care im-
plorda importanta purei propovaduiri pentru a retrage binecuvantarea unui cedat
interreligios, economic, militar si politic, a unui lasat in voia sortii?

38 Karl Barth, Die Botschaft von der freien Gnade Gottes. These VI der Barmer Erk-
ldrung, Juli und August 1947, in: acelasi, Texte zur Barmer Theologischen Erklarung, cu
o introducere de Eberhard Jiingel si o relatare a editurii, editat de Martin Rohkrémer,
Ziirich 1984, 139 s.u.
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Pentru a evita in acest loc o falsd opunere si un periculos sau-sau, este im-
portant sd ludm in serios faptul cd harul liber al lui Dumnezeu vrea sa fie des-
coperit in lisus Hristos si ca atare propovaduit. Hans-Joachim Kraus a acentuat,
just, In documentatia numita (mai sus n. n.) din 1984, ,,Cuvintele scripturistice
din cea dintai si a sasea teza sunt cuvintele — Eului Domnului Cel viu si inaltat:
«Eu sunt calea, adevarul si viata. Nimeni nu vine la Tatal decat prin Mine»; «Eu
voi fi cu voi in toate zilele pana la sfarsitul veacului» (Ioan 14, 6; Matei 28, 20)”.
Hans-Joachim Kraus continua: ,,El vorbeste, intra in centru, spune «Eu» si ne eli-
bereaza din ceea ce legile de respingere numesc autoslavirea umand, dorintele,
scopurile si planurile alese arbitrar” 3

Kraus accentueaza faptul ca noi implordm mereu actualitatea, dar actualitatea
nu este o explicare a timpului si nici o actualitate impusa si fortatd. Contrar aces-
tui lucru, adevaratul prezent are loc cAnd Domnul spune: ,,Eu sunt cu voi”, cAnd
este prezent [...]. Aceasta orientare hristologica [...] spre suveranitatea lui Dumne-
zeu si a stapanirii Lui este in intregime in pericol in anumite secvente ale teologiei
lui Barth si bartianismului. Declaratia din 1984, ,,Sa devenim Biserica marturisitoare”
simte acest pericol [...].

In 1984, sunt numite 4 teme mari, urgent globale, multe alte teme mari, urgent
globale se adauga, an de an, acestei traditii a Barmenului din 1984. Pe langa mi-
siunea refacerii legaturii dintre Biserica si Israel, apare 1n ultimii doudzeci de ani
mai clar, dorinta de a invita in dialoguri de pace cu religiile lumii, in mod deo-
sebit cu islamul, dar si — mai putin auzite — provocarile prin marile procese de
crestinare in Africa, India, China [...] si multe alte apeluri la convertire si innoire in
acest domeniu [...].

Pe langa chemarea la angajamentul sporit si critic al crestinilor in democratia
statald sociala si de drept, apar tot mai multe sensibilititi la provocarea de catre
medii si contributiile lor la preamarirea puterii si la dezvoltarea strecurata pe furis
a unui ethos olimpic al preaslavirii celor mai puternici, impusi, la dialogul critic
cu stiintele si cu aporiile lor privitoare la autodelimitarea progresului tehnologic
si a Intelegerii si apardrii demnitatii umane, la necesitatea sistemului de formare si
incapacitatea lui in afara [...] Bisericilor, la pierderile de competenta culturala ale
stiintei, in mod deosebit intre tineri, la autobanalizarea crescanda a culturii [...].

Abordand aceste multe pericole provocate de oameni In regiuni si in lumea in-
treagd, catastrofele, nedreptatile epidemice, cruzimile, indiferentele si ipocriziile,
devine prea clar caracterul precar al noii interpretdri a Barmenului din 1984.

Prea usor, prin chemarea la Innoire si convertire, Biserica aluneca intr-un flux
[...] al provocarilor religioase, politice, morale si altele, care permite cu greu vi-
gilenta, convertirea si innoirea orientate practic, acestea fiind prezente, dar ca o
reprezentare vaga prin fata ochilor autorilor (Declaratiei n.n.) —,,Sa devenim Bi-
serica marturisitoare”. O Biserica ce vrea sd lupte mai intéi cu aceastd baltoaca de
nevointa si esec, violenta si vina, lipsa de ajutor si rautate, chiar daca crede ca este
si ca poate ramane Biserica lui lisus Hristos, mai curand sau mai tarziu va trebui

3Hans-Joachim Kraus, Die VI. These der Barmer Theologischen Erkitrung, in: Molt-
mann, op. cit., p. 249 s.u.
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sd recunoasca: ,,Cu puterea noastrd nu s-a facut nimic, suntem aproape pierduti”.
[luziile prin apelul mereu nou la sistemul politic, sau o parere publica exprimata
deschis pentru a putea influenta activ ,,destinele”, se sparg precum baloanele de
sapun.

Fireste, Biserica poate si trebuie sd pastreze in memoria publicd arzitoarele teme
economice, politice, morale globale si sa caute sa ordoneze si sd califice. Totusi,
cum poate fi impiedicat faptul cd ea se supune duratei alarmismului mediilor care
adesea numai fugitiv reflectd nevoile si uitd repede constrangerile. Cum poate fi im-
piedicat faptul de a critica la sfarsit, cu rdsuflarea taiatd, schimbarea permanenta a
provocarilor morale si diaconice foarte urgente.

4. Realitatea lui Iisus Hristos Cel inviat si creativitatea
urmarii Lui

Daca vrem sa luam in serios astizi si in viitor mesajul de la Barmen 1934,
este important sa avertizam cu sensibilitatea Barmenului din 1984: mesajul ha-
rului liber al lui Dumnezeu nu trebuie redus la un teism al Suveranului divin iu-
bitor 1n libertate. Chiar vorbirea despre Eul mare hristologic si El trebuie mereu
verificata de pericolul unei kiriologii dochetiste. Pe de alta parte, trebuie ca fata
de insertia de la Barmen din 1984 sa avertizam asupra neintelegerii ca ar exista im-
portante provocdri, crize si catstrofe religioase, politice, morale si altele, spre
care trebuie si putem sd ne indreptdm, nu o datd, cu curaj religios, politic si moral
— remoto Christo — cu propria forta si putere, ca pe acest drum sa fim Biserica lui
Hristos si sa intram in domeniul stipanirii Sale. Trebuie sa recunoastem ca toate
incercarile care pleaca de la aceasta neintelegere sunt, teologic vorbind, nu numai
eronate, ci si ca, in final, duc la o neputinta colectiva morala si politica a reacti-
vului si apelativului.

Fata de aceste unilateralitati si pericole trebuie pe de o parte sa luam in serios
puterea lucrarii libere a lui Dumnezeu in lisus Hristos; pe de alta parte, sa ac-
centudm faptul ca dupa judecata credintei crestine, puterea lucrarii libere a lui
Dumnezeu poate fi cunoscuta, adeverita si traitd numai n lisus Hristos Cel viu,
inviat si Tndltat. Numai de la aceastd mereu noud concentrare asupra lui lisus
Hristos prezent [...] castigdm putere sd aruncam priviri ascutite asupra reperto-
riilor puterilor si violentelor acestei lumi, fara sa ajungem la resemnare si indoiala
sau sa alunecam intr-un flux de tanguiri si apeluri reactive, un flux ce ameninta sa
inunde si angajamentele curajoase concrete si practice. In concentrarea mereu
noua asupra lui lisus Hristos [...] céstigdm puterea de a sprijini singurele orga-
nizatii care lucreaza concentrat si concret la problemele numite: Alianta, Paine
pentru lume, Green Peace, Amnesty International, Oxfam, Justitia et Pax, Ajutor
pentru copiii in nevoi etc. — fara sa fim urmariti de sentimentul continuu chinuitor
si nici sa trecem cu vederea chemarile urgente ale Domnului inaltat.

In concentrarea mereu noua asupra lui Iisus Hristos [...] castigam insa si pu-
terea spre o urmare creatoare, care sprijind nu numai miscdri, actiuni si proiecte
politice, ecologice, diaconice si social-etice curajoase, pline de succes, ci lasa sa se
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descopere [...] si misiuni ale Bisericii lui lisus Hristos importante, centrale si to-
tusi date la o parte si facute si dispara treptat.

Concentrarea asupra lui lisus Hristos Cel viu, inviat si indltat este cu totul alt-
ceva decat simpla, pentru ca deja accentuarea realitatii prezentei Celui inviat [ ...]
priveste o intelegere adanca extinsd mult mai mult. Atat fundamentalismul preilu-
minist, cat si fundamentalismul post-iluminist de genul lui Bultmann si Liidemann,
care contesta Invierea cu trupul, presupune ca Invierea ar fi o simpla reinsufletire
fizica. Totusi cum ar putea un lisus simplu reinsufletit sa ne elibereze din legatu-
rile nelegiuite ale acestei lumi?

Ca sa dovedim realitatea Invierii trebuie sa ascultim mai atenti marturiile bi-
blice. Ele adeveresc intalnirea Celui inviat in lumina aparitiilor la Sf. Pavel, care
contrazic clar o confuzie a Invierii si o simpla reinsufletire fizica. Ele atesta lipsa
trupului prepascal in relatarile despre mormantul gol [...]. Ele vorbesc despre o
intalnire personald cu Cel inviat, care se referd atat la trasaturi ale unei realitati
cazute sub simturi, cat si la trasaturi ale unei aparitii care sunt percepute intr-un
chinuitor amestec de experientd teofanica si indoiala. Asadar, marturiile Invierii nu
vorbesc despre o simpla reintrare in viata pamanteasca, intr-o continuare a vietii
prepascale. Ele vorbesc despre faptul ca Cel inviat si indltat este prezent cu toata
deplinatatea Persoanei si a vietii Lui [...].

In propovaduirea si in celebrarea tainelor, noi trimitem la prezenta deplina a lui
Hristos. Suntem cuprinsi de El in celebrarea Euharistiei. Privim Tnapoi, la lisus pre-
pascal, vestim moartea Sa, ne amintim de noaptea tradarii si de abisul experientei
crucii. Celebram prezenta Celui inviat si traiim in asteptarea venirii Lui. Aceasta
multipla dimensionalitate a prezentei Lui vii o adeverim prin aceea cd nu sepa-
ram unul de altul pe Cel inviat si prezenta Duhului Sfant. impreuna cu Hristos
Cel inviat si Tnaltat, este prezentd puterea Duhului Sfant si creativitatea lui Dum-
nezeu, Cel ce ne pastreaza, ne mantuieste si ne ridica.

Aceasta prezenta a lui Hristos Cel inviat si prezenta lui Dumnezeu Cel in Treime
este forta si puterea care elibereaza, pe care trebuie s o adeverim, inainte de a ne
aminti retroactiv de marea necesitate a Barmenului, inainte de a ne indrepta catre
multiplele nevoi si Incurcéturile timpului nostru si ale lumii. Acesta este mesajul
de la Barmen care trebuie luat in serios.

Cand ne predam Lui, nu trebuie deloc sa reprimdm urmatoarea intrebare: con-
centrarea aceasta asupra lui Hristos inviat nu se face in cele din urma printr-o
simpla implorare a suveranitatii lui Dumnezeu-Care iubeste liber intr-o lume care
pare sa batjocoreasca continuu aceastd suveranitate a lui Dumnezeu? Pericolul de
a omagia un simplu teism al biruintei ar fi cu adevarat real, dacd n-am avea de-a
face cu realitatea Hristosului revelatiei, daca sub simplul cifru ,Inviere” am (arata n. n.)
numai (pe n. n.) conducatorul teist [...], numai ,,realitatea care determina totul”,
numai ,,originea dependentei pur si simplu”, numai ,,fundamentul existentei” sau
alte idei fundamentale metafizice, existentiale si religioase [...]. Prezenta lui Hristos
inviat si Tndltat ne conduce, totusi, inapoi, intr-un fel plin de urmari la viata Sa pre-
pascala prezentd in deplindtatea ei adunati in realitatea Invierii. Prezenta lui
Hristos Cel inviat si inaltat ne conduce, totodata, intr-un mod plin de urmari, in for-
mele noastre deosebite de participare la aceasta viata [ ...].
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Mari parti ale teologiei dialectice au intrerupt relatia cu cercetarea istorica a lui
lisus si cu modul cum cercetarea istorica a lui lisus a fost exercitatd de departe,
pentru aceasta ei avand, inainte de toate, orice motiv. ,,Nu intentionez sa pornesc
cu cei ce vor sa-L caute pe Tisus cel istoric cu bare si cu lanci” — asa sau intr-un ase-
menea mod s-a exprimat Karl Barth cu privire la o cercetare a vietii lui lisus, care
in realitate s-a ostenit sa-L dezgroape pe lisus cel istoric precum o piatra in pus-
tiu: ,,Excavating Jesus beneath the stones, behind the texts” — aceastd metoda
arheologica, mai bine zis arheologistd a serbat In ultimii ani mai intai in spatiul
anglo-saxon nca odatd adevarate triumfuri publicistice. Sute de carti si mii de
studii au urmat ceea ce s-a numit ,,a treia cercetare a lui lisus cel istoric”.

Impreuna si impotriva acestui triumf arheologic s-a impus inainte de orice,
asa cum am aratat in alt loc, 0 ,,a patra cercetare a lui lisus cel istoric”, care a tdiat
notoriu legatura dintre Hristos Cel inviat si lisus cel istoric.*’

Intrebarea noua despre lisus Cel istoric pleaca de la faptul ca Iisus prepascal
viu poate fi facut accesibil numai din perspectivd multipld, dupa cum fac acest
lucru si marturiile biblice. Aceasta nu inseamna ca noi ar trebui sa trdim cu sim-
ple imagini ale lui lisus, nici chiar dupa cum Schweizer spunea, In curentul celei
,,de-a doua intrebari despre lisus Cel istoric” ¢d, numai cu imaginile lui lisus ,,in
retusdri legendare” marturiile complexe arata caile cercetarii istorice, care pleaca
de la faptul cé lisus a lucrat in Galileea altfel decat 1n Ierusalim, ca a fost altfel re-
marcabil in grupurile de masa decat in exorcisme, altfel in interpretarea Scripturii
decat in semnele distinctive ale lucrarilor Lui.

Trebuie sd asteptam reflectari diferite ale ,,disputelor politico-simbolice” ale
Lui, asa cum a formulat, in mod inspirat, Gerd Theillen, cu religiozitatea transmisa
a practicii ei si cu puterea mondiala si puterea de ocupatie a Romei. Contributiile
diferite la cercetarea vietii Iui lisus reflectd ponderile deosebite in perspectivi-
tatea multipla si silesc la lucrarea continud a problemei adevarului, fara sa se faca
loc unui bun plac al reconstructiei.

In plus, in concentrarea asupra lui Hristos inviat si inaltat se arata ca deosebit de
relevante diferite dimensiuni. Pe de o parte, trebuie scoasa in evidentd comu-
niunea euharisticd a lui lisus. John Dominik Crossan a scos in evidenta in Best-
seller-ul lui Jesus. A Revolutionary Biography pe acel lisus care primeste in co-
muniunea euharistica intr-un mod milostiv si, totodatd, revolutionar oamenii,
chiar pe cei separati si marginalizati.

Acesteia 1i corespunde 1n dezbaterile ecumenice actuale o concentrare puternica
asupra formelor corecte ale elementelor bisericesti in celebrarile euharistice, asu-
pra deosebirii si coordonarii euharistiei si masa iubirii, asupra continuitatii si discon-
tinuitatii euharistiei si a pesah-ului si asupra naltei semnificatii a ,,conviventei®
in dialogul interreligios si misionar (Theo Sundermeier) [...].

Un alt aspect care ar trebui observat puternic 1n Intoarcerea retroactiva asupra
lui lisus cel istoric este intoarcerea Lui cdtre copii. Crossan si alti cercetatori arata

4 Who is Christ for us Today?, Harvard Theological Review 95, 2002, pp. 129-146,
Wer ist Jesus Christus fiir uns heute? Lippische Landeskirche, Kleine Schriften 9, 2003,
pp. 1-23.
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cd (indemnul n. n.) ,lasati copii sd vind la Mine* apartine pericopelor atestate
adesea drept canonice si necanonice. De citiva ani, acesteia 1i corespunde o preocu-
pare tot mai mare pentru tema ,,The Child in Christian Thought* (Marcia Bunge)
in teologie si o problematizare autocritica crescanda, dacd noi nu am neglijat sau am
impins napoi 1n rutine neroditoare formarea spirituald a copiilor si a tinerilor Bi-
sericii noastre.

Cine a experiat la propriii copii 0 munci de gradinita a Bisericii care timp de
doi ani nu a vrut sd mijloceascad nici macar un singur cantec si un singur verset
[...], cine a trebuit sa studieze un curriculum actual al predarii religiei care de de-
parte propaga numai un moralism al sociabilitatii,*' acela poate numai sa spere ca
a fost inchis cu ai lui intr-o provincie ecclesiala pustiita in mod deosebit in pro-
povaduirea catre tineri.

Ruinarea generala continud a formadrii religioase care poate fi observata in
multe tari din Europa vorbeste mai degraba despre faptul ca urgentele provo-
carilor religioase, politice, morale si celelalte au lasat neglijatd in teologie si in
Biserica misiunea clara si importantd a Bisericii lui lisus Hristos: ,,lasati copiii sa
vina la Mine!” [...].

Exorcismele lui lisus, vindecarea de boli [...] au fost legate in cercetarea vietii
lui lisus de crizele traditiei si ale religiei privitoare la tensiunile 1n pretentiile de
orientare ale puterii stdpanitoare mondiale a Romei. Marile constelatii chinuitoare
dintre traditie si puterea mondiala actuala, religie si politica, influenteaza oamenii
luati individual.

Actele tamaduitoare ale lui lisus si exorcismele vindecd nu numai persoane
private, ci si oameni care suferd sub contextele vietii publice [...]. Dincolo de
concepte ce sunt cautate despre ,,intregime* [...] ar putea fi stimulatd — in orien-
tarea biblica si hristologicd o noud creativitate teologica — si pastoralad din interior.
O astfel de creativitate s-ar dovedi roditoare si in pozitiile de criza politica si cul-
turald, pe care noi le intelegem ca fiind provocate si la care de altfel reactionam
in primul rand apelativ.

O a treia dimensiune a vietii Lui (lisus n. n.) scoasa la iveala in noua cerce-
tare istoricd a lui lisus vreau sa o ardt la sfarsit, fard ca prin aceasta s numesc mai
mult decat cateva perspective exemplare. Gerd Theillen si Annette Merz au scos
in evidentd in cartea lor, ,,lisus cel istoric”, ,,deosebita putere de stralucire si de pro-
vocare” a lui lisus.

In multe lucrari, TheiBen si alti cercetari socio-istorici ne-au invatat s vedem
pe lisus Cel istoric in campul de actiune al disputelor dintre interpretarea Torei si
cultul templului, cu puterea si ocupatia mondiala stapanitoare si cu experientele
de stramtorare si de criza legate de acestea. Prin aceasta devin transparente, ca
intr-o lentila convergenta, celelalte traditii biblice, in care Israel a cautat sa tra-
iasca si sd vesteasca credinta lui sub presiunea altor puteri mondiale, ale religiilor

4 Compara H. Schmidt/H. Rupp (Hg.), Lebensorientierung oder Verharmlosung? Theo-
logischje Kritik der Lehrplanentwicklung im Religionsunterricht, Calwer: Stuttgart 2001;
M. Welker, Selbst-Sikularisierung und Selbst-Banalisierung, Brennpunkt Gemeinde 1/2001;
Gott-Ferne in und auflerhalb der Gemeinde, pp. 15-21.
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lor, ale regulilor lor si prin aceasta a nevoilor de adaptare. Nu este in nici un fel
adevarat ca sub presiunea fascismului si ca in timpul nostru sub presiunea incatu-
sarii pietii, a mediei si a progresului tehnologic, autorii Barmenului au trebuit sa
indure experientele unei credinte ce se vede constransa intr-un mod aproape co-
plesitor de catre puteri si violente.

Pentru ca propovaduirea lui lisus atacd presupusele bastioane impotriva sta-
panirii romane striine, interpretarea Torei de catre farisei si cultul templului preo-
tilor ne sileste la intrebarea critica daca si in ce fel si noi in interpretarea noastra a
Scripturii si in practicile noastre central — religioase am refuzat si refuzam dispu-
tele cu puterile dominante ale timpului nostru. Cred ca ar trebui s ne deschidem
ochii pentru faptul ca intelegerea teologica si critica pietei si a monetarizarii rela-
tiilor vietii umane a fost cu totul insuficienta. Cuvantul de la Matei 6, 24 si Luca:
,Nu puteti sluji lui Dumnezeu si lui mamona” a parut si pare sa dea o baza clard a
ceea ce trebuie dorit pentru un ori-ori, da sau nu! Cu toate acestea maniheismul
teologico-economic nu este sprijinit de alte doua citate despre mamona ale Bi-
bliei, care se gasesc la Luca: ,,Faceti-va prieteni cu bogatia nedreapta” (Luca 16, 9)
si ,,Dacd n-ati fost prieteni cu bogatia nedreapta” (Luca 16, 11). Aproape doud mii
de alte cuvinte ale Scripturii despre bani si metafora despre bani, care, cu ajuto-
rul metaforii despre bani, ajung de la cuvintele critico-economice pana la cele
mai inalt-constructive afirmatii teologice ar trebui sa ne provoace considerabil la
o intelegere teologicd mai subtild a pietii si disputelor teoretice si practice cu ea, de-
cat ne prezintd ea pana acum dupa parerea mea.

Aceste orientdri din interior spre exterior leaga increderea in lisus Hristos, Care
este unicul Cuvant al lui Dumnezeu, asa cum ne este adeverit in Sfanta Scriptura,
cu o incredere adanca in forta de deschidere structurala a acestui Cuvant si putere a
Lui. Este nevoie, inainte de orice, de munca teologica, de luptd comuna pentru cu-
noastere dreaptd, este nevoie de comuniunea ce cautd adevarul si dreptatea, pen-
tru a intelege mesajul care ne-a fost transmis. Faptul ca trebuie sa formulam clar
si cat se poate de simplu posibil acest mesaj, nu inseamna ca el ne este usor la in-
demana...

,,.Misiunea Bisericii [...] consta in orientarea catre locul lui Hristos, si astfel
in slujirea propriului Lui cuvant si lucrare, in propovaduirea si sacramentul mesa-
jului harului liber al lui Dumnezeu cétre orice popor’ . Barmen 1984 aduga aces-
teia, cd mesajul harului liber al lui Dumnezeu trebuie sd prinda chip si in martu-
riile diaconice [...]. Aceasta este corect. ,,Teologia sperantei” accentueazi impreuna
cu reformatorii, cu Barth si Bonhoeffer si ceilalti teologi de marca, ca aceasta mar-
turie poate gasi baza si temei numai in mesajul harului liber al lui Dumnezeu in
lisus Hristos. La acest nivel ar trebui ca, de fapt, Barmen 1934 si Barmen astazi
din 1984 sa se impace. In aceasta impacare nu este vorba de 0 manevra teologico-po-
litica, ci de intreaga slujire a Bisericii lui lisus Hristos 1n fata lui Dumnezeu si a
lumii — potrivit misiunii ei si in libertatea minunata a fiilor lui Dumnezeu.

Trad. Conf. Dr. Vasile CRISTESCU



