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Timpul si Invierea

- timpul ca prezenta liturgica a invierii lui Hristos in Biserica -

Drd. loan Valentin ISTRATI
Preliminarii

Dumnezeu creeaza lumea din iubire si pentru a o impartasi de lumina si
bucuria comuniunii cu El. Sfanta Treime sustine in existentd persoanele umane
pentru a dialoga cu ele in iubire si in har si pentru a le invrednici de vesnicia
unirii cu El. Este un dor vesnic al lui Dumnezeu de a dirui lumina si de a primi
rodirea (evkapmia) cea buna a libertatii persoanelor umane.

Istoria lumii — de la inceputuri si pana la sfarsit — se raporteaza permanent la
planul lui Dumnezeu pentru ea, la cauza crearii ei si la scopul pentru care a fost
facutd. Dumnezeu vegheaza din vesnicia Sa la temporalitatea lumii, dandu-i mereu
de stire prin revelatie de iubirea Sa si de vocatia ei de unire. El umple istoria cu
lumina eternd, asteptind ca Intelegerea si libertatea omului sa lucreze cu harul
Sau, pentru ca omul sa transforme in sine lumea, sa 0 umanizeze si sa poarte in
sine toate cele create spre Dumnezeu.

Pentru aceasta, omul trebuie sd 1si umple libertatea de har, sa biruie toate
tendintele pacatului de a se asimila naturii fara de cuvant si sd actualiezeze in sine
chipul lui Dumnezeu pe care 1-a primit (cf. Facere 1), dobandind progresiv ase-
manarea cu El. Un permanent dialog intelegator se realizeaza intre creatura si
Creator, prin care omul decide asupra timpului si vesniciei sale. De altfel, timpul
este tocmai aceastd masurd a alegerii in viata, prin care omul umple de continut si
de sens libertatea sa. In aceasta lucrare, lumea intreaga si istoria sunt imprimate
de alegerea sa. Lumea este un dar dumnezeiesc facut omului pentru a o trans-
figura, pentru a asuma in sine cele create si a le pro-aduce, a le darui ca jertfa lui
Dumnezeu intr-o liturghie cosmica. Sensul iubirii este unul universal si el
imbritiseaza toate hotarele create cu lumina cea vesnica a Celui neinbatranitor.
Imbratisarea dintre om si Dumnezeu adica miscarea reciproca ,,asimetrica” (dupa
expresia Sf. Parinti) de apropiere si de unire porneste de la Dumnezeu Care se
pogoara in umanitate pentru a o aduce la Sine, transfigurata si implinita.

in acelasi timp, lumea este expresia fundamentala a iubirii lui Dumnezeu, dar
si realitatea pe care se imprima faptele si gandurile umanitatii, omul fiind micro-
cosmos, locul teologic in care se concentreazd valorile lumii. Existd un ritm
interior si o armonie intre viata lumii si cea a omului, bazata pe natura comuna,
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dar si pe destinatia lumii pentru om si a omului — care asuma lumea — pentru
Dumnezeu. Lumea devine din ce in ce mai buna ori mai rea pe masura ce omul
persevereaza in fiinta sa spre bine ori rau.

Legatura dintre intrupare si inviere

Prin caderea in pacat, lumea pierde din frumusetea ei de icoana a iubirii si
cade impreund cu omul, suferind degradarea si perversitatea de care se umple
umanitatea. Pacatul si moartea omului antreneaza lumea in acest dans absurd al
mortii, In care omul sfasie lumea si o consuma haotic, desfigurandu-i ratiunile in
sine si orientdndu-o spre iad. Lumea devine pentru om un mediu al propriei
voracititi de sine, in care neantul este prefigurat prin urd si prin violentd, ca
modalitdti de nimicire a lumii. De aceea, puterea seculard nu va putea niciodata
sa realizeze utopia societitii perfecte (visatd de Platon si de majoritatea filo-
sofilor), din pricina constitutiei omului cazut, care 1si devoreaza semenii si care ii
transforma — chiar si involuntar — in sclavi sau in dusmani pentru a-si justifica ura
cétre acestia ori dorinta de stdpanire. in acest sens, ,puterea nu urmareste trans-
formarea lumii in rai, ci ea Impiedica transformarea ei in iad” spunea Vladimir
Solovyov, un teolog rus al veacului al XX-lea.

Inomenirea Fiului lui Dumnezeu este inceputul reabilitarii creatiei, prin faptul
ca aceasta primeste demnitatea de a primi in sine pe Dumnezeu, devine mediu de
salasluire a Creatorului. ,,Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intre noi si am
vazut slava Lui, slava ca a Unuia nascut din Tatél, plin de har si de adevar” , Kai
0 Adyog 0dpé £yéveTo kal £0k1vwoev év Nly, kal é0eaodpeda TV d6Eav
adTo0, 8Eav WG povoyevod Topd TaTpds, TAPNG xdpLTog kol dAndeiag”
(Ioan 1, 14).

Salasluirea Fiului lui Dumnezeu in lume descoperd fiinta lumii de mediu in
care locuieste Dumnezeu. Mai mult decat atat, umanitatea asumata de Cuvantul
este Indumnezeita si adusa 1n slava vesnica a Treimii: ,,O inima omeneasca bate
in Treime” (Parintele Dumitru Staniloae).

Biserica a afirmat mereu corespondenta ontologica si hristologica intre Intru-
pare si nviere, pentru ca aceste doud evenimente din istoria mantuirii, sdvarsite
de un singur Mantuitor, au acelasi scop si 1si completeaza reciproc sensurile.
Invierea plineste randuiala Celui ndscut in iesle, daruieste lumina vesnica lumii
care Il astepta pe Mesia, marturiseste oamenilor dumnezeirea Celui ce a venit in
trup, orienteaza timpul sfintit prin Nastere cétre vesnicia Celui inviat. Iconografia
marturiseste aceastd consanguinitate ontologica a celor doud evenimente, infati-
sandu-L pe Hristos, pruncul din iesle, infasat in giulgiuri, aratand lumina unica a
venirii lui Hristos, vocatia Sa de jertfa pentru umanitate si randuiala lui Dumnezeu
pentru lume.

Nasterea lui Hristos din Fecioara cea fara prihana este inaugurarea unui mod
de viatd dumnezeiesc al umanitatii Sale, unitd nedespartit si neamestecat cu dum-
nezeirea. Deopotriva, iesirea din moarte este o nastere spre viata vesnica. Daca
trupul inmiresmat de feciorie al Maicii Domnului nu a simtit durere la nasterea
din ea a Fiului lui Dumnezeu, moartea si Invierea a lui Hristos, asumate de El
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,pentru noi si pentru a noastrd mantuire”!, sunt insotite de asumarea tuturor
durerilor care impovarau lumea ca urmari ale pacatului. Hristos Se vadeste in
Inviere deasupra limitarilor spatiale, ridicandu-Se din morti fard a strica pecetile
mormantului. Fecioria Maicii si Invierea din mormantul pecetluit arata
dumnezeirea Sa si deschiderea Iui Dumnezeu de a plini puterea umanitatii unita
cu Sine in Hristos, aratind 1n aceasta indumnezeirea firii umane:

,,Pazind pecetile intregi, Hristoase, ai inviat din mormant, Cel ce n-ai
stricat cheile Fecioarei (6 Tog xAeic Tng IMapBévou prj Avpnvduevog)
cu nasterea Ta, si ne-ai deschis noua usile raiului (Iapadeioov Tag
moACG ).

Intr-adevar, usile raiului nu pot fi deschise decét de catre Cel pentru Care nu
exista usi, de Hristos, ,,Usa” catre Tatil, intrarea — e{oo80¢ oamenilor la Dumnezeu,
,,.Deschiderea tuturor ?, Lumina incepatoare a lumii, Cel ce a sfarimat portile mor-
tii si ale iadului, Logos-ul lui Dumnezeu. Acesta este sensul intrérii lui lisus prin
usile Incuiate la ucenici. Hristos este pragul dintre Dumnezeu si om, intrarea vesniciei
in timp si a timpului in vesnicie, ,,Jumina care lumineaza in intuneric” (Ioan 1, 5):

,Nici portile mortii, Hristoase, nici pecetile mormantului, nici
incuietorile usilor nu s-au impotrivit Tie; ci inviind, ai venit la prietenii
Tai, Stapane, dandu-le lor pacea care covarseste toata mintea” ™.

In Hristos, timpul creaturii devine timpul lui Dumnezeu intre oameni.
Dumnezeu nu este supus timpului, iar intervalul (Staotrua) dintre Creator si
creatura este infinit. Cu toate acestea, Dumnezeu trimite pe Fiul Sau vesnic pentru
a Se supune sub timp, Acesta transformand timpul in asteptare responsabildi a
vesniciei si dor dupd unirea cu Dumnezeu. Moartea transforma timpul intr-o
robie progresiva a nefiintei (caci departarea de Dumnezeu e nefiintd), iar Hristos
converteste timpul din robie a mortii in slujire a vesniciei, care este Dumnezeu.
Eternitatea nu este un concept abstract, ci ¢ Tnsasi viata lui Dumnezeu, fara de El
nefiind nici timp, nici eternitate. Deci, eternitatea nu este ceva, ci Cineva, adica
Dumnezeu.

Nasterea Domnului inaugureaza acel timp al mantuirii ,,La vreme potrivita
te-am ascultat si In ziua mantuirii te-am ajutat; iatd acum vreme potrivita, iatd acum
ziua mantuirii — {800 VOV kapog e0TPASadekTOg, 1600 VOV Nuépa cwtnpiag”
(2 Corinteni 6, 2), In care Dumnezeu binevoieste sd se supund timpului, desi
timpul ii este supus de la inceputurile firii. Semnificatia complexa a lexemului
katpog cuprinde deopotriva concentrarea sensurilor anterioare ale creatiei si
orientarea lor spre Dumnezeu, conform planului vesnic al Treimii. Kairos-ul
Intrupérii este apexul ontologic al istoriei, dar el imbrétiseazd in sine toate
durerile lumii cazute In pacat si toatd speranta de veacuri a umanitatii pentru
rascumpdrarea ei. De aceea, prezenta lui Hristos — Fiul lui Dumnezeu in lume ca
om realizeaza unirea in El a omului cu Dumnezeu.

! Crezul niceo-constantinopolitan.

2 Canonul Invierii, Cant. a 6-a, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p- 18.

3. Si nimic nu mi-a mai fost Inchis, caci am fost Deschiderea tuturor”’, Odele lui
Solomon, 17, 10, Editura Anastasia, 2003.

4 Canonul Duminicii Tomii, Cant. 1, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 60.



TIMPUL LITURGIC — ICOANA A IMPARATIEI LUI DUMNEZEU 211

Hristos asuma in Sine umanitatea cazuta si transfigureaza natura desfigurata
de boala pacatului si de robia progresiva si in sens unic a mortii. In acest sens
ireversibilul neantului devine cale temeinica spre Dumnezeu. Liniaritatea timpului —
din gandirea ebraica — si ciclicitatea elina se odihnesc impreund in aceeasi realitate
intelegatoare a prezentei lui Dumnezeu ca Om. Intoarcerea din pacat (ueTavoia)
si noutatea absolutd a indumnezirii se Tmpletesc in aceeasi cununa a unirii in
iubire, in care reciprocitatea timpului cu eternitatea’ este arvuna a Imparatiei
vesnice, atunci cand timpul se va concentra valoric in clipa vesnica, purtand in
sine ca intr-un chivot toata iubirea si jertfelnicia istoriei, adunate in Jertfa si in
Invierea Fiului lui Dumnezeu. Aceastd lumind paradoxala si antinomica izvoraste
din iubirea nebuna (pavikdg £pog) a lui Dumnezeu si sfideaza orice ratiune creata.
Si aceasta pentru cd nu exista ratiuni anterioare Treimii.

Prin Intrupare, istoria devine drum binecuvantat si intelegator catre Imparatie.
Hristos spune ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6). Aceasta insem-
neaza ca istoria se impregneaza de Hristos, este lumind si masurd a vietii lui
Hristos in oameni, cuprindere a intrarii Celui necuprins in viata fiecdarui om.
Acesta este temeiul pentru care fiecare an de la nasterea lui Hristos a fost numit
de intreaga crestinatate Anno Domini (A.D.), Anul Domnului, caci intrupandu-Se,
El este nu numai Stapanul timpului (de undeva din exterior, dispunand de legile
acestuia), ci si continutul sau duhovnicesc, impropriindu-Se in viata oamenilor
prin libertate si har.

Pacatul — cauza a mortii

Prin neascultare, omul activeazi in sine posibilitatea mortii, ca expresie a
propriei libertati folosite fard discernamant. Omul moare nu datoritd fiintei sale
de muritor (caci nu a fost creat pentru a muri, ci pentru a trai), ci deoarece se
departeaza de Dumnezeu, Care este Viata lumii. Omul pleaca de la Viata si refuza
comuniunea in ascultare cu Cel ce i-a dat viatd. El devine stricicios prin pacat si —
ca o expresie a acestei striciciuni — omul incepe sa omoare pentru a trai, se hraneste
cu viata fapturilor dimprejurul sdu, isi prelungeste propria viatd muritoare prin
moarte, perpetuand moartea prin viata sa. Dumnezeu randuieste ,,pentru ca rau-
tatea sa nu fie fira de moarte™, ca trupul omului, care se hrineste cu moartea
altora, sa moara, adica sa se desparta de sufletul nemuritor si sa se uneasca in cele
din urma cu materia din care a iesit.

Moartea este consecinta pacatului, care este o imbolnavire de nefiintd si o
departare a omului de Dumnezeu. Insd moartea este si 0 mangiiere, o slobozire
din robia stricaciunii, caci trupul imbatraneste si se stricd, tinzand spre pamant,
apropiindu-se de cele din care a fost creat, cici ,,nu are viatd vecuitoare in el”.
Dreptul Simeon cere slobozirea din robia stricaciunii, aratind ca, in gandirea lui
Dumnezeu, moartea este o eliberare de pacat. In Hristos, moartea se converteste
in moarte a mortii si trecere de la moarte la viata (Pasti).

5 A se vedea Antoine Vergote, Reciprocité du temps et de [’eternité, in Temporalité et
aliénation, Ed. Aubier — Montaigne, Roma, 1975, pp. 93-108.
¢Rugaciunea de dezlegare a pacatelor, Molitfelnic.
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Dimensiunea hristologica a invierii

Invierea lui Hristos este temeiul nasterii din nou a lumii si incepatura invierii
tuturor oamenilor. Ea este punctul axial de la care intreaga istorie 1si gaseste
sensul, lumina prin care se lumineaza marginile firii si ale vremurilor, realitatea
care realizeazd vocatia de nemurire a umanititii, centrul care daruieste per-
spectiva vesnicad intregii creatii si punctul interior al oricdrei realitati din timp,
cétre care aceasta isi are rostul si in care isi gaseste odihna:

,intinsu-Ti-ai palmele si ai impreunat cele departate de demult’™.

Biserica lui Hristos a accentuat mereu cele doud dimensiuni ireductibile ale
realitatii mantuitoare aduse de Mesia. Pe de o parte, dimensiunea istorica a reusit
sa evite transformarea in timp a credintei intr-un set de valori mitologice ori
eroice, asa cum au pacatuit mai toate credintele cu revelatie incompleta. De
cealalta parte, afirmarea dimensiunii transecendente a religiei inseamna pastrarea
originii ei dumnezeiesti care o impiedica sd decadd intr-o mentalitate de grup
social sau de organizatie caritabila fara orizont ceresc si vesnic®.

Faptul ca Mantuitorul lisus Hristos a inviat cu trupul din moarte dovedeste
deopotriva cad umanitatea Sa era unitd cu dumnezeirea, fundamentind unirea
noastrd cu Dumnezeu, dar si permanenta disponibilitate a lui Dumnezeu de a Se
uni cu oamenii. Invierea este si temeiul vietii vesnice, care nu mai este o realitate
mai mult sperata si imaginata, asa cum era in lumea veche, ci irupe in timp.
Vesnicia se revarsa in istorie In Hristos, caci viata Celui inviat este viata vesnica:

,Doamne Dumnezeul meu, cantare de petrecere si lauda de ingro-
pare voi canta tie, Celui ce mi-ai deschis intrarile vietii cu ingroparea
Ta, si moartea si iadul cu moartea Ta ai omorat™.

Puterea de a invia a lui Hristos este puterea de a sustine in vesnicie intreaga
umanitate pe care 0 iubeste cu o iubire atit de mare, incat a murit si a inviat
pentru ea. Invierea este deopotriva inceputul vesniciei In Hristos si sémanta de
vesnicie a fiecarei persoane umane, intrarea (¢{0080¢) umanitatii intr-un nou
eon, acela in care viata pamanteasca este si trebuie sa fie asteptare responsabila a
Invierii, iar incepatura de sens a lumii — Hristos este deopotriva si Cel ce sustine
libertatea interioara a creaturii din interior, infrumusetand-o cu lumina jertfei Sale
si inmiresmand-o cu darurile Duhului Sfant. Hristos devine prin inviere interior
creatiei, insa ramane Domnul universului si Principiul ei (dpx1}) fundamental.

Aceastd interiorizare va deveni deplind si eficientd prin Pogorarea Duhului
Sfant, Care Il imprima pe Hristos in inima fiecarui membru al Bisericii, ficand ca

7 Canonul Sdmbetei celei Mari, Cant. a 3-a, Penticostar, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 9.

8 A se vedea Gabriel Vahanian, ,En ce jour la”. La liturgie comme structure
eschatologique du temps, in Temporalité et aliénation, Ed. Aubier — Montaigne, Roma,
1975, p. 129.

9 Canonul Sambetei celei Mari, Cantarea 1, Penticostar, EI1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 9.
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Dumnezeu sa locuiascd in om, iar omul in Dumnezeu. Botezul crestin este
tocmai aceasta Cincizecime baptismald in care Hristos devine prin Duhul Sfant
realitatea esentiala si ultima a vietii crestinului.

Hristos este Pastile intregii creatii, caci El trece primul prin portile Incuiate
ale mortii si inviazd din moarte, ardtindu-ne calea spre impérétia nemuririi. El
Insusi a spus: ,,Eu sunt usa. De va intra cineva prin Mine se va mantui, si va intra
si va iesi si pasune va afla” (Ioan 10, 9). Hristos realizeaza in Sine intrarea uma-
nitatii in iubirea treimica. Insd lucrarea Sa in lume, oikonomia Sa mantuitoare
manifestd iubirea Sa vesnicad si jertfelnica fata de Tatal. Acesta este intelesul
numirii Sale de catre Biserici ,,Pastile cele vesnice”.

Cuvantul lui Dumnezeu este mereu trecerea, iesirea pascala a iubirii Tatalui,
Cuvantul izvorat din tacerea ,,Parintelui luminilor - ToG Tlatpdg TOV ¢dTOV”,
Fiul Cel iubit intru Care Tatil a binevoit, Cel ce primeste revarsarea de iubire a
Tatalui, raspunzandu-1 vesnic cu iubirea Lui filiala, ,,chipul Tatilui Celui nevazut”
(cf. 2 Corinteni 4, 4), ,,pecetea vesniciei Lui’.

inviere si vindecare

Lucrarea Mantuitorului pe pamant a fost de a aduce vindecarea si de a realiza
in umanitatea Sa, Indumnezeirea. Versetul programatic si profetic, pe care Hristos
il rosteste la inceputul activitatii Sale de Mantuitor si vindecator, arata temeiul si
scopul prezentei Sale pe pamant:

,»Duhul Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns sd binevestesc
saracilor; M-a trimis si vindec pe cei zdrobiti cu inima; sa propovaduiesc robilor
dezrobirea si celor orbi vederea; sa slobozesc pe cei apasati, si sd vestesc anul
placut Domnului” (Luca 4, 18).

Bundvestirea, vindecarea, propovaduirea, eliberarea, toate acestea sunt lu-
crari ale lui Hristos pentru a vesti anul placut Domnului, adica inaugurarea unui
nou eon, unul hristologic, in care Hristos Se extinde in viata lumii prin Biserica si
daruieste creatiei puterea de a deveni Biserica, transforma lumea in ,,atelier al
nemuririi’ (TooaoTriplov Tng abavaciog)'?, in ,laborator al invierii”, in care
cei 1ubiti devin fii ai lui Dumnezeu. Toate invataturile si mai ales minunile sa-
varsite de Hristos sunt convergente spre Inviere. Orice vindecare este 0 mica
inviere, pentru ca restaureaza temporar puterea vietii in omul cazut. Invierea (cea
de apoi) este o vindecare absoluta si definitiva, pentru ca poartd pe om spre un
stadiu nou si innoitor al existentei, in care omul nu mai patimeste nici o durere
din partea naturii sale sldbite de pacat. Minunile sunt profetii ale invierii finale a
oamenilor. In acest sens, Theodor de Mopsuestia afirma:

LInvierea imprima marca sa tuturor minunilor pe care Hristos le-a savarsit in
timpul iconomiei mantuitoare. Caci toatd opera mantuitoare a lui Hristos isi
gaseste implinirea in Inviere. Ea constituie lucrul cel mai important printre toate
lucrarile restaurdrii; caci prin ea moartea a fost invinsa, striciciunea stricata,

19 Dupa expresia Sf. Maxim Marturisitorul.
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durerea distrusd, sldbiciunea nimicitd, focul pacatului stins, puterea lui Satan
zdrobita... Ceea ce e promis acum este viata vesnica si incoruptibila™".

inviere si sfintenie

Viata sfintilor, timpul lor, este din aceasta perspectiva masura in care ei s-au
umplut progresiv de Hristos, ajun al imparatiei si lumina din lumina Lui. Intr-adevar,
sfintenia este modelul fundamental si unic al implinirii de vocatie a umanitatii.
Toata cultura lumii isi gaseste raspunsul in cautarea lui Dumnezeu, singurul
Creator, care binevoieste sa daruiasca din lumina Sa oamenilor. Cultura este
drumul spre cult, iar filosofia este cautare si dor al doxologiei. Chiar sistemele
faira de Dumnezeu exprima necesitatea unei logici interioare a universului, iar
nevoia de logica e tot una cu recunoasterea unei rationalitati dincolo de empiria
propriilor iluzii.

Hristos insa nu este doar Cel Care orienteaza lumea in mod vadit (epifanic) si
unic spre Dumnezeu, ci si Cel Care demonstreaza puterea trupului omenesc de a
trece prin moarte si vocatia lui de inviere.

Omul plin de patimi se ascunde, refuza iubirea Intemeietoare a lui Dumnezeu,
fuge de lumina care lumineaza toate cate sunt. Lumina este deci un dar al vederii
lui Dumnezeu, este certitudinea legaturii de iubire a lui Dumnezeu cu faptura si
prezenta anticipata a unirii cu El. In acest sens poate fi interpretata, in duh patristic,
rostirea originard a lui Dumnezeu fata de creatie: ,,5a fie lumina !” (Facere 1, 3).

Sfintii lui Dumnezeu plinesc in sine prin harul lui Dumnezeu aceasta vocatie
de lumina, spatiul si timpul devenind transparente create ale Invierii. Astfel, viata
lor este 0 minune continua a rastignirii si Invierii impreuna cu Hristos. Ridicarea
din morti a lui Hristos opereaza aceastd distinctie fundamentald in creatie:
oamenii nu mai pot avea cuvant de indreptatire, nu mai pot acuza robia pacatului
ori a mortii: ,,De n-as fi venit si nu le-as fi vorbit, pacat nu ar avea; dar acum n-au
cuvant de dezvinovatire pentru pacatul lor. (...) De nu as fi facut intre ei lucruri
pe care nimeni altul nu le-a facut pacat nu ar avea” (Luca 15, 22, 24).

Lumina lui Hristos este 1n acelasi timp puterea zidirii de a vedea si implicit
de a iubi pe Dumnezeu:

»Acum toate s-au umplut de lumina: si cerul si pamantul si cele de
dedesubt. Deci sa praznuiasca toatd faptura invierea lui Hristos, intru
Care s-a intarit”2,

Taina timpului

Timpul este creat si este in mod fundamental bun: ,,Si iatd Dumnezeu a privit
tot ce a facut si toate erau bune foarte”. De aceea, timpul creat nu este identic cu

"'Theodor de Mopsuestia, Cateheza 7, 4, in Raymond Winling, La Resurrection et
I’ Exaltation du Christ dans la littérature de [ ’ére patristique, Les Editions du Cerf, Paris,
2000, p. 7.

12 Canonul Invierii, Cantarea a 3-a, p. 16.
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temporalitatea ca decadentd, precaritate, imperfectiune, relativitate, mortalitate.
De aceea nu este nimic in comun intre timpul creat ca drum si ajun dinamic al
vesniciei si temporalitatea heideggeriana, ranita de nefiintd, acea Zein zum Tode
(fiinta spre moarte) din teoretizarile occidentale!.

Pentru intelegerea omeneascd, singura cale de aprofundare a tainei timpului
este interpretarea acestuia In perspectiva eternitatii. Toata filosofia lumii s-a vadit
neputincioasa de a patrunde timpul si de a-1 raporta la o realitate cauzala.

Timpul este o taind care nu-si pierde ascunzimea prin obiectivare, ci tocmai
prin triirea sa personala si unicd; de aceea Fericitul Augustin afirma ca timpul
este o realitate fugara ratiunii (dacd nu md intrebi ce este timpul, stiu, iar dacd ma
intrebi, nu stiu — Confesiuni, XI, 14). Timpul este neobiectivabil, nu permite o
oglindire in apele ratiunii, ci doar experierea sa concreta. Si aceasta, deoarece
este o realitate personala si flexibild, concentrandu-se ori dilatandu-se in functie
de propriile resorturi ale fapturii.

Aceastd lumina tainicd a timpului este continutul lui iconic si profetic care
marturiseste vocatia sa eshatologica si structura sa circulara si mnemonica. Va-
loarea temporala este oarecum intoarsa spre sine insasi daruind inteligibilitate
clipelor si lumindndu-se prezentul prin viitor si trecut, trecutul prin viitor si
prezent, iar viitorul prin cele care 1i premerg. ,,Timpul este ca iubirea. Asa cum
iubirea biruie slabiciunile trupului si infidelitatile sufletului, timpul transcende
slabiciunile naturii si infidelitatile istoriei. Rolul timpului este de a ne face sa re-
gasim timpul. Mai mult, timpul care trece este un timp care ne daruieste timp”'4.

Moartea lui Hristos — unire a celor contrare

in Hristos, timpul si eternitatea converg in aceeasi persoand, sunt unite
neamestecat si nedespartit. Timpul 1si afla odihna in eternitate, descoperindu-si in
ea propriile randuieli si vocatia sa ultima, aceea de a se concentra in vesnicie in
persoanele purtitoare de timp. Eternitatea 1si afla in timp pragul ei pregatitor, céci
timpul este mediul in care se pregiteste eternitatea personald a creaturii, adica
unirea sa cu Dumnezeu. De aceea, finalitatea spatiului si a timpului este tocmai
aceea ca acestea sa fie coplesite si covarsite de Hristos pentru ca El sa uneasca
creatura cu Creatorul:

,,In mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca un Dumnezeu, in rai cu talharul
si pe scaun impreund cu Tatal ai fost Hristoase, toate umplandu-le, Cel ce esti
necuprins” — Ev Tddw cwpaTtikdg, &v ASou 8¢ peTd Yuyxng wg Oedg, ev Ta-
padeiow 8¢ petd AnoToul, kai ev Opdvw ummpxeg XpLoTé, petd IaTpdg
kol INvedparog, mavra mAnpdv o dmepiypamTtog™s.

In acest tropar este cuprins intreg adevarul istoriei: Hristos plineste toate cu
prezenta Sa dumnezeiasca si transforma spatiul si timpul in resorturi ale Invierii.

3 Cf. J. L. Leuba, Temps et Trinité, Esquisse d’herméneutique doctrinale, in Tempo-
raliteé et aliénation, Ed. Aubier — Montaigne, Roma, 1975, p. 367.

14 Gabriel Vahanian, ,,En ce jour la”. La liturgie comme structure eschatologique du
temps, in Temporalité et aliénation, Ed. Aubier — Montaigne, Roma, 1975, p. 135.

15 Tropar de ingropare, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 27.
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Deja, din clipa mortii, Dumnezeu Cel atotputernic uneste in persoana Mantui-
torului toate cele contrare!®.

Pamantul este innobilat cu ,,pamantul cel roditor de adancime — afuocoTékov
médov” (in traducere literald, paméntul cel nascator de abis) al Trupului dum-
nezeiesc luat mai presus de fire din Fecioara, descoperind in lipsa acestuia de
striciciune, saimanta Invierii tuturor oamenilor, dar si cinstea si ,,slava materiei”!’?
aceea de a fi asumata si concentratd in persoana umana, pentru a fi purtata in
sanul de iubire al Treimii. Caci intr-adevar pamantul cel preacurat al Maicii
Domnului a primit in sine si a daruit firea cea omeneascd adancului de taina al
luminilor, Fiului vesnic al lui Dumnezeu. Si aceastd negraitd smerenie dumne-
zeiascd umple de un sens nou si vesnic toatd creatia care e rodire a iubirii Celui
iubitor. Prin aceasta daruire, umanitatea primeste o vrednicie divina care se va
pecetlui 1n eternitate prin moartea cea de buna voie a lui Hristos pentru noi.
Aceasta Tnaltare a fapturii spre Creatorul plin de iubire este numita de Sf. loan
Damaschin trecere ,,din moarte la viata si de pe pamant la cer”s.

Intr-un raspuns sacramental, pamantul (care a fost enipostaziat de Cuvantul
prin intrupare) primeste cu infiorare Trupul plin de rani, care sunt ,,podoabele
imparatesti” ale lui Dumnezeu (Nicolae Cabasila). Trupul stripuns cu sulita,
Trupul mort, dar care n-a vazut stricaciunea (...), Trupul gol care Invesmanteaza
cu slava toata faptura, Trupul plin de durere, dar care daruieste bucurie intregului
univers:

»Bogat este mormantul, cad primind in sine pe Facatorul (Tov
Anptoupydv), ca pe un adormit, s-a aratat dumnezeiasca vistierie de
viatd (Cwnig Onooaupdg), spre mantuirea noastra, a celor ce cantam:
Izbavitorule Doamne, bine esti cuvantat’™®,

Prin Hristos, pamantul intreg devine un morméant care contine in sine
semintele invierii si un chivot sau tezaur al lui Dumnezeu, Biserica a Trupului lui
Hristos in care straluceste ,,neapropiata lumina a Invierii™2:

,,Dupa obiceiul pentru cei morti, a primit punerea in mormant Viata
tuturor, si a aratat mormantul izvor al Invierii, spre mantuirea noastra, a
celor ce cantim: Izbavitorule Dumnezeule, bine esti cuvantat™!.

Prezenta lui Hristos cu sufletul 1n iad ,,ca un Dumnezeu” este méarturia dum-
nezeirii Lui, dar si afirmarea realitatii cd ,,de slava Lui este plin tot pamantul”:

16 Aceasta realitate teologica este o prezenta in toatd Traditia Bisericii, dar ea este
dezvoltatd mai ales in opera Sf. Maxim Marturisitorul.

17 Dupa expresia lui O. Clément.

18 I[rmos, Canonul Invierii, Cantarea 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 16.

19 Canonul Sambetei celei Mari, Cant. a 7-a, Penticostar, E..LB.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 10.

20 Canonul Invierii, Penticostar, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 16.

2l Canonul Sambetei celei Mari, Cant. a 7-a, Penticostar, EI.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 11.
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,,Ca sa umpli toate de slava Ta, Te-ai pogorat in cele mai dedesubt
ale pamantului; ca nu s-a ascuns de Tine fiinta mea cea din Adam, si
ingropandu-Te m-ai innoit pe mine cel stricat, Tubitorule de oameni”?2.

In acelasi timp, faptul ca Hristos ajunge cu sufletul omenesc in iad, ca un
Dumnezeu, arata ca eliberarea iadului e savarsita de Un Om, si biruinta asupra
puterilor demonice si asupra mortii este cu atdt mai semnificativa, cu cat ea nu
apartine lui Dumnezeu singur, ci Omului-Dumnezeu. Umanitatea care a fost
tinutd in robia mortii primeste putere sd sfardme ea insasi iadul, unitd cu
Dumnezeu:

,ladul intampinandu-Te, Cuvinte, s-a amarat vazandu-Te om 1in-
dumnezeit, ranit de batai si Atotputernic; si de Infricosatorul Tau chip a
ramas fard de glas”™.

Hristos opereaza in Sine eliberarea de tirania mortii si a iadului, iar rana cu
care a fost ranit in coasta devine izvor de viata si mod dumnezeiesc de re-creare a
fapturii.

,-Ranitu-s-a iadul, primind in inima sa pe Cel ce a fost ranit in coasta cu
sulita, si a suspinat topindu-se de focul cel dumnezeiesc, spre mantuirea
noastra, a celor ce cantim: Izbavitorule Doamne, bine esti cuvantat™4.

Modul tainic de facere al Evei din coasta lui Adam este tipul profetic si
ontologic al ,.creatiei celei noi” adica al Bisericii — spatiu al privegherii spre
vesnicie — care a izvorat din coasta dumnezeiasca a Celui ce a patimit pentru om:

,lesind, Ziditorul meu, din ceea ce nu stie de barbat, si fiind impuns
cu sulita 1n coasta, din accea ai facut innoire Evei facandu-Te Adam,
adormind mai presus de fire cu somn facator de viata, si ridicand viata
din somn si din stricaciune, ca un atotputernic’ 2.

Dimensiunea cosmologica a invierii

Intreaga creatie vazuta si nevazuta isi are principiul in Logosul lui Dum-
nezeu, Fiul Tatalui, ,,prin care toate s-au facut™® (1d mdvTta eyéveto). Sf. Ioan
Teologul afirma de altfel dependenta intregii creaturi de Hristos: ,,Toate prin El
s-au ficut, si fard de El nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1, 3-4). ,,ITdvTa
85U auToD ¢éyéveTo, kal xwpls adToD éyéveTo 008E Ev O yéyovev'.

Aceasta aparentd repetitie ori dublet biblic din limbajul teologic al Sf. [oan
nu este doar un artificiu de ordin estetic ori retoric, ci afirma din dublu sens

22 Canonul Sambetei celei Mari, Cant. 1, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 9.

23 Canonul Sdmbetei celei Mari, Cant. a 4-a, Penticostar, EI.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 10.

24 Canonul Sambetei celei Mari, Cant. a 7-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 11.

25 Canonul Sambetei celei Mari, Cant. a 5-a, Penticostar, EI.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 10.

26 Crezul niceo-constantinopolitan.
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faptul ca Fiul este Tmpreunad creator cu Tatdl in toate si ca in Logosul lui
Dumnezeu se afld logos-urile tuturor creaturilor.

Aceastd legaturd intima a Logosului cu toate cate sunt este si temeiul unei
providente continue a Fiului fata de lume, este adevarul iubirii universale si al
planului mantuitor al lui Dumnezeu fata de lume. Mai mult decat atat, viata
tuturor fapturilor este un dar de lumina de la Dumnezeu: ,,intru El era viata si
viata este lumina oamenilor” (Ioan 1, 4). De asemenea, scopul final si odihna
creatiei subzista in Logosul lui Dumnezeu din vesnicie.

Conform cuvintelor Scripturii (Facere 1-2), timpul si creatia coincid, iar
Dumnezeu este Creator prin Cuvantul Sdu. Prima Sa creaturd este lumina si
separatia dintre lumina si intuneric implica ipso facto creatia timpului: ,,si a fost
seard si a fost dimineatd; ziua intdi”. Timpul este succesiunea intima din inima
creatiei, masura schimbarii in drumul ei catre Dumnezeu. Simultaneitatea — daca
poate fi numita astfel — timpului cu lumea este o adevarata cruce pentru intelegerea
creaturii (crux interpretum)?’ care postuleaza In mod automat orice eveniment
sau fapturd in timp.

Dupa cuvintele Fericitului Augustin, lumea a fost facuta nu in timp ci impreund
cu timpul (cum tempore). Creatia este in timp, iar timpul este in creatie. Acesta
consanguinitate a timpului si a creatiei arata structura fundamental temporala a
fiecarei creaturi, dar si intimitatea creaturii cu timpul si de aici, desavarsirea
persoanei umane care se realizeaza in timp, in Trupul eclesial al lui Hristos,
Biserica. Persoana umana este coextensiva creatiei diverse si trecatoare, dar tinde
mereu citre Dumnezeu Cel Unul si vesnic. ,,Purtitor de trup si vietuitor in
lume™?, omul este si purtator al chipului indelebil al lui Dumnezeu in fiinta sa.
Or, chipul lui Dumnezeu este tendinta perpetud a omului de a iesi din derizoriu,
trecator si relativ si de a accede la ierarhia valorilor vesnice, prin har. Chipul lui
Dumnezeu este pecetea vesniciei lui Dumnezeu in inima de carne a omului si
fagaduinta unirii cu El In libertate si sfintenie.

Aceastd pendulare si tensiune® interioara Intre timp si vesnicie in persoana
umana este o prezentd ontologica a acesteia si premisa unei ascensiuni perpetue si
a unei uniri progresive si fara sfarsit cu Dumnezeu in Biserica.

Hristos este viata vesnica a fapturilor, iar Invierea Sa din morti este eveni-
mentul care aduce vesnicia in inima lumii. Hristos Cel prezent in toate inter-
stitiile creatiei (in mormant, n iad, in rai) si pe Tronul slavei impreuna cu Tatal
este ,,Lumina lumii” (Ioan 12, 8), care risipeste orice intuneric, adica aduce toate
cate sunt la stare de a fi vazute adica iubite de Hristos.

27Cf. J. L. Leuba, Temps et Trinité, Esquisse d’herméneutique doctrinale, in Tempo-
ralité et aliénation, Ed. Aubier — Montaigne, Roma, 1975, p. 367.

28 Rugdciunea de dezlegare a pdacatelor, Molitfelnic.

2 Pendularea este o functic comuna a spatiului (distantd) si a timpului (perioadi).
Legatura dintre timp si spatiu este dezvoltatd in limba greaca veche prin expresii care pot fi
folosite si in sens spatial si in cel temporal. Etimonurile TdvuTat (a se intinde) si Tévog
(coarda arcului) cuprind deopotriva sensuri spatiale si temporale.
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,»SUs pe tron si jos in mormant, cunoscandu-te cele mai presus de lume si cele
de sub pamant, Mantuitorul meu, s-au cutremurat de moartea Ta, cad mai presus
de gand Te-au vazut mort, Incepatorule al Vietii (VEKpOQ CwopxikdTaTog) ™.

Hristos, Imparatul veacurilor, este marturisit prin Inviere ca desavarsind intru
Sine umanitatea si indumnezeind-o, pentru a o aduce ,,in stare de jertfa™' in
slava Parintelui Celui iubitor. Varsta Sa de om in timp semnificd plindtatea
virtutilor, unire 1n chip tainic a maturititii cu nevinovatia, a intelepciunii cu ravna
cea dintai.

Mielul pascal, a cérui jertfa prefigura in chip profetic Patimirea Domnului, a
fost semnul istoric al pregatirii umanitatii pentru blandetea si jertfelnicia lui
Dumnezeu. Varsta mielului pascal, de un an, este si ea in intelegerea Parintilor
plinirea timpului ardtdnd mersul istoriei spre inviere. Anul integral este duhov-
niceste intreaga istorie concentratd liturgic in calendarul bisericesc, asa cum in
Duhul Sfant ,,0 mie de ani este ca o zi” (2 Petru 3, 8). Hristos este deopotriva
continutul vietii Bisericii Sale, dar si fncepﬁtorul fiintarii ei in Duhul Sfant,
temelia Bisericii (I Corinteni 3, 11) si Capul ei (Efeseni 5) pentru vesnicie:

,Ca un mielusel de un an, Cununa cea binecuvantati de noi,
Hristos, de voie pentru toti S-a jertfit, Pastile cele curdtitoare; si iarasi
din mormant a stralucit noud frumos Soarele dreptatii™2.

Hristos este Cununa creatiei, caci El daruieste logos-ul fiecarei zidiri. El este
tinta de vesnicie a umanitatii si implinirea rostului ei fundamental:

»<Domnul este ca o Cununa pe capul meu

si niciodata nu voi fi fara El.

Impletita mi-a fost Cununa adevarului

si de aceea ramurile Tale infloresc in mine”3.

Cosmosul — pergament al Invierii lui Hristos

Sfintii autori de tropare liturgice integreaza intreaga istorie a creatiei in
iubirea daruitoare a lui Dumnezeu. De asemenea, traind taina creatiei, acestia au
transcris In metafore tesatura intima dintre cosmos si umanitate. Lumea este o
Scripturd extinsd (cf. Sf. Maxim Marturisitorul), descoperind ritmul interior al
fapturii in apropierea sa de Dumnezeu. In acest sens, afirmatia doxologica a
proorocului David din Psalmul 103 ,,Cel ce intinzi cerul ca un cort (ca o piele) —
¢kteivwy TOV oVpavov woel 8éppiv”, este interpretata de Parintii Bisericii
intr-un sens teologic in care cerul este o carte deschisa in care se poate descifra
ori macar patrunde taina universului si a istoriei lumii. Cerul este pergamentul
iubirii lui Dumnezeu, iar intinderea lui este — intocmai cum deschideau rabinii
pergamentele Torei — inceputul revelatiei dumnezeiesti. In aceasta se vadeste

30 Canonul Sambetei celei Mari, Cant. 1, p. 9.

31 Dupa expresia Sf. Chiril al Alexandriei.

32 Canonul Invierii, Cant. a 4-a, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 17.
3 Odele lui Solomon, 1, 1-2, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003.
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caracterul pedagogic si scriptural al universului, ca pregatire (dupa expresia Sf.
Maxim Marturisitorul) pentru Scriptura cea adevaratd. Deopotriva, si cerul si
Scriptura sunt impregnate de Duhul Sfant Care face inteligibila iconomia lor
(adica 11 face transparent pe Cuvantul lui Dumnezeu in ele), deschizand intele-
gerea lor spre Tatél, Creatorul tuturor.

Ideea si realitatea teologica a lumii ca manuscris al lui Dumnezeu este
sustinuta si de toata diversitatea de metafore mistice ale Bisericii. Lumea — creata
de Dumnezeu Tatal prin Fiul in Duhul Sfant — este o icoana a iubirii treimice si
are menirea de-a se uni in umanitatea lui Hristos cu Dumnezeu. Lumea ca icoand
si pergament este zugravitd de degetul lui Dumnezeu, adica de Duhul Sfant.

Duhul Sfant — dumnezeiescul scriitor al Cuvantului

Duhul sfant, Cea de-a Treia Persoana a Sfintei Treimi este purtatorul acestei
iubiri a lui Hristos pentru Dumnezeu si pentru lume din interiorul divino-
umanitatii Fiului. De aceea chipul lui Hristos sunt sfintii Bisericii, cei care primesc
in viata lor darurile Méangaietorului. Duhul este Cel care realizeaza articularea
cea mai profundad a fiintei omenesti In Dumnezeu. El este Cel ce scrie o noud
lege, pe tablele de carne ale inimii In care harul lui Dumnezeu implineste
libertatea omului prefacandu-l pe el, euharistic, in om al lui Dumnezeu™*. De
aceea si Biserica numeste pe Duhul Sfant ,,dumnezeiescul scriitor” care intipa-
reste Tn om dorul dupa Creatorul lui. Calitatea lui de facdtor de viatd ,,Tov
Cwomotév” si de Cel ce constituie Biserica instituitd de Hristos*, ca viatd a
Cuvantului intrupat in oameni este dublatd de aceea de Arhitect care Intemeiaza
zidirea trupului lui Hristos. Octoihul se exprima elocvent 1n acest sens: ,,Apostolii
zidesc Biserica prin arhitectura Duhului’®.

In aceasta perspectiva, Duhul Sfant e prisosinta dumnezeiasca a vietii daruita
in har oamenilor si Cel ce scrie in inimile lor Cuvantul Cel preacurat al lui
Dumnezeu — Hristos, iar Apostolii sunt ,,oameni purtati de Duhul” in ceea ce
propovaduiesc. ,,Sunt si alte lucruri pe care le-a facut lisus (...) si acestea sunt
scrise ca sa credeti ca lisus este Hristos, Fiul lui Dumnezeu si crezand Viata sa
aveti intru numele Lui ” (Cf. Ioan 20). Tot Sfantul Ioan scrie ,,cele pe care le-a
vazut” (Apoc. 1, 2) purtat de Duhul Sfant si coplesit de viata ce deborda in el.

Aceasta putere a Mangaietorului de-a darui omului harul de a scrie despre
Dumnezeu este continuatd de biserica prin teologie (cuvintele pe care Dumnezeu
le vorbeste in oameni).

3#Cf. Sf. Alexie, omul lui Dumnezeu .

35 Somnul tainic al lui Adam este o intrare in realitatea Bisericii; asa cum in timpul
somnului, din coasta lui Adam a fost creata femeia (Eva — Viata), tot astfel in timpul
somnului cel de viata purtator al mortii lui Hristos a luat fiinta Biserica lui Dumnezeu din
coasta strapunsd a Mantuitorului.

36 Cf. Arhim. Vasilios, Intrarea in Impardtie. Astfel, Cincizecimea este numita ,.capatul
Sarbitorilor” — Sf. Marcu Ascetul, Despre Botez, F.R., p. 292.
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Duhul Sfant in revarsarea lui peste lume ,,se imparte fird sa sufere patima si
se impartaseste intreg”. Existd un dar interior ce vine prisositor ca o lumina mai
presus de lume ce lumineaza intunericul fapturii Insingurate de robia patimii si a
mortii.

Cuvantul-Hristos Se scrie ipostatic inlauntrul Nascatoarei de Dumnezeu de
catre Duhul, si in chip spiritual in fiecare om care primeste darul cel sfant al
,nasterii din Dumnezeu”. Duhovniceste suntem chemati sd primim ,,Pecetea
Darului Sfantului Duh” adica pe Hristos Insusi marturisit de Duhul ca Domn al
intregii noastre vieti. Aceastd putere a Duhului de-a exprima in oameni dorul lor
de Dumnezeu si slava Lui cea neinserata a fost aratata de Insusi Hristos, Care L-a
numit degetul®’” lui Dumnezeu: ,,Domnul nostru lisus Hristos dupa Luca scotea
dracii cu degetul Iui Dumnezeu, iar dupd Matei in Duhul lui Dumnezeu. lar
Vasile cel Mare spune ca degetul lui Dumnezeu e una dintre lucrarile Duhului.
Dacia deci una dintre ele este Duhul Sfant fara indoiala ca si celelalte, cum ne-a
invatat pe noi, tot aceleasi 8.

Dupa ce vor fi Incercat teribilele asupriri ale Acestuia, ghicitorii Egiptului au
strigat: E degetul lui Dumnezeu (Exod 8, 18). Marele Vasile spune de fapt in
Antirheticele sale ca una din binefacerile ,,ayabomotia”™ impartasite este acest
deget al lui Dumnezeu®’. Asadar intreaga activitate de pedagogie a omenirii s-a
savarsit prin Duhul Sfant Cel ce arata pe Hristos, il unge pe El, i imputerniceste
umanitatea indumnezeita, 1 mangaie in suferinta, il insoteste in moarte ferindu-I
trupul de stricaciune si-L inviaza in slava*', pogorandu-Se peste Trupul Lui —
Biserica si facandu-L prin rugiciune prezent in mijlocul*? oamenilor pana la
sfarsitul veacurilor (Matei 28, 20).

Dimensiunile cosmice ale acestei negraite lucrari se vad si intr-o cantare a
Penticostarului inchinata Nascatoarei: ,,Carte te-a vazut de demult Isaia, Pururea
Fecioard, 1n care cu Degetul Tatélui s-a scris Cuvantul cel fara de ani, care ne-a
mantuit de toatd necuvantarea, pe noi care te laudam pe tine cu cuvinte sfintite”.
Duhul este Dumnezeiescul Scriitor al Cuvantului lui Dumnezeu scris, nu pe
tablele de piatra, ci pe tablele de carne ale inimii.

Legea ,,vouog” este de asemenea o lucrare a Celui ce vegheazi — prezent in
toate — la ordinea lumii. In acest fel, intre Legea Veche si Noul Legamant ni se
vadeste o sfantd continuitate a lucrarii Duhului in integritatea aceluiasi plan al lui

37 AdxTuAOG TOL Bgou.

38 Sf. Grigorie Palama, F.R. 7, p. 473; Cf. Jean Lison, op. cit., p. 80.

¥ Cf. I Petru 4,19.

4 Ibidem, p. 84.

41 Asa si Hristos nu S-a preaslavit pe Sine nsusi” (Evrei 5, 5), ci Duhul Slavei Lui ca
om a inaltat umanitatea, la iubirea nesfarsita si vesnica a lui Dumnezeu.

4 _Vrand sa ma mantuiesti in chip minunat, Te-ai intrupat din Fecioara, ceea ce nu stia
de barbat si in mijlocul Bisericii Tale, Harul mi-ai izvorat” (Penticostar, p. 170).

8 Penticostar, p. 147v.
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Dumnezeu: intruparea Fiului Sau*4, taina cea de veac ascunsa si de ingeri nestiuta,
ficutd sd rodeasca prin extensia ei in viata launtrica a fiecérei persoane umane:

,Carele de demult a Tnsemnat lui Moisi poruncile Legii vechi, acum Legea
Darului o alcétuieste luminat, ca Dumnezeiescul Mangéietor venind o scrie pre
inimile Apostolilor ca un Iubitor de oameni”™*.

Paracletul vorbeste de comuniunea de iubire vesnica a Fiului cu Tatal, iar
pogorarea Sa este confirmarea treimica a Invierii si a roadelor ei pentru intregul
univers. De aceea, Sf. Grigorie Palama, vorbind despre El, fard a cddea in eroarea
romana a identificarii Duhului cu relatia dintre Fiul si Tatal, afirma: ,,Duhul Sfant
este suprema bucurie in care Cei Trei binevoiesc Impreuna’™,

Pacatul transformd umanitatea in roaba a placerii si durerii intr-un cerc vicios,
intr-o eternitate mincinoasd care nu e decat repetitia mecanica si monotond a
neflintei. Viata devine o dezvoltare malefica si fard orizont a vremelniciei, care,
alterandu-i omului simturile spirituale il preface in necuvantitor. Prin Duhul
Sfant — aratd cantdrile pascale — omul redevine purtitor de cuvant in propria sa
pledoarie pentru nemurirea sa fericitd. Chipul acestei renasteri este Purtitoarea
de Hristos, Sfanta Fecioara Maria. Omul este cartea deschisa lui Dumnezeu iar
,,degetul Tatilui este Duhul”, Scriitorul dumnezeiesc. Aceastd denumire a fost
folosita de Tnsusi Hristos ca marturie a minuniilor — lucrari mai presus de fire ale
Duhului Sfant in lume: ,,cand Domnul in evanghelii spune ca alunga diavolii prin
degetul lui Dumnezeu, El aratd in acelasi timp cd acest deget este Duhul Sfant,
cum a mai aratat si alt evanghelist si ca este unul din duhurile care vin din (ex)
Duhul Insusi, dupa cum spune Marele Vasile, care pomeneste semnele primite de
Moise in Egipt™. Aceasta afirmatie a Sfantului Grigorie Palama arata ca fiece
om daruitor are pe Duhul Sfant, Care rdmane prezent in daruirea Sa harica, desi e
ascuns 1n taina esentiald a fiecdrui lucru, infaptuind lumina de sens a frumusetii
[ui Dumnezeu.

Paracletul ,,6 T[TopdxAnTog™ este prezent in om, orientdndu-1 pe acesta spre
Hristos, povatuindu-1 spre umanitatea indumnezeitda a Cuvantului, care imbra-
tiseaza prin jertfa si invierea Sa, intreaga creatie: ,,Duhul Tau sa ma povatuiasca
la pamantul dreptatii” (Ps.142,10).

Daca Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul Cel nascut din Tatal, daruieste ratiunile
fiintiale ,,Aoyo{” tuturor lucrurilor, implinind ordinea de sens a creatiei, Duhul,
,.degetul lui Dumnezeu” zugraveste cu har ,,icoana fiintei” ficAnd-o partasa fru-
musetii vesnice a lui Dumnezeu.

4 Intruparea este izvorul Rusaliilor, iar Botezul in Hristos cu Duhul Sfint ne
introduce in Impartasirea euharistica cu Hristos prin pogorarea Duhului: ,,Amestecand
firea cea compusa cu Cuvantul, imi izvorasti cu prisosintd curgerea din neintinatd Coasta
Ta cea strapunsa, Dumnezeiasca Baie a Renasterii, o Cuvinte al lui Dumnezeu, intarind-o
cu céldura Duhului”(Penticostar, p. 354v.).

4 Penticostar, p. 378v.

46 Sf. Grigore Palama, Cap. Phis. 37, Cf. Paul Evdokimov, op. cit., p. 10.

47 Sfantul Grigorie Palama, Contra lui Akindin 5:24,97, cf. Jean Lison, L’Esprit
répandu — la pnevmatologie de Grégoire Palamas, Ed. din Cerf, Paris 1994, p. 80.
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invierea — primavara vesnica a lumii

In aceasta pedagogie treimica a universului, anotimpurile, ca daruri ale diver-
sitatii, episoade ciclice care slujesc intrarii unice a omului in Dumnezeu, martu-
risesc chemarea cosmosului de a fi jertfa adusa pe altarul iubirii de Dumnezeu:
»De acum, cdt va trdi pamdadntul, semdnatul si seceratul, frigul si cdldura, vara si
iarna, ziua si noaptea nu vor mai inceta’ (Facere 8, 22).

Alternanta vremurilor, amestecarea cea inteligibila si cu folos a stihiilor spre
slujirea omului si spre slava Celui preainalt sunt semne ale asumarii naturii de
catre om si lumini secunde, sensuri aflandu-si inceputul in Logosul vesnic al
Tatalui. Existd un dialog progresiv si intelegator al omului cu natura care i-a dat
trup, in care frigul si cdldura sunt extreme care sugereaza unirea contrariilor in
om si chemarea sa de a imbratisa toate marginile, de a uni intru sine toata faptura.
Invierea, ca moment aflator in timp, dar care deschide eternitatea in lume este
punctul de contact al vremilor cu clipa vesnicd a Parintelui luminii celei pururea
fiitoare. Hristos, ,,Soarele Cel mai inainte de Soare — mpS HA{ov HAtog”, rasare
din mormant primavara, caldura si lumina aduse de El fiind anuntate profetic si
metaforic de soarele lumii vazute. Este tocmai temeiul pentru care Sf. Parinti au
vazut primdvara ca pe un eveniment providential care sugera Invierea lui Hristos:

,Astdizi este primavara sufletelor; cd Hristos, ca un soare rasdarind
din mormdnt a treia zi, a alungat iarna cea intunecatd a pdcatului
nostru, pe Dansul sd-L lduddm, cd S-a preaslivit™.

Cuvintele Sf. Toan Damaschinul, creatorul Canoanelor Invierii si al Dumi-
nicii Tomei sunt de o deosebitd importanta pentru a intelege teologic gandirea
patristica si liturgica a Bisericii in relatia timpului cu Invierea. Timpul creat este
slujitor al planului lui Dumnezeu si durata personalizatd care masoara apropierea
omului de El. Randuiala vremilor este diaconald si ea pregiteste, invatd si
vesteste iconologic evenimentul mantuitor. Primavara, ca lumind incepatoare a
vremurilor, in care toate cele vii primesc o noud suflare de viata, anotimpul inflo-
ririi de viatd, este un prinos de cinstire a Zilei Invierii, primavara cea vesnica,
incepatura Imparatiei lui Dumnezeu:

Impardteasa vremilor, aducind prealuminat daruri Zilei celei
purtdtoare de lumind si impdrdtese a zilelor, veseleste pe fiii cei alesi ai
Bisericii, laudand neincetat pe Hristos, Cel ce a inviat — H BaciAic Tav
WPV, TN Aaumpoddpw Muépdv Te BactAidt davdTaTa, dopupopoloa
Tépmet, Tov éykptTov Tng ExkAnoiog Aadv dmadoTog avupvoloa,
Tov dvaoTavTa XploTév™.

Invierea intr-adevar este »impdarateasa zilelor”, cici in ea se concentreaza in
chip unic si mantuitor Duminica (urmatoare Pastilor iudaice), apartinand tim-
pului si Ziua a opta, adica vesnicia in care Hristos a intrat prin Inviere, clipa
eternd si fard de duratd a unirii omului cu Dumnezeu. Deopotriva, primédvara este

® Canonul Duminicii Tomei, Cant. 1, Penticostar, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 60.
¥ Canonul Duminicii Tomei, Cant. 1, Penticostar, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 60.
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imparateasa vremilor”, céci in ea viata primeste putere de inviere, iar inflorirea
lumii e semnul vazut al bucuriei si luminii vesnice.

Hristos este Logosul vesnic al lui Dumnezeu, Cuvantul care explicd lumea si
care marturiseste iubirea eternd a Tatalui, Da-ul de iubire al Tatalui catre lume.
De aceea El poate fi numit nu numai ,,Rasaritul rasariturilor”, adica punctul spre
care se orienteazd ontologic toatd fiptura, ci si “Lumina lumii” si Ziua cea
vesnicd a umanitatii:

,Pe Soarele Cel mai inainte de soare, Care a apus oarecand in
mormant, intdmpinatu-L-au catre dimineatd, cautandu-L ca pe o zi,
mironositele femei...” .

In Hristos, intreaga creatie porneste in procesiune de Inviere, celebrand
duhovniceste intrarea in lumina slavei treimice. Chiar si cei tinuti pe nedrept in
temnitele mortii participa la aceasta liturghie pascala in care Arhiereul Hristos
umple de lumind toate marginile firii prin Invierea Sa:

,Milostivirea Ta cea nemasuratd vazand-o cei tinuti In legaturile
iadului, spre lumina se gribeau, Hristoase, cu picioare sprintene (vesele),
laudand Pastile cele vesnice (Tdoxa aiwviwy)™

Aceasta graba a celor izbaviti din iad este de fapt semnul unei perceptii
diferite asupra timpului, in care Hristos covarseste slabiciunea fapturii si inertia
timpului creat, pentru a vesti vindecarea fapturii care e imbolnavita de pacat si
unirea cu Dumnezeu. Orientarea tuturor credinciosilor si a preotului slujitor spre
rasarit la toate slujbele liturgice este chipul vazut al acestei procesiuni grandioase
catre ,,Rasaritul Cel de sus — dvaToAn €& Gpoug” — Hristos (Luca 1, 78), ade-
varatul slujitor si Arhiereul vesnic, ,,Cel ce aduce si Cel ce Se aduce™ 2. Sfintii
grabesc timpul spre vesnicie, concentrandu-l si orientdndu-l1 spre Dumnezeu.
Modelul cel mai intemeiat al acestei lucrari este Maica Domnului care, desi
,ceasul lui Hristos n-a venit inca”, la Cana Galileii, le spune slujitorilor si
asculte de cuvantul lui, grabind vremea minunilor si ardtarea slavei lui Dumnezeu
in Hristos, Fiul Cel vesnic: ,,Acest inceput al minunilor l-a facut lisus si si-a
ardtat slava Sa, si ucenicii Lui au crezut in EI” (Ioan 2, 11).

Numirea lui Hristos de ,,Rasaritul cel de Sus” are insd o noima teologica
deosebita. In El, spatiul ordonat cruciform de citre Dumnezeu se verticalizeaza.
Rasaritul nu mai este pentru vederea credintei un punct cardinal ca toate
celelalte, desi acesta este semnul unde Soarele isi are pentru noi inceputul de
fiecare zi. Ceea ce poate fi rdsdrit pentru o persoand, poate fi apus pentru alta, in
functie de locatia acesteia pe glob. Asadar punctele cardinale sunt relationale si
pot fi interpretate doar personal, reprezentind de fapt relatia noastrd cu Soarele.

Hristos este Rasaritul cel adevarat si Lumina veacurilor, iar prezenta Sa in
lume este spatiala, caci El ,,S-a impartasit amestecarii noastre”, adica a luat trup.
Prin Inviere, prezenta Sa nu mai poate fi periferica sau limitata de spatiu si de

% Jeosul Invierii, Penticostar, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 18.
31 Canonul Invierii, Cant. a 5-a, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 17.
2Rugaciunea dinaintea Intrérii celei mari de la Sfanta Liturghie.
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timp, ci e totald si ea imbratiseaza intreg spatiul si timpul cu iubirea Lui. Hristos
Cel inviat e ,,Rasaritul cel de Sus” si El descoperd vocatia verticala a spatiului
credintei. Pentru noi, rasaritul este de acum mereu cerul, ,,locul” de unde primim
lumina si spre care ne Indreptdm cu fiece clipa a vietii noastre ,,cd de aceea si
suspinam, in acest trup, dorind sa ne imbracam cu locuinta noastra cea din cer”
(I Corinteni 5, 2). Aceasta este premisa fundamentala a transfigurarii spatiului in
structura verticala si ascensionald prin impartasirea de Hristos, Mantuitorul Cel
inviat din morti.

Mai mult, calendarul Bisericii vine sd orienteze taina veacurilor catre Hristos,
fiind o tesaturd inteligibild a evenimentelor mantuirii. Calendarul nu este numai
ecran simultan al luminii Invierii, revarsate peste univers, ci si icoana multipla a
harului Iui Dumnezeu si manuscrisul fundamental al rodirii lui Hristos in sfinti.
Fecioria dumnezeiasca a Bisericii este prezenta 1n ea a lui Hristos, Cel nascut din
Tatal fara mama 1n vesnicie, iar in timp, nascut din Fecioara cea preacurata.
Fecunditatea — daca putem spune asa — spirituald a Bisericii lui Dumnezeu se
vadeste in sfinti, iar viata lor este viata extinsa a lui Dumnezeu in inima lumii.
Sfintii Parinti acced cu infiorare mistica la aceasta taina a luminarii veacurilor si
sarbatorile — momentele de tensiune dumnezeiasca ale Bisericii — descopera aceasta
taind. Astfel, Nasterea lui Hristos Mantuitorul este sarbatoritd iarna, intr-o pro-
ximitate semnificativd cu solstitiul de iarna. De asemenea, Invierea este sirba-
toritd primdvara pentru cd inaugureaza vesnicia fapturilor in Dumnezeu.

Dincolo de teoriile liturgistilor cu privire la aparitia Craciunului ca sarbatoare
generalizata a Bisericii, teologia sarbatorii vine sa celebreze iesirea din intuneric,
venirea Soarelui dreptatii, nasterea Rasaritului Celui de Sus. Solstitiul de iarna e
momentul In care iarna incepe sd scadd, in care lumina invadeazi progresiv
cosmosul, iar ziua Incepe sd creasca. De aceea, celebrarea Craciunului la solstitiul
de iarna marturiseste de venirea Luminii vesnice In lume. De asemenea nasterea
Sfantului Ioan Botezatorul (24 iunie) este celebrata la solstitiul de vara, atunci
cand, in apogeu, ziua incepe si scada, iar lumina este patrunsa de intuneric.
Botezatorul este exponentul Legii Vechi si exprind penitenta veacului pentru
venirea lui Hristos: ,,Pocditi-vi cd s-a apropiat Impdrdtia Cerurilor”. Teologii
dintotdeauna, aplecati cu staruinta asupra textelor sacre au descifrat in cuvintele
lui Toan: ,.Lui I Se cade sd creascd, iar eu sd md micsorez” o inteligibilitate
misticd a personalitatilor celor doi — loan si Hristos — care se regaseste in sarba-
torirea lor la solstitiile soarelui (la cel de iarnd, lumina creste, iar de la cel de
vara, lumina incepe sa scada).

Este interesant de analizat si corespondenta mistica pe care Parintii Bisericii
au realizat-o intre evenimentul invierii si primavara temporala. Timpul creat este
slujitor al lui Dumnezeu, iar primavara este o icoand vazuta a impﬁratiei vietii, In
care Inflorirea de fiintd si nemurirea izvorasc din Hristos, Biruitorul lumii si al
mortii. De altfel Pastile iudaic (din luna Nissan), cel care a profetit Invierea lui
Hristos, avea loc tot primavara, mai precis in jurul datei de 25 martie in computul
actual al anului. Acesta este si momentul din vreme al echinoctiului de prima-
vard, adicd 1n care ziua este egald cu noaptea si incepe s se extinda peste Tmpa-
ritia noptii. Semnificatia cosmologica a Invierii este tocmai acesta, de biruinta
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asupra mortii, de moment salvific in care moartea este inundatd de viatd, iar
natura reinviaza spre un nou ciclu al vietii.

Un alt detaliu calendaristic vine sa plineasca teologic crugul timpului orientat
spre Hristos: fiacare eveniment major din viata lui Hristos si a Bisericii este
rezonant in timpul din jurul sdu astfel ca toate sarbatorile mari ale crestinatatii
sunt inconjurate de o perioada marcatd de teologia, de sensul si de harul specific
al acestei sdrbatori. Orice moment mantuitor al vremii are o inainte prdznuire,
apoi, o perioadd in care timpul personal al Bisericii se imprima de specificul
praznicului, in care toate cantarile Bisericii se referd la acesta, si de o odovanie —
termen slavon care semnifica sfarsit, incheiere. Ceea ce este intr-adevar
semnificativ din perspectiva teologica este faptul ca in ziua odovaniei sarbatorii
se canta ,,toate ale praznicului”, pentru a dérui sarbatorii un orizont de vesnicie.

Credinciosul este astfel purtat intr-un ritm liturgic si hristologic in care viata
lui primeste lumina lui Hristos, iar evenimentele mantuitoare devin evenimentele
fundamentale ale vietii lui. Asumerea jertfei si vietii lui Hristos este totala, iar
extinderea Mantuitorului in viata fapturii cuprinde universul in mod concret si
innoitor, farda a raméne doar o devotiune pur spirituala (ca in spiritualitatea
romana) si fara a purta pintenul reductiv si unilateral al memorialului (ca in confe-
siunile reformate). Este un zbor liturgic al omului spre Dumnezeu in care El nu
este doar scopul pelerinajului, ci Calauzitorul, Lumina, Viatasi Bucuria Bisericii.

Inca un aspect al sarbatorii ortodoxe este semnificativ pentru elaborarea unei
sinteze teologice asupra timpului liturgic in tensiunea sa catre vesnicie. Prazni-
cele Imparatesti, adica cele care implica persoana Mantuitorului Hristos si exprima
un eveniment din viata Lui pe pamant, dar chiar si unele sarbatori mari ale
sfintilor sunt orientate teologic Intr-o semnificatie integratoare si contextuala, in
care credinta Parintilor s-a unit in iubire cu inspiratia Duhului Sfant, Cel Care
cladeste si intareste Biserica lui Dumnezeu. Astfel, fiecare sarbatoare este urmata —
a doua zi — de praznuirea persoanei sfinte care a contribuit cel mai mult la realizarea
evenimentului mantuitor. Sensul vesnic al acestei randuieli este urmatorul:
Dumnezeu, pentru a intra in lume, pentru a lucra asupra lumii, are nevoie de li-
bertatea noastra, are nevoie de oameni pentru a realiza planul Sau. Intruparea
Cuvantului avea nevoie de acel fiat al Fecioarei care a cutremurat prin smerenie
si maretie ostile Heruvimilor.

Toati viata de smerenie si de Inviere a lui Hristos a fost o impreund-lucrare a
omului cu Dumnezeu. Mai mult, chiar inainte de venirea Sa in lume, Cuvantul a
venit in chip spiritual la oamenii lui Dumnezeu, la prooroci pentru ca intreaga
istorie sa primeasca, mai Intéi sensul, apoi prezenta si in final unirea iubitoare a
Fiului lui Dumnezeu cu oamenii. Adam, Enoh, Avraam, Isaac, Iacov, losif, Moise,
Ilie, Isaia si toti oamenii alesi pentru a grabi prin vestire venirea Celui iubit, toti
acestia sunt marturia smereniei lui Dumnezeu si a iubirii Lui pentru om. Apoi
Preasfanta Fecioard Maria, Zaharia, Elisabeta, Ioachim, Ana, Dreptul Simeon,
Sf. Toan Botezaitorul, Apostolii sunt oamenii sarbatoriti in ziua urmatoare eveni-
mentului mantuitor la care au contribuit si care le-a schimbat viata si vesnicia.
Astfel, praznicul Nasterii Maicii Domnului (8 septembrie) este urmat de ziua
sfintilor Dumnezeiesti Parinti loachim si Ana (9 septembrie), cei ce au zamislit
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din iubirea si din credinta lor pe Maica lui Dumnezeu. Sarbatoarea Bunei Vestiri
(25 martie) e urmata de praznuirea Sf. Arhanghel Gavriil (26 Martie), vestitorul
lui Dumnezeu. Nasterea Domnului (25 decembrie) e urmata de Soborul Maicii
Domnului (26 decembrie), izvorul umanitatii lui Hristos. Botezul Domnului (6
ianuarie) presupune sarbatorirea Sf. loan Botezatorul (7 ianuarie).

invierea si diversitatea personala

Planul vesnic al lui Dumnezeu in istorie include fiecare persoand in parte,
intr-o diversitate de valori unite in iubire si in Hristo§. Ridicarea Lui din morti
plineste toate aceste vocatii personale ale umanitatii. Invierea nu e doar doar un
apex teologic al istoriei lumii, ci punctul critic al istoriei personale a fiecarui om,
catre care acesta se raporteaza restaurator si intemeietor. Pentru un crestin, istoria
sa in aceastd lume e marcata in mod inefabil, dar evident de moartea si Invierea
lui Hristos.

Aceasta ireversibilitate si neschimbare (dueTtoatpémTog) a prezentei lui
Hristos> in viata lumii si in viata fiecarui membru al Bisericii lui Dumnezeu nu
anuleaza ori stirbeste libertatea specifica a omului, ci o intraripeaza si o umple de
sens vesnic si luminos. Invierea lui Hristos este acel ceva din fiinta profunda a
omului care daruieste sens si perspectiva istoriei si vesniciei lui, care orienteaza
spre Dumnezeu lucrarea si viata lui, in iubire. De aceea, numirea patristica
timpurie a Invierii ca ,zi de sdrbdtoare primordiald” este justificata, pentru ca
din ea izvorasc resorturile pascale ale Bisericii, care se Tmpart dupd iconomia
Duhului Sfant, intr-o diversitate de uniri, in sarbatorile anului bisericesc. Aceasta
este temeiul pentru care Sf. Maxim Marturisitorul pune invierea in inima fiintei
umane imbisericite in Hristos, ca temei si finalitate a acesteia din urma: ,,Cine a
fost initiat in puterea inefabila a Invierii stie de asemenea ce a avut la inceput
Dumnezeu in vedere pentru a face sa subziste toatd faptura”*.

Fiecare persoand umana este unicd si cu fiecare moarte, moare un univers de
trairi si aspiratii. Puterea lui Hristos de a iesi din moarte si de a sfardma temeliile
mortii, daruieste un sens vesnic umanitatii si fiecarui om in parte. Prin inviere,
universul unic al omului se concentreaza In iubirea infinita a lui Dumnezeu si
traieste In vesnicie. Biserica traieste realitatea fascinanta a iubirii lui Dumnezeu,
in care prin Invierea cea de obste, memoria comuna si personald a umanitatii va fi
purtatd ca intr-un chivot in iubirea lui Dumnezeu. Caci aceasta e invierea:
pastrarea noastrd in bratele lui Dumnezeu pentru vesnicie. Astfel, taina diver-
sitatii unice a omului devine taina iubirii lui Dumnezeu fata de noi. Diferenta

53 n acest sens, studiul Le temps circulaire: temporalisation et temporalité al lui
Raimundo Panikar in Temporalité et aliénation, Ed. Aubier — Montaigne, Roma, 1975, pp.
207-246, accede la cateva teorii fundamentale ale timpului si la relatia dintre ele in
perspectiva teologica.

34 Sf. Maxim Marturisitorul, Capitole teologice, 1, 66, in Raymond Winling, La
Resurrection et I’ Exaltation du Christ dans la littérature de [’ére patristique, Les Editions
du Cerf, Paris, 2000, p. 7.
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absoluta este cheie si pricind nebiruitd a unirii 1n iubire, cici iubirea este comple-
mentaritate, jertfa, nevoie de celdlalt. Deci frumusetea lumii vazutd de noi ca
diversitate este in ochii lui Dumnezeu postulat al unirii in vesnicia Lui.

Sarbatoarea pascala este astfel deschiderea umanitatii spre realizarea vocatiei
sale din veac, aceea de a se uni cu Dumnezeu, in Hristos. Tocmai de aceea,
Invierea lui lisus este premisa si chemarea si siguranta invierii personale a
fiecaruia dintre noi. Omul se vadeste pe sine de o importantd vesnicd pentru
Dumnezeu, nu pentru cé ar fi ceva, caci este facut din nimic, ci pentru ca primeste
iubirea fara de hotar a lui Dumnezu.

invierea lui Hristos — Lumina si prezenta

O alta evidenta a sarbatorii pascale este lumina care se revarsd din Hristos
Cel Inviat peste toatd faptura. Aceastd invazie de lumind este nu numai vizibila,
ci mai ales inteligibila, semnificind cunoasterea profundd pe care umanitatea o
dobandeste prin puterea Cuvantului asupra mortii: ,,31 aceasta este viata vesnica:
sd Te cunoasca pe Tine singurul Dumnezeu adevarat si pe lisus Hristos pe care L-ai
trimis” (Ioan 17, 3). Este insa si o sarbatoare a vederii si stravederii spirituale,
caci Invierea daruieste inteligibilitate istoriei intregi si este culmea profetiilor.
Aceasta inseamnd deopotriva plinirea proorociei anterioare ei, dar si luminarea
desavarsita pentru veacurile postcedente:

,,Lumineaza-te, lumineaza-te, noule Ierusalime, ca slava Domnului
peste tine a rasarit>.

Noul Ierusalim este Biserica, Trupul lui Hristos care se lumineaza de Inviere,
caci este locasul unde se gitesc de inviere oamenii. Acesta este si intelesul
luminii pascale pe care toatd Biserica o primeste din minile preotului (,,Veniti de
luati lumina!”): lumlna lui Hristos se revarsa peste toata faptura: ,,Ziua Invierii sa
ne luminam popoare™®, ,,Ziua invierii, si sa luminim cu praznuirea, si unii pe
altii s ne Tmbritisim 7. Hristos Cel inviat daruieste vedere lumii ,,Ca El este la
vedere si vede” (Odele lu1 Solomon, 7, 19)

In multe Biserici Ortodoxe, dupa prlmlrea Luminii de Inviere si dupa Sfanta
Evanghelie, cu o iubire ce patrunde pana la intrarile firii, cei vii merg cu lumina
la mormintele celor dragi ai lor pentru a impartasi de lumind si pe cei care au
trecut in viata cea neinseratd. Aceasta reciprocitate de lumind vadeste realismul si
speranta de viata a Bisericii. Cimitirul (kotpttptov), adica locasul de adormire
a oamenilor, dormitorul omenesc, devine un rau de lumind in noaptea acestei
lumi. Locul de odihna al trupurilor nu mai este sarcofag (mancator de carne), ci
dormitor in care trupul asteaptd invierea si impartasirea de cele ceresti. Credin-
ciosii revin apoi in Bisericd pentru a participa la Sfanta Liturghie.

55 Canonul Invierii, Cant. a 9-a, Irmos, Penticostar, E..LB.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p.22.

56 Canonul Invierii, Cant. 1, Penticostar, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 16.

57 Slava de la Laude, Duminica Invierii, Penticostar, E.. B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999,
p. 24.
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Sarbatoarea pascala este un astdizi mereu: ,Invierea lui Hristos vazand, si ne
inchindm” (Avdofaotv XpioTol Ocaoduevol), pentru cd ea deschide resor-
turile vesniciei peste fiptura temporala. In original, participiul verbului sugereaza
conditia credinciosului de privitor al invierii si de contemporan cu vesnicia adusa
prin ea. De aceea relatia dintre fiecare clipa a timpului si momentul Invierii este
una directa, nemediati: ,,Acum este judecata acestei lumi” (Ioan 12, 31). Fiecare
clipa a creaturii poate intra in unire cu vesnicia prin Inviere. Acesta este intelesul
afirmatiei ca tot timpul creaturii se raporteaza la Inviere, Caci ea vadeste lumea
,.de pacat, de dreptate si de judecata” (Ioan 16, 8). Invierea asadar este accesul
imediat la Hristos, Cel ce a biruit moartea si evenimentul care uneste timpul
secvential cu vesnicia concentrata si plenara in ea insasi: ,,ca astizi a venit prin
Cruce bucurie la toata lumea”. Aceastd stare de fapt este izvorul prezentei lui
Hristos in fiecare sarbatoare, in fiecare zi a saptdmanii si in fiecare clipd in viata
omului prin rugaciune: ,,Iatd Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului”
(Matei 28, 20).

Intr-o forma diversa si plenara, in care prezenta intregului in parte e o certi-
tudine inefabila, fiecare eveniment din viata cea dumnezeiasca a lui Hristos este
actualizat duhovniceste, adica in Duhul Sfant. Si toate lucrarile Mantuitorului,
celebrate temporal in sarbatori, in ceasuri, in perioade liturgice, sunt semne si
prezente ale Invierii in viata lumii, pentru ca Invierea este poarta care face
posibild acesta legaturd dintre timp si vesnicie, si deopotriva este premisa funda-
mentald a concentrarii timpului in vesnicie la sfarsitul lumii. [ubirea lui Dumnezeu
care lumineaza marginile prin Inviere face ca timpul personal al fiecarei fiinte
umane sd poatd fi comprimat si purtat in vesnicie, impreund cu acea persoand,
manifestand frumusetea si diversitatea lumii. impérﬁtia este aceastd lumina a lui
Dumnezeu revarsandu-se plenar si Tnnoitor peste om care devine incandescent de
Dumnezeu.

De aceea, sirbatoarea pascala a Bisericii este o icoana temporala a Imparatiei
lui Dumnezeu. Inteligibilitatea eshatologica a Invierii este data si de aceasta unire
in Hristos Cel inviat a tuturor contrariilor si a timpului cu eternitatea. Hristos
inaugureaza substantial modul de viatd — tropos-ul eshatologic, este arvuna
(&ppdPov) Imparatiei si desavarsirea ei: ,,lar Cel ce ne intareste pe noi impreuna
cu voi, in Hristos, si ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care ne-a si pecetluit pe noi
si a dat arvuna Duhului, in inimile noastre” (II Corinteni 1, 21-22).

Minunile intAmplate la moartea si Invierea Domnului deschid o noua per-
spectiva asupra lumii, aceea in care trupul asteapta rabdator, in sanul materiei,
slava Invierii. Catapeteasma Templului rupta in doud semnifica sfasierea dualis-
mului si a separatiei dintre cer si pamant, din pricina pacatului. Luminatorii lumii,
soarele si luna, se intunecd, descoperind in aceasta venirea (parousia) Celui Care
lumineaza cu vesnicie toatd zidirea. Viata-Hristos inunda tot pdmantul, caci
intrdnd in pamant, 1l face receptacol si locas al invierii mortilor. PAmantul nu mai
este doar mancator de oameni, ci si pantece roditor al invierii oamenilor. Moartea
devine gestatie a vietii vesnice, cdci trupurile duhovnicesti ale celor inviati nu vor
fi strdine de materie, ci vor fi materie transfigurata si plind de Duhul Sfant, asa
cum avea Mantuitorul Cel inviat. Materia are vocatie euharisticd, pentru ca prin
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ea, iIn Duhul Sfant, Hristos binevoieste sd transfigureze lumea, sa patrunda in
timp si sa instaureze eternitatea intru iubire.

Referatul privind moartea Mantuitorului poarta in sine o taind a timpului si a
vesniciei unite in persoana lui Hristos Cel muribund. In toatd durerea lumii,
asumata de lisus, stiruie o lumina si un sens vesnic: ,,Parinte, in mainile Tale
incredintez duhul Meu” (Luca 23, 46). Evanghelistul Matei afirmd deja intr-o
constiinta teologica deosebitd amestecarea cea cu intelegere a timpului cu ves-
nicia lui Dumnezeu. Momentul mortii cu trupul al Fiului lui Dumnezeu este falia
dintre moarte si viatd. Asadar chiar clipa mortii devine izvor de viatd. O data cu
pamantul care se cutremurd, Hristos Se pogoard grandios in inima mortii si
sfarama puterile iadului. ,,Mormintele s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor
adormiti s-au sculat. Si iesind din morminte, dupa Invierea Lui, au intrat in cetatea
sfanta si s-au aratat multora” (Matei 27, 52-53). Intelesul duhovnicesc al acestor
cuvinte este ca moartea este invinsd, iar zidul despartitor dintre lumea de aici si
cea de dincolo devine punte de iubire si de rugdciune. Moartea si Invierea lui
Hristos antreneaza un suflu invietor peste toata zidirea si copleseste legile impuse
ale raului si ale nefiintei. O schimbare de paradigma in istoria lumii se petrece si
Hristos Se ridica mai presus de ceruri si coboard mai jos decat toate adancurile
iadului pentru a umple de iubirea Sa tot universul.

Dimensiunea ontologica a invierii

Mantuitorul Hristos este Dumnezeu adevarat si Om adevarat, Fiul lui Dum-
nezeu, Care a luat firea omeneasca pentru noi si pentru a noastrd mantuire. El
primeste firea omeneascd intreagd, insa nasterea Lui din Sfinta Nascatoare de
Dumnezeu este mai presus de fire, pazind portile fecioriei ei. De aceea, Hristos
este fara de pacat si Domn al universului, desi Se pleacd in smerenie desavarsita
sub durerile si sardcia lumii. Lipsa de pacat in viata Mantuitorului face ca moartea
Sa pe Cruce sa fie moarte pentru ceilalti, pentru oameni, si nu o consecintd a
propriei slabiciuni progresive, culminind in moarte. Biserica lui Hristos a evitat
cu intelepciune orice gnosticism in teologia Intruparii, adeverind si marturisind
unirea celor doua firi, dumnezeiasca si omeneasca in persoana unica a Cuvantului
lui Dumnezeu.

Moartea este insa nefireasca pentru fiecare om, care este receptacul, chivot —
kUBWTOg al dorului nesfarsit dupa vesnicie, ale carui idealuri transcend in mod
absolut orice limitd a materiei. Cu atat mai mult, pentru Hristos, Cel fara de
pacat, moartea este absurda, dar in acelasi timp este darul supremei iubiri a lui
Dumnezeu pentru om: ,,Mai mare dragoste decit aceasta nimeni nu are, ca viata
sa sa si-o pund pentru prietenii sdi” (Ioan 15, 13). A-ti pune viata pentru altii
presupune o credintd In vesnicie si o lumind a propriei firi care trec peste valul
acestei ratiuni opace si acestei vieti vremelnice si adasta 1n vesnicia lui Dumnezeu
(Credo quia absurdum). Asadar, moartea pe Cruce a lui Hristos este ddaruirea de
Sine a lui Dumnezeu, dar si transfigurarea umanitdtii in dar pe care Dumnezeu 1l
face oamenilor. Ea este si temelia logicd (in Cuvdntul lui Dumnezeu — A&yog) a
prezentei eternitdtii in inima omului prin Hristos, Vesnicia lumii, care asediaza si
sfarama cetatea mortii.
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Moartea devine in Hristos cale spre invierea vesnica din pacat si poarta unica
a unirii cu Dumnezeu. Invierea lui Hristos nu e o resuscitare, o revenire la viata
anterioard, ci este inceputul vietii vesnice a umanititii lui Hristos, unite strans,
neamestecat si nedespartit, cu dumnezeirea Lui. Viata lui Hristos Cel inviat
este o viatd a vesniciei, trupul Sau este spiritualizat, adica plin de Duhul Sfant
(TveupaTikdg) si patrunde prin usile incuiate. Lumina Lui se revarsa peste oa-
meni din locuri si timpuri diferite, poate dispune de categoriile spatiului si timpului
asa cum voieste. invierea Lui este temeiul adevarului vesnic inscris in mintea lui
Dumnezeu, ca toti oamenii vor invia in Ziua cea de Apoi. Termenul acesta nu
semnifica cea din urma zi, ci ziua de dincolo de zile, Vesnicia, clipa eterna in care
timpul creaturii se va concentra valoric in epectaza unirii cu Cel iubit.

Omul asediaza fara succes cetatea mortii, dar nu o poate invinge singur, caci
aceasta se afla inlauntrul lui, fara a fi in firea lui. Hristos a biruit moartea,
experiind viclesugul ei si anuland din interior puterea ei asupra omului. Prin
aceasta, moartea (0dvvaTog) trupului devine trecere de la moarte la viatd, este
eveniment pascal de mutare la Dumnezeu. Hristos patrunde cu sufletul in iad
pentru ca toti cei adormiti sd primeascad vestea ridicarii din morti. Adormirea
Domnului cu trupul in mormaént a fost si inceputul nasterii din nou a lumii, o re-
creatie a ,,cerului nou si a pimantului nou”:

,»Astdzi ai sfintit ziua a saptea, pe care ai binecuvantat-o inti cu
incetarea lucrarilor; ca toate le prefaci si le innoiesti, odihnindu-te,
Mantuitorul meu, si iarési zidindu-ne 3.

Remarcam ca Dumnezeu nu creeaza din nou lumea, ci asuma aceeasi fire
care a gresit pentru ca toti cei purtatori de fire sa primeasca lumina Invierii si sa
se nalte la cerurile iubirii lui Dumnezeu: ,,Doamne Dumnezeul nostru, cat de
minunat (BaupaoTov) este numele Tau in tot pamantul. Ca s-a inaltat slava Ta
mai presus de ceruri” (Psalm 8, 1).

Lumina necreati a lui Hristos Cel inviat este slava Lui de pe Tabor, este slava
prezentei din Templu (shekinah), este energia necreatd a iubirii si daruirii lui
Dumnezeu: ,,Slava mea va intineri neincetat si arcul meu se va innoi in méana
mea” (Iov 29, 20).

Aceasta slava este vesnica, Intinerind mereu lumea cu darurile Duhului Sfant
si pregitind-o de unirea cu Dumnezeu. ,,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor”.
Acesta este adevarul fundamental al Bisericii, care izvordste din Invierea lui
Hristos. Umanitatea Sa, indumnezeita, intra in comuniune eterna cu Treimea. Dar
pentru ceilalti oameni, Invierea lui Hristos este schimbarea totala de perspectiva
a umanitatii, de la Sheol la impérétie, de la stricaciune la nemurire. Coruptia gene-
ralad a trupului vadeste o stricdciune si o fragilitate a sufletului si de fapt a intregii
fiinte, care consta intr-o lipsd de fidelitate si o neputintd de a rezista pa-timilor si
ispitelor din afara. Hristos este biruitor nu numai al iadului si al mortii, ci si
asupra neputintei omenesti de a persevera in bine.

Biruinta asupra mortii interioare a omului — ca infidelitate fatd de Dumnezeu
si in fine fatd de sine — este realizatd de Mantuitorul Hristos pe parcursul intregii

8 Canonul Sambetei celei Mari, Cant. a 4-a, p. 9.
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Sale vieti, care e o continud nviere sau imputernicire si indumnezeire progresiva.
Invierea din morti a lui Hristos este tocmai marturia ontologica a acestei realitati
pascale a vietii christice. Viata Sa este un Pasti, adica o trecere de la moarte la
viatd pentru umanitatea Sa, asumata in ipostasul Sau dumnezeiesc, si pentru uma-
nitatea ipostasurilor pe care le-a intalnit. De aceea, Hristos opereaza invierea
umanitatii din moartea raului si a nefiintei prin cuvintele, faptele, minunile Sale,
prin intreaga viata Lui de jertfa si de lumina. Moartea si Invierea Sa sunt eveni-
mentul intregitor care rdpune coruptibilitatea lumii si faureste o Cale citre
Dumnezeu (,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata” — Ioan 14, 6). Or, tocmai acesta
unire neamestecatd si nedespartitd a umanitatii lui Hristos cu dumnezeirea Lui
intr-un unic ipostas daruieste puterea de a strivi moartea si striciciunea pentru ca
trupul e unit pentru vesnicie cu Viata cea nemuritoare.

Acestd realitate e sustinuta de Parintii Bisericii si In special de Sf. Grigorie de
Nyssa, care afirma: ,,Distrugerea mortii constd in faptul ca stricaciunea a fost
facuta nelucratoare (ineficace) prin faptul ca a fost nimicita in firea facatoare de
viata”*. Aceasti idee este Intalnitd si la Sfantul loan Hrisostom, in Cuvéntarea
acestuia la sfanta si luminata zi a Invierii lui Hristos: ,,A primit un trup si de
Dumnezeu a fost lovit. A primit pamant si s-a Intalnit cu cerul. A primit ceea ce
vedea si a cazut prin ceea ce nu vedea”®.

Constitutia ontologica si teologicd a umanititii suferd (patimeste) asadar o
transformare — devenire (ueTafoAn) radicala. Firea omeneasca devine plamada
(ouvduaopde) a noilor fii ai lui Dumnezeu, vocatia ei este de a se indumnezei in
persoanele umane responsabile si iubitoare. Faptul ca prin Cruce si Inviere ia nas-
tere Biserica lui Hristos determind firea umand sa primeascd o noud si negraita
lumina ,,Veniti de luati lumina !”, aceea de a fi purtati pe Heruvimi, in sinul
Sfintei Treimi.

Impreuna cu firea si strans legata de ea este timpul omului care devine pecete
a unirii cu Dumnezeu. Timpul se personalizeazd in fiecare om si devine timp
mdntuitor ori timp pierzdtor. Aceasta valoare a timpului trebuie cautata in liber-
tatea omului de a accepta sau refuza pe Dumnezeu. Fericitul Augustin surprinde
aceastd functie intima a timpului de resort al ridicarii ori al caderii. EI vorbeste
despre perioada sa de ratacire de la credinta si foloseste expresia ,,pierzand timpul
sau mai bine zis fiind pierdut de catre timp” (Confesiuni 1X, 10).

Prin Inviere insa timpul isi descoperd natura sa pascald, adica de trecere de
la moarte la viatd. Viata omului devine prin timp ceea ce Dumnezeu gandeste din
vesnicie despre el cu Logosul iubirii Sale. Timpul este asadar personalizat si fle-
xibilitatea lui marturiseste despre vesnicia care invadeaza timpul in Invierea lui
Hristos, covarsindu-i vremelnicia si dandu-i un sens vesnic si innoitor.

Jertfa si Inviere

Jertfa si Invierea lui Hristos sunt inceputul Bisericii, care este Trupul lui
Hristos jertfit si inviat ce se impartaseste lumii spre viatd. Teologia occidentala a

% Gregorii Nysseni Opera, Antirrheticus contra Apollinarem, Brill, Leiden, III, 1153.
0 Cuvant de invataturd a Sf- loan Hrisostom, Penticostar, p. 25.
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insistat in mod unilateral asupra aspectului de jertfd a mortii lui Hristos, iar
dimensiunea juridicd a sufocat consecintele ontologice ale acestei realititi
mantuitoare.

Conceperea mortii lui Hristos ca pe o jertfa juridica de substitutie si de
satisfactie oferitd lui Dumnezeu este inceputul eretic al unui evazionism pnev-
matologic si ontologic, in care lumina Invierii ¢ estompata de intunericul Ras-
tignirii, iar durerea mortii acopera chemarea lui Hristos Cel inviat: ,,Bucurati-va !”.
Crestinismele occidentale asuma patetic si sentimentalist durerea mortii, incat
aporoape ¢i nu isi pot reveni pentru a sarbatori bucuria Invierii, care devine doar
o consolare, mai mult logicd decat fiintiala. De aici minimalizarea si chiar in cazuri
extrem(ist)e negarea realitatii Invierii in teologia apuseana. Ortodoxia afirma
unirea fard de distinctie intre Jertfa si Inviere, complernentaritatea lor esentiala,
lumina lor comund, viata lor interioard unicd, in care jertfa cheama si asteapta
Invierea, iar Invierea presupune si umple de sens vesnic jertfa pe Cruce.

De altfel, chiar in inima durerii pe care intreaga faptura o simte pentru Man-
tuitorul mort, adicd in sdmbata tacerii adanci, in care Hristos zace cu trupul in
mormant, adierea invierii este deja o certitudine pentru intreaga umanitate, pe
baza legaturii dintre cei vii cu cei morti. Sdmbata cea Mare este Intr-adevar ziua
in care Hristos sfiramd zavoarele mortii si libereazd pe mortii cei din veac.
Cantarea a 9-a a Canonului Sambetei celei Mari este o mangaiere pe care Biserica
o rosteste impreund cu Hristos, catre Maica Sa, pe care a pazit-o de durere prin
nasterea Sa feciorelnica si pe care acum o vesteste de Inviere, marturisind de grija
si iubirea pe care o poartd pururea celei care L-a nascut:

,»,Nu te tdngui pentru Mine, Maicd, vizandu-Ma in groapa pe Mine,
Fiul Tau, pe Care M-ai zamislit in pantece fird de samantd; ca Ma voi
scula si Ma voi preaslavi si voi indlta in slavd ca un Dumnezeu, pe cei
ce cu credintd si cu dragoste pe tine neincetat te maresc’ ¢!

Temeiul cinstirii Maicii Domnului este tocmai cinstirea pe care Fiul ei i-a
acordat-o, mai ales atunci cand, in durerile rastignirii, a incredintat-o ucenicului
iubit si a facut-o mama tuturor celor vii. Hristos 1nalta in slava, ca un Dumnezeu
pe cei ce in lumina Bisericii o maresc pe Maica Lui. Aceasta inseamna cd mario-
logia este marturie a ortodoxiei, purtarea lui Hristos de citre Maica fiind arhetipul
teologic al intrupérii duhovnicesti a lui Hristos in fiecare om: ,,Dumnezeu voieste
in toti si in toate si realizeze taina Intruparii Sale” (Sf. Maxim Marturisitorul).

Ambivalenta Pastilor, de bucurie trecuta prin suferinta este de altfel dovedita de
Biserica primelor veacuri, pentru care sirbatoarea este Triduum, Pascha Passionis
fiind complementard cu Pascha Resurrectionis. Lumina Crucii (Lux Crucis) este
simbolul prin care crestinatatea primard, care se adapa de la sursa apostolica de har
a lui Hristos, praznuia o realitate unica prin care Domnul Hristos savarseste ,,omo-
rarea mortii, sfirimarea iadului si inceputul unei alte vieti, viata vesnica 2,

ol Canonul Sambetei celei Mari, Cantarea a 9-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1999, p. 12.
62 Canonul Invierii, Cantarea a 7-a, Penticostar, E..LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, pp. 20-21.
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Hristos — Domnul timpului si al vesniciei

Un alt aspect al acestui eveniment mantuitor este concentrarea timpului
personal al fiecdrei persoane umane in Hristos, Domnul timpului si al vesniciei.
Crucea si InV1erea lui Hristos realizeazd o noua deschidere a tlmpulul creaturii
spre Creator. In unire cu Hristos Cel Inviat, inaltat deasupra oricarei necesitati
temporale, dar fiind cu noi ,,pana la sfarsitul veacului” (Matei 29, 20), omul care
a murit si a Tnviat cu El prin Botez percepe timpul diferit. Este 0 noua situare a
omului in istorie, fundamentata pe Inviere si aflandu-si sensul in ea.

Astfel, tlmpul interior al creaturii se concentreaza ori se dilatd in functie de
participarea ei la Hristos, vesnicia pogorata in timp. in acelasi timp, aceasta plas-
ticitate a timpului interior, slujitor al fiintei, este unita cu o actualitate absoluta a
evenimentelor mantuitoare ale umanitatii. Timpul se poate concentra intr-o clipa
mantuitoare — asa cum s-a intamplat cu talharul cel credincios, care, cu o rdvna
de martir, a marturisit pacatul sau si dumnezeirea Fiului — ori se poate dilata ca in
cazul celor sapte tineri din Efes.

In viata crestinului, insa, lucrarile mantuitoare ale lui Hristos sunt de o actua-
litate vie si vibranta, rltmand miscarile firii de apropiere de Dumnezeu. Aceasta
consecinta a Invierii este de altfel prezenti in randuiala liturgica a fiecarei zile.
Astfel, Ceasul al treilea prezentifica haric pogorarea Duhului la Cincizecime,
Ceasul al saselea este momentul Rastignirii Domnului, Ceasul al noudlea este
momentul asimilarii duhovnicesti a mortii pe Cruce a Domnului, miezul noptii
patrunde 1n sensul de taind al parousiei in care Mirele Hristos, anuntat de in-
treaga istorie, Intarzie (ca in parabola celor zece fecioare), dar strigarea venirii
Lui este prezentd mereu in constiinta Bisericii. ,,latd Mirele vine in miezul noptii,
si fericitd este sluga pe care o va afla priveghind”. Perceptia noastra asupra is-
toriei este incompletd deoarece apartinem ei, iar miscarea in timp implica distor-
siunea unei vederi clare. Domnul Hristos vine in miezul noptii. Aceastd afirmatie
vesteste deopotrivd noul eon inaugurat de Hristos cand a zdrobit portile mortii,
dar si venirea Sa Intru slava la sfarsitul veacurilor. Dumnezeu fiind atotstiutor vede
si stie cand istoria isi va da duhul sau. De aceea nu Mirele intarzie peste miezul
noptii, ci miezul noptii inca nu a sosit, caci in randuiala (planul) lui Dumnezeu,
exista anumite lucruri care trebuie sa se intdmple pentru ca timpul sa se plineasca
in eternitatea iubirii Sale.

Aceasta perceptie a istoriei se vadeste mai ales in ritmul liturgic comunitar
din zilele Patimirilor si ale Invierii Domnului, cAnd vremea mantuirii este 1 impro-
priatd de credinciosi si devine o actualizare si o prezentd a lui Hristos 1n ei de o
intensitate si frumusete care transpar in viata mistica si cultica a Bisericii:

,leri m-am ingropat impreund cu Tine, Hristoase; astizi ma ridic
1mpreuna cu Tine, inviind Tu; Rastignitu-m-am ieri 1mpreuna cu Tine:

Insuti 1 impreund ma preamareste Mantuitorule, in Imparatla Ta”63.
Vedem din acest tropar constiinta crestind a Tmpreuna-patimirii si invierii cu
Hristos, care este temelie a unirii cu El in Imparatia lui Dumnezeu. Ritmul liturgic
al slavirii lui Dumnezeu pe pamant, in viata Bisericii, este nedespartit de slava

63 Canonul Invierii, Cant. a 3-a, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 16.
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vesnica a celor ce canta Sfintei Treimi in cer: ,,Ca pre Imparatul tuturor primim
pe Cel nevazut inconjurat de cetele ingeresti” (Cantarea Heruvimicd). Orice
separatie intre Capul Bisericii — Hristos si Trupul Lui ne-ar duce spre moarte,
dupa afirmatia fard echivoc a Parintilor Bisericii.

invierea si Sfintele Taine

Evidenta si eficienta lucrarii Iui Hristos in lume se descopera prin Tainele
Bisericii, modurile dumnezeiesti si omenesti prin care Hristos Se extinde prin
Duhul Sfant 1n viata Bisericii Sale. Prin Sfintele Taine, Hristos este prezent si
opereaza aceeasi lucrare de vindecare si sfintire pe care a savarsit-o in viata, insa
intr-un mod mai presus de lume, cici prezenta Lui pe pamant nu mai e una
istoricd, limitatd de legile necesitatii spatiale ori temporale, ci una duhovni-
ceasca, in care Hristos este Acelasi si intreg, impartasindu-Se lumii spre viata.

Prin Taina Botezului, care este moarte si inviere in Hristos prin Duhul Sfant,
umanitatea recapituleaza in persoana celui botezat toata istoria lumii si 1i confera
statutul de ,fecior al lui Dumnezeu” (Sf. Toan Damaschinul in traducerea lui
Udriste Nasturel), i daruieste viata vesnica pe care acesta trebuie sd o pazeasca
intru sine. Invierea este nasterea Bisericii lui Hristos si inceputul vietii Duhului
Sfant in oameni la modul plenar si dumnezeiesc al infierii.

Taina Mirungerii este aceastd umplere de harul Duhului Sfant si revérsare de
miresme ale Invierii peste trupul celui botezat. Duhul Sfant — Duhul Invierii pa-
trunde 1n credincios si imparte darurile acestei invieri ca intr-o Cincizecime perso-
nala in care crestinul dobandeste armonia iubirii si identitatea unica a indumnezeirii.

Invierea este insa prezenta la modul cel mai accentuat in Taina Euharistiei, in
care Trupul Inviat al lui Hristos este daruit oamenilor. Painea si vinul euharistic
devin Trupul si Sangele Domnului Hristos. Asadar, omul primeste in sine intreg
Trupul Celui Care a murit si a inviat pentru noi, unindu-Se cu noi in intimitatea
propriei noastre firi. In acest fel, trupul omenesc devine ,,substanta Imparatului”
(Nicolae Cabasila), caci nu mai este nici o separatie intre trupul omenesc si cel
dumnezeiesc, nici o bresa intre noi si Dumnezeu ,,Cine ne va desparti pe noi de
dragostea lui Hristos?” (Romani 8, 35).

Prin Taina Pocéintei, omul cazut in pacat se curdteste pe sine prin smerenie si
lacrimi de tina celor rele si primeste harul iertarii. Pocdinta este o moarte si o
inviere duhovniceascd si ea presupune durerea pentru propriile pacate, lacrimile
cunostintei propriei slabiciuni, dar si fiorul profetic al raiului. Adevarata vedere
prin Duhul Sfént a Iui Hristos nu se realizeaza decat atunci cand toata simtirea
omului este purificatd de patimi: ,,Fericiti cei curati cu inima, ca aceia vor vedea
pe Dumnezeu” (Matei 5, 8), iar bucuria pe care El a vestit-o mironositelor nu
poate veni decat la cel ce isi inmiresmeaza viata cu virtuti ca si cu niste aromate
de mult pret:

,,54 ne curatim simtirile si si vedem pe Hristos stralucind cu nea-
propiata lumina a Invierii. Si, cAntdndu-I cantare de biruinta, luminat sa-L
auzim zicand: Bucurati-vi! 64,

64 Canonul Invierii, Cant. 1, Penticostar, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 16.
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Taina Preotiei sau Hirotonia este ,,semnul iubirii lui Hristos” (Sf. Ioan
Hrisostom) si taina prin care Hristos Se face prezent si eficient in viata Bisericii
prin oamenii alesi de catre El, prin Taine. In acestea, Dumnezeu sfinteste si imbi-
sericeste lumea. Preotia e o stare permanenta de jertfa si responsabilitate, dar si
de Inviere prin har, caci Hristos Cel inviat imprumuta mainile si vocea preotului
in savarsirea Tainelor (dupa expresia Sf. loan Hrisostom), insd El lucreaza in
toate acestea si in toti indumnezeirea omului.

Taina Maslului daruieste vindecare sufletului si trupului, marturisind despre
vremelnicia acestei lumi, de pretuirea pe care Biserica si Dumnezeu o acorda
trupului si de asteptarea Invierii. Biserica lui Hristos a marturisit intotdeauna ca
pacatul este o Tmbolnavire a fiintei si o indepartare de Dumnezeu. De aceea, boala
este deseori o consecintd a pacatului si un preludiu al mortii. Biserica lui Hristos
transfigureaza sensul bolii ca jertfd si multumire, iar vindecarea este o mica inviere
si 0 chemare la ridicarea definitiva din morti.

Taina Cununiei este unirea n Hristos a doi tineri, barbat si femeie, prin care
acestia primesc binecuvantarea lui Dumnezeu pentru nasterea de prunci si incep
o0 viatd noud, in care asteptarea Invierii este insotita de o lumina a vietii vesnice.
Cei doi devin un singur trup si viata lor este ndscdtoare de viatd, daruind lumii
iubire din iubirea lor si viatd din viata lor. Ei inaugureaza o viatad de multumire si
bucurie, de ajun al vesniciei. Familia este incepdtoare de viatd, prin faptul ca ea
conlucreaza cu Dumnezeu la nasterea lumii (,,Tatdl Meu pana acum lucreaza. Si
Eu lucrez” — Ioan 5, 17) si pregateste fii ai impérétiei lui Dumnezeu. Ea este salas
al iubirii si icoand a Sfintei Treimi, pentru ci iIntr-insa lumina si iubirea lui
Hristos se impartasesc lumii ca lumind nascatoare si impreuna-creatoare.

De asemenea, prin tunderea in monahism, omul se logodeste cu Mirele Hristos
si Incepe o viata de rugaciune, ascultare si feciorie pentru asteptarea activa si pentru
apropierea de Imparatia lui Dumnezeu. De aceea, viata monahala este atat viata
mortificatd In ceea ce priveste pacatul si ispitele lumii, cat si inviere progresiva
din robia trupului si a lumii pentru o mai desavarsita libertate in Duhul Sfant. Ea este
numita ,,chipul ingeresc” pentru cd lucreaza indumnezeirea printr-o afierosire de-
plind a vietii pentru Dumnezeu si printr-o permanenta stare de pocdinta si rugaciune.

Sfintele Taine sunt deci moduri ale prezentei lui Hristos 1n Biserica prin
Duhul Sfant si puteri ale Invierii personale a omului.

inviere si Euharistie

Consecintele Invierii pentru intregul univers se continui cu o noua si innoi-
toare perspectiva ontologicd. Aceasta se concentreaza in Sf. Taina a Euharistiei,
prin care painea si vinul afierosite lui Dumnezeu in slujba Dumnezeiestii Li-
turghii devin, prin pogorarea Duhului Sfant, Trupul si Sangele Domnului Hristos.
Este o Cincizecime euharistica in care Duhul {1 daruieste pe Hristos Bisericii Sale
intreg si plenar, ,,pentru iertarea pacatelor si pentru viata de veci”. Viata Bisericii
este viata lui Hristos daruita lumii prin Duhul Sfant, de aceea ,,portile iadului nu
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o0 pot birui” (Matei 16, 18). Cuvantul vesnic al lui Dumnezeu Se daruieste prin
cuvantul Evangheliei (Origen spune ,,noi ne impartiasim din Péine si din Cuvant”),
iar ,,Mielul lui Dumnezeu Care ridica pacatele lumii” (Ioan 1, 29) Se jertfeste pe
Sfintele Altare, sacrificiul Sau unic de pe Cruce (e¢dmog) fiind actualizat in
Duhul Sfant in chip nesangeros.

Trupul euharistic al lui Hristos este trupul inviat din morti, care se daruieste
lumii prin Duhul, in toate timpurile si in toate locurile. Trupul induhovnicit al lui
Hristos Cel inviat covarseste si plineste izvoarele firii, daruindu-se intreg si
intregitor tuturor oamenilor si tuturor veacurilor in Impartasanie. Euharistia este
asadar o intrare in Invierea lui Hristos si in realitatea adusi de Inviere, in vesnicia
in care a intrat Hristos prin aceasta. Desigur in chip anticipat si profetic, insa de o
evidenta® care transcende legile empiriei, neavand nevoie de legile ratiunii, caci
Hristos Cel inviat este Ratiunea vesnica a Tatalui, toate celelalte ratiuni (Aoyof)
ale lucrurilor gasindu-si ratiunea de a fi in El. Euharistia este momentul culmi-
nant al acestei vieti si pregustare a eshatonului, prin ea daruindu-ni-Se Hristos,
viata vesnica a umanitatii.

Invierea este asadar prin Euharistie nu doar un eveniment asteptat de om, ci
impartasibil, accesibil credinciosilor, dumnezeiesc si indumnezeitor deopotriva.
De asemenea, momentul Invierii isi gaseste deplina intelegere (fard a fi
obiectivat, ci pastrandu-si taina pana la sfarsirea lumii) in Euharistie. Hristos este
Logosul si tinta (TéAog) creatiei. El este ,,izvorul vietii” si intru ,,Jumina Lui vom
vedea lumina”. Invierea este inceputul vesniciei adevarate a oamenilor, inaugu-
ratd de Hristos si extinzdndu-se euharistic in viata lumii. ,,Si Acesta venind, si
toatd iconomia cea pentru noi plinind, In noaptea in care a fost vandut, sau mai
degraba pe Sine Insusi S-a predat pentru viata lumii, luind painea cu sfintele,
preacuratele si fard prihana mainile Sale...” .

Momentul Cinei celei de Taind este dovada ca Hristos transcende limitarile
timpului, iar jertfa Sa pe Cruce este momentul din timp care daruieste intelegere
vesniciei Sale, cici Fiul este ,,chipul Tatilui Celui nevazut” (Coloseni 1, 15),
deschiderea lui Dumnezeu, Cuvantul izvorat din tacerea Tatalui. Invierea dove-
deste plinatatea de sens a Euharistiei, iar Euharistia extinde si face accesibile
roadele Invierii.

De aceea, teologia Bisericii este o teologie a Invierii si a Euharistiei. Aceasta
realitate este o permanenta de credinta si de traire din zorii crestinatatii si exprima

65 Realitatea Invierii lui Hristos este substanta credintei in Dumnezeu, in Hristos — Fiul
Iui Dumnezeu si in nemurirea omului. Facand diferenta dintre mit si istorie in hermeneutica
Invierii, John Macquarrie scrie: ,,Mitul este de obicei caracterizat de o depdrtare in timp si
spatiu ... ca avand loc cu multd vreme in urmd”. Prin contrast, Evangheliile vorbesc despre
»Un eveniment care a avut loc intr-o locatie definitd, in Palestina, in timpul lui Pontius
Pilatus, cu numai o generatie sau mai putin inainte de scrierile nou-testamentare” — John
Macquarrie, God-Talk: An Examination of the Language and Logic of Theology, Harper,
1967, pp. 177-180.

% Rugaciunea Sf. Jertfe la Liturghia Sf. Ioan Hrisostom.



238 TEOLOGIE SI VIATA

constiinta si puterea Indumnezeirii in Biserica. Sf. Irineu de Lugdunum afirma in
veacul al doilea dupa Hristos: ,,Doctrina noastra este conforma cu Euharistia, iar
Euharistia o confirma™®’.

De altfel, Cantarea heruvimicd de la Liturghie, care incadreaza Intrarea cea
mare cu Cinstitele Daruri (adica procesiunea de slava a Darurilor euharistice care
prezentificd asumarea naturii noastre de cétre Hristos, salasluirea Lui 1n noi si
purtarea umanitatii prin Cruce si Inviere la Tatal ceresc), dupa ce afirma prezenta
si intercesiunea ingerilor la Taina Euharistiei, descopera tainica reprezentare a
ingerilor de catre credinciosi: ,,Noi care pe Heruvimi cu taind Inchipuim, si
facatoarei de viatd Treimi Intreit-sfinta cantare aducem, toatd grija cea lumeasca
acum sa o lepadam”. Se declard astfel liturgic impreuna-slujirea ingerilor cu
oamenii 1n jurul Tronului dumnezeiesc, constitutia iconica si treimicd a doxo-
logiei Bisericii (savarsitd in numele si in iubirea Sfintei Treimi), ,,ruperea de ritm”
adica desprinderea de orice logica limitativa si exclusiva intru slava Celui inviat
si Tnaltarea de la orice auto-suficientd ori dependenta de cele lumesti.

Ceea ce urmeaza in Liturghie are implicatii teologice si liturgice nebanuite.
Preotul rosteste Troparele de ingropare: ,losif cel cu bun chip, de pe lemn luand
preacurat Trupul Tau, cu giulgiu curat infasurandu-I si cu miresme, in mormant
nou ingropandu-1, l-au pus” si celelalte doua: ,,in mormant cu trupul...” si ,,Ca
purtator de viata ...”, cadind Cinstitele Daruri. In acest timp, credinciosii canta:
,,Ca pre Imparatul tuturor, sa primim pe Cel inconjurat in chip nevazut de cetele
ingeresti”. Or, Dumnezeu este necuprins si inefabil, iar aceastd inconjurare nu
poate avea loc in jurul Celui ce cuprinde cerurile cu palma. Ingerii si oamenii
primesc in chip nevazut pe imparatul tuturor in procesiunea sa triumfald de
biruitor al mortii si al iadului. inconjurarea nevazuta a lui Dumnezeu este tocmai
procesul de indumnezeire - 0éwo1V, locuirea (xdpa) lui Dumnezeu in oameni si
a oamenilor In Dumnezeu ,,Cati in Hristos v-ati botezat, In Hristos v-ati si im-
bracat” (Galateni 3, 27).

Succesiunea cea plina de intelegere a sdptdmanilor spre slava lui Dumnezeu
este doar un aspect temporal din aceasta procesiune de inconjurare doxologica si
ontologica a lui Dumnezeu de citre oameni in Liturghie.

inviere si credinta

Viata Bisericii lui Hristos n Duhul Sfant este ritmata de sarbatorile Bisericii
care sunt puteri diverse ale Invierii Mantuitorului. In fiecare sarbatoare liturgica,
Invierea este cheia de inteles a lucrarii lui Hristos si in perspectiva ei, toate
evenimentele mantuitoare 1si vadesc eficienta si semnificatia eshatologica.

Acest ritm eclesial al Invierii se reflecta mistagogic si intemeietor in inima
omului credincios, 1n viata si lucrarea lui. Originea vietii interioare a credincio-
sului este Invierea lui Hristos, eficienta in Duhul Sfant prin Cincizecimea
continua a darurilor si Tainelor Bisericii. De altfel, credinta in Hristos, aceasta

7 Adv. haer. 1V, 18, 5; Sources chrétiennes, nr. 100, Paris, 1965, p. 610.
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taind a lui Dumnezeu in inima omului, este o credintd manifesta pascal si acce-
sibila pnevmatologic. Crestinismele occidentale au accentuat pana la derizoriu
valoarea ei de adeziune rationald si de inceput, uitind sau ignordnd substanta
temporala a credintei, de crestere in Dumnezeu, de apropiere de cer si de apro-
priere a harului dumnezeiesc.

Credinta este asadar nu doar o afirmatie ori o primire de Invataturi, ci o
putere harica Tnnoitoare care transforma liberul arbitru in libertate si o orienteaza
pe aceasta spre Dumnezeu. Mai mult decat atat, credinta este o patrundere in
realitatea fundamental eshatologicd a prezentei lui Hristos in noi. In acesta,
credinta este un dat al Invierii lui Hristos si intrarea in Inviere a oamenilor.
Credinta este prag al vesniciei, ,,adeverirea celor nadajduite si dovedirea celor
care nu se vad. EoTiv 8¢ mloTig eAmCopévuy uméoTaots, TPAyHATwY EAEYXOG
ou PAemopgvwv (Evrei 11, 1).

Acestd adeverire si dovedire aratd ca prezenta lui Hristos ,,in toate zilele,
pana la sfarsitul veacului” (Matei 28, 20) nu este doar una anticipativa (asa cum
pacdtuiesc prin omisiune ori ignorantd mai toate catehismele occidentale), ci una
efectiva, evidenta si substantiala. Hristos Cel inviat este lumina de a fi a vea-
curilor si este prezent in Duhul Sfant, Cel ce raspunde epiclezei (invocatiei)
Bisericii. in Sfintele Taine, Tmpﬁrﬁtia este prezentd ca inceput al vesniciei, nu
doar ca promisiune a ei (de aceea este foarte adevarata afirmatia cd viata vesnica
nu incepe dupa moarte, ci dupa Sfantul Botez).

Plinatatea de har si de prezenta va fi accesibila doar in eshaton, insa primele
roade, arvuna acestor lumini si binecuvantari sunt aici, gustate si primite haric in
Sfintele Taine. Chiar Sfanta Euharistie este — din pricina ,,grosimii” adica fragi-
litatii si insensibilitatii noastre — Inceputul si fagaduinta, prezenta incepatoare in
noi a unei impartasiri depline din Hristos, atat cat omului este posibil, in
imparatia iubirii Lui: ,,0, Pastile cele mari si preasfintite, Hristoase; o, imparétia
si Cuvantul lui Dumnezeu si Puterea; Da-ne noua sd ne impartasim cu Tine, mai
adevarat, in ziua cea neinserata a Imparatiei Tale”®s. Acest tropar al Invierii,
compus de Sfantul Ioan Damaschinul, reflecta din phn puterea Invierii, de a
impartasi pe Hristos intregii lumi, si acestui veac trecator, dar mai ales vesniciei,
adica realitatii ontologice in care Hristos Cel inviat va fi ,totul intru toate” (I Co-
rinteni 15, 28).

Relatia dintre credinta in Hristos si Inviere este cu atit mai semnificativd cu
cat toti dreptii Vechiului Testament au privit ,,ca prin oglinda, in ghicitura”, dar
in Duhul Sfant, ,,Cel ce a grait prin prooroci” pe Hristos, biruinta definitiva
asupra mortii. Apostolii si apoi toti cei care si-au dat viata lor pentru Hristos, si-au
marturisit apartenenta lor in Hristos, prin Duhul Sfant, la viata lui Dumnezeu.
Credinta are acest efect intemeietor de vesnicie, dar si sustinator al omului pe
drumul spre Dumnezeu. Este asadar aceasta ,,credinta lucritoare prin iubire” care
daruieste omului accesul sau intrarea in realitatile eshatologice. Sfarsitul vremilor
va fi pentru credincios incununarea (oTépavog) si daruirea plinatatii de har in

68 Canonul Invierii, Cant. a 9-a, Irmos, Penticostar, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999,
p. 22.
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unire. Mantuitorul Hristos face diferenta dintre vesnicia personald — dobandita de
fiecare prin Botez, si pe care trebuie sa si-o improprieze intreaga viatd — si
inceputul vesniciei comunitare, a impérétiei de slava si de lumina, atunci cand
toti cei din morminte vor invia cu trupul:

,Adevarat, adevarat zic voua: Cel ce asculta cuvantul Meu si crede in Cel ce
M-a trimis are viatd vesnica, si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat din moarte la
viatd. Adevarat, adevarat zic voua, ca vine ceasul si acum este, cand mortii vor
auzi glasul Fiului lui Dumnezeu si cei ce vor auzi vor invia. Caci precum Tatal are
viatd in Sine, asa I-a dat si Fiului sd aiba viatd in Sine; si I-a dat putere sa faca
judecata pentru ca este Fiul Omului. Nu vd mirati de aceasta; cd vine ceasul cand
toti cei din morminte vor auzi glasul Lui, si vor iesi cei ce au facut fapte bune spre
invierea vietii si cei ce au facut fapte rele spre invierea osandirii” (Ioan 5, 24-29).

In aceste cuvinte ale Mantuitorului este expusa foarte clar continuitatea
dintre credinta baptismala ca inceput al vesniciei personale si credinta implinita
ca Inceput al impérétiei vesnice. Botezul — moarte si inviere mistica in Hristos
este inceputul vesniciei si icoand a Zilei celei neinserate a lui Dumnezeu. Mai
mult decat atat, credinta instaureaza o noua realitate ontologica a persoanei, aceea
a unirii cu Dumnezeu. Verbul ,,s-a mutat” (ueTafBéBnkev) este un indicativ per-
fect activ care arata ca transfigurarea ontologica a omului in fiinta de lumina nu
este o realitate de domeniul viitorului, ci € un ,,deja”, o realitate implinita si o pre-
zenta lucratoare inca din clipa Botezului, care este invierea personald a omului
din pacat si apartenenta sa in Trupul lui Hristos Cel inviat care este Biserica.

Din aceasta pricina Invierea (lui Hristos) — act fundamental istoric al umani-
tatii si intrare a timpului creat in vesnicia de iubire a lui Dumnezeu si credinta (in
Hristos) ca impropriere a acestei Invieri in viata oamenilor sunt intr-o conti-
nuitate ontologica esentiald pentru ritmul Bisericii in pelerinajul ei prin timp spre
vesnicie. Acesta este si temeiul pentru care lumina acestor doud cuvinte (inviere
si credintd) vine sa se plineasca reciproc. Credinta se fundamenteaza pe Inviere si
Invierea se actualizeaza prin credintd 1n inima omului. De aceea realitatea crestina
de credintd in Inviere sl inviere prin credintd este fundamentata biblic si constituie
0 preocupare majora in teologia Sf. Parinti: ,,Daca Hristos n-a inviat, zadarnica
este propovaduirea noastra, zadarnica este si credinta voastra” (I Corinteni 15, 14).

inviere si rugaciune

Evenimentul mantuitor al Invierii lui Hristos inseamna si o noua abordare in
adresarea omului catre Dumnezeu. ,,Céci printr-insul (Hristos, n.n.) avem (...)
apropierea de Tatal intr-un singur Duh” (Efeseni 2, 18). Aceastd orientare onto-
logica este insa o realitate treimicd. Relatia umanitatii cu Creatorul este cu totul
alta Inca din momentul intrupérii. Cuvantul si Fiul unic al lui Dumnezeu Se face
om pentru ca omul sd devind dumnezeu dupa har. Dar momentul pascal instau-
reazd o relatie personald si vesnicd a fiecirui om cu Dumnezeu. Comunitatea
euharistica si eclesiala dobandeste o noud orientare sau un nou statut ontologic.

Dumnezeu nu mai este undeva departe, sanctiondnd neputintele omenesti
prin pedepse sau dupa caz revarsand bunatitile pamantului peste cei credinciosi,
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asa cum era cazul in Vechiul Legdmant. De asemenea, Hristos nu este prezent
doar in tara Fagaduintei pentru a propovadui Evanghelia Vietii. Prin moarte si
Inviere, Hristos este daruit intregului univers si fiecarei persoane in parte. El
poate —si o face — sa Se arate pe Sine adunarii de apostoli din casa incuiatd, celor
care pescuiau pe Marea Tiberiadei ori femeilor mironosite. Prezenta Sa poate fi
una comunitara si euharistica, asa cum a fost la ucenicii in fata carora a mancat, la
Emaus sau la acelasi lac al Ghenizaretului. Insa Hristos este prezenta personala si
indumnezeitoare si asupra persoanelor umane singure, in intimitatea lor perso-
nald si rugatoare, asa cum S-a ardtat Mariei Magdalena, Iui Petru sau, dupa o
fericita traditie, Maicii Sale. Timpul si spatiul nu [l mai retin, nu mai sunt recep-
tacul al umanitatii Sale smerite. Invierea este ,,preaslavire”, asa cum a afirmat in
Rugdciunea Arhiereasca (Ioan 17). Prin aceasta, lisus devine receptacul al spatiului
si timpului asa cum a fost Tnainte de Intrupare. Aceasta realitate nu desfiinteaza in
vreun fel intervalul infinit dintre creatura si Creator. El n-a incetat niciodata de a
fi matrice a intregii firi create prin dumnezeirea Sa unica. Hristos, ,,omul durerilor”
este acum ,,Cel ce Se Imbracd in lumina ca si cu un vesmant” (cf. Psalm 103), iar
pamantul 1i este ,,asternut picoarelor Sale” (fmonddiov).

Mantuitorul este in Inviere Domn al intregului univers, iar prezenta si venirea
Lui (mapovaia) invietoare, este permanenta si fascinanta, mereu neasteptata. El
vine ,,necuprins si nevazut” (Odele lui Solomon), este prezenta fiintei si a luminii
in intuneric si in moarte, este simultaneitate si unicitate intr-o paradoxala doxo-
logie a iubirii. Hristos frange painea dupa o exegeza completa a Scripturilor celor
despre El (la Emaus) — aratand functia si culmea euharistica a kerigmei — si
vindecé dorul duhovnicesc al Mariei Magdalena, aratandu-Se gradinar al raiului
interior al oricarui om. El mangdie pe ucenici, aratand, spre marturie vesniciei,
ranile Sale ca pe niste podoabe imparatesti si vadeste functia euharistica a naturii
slujitoare omului iIndumnezeit — pestii care se imbulzesc, se precipitd s umple
mrejele apostolilor arata vocatia diaconala si jertfelnica a naturii, ca icoana a jertfei
omului in Hristos. Mustra si tamaduieste pe Toma, pazind mainile omenesti de
,coasta cea de vapaie” si revarsd prezenta Sa dumnezeiascd peste Biserica,
fagaduind ca va fi cu noi pand la sfarsitul veacului (Matei 28, 20). El este pretu-
tindeni, intr-un mod divers si unic de fiecare data aratand puterea Sa peste lume si
peste vreme.

Comunicarea omului cu Dumnezeu se face in mod principal prin rugaciune, fie
ea comunitara si liturgica (Matei 5, 23-24), fie personala si tainica (Matei 6, 6).
Ea a fost numita de Parinti ,,sufletul sufletului” si ,,respiratia Duhului Sfant” (Sf.
Teofan Zavoratul). Ea este lumina interioara si hrana a sufletului: ,,rugaciunea
este hrana firii sufletului”®.,

Legatura dintre rugaciunea crestina si Invierea Mantuitorului este una funda-
mentala. Perspectiva onticd a rugaciunii in Biserica lui Hristos este diferita de cea
a Vechiului Testament. Atunci comunicarea omului cu Dumnezeu era una fluc-
tuantd din cauza unei permanente neputinte, experiate permanent, de a creste in

9 Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointd, ep. 4, n Filocalia Romaneasca, vol. X, p. 496.
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fidelitate fatd de Creator. Un orizont in care durerea penitentialda si nimicnicia
propriei firi erau trasaturile fundamentale. Pe langa aceasta, credinciosul vetero-
testamentar era in permanent conflict interior cu lumea adversa si cu idololatria
manifesta subtil, iar sursele de refacere si vindecare lipseau. De aici, o constiinta
terorizatd de propria atrofiere a firii si de dezbinarea dintre oameni care deter-
mina o viziune suferindd asupra lumii. Doar speranta intr-un rascumparator, stra-
fulgerarile profetice si frumusetea intoarcerii la Dumnezeu puteau lumina, fie si
temporar, lumea Incarcata de durere a veacului.

In Noul Testament, Viata S-a aratat lumii. ,,Ce era de la inceput, ce am auzit,
ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pipait despre
Cuvantul vietii, si Viata s-a aratat si am vazut-o si marturisim si va vestim Viata
de veci, care era la Tatal si s-a aratat noud” (I Toan 1, 1-2).

Sfintele Taine ale Bisericii sunt ,,portile cele vesnice” ale iubirii lui Dumnezeu,
care s-au deschis pentru Hristos, Care a intrat cu umanitatea Sa in slava Tatdlui.
De aceea, lumina slavei lui Dumnezeu se revarsa asupra intregii umanititi din
Biserica: ,,Deschideti capetenii portile voastre si va ridicati portile cele vesnice si
va intra Imparatul slavei” (Psalm 23, 9-10).

Neputinta omeneasca a primit putere din jertfa Iui Hristos. Moartea s-a umplut
de lumina Invierii Lui si a devenit trecere de la moarte la viata si prag catre ne-
murire. Rugdciunea devine pregitire (pregustare in Intelegere liturgica) si mediu
al Euharistiei, zbor pascal peste intunericul mortii, perseverentd a ratiunii firesti
de unire a omului cu Dumnezeu.

Vocatia de inviere a rugdciunii este aratatd si de bucuria care izvordste din
inima celor ce se roagd, care este Duhul Sfant ,,pentru ca dragostea lui Dumnezeu
s-a varsat in inimile voastre prin Duhul Sfant Cel daruit noud” (Romani 3, 5). De
aceea Sfintii Parinti afirma ca rugéciunea este ,,rodul bucuriei si al multumirii””.

Intr-adevar, cel ce se roaga patrunde in intimitatea lui Dumnezeu. Iubirea
rugdtoare si smeritd este fecunda si daruieste o pregustare a fericirii vesnice. Ea
este numita ,,plinirea si marginea tuturor doririlor” (Ioan Damaschin in tradu-
cerea lui Udriste Nasturel). Rugaciunea adevarata este fundamental euharistica’!
(pentru ca este multumire si jertfa) si in mod necesar nascatoare (pentru ca il naste
din nou in roua baptismald a lacrimilor pe cel ce a pacatuit). Acesta este si
intelesul cuvantului ,,rugiciunea este cheia Imparitiei cerurilor’”2. Cel ce se roaga
simte Tn mod progresiv si unic nevoia permanenta de a se ruga mai mult si lumina
priveghetoare a sufletului lui cauta ,,precum cerbul (...) izvoarele apelor” (Psalm
41, 1), linistirea si odihna rugaciunii. Aceasta stare si miscare paradoxala de iubire
este incd din lumea acesta o ,,putere a veacului viitor” (Evrei 6, 5) si o arvuna si

70 Evagrie Ponticul, Cuvinte despre rugdciune, cap. 15, in Filocalia romaneasca, vol. I,

p. 89.
71 JRugaciunea este multumire pentru bunurile primite si cererea iertarii greselilor si a
puterii care imputerniceste pentru viitor ...” Teodor al Edessei, Cuvdnt despre contem-

platie, In Filocalia Romaneasca, vol. IV, p. 237.
21lie Ecdicul, Culegere din sentintele inteleptilor, cap. 102, in Filocalia Romaneasca,
vol IV, p. 289.
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prezentd a Invierii lui Hristos in viata lumii. Rugdciunea este o icoand harica a
vesniciei, iar vesnicia este o rugiciune plenard si culminantd, ca un imn de slava
al unirii cu Cel iubit.

Unicitatea mortii si invierii lui Hristos

Hristos a murit si a inviat din morti ,,0 datd pentru totdeauna” — ¢odmoE.
Aceasta realitate este afirmatd de mai multe ori de Sf. Apostol Pavel in Epistola
sa catre Evrei: ,,El nu are nevoie sa aduca zilnic jertfe, ca arhiereii: intai pentru
pacatele lor, apoi pentru ale poporului, caci a ficut aceasta o datd pentru totdeauna,
aducandu-Se jertfd pe Sine Insusi” (Evrei 7, 27). Termenul mai sus mentionat
implica un caracter de ireversibilitate si de unicitate momentului la care se refera.
Acest ,,0 data” are intelesul de prezenta staruitoare si definitivd. Autorii biblici
percep n Duhul Sfant eficienta mantuitoare si ontologica a lucrarilor savarsite de
Hristos in iconomia mantuirii. Jertfa si Invierea lui Hristos instaureaza o altd
ordine si o alta viziune a timpului. In aceasta, jertfa nu oglindeste repetitia paca-
tului, ca In Vechiul Testament. Atunci, jertfa de impacare cu Dumnezeu era sim-
bolul dependentei de Dumnezeu, dar si semnul ca respectiva comunitate pentru
care se sivarsea jertfa a pacatuit. O constiintd a maculdrii progresive si inevitabile
umplea cu frica de pedeapsa pe toti cei ce vietuiau in Legea veche. Or, jertfele de
imblanzire nu desfiintau apetitul sau mai bine zis neputinta oamenilor de a nu
pacatui. Relatia ciclica cu Dumnezeu era una previzibild si descurajatoare.

Caderea era inevitabila si nu exista niciodata siguranta iertarii si a mangaierii
(in felurite chipuri Dumnezeu comunicd oamenilor cad nu primeste jertfa lor).
Repetitia era marca unei perpetudri a pacatului. Acest cerc vicios — fara iesire — se
continua in toata viata credinciosului iudaic, iar moartea era tocmai dovada
acestei intindri progresive. Exista atunci — de neocolit — constiinta ca Dumnezeu
este accesibil doar din perspectiva greselilor omenesti, relatia cu El era una
mereu mediata de pacat si referitoare la acesta. Mai mult, jertfitorul nu era curat
nici el insusi, asa ca 1n jertfa trebuia mereu sa aduca jertfa intai pentru sine si apoi
pentru popor.

Jertfa pe Cruce a Mantuitorului este diferitd. El este fira de pacat, iar moartea Lui
este de buna voie (,,Si Acesta venind, si toata randuiala, iconomia — oikovopia)
cea pentru noi primind, in noaptea in care a fost vandut, sau mai degraba pe Sine
Insusi S-a dat pentru viata lumii...””). Sacrificiul Sau este unic si daruitor si vine
din partea lui Dumnezeu Fiul, este fard de pacat si de aceea are putere sa stearga
pacatele lumii.

Una din aspectele acestei morti facatoare de viatd este faptul cd ea este unica
si nerepetabila. In acelasi timp, fiind savarsitd de Dumnezeu Cuvantul in umani-
tatea asumatd de El si unitd neimpartit cu El, jertfa aceasta apartine nu numai
timpului in care guverna Pontius Pilatus, ci eternitatii Fiului, Mielul ,,jertfit mai
inainte de intemeierea lumii”. Ea este punctul in care timpul este atins in mod

3Rugaciunea Anaforalei Sf. Ioan Gura de Aur.
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ireversibil si intemeietor de vesnicie. De aceea, jertfa este mereu aceeasi, iar timpul
intreg 1si afla rationalitatea in ea. Mai mult decat atit, moartea aceasta este
urmata de Inviere, adica de intrarea umanitatii lui Hristos in modul de viata spi-
ritual in care vom intra toti in Ziua cea de Apoi. Aceasta ritmeaza timpul spre
Inviere, adica il vadeste ca fiind rastimp dintre Invierea lui Hristos si invierea
tuturor oamenilor, rdgazul dintre doud invieri.

Consecintele teologice de o ametitoare importantd care se desprind de aici
sunt evidente. Timpul nu mai e o masurd impersonald a mortii cea atotméan-
citoare, ci privegherea de inviere a omului restaurat si sfintit in Hristos Cel
inviat. De asemenea, dintr-o perspectiva rasturnata, timpul este rdbdarea lui
Dumnezeu, manifestata in pronie si in libertatea fapturii.

Repetitivitatea timpului sau aparenta lui inertie se dovedesc a fi doar iluzie a
pacatului si stereotipie a materiei fara duh. In viata crestinului viu, totul este
mereu nou ,,din inceputuri, prin inceputuri, spre inceputuri fard de sfarsit”
(expresia Sf. Grigorie de Nyssa, care se referd la epectaza este aplicabild intr-un
sens profetic si duhovnicesc si vietii liturgice a Bisericii). Hristos — Mielul lui
Dumnezeu Care ridicd pacatele luimii (Ioan 1, 29) a spus: ,,lata, toate le fac noi”
(Apocalipsa 21, 5).

Din aceastd perspectivd, Biserica a accentuat mereu unicitatea jertfei pe
Cruce a Mantuitorului. Sfanta Liturghie este intrarea (¢10080¢) Bisericii de pe
pamant in realitatea vesnica si intemeietoare a Treimii, In care jertfa lui Hristos,
savarsita o data pentru totdeauna, se actualizeaza nesangeros, prin Duhul Sfant,
pe Sfintele Altare.

In acelasi timp, dansul ciclic al naturii, rAinduit de Dumnezeu ca un manuscris
natural al iubirii Sale, a fost urmat de primii crestini pentru oranduirea cea cu
intelegere a cultului liturgic. De asemenea, cultul iudaic a fost privit mereu, chiar
daca aspectele polemice nu au lipsit, ca o icoand profeticd a cultului Zilei celei
vesnice a Invierii si vietii fara de sfarsit. Duminica, Ziua Invierii, s-a impus ca o
evidenta a Tnnoirii si a orientdrii crestinilor spre Hristos Cel inviat, ,,Lumina lumii”
si ,,Rasaritul rasariturilor”. Biserica intreagd a devenit — dupa Pogorarea Duhului
Sfant — o procesiune de (si spre) Inviere, in care Hristos este punctul de plecare
(,,Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbricat” — Galateni 3, 27),
proniatorul si calauza cea buna, dar si tinta (TéAog) plina de iubire in vesnicie.

inviere si Duminica

Legatura intima (oGv8eon) dintre Inviere si Euharistie se raporteaza innoitor
si la timpul uman, trdit in comunitatea Bisericii. Hristos Cel inviat este ,,ince-
patura Invierii celor adogmit,i” — amopxn (I Corinteni 15, 20). Aceasta aratd ca
adierea dumnezeiasca a Invierii bate deja asupra lumii. Lucrarea Duhului Sfant
de sfintire si Indumnezeire a lumii este acum unitd cu lucrarea de inviere. De
buna seamd, invierea cu trupul a tuturor oamenilor va avea loc la sfarsitul vea-
cului, in pragul vesniciei. Insa timpul Bisericii este deja un timp al invierii,
pentru ca fiecare om se hraneste in Duhul Sfant din roadele Invierii lui Hristos.

Mai mult decat atat, impartasirea de Cel inviat este si izvorul invierii
personale si duhovnicesti a credinciosilor. Sfintirea, operata de Duhul Sfant in
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Biserica, este o hristificare progresiva, in lumina libertatii si a iubirii, a Intregii
umanitati. Biserica este pe calea Invierii si ia fiinta din Inviere. Ea este intervalul
dintre doua 1nvieri, a lui Hristos si a tuturor oamenilor. De aceea, peste Biserica,
in aceasta lume de neputinta si de suferinta, bate deja un vant (ruah) de inviere,
care nu este decat Duhul Sfant in revarsarea Sa plenara si facatoare de viata, vie si
invietoare deopotriva. Timpul Bisericii asadar se ritmeaza pascal, iar impartirea
cea cu migald dumnezeiascd a vremii in zile, sdptimani, luni, anotimpuri si ani
este tesdtura de taind care poarta in sine — in chip profetic — prezenta eternitatii lui
Dumnezeu, Care din iubire de oameni S-a facut timp pentru noi.

Crestinatatea primara a inteles aceastd schimbare radicald in structura onto-
logica a timpului. A vazut in Invierea lui Hristos — eveniment din trecut, dar
deopotriva prezent in plinatatea lui — sintaxa teologicd a lumii si sensul vietii
omenesti. De aceea, avand deja structura liturgica si ritmica a Sabatului mozaic,
Biserica a serbat Invierea lui Hristos Duminica, Ziua cea dintai si Ziua cea de
Apoi, Ziua a opta. Acesta este temeiul pentru care primii crestini au simtit in
comunitatea lor mireasma Invierii ca un fapt intimplat, un dat mereu prezent si
intemeietor de credinta: ,,Daca Hristos n-a inviat, zadarnicd este propovaduirea
noastra, zadarnica este si credinta voastra” (I Corinteni 15, 14).

Invierea si implicit Duminica este pentru Biserici momentul in care uma-
nitatea inviaza si se inalta cu Hristos la Tatal ceresc: ,,]ata de ce noi celebram ca
pe o sarbatoare plina de bucurie a opta zi, In care lisus a Inviat din morti si, dupa
ce S-a ardtat, S-a inaltat la cer’’*. Ziua a opta era deci asimilata nu numai Invierii,
ci si vesniciei in care Hristos Cel inviat vietuieste impreuna cu Tatal si cu Duhul
Sfant. Acesta este intelesul cuvintelor lui J. Daniélou care afirma ca: ,,Duminica
este o creatie pur crestind, legata de faptul istoric al Invierii Domnului”’s.

Sabatul, adica odihna lui Dumnezeu dupa creatie s-a descoperit in Hristos a fi
proorocia somnului invietor al lui Hristos in méruntaiele pamantului pentru a da
viatd Bisericii Sale, intocmai precum din coasta lui Adam cel adormit, Dumnezeu
a scos pe Eva (viatd), mama tuturor celor vii. Duminica a fost de la inceput Ziua
Invierii sau Ziua Domnului (xoplaxy nuépa). Crestinii — fiind impreund ca
Biserica — intrau in realitatea vesnicda a Invierii in fiecare zi de duminica, la
inceput fard a neglija Sabatul, care era tinut mai ales din ratiuni misionare
(evanghelizarea se ficea mai ales prin intermediul Sinagogilor din diaspora).
Biserica Ortodoxa cinsteste pana astdazi simbata ca zi a pomenirii mortilor si
canoanele ei opresc ajunarea desavarsitd in zi de sambatd. Dar simbata este doar
ajunul Duminicii, adica al Invierii, este pragul spre vesnicie pe care trebuie sa
trecem. In plus, notiunea de odihna legata de Inviere a fost o permanenta a teologiei
si simtirii crestine care pregusta in celebrarea Duminicii o picaturd din odihna
euharistica a imparatiei vesnice’®.

74 Epistola lui Barnaba, 15, 9; S.C. 172, pp. 188-189.

75 J. Daniélou, Bible and Liturgy, pp. 222 and 242.

76W. Rordorf, in lucrarea sa, Sunday. The History of the Day of Rest and Worship in
the Earliest Centuries of the Christian Church, 1968, p. 296, sustine ca ,,in secolul al
patrulea ideea de odihna nu a jucat nici un rol in Duminica crestina”. Aceasta idee contrazice
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Intr-o pedagogie profetica si in perspectiva eshatologica, simbata este chemare
si dor al duminicii, este viata muritoare care zamisleste in sine invierea de la
Duhul Sfant. Si aceasta intrucit ,,ne-am altoit pe Hristos in asemanarea mortii
Lui, atunci vom fi partasi si Invierii Lui” (Romani 6, 4) prin Botez, astfel ca viata
Sa pamanteascd, moartea si Invierea Lui sunt realitati fundamentale ale fiintei
noastre. Acest ritm hebdomadar, ciclic si mereu nou, ne poartd intr-un dans
liturgic spre Inviere, asemenea Heruvimilor: ,,Lumineaza-te, lumineazi-te, noule
Ierusalime, ca slava Domnului peste tine a rasarit. Salta acum si te bucura Sioane,
iar tu Curata, Nascatoare de Dumnezeu, veseleste-te intru Invierea Celui nascut
al tau””".

Fiecare Duminicd rememoreaza mistic si liturgic dimineata de slava a
Invierii. Dar nu numai atat. Prin Sfinta Liturghie, toata viata de pe pamant a lui
Hristos este actualizata, Biserica intrand in vesnicia lui Hristos, Care revarsa
darurile Sale mesianice peste ea prin Duhul Sfant. Invatatura, jertfa, moartea si
Invierea lui Dumnezeu Cuvantul sunt prezente comunitatii liturgice. De asemenea,
toate slujbele celebreaza bucuria mistica a Invierii si comunica tensiunea de
lumina care izvoraste din Hristos Cel inviat. Dincolo de bucuria odihnei dupa o
sdptamand de munca, lumina spirituala care se revarsa din Liturghia Duminicii este
o anticipare si o prezentd in Duh a odihnei celei vesnice in Impératia lui Dumnezeu.

In concluzie, putem spune ca Invierea este nu numai centrul istoriei lumii, ci
este si lumina necesard a oricérei teologii crestine. Viata care se revarsa din ea
cuprinde ca un potop de lumina toatd faptura, creatia intreaga devenind mediu al
Invierii si camard de nunta a firii omenesti cu Dumnezeu. De aceea, pentru crestin
timpul este mdsurd a Invzerzz iar Invierea este cheia intelegerii tlmpulul ca
deschidere a lumii spre Imparatie. Credinta si rugaciunea, Tainele si viata coti-
diand, speranta si certitudinea, viitorul si prezenta, comuniunea si intimitatea,

majoritatea absoluta a textelor patristice care afirma continuitatea odihnei sabatice, preluate
de crestini si imbogitite cu ideea Invierii ca icoand in har a odihnei vesnice. Faptul ca
odihna absoluta a fost impusa de legile imperiale (p. 168) nu poate justifica teologia
profundd a odihnei duminicale in contextul rugdciunii euharistice, marturisitd de toatad
patristica timpurie a Bisericii (a se vedea si W. Rordorf, Le Dimanche, jour du culte et jour
du repos dans 1’Eglise primitive, in Le Dimanche, Lex Orandi 39, 1965, pp. 91-111; Ph.
Delhaye-J.L. Lecat, Dimanche et sabbat, Mélanges de Science Religieuse (1966): 3-14 si
73-93; Ph. Delhaye-J.L. Lecat, Le dimanche, Verbum Caro (1966); C. S. Mosna, Storia
della domenica dalle origini fino agli inizi del V Secolo, Analecta Gregoriana vol. 170,
1969; J. Danielou, Le dimanche comme huitieme jour, in Le Dimanche, Lex Orandi 39,
1965, pp. 61-89; H. Riesenfeld, Sabbat et jour du Seigneur, in New Testament Essays.
Studies in Memory of T. W. Manson, 1959, pp. 210-218; Y. B. Tremel, Du Sabbat au Jour
du Seigneur, in Lumiére et Vie 58(1962): pp. 29-49; J. M. R. Tillard, Le Dimanche, jour
d’alliance, Sciences Religieuses 16 (1964): pp. 225-250si Le Dimanche, La Maison-Dieu
83 (1965); Le Dimanche, Lex Orandi 39, 1965; A. Verheul, Du Sabbat au Jour du
Seigneur, Questions Liturgiques et paroissiales (1970): 3-27; Pierre Grelot, Du Sabbat juif
au dimanche chrétien, La Maison-Dieu 123, 124 (1975): 79-107 si 14-54).
77 Axionul Invierii Domnului.
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toate valorile Bisericii se odihnesc in Inviere pentru ci ele cheama Invierea cea
de obste, iar Invierea le di sens si le concentreazi in faptura de lumind a omului
iubit si iubitor de Dumnezeu. De aceea, grija fatd de naturd, responsabilitatea
omului fata de sine si fatd de lume sunt necesitati ale unei firi (omenesti) care a
venit la fiinta din nimic (ex nihilo), dar va mosteni plinirea iubirii lui Dumnezeu
pentru vesnicie. Sfintii au dovedit fecunditatea Invierii in oameni inca din
aceastd viatd si au cladit cale de luminad pentru intreaga umanitate de a intra in
bucuria eterna a imparatiei lui Dumnezeu.



248 TEOLOGIE SI VIATA

Time and Resurrection
— Time as a liturgical presence of the Resurrection
of Christ in the worship of the Church -

The liturgical study Time and Resurrection — Time as the liturgical presence of
the Resurrection of Christ in the worship of the Church — written by Drd. Ioan Valentin
Istrati presents the theological relation between the liturgical time of the Church and
the saving event of Resurrection of Christ from the dead. The study shows that the
entire cycle of liturgical celebrations in the Church involves the Resurrection as a
source event for the eclesial prayer. After some preliminaries, the author analyses the
theological connection between the Incarnation of Christ and His Resurrection in the
liturgical hymns. Then, the sin as a cause of death is seen as a leitmotiv of the penitential
prayers of the canon. The Christological dimension of Resurrection is the most important
perspective in the analysis of the liturgical texts. This event has fundamental conse-
quences for the entire history of the humanity and also, all history before that is a
prophecy about Him. That is the reason why all the miracles performed by Our Saviour
are, in a theological sense, pathways toward Resurrection (Resurrection and healing).
The deep meaning of the living Christ is the source of holiness, because all the saints
receive their holiness from Christ, the source and the goal of their life (Resurrection
and Holiness). Then we are leaded into the Mystery of Time, in all its liturgical reality.
The Death of Christ - union of the contraries explains the new meaning of life after
the saving death of our Saviour. The simultaneity of the time with the world explains the
ontological implications of time and its new meaning and effectiveness in the Christian
eon. The cosmos is indeed — as the Scripture states — a paper of Christ’s Resurrection.

So, the Resurrection is the central point of the Christian world and its presence
gives a new perspective to the eclesial prayer, to the Mysteries, to the faith.



