ESHATOLOGIE CRESTINA
SI ESHATOLOGIE ISLAMICA

Cyrille Salim BUSTROS

In viata de apoi crede atat crestinismul, cat si islamul. Aceasta credintd comuna
este insd exprimatd in mod diferit in cele doua religii. Eshatologia crestina fiind
cunoscutd de catre cititorii mei, voi dezvolta, prin comparatie, elementele esha-
tologiei islamice pe care le voi grupa sub trei titluri: 1) moartea si judecata indivi-
duala a omului; 2) sfarsitul lumii si judecata tuturor; 3) omul in viata vesnica.

Dupa aceasta descriere, voi incerca, in cea de-a doua parte, sd compar atitudinea
islamului si a crestinismului in ce priveste problematica lui Hristos si a eshatologiei.

1. Aspecte esentiale ale eshatologiei islamice

Problema eshatologiei constituie una dintre problemele esentiale ale islamului,
iar credinta 1n viata de apoi reprezintd una din dogmele principale ale doctrinei mu-
sulmane. Credinciosul o poseda in aceeasi masurd in care poseda credinta in Dum-
nezeu, 1n ingeri, in cartile sfinte si in trimisi. In acest sens, citim in sura femeilor: ,,Jar
cel care nu crede in Dumnezeu, 1n Ingerii Sai, in Scriptura Sa, in trimisul Sau si in
ziua de apoi, acela raticeste foarte mult” (4, 135).

,Insa celor ce sunt puternici in pricepere intre ei si celor credinciosi care cred in
ceea ce ti s-a trimis tie si s-a trimis inaintea ta si celor ce implinesc rugaciunea, dau
milostenie si cred in Dumnezeu si in ziua de apoi, le vom da rasplata mare” (4, 160).

Expresia ,,a crede in Dumnezeu si in ziua cea de pe urma’ este foarte des in-
talnita in Coran. Ea pare a concentra in sine obiectul credintei musulmane (vezi 2,
8.62.177; 4, 38; 9, 44). Islamul a fost, de altfel, propovaduit din perspectiva imi-
nenta a vremurilor de pe urma si a Judecatii de Apoi. Potrivit Coranului, profetul
Mahomed este, inainte de toate, ,,vestitorul (4/-Nadhir 34, 44). Functia sa legis-
lativa se referd atdt la viata viitoare, cat si la cea prezentd, in masura In care
sensul si scopul acesteia sunt de a pregati viata viitoare. lar noi intalnim, atat in
Coran, cat si in Hadith, traditia orald a asa-zisilor profeti, numeroase texte refe-
ritoare la ziua cea de pe urma si care descriu detaliat rasplata care-i asteapta pe cre-
dinciosi In viata viitoare.

Moartea si judecata individuala

Referitor la firea omului, exista in islam doua linii de gandire!: linia teologiei

'Vezi Louis Gardet, Dieu et la Destinée de I’homme, Paris, Vrin, 1967, pp. 242-247.
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traditionale (ash arit), conform céreia sufletul si corpul sunt ambele de natura
materiala, grosiera, daca e vorba de corp, si subtild, daca e vorba de suflet; linia
spiritualistd reprezentata mai ales de filosofii musulmani ca Averroes, Avicena,
Ikhwan al-Safa, siitii si unii Mu’taziliti, dupa care sufletul este un principiu pur, li-
ber de orice materie. Omul este un spirit care, pentru un timp, locuieste un trup.
Sufletul este, asadar, de natura nemuritoare.

Conform acestor doua traditii, gasim 1n islam douda moduri de a concepe moar-
tea si judecata individuala a oamenilor.

Ce se intdmpla in momentul mortii?

1. Traditiile mai vechi vorbesc despre doud morti referitor la expresia: ,,Doamne,
ne-ai dat de doud ori moartea si ne-ai inviat de doud ori” (40, 11).

La moarte, moare atat corpul, cat si sufletul. Totusi, Dumnezeu va invia in mor-
mant corpul si sufletul, pentru a cere socoteald despre credinta de care persoana a dat
dovada in timpul vietii. Corpul de asemenea va invia, chiar daca in exterior nu va fi
vizibil nici un semn de viata. Caci Dumnezeu poate sa redea viata unui mort, fara
ca cei care se afla in jurul lui sd sesizeze acest lucru. Comentariile dau exemplul ca-
talepticului care pare mort, dar care totusi traieste; la fel, si cel adormit poate
suferi, simti sau se poate bucura fard insa sa se manifeste inafara. Si chiar daca
trupul a fost devorat de o fiara salbatica sau redus la stadiul de cenusa, nu e deloc
greu pentru Dumnezeu sa reuneasca ramasitele si sa invie o cantitate suficienta pen-
tru judecata?. Intrebarile vor fi puse de cei doi ingeri, Mounkar si Nakir. Ele se
vor referi n esentd la credinta In Dumnezeu si in profetul Mahomed. Acela care nu
va sti sd raspunda si 1si va dovedi astfel lipsa credintei va fi pedepsit cu asprime.
Conform unui hadith, ,,morméantul se va stringe pana ce coastele necredinciosului
vor fi sfaramate’™.

Unele traditii vorbesc de asemenea, de o rasplata acordata dreptilor 1n ziua so-
cotelii. Potrivit aceluiasi hadith, ,,i se va da spatiu in mormant si i se va arata locul
pe care il va ocupa in rai”.

2. Filosofii, pentru care sufletul este un spirit pur, nu cred in aceasta viatd in mor-
mant si nici 1n interogatoriul din ,,ziua socotelii”. Pentru ei, corpul este un cadavru
care, dupa moarte, se descompune conform legilor care guverneaza materia neinsu-
fletitd. Dumnezeu nu-1 mai invie, nici in totalitate, nici in parte. La iesirea din corp,
sufletul omenesc incepe sd traiascd viata care i este proprie, viata vesnica.

Situatia sufletelor intre moarte si invierea generala.

1. In conceptia filosofilor, dupa moarte sufletele continua sa traiasci. Dupa
Ikhwan al-Safa, sufletele credinciosilor urca in imparatia cerurilor, intr-o lume
spirituald si luminoasa, unde vor sta pana in ziua Invierii si a judecatii. Cat despre
sufletele necredinciosilor, acestea vor raméne n intuneric si tristete, pand in ziua
judecatii. Atunci corpurile vor Invia si vor exista pedepsiti sau rasplatiti.

Dupa Avicena, nu existd inviere cu trupul. Soarta definitiva a sufletelor se

2 [bidem, p. 249.
3 Ibidem, p. 250.
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pecetluieste din momentul mortii: sufletele dreptilor se vor bucura dintru inceput
de fericirea totala pe care o reprezintd contemplarea Fiintei unice in oglinda Inte-
ligentei universale; sufletele care nu s-au purificat suficient pe parcursul vietii te-
restre vor cunoaste dupa moarte o serie de purificdri pand vor deveni apte sa reflecte
lumina cea purd; in ceea ce priveste sufletele care fac rau in mod voit, ele s-au con-
damnat singure la nefericire vesnica®.

2. Conform doctrinei traditionale primare, Intre cea de-a doua moarte in mor-
mant si invierea de la sfarsitul veacurilor, sufletele stau intr-o stare de moarte sau
de somn. Insa sub influenta filosofilor, a Persilor, a crestinilor etc., a ajuns sa se ad-
mita totusi imortalitatea sufletului, nu prin fire, caci prin fire sufletul este ma-
terial si supus pieirii, ci pentru ca aceasta este voia lui Dumnezeu. latd cum este
reprezentata situatia sufletelor pana la invierea universala: ele raman in mormant
fie pentru a se bucura, fie pentru a fi chinuite. Descrierea acestor bucurii sau chi-
nuri este intotdeauna de ordin material. Cel mai probabil, sufletele profetilor si ale
martirilor razboiului sfint — unii includ aici si sufletele micilor musulmani morti
inainte sa atingd varsta ratiunii — vor fi transportate in rai imediat.

Potrivit altor pareri, sufletele dreptilor se vor afla impreuna cu Adam ,,in ceruri”
sau 1n alte locatii, ca de exemplu fintana sfantd Zem-Zem din Mecca, iar sufle-
tele condamnatilor vor fi intemnitate in ,,cel de-al saptelea pamant™.

Comparativ cu eshatologia crestind, remarcdm divergenta referitor la pedeapsa
din mormént, precum si la conceptia materiala a sufletului, de unde si nevoia de lo-
calizare a sufletelor, intdlnita in traditia musulmand, precum descrierea bucuriilor
si chinurilor de natura concreta, materiala, atribuite sufletelor.

Exista insa si puncte comune intre traditia musulmana si cea crestina. in acest
sens, si pentru unele traditii vechi-crestine starea sufletelor intre moarte si invi-
erea generald reprezintd o stare de adormire sau de asteptare, idee ce trimite la iadul
biblic sau hadesul grecesc®.

Ziua de pe urma si invierea generala

Invierea generala de la sfarsitul veacurilor este numita in islam fie ba'th, care in-
seamnd ,,trezire”, cci este vorba de trezirea corpurilor din moarte sau de trezirea

4Ibidem, p. 254.

5 Ibidem, pp. 256-257.

¢ Dupa Tor Andrae (Der Ursprung des Islams und das Christentum, 1923-1925, pp. 62-
69, trad. franceza de J. Roche, Paris, Maisonneuve, 1955, pp. 161-168), reprezinta ,,ador-
mirea sufletelor” de care vorbeste Biserica Nestoriana care, in secolul al VII-lea, a influ-
entat islamul primar 1n negarea existentei unei alte vieti, in eliminarea intervalului de viata
din mormant. Si in Biserica catolica, de exemplu, Parintii din secolul al I1I-lea situau sufle-
tele desprinse de trup intr-un loc de odihna care corespundea Hadesului grecesc. In secolul
al I'V-lea, in vreme ce ideea unei judecati individuale incepea sa se raspandeascd in ran-
durile Biserici grecesti si latine, Biserica Siriand nu renunta la vechile reprezentari. Adeva-
rata adormire a sufletelor dupa Aphraare, rasplata incipientd, dar incompletd dupa Sf. Efrem”
(ibidem, p. 251). Vezi referitor la acest subiect si J. Riviére, art. ,,Judecata”, Dictionnaire de
théologie catholique, VIII, c. 1781.
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sufletelor, fie giydma, care se traduce prin ,,inviere”, sau ma'ad, care inseamna
,revenire” . Este vorba de revenirea, intoarcerea fiintei care a murit.

Sfarsitul lumii si disparitia creaturilor

Inainte de invierea generala, lumea tebuie sa piard. La baza acestei idei sta o
fraza din Coran: ,, Toate pier, afard de fata Sa. La El este judecata si la El va veti
intoarce” (28, 88). Islamul traditional a concluzionat de aici ca orice creaturd
trebuie sa-si afle sfarsitul. Astfel, va veni o vreme in care orice fiinta creata si orice
creaturd inzestratd cu ratiune, fie ea om, duh, inger, va muri. insa odata cu tre-
cerea timpului, aceasta viziune apocaliptica a disparitiei generale s-a mai indulcit.
,,Toate pier afard de fata Sa”, si, vor adduga diversi comentatori, ,,in afara de ce va
alege Dumnezeu”, mentionind, cu aceastd ocazie: tronul lui Dumnezeu, raiul si ia-
dul, tabla (cartea vesnica in care este scris cuvantul lui Dumnezeu), pana care scrie
destinul. Unii adauga aici si pe capetenia ingerilor si pe Moise. Altii includ si ,,su-
fletele omenesti” si chiar o mica parte din trupul pamantesc, ,,osul sacru”, de ma-
rimea unui bob de mustar, aflat la extremitatea coloanei vertebrale, pornind de la
care vor fi din nou create fiintele in ziua invierii; acest ,,0s sacru” pastreaza iden-
titatea corpului pe care il va invia Dumnezeu’.

Remarcam, in descrierea ,,zilei de pe urmd” si a sfarsitului lumii, a invierii gene-
rale si a judecdtii de apoi, mai multe puncte comune cu reprezentarile eshato-
logice ale crestinismului.

1. Ora. Sfarsitul lumii este desemnat in Coran, ca si in Evanghelie, prin cu-
vantul ,,0ra”. Iar ,,Ora” este cunoscutd numai de catre Dumnezeu: ,,Ora vine, sunt
aproape sd o descopar, ca fiecarui suflet sd i se rasplateasca ce si-a agonisit” (20, 15).
,E1 te vor intreba si despre ord, pe cand este ea hotarata? Spune: «Numai la Dom-
nul meu este stirea despre ea. Nimenea nu poate descoperi timpul hotarat pentru
ea, decat numai El. Va fi o ord grea pentru ceruri si pentru pamant. Nu va veni dea-
supra noastra altfel decat pe neasteptate». Ei te vor Intreba ca si cand ar sti toate
despre ea. Spune: «Dumnezeu numai singur o cunoaste, cei mai multi oameni nu
o stiun” (7, 186-187). ,,Ce te face si stii ca ora este poate aproape?” (33, 63).

2. Semnele prevestitoare ale Orei. Coranul vorbeste totusi despre semnele care
anuntd apropierea acestei Ore, pentru a intdri credinta omului, pentru a avertiza
pe cei ce ratacesc si pentru a fi totodatd o dovada convingatoare pentru cei care se
incapatineaza in necredintd. Aceste semne sunt enumerate in Coran si in Hadith?:

- venirea falsului Mesia care isi va atribui domnia si va face minuni;

- venirea adevaratului Hristos care, dupa Hadith, il va detrona falsul mesia, va
sparge crucea, va urma religia islamicd, va face sa domneasca pacea si prosperi-
tatea si va muri intru islam.

Cu toate acestea, musulmanii siiti spun ca lisus va cobori pe pamant in timpul
lui Mahdi, care este calauza suprema a comunitatii lor, n sens eshatologic. Acesta

7Vezi L. Gardet, pp. 264-266.
8Vezi P. Mounir Khawam, Le Christ dans le christianisme et l'islam, Beirut, 1985,
pp. 268-272.
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din urma este cel care va instaura domnia pacii si a dreptitii pe pamant. lisus va
crede in el si 1l va imita.

De remarcat aici ca venirea lui Hristos la sfarsitul veacurilor, idee preluata de
islam din crestinism, capatd o semnificatie cu totul diferitd de cea pe care-o atri-
buie crestinii. lisus, potrivit Coranului, este un profet, insa un profet musulman, din
randul celor pe care Dumnezeu i-a dat omenirii, de 1a Adam si pana la Mahomed, pe-
cetea profetilor. Dumnezeu stabileste insa intre profeti diferente de grad. Or, prin-
tre atributele lui Hristos, Coranul enumera zamislirea sa virginala in pantecul Mariei,
ridicarea la ceruri pentru aboljrea mortii rusinoase de pe Cruce si a doua sa ve-
nire de la sfarsitul veacurilor. Insé el va reveni cu siguranta ca profet musulman,
pentru a neutraliza orbirea evreilor care au refuzat si creada in el si excesul cres-
tinilor care L-au adorat ca Dumnezeu, si pentru a proclama adevarul religiei si
legii islamice. Acesta este si sensul versetului coranic: ,,insa in ziua Invierii va fi
el martor impotriva lor” (5, 157)°.

- trimiterea triburilor lui Gog si Magog care vor semana haos si distrugere pe
pamant. Insa lisus si credinciosii se vor ruga pentru ajutor lui Dumnezeu, Care va
trimite ciuma ca pedeapsa exterminatoare (Coran 21, 96-97).

- va veni apoi un timp de pace si prosperitate. Dumnezeu va trimite un vant bland
care va lua sufletul fiecarui credincios musulman. Nu vor ramane pe padmant de-
cat nelegiuitii; atunci va veni Ora.

3. Sfarsitul apocaliptic. Coranul descrie cu o multime de detalii, detalii pe care
le regasim deja in Vechiul si Noul Testament, sfarsitul apocaliptic al lumii. Acest
eveniment este numit ,,Ziua”, care va fi ,,0 zi grea” si care este anuntata printr-un
sunet de trambita. Citim in Coran: ,, Si daca se va sufla in trambita, aceea va fi in
ziua aceea o zi grea pentru cei necredinciosi, nu usoara” (74, 8-10); ,,Cand cerul se
sfésie si ascultd de Domnul sau dupa cuviinta, si cand pamantul se-ntinde si arunca
afara ceea ce este in el si se desartd si ascultd de Domnul sau dupa cuviintd / Omule,
tu te silesti spre Domnul tau, si-L vei intampina!” (84, 1-6).

In mai multe sure primite mai tarziu, Mahomed dezvolta descrierile apoca-
liptice: muntii se vor muta din loc si, topiti laolaltd, vor ajunge praf si pulbere;
bolta cereascd se va despica, luna si stelele se vor stinge si vor dispare: ,,In ziua aceea
vom inveli cerul ca o carte scrisd” (21, 104); ,, Si ei te vor intreba despre dealuri.
Spune: «Le va face Domnul meu fardme si le va impréstia ca un ses neted, incat
nu vei vedea pe el ceva strAimb si zbarcit»” (20, 105-106); ,,In ziua cand se vor pre-
face pamantul si cerurile si vor iesi ei Tnaintea Dumnezeului celui unic, atotpu-
ternic” (14, 48)'0.

Coranul vorbeste si despre un incendiu cosmic, cand va ploua cu foc si arama
asupra oamenilor si asupra duhurilor: ,,0, adunarea oamenilor si a duhurilor!
Daca puteti trece peste hotarele cerurilor si ale pamantului, treceti-le! Nu le pu-
teti trece decat cu imputernicire... Se va trimite asupra voastra o flacara de foc si
arama si nu vi se va ajuta [...] Dar daca se va despica cerul si va fi rosu ca pielea
cea rosie?” (55, 33-37).

9Vezi Roger Arnaldez, Jésus, fils de Marie, Prophete de l'islam, Paris, Desclée, 1980,
pp- 210, 221-222.
10 Referitor la ,,pdmantul cel nou si cerurile cele noi”, vezi Apocalipsa 21, 1.



BISERICA iN MISIUNE 481

Invierea generala

Cand va rasuna cel de-al doilea sunet de trambita, toti mortii, fie ei decedati mai
devreme sau mai tarziu, vor invia cu trupul si cu sufletul: ,,Apoi se va sufla alta-
data si ei se vor scula, vor privi” (39, 68).

Filosofii musulmani refuza aceasta inviere a trupurilor, ei vorbind doar de ,,re-
venirea” sufletelor la starea lor dintdi. Doctrina traditionald in islam vorbeste Tnsa
de aceasta revenire a corpurilor la viata, iar teologii musulmani afirma cu tarie ca ,,fi-
inta insdsi care a fost datd mortii, aceea si nu o alta, se va intoarce”. Trei termeni
revin constant in atentia interpretilor: prima creatie (mubda’), adica faptura in-
taia; disparutul (ma’'dum); ,,faptura noua asemanatoare” (mithl). Ceea ce trebuie sa
remarcam este faptul ca atunci cand cel disparut ,,revine”, el nu este doar ,,fiptura
noud asemandtoare” ,,fipturii intdia”, el este chiar fiptura cea dintai. Altminteri, nu
ar mai fi o ,,reintoarecere”, ci 0 ,,innoire” analoga celei dintai, iar ,,trupul rasplatit
ori pedepsit nu ar mai fi cel care s-a supus ori care a faptuit neascultare, lucru care
este In unanimitate respins ca fals”''. Problema in chestiune este foarte apropiata
de ceea ce teologia crestind numeste ,,identitatea numerica” a trupului inviat'2,

Judecata universala

Dupa ce oamenii vor invia cu trupul si cu sufletul, va avea loc si judecata de apoi.
Unii autori, ca Al-Nawawi, adauga si vitele si animalele salbatice!3.

1. Adunarea universald. La judecata de apoi vor fi prezenti toti oamenii, du-
hurile, demonii si Ingerii. Asa cum descrie Coranul, va avea loc o adunare a
tuturor creaturilor: ,,Aceasta e 0 adunare usoara pentru Noi~ (50, 44). El va aduna pe
oameni ,,ca si cand ar intarzia numai o ora din zi” (10, 44); va aduna dreptii ,,intr-
o zi la cel Indurat la ospetie” (19, 88); vor fi adunati nelegiuitii: ,,in ziua aceea se va
sufla in trambita si noi 1i vom aduna in ziua aceea pe cei nelegiuiti cu ochi al-
bastri” (20, 102); va aduna duhurile cu oamenii (16, 128-130); va aduna demonii:
.31 pe Domnul tau! Noi 1i vom aduna pe ei si pe satane!” (19, 68); va aduna, in
sfarsit, ingerii: Si intr-o zi va va aduna cu totii, apoi le va zice ingerilor: «Care
dintre acestia v-au servit?» Ei vor zice: «Marire Tie! Tu esti scutul nostru, nu ei. Ba
ei au servit duhurilor si cei mai multi din ei au crezut in ele»” (34, 40-41).

2. Judecata. Dupa adunare, incepe judecata lui Dumnezeu; fiedruia i se va ran-
dui rasplata ori osanda, dupa cum au fost faptele sale, bune sau rele; judecata se
va face 1n fata intregii lumi, In prezenta profetilor trimisi de Dumnezeu, care vor

' Bajuri, Hdshiyd, p. 100; L. Gardet, p. 270.

121, Gardet (pp. 270-273) rezuma diferitele obiectii impotriva acestei reveniri cu trupul
si raspunsurile date de teologii musulmani.

13 Este vorba de asteptarea judecatii (al-mawkif). Unele traditii spun ca cel dintai «se
va ridica» si va veni la locul adunarii (al-mahshar) Profetul islamului. Dupé credintele cele
mai curente, profetii, ingerii si dreptii vor fi scutiti de teroarea asteptarii. Insa adunarea oa-
menilor «va asuda de spaimay; ei vor fi inundati de sudoarea (al- ‘arak) care 1i va brazda asa
cum zibala brizdeaza caii” (vezi Al-Ghazzali, Thyd’ ‘ulum al-din, ed. Le Caire, 1352 (1933),
IV, pp. 436-437) (L. Gardet, art. ,,Kiyama”, Encyclopédie de [’islam, p. 234).
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fi martori ai lui Dumnezeu in fata neamurilor lor. latd principalele texte din Coran
care vorbesc despre judecata de apoi:

Si se va sufla in trambitad si vor lesina cei din ceruri si de pe pdmant, afard de pld-
cuti lui Dumnezeu. Apoi se va sufla altddata si ei se vor scula, vor privi. Siva luci
pdmdntul in lumina Domnului sdu si se va pune cartea si vor fi adusi profetii si
martirii si se va judeca intre ei cu dreptate si nu se va face strambdtate. Si se va rds-
pldti fiecarui suflet dupd faptele sale, si El stie mai bine ce fac ei (39, 68-70).

Cand cerul se despicd, si cand stelele se imprdstie, si cand apele se amestecd,
si cand mormintele se intorc — stie sufletul ce a ficut si ce a ldsat. O, omule, ce te-a
abdtut de la Domnul tiu cel cinstit, care te-a ficut si te-a pldsmuit si ti-a dat chip si
te-a pus in chipul in care a voit? Da, si totusi tdgdduiti judecata. Dar asupra voas-
trd sunt pdzitori cinstiti care scriu, care stiu ce faceti. Cei drepti! In pldcere vor fi,
si nelegiuitii in iad. Ei vor arde acolo in ziua judecdtii si nu se vor depdrta de acolo.
Si ce te-nvatd ce este ziua judecdtii? Si iardsi: ce te-nvatd ce este ziua judecdtii? In
ziua aceea nu va putea un suflet nimic pentru altul si porunca este in ziua aceea a
lui Dumnezeu (82, 1-19).

Deci indeamnd-i pe oameni cu privire la ziua cdand le va veni pedeapsa. Si vor
zice nelegiuitii: Doamne, intdrzie pdnd la un termen apropiat! [ ...] Dumnezeu este
puternic, razbundtor. In ziua cind se vor preface pamanturile si cerurile si vor
iesi ei inaintea Dumnezeului celui unic, atotputernic, ii vei vedea pe pdcdtosi in acea
zi legati in cdtuse, in haine de pdcurd, si focul Ti va bate peste fetele lov, ca sd rds-
pldteasca Dumnezeu la tot sufletul dupd cum si-a agonisit. Dumnezeu este repede
la socoteald (14, 44-51).

Si fiecare din ei va veni la ziua invierii singur (19, 95).

Va exista mijlocire Tnaintea lui Dumnezeu n ziua judecatii? Coranul raspunde:
,In ziua aceea nu ajutd mijlocire, doara de la acela caruia i da voie cel Indurat si a
carui vorba [i este bineplacutd” (20, 108); ,, Si sd nu aibd mijlocire nimenea decat
numai cel ce a Incheiat un legdmant cu cel indurat” (19, 90); ,Insa a lui Dum-
nezeu este ceea ce € pe urma si ceea ce e intdi. Si cati ingeri sunt 1n ceruri, mijlo-
cirea nu foloseste la nimic, doar daca a Ingdduit Dumnezeu cui a voit si cui a
placut” (53, 26).

,.Existd un acord prestabilit care recunoaste mijlocirea (shafa 'a) lui Mohamed
pentru comunitatea sa (si doar pentru ea). El este mijlocitorul sigur (mushaffa’),
adica cel a carui mijlocire va fi cu siguranta ascultata de Dumnezeu”'*.

Odata ce ,,portile mijlocirii” vor fi deschise de Mahomed, profetii, ingerii, sfintii
vor putea interveni de asemenea pe 1anga Dumnezeu, fiecare pentru neamul sau ori
pentru ucenicii proprii: mijlociri secundare, replici mult diminuate ale celor pro-
nuntate de Profetul islamului si care nu vor avea deloc aceeasi forta intrinseca.
Adunarea credinciosilor participa la randul e'>.

4. Gardet, Dieu et la Destinée de I'homme, p. 313.

15Vezi Bajuri, p. 109; Al-Ghazzali, IV, pp. 447-450; L. Gardet, p. 133, adauga intr-o
nota de subsol: ,,Acesta este in islam, se pare, principiul rugaciunii pentru morti (propo-
vaduita deja de Ash'ari)”.
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Viata viitoare

Dupa invierea trupurilor si dupa judecata universala, fiecare va merge in locul
care i-a fost randuit de Judecatorul suprem. Necredinciosii vor fi condamnati la chi-
nurile iadului, credinciosii vor merge in rai.

ladul

Iadul este descris in general ca un loc plin de flacari, unde condamnatii sufera
chinuri groaznice: ,,Unii dintre ei au crezut in el, altii iard s-au intors de la el.
Pentru aceia ajunge focul iadului. Cei ce nu cred in semnele noastre pe aceia i
vom ldsa sd ardd in foc si de cate ori s-au fript pieile lor le schimbam pieile, ca sa
guste pedeapsa, cici Dumnezeu este puternic si stiutor” (4, 58-59).

Acest foc al gheenei si chinurile iadului sunt vesnice: ,,Cei necredinciosi si ne-
legiuiti nu vor fi iertati de Dumnezeu. Ei nu vor fi ocarmuiti pe drumul drept, ci pe
drumul iadului, acolo vor rimane in veci; pentru Dumnezeu este aceasta usor”
(4, 166-167).

In timp ce in eshatologia crestina se insistd mai mult pe durerea cauzata de se-
pararea de Dumnezeu si pe pierderea unei stari de gratie, cea mai mare parte a
autorilor musulmani insistd pe chinurile trupesti; exceptie fac unii sufisti si Ikhwan
al-Safa, care vorbesc de ,,suferinte spirituale”: ,,Jadul are mai multe niveluri care
reprezinta diferitele patimi si acumularea pacatelor in care sunt intemnitate su-
fletele; inimile (celor din iad) sufera chinuri de toate felurile”'s.

Zidurile (A’raf)

- A

Potrivit Coranului, existd o zond intermediara Intre rai si iad, care este vag si-
tuata si nu prea bine definita. Astfel, dupa ce a descris situatia locuitorilor raiului
si iadului, sura zidurilor adauga: ,, Si intre ei este un val si asupra zidurilor sunt oa-
meni care 1i cunosc pe toti dupa semnele lor si ei striga catre tovarasii raiului: «Pace
asupra voastra!» Ei nu pot sd ajunga acolo, deci o doresc. lar daca se indreapta ochiul
lor spre tovarasii focului, zic ei: «Doamne, nu ne pune la un loc cu poporul nele-
giuitilor». Tovarasii zidurilor vor striga catre unii barbati, pe care ii cunosc dupa
semnele lor, zicand: «Ce v-a folosit ca ati adunat averi si ati fost sumeti? Oare
acestia sunt acestia despre care ati jurat ca Dumnezeu nu le va darui indurare? In-
trati 1n rai si sd nu vie asupra voastra nici fricd, nici intristare». Tovarasii focului
vor striga cétre tovarasii raiului: «Varsati ceva apa asupra noastrd sau altceva, ce v-a
dat Dumnezeu!» Ei vor zice: Dumnezeu a oprit aceasta pentru cei necredinciosi”
(7, 46-50). Recunoastem aici parabola ,,tAnarului bogat si a saracului Lazar”, bo-
gatul cerandu-i din fundul iadului putina apa lui Lazar, care se afla in rai.

16Tkhwan Al-Safa, Rasd'il 111, p. 299, citat de L. Gardet, Dieu et la Destinée de [’homme,
p. 330.
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Dupa cei mai multi comentatori ai Coranului, zidurile nu corespund zonei de
care vorbesc unele traditii crestine. Caci, potrivit conceptiei musulmane, este vorba
despre o zona de tranzitie. Tovarasii zidurilor sunt destinati intrarii in rai. Referitor
la tovarasii zidurilor, parerile comentatorilor Coranului sunt diferite: fie este vorba
de cei ale caror actiuni bune sunt egale ca numar cu cele rele, iar Dumnezeu 1i tine
in aceastd zond pana ce va hotari soarta lor sau pana i va ierta si le va deschide por-
tile raiului (parerea lui Ibn Mas’ud si Ibn’ Abbas), fie e vorba de oamenii morti in
necunoasterea islamului, fie sunt copiii necredinciosilor'’.

Raiul

Termenul folosit este djanna, care inseamna ,,gradina” si care este un loc al
desfatarilor, iar Coranul stiruie in a-i descrie luxul si maretia. El apare ca o gra-
dina enorma, in care domneste o lumina vesnica. Zidurile raiului sunt din mosc,
aur si argint; acolo sunt rauri parfumate, munti si vai largi, campii nenumarate pe
care cresc pomi fructiferi nemaivazuti. In aceastd tard a minunilor, binecre-
dinciosii vor duce o viata plina de desfatari: vor ménca si vor bea, vor avea roade
si carne dupa placul inimii (Coran 52, 22; 50, 54), vinuri aromate care nu se vor ter-
mina (87, 47) si de care nu se vor Imbéta (37, 46-47); desfatari ale trupului in com-
pania ,.huriilor” fecioare (55, 72). Pe scurt, vor duce o viatd de huzur in care
orice dorintd le va fi indeplinita: ,,si vor avea acolo ce vor voi, si la Noi este in-
multirea” (50, 35).

Aceste reprezentari paradisiace au fost diferit interpretate in islam. Filosofii,
pentru care nu existd Inviere cu trupul si care estimeaza cd viata vesnica incepe de
la moarte, considera, prin urmare, ca ,,sufletul, separat de trup, nu va cunoaste, dupa
firea sa, decat bucurii de ordin sensibil”'s.

Interpretarile traditionale afirma aspectul material al bucuriilor paradisiace.
Iar cea mai mare parte dintre ele adaugd ca maniera in care se vor realiza acestea
depaseste intelegerea. Multe fac referintd la un text din Hadith, care este o reluare
aunui text de-al Sfantului Pavel: ,,Am pregitit credinciosilor mei fideli ceea ce nici
un ochi n-a vizut, nici o ureche nu a auzit si nici un suflet omenesc nu a simtit”*°.

17Vezi si alte pareri la L. Gardet, p. 333.

18Vezi L. Gardet, art. ,,Djanna”, Encyclopédie de l'islam, p. 462. Filosofii, in operele lor
exoterice destinate maselor, s-au ferit s nege invierea trupurilor, si aceasta din respect
pentru invatitura profetica. Insa in lucrarile lor ezoterice, lucrurile stau cu totul altfel. Gardet
citeaza un text din scrisoarea lui Ibn Sina (Avicena), Risdla Adhawiyya fi amr al ma'ad
(Ed. S. Dunya, Cairo, 1949), in care filosoful musulman sugereaza clar cd invierea tre-
buie luatd ca o invatatura destinata maselor; inteleptul trebuind sa o inteleaga in simboluri
si alegorii, caci ,,fericirii celei adevarate i se opune existenta sufletului in corp; [...] pla-
cerile trupesti sunt cu totul altele decat placerile cele adevarate, iar revenirea in corp ar fi
o pedeapsa pentru suflet” (p. 53).

L. Gardet, p. 461.
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Astfel, multi comentatori moderni, fird a nega perspectiva materiald a desfata-
rilor din viata de dincolo, ,,insista pe diferenta intrinseca dintre realitatile de Dincolo
si realitatile terestre, subliniind intdietatea spiritului asupra trupului”2.

Vederea Iui Dumnezeu

Doctrina islamica traditionald (ash’aritd) afirma vederea lui Dumnezeu in rai,
sprijinindu-se pentru aceasta pe textul Coranului: ,,Unele fete in ziua aceea vor
luci privind la Domnul lor” (75, 22-23). Iar pentru a mentine principiul transcen-
dentei absolute a lui Dumnezeu, pe care se bazeaza mu’tazilitii pentru a nega aceasta
vedere a lui Dumnezeu, se accentueaza ca aceastd vedere se va realiza prin inter-
mediul ochilor, dar nu in modul in care vedem obiectele aici jos.

Mai mult, aceasta vedere a lui Dumnezeu va fi intermitenta. Unii comentatori
precizeaza ca vederea lui Dumnezeu se va face in fiecare vineri si in zilele de sar-
batoare. Sub diverse influente, sufiste ori crestine, se admite ca unii privilegiati il vor
vedea pe Dumnezeu in fiecare zi, si chiar de doua ori pe zi, dimineata si seara, in
timp ce altii il vor putea vedea in permanenta?!. Astfel, s-a stabilit o distinctie intre
,.alesii de drept”, care toti sunt locuitori ai raiului, si privilegiatii (Khass), oameni
introdusi in intimitatea (Ounss) divina??,

Exista totusi o diferenta fundamentala intre vederea lui Dumnezeu 1n islam si ,,vi-
ziunea beatificd” din eshatologia crestina. in viziunea crestina, viata in ceruri in-
seamna participare la insasi viata lui Dumnezeu; transcendenta divind este inteleasd in
optica crestind in sensul cd Dumnezeu este principiul beatitudinii omului; o tran-
scendenta asadar care nu se opune apropierii. Insa aceasta diferentd in conceptia
,,vederii lui Dumnezeu” in rai este o consecintd a diferentei fundamentale care
existd intre crestinism si islam referitor la relatia dintre Dumnezeu si om, atat in
viata viitoare, cit si in viata prezenta, ceea ce ne conduce catre a doua parte a ex-
punerii de fata.

20 Jbidem, p. 463. In teza sa de doctorat sustinuti la Sorbona (text dactilografiat, 1954),
,.Desfatirile si chinurile din viata de dincolo in Coran”, Soubhi El-Saleh remarca in
Coran o anumita progresie in descrierea raiului: surele primei perioade il descriu in no-
tatii scurte si concrete, intr-un ,,stil ardent, scurt, eliptic, cu simetria antitezei”. in cursul
celei de-a doua si a treia perioade, ,,elementele descriptive devin (...) mai sumare”, iar
modurile de evocare mai abstracte. Celebru este versetul 13, 35: ,mathal al-djanna”,
,parabola gradinii promise dreptilor’: interpretirile alegorice fac din descrierile paradi-
siace reprezentarea unei realitati indicibile. In cursul perioadei a treia, accentul va fi pus
pe harul divin, bucurie mai presus de oricare alta (ibidem, p. 459). Vezi si ,,exegeza filo-
logica” a a lui Abd al-Kadir Al-Maghribi care, in 1920, a oferit un comentariu asupra
partii a 29-a din Coran (ibidem, p. 463).

21'Vezi Bajuri, p. 68. Citat de L. Gardet, Dieu et la Destinée de I'homme, p. 341.

22 [bidem.
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2. Hristos si eshatologie in crestinism si in Islam
Eshatologia — deja instaurata sau in asteptare?

Viziunea crestina

In viziunea crestina, viata de dincolo se defineste prin viata iTn Dumnezeu si cu
Dumnezeu: ,,vom fi cu Domnul in toate zilele, pana la sfarsitul veacurilor” (I Tes.
5, 17). Aceasta viatd cu Domnul a fost inaugurata prin venirea Fiului printre oameni.
Hristos este, dupa expresia lui Origen, ,,auto-basileia”, impératia in persoand. Prin
viata Sa, prin moartea si invierea Sa, s-a instaurat impérétia lui Dumnezeu. Cre-
zand n Hristos, crestinul traieste inca din timpul vietii terestre viata irnpﬁrétiei lui
Dumnezeu.

De aici si termenul de ,,indumnezeire”, pe care Parintii Bisericii l-au dez-
voltat pornind de la aceasta instaurare a impérétiei lui Dumnezeu si a vietii divine
in oameni prin Hristos, Fiul lui Dumnezeu. ,,Dumnezeu S-a ficut om pentru ca
omul s devina Dumnezeu”. Prin Hristos, crestinul participa la viata divina, el in-
tra deja in viata divina.

Aceasta viatd divina se desfasoara in timp. Timpul este, asadar, extensia aces-
tei mantuiri deja mplinite in Hristos, a acestei vieti dumnezeiesti inaugurate pe
pamant prin Fiul lui Dumnezeu. Efortul crestinilor tinde astfel sa raspandeasca in
lume aceasta viatd dumnezeiasca, aceasta viatd de iubire, atit in randul oame-
nilor, cat si In randul diverselor structuri ale societatii.

Viziunea islamica

In islam, distanta dintre Dumnezeu si om este att de mare, incét pare de necon-
ceput ca Dumnezeu sa vina El Insusi la om si trimite profeti: Avraam, Moise,
lisus, apoi Mohamed, care este pecetea profetilor, pentru a face oamenilor cunos-
cutd legea Sa. Potrivit Coranului, toti profetii sunt ,,robi ai lui Dumnezeu”. Con-
ceptul de filiatie divina este de neconceput pentru islam, este chiar considerat
blasfemiator cu privire la transcendenta divina. Citim in Coran: ,, Si ei zic: «Cel
Indurat a nascut un fiuy. Voi ziceti un lucru strasnic. Aproape se sfasie cerurile de
aceasta si se despica pamantul si muntii se naruie in fairame, pentru ca ei adauga
celui Indurat un fiu si Lui nu I se cade sa nasca un fiu. Nimenea din ceruri si de
pe pamant nu se poate apropia de cel Indurat, decét ca rob” (19, 91-94; vezi si 4,
171-172; 5, 116-117; 19, 36-38).

Lege sau iubire

Maniera de a concepe atitudinea oamenilor fatd de Dumnezeu 1n crestinism si
in islam este o consecintd a modului 1n care fiecare dintre cele doua religii concepe
atitudinea lui Dumnezeu fata de oameni.

In crestinism, Dumnezeu L-a trimis pe Fiul pentru ca prin El sa devenim fii ai
lui Dumnezeu. In islam, Dumnezeu a trimis profeti pentru ca oamenii si
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cunoasca legea Sa. Atitudinea oamenilor referitor la Dumnezeu este astfel atitu-
dinea unor robi care trebuie sa implineasca legea stapanului lor.

1. In crestinism: viata in timp este o viata de iubire cu Dumnezeu — este prima
poruncd — si o viata de iubire cu ceilalti oameni, iar aceastd a doua porunca este
asemanatoare cu prima. Viata crestind este o permanenta progresie in cunoasterea
si iubirea lui Dumnezeu. Chiar si in ceruri, Sfantul Grigorie de Nyssa considera ca
Dumnezeu nu Se va epuiza niciodata (epectazd). Viziunea beatifica devine ea in-
sdsi o progresie permanentd in iubirea lui Dumnezeu. Aceastad progresie este rodul
iubirii filiale raspandite in inimile noastre de Sfantul Duh pe care 1-am mostenit.

2. In islam: conceptual de adoptie este absent, conceptul de jubire este secun-
dar. Primeaza aici frica de Dumnezeu si respectul legii. Cel care aici jos impli-
neste legea, dupa ce ,,a crezut in Dumnezeu si in profetul Sau”, va fi rasplatit in
viata de dincolo, in rai. Insd legea este fixa, limitatd, in timp ce Duhul adoptiei si
al 1ubirii deschide in crestinism perspective infinite si nelimitate.

Relatile dintre oameni

Ca o consecinta la porunca iubirii si la conceptual de filiatie, libertatea copiilor
lui Dumnezeu caracterizeaza in crestinism relatiile dintre oameni si relatia oamenilor
cu Dumnezeu.

In islam, relatiile intre oameni sunt dominate de o lege determinata, simtita ca
venind direct de la Dumnezeu. Unitatea oamenilor se va Infiptui prin aplicarea
acestei legi unice la toti oamenii. Or, aceasta lege, consideratd de islam ca insu-
flata literalmente de Dumnezeu lui Mahomed, este in fapt produsul mediului so-
cial si politic in care s-a ndscut si s-a dezvoltat Islamul. Problema esentiala actuala a
islamului constd in rezolvarea acestei opozitii dintre limitele legii islamice si dez-
voltarea necesard in timp a structurilor sociale si politice ale lumii actuale.

Opozitia intre islam si crestinism pare din acest punct de vedere ireductibila, iar
coexistenta in demnitate si respect reciproc — imposibild, in masura in care is-
lamul vrea sa se margineasca la litera Coranului. Astfel, relatiile musulmanilor cu
nemusulmanii sunt stabilite de un text din Coran, care impune musulmanilor s
ucida idolatrii care refuza sa creada in islam si sa-i facd sa pldateasca tributul pe
jidovi si pe crestini in schimbul lasarii vietii, si aceasta, dupa ce au fost ,,umiliti”
(9, 29). Comparand aceasta lege care, in ochii islamistilor, a fost datd de Dumnezeu
lui Mahomed, cu legea iubirii dusmanilor propovaduita si trditd de Hristos, sesizam
diferenta intre islam si crestinism in ceea ce priveste relatiile dintre oameni pe
parcursul vietii pamantesti.

Unitatea oamenilor, potrivit islamului, se va realiza prin aplicarea legilor isla-
mice, in vreme ce crestinismul considerd ca numai iubirea va putea unifica oamenii,
ca numai dragostea ,,implineste” legea, pentru ci aceasta este in insasi firea lui Dum-
nezeu. In aceasta consta mesajul evanghelic: Dumnezeu este Iubire, iar El ne-a
aparut noua prin Fiul si Cuvéntul, lisus Hristos, prin Care Imparatia lui Dum-
nezeu a venit printre noi, iar eshatologia a fost instaurata. Cei care il accepta pe
Hristos incep de pe acum viata de iubire a lumii care va sa vina.
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Iisus si miscarea sufi

in acest zid care pare sd blocheze orice contact intre crestinism si islam, o
bresa a fost totusi deschisa de catre misticii musulmani, sufistii, la care teama de
Dumnezeu si frica de iad au fost inlocuite de teama de a displace Domnului si de
a fi separati de El, precum si de dorinta de a-L iubi ca rdaspuns la iubirea Lui.

Desi nu a fost bine precizata, o oarecare influenta a crestinismului la nasterea
sufismului a existat, cu sigurantd. Pentru a incheia, as dori sa analizez doua as-
pecte care pot constitui elemente de apropiere intre islam si crestinism, privitor la
viata oamenilor in viata de dupa moarte si in timp: primul element se refera la
iubirea lui Dumnezeu in Coran, al doilea, la Persoana lui Hristos.

Existd in Coran anumite texte care vorbesc despre iubirea lui Dumnezeu: despre
iubirea cu care iubeste Dumnezeu oamenii, despre iubirea cu care-L iubesc oa-
menii pe Dumnezeu. ,,Dumnezeu iubeste pe cei care fac binele” (2, 95); ,,Dum-
nezeu 1i iubeste pe cei ce se ciiesc si se curdtesc” (2, 222); ,,Dumnezeu ii iubeste
pe cei binecredinciosi” (3, 75); ,,Dumnezeu 1i iubeste pe cei care se incred in EI”
(3, 159); ,,Dumnezeu ii iubeste pe cei care sunt rabdatori in incercari” (3, 146);
,,Dumnezeu ii iubeste pe cei drepti” (5, 46).

In aceste versete care ,,reunite, alcituiesc — cum scrie Arnaldez — un fel de echi-
valent al Fericirilor”?, se vorbeste despre iubirea lui Dumnezeu fatd de oamenii care
cred in El si care fac binele.

Coranul vorbeste, de asemenea, despre iubirea oamenilor pentru Dumnezeu:
,insa cei ce cred Il iubesc mai mult pe Dumnezeu” (2, 160); versetele urmatoare
unesc iubirea oamenilor pentru Dumnezeu si iubirea Sa pentru oameni: ,,In locul
acelui va pune Dumnezeu un alt popor, pe care-l iubeste si care-1 iubeste pe El,
blanzi fatd de cei credinciosi si aspri fata de cei necredinciosi” (5, 59). Un co-
mentator din sec. XIII, Qurtubi, scrie referitor la aceste doua versete: ,,Se spune
ca mai intdi Dumnezeu iubeste, si apoi este iubit la rAndul Sau?*. Vedem aici o
trimitere la Epistola I a lui loan: ,,Noi iubim pe Dumnezeu fiindca El ne-a iubit
cel dintai” (I In 4, 19).

Misticii musulmani au gasit o armonie perfectd intre aceste texte ale Co-
ranului pe de o parte, si intre Persoana si Invataturile lui lisus, centrate pe iubirea
lui Dumnezeu, pe de alta parte. Astfel, lecturand Evanghelia si lasand deoparte ex-
cesele dogmatice pe care musulmanii le considera a fi o alterare a Evangheliei
primitive, lisus apare n ochii misticilor ca ,,blandul profet cu inima smerita, care
marturiseste inainte de toate despre dragostea lui Dumnezeu pentru oameni si,
corelativ, despre valoarea iubirii omului pentru Dumnezeu”?’.

De aceea misticii vad o legatura stransa intre Persoana lui lisus si iubirea lui
Dumnezeu, care constituie pentru ei esenta oricarui lucru. Citim, 1n acest sens, in
cartea sfantd Attar: ,,Dacd ne este datd posibilitatea de a Iua parte la taina lui
lisus, de ce sa vrem a impartasi conditia unui magar? De ce sa urmezi magarului

2 Citat in R. Arnaldez, p. 216.
% Ibidem, p. 217.
2 [bidem, p. 216.
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in concupiscenta, cand poti lua parte la intimitatea lui lisus? [...] Ridica-te deasupra
concupiscentei, care nu este un lucru de dorit, esenta tuturor este Mirele,
Mirele”2°.

Concluzii

Pentru a concluziona, voi sublinia trei aspecte referitoare la paralela intre esha-
tologia crestind si eshatologia islamica, precum si referitor la coexistenta, in aceasta
lume, a crestinismului si a islamului.

1. Islamul, asemeni crestinismului, crede 1n viata viitoare, In viata omului ca
intreg, trup si suflet. Aceasta inseamna ci ,,eul” omenesc, persoana individual,
va invia. In acest sens trebuie inteleasd insistenta islamului cu privire la desfa-
tarile trupesti. Descrierile detaliate ale placerilor simturilor in rai, pe care le gasim
in Coran, nu sunt decat o amplificare si o extindere a caracteristicilor pe care le ga-
sim 1n traditia iudaica si crestind referitor la ospatul care-1 asteaptd pe binecre-
dincios in Imparitia cerurilor. Tendinta moderna a islamului inclina catre inter-
pretarea alegorica a acestor descrieri. lar aceastd interpretare, dupa parerea mea,
se va extinde din ce in ce In urma contactului cu crestinismul.

2. Islamul, asemeni crestinismului, isi reprezinta sfarsitul lumii pamantesti si
il descrie cu o multime de detalii apocaliptice care nu au nimic original in ele, caci
nu sunt decat un amestec de traditii iudaice si crestine mai vechi. Pana acum, comen-
tatorii Coranului considera sfarsitul lumii si disparitia creaturilor ca pe o realitate
care va sd vina, sprijinindu-se pe o fraza din Coran: ,, Si toate pier, afard de fata lui
Dumnezeu”. Totusi, asa cum s-a putut vedea, comentatorii Coranului mentio-
neaza unele lucruri ca faicand exceptie de la distrugerea totala, si nimic nu-i impie-
dica 1n a Tmpinge lucrurile mai departe in sensul alegoriei, cici calea interpre-
tarilor este foarte ampla, mai ales ca aceasta, repusa in contextul initial, insista
asupra unicititii lui Dumnezeu si asupra imuabilitatii Sale 1n fata caracterului schim-
bator al creaturilor: ,,Si nu chema langa Dumnezeu alt Dumnezeu. Nu este Dum-
nezeu afard de El. Toate pier, afata de fata Sa. La El este judecata si la El va veti
intoarce” (28, 88).

3. Islamul, ca si crestinismul, crede in relatia stransa intre viata pamanteasca
a omului si viata de dincolo, intre actiunile omului din aceasta viata si rasplata pe
care 0 va primi acesta in viata viitoare; raiul si iadul sunt de asemenea descrise cu
trasaturi mai mult sau mai putin asemanatoare. Insa aspectul esential este faptul
ca, pentru ambele religii, actiunile oamenilor in timp au o valoare eterna. lar cea
mai importantd actiune a omului, atat in islam, cat si in crestinism, este credinta.
Caci, potrivit islamului, un musulman pacatos va suporta chinurile potrivite pen-
tru pacatele sale; insd, datoritd credintei sale, va fi mantuit. Islamul adauga, in plus,
ca fiecare profet va mijloci pentru comunitatea sa, daca aceasta a crezut in me-
sajul lui, ceea ce aratd importanta acordata credintei. Este adevarat ca continutul
credintei nu este acelasi in cele doua religii. Insa scopul ultim, cel eshatologic,

26 Citat in R. Arnaldez, p. 218.
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este acelasi. Cu totii mergem catre Singurul si Unicul Dumnezeu. Doar céile sunt
diferite. Si se impune sa le afirmam. Calea noastra este Hristos, care este ,,adevarul
si viata”, calea musulmanilor este Coranul cu toate legile si regulile care intru-
chipeazi cuvantul lui Dumnezeu.

Discutiile teologice cu islamul sunt inutile, cel putin in starea de lucruri pre-
zentd, cu exceptia unor grupuri mici, referitor la clarificarea punctelor comune si
punctelor divergente intre cele doua religii. Existd insa un domeniu care are mai
mult noroc din acest punct de vedere: dialogul referitor la rolul omului in creatie.
Coranul numeste omul ,,locotenentul (califul) lui Dumnezeu pe pamant” (2, 30).
Crestinismul considerd omul ca si co-partener cu Dumnezeu la actul creatiei.
Potrivit Coranului, cand Dumnezeu a vrut sa-1 creeze pe Adam, ingerii au pro-
testat: ,,Au zis ei: Vrei sd pui pe unul care face striciciuni acolo si varsd sange?
Insa noi vestim lauda Ta si Te sfintim! El zise: Eu stiu ceea ce nu o stiti” (2, 30).

Daca vechiul Adam a continuat sa semene stricaciune si sa verse sange, noul
Adam Si-a varsat sdngele pentru a pune capat stricdciunii si pentru a innoi ome-
nirea dupa dorinta dintotdeauna a lui Dumnezeu. Comparativ cu islamul, lucrarea
crestinilor este aceea de a marturisi despre ceeea ce a facut Hristos, de a perpetua
prezenta Sa 1n lume si in timp, pentru ca lumea sa se patrundd de Duhul Sau si
timpul sa se umple de plindtatea eshatologica a Atotputernicului. Aceasta lucrare
ei o fac in timp, Impreund cu musulmanii care, la randul lor, vor s Implineasca pe
pamant dorinta eternd a Domnului asa cum le-a fost revelata lor de Coran. Sar-
cina nu este usoard, céci islamul traditional ramane fixat in legile stabilite pentru
el de Coran si pe care le considera a fi legile varstei adulte a umanitatii, in timp
ce iudaismul este in ochii sdi varsta copilariei, iar crestinismul varsta adoles-
centei. Insa poate fi, oare, depasit islamul traditional? Existenta, de-a lungul tim-
pului, a misticilor musulmani care au reusit sa depaseasca legalismul traditional este
pentru noi, crestinii, un semn ca speranta trebuie pastrata.

In concluzie, daca credem ca Hristos reprezinta in Persoana Sa Cuvantul lui Dum-
nezeu, si instaurarea pe pimant a Imparatiei eshatologice a lui Dumnezeu, credem
si 1n eficienta Cuvantului lui Dumnezeu. lar daca Hristos este, pentru islam, semnul
Tubirii lui Dumnezeu, cu certitudine ca aceasta Iubire nu va ramane fara rezultat.

Trad. de Daniela COJOCARU



