Duminica si ziua a opta in Noul Testament*
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.1 dupa opt zile, ucenicii Lui erau iarasi induntru, si Toma iImpreuna cu ei”
(Ioan 20, 26). Dupa loan Evanghelistul, a doua intalnire a ucenicilor cu Hristos
Cel inviat se situeazd dupa dubla mentionare a ,,zilei intdia a saptimanii”. Mai
intdi, momentul 1n care lisus o reintalneste pe Maria Magdalena: ,,lar in ziua intdia
a saptamanii, Maria Magdalena a venit la mormant dis-de-dimineata, fiind Inca
intuneric” (Ioan 20, 1). Apoi, cind Se aratd ucenicilor: ,,Si fiind seara, in ziua
aceea, intdia a sdptdmanii, si usile fiind Incuiate, unde erau adunati ucenicii de frica
iudeilor, a venit isus si a stat in mijloc si le-a zis: «Pace voui!»” (Ioan 20, 19).
Mentionarea acestei prime zi a saptamanii, literalmente ,,primul sabat”, cores-
punde mentiunii ,,dupa opt zile” din versetul 26. Aceasta ultima indicatie e la fel
de neobisnuita si enigmatica!, lucru care trebuie sa fi atras atentia si vechilor
Parinti ai Bisericii. Céci sintagma ,,ziua intia a saptimanii (had beshabba)” este
cunoscutd in iudaism in contextul unei saptamani biblice ca zi a ,,nasterii din
nou’2, mentionarea unei ,,a opta zi~ fiind cel putin curioasa, ca o zi ce se sustrage
masurii timpului, concentratd in sdptiména facerii (Geneza 2, 1-4). De la prima
din cele sapte zile se trece la ideea unei depasiri a timpului, sdptimana con-
stituind chiar de la inceputuri pivotul temporalititii biblice. Care va fi miza
acestei noi acceptiuni a temporalititii? Care vor fi consecintele? Ce va insemna
trecerea de la sabat la duminica si la ,,ziua a opta”?

" Traducere din La Maison-Dieu, 220, nr. 4, 1999, p. 73-87.

' Mai multi autori au manifestat interes fata de duminica si ziua a opta. A se vedea intre
altii: J. Daniélou, Bible et Liturgie, Ed. du Cerf, Paris, 1951, col. ,,Lex Orandi”, nr. 11 (cap.
XVI, ,,Le huitiéme jour”, p. 355-387; Y.B. Tremel, ,,Du sabbat au jour du Seigneur”,
Lumiére et Vie”, nr. 58, 1962, p. 29-49; B. Botte, ,,Les dénominations du dimanche dans la
tradition chrétienne”, Ed. du Cerf, Paris, 1965, coll. ,,Lex Orandi”, nr. 30, p. 7-28; W.
Rordorf, Sabbat et dimanche dans | ’Eglise ancienne (trad. fr.), Neuchatel, Delachaux et
Niestlé, 1972; C.S. Mosna, Storia della domenica dalle origini fino agli inizi del V secolo,
coll. ,,Analecta Gregoriana”, nr. 170, Libreria Editrice dell'Universita Gregoriana, Rome,
1969; P. Grelot, ,,Du sabbat juif au dimanche chrétien”, in La Maison-Dieu, nr. 123 si nr.
124, 1975, p. 79-107 si p. 14-54; S. Bacchiocchi, Du sabbat au dimanche (trad. ft.), Paris,
Lethielleux, 1977; H. Bourgeois, P. Gibert, M. Jourion, L'Expérience chrétienne du temps,
Paris, Ed. du Cerf, 1987, coll. ,,Cogitatio fidei”, nr. 142, p. 25; Coll. (J.-L. Leuda éd.)
Temps et eschatologie, Paris, Ed. du Cerf, 1994.

2Vezi Talmud de Babylone, Sabbat 156a, in L.B. Goldschmidt, 7almud, 1, Berlin, 1897s.
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Fara indoiala, se fac in Scripturd destule mentiuni la o a opta zi, ca in Geneza,
de exemplu, referitor la taierea-imprejur la varsta de opt zile (Geneza 17, 12; Luca
2, 21; Filipeni 3, 5). Leviticul evidentiaza prea putin aceasta zi speciala (Levitic
9, 1; 14, 10-23; 15, 14-29; 22, 27), atasand-o mai ales unui context festiv, ca de
exemplu la marcarea incheierii Sarbatorii Corturilor. Ziua capata, astfel, caracter
de sarbatoare: ,,Sapte zile sa aduceti jertfa Domnului si in ziua a opta va fi adu-
nare sfantd; sa aduceti arderi de tot Domnului: aceasta este incheierea sarbatorii;
nici 0 munca sd nu faceti” (Levitic 23, 36). La fel va fi si mai tarziu, la incheierea
sarbatorii Templului, dupa opt zile (I Macabei 4, 56-59). Dar aceasta zi de inchi-
dere era inteleasa, atunci, ca o implinire, iar nu in acceptiunea de ,,ziua a opta” pe
care i-o da loan 20, 26, care promoveaza ideea unei desprinderi de ordinea saba-
tica obisnuita. Si, la fel, ca idee secundara, atentia acordata ,,zilei intdia” pentru a
desemna duminica Invierii in cele patru Evanghelii (Marcu 16, 1; Matei 28, 1;
Luca 24, 1; loan 20, 1) raspunde unei intentii manifeste: este venirea timpurilor
de pe urma, care isi au Inceputul in Hristos.

Am putea continua, oare, fard pericolul de a ne pierde intr-o hermeneutica
alegorica? Desigur, trebuie sd evitim a trage concluzii decisive din singura men-
tiune ioaneica asupra zilei a opta, chiar dacd prezenta insolitd a acestui element
atrage atentia. Caci, spre deosebire de Evanghelia iudeo-elenisticd a lui Matei, in
mijlocul unei comunitati in care sabatul, Legea si traditiile sunt inca vii, Evan-
ghelia celui mai iubit dintre ucenici apare mai incisiva cu referire la practicarea
sabatului. Aceasta comunitate iudeo-cresting, care se inchegase departe de alte gru-
pari crestine, se loveste acum de evrei care nu-1 recunosc pe lisus. Ziua sabatului
nu este amintitd decat pentru a evoca atitudinea lui lisus fatd de sabat: ,,Acest om
nu este de la Dumnezeu fiindca nu tine sdmbata” (Ioan 9, 16); Apocalipsa nu
mentioneaza sabatul decat intr-o maniera indirectd (Apocalipsa 14, 13). Sabatul
nu mai este o zi sfanta. Mai mult, cum tocmai am sugerat, sintagmele ,,ziua intai
a saptamanii” si a fortiori, ,,opt zile dupa”, implica deja ideea ca sabatul ca atare,
ca si unitatea sfintd constituitd de ansamblul celor sapte zile, isi largesc de acum
inainte sfera de intelegere.

Pentru a evidentia mai mult aceastd perspectiva, vom analiza doud aspecte:
mai Intdi, o noud extensiune a timpurilor de care vorbesc scrierile noutesta-
mentare potrivit mediilor crestine in cauza; apoi, o altd conceptie, profana, a tim-
pului potrivit unei noi comprehensiuni hermeneutice a celei dintéi sau a opta zi.
Pe de o parte, asistam la o uimitoare perturbare a timpurilor mantuirii si, pe de
alta, la un soi de deplasare a eshatologiei, altddatd rezumatd in parte in sabat, iar
acum, concentrata intr-un mod cu totul nou in Hristos.

O noua extensiune a timpurilor
Practici diversificate
Exegetii contemporani tind mai degraba sa sublinieze legdtura si continui-

tatea Intre Biserica si lumea evreiasca din secolul I, insa acest lucru nu poate totusi
sterge profunzimea rupturii ce a existat intre evreii si neamurile ce Il marturiseau
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pe lisus, pe de o parte, si evreii care nu 1l recunosteau, pe de alta parte. O ase-
menea fisurd s-a creat in mod diferit, potrivit specificului fiecdrei comunitati
crestine, incepand cu anul 51, dupa I Tesaloniceni 2, 16, mai general dupa anul
70 si pana in secolul IV d.Hr. Consecintele au fost, de asemenea, diferite de la o
grupare crestind la alta si asta chiar Incepand cu primele medii iudeo-crestine.
Astfel, modul de raportare la sarbatori si la sabat diferea si la unii si la ceilalti.
lacob din lerusalim urma strict Legea — dupa losif Flavius® si deci si sabatul.
Biserica iudeo-crestina a lui Matei nu contesta sabatul, care afirma prioritatea milei
in ierarhia poruncilor. Acest evanghelist evita, printre altele, sa reia cuvantul lui
lisus preluat de Marcu: ,,Sambata a fost ficutd pentru om, iar nu omul pentru
sambata” (Marcu 2, 27); si adauga discursului eshatologic dupa Marcu cuvantul
lui Iisus: ,,Rugati-va ca sa nu fie fuga voastra iarna, nici simbata” (Matei 24, 20).
Intr-un alt mediu iudeo-elenist, radical, in pozitiile sale referitoare la institutia
evreiasca, sabatul este inca evocat la capatul eshatologic al pelerinajului credin-
ciosilor: ,,Drept aceea s-a lasat alta sarbatoare de odihna (sabbatismos) poporului
lui Dumnezeu” (Evrei 4, 9). Altfel, celelalte scrieri releva mai ales polemicile
privitoare la practicarea sabatului, a carui respectare a fost detaliat recomandata,
inscrisa printre preceptele Decalogului (Iesire 20, 8-11). Marcu si loan insista
asupra libertatii pe care o manifestd lisus referitor la sabat. Fara indoiala, se
impunea o anumitd perioada de timp nainte ca obiceiul sabatului si dispard, iar
autorul Epistolei catre Coloseni lupta Incé pentru acest aspect, in timp ce anumite
elemente continuau sd hartuiasca credinciosii cu privire la hrana, la ,,vreo sar-
batoare, sau lund noua, sau simbete” (Coloseni 2, 16). Insa alti iudeo-crestini vor
ramane mult timp fideli odihnei sabatice, In modul acelor sectari care continuau
s mediteze asupra ,,misterului saptamanii’.

Deplasdri progresive

In acest context aflat in permanenti schimbare al unui subiect ce continua sa
invrajbeasca credinciosii, se impunea acordarea importantei corespunzatoare
,,zilei Intia” a sdptamanii, in Decalog, cu ziua sfAnta a sabatului. Timpurile man-
tuirii si locurile de sarbatorire au fost din nou puse in discutie, potrivit unui nou
sistem de diviziune a timpului, al unei noi maniere de a se situa fata de Templu si
de sarbatori, in fine, potrivit unei noi aprecieri a sabatului.

Pivotul sistemului de diviziune a timpului este, de acum incolo, venirea lui
lisus: ,,La inceput” (Ioan 1, 1). Credinciosii sunt chemati sa reevalueze semni-
ficatia sarbatorilor traditionale. Caci, daca Sarbatoarea Corturilor e mai degraba
uitatd, cea a Rusaliilor va fi in parte reluatd, cel putin in contextul eclesial al Iui

3 Antiquités juives 20 § 200, in L.H. Feldman, Josephus, 1X, Londres-Cambridge
(Mas.), 1965.

* Homéliospseudo-clémentine XVI1I1, 10, in Les Homélies clémentines, traducere, intro-
ducere si note de A. Siouville, Paris, PUF, 1933', Verdier, 19912, p. 324. Asupra respectarii
sabatului Tn anumite medii iudeo-crestine tarzii, a se vedea, de exemplu, S. Pings, An
Arabic Version of the Testimonium Flavium and its Implication, Jérusalem, 1971.
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Luca, si imbogatitd cu un sens nou, ecou al unei vechi traditii iudeo-crestine, in
care Duhul Sfant marca Inceputul unui nou Sinai (Fapte 2, 1).

In fapt, dupa calendarul respectat de scribii de ascultare fariseica, spre deo-
sebire de esenieni, Rusaliile evreiesti trebuiau si cadd a doua zi dupa sabat, adica
duminica. in ceea ce priveste Pastile, relatia sa cu Pastile iudaic este evidenta,
dar, totodata si neobisnuitd. Caci lisus trebuie sa fi murit efectiv in contextul
acestei sarbatori, dupa cum povestesc Apostolii (1 Corinteni 5, 7) si Evanghe-
listii, acestia din urma parand mai ales interesati sa mentioneze ziua de vineri ca
zi a mortii lui lisus, apoi ziua de dupa sabat ca zi a Invierii Sale. Sabatul devine
atunci zi goala.

E cunoscuta, de altfel, diferenta intre cronologia ioaneica, dupa care lisus
moare 1n ajunul Pastilor, in momentul in care erau sacrificati mii de miei in piata
Templului, si cronologia lui Marcu, potrivit céareia lisus moare chiar in ziua
Pastilor iudaic. Stilul simbolic al lui loan a modificat sau nu reprezentarea eve-
nimentelor? Putin importd, cdci uimitoare e nsasi existenta acestei diferente
cronologice pe perioada ultimelor decenii de la sfarsitul secolului I. Aceasta di-
sonantd ciudatd demonstreaza o anumitd incertitudine in maniera de a situa
evenimentul major al rastignirii In raport cu vechiul canevas festiv al Pastilor, asa
incat Pastile crestin nu mai este Pastile iudaic. Pavel aminteste, fara indoiala, de
,,hoaptea in care El a fost vandut” (I Corinteni 11, 23), dar fard a preciza ca este
vorba de noaptea pascald. Marcu mentioneaza masa pascald, faird a pomeni de
miel. Motivul celor ,,trei zile” (Osea 6, 2; I Corinteni 15, 4; Marcu 8, 31 etc.),
referitor la imediatetea mantuirii lui Dumnezeu si speranta urméand incercarii, nu
se aplica, nici el, simbolisticii pascale Tn manierd directd. Accentul e pus mai
mult pe dispunerea zilelor mantuirii decat pe legatura cu sarbatoarea pascala. Pe
scurt, pAna unde trebuie sa se continue cu ,,iudaizarea”, acordindu-se importanta
unui Pasti de ieri, acum reinnoit, sau zilei ,,neutre” ce urmeazi sabatului? Fara
indoiala, aceste diverse maniere de a raporta moartea lui lisus la aceastd sirba-
toare evreiascd trebuie sa fi avut ecou pana la disputa asupra datei Pastilor, din
anul 154. Dupa cum se stie, Papa Anicet al Romei tinea Pastile duminica, iar
Policarp al Smirnei serba Pastile iudaic, adica noaptea dinspre 14 spre 15 a lunii
Iui Nisan. Ca si in cazul sabatului, reevaluarea sarbatorilor evreiesti nu s-a sa-
varsit dintr-o data si in acelasi mod in toate comunitatile crestine.

Alegeri motivate de masa crestind

Daca in anumite medii iudeo-crestine Incepuse deja sd se creeze prapastia
fata de institutia iudaica, cum putea fi administrata, in consecintd, aceasta libertate
noud in raport cu spatiul si timpul mantuirii? Caci nu era suficient ,,decalajul”
fata de Templu, de sarbatorile si sabatul de ieri. De aici trebuie sd survina o noud
gestionare a timpului, cu inceput destul de mobil, ca plasare in timp, si imbra-
cand forme variate. Spatiul sacru al Templului si momentele festive ale sirba-
torilor si sabatului cedeaza acum locul unui spatiu profan, cel al casei unde au loc
adunari pestrite, amestecand barbati si femei si, chiar, necrestini. Noile timpuri se
elibereaza de sabat. Spatiul sacru al templelor epocii si spatiul temporal al initierilor
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mistice sunt acum refuzate si, aidoma, sacralizarea biblica a momentelor marcate
de sabat, sarbatorile, pseudo-sarbatorile si posturile. Cu atit mai mult cu cat creu-
zetul noilor comunititi isi afla acum loc intr-o masad a la juive si In maniera
meselor comunitare din lumea elenisticd, cunoscute pand la Roma in cadrul me-
selor iudeo-eleniste din diaspora’. Cu sigurantd, era posibila adunarea in dimi-
neata sabatului In maniera sinagogilor epocii, adunari ce nu aveau atunci nici o
dimensiune ritualica sau cultica, spre deosebire de sinagogile din secolul al II-lea
e.n. si chiar dupa. Dar exigenta primd a mesei, dupd canevasul meselor festive cu
vin, peste sau carne, impunea un alt moment: nu o masa de ,,ajun de sabat”, ca in
cadrul grupurilor evreiesti de puritate, ci 0 masa comunitara dupa sabat, fara a fi
fixat, insd cu precizie, momentul. Dar sa enumeram cele citeva elemente cunos-
cute referitor la aceasta chestiune. Mai multe obiceiuri vazura lumina zilei cautand,
aparent, sa se indeparteze de practicile iudaice. Cand trebuia sa se faca adunarea?
In fiecare zi, in fiecare siptimana sau o data pe an, doar in contextul Pastilor?
Dar cum sa construiesti, atunci, o comunitate in cazul din urma, daca masa in co-
mun reprezintd tocmai apogeul?

In Fapte 6, 1, Luca vorbeste de existenta unei mese zilnice, stilul sau oarecum
idilic amintind, fara indoiala, de o anumita traditie palestiniana, in ecou cu poves-
tirile despre mana zilnica (Exod 16, 4; Luca 9, 10-17; Ioan 6). Orice masa crestina
luata In comun dupa exemplul Domnului, nu este oare simbolizatd de aceasta
paine de fiecare zi, primita zi de zi, de care vorbeste Tatal Nostru (Matei 6, 11)?

Obiceiul saptamanal s-a impus totusi repede, in legdturd mai mult sau mai putin
directa cu motivul invierii. Cu toate acestea, ospatul Imparatiei este de acum
inainte situat in afara timpului sacru al sabatului si chiar al Pastilor iudaic, ca si
cum eliberarea pascald a carei masa crestind o reprezinta Epifania, si-ar gasi acum
loc printre zilele profane, incepand cu ,,ziua intiia a sdptimanii” si a fortiori in
ziua a opta, dincolo de orice sabat.

Sabatul si ,, ziua intdia”

De aici si promovarea acestei intdia zi, nu numai in cadrul istorisirilor referi-
toare la Inviere din cele patru evanghelii (Marcu 16, 1 etc.), dar si la Pavel, dupa
I Corinteni 16, 2. Textul din urmad subliniazd mai intdi ideea intrajutorarii
comunitare: ,,in ziua intai a saptamanii (Duminicd), fiecare dintre voi sa-si puna
deoparte, strangand cat poate, ca sa nu se facd strangerea abia atunci cand voi
veni”. Sa nu uitam ca ,,Cina Domnului”, de care vorbeste Apostolul in I Corinteni
11, 20 constituia pe atunci un tot, asemeni unei mese efective, devenita spatiu al
unui nou cuvant si al intrajutorarii mutuale intre participantii la masa comunitara.
Colecta (in greceste, diakonia sau koinonia, cf. 11 Corinteni 8, 4 si 9, 13) viza

5 Vezi, printre altii, C. Perrot, ,,Le repas du Seigneur”, in La Maison-Dieu, nr. 123,
1975, p. 29-46; idem, ,,L'Eucharistie dans le Nouveau Testament”, in La Maison-Dieu, nr.
137, 1979, p. 109-125; idem, ,,L'Eucharistie dans le Nouveau Testament”, in Coll. (M.
Brouard éd.) Eucharistia, Rome/Paris, Ed. du Cerf, 2000.
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,egalitatea” intre membrii unei comunitati, de aceea bunurile adunate trebuiau sa
fie Impartite in mod egal intre toti membrii; ea constituia si un simbol al unitatii
intre credinciosi, intelegind aici si absentii, cu ,,sfintii” din Ierusalim atit de
diferiti de apostol. Cina corintiand urma pe atunci uzajul elenistic al meselor aso-
ciative luate Incepand cu ora 15, dar Inainte de cdderea noptii, intr-un context
mai mult sau mai putin cultic. Aceasta traditie orard, cel putin in cadrul dias-
porei, trebuie si o fi modificat cand ,,agapele” au inceput sa se desprinda, mai
tarziu, din cadrul acestui prim ansamblu, incepand cu epoca lui Hipolit, dupa
Traditia apostolicd 26-30°. Incepand cu Sf. Tustin, masa euharistica — de aceasta
datd fara agape — va fi impartita in doud etape, cea a cuvantului urmati de cea a
painii’. Sa evidentiem aici o remarca de-a Sf. lustin: ,,Ziua intdia a saptamanii,
fiind prima dintre toate celelalte (ca numaératoare), si urmand din nou tuturor
celorlalte in ciclul hebdomadar, mai este numita si a opta, fard a inceta totusi sa
fie prima’s.

Dar obiceiul corintian sus-mentionat nu se regaseste la toate comunititile. Un
mediu ,,mai’ iudeo-crestin va ciuta si adere mai mult la sabat, masa fiind luati in
seara sabatului, apoi pe perioada noptii si, in final, duminica. La Troa, masa se va
desfasura noaptea si chiar dimineata: ,,In ziua intdi a saptamanii, adunandu-ne noi
sd frangem painea, Pavel, care avea de gand sa plece a doua zi, a inceput sa le
vorbeasca si a prelungit cuvantul lui pana la miezul noptii [...] Si fringand painea
si mincand, a vorbit cu ei mult pana in zori si atunci a plecat” (Fapte 20, 7-11).
Dupa cum se vede, painea si cuvantul riman legate, dar ora mesei nu-1 preocupa
deloc pe autor. Insa fraza confuza a lui Luca ar lasa sa se creada ca e vorba despre
duminica seara. La randul sau, Apostolul reaminteste corintenilor dimensiunea e-
xemplard a Cinei Domnului ,,in noaptea in care a fost vandut” (I Corinteni 11, 23).
Totusi, in diaspora mai ales, aceste mese nocturne trebuie sa fi provocat repede
reactia autoritatilor imperiale, céci erau de obicei prohibite in cadrul meselor aso-
ciative. Spre anul 110 este cunoscuta, referitor la aceasta chestiune, scrisoarea lui
Pliniu cel Ténar in care solicita instructiuni lui Traian in legatura cu crestinii care
,,au obiceiul de a se intilni inaintea zorilor in zile stabilite (stato die)”’; mai
tarziu, adaugd el, ei se aduna din nou pentru a manca ,,in comun, feluri obis-
nuite”™ — ceea ce poate corespunde in fapt felurilor de méincare de la o masa
comunitard crestind. De altfel, masa desfasurata ziua este deja evocatd de Iustin:

¢ La Tradition apostolique de saint Hippolyte. Essai de reconstitution, éd. B. Botte,
Miinster-en-Westphalie, Aschendorff, 1963, 1989, coll. ,,Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen” nr. 39, p. 67-75; text curent in col. ,,Sources chrétiennes”, nr. 11 bis, Ed.
du Cerf, Paris, 1968, 1984, p. 103-111.

7Facem aici aluzie la celebrul text al lui Iustin in  Apologie 67,3, 6; vezi in W. Rordorf,
op. cit. (nota 1), p. 137-139, si in Saint Justin, Apologie pour les chrétiens, editare si
traducere C. Munier, Editions universitaire de Fribourg, coll. ,,Paradosis. Etudes de
littérature et de théologie ancienne”, XXXIX, Fribourg, 1995, p. 122-123.

8 Saint Justin, Dialogue avec Tryphon 41, 4, dupa W. Rordorf, op. cit., p. 141.

? Lettre X, 96, dupa S. Bacciocchi, op. cit. (nota 1), p. 82; vezi si la Pline le Jeune, t. IV:
Lettres, livre X, 96, 7, Ed. Les Belles Lettres, Paris, 1959, p. 960.
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,»Noi ne adunam in fiecare zi a soarelui pentru ca e prima zi in care Dumnezeu,
scotand materia din intuneric, a creat lumea”'°. Sintagma ,,ziua domneasca” din
Apocalipsa 1, 10: ,,Am fost in duh in zi de duminica” ar putea indica si ziua de
duminica, nu numai ziua triumfului eshatologic mentionatd in Apocalipsa 3, 20.
Totusi Didahia leagd direct aceastd zi de frngerea painii: ,,In ziua Domnului
adunati-va pentru fringerea painii si pentru Euharistie™".

Diverse acceptiuni ale zilei intdia si zilei a opta

Jean Daniélou rezuma intr-o frazd gandirea Parintilor Bisericii referitor la
ziua a opta: ,,Toata teologia duminicii se organizeaza: este ziua cosmicd a crea-
tiei, ziua biblica a circumciziei, cea evanghelica a invierii, cea ecleziala a Euha-
ristiei si eshatologica a vremurilor viitoare”'2. Problema care se ridica este cea a
distribuirii pe scurt, a acestor diverse intelesuri hermeneutice, in cursul istoriei,
farda a le minimaliza 1nsd, pornind chiar de la debutul meselor comunitare. Vom
insista asadar asupra catorva puncte.

O noud eshatologie

S-ar putea crede, la o prima vedere, cd duminica s-a impus ca zi memoriala a
invierii. Insistenta initiald asupra motivului celor ,trei zile”, evocat mai sus, se
sprijinea pe cea de-a treia zi si deci pe evenimentul Invierii (I Corinteni 15, 4). Cu
atat mai mult cu cit o veche interpretare iudaica a lui Osea 6, 2, dupa Septuaginta
(,,iar in ziua a treia ne va ridica iardsi’), insista deja pe acest motiv. Targum-ul
aramaic (tarziu) al acestui profet va orchestra motivul desemnénd aceasta a treia
zi ca ,,zi a mangaierii mortilor” (7g. Os. 6, 2). Mai mult, referinta la ,,ziua intaia”
e legata de relatarile referitoare la evenimentul invierii in cele patru evanghelii,
ecou al primelor comunitdti crestine (Marcu 16, 1 etc.). Or, adunarea crestina
avand Ospatul Domnului ca moment central, devine repede locul eminent al
afirmarii unei Invieri mereu actuale. Dar asta s insemne, oare, cd intelegerca
duminicii ca moment privilegiat al proclamarii Invierii s-a impus peste tot, in
cadrul tuturor comunitatilor crestine? Urmand sirul gandirii iudeo-crestine, ,,quarto-
decimanii” amintiti mai sus nu par deloc convinsi.

De aceea putem sugera ca, in mediul iudeo-elinist, mai ales, se insista asupra
respectarii distantei dintre sabat si momentele de adunare ale ekklesiei, si, asta, in
cadrul unei eshatologii In intregime reinnoite. Spre deosebire de momentele
festive si sabatice, Inchise intr-o ideologie levitica si sacrald, insistenta asupra
,,zilei Intaia” sau ,,zilei a opta” plaseazd de acum Tnainte aceste zile intr-un spatiu
si timp profane, putem spune chiar intr-un timp laicizat si in spatii considerate, in
epocd, ca non cultice. Duminica s-a impus, astfel, in opozitie cu sabatul sau, cel

101 Apologie 67, 7, dupa W. Rordorf, op. cit., p. 139-141; vezi si la Saint Justin,
Apologie pour les chrétiens, op. cit., p. 122-123.

' Didache 14, dupa J.P. Audet, La Didache. Instructions des Apdtres, Paris, Gabalda,
1958, p. 458.

12]. Daniélou, op. cit. (nota 1), p. 361.



292 TEOLOGIE SI VIATA

putin in decalaj, in raport cu acesta din urma. Acest aspect trebuie sa fi rezonat inca
din vremea lui Ignatiu de Antiohia si mai ales a autorului Epistolei cdtre Barnaba.

In Epistola cdtre Magnezieni, Ignatiu scrie: ,,(Ei) au venit intru speranta
noud, nemairespectand sabatul, ci doar ziua Domnului, cand viata noastrd s-a
ridicat deasupra mortii”’'>. Dupa Barnaba, spre anul 135: ,,(Domnul) spune inca
evreilor: nu mai rabd sdrbdtorile si sabaturile voastre. Asta vrea sa insemne: nu
sabaturile actuale Tmi plac, ci acela pe care I-am facut Eu si in care, dupd ce am
dat universului odihna, am facut ziua a opta, adicd o altd lume. De aceea noi cele-
bram cu bucurie ziua a opta, in care lisus a inviat si in care, dupa ce S-a aratat, S-a
iniltat la ceruri”!4.

O eshatologie centratd pe Hristos

Randurile precedente aratd cum s-a realizat trecerea motivului eshatologic al
sabatului de la acesta la ziua cea noud. Caci sabatul avea o dimensiune esha-
tologicd, dupa cum o face cunoscutd, printre altele, un autor iudeu anonim din
secolul I: ,,Nu-ti plange moartea mai mult de sase zile, caci sabatul este semnul
invierii si al odihnei lumii viitoare”'*. Or, eshatologia evreiascd atasatd pana
atunci Templului, sarbatorilor si sabatului, se deplaseaza intrucatva, pentru a se
concentra in figura Mantuitorului. Eshatologia, construitd pand atunci pe opozitia
intre celest si terestru, sau intre lumea asta si cea viitoare, trece acum prin
Persoana si Trupul lui Hristos. Nu trebuie sd uitam aici faptul ca ,,Ospatul
Domnului” a fost locul major al acestei noi expresii eshatologice. Pavel rezuma
semnificatia Cinei in aceste cuvinte: ,,Caci de cate ori veti manca (...) moartea
Domnului vestiti pAnd cand va veni~ (I Corinteni 11-26). Nu-L putem marturisi
autentic pe Hristos Cel Viu si Prezent decat amintindu-ne continuu Rastignirea si
avand incredintarea impérétiei viitoare.

Dar, inainte de Pavel, strigatul aramaic Marana Tha — ,,Vino, Doamne!”
subliniaza aceastad noua dimensiune eshatologica (1 Corinteni 16, 22; Apocalipsa
22,20 si Didahia 10, 6). Sa vind pentru a ne scoate la lumina si pentru a ne izbavi
de maénia cea viitoare (I Tesaloniceni 1, 10). Hristologia exprimatd intr-un apel
catre Domnul si Mantuitorul iese, in cazul acesta, din soteriologie, in asa fel incat
ziua urmdtoare sabatului, aceastd zi profand a crestinilor, zi in afara saptdimanii
sfinte, devine locul de rezonanta al unei imense sperante. Ziua Intiia a saptamanii

13 Ignatie D'Antioche, Lettre aux Magnésiens, 9, 1, dupa W. Rordorf, op. cit., p. 135:
vezi si Lettres. Martyre de Polycarpe de Smyrne, éd. P.Th. Camelot, Ed. du Cerf, Paris,
1969, coll. ,,Sources chrétiennes”, nr. 10, p. 88-89.

14 Epitre de Barnabé 15, 8-9, in W. Rordorf, op. cit., p. 29; vezi si in Epitre de Barnabé,
introducere, traducere si note de P. Prigent, text prezentat si stabilit de R.A. Kraft, Paris, Ed.
du Cerf, 1971, coll. ,,Sources chrétiennes”, nr. 172, p. 186-189.

s Vie (latine) d'Adam et Eve 51, 2, tradus dupa R.H. Charles, Apocrypha II, Oxford,
1913, dupa editia lui W. Meyer, Vita Adam et Evae, Abhandlungen der philosophisch-
philologischen Classe der koniglich bayerischen Akademie der Wissenschaften 14, 3
(1878), p. 185-250.
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este ziua cu care incep ,,vremurile de pe urma” (Fapte 2, 17) al caror debut il
constituie Invierea Domnului.

Este ,,ziua a opta” care inaugureaza deja viata eternd, vor spune pe drept
cuvant Parintii alexandrini'®. Motivul pare s fi existat si mai inainte, dupa cum o
demonstreaza o fraza addugatd de o mana iudeo-crestind la apocrifa evreiascd a
Misterelor lui Enoh: ,,Am facut ziua a opta ca sa fie Intdia zi dupa creatie si ca
celelalte sapte [zile] sa fie sapte millenia, iar cu cel de-al optulea millenium sa
inceapa un timp incomensurabil, infinit, fard ani, fara luni, saptamani, zile sau
ore”. Inscriindu-se in linia Apocalipsei (Ioan 20, 11), ziua a opta inaugureaza cei
o mie de ani ai Imparatiei.

Prin urmare, traditia crestind va rezuma semnificatia duminicii punand ac-
centul mai ales pe motivul invierii, oarecum izolat In contextul miscarii eshato-
logice ce poarta intdia afirmare a Mantuitorului.

Mai tarziu se vor adauga alte motive, unde duminica va aminti de zilele de
inceput ale creatiei: ,,Noi ne adundm in fiecare zi a soarelui pentru ca e prima zi
in care Domnul, scotand materia din intuneric, a creat lumea si pentru cé e ziua in
care Mantuitorul nostru lisus Hristos a tnviat din morti”'s.

Dar aceste motive si altele, privind circumcizia si masa duminicald, nu pot
avea pretentia sa se inrdddcineze in Scripturd, chiar daca par valabile. Cu con-
ditia, totusi, de a nu ,,sabatiza” prea mult!

Trad. Daniela Cojocariu

16]. Daniélou, p. 354.

711 Hénoch 33,1, dupa R.H. Charles, Apocrypha II, op. cit., p. 451.

18 Justin de Rome, I Apologie 67, 5-7, dupa W. Rordorf, op. cit., p. 139-141; vezi si Saint
Justin, Apologie pour les chrétiens, op. cit., p. 122-123.



