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1. Observatii preliminare

Din punctul nostru de vedere, pentru identificarea modelelor
de slujire preoteasca oferite de cartea Apocalipsei pot fi cercetate,
in primul rind, cele sapte epistole’ pe care lisus cel Inviat le adre-
seazd, prin intermediul Sfantului Ioan, celor sapte comunitati bise-
ricesti din vestul Asiei Mici. De asemenea, pot fi valorificate infor-
matii referitoare la figurile sfinte ale celor douazeci si patru de ba-
trani, informatii plasate in puncte strategice ale lucrarii. In sfarsit,

'Pr. prof. dr. Ioannis Skiadaresis este profesor la catedra de Noul Testament a
Facultatii de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii ,Aristotelio” din Tessa-
lonic, Grecia. Acest articol este inclus in volumul n. Tedvvng Zxwadapéong, H Aro-
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se impune schitarea unui model de slujire preoteasca, asa cum este
intruchipat de insusi autorul lucrarii, model ce reiese din nenuma-
ratele viziuni repetate, pe care Sfantul Ioan Teologul se bazeaza in
redactarea lucrarii sale.

2. Modele de slujire preoteasca
in cele sapte comunitati bisericesti

In capitolele 2 si 3 ale Apocalipsei sunt inserate sapte epistole,
avand ca destinatari sapte comunitati bisericesti din vestul Asiei
Mici. In epistolele in discutie sunt descrise sapte modele — tipuri de
vietuire parohialad-bisericeasca si de slujire —, fiecare dintre acestea
prezentand mai multe aspecte mai greu de observat. Dintre acestea,
doar douda modele sunt acceptate si laudate’, in intregime, de autorul
Apocalipsei. In ceea ce priveste celelalte cinci, lauda este ameste-
catd, mai mult sau mai putin, cu reprosuri’ sau, de multe ori, comu-
nitatile de credinciosi sunt doar criticate’. In ciuda acestui fapt, din
punctul nostru de vedere, vom Incerca sa aratim ca si acestea din
urmd, desi descriu o situatie negativa, pot constitui modele pozitive
de slujire preoteasca.

Se impune, dintru inceput, sa subliniem ca, in cazul de fata, vor-
bind despre slujire preoteascd, nu ne referim la una sau mai multe
persoane, adica la acei exponenti ai unor cinuri comunitare, ci la
slujirea si viata comunitatii in intregul ei, comunitatea fiind aceea
care concepe si promoveaza un mod de gindire teologica si de
viatd bisericeascad-comunitard, general acceptate. Cele spuse pana
aici nu Tnseamna, nicidecum, negarea rolului conducatorilor in ca-
drul comunitatilor bisericesti, ci faptul ca, in aceste sapte epistole,
exponenti si membri ai comunitatilor sunt priviti asemeni unei uni-
tati indestructibile.

Mesajele transmise 1n epistole vizeaza fiecare comunitate in in-
tregul ei si, prin extensie, exponentii cinurilor bisericesti din cadrul

?Este vorba de comunitatile din Smirna (Apoc. 2, 8-11) si Filadelfia (Apoc. 3, 7-13).

“Mustrare amestecatd, mai mult sau mai putin, cu lauda primesc comunitatile
din Efes (Apoc. 2, 1-7), Pergam (Apoc. 2, 12-17), Tiatira (Apoc. 2, 18-29) si Sardes
(Apoc. 3, 1-0).

> Doar mustrare, fird nici o laudd, primeste comunitatea din Laodiceea (Apoc.
3, 14-21).
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acestora. Semnificativ, in acest sens, este faptul ca autorul vorbeste
cand la persoana a II-a singular, cand la persoana a II-a plural.

Premisa a celor aratate mai sus, respectiv a faptului ca, in cele
sapte epistole, slujirea preoteasca nu se refera doar la reprezentantii
institutiilor bisericesti, ci la Intreaga comunitate, este adevarul teo-
logic si bisericesc esential ce consta In pdrerea exprimata, iIn mod
frecvent, in special in imnurile sau marturisirile baptismale ale Apo-
calipsei® si conform cdreia, in virtutea jertfei lui Hristos si prin
mijlocirea Tainei Botezului, toti credinciosii sunt numiti regi si
preoti ,ai lui Dumnezeu”, respectiv regi in interiorul creatiei lui
Dumnezeu si preoti In virtutea trupului Bisericii. Bineinteles, acest
adevar’ constituie o trimitere la Vechiul Testament si, in special, la
cartea lesirii (Ies. 19, 6; 23, 22 si Is. 61, 6), In ceea ce priveste car-
tile Noului Testament acesta fiind prezent atat in Apocalipsa, cat si
in Epistola I Petru (I Pt. 2, 5.9).

In incercarea noastra de a identifica acele modele de slujire preo-
teasca descrise in epistole nu trebuie sa scapam din vedere, atat cei
hirotoniti, cat si laicii, urmatoarele:

a. Pentru toti credinciosii, adevarul evidentiat mai sus presu-
pune atat drepturi, cit si obligatii si

b. Atat in forma sa speciald, cit si in forma sa generald, preotia
existd doar datorita lui Dumnezeu (vezi, in limba greacd, dativul
a® Oe@» = Jui Dumnezeu”™, ce exprima favoare) si prin mijloci-
rea harului Acestuia.

In urma acestor precizari de natura generald, se impune sa ne
concentram atentia asupra modelelor de slujire si viatd oferite de
cele sapte comunitati bisericesti.

®Vezi Apoc. 1, 5; 5, 9.

’Pentru mai multe amanunte, vezi: P. Vasileiadis, Paul Meyendorf, ,, ITncodg
Xpiotog, 0 Méyag Apyepevs” (,lisus Hristos, Marele Arhiereu”), in 7o uvotipiov
tij¢ lepwaodvyg, Ipoktixe Z' Ioavelinviov Aeitovpyixod Zoumooiov Zreieydv ITepdv
Mnuyztpondiewv, N. Ilpoxomiov Evfoiag 19-20 Xerreufipiov 2005 (Taina Hirotoniei, Lu-
crarile celui de-al VII-lea Simpozion al Personalului Sfintelor Mitropolii, N. Pro-
kopion, Evia 19-20 septembrie 2005), Atena, 2006, pp. 33-53, precum si lucrarea
subsemnatului, cu titlul Aeirovpyixéc ornveg kai Suvor oty Amoxdloyn tod Twdvvy
(Scene liturgice si imnuri in Apocalipsa Sfantului Ioan Teologul), Salonic, 20006,
pp- 169-170.

¥Apoc. 1, 5; 5, 10.
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2.1. Modelul Bisericii din Efes (Apoc. 2, 1-7)

Modelul acestei Biserici are foarte multe aspecte pozitive. Comu-
nitatea Efesului iese 1n evidenta pentru credinta de care da dovada,
chiar daca aceasta este contestata. Astfel, comunitatea de aici se ca-
racterizeaza prin munca misionara si rabdare, ori de cate ori este
persecutatd, Biserica din cetate detinand si implementand criterii
juste In ceea ce priveste adevarul si falsul (lucru care ,nu este nici
usor si nici nu se intAmpla intotdeauna™). In baza acestor criterii,
Biserica din Efes 1i alunga pe pseudo-apostoli (cel mai probabil
gnostici libertini care contestau intruparea lui Hristos sau pseudo-
profeti care cautau sa obtina beneficii in defavoarea comunitatii). Tot
acest set de rezultate pozitive este demn de lauda. Cu toate acestea,
insd, comunitatea din Efes mai pierde din vedere cite ceva. Astfel,
ea nu mai are inima iubitoare, asa cum avea in trecut, respectiv la
inceputurile vietuirii sale crestine, motiv pentru care Sfintul Ioan
aratd ca aceasta procedeazd corect in multe privinte, ,dar am im-
potriva ta faptul ca ai parasit dragostea ta cea dintai”"’. Despre ce
dragoste sa fie vorba, oare, pe care Biserica din Efes o pdrasise?
Foarte posibil:

a. Sa fie vorba de pierderea entuziasmului initial si a surprizei
celei dintdi sau de fericire initiala fata de persoana lui Hristos, pier-
dutd insa in timp de comunitatea ce ,promova” programe si metode
care, de la un anumit punct, relativizau valoarea absoluta a legaturii
vii intre om si Dumnezeu. De asemenea, ¢ foarte posibil ca, in ca-
drul acestui progres, adevdrata tinta sa nu fi fost, de fapt, Hristos,
sau chiar nici o altd persoana, ci sa fi constituit doar scop in sine
si indreptatire de sine.

b. In incercarea sa de a iesi biruitoare in dialogul cu ereticii,
foarte posibil ca acea comunitate din Efes sa fi pierdut dragostea
fatd de unii semeni. Mai mult ca sigur, procesul a dus la ascutirea sa-
biilor la nivel dialectic si la pierderea esentei, respectiv a dragos-
tei. Incercarea de a-i alunga pe cei raticiti sufocase comunitatea,
viata bisericeascd a acesteia limitindu-se la o ortodoxie lipsitd de

°S. Agouridis, H Amokdlvoyn tob Twdvvny. Totopucy xoi Zvyypoviotikyy ‘Epunveo-
i IpooméBero (Apocalipsa Sfantului Toan. Incercare hermeneutici istorici si sin-
cronicd), Atena, 1975, p. 67.

' Apoc. 2, 4.
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dragoste si fapte. Dogma si dragostea trebuie, nsd, sa paseasca
impreuna, asa cum subliniaza si Sfintii Parinti ai Bisericii: ,Felul
de a fi cucernic este format din aceste doud elemente, adica din res-
pectarea dogmelor si din grija de aproapele. Nici dogmele fara grija
de aproapele nu sunt placute lui Dumnezeu si nici grija de aproa-
pele fira respectarea dogmelor nu este pe placul lui Dumnezeu”".

Asadar, modelul de slujire preoteascd recomandat in epistola
adresata comunitatii din Efes este acela al adeveririi ,in dragoste”".
Detinerea si implementarea criteriilor corecte de credinta, precum
si rezultatele stralucite, doar in teorie, nu sunt suficiente. Nu e de
ajuns nici macar ca sa pdstreze comunitatea ,numele Meu”", res-
pectiv cel al lui Hristos, de o importanta cruciala in Apocalipsa. Tot
asa, nu e indeajuns doar dreapta credintd rezumatd la dogma, dar
care poate conduce spre o atitudine necontrolabila. Se impune,
asadar, mentinerea entuziasmului initial si a surprizei celei dintai fata
de Hristos, care se dovedesc prin acceptarea in dragoste a celorlalti
oameni, chiar si atunci cind acestia diferd. De multe ori, in viata noas-
trd ,duhovniceasca” nu implementam acest adevar, pentru ca accep-
tarea lui inseamna durere, cruce si nevointd. Inseamna, totodata, si
eliberarea din amagirea de sine a reusitelor noastre teoretice.

Ca o concluzie la cele aratate mai sus, putem spune cd, In con-
formitate cu cele transmise Bisericii din Efes, slujirea preoteasca si
viata bisericeasca pot fi acceptate doar ca realitate a dragostei intru-
pate, palpabile, in caz contrar dreapta credinta fiind una stearpa si
inselatoare. Asadar, in slujirea si in viata noastrd bisericeasca este
important sd ne adeverim ,in dragoste”.

2.2. Modelul Bisericii din Smirna (Apoc. 2, 8-11)

Modelul oferit de viata bisericeasca a acestei comunitati este unul
dintre cele mai viabile. Alaturi de cea a Filadelfiei, doar aceasta co-
munitate de credinciosi nu este mustrata pentru ceva anume. Astfel,
desi 1si duce traiul intr-o cetate bogata, comunitatea de aici ramane

" Chiril al Terusalimului, Katnyrioeig (Kotijynois 8°) [Cateheze (Cateheze IV)], in
BEIIES 39, Atena, 1969, pp. 66-67.

2 Pentru mai multe amdnunte, vezi lucrarea noastrd cu titlul Twdévvera Ipapua-
zeia, Salonic, 2013, pp. 427-428.

¥ Apoc. 2, 9.
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una sdracd. De asemenea, cu toate cd trece prin momente de suferinta,
persecutata fiind si privata de bunuri, unii dintre membrii acesteia
cunoscand deja sau urmand sa cunoasca experienta inchisorii, aceasta
1si defineste viata In baza puterii credintei, cu ajutorul careia depa-
seste orice greutate. Este vorba, Insa, de acea credinta ce presupune
imbratisarea Crucii si nu de una care se foloseste de mecanisme si
metode de ocolire a acesteia.

Ca o concluzie a celor aratate pana aici, se impune sa subliniem
cd, 1n nici o alta carte a Noului Testament nu se face o legatura atat
de stransa intre credinciosi, suferinta si Cruce, asa cum vedem ca se
intAmpla in cartea Apocalipsei. Credinciosii sunt cei care Ti urmeaza
Mielului, Cel deja sacrificat ,de la intemeierea lumii”"*. Astfel, asa cum
Crucea face parte din firea Mielului, nefiind o consecintd Intam-
platoare a unei caderi sau a unei tradari, tot asa si crucea credin-

»15

ciosilor, care 1i urmeaza Mielului ,oriunde se va duce””, precum
si suferinta si incercarile, apartin firii acestora ,pana la moarte”".

In baza celor ce urmeazi si le constatim in continuare, in in-
cheierea acestei sectiuni, am putea spune cd, in conformitate cu
cartea Apocalipsei, modelul ideal de slujire si viata bisericeasca nu
este unul usor de urmat, dar totodata nu constituie nici o utopie.
Tabloul Bisericii din Smirna insufla cititorului optimism, subliniind,
totodatd, faptul ca o conditie de baza a unei slujiri si vieti biseri-
cesti corecte este acceptarea de noi, oamenii, a Crucii pe care, In
calitate de crestini, ne-o asumam fiintial (in gandirea si viata de zi
cu zi), odata cu Taina Botezului.

2.3. Modelul Bisericii din Pergam (Apoc. 2, 12-17)

In anii redactarii cartii Apocalipsei, cetatea Pergamului intretinea
relatii deosebit de prietenoase cu cetatea Romei, asezarea constituind
un centru al cultului impdratului. Mai mult decit atat, atmosfera
predominanta in cetate era una vadit idolatra si, in acelasi timp, mis-
tica, din toate punctele de vedere. In aceasti cetate vietuia, insa, si o
comunitate de crestini, cu multe probleme interne, existente In pa-
ralel cu greutati create acesteia din exterior. Greutdtile din exterior

" Apoc. 13, 8.
" Apoc. 14, 4.
' Apoc. 12, 11.



232 Teologie si Viata

ii erau create acesteia de puterea politica atee, prin diferite meca-
nisme de propaganda si impunere a cultului imparatului. Proble-
mele interioare, insd, ale comunitdtii in care trdieste si Antipa (in
greaca exista doua forme ale numelui, diferenta fiind facuta de ac-
cent)"’, singurul martir al Apocalipsei cunoscut noud cu numele, se
datorau unei oarecare tolerante aratate de aceasta fatd de pseudo-
profetie (vezi referirile ficute in epistola la Valaam si Balac)", fata
de pseudo-induhovnicire si fatd de amalgamul de teorii si practici
mistice. Si, desi rezista violentei la care era supusa de regim si al carei
scop final era negarea de catre credinciosi a lui Hristos, comuni-
tatea nu pdrea a dispune de vointa necesard pentru a se opune me-
canismelor sincretiste ce promovau un model fals de viata duhov-
niceascd, in care totul era justificat: religiozitatea pseudo-misticista",
a carei principala caracteristica era pseudo-profetia sau duhurile tul-
buri, ce se manifesta in diferite contexte, nicidecum insa Duhul ade-
varului, cel al lui Dumnezeu si al profetilor Sii. Intr-un astfel de
model de viata ,bisericeasca”, Duhul adevarului era, intr-adevar,
unul de prisos! Printre atat de multi mijlocitori si atata ,gerontism”
ca acela al lui Balaam, al nicolaitilor” sau al 1zabelei*, ce noutate ar
mai fi putut aduce Duhul Sfant?

Cu siguranta, intretinerea unei atmosfere tulburi, precum si tole-
ranta erau in interesul multora, mai ales ca nu daunau, din punct de
vedere material, nimanui, si nici nu interziceau locuitorilor cetatii
participarea la activitati de breasla si sociale, motivatia fiind aceea
ca acestea nu ddunau, in nici un fel, credintei in Hristos.

In locul reglarii de conturi la nivel de lupta si dialectic, Sfantul
Ioan Teologul recomanda acestei comunitati amalgamate, pocdinta.
Solutia propusa nu are legaturd cu ceea ce comunitatea ar fi trebuit
sa faca Impotriva sincretismului, ¢i cu ceea ce aceasta ar fi trebuit sa
faca impotriva propriei lipse de forta morald. De asemenea, Sfantul
Toan mai recomanda si ascultare in duh adevarat, aceasta fiind, dupa
cite se pare, unul dintre indemnurile cele mai fierbinti ale sale.

7 Apoc. 2, 13.

¥ Apoc. 2, 14.

¥S. Agouridis, op. cit., p. 10.
* Apoc. 2, 15.

' Apoc. 2, 20 s.u.
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In concluzie, am spune ca realitatea descrisa referitoare la Bise-
rica din Pergam ne permite sa intelegem ca, in Biserica, pseudo-
misticismul, dublat adeseori de ,gerontism” sau profetie tulbure, nu
creeaza premisele unei vieti duhovnicesti adevarate, nici macar atunci
cand acestea par a asigura, pentru moment, 0 oarecare unitate.

2.4. Modelul Bisericii din Tiatira (Apoc. 2, 18 -29)

Devenita ulterior centru al montanismului, Bisericii din Tiatira
1i este adresatd cea mai lungd dintre epistole. Modelul de slujire si
viatd bisericeasca oferit de aceasta comunitate are multe puncte co-
mune cu cel pus la dispozitie de Biserica din Pergam. Astfel, si viata
bisericeasca a acestei comunitati este laudata din mai multe puncte
de vedere. In ciuda acestui fapt, ins, comunitatea este si mustrati,
pentru ca, desi inregistra progrese, tolera, asa cum am vazut si la
comunitatea crestina din Pergam, o pseudo-religiozitate misticista
tulbure, care se dezvolta la sinul sdu. Cu alte cuvinte, desi comu-
nitatea considera ca-si indruma adeptii pe calea cunoasterii pro-
funde a lui Dumnezeu, in realitate 1i conducea pe calea cunoas-
terii, in profunzime, ,a satanei””. Evoluiand in sinul comunitatii si
fara a parea, pentru unii, deloc periculoasa, aceasta realitate nu se
limita doar la nivel ideologic, ci promova relaxarea moralitatii si pleda
pentru compromisuri ce aveau ca rezultat relativizarea valorii ab-
solute a persoanei lui Hristos si a Evangheliei, pe care le considera
ca inofensive, refuzind cu pizma (vezi expresia ,nu voieste”) orice
apel la pocidinta. In ceea ce priveste pseudo-profetismul sincretic
din zond, dublat de elementele gnostice pe care acesta si le inte-
grase si care constituiau epicentrul sau, nu e exclus ca acesta sa fi
coexistat cu magia sau cu vreo alta forma de cult dedicat satanei*.

* Apoc. 2, 24.

# Apoc. 2, 21.

* Referitor la gnostici (vezi cap. IX al volumului nostru, H Amokdioyn tod Twdvvy.
To. mpdrta koi 6. Eoyoro o€ drdioyo, 'Exdooeig Baviag, Salonic, 2013, pp. 287-310) si
la legaturile acestora cu practicile sataniste si magia, informatii interesante ne sunt
oferite de Sfantul Epifanie, care spune ca ,si ajutoare de demoni le trimiteau de-
grabd, astfel incat prin vrajitorie multa si cu putere mare, si-i supund in cele din
urma pe toti, indiferent de vointa fiecaruia” (PG 41, 365). Cam 1n acelasi mod se ex-
prima si Hipolit care, in lucrarea publicata cu titlul "Eleyyoc kara waodv aipéoewv
(impotriva ereziilor de tot felul), in BEIIEX, vol. V, p. 20, ne spune ca ,acestia
apelau la magie, folosindu-se de filtre si preparate ale astrologilor, precum si de
asa-numitele inductoare de vise, pentru a le trimite demoni care sa le tulbure
vointa”.
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Concluzionand, am putea spune ca, Impotriva tuturor acestor
devieri pe care le presupune, Sfintul Ioan insista asupra faptului
cd nu are nevoie comunitatea de experiente noi, considerate mai
duhovnicesti, si nici de o cunoastere mai profunda decit cea pe care
Duhul o marturiseste in Biserica si care devenise traditie a acesteia.
De aceea, nu mai este nevoie de o alta povara, de nici o altd ,po-
runca” si de nici o alta lucrare suprema sau invataturd. Membrii
acestei comunitati au nevoie doar sa vietuiascd conform celor des-
coperite de Duhul ce se manifesta in Biserica” si, cu incredere, sa-L
astepte pe Hristos. Pana atunci, insd, trebuiau sa dea dovada de
rabdare.

In incheierea acestui subcapitol, reiteram faptul ca situatia Bise-
ricii din Tiatira ne aratd ca, in cadrul comunitatilor noastre biseri-
cesti, cultivarea sau aspiratia citre o religiozitate elitistd, dublata de
revendicarea unei asa-zise cunoasteri a lui Dumnezeu si a unor ex-
periente mai duhovnicesti, constituie o acrobatie periculoasa. In
afara de faptul ca alimenteaza, de obicei, egotismul, e posibil, in cele
din urma, sa asigure doar cunoasterea In profunzime a satanei si
nu pe cea a lui Dumnezeu, Datatorul de Viata. A ne hrani cu cele
invatate de la Duhul lui Dumnezeu, Cel ce Se descopera tuturor
membrilor Bisericii prin mijlocirea Scripturilor si a Traditiei vii, nu
este, nicidecum, un lucru lipsit de importanta.

2.5. Modelul Bisericii din Sardes (Apoc. 3, 1-6)

Modelul de viata bisericeasca a comunitatii din Sardes da nas-
tere dilemei de a alege intre ,a fi” si ,a pdrea” sau intre ,Intr-adevar
este” si ,ca si cum este”. Epistola contestd faptul cd numele si renu-
mele comunitatii concorda cu realitatea, imaginea pozitiva a acesteia
fiind una falsd, din moment ce viata acesteia nu concorda cu zelul
initial. Astfel, comunitatea nu mai pare insufletitd, in totalitatea
membrilor ei, de credinta si dragostea in Hristos, elemente ce pre-
supun nu doar acel ,a parea”, ci adevdrata viata In Hristos. Putini
dintre membrii comunitatii mai par a fi orientati spre bucuria esha-
tologica (vezi expresia ,vesminte albe”™), cu tot ceea ce aceasta
presupune si care se adevereste in curdtenia vietii si a credintei.

% Apoc. 2, 29.
* Apoc. 3, 4.
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Suntem de parere, asadar, ca prin modul sau mai general de pre-
zentare, comunitatea din Sardes ne ajuta sa intelegem faptul ca slu-
jirea preoteascd si viata bisericeasca caracterizata doar de ,a parea”
si nu de ,intr-adevar este” coincid cu schizofrenia si moartea du-
hovniceasca.

2.6. Modelul Bisericii din Filadelfia (Apoc. 3, 7-13)

Situatd intr-o zona vulcanicd instabila si deci afectata de cutre-
mure dese si puternice, din cauza cdrora oamenii rimaneau, deseori,
fara acoperis, cetatea Filadelfiei se confrunta cu o polemica intensa,
mai ales din partea iudeilor?. In cetate triia o comunitate de credin-
ciosi asemandtoare celei din Smirna, avand o viata impecabila (ul-
terior, in timpul calatoriei sale spre Roma, unde urma a fi martirizat,
si Sfantul Ignatie a adresat acestei Biserici o epistola in care, de ase-
menea, nu este formulata nici o mustrare la adresa acestei comu-
nitati fard metehne).

Este vorba de o comunitate micd, cu un numdr redus de credin-
ciosi, lipsiti de mijloace materiale, un exemplu stralucit de slujire si
viata religioasa. In ciuda numarului mic de membri si a nesigurantei
in ceea ce priveste viata de zi cu zi, comunitatea da dovada de un
curaj deosebit, de deschidere si lucrare misionara bogata — raspuns
la chemarea lui Hristos — mai ales 1n ceea ce-i priveste pe iudeii care-i
erau potrivnici (este si motivul pentru care Sfantul Ioan 1i numeste
pe acestia din urma ,sinagogd a satanei”®). De aceea, rodul misiunii
acestei comunitati promite a fi unul substantial, aceasta urmand a-i
conduce pe iudei spre cunoasterea dragostei si a jertfei lui Hristos
de pana la momentul Crucii si al sacrificiului, intru folosul atat al
Bisericii, cat si al acestora, avand in vedere ca iudeii aveau sa devina
membri ai acesteia. Comunitatea se remarca In ceea ce priveste cre-
dinta in certitudinea mantuirii si dragostea statornica fata de Hris-
tos, 1n toate situatiile, dar mai ales in perioadele de suferinta si in-
cercare. Este orientatd din punct de vedere eshatologic, aflandu-se
intr-o relatie de comuniune neintrerupta cu Hristos, in interiorul ca-
reia, in virtutea smereniei, se simte protejata.

7 Referitor la frontul inaugurat de iudei impotriva Bisericii Apocalipsei, vezi,
in special, cap. X al volumului nostru, H Azoxdioyn 100 Twdvvy. To npdra kai o
goyaro..., pp. 311-332.

® Apoc. 3, 9. Conform acelorasi criterii sunt caracterizati de Ioan si iudeii din
cetatea Smirnei (Apoc. 2, 9).
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Chintesenta numeroaselor aspecte pozitive amintite in epistola
pe care Sfantul Ioan Teologul o expediaza comunitatii din Filadelfia
ar putea fi urmatoarea: in slujirea si viata noastra bisericeasca, cre-
dinta ,intru smerenie” este reala doar atunci cand se bazeaza pe
fragilitatea Crucii si nu pe lumescul ,a avea”. Mai mult, certitudi-
nea privitoare la mantuirea intru Hristos constituie motiv al misi-
unii neintrerupte si neprefacute (marturie — marturisire a dragostei
fata de Hristos, precum si fatd de intreaga lume, pana la jertfa).
Ideea de baza a slujitorului adevarat este aceea de a-i conduce si pe
altii pe calea spre Invatitorul Hristos.

2.7. Modelul Bisericii din Laodiceea (Apoc. 3, 14-22)

In epistola adresata Bisericii din Laodiceea (centru financiar si
de productie a medicamentelor, cu o scoala celebra de oftalmologie
si manufacturi renumite pentru stofele de in etc.) ne este prezentat
inca un exemplu negativ de slujire preoteasca si viata bisericeasca.
Comunitatea din Laodiceea este una distanta si nehotarata, parand
nu prea coaptd din punct de vedere spiritual sau, cel putin, nu asa
cum ar fi trebuit”, ci mai degraba ca o comunitate necunoscatoare a
dragostei jertfelnice si a predispozitiei la martiriu. Este dezbinata
din punct de vedere existential, viata ei neavand ca punct de refe-
ringd acel ,da” cert fatd de Hristos, precum nici un ,nu” hotarat. La
nivel teoretic-teologic, comunitatea nu poate fi acuzata de influente
gnostice sau de pseudo-induhovnicire, ci de faptul ca traieste in vir-
tutea multumirii de sine, respectiv in robie si idolatrie fata de propria
persoand, precum si in indiferenta. Prin ,a avea”, privit din punct
de vedere financiar, comunitatea Incurca prezentul cu cele ce vor
urma, punand intre acestea semnul egalitdtii. Desi este o comunitate
cu resurse financiare laudabile, considera ca este pusa la adapost si
in ceea ce priveste latura spirituald, motiv pentru care traieste un sen-
timent de suficienta. Este si motivul pentru care comunitatea nu are
constiinta si orientare eshatologice, fiind prizoniera a prezentului.
Cu alte cuvinte, asa cum ne spune textul Apocalipsei, comunitatea
din Laodiceea este una chinuitd, deplorabila, siraca, oarba si goala.

Rezumiand cele aratate mai sus, am putea spune cd, prin atitu-
dinea sa, Biserica din Laodiceea ne ajuta sa constientizam faptul

*Vezi Rom. 12, 11 si Fp. 18, 25.
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ca slujirea preoteasca si viata bisericeasca, In general, care, in strafun-
durile sale, se caracterizeaza prin multumire de sine, auto-subjugare
si auto-idolatrizare, nu garanteaza acel ,a fi in Hristos”, ci doar
aceasta viatd lumeasca trecatoare. Lipsit de orientare eshatologica,
un astfel de prezent este Insa unul exasperant de saracacios si fara
nici o perspectiva.

3. Despre modelele de slujire si viata bisericeasca
in cele sapte comunitati

Dupa o analiza de ansamblu si nu doar partiald a celor sapte
epistole adresate celor sapte ingeri, respectiv celor sapte comunitati
bisericesti din vestul Asiei Mici, am putea formula, in ceea ce pri-
veste aspectele care ne preocupd, incd doud observatii esentiale:

1. Realitatile cartii Apocalipsei, mai ales cele descrise in capi-
tolele 2 si 3, cu referire la personalitatea preoteascd, la slujirea preo-
teasca si la viata comunitatilor bisericesti, exprima cu limpezime
profeticd realitatea istorica existentd atat in Biserica epocii in care
a fost redactata lucrarea, cat si o realitate diacronica. Dupa cum am
observat In cazul comunitatilor din vestul Asiei Mici, de multe ori
aceste trei elemente nu functioneaza asemeni unui ideal absolut,
1nsd nici nu sunt, intru totul, pervertite. De obicei, alaturi de rea-
lizari, in istoria Bisericii se interpune si pacatul, ca nereusitd, asa
cum vedem ca se Intampla in cazul majoritatii dintre cele sapte co-
munitdti din vestul Asiei Mici, unde lauda coexista cu mustrarea.
Modelele ideale de slujire si viata bisericeasca sunt un tel, dar la ele
se ajunge cu dificultate si nu In mod neapadrat. Idealul slujirii preo-
testi si al vietii bisericesti nu constituie, de asemenea, nici utopie,
suprapuniandu-se, in linii mari, cu cele ce vor urma. Acest ideal
apare in istorie si existd In aceasta in acelasi procent in care istoria
lumii si viata bisericeasca a acesteia a fost marcata si patrunsa de
realitatea eshatologica. In cartea Apocalipsei, cele ce vor urma nu
sunt intelese din punct de vedere temporal, respectiv ca atitudine de
viatd si comportament al oamenilor prezentului, ci ca fiind carac-
teristici ale locuitorilor imparatiei lui Hristos. Mesajul de baza pe
care cartea Apocalipsei ni-l transmite este nevoia de pocainta si lupta
in directia corectdrii si a imbunatatirii a ceea ce existd in lume acum.
Aceste doua elemente, respectiv pocdinta si dragostea, constituie,
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asadar, esenta, dovedindu-se chiar mai puternice decit orice cadere
sau pacat al omului.

2. Agonia profetului Toan si pericolul pe care 1l intAimpina comu-
nitatile Apocalipsei par a avea legaturd cu uzurparea adevarului, in
locul caruia sunt promovate elemente contrafacute si modele false.
Asa vedem ca se Intampla n epoca Apocalipsei si, fard indoiala, la
fel se Intampla mereu 1n istoria omenirii si a Bisericii. Ne referim la:

a. Uzurparea de catre puterea politica® a drepturilor lui Hris-
tos. In forma sa religioasa, in anii redactarii cartii Apocalipsei pu-
terea politica, in spetd cea romana — la fel ca in zilele noastre —, se
comporta asemeni unei sosii a lui Dumnezeu sau, mai exact, a lui
Hristos, uzurpand drepturile exclusive ale Acestuia asupra omului.
Aceasta Inseamna ca puterea politicd revendica, asa cum si azi con-
tinua sd revendice, In ceea ce priveste omul, In mod nejustificat
insa, ceea ce revendica de la aceasta Hristos Cel rastignit pe Cruce
pentru mantuirea lumii. Mai exact, puterea politicd avea pretentia
de a fi adulata, de supunere neconditionata, de control asupra co-
munitdtii si a supusilor pe care 1i tine intr-o relatie de dependenta
totala. Isi formuleaza insa aceste pretentii ca si cum ar fi Insisi
Hristos, straind de Cruce si jertfd, la care refuza sa participe. Este
vorba, asadar, de un fel de Hristos convertit, strdin de ceea ce in-
seamna Crucea, de un anticrist care lupta impotriva adevarului,
uzurpand drepturile Mielului-Hristos sacrificat, rezultatul fiind acela
de a refuza continuu drepturile omului. La o lecturare atenta, citi-
torul Apocalipsei poate constata ca in lucrarea sa Stantul Ioan Teo-
logul lupta, in mod inteligent si, totodata, dinamic, Iimpotriva cultului
impdratului, asa cum acesta era propagat de preotimea oficiala,
precum si Impotriva pseudo-profetiei, ca model gresit al credintei
reale in Mielul-Hristos cel adevarat. Pentru a putea proba cele ara-
tate mai sus, este suficient si comparadm capitolul V, in care este de-
scrisd credinta in Mielul-Hristos, cu capitolul XIII, in care, sub
forma unei fictiuni, autorul descrie cultul balaurului si al celor doua
fiare, mai precis cultul treimii anti-dumnezeiesti, pe care il descrie
ca fiind o persiflare, antipod si model eronat al credintei in Hristos.

* Referitor la puterea romand, vezi capitolul VIII al lucrarii noastre, intitulata
H Amoxcloyn 100 Twdvvy. To mpdita kai o éoyarta..., pp. 267-280.
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b. Mult mai periculoasa si, bineinteles, mai greu de observat este,
in ceea ce priveste comunitatile bisericesti, uzurparea puterii abso-
lute si a suprematiei lui Hristos. In anii Apocalipsei, incalcarea drep-
turilor lui Hristos se pare ca se manifesta In Biserica in douda moduri:
in primul rind, ca uzurpare de anumiti pseudo-induhovniciti sau
pseudo-profeti a duhului profetic adevarat si, in al doilea rand, ca
incalcare de anumite persoane care cinsteau, in mod excesiv si mai
mult decat pe Hristos, anumite persoane sau dimensiuni, a unicitatii
lui Hristos.

In ceea ce priveste primul mod, respectiv cel de uzurpare a
duhului profetic adevarat, la care intelegeau sa procedeze anumiti
pseudo-induhovniciti sau pseudo-profeti, subliniem cd, dupa cum
am observat, in anii Apocalipsei, alaturi de profetia adevarata actio-
neaza si profetia falsa, bineinteles sub o alta semnatura, respectiv
pseudo-profetia tulbure, care opacizeaza si induce 1n eroare. Asa
se explica polemica pe care Sfantul Ioan, asemeni unui profet veri-
tabil, o dezvolta impotriva a doua arhetipuri ale pseudo-profetiei,
respectiv impotriva arhetipului promovat de Valaam si impotriva
celui intruchipat de Izabela, precum si chemarea repetatd (in sapte
randuri) si tot mai insistentd adresatd de acesta comunitatilor, aceea
de a face ascultare si de a avea grija de Duhul profetic adevarat
prezent 1n Biserici si nu de pseudo-profetia tulbure de orice fac-
turd. Doar preotia cu trasaturi harismatice-profetice si viata comu-
nitard care urmeaza, cu atentie, cuvantului profetic-duhovnicesc se
potriveste adevarului si fiintei Bisericii.

In ceea ce priveste cel de-al doilea mod, respectiv de incalcare
a unicitatii persoanei lui Hristos, se impune sa subliniem faptul ca
Sfantul Ioan observa ca acesta se constata si in ceea ce priveste di-
mensiunile create cele mai induhovnicite, respectiv ingerii. Pentru
a putea intelege acest aspect, se impune sa avem in vedere ca cinci
din cei sapte ingeri, reprezentanti ai celor sapte epistole adresate
comunitdtilor, sunt mustrati destul de aspru. De aceea se naste in-
trebarea: Cum trebuie inteleasa aceastd mustrare care 1i vizeazd pe
ingeri? Este, oare, posibil ca ingerii sa greseasca? Raspunsul este unul
simplu: ingerii nu gresesc. De altfel, Sfantul Toan nu ar fi putut tri-
mite epistole unor ingeri. Este evident, aici, ca cei care gresesc sunt
unii credinciosi membri ai comunitatilor respective, mai precis cei
care-i cinsteau In mod exagerat pe ingeri, consideraindu-i superiori
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chiar si lui Hristos. In regiunile din vestul Asiei Mici, supra-cinstirea
ingerilor era un fenomen cunoscut inca din trecut, acesta cunos-
cand o arie larga de raspandire. Sa ne amintim, 1n acest sens, critica
pe care Sfantul Apostol Pavel o face, in Epistola sa catre Coloseni™,
referitor la acest fenomen de supra-cinstire a ingerilor. Aceeasi
supra-cinstire se observa si in sistemul filosofic-teologic al gnosti-
cilor”?, care ii considerau pe ingeri ,facdtori ai lumii” si detinatori,
in ierarhia spirituald, a unui loc superior celui detinut de Hristos.
Faptul ca in aceastd regiune cultul ingerilor era unul infloritor, chiar
si mult mai tarziu, 1l aflim din surse ulterioare, precum ar fi, de
exemplu, unele hotariri sinodale®. Cinstirea exagerata a ingerilor
avea ca rezultat, asadar, relativizarea persoanei absolute a lui Hris-
tos. Prin urmare, catalogand ingerilor anumite greseli, Sfantul Apos-
tol Pavel infiera, de fapt, tendinta unor membri ai comunitatii de a
supracinsti aceste creaturi in detrimentul unicitatii lui Hristos. Este
de inteles, asadar, faptul ca mustrand ingerii, Sfantul Ioan Teologul
vrea sa ne aminteascd, in Apocalipsa, pe toate tonurile, faptul ca, in
afara de Hristos, In Bisericd nu incap alte autoritdti si puteri si c4,
cu atdt mai mult, nu exista loc pentru sosii sau uzurpatori. Persoana
absoluta este doar Hristos. Chiar si cele mai ,induhovnicite” fiinte,
respectiv Ingerii, sunt mustrate de fiecare data cand, din cauza gre-
selilor membrilor Bisericii, actioneaza impotriva unicului Domn al
Bisericii. Nu este intamplator faptul ¢4, in doua randuri*, Sfantul
Ioan exclude, in mod absolut, inchinarea la ingeri: ,Vezi sa nu faci
aceasta”. In sfarsit, nu este intamplator nici faptul ca in scena de
la Apoc. 1, 16 si 20 Hristos tine Tn miini, respectiv sub puterea Sa,
astrii si ingerii, adica tot ceea ce il poate inlocui in constiinta credin-
ciosilor. In tabloul in discutie, ingerii si astrii, doua dimensiuni care,

' Col. 2, 18. Pentru mai multe amanunte, vezi 1. Karavidopoulos, Of émorolés
npog Egpeaiovs, Pilimmiaiovs, Kolooooeis, Piinuova (Epistolele catre Efeseni, Fili-
peni, Coloseni, Filimon), Salonic, 1992, pp. 485-487.

*Pentru mai multe amanunte, vezi capitolul IX al volumului nostru, intitulat
H Amoxaloyn 100 Twovvn. To mpdto kol w6 éoyaro..., pp. 287-310.

¥ Cultul ingerilor este condamnat de Canonul 35 al Sinodului de la Laodi-
ceea (360 d.Hr.). In comentariile la Apocalipsi, cei interesati pot identifica ele-
mente de arheologie (de exemplu, epigrafii vechi de pe cuprinsul Asiei Mici) ce
constituie indicii referitoare la cultul ingerilor pe perioada anilor imparatesti. Vezi, de
exemplu, comentariul lui J. Rolloff, Die Offenbarung des Jobannes, Ziirich, 1984, p. 46.

¥ Apoc. 19, 10; 22, 8.9.
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atat in lumea elena®,; cit si in cea iudaica®, erau intelese deseori
ca personificari ale puterilor ce domina lumea sau, in general, ca fiinte
dumnezeiesti care-si revendica cinstire, sunt incluse in aceeasi ca-
tegorie si asezate sub puterea lui Hristos. Mesajul transmis de acest
tablou este unul puternic: Hristos este Cel ce tine In miini intreaga
creatie, inclusiv Biserica in intregul ei, pe care nimeni nu i-o poate
rapi din maini (vezi ,si din mina Mea nimeni nu le va rapi™’) si
asupra cdreia nimeni nu are puterea Acestuia.

Asa cum am observat pana aici, in cartea Apocalipsei ingerii
celor sapte comunitati se suprapun celor adevarati. Acuzandu-i con-
ventional pe acestia, Sfantul Ioan intentioneaza sa protejeze rolul
absolut si unic al lui Hristos in Biserica. Acelasi lucru l-am fi afir-
mat si dacd in ingeri am fi vazut — fara a fi, desigur, de acord cu
aceasta — fie episcopi, fie vreo demnitate bisericeasca. Si nu suntem
de acord pentru ca, printr-o astfel de interpretare, in afara faptului
cd aceasta nu se justifica din punct de vedere lingvistic®, ar raimine
fara raspuns mai multe intrebari. Astfel, dacd am lua in considerare
faptul cd cinci din cei sapte ingeri sunt mustrati, unii dintre acestia
sever, ne-am pune intrebarea: Cum de au reusit 70% dintre episcopi
sa decadd 1n asemenea hal in doar doua-trei decenii? Desigur, un
rdspuns la aceasta nedumerire l-ar putea constitui ideea ca, intr-un
climat polemic intens si avand in vedere existenta mai multor
fronturi de lupta impotriva comunitatilor bisericesti”, este posibila
o denaturare a constiintei propriei valori, o relaxare sau chiar o ca-
dere de la dreapta credinta si fapta.

»Col. 2, 18.

% Aith. Enoh 21, 3.4.5; 14, 18.

Y1In 10, 28.

%1n izvoare, termenul inger” nu este folosit pentru a denumi vreun cin bi-
sericesc.

¥ Aceastd polemicd era sustinutd: a. de puterea politicad romand, de mecanis-
mele variate de reprimare folosite de aceasta si, mai ales, de cultul, surogat al impa-
ratului, propagandizat in paralel cu insinuari la adresa cultului Mielului-Hristos
(vezi cap. VIID); b. de comunitatile iudaice, prin politica acestora de defdimare a cres-
tinilor, motiv pentru care Ioan ii numeste ,sinagoga a lui satan” (vezi cap. X); c. De
gnosticismul infloritor in vestul Asiei Mici, cu ideologia lui policefala (vezi cap. IX);
d. De miscarea pseudo-profetica izvorata din insasi interiorul comunitatilor; si e. De
multe alte forte, precum ar fi, de exemplu, magia.
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O altd variantd care e posibil sa constituie raspuns la aceasta
nedumerire a noastrd este faptul ca aceste statistici pesimiste oglin-
desc nu doar prezentul Bisericii, respectiv epoca in care a fost scrisa
Apocalipsa, ci intreaga traiectorie viitoare a acesteia in interiorul
istoriei. Cu toate acestea, si dacd am intentiona ca 1n persoana epis-
copilor sa-i identificim pe ingeri, s-ar naste si alte intrebari care ar gasi
si mai greu un raspuns satisfacator. O astfel de intrebare poate fi: De
ce sa fie mustrat episcopul pentru greseli de care se fac vinovati
membrii comunitatilor sau de ce sa fie laudat acesta pentru reusitele
acelorasi membri? La fel de dificil este si raspunsul la Intrebarea:
Avand 1n vedere cd Sfantul Ioan se adreseaza ingerului, cand la per-
soana a Il-a singular, cind la persoana a II-a plural, si nu Bisericii
in totalitatea ei, cum ar fi fost normal, cum se explica alternanta
persoanei? in orice caz, chiar daca prin ingeri se face referire la epis-
copi sau la alti exponenti ai cinurilor bisericesti, si In acest caz Ioan,
prin mustrarea pe care o adreseaza, subliniaza un adevar: la fel ca
formele duhovnicesti, respectiv ingerii, si institutiile bisericesti pot
fi folosite, in mod uzurpator, in detrimentul unicului Domn al Bi-
sericii, Hristos. De fiecare data cind se interpun, pe fata sau camu-
flat, Intre Hristos si credinciosi atat de mult incat sa fie umbrita sau
ascunsd persoana absoluta a lui Hristos, ambele dimensiuni ne con-
duc intr-o Inselatorie de moarte. Folosindu-se de insusirea de pro-
fet, Sfantul Ioan Teologul elimina astfel de pretentii si, cu ajutorul
unui bisturiu profetic, curata aceste atitudini si comportamente pu-
trede. Nimeni si pentru nimic in lume nu trebuie sa relativizeze, in
teorie (lucru care se poate intampla rar) sau in practica (lucru care
se intampla destul de des, dar care nu este marturisit), persoana ab-
soluta a lui Hristos.

Din cele aratate pana aici referitor la uzurpare, rezulta doua
mesaje esentiale privitoare la slujirea preoteasca, asa cum aceasta
este profetita In Apocalipsa:

a. Mantuirea este garantatd de credinta in Hristos si nu de ele-
mente ale lumii create si

b. In comunitatile de credinciosi trebuie si se faca auzit doar
cuvantul profetic, cel inspirat de Duh, care-i conduce pe toti spre
persoana absoluta si unica a lui Hristos, Domnul tuturor.

In continuare vom proceda la studiul, mai amanuntit, al figuri-
lor celor doudzeci si patru de batrani care, sunt puse la dispozitia
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celor ce doresc sa creeze modele de preotie si, prin extensie, pro-
totipuri de comunitati bisericesti.

4. Cei douazeci si patru de batrani (prezbiteri) si modelul
lor de slujire preoteasca

4.1. Chipurile batranilor, chipuri de preoti

Studierea chipurilor si a rolului celor douazeci si patru de ba-
trani ai Apocalipsei poate ajuta la completarea altor elemente ale
bogatului mozaic al slujirii preotesti, asa cum l-am analizat pana
aici, calatorind prin epistolele cuprinse in capitolele II si III ale Apo-
calipsei. Suntem convinsi ca batranii au la activ ceva specific preo-
tesc, care 1i pecetluieste. Rolul acestora in cartea Apocalipsei este
unul relevant, mai ales in ceea ce priveste aspectul cel mai impor-
tant al personalitatii si al slujirii preotesti. Alaturi de cele patru
fapturi vii, care, fard indoiala, sunt aceleasi cu cei patru ingeri din
jurul tronului®, cei doudzeci si patru de batrani joaca un loc im-
portant, detinind un rol insemnat in cartea Apocalipsei si, mai ales,
in scenele liturgice succesive ale lucrarii.

Care sa fie insa legatura intre cei douazeci si patru de batrani
si slujirea preoteasca? Credem ca figurile acestora, a caror lucrare,
in Apocalipsd, are a face cu preamarirea si Inchinarea la Dumne-
zeu, constituie o asemanare cu cele doudzeci si patru de cete in care
David i-a impartit pe preotii si levitii templului pentru a putea asi-
gura slujirea continua si, in special, cultul neintrerupt si preama-
rirea lui Dumnezeu in templu®. Dupa cum ne informeaza losif
Flaviu®, ordinea aceasta a fost mentinutd pana in momentul dis-
trugerii Ierusalimului si a templului de catre romani. Cu aceste
doudzeci si patru de cete ar trebui asemuiti cei doudzeci si patru
de batrani si nu cu altele mitologice sau forme si zodii de sorginte
babiloniana, asa cum procedeaza acei hermeneuti care vad, in ca-
zul de fatd, influente religioase. A-i compara, asa cum incearca unii
hermeneuti, cu un corp judecatoresc sau consultativ ceresc sau cu
corpuri consultative asemanatoare celor de la curtile Imparatesti,

“ Referitor la parerile legate de identitatea celor patru fiinte, vezi studiul nos-
tru cu titlul Aerrovpyixes oxnveg..., pp. 125-128.

"Vezi 1 Par. 24, 5 s.u. si 25, 9-31.

“Tosif Flaviu, Tovdaixs Apyaioioyio (Arheologie iudaica), VII, 147.
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este un lucru absurd. Nicdieri in Apocalipsa, cei douazeci si patru
de batrani nu exercitd, ei insisi, o lucrare administrativa, autoritara,
nici nu judecd oamenii si nici nu-L sfatuiesc pe Dumnezeu®. Acestia
nu constituie nici elemente de decor intr-o lucrare in care durerea,
suferinta si intelesurile abunda.

4.2. Cei douazeci si patru de batrani, oglinzi ale lui Dumnezeu

In liturghia cosmica / universala (capitolele IV si V), cei douazeci
si patru de batrani asezati, asemeni lui Dumnezeu, pe doudzeci si
patru de tronuri, ,inconjurau tronul” Acestuia si participa in mod
activ, ,imbrdcati in haine albe” si ,purtind pe capetele lor cununi
de aur™
Dumnezeu, de vreme ce 1n existentele lor se reflecta insdsi slava
lui Dumnezeu. Membri ai Bisericii celor adormiti si a celor vii, batranii

. Am putea spune ca acestia se aseamana cu oglinzi ale lui

alcatuiesc cea de-a doua corald care-L inconjoara pe Dumnezeu, Cel
stand pe tron, prima corala fiind alcatuita din cele patru fapturi vii.
Insa, cu toate ci se afla in apropierea lui Dumnezeu, mentinindu-se
in comuniune vie si continud cu Acesta si impdrtasindu-se din slava
si stralucirea Lui, fiind, asa cum am ardtat, oglinzi ale Acestuia, cei
doudazeci si patru de batrini raman creaturi si mandatari ai Crea-
torului. Ei nu exista in sine si pentru ei insisi, ci slujesc intr-o lucrare
in care Dumnezeu este ,Alfa si Omega”®, avand un rol bine sta-
bilit intr-o liturghie In care tot Dumnezeu, si nu ei insisi, este ,Cel

< 140

dintii si Cel de pe urma”™.

4.3. Lucrarea celor douazeci si patru de batrani

4.3.1. Preamdrirea si inchinarea lui Dumnezeu

Urmadrind, 1n cuprinsul Apocalipsei, figurile celor doudzeci si patru
de batrani, primul lucru de care ne convingem este acela ca slu-
jirea principala a lor este preamarirea si inchinarea lui Dumnezeu
(referitor la aceasta, vezi Apoc. 4, 10.11; 5, 11.14; 7, 11; 11, 16; 14, 3;

“ Referitor la cele mai interesante puncte de vedere formulate in ceea ce-i
priveste pe cei doudzeci si patru de batrini ai Apocalipsei, vezi lucrarea noastra
cu titlul Aerrovpyixés oxnvég. .., 2006, pp. 128-135.

“ Apoc. 4, 4.

“ Apoc. 1, 8.

“Apoc. 1, 17.
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19, 4). Aceasta inseamnd, mai exact, ca slujirea batranilor constituie,
inainte de toate, exprimare si marturisire a cinstirii ardtate fiintei lui
Dumnezeu si rolului Acestuia in cadrul istoriei, manifestarea, in mod
vazut, a preamdririi lui Dumnezeu si, In acelasi timp, recunoasterea
autoritatii Lui. Marturisirea cinstirii cuvenite lui Dumnezeu nu consta
doar in intonarea unor note sau cuvinte sau in rostirea unei ,mar-
turisiri de credinta”, ci in exprimarea certitudinii empirice, conse-
cinta a apropierii si participarii acestora la slava lui Dumnezeu. Nici
manifestarea acestei cinstiri nu este, de asemenea, un simplu gest
sau miscare (metanie, ingenunchiere sau semn al Crucii) ficute in
fata lui Dumnezeu sau a icoanei Sale, ci atitudine de viata si recu-
noastere eternd a paternitdtii si a darurilor Acestuia. Se impune, de
asemenea, si precizdm cd preamdrirea si cinstirea lui Dumnezeu nu
constituie manifestari de care Creatorul are nevoie, ci doar expresii
ale obligatiei si dovezi ale sanataitii duhovnicesti a celor douazeci
si patru de batrini si, prin extensie, a noastra a tuturor. Altfel spus,
constituie raspunsul, plin de recunostintd, dat de oameni lui Dum-
nezeu, Datatorului de Daruri, pentru tot ceea ce Acela le oferd din
belsug atat lor, cat si, in cazul de fata, preotului slujitor.

Dovada a acestui adevir se face, incontestabil, In multe locuri in
textul Apocalipsei. Ne oprim insa asupra tabloului descris la Apoc.
4, 9-10, referitor la liturghia universald, cosmica, asa cum am carac-
terizat-o, unde Sfantul Toan noteaza: ,Si cand (de fiecare datd) cele
patru fiinte dadeau slava (ingerii ce tineau tronul lui Dumnezew),
cinste si multumire Celui ce sade pe tron, Celui ce este viu in vecii
vecilor, atunci cei douazeci si patru de batrani, cazand inaintea Celui
ce sedea pe tron, se inchinau Celui ce este viu in vecii vecilor si
aruncau cununile lor inaintea tronului”. In paralel cu acest act, cei
doudzeci si patru de batrani 1i inaltd lui Dumnezeu un imn minu-
nat, in care se face referire la lucrarea Sa creatoare. Credem ca cel
mai bun mod de a comenta acest gest al batranilor, acela de a-si
arunca in fata lui Dumnezeu cununile, este rostirea unui cuvant de
multumire: ,Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pen-
tru toate”. Gestul nu constituie altceva decit un raspuns, plin de re-
cunostintd, la darurile pe care Creatorul ni le-a dat sau, altfel spus,
o Intoarcere catre Acesta a tuturor celor primite.

Concluziile la care am ajuns mai sus sugereaza ca chintesenta
slujirii preotesti si, In acelasi timp, ceea ce ne Indreptateste, nu poate
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fi altceva decat raspunsul, plin de recunostintd, prin cuvant si fapta,
dat lui Dumnezeu pentru toate cite am primit de la Acesta, respectiv
slava, cinstirea si a nenumadratelor daruri pe care Acesta ni le ofera.
Iar cel mai de pret dar facut de Dumnezeu intregii creatii, al carei
corifeu este omul-preot al acesteia, este perpetuul ,dar al cunoas-
terii”. Astfel, Dumnezeu nu mai este inabordabil, indepartat, ci devine
partas la istorie, cognoscibil si abordabil, un Dumnezeu ,pentru noi”
si ,,Cu noi”.

Preamadrirea lui Dumnezeu inseamna, asadar, interpretarea corecta
a legaturii dintre Creator si lume si invers. Pentru a putea intelege
legatura indestructibila, asa cum aceasta devine in urma preama-
ririi lui Dumnezeu, se impune sa ne mentinem in liniile logicii ex-
puse mai sus si sd ascultim imnul pe care cei doudzeci si patru de
batrani il inaltd, in timp ce se inchind si 1si arunca cununile 1n fata
lui Dumnezeu: ,Vrednic esti, Doamne si Dumnezeul nostru, sa pri-
mesti slava si cinstea si puterea, cdci Tu ai zidit toate lucrurile si
prin vointa Ta ele erau si s-au facut””.

Dupa cum se poate observa, avand constiinta preoteasca si apos-
tolica, cei doudzeci si patru de badtrani nu intorc lui Dumnezeu, Da-
tatorul de daruri, asa cum am ardtat mai sus, doar ,cele primite”
ci, mai mult, privesc si inteleg lumea ca pe un rod al vointei si al
energiei creatoare si nu ca pe un rezultat al unei nevoi impersonale
si stringente. Prin urmare, ei marturisesc ca sensul existentei vietii
este Inteles doar prin raportare la Dumnezeu.

Intr-un alt imn, dedicat de cei doudzeci si patru de batrani si,
impreuna cu acestia, de cele patru fiinte, tot Mielului-Hristos cel
sacrificat, imediat ce cartea cu sapte peceti este primitd de Hristos
din mainile Celui asezat pe tron, ne este oferitd o noud odd, acom-
paniata de aceasta data de alaute pe care batrinii le tin Tn miini si
la care acestia canta: ,Vrednic esti sa iei cartea si sa deschizi pecetile
ei, fiindca ai fost injunghiat si ai rascumparat lui Dumnezeu, cu san-
gele Tau, oameni din toata semintia si limba si poporul si neamul”*.

Din continutul acestui imn reiese ca lucrarea batrinilor nu este
numai una de interpretare si intelegere a creatiei celei dintdi a lui
Dumnezeu, ci si de interpretare-intelegere a lucrarii renovatoare

7 Apoc. 4, 11.
“ Apoc. 5, 9.10.
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infaptuite de Hristos. Astfel, slujirea preoteasca, imitatie a lucrdrii celor
doudzeci si patru de batrani, constd In preamarirea si inchinarea la
Dumnezeu. Aceasta presupune insa credintd si cunoasterea corectd,
de slujitor, a lucrarii Intru Hristos a lui Dumnezeu in lume, declararea
si marturisirea acestei cunoasteri si raportarea, plind de recunos-
tintd si slava, a acestei lumi catre cauza sa, Dumnezeu. Toate acestea
intr-un procent absolut si, desigur, intr-o forma liturgica doxolo-
gica si euharisticd.

4.3.2. Interesul lumesc

Reversul slujirii celei dintdi si mai importante lucrari a celor doua-
zeci si patru de batrani 1l constituie interesul esential si continuu
al acestora fata de lume. Cu alte cuvinte, preamadrirea si inchinarea
lui Dumnezeu presupune interes real fatd de lume. Aceasta Inseamna
ca cei doudzeci si patru de batrani nu trdiesc numai pentru ei Insisi
si nici Intr-o legaturd unidimensionala cu Dumnezeu. Desi aflati in
cer, acestia se mentin intr-o legatura de reciprocitate cu lumea, luand
parte la istoria si la traiectoria descrisa de aceasta. Liturghia cereasca,
la care acestia iau parte alaturi de ingeri si alti oameni slaviti, nu
este una particulard unidimensionala si imateriala (doar pentru ei
nsisi), savarsita la anumite intervale ale saptimanii, undeva la mar-
ginea vietii, ci o liturghie neincetatd, la care participa intreaga creatie,
fiind savarsita pentru lume si pentru istoria acesteia. in felul acesta,
batranii aduc slava lui Dumnezeu, ale carui lucrdri le Tmbratiseaza,
dand dovada de purtare de grija fatd de creaturile Acestuia care,
pentru a nu se denatura, nu trebuie private de energiile datatoare de
viata ale Creatorului lor. Relevanta este si insistenta Apocalipsei asu-
pra adevarului ca, departe de Dumnezeu, creatia urmeaza o traiec-
torie de denaturare, de deformare, in care isi pierde atat frumusetea,
cat si functionalitatea. Scopul plagilor repetate, care afecteaza creatia,
este acela de a arata cd schimonosirea acesteia constituie o urmare a
pacatului, pe care omul este dator, cu ajutorul pocdintei, sa il pre-
intampine si sa il corecteze.

In Apocalipsa, epicentrul interesului batrinilor este Biserica cea
suferinda si persecutata in lume, datoare sa biruie cu ajutorul Crucii.
Astfel, la Apoc. 5, 8, vedem ca rugaciunile sfintilor sunt aduse 1na-
intea lui Dumnezeu, unul dintre batrani consolandu-l, asa cum am
observat, pe profetul Ioan, trist din cauza ca nu reuseste sa gaseasca
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acel drept care sa primeasca si sa deschida cartea cu sapte peceti, i
spune: ,Nu plange” si ii face cunoscut faptul ca cel care, In cele din
urmd, a fost gasit vrednic sa o faca este leul din semintia lui Tuda”®,
adica Mielul injunghiat. La fel, unul dintre batrani 1i talmaceste Sfan-
tului Ioan, cel plin de agonie si nestiutor, o viziune referitoare la
sangele si la martiriul Bisericii persecutate™, initiindu-1, asemeni unui
cunoscdtor, in cele de nepdtruns. Acest din urma act, de Indrumare
si initiere a fratilor in Crucea pe care o presupune Biserica si in cele
de nepatruns, nu poate fi decat prima dintre lucrarile preotiei! Aceasta
presupune cunoastere prin experienta.

In incheierea acestei referiri, pe scurt, la batrani si la slujirea
lor, am spune, concluzionand, ca situatia acestora exprima, dupd pa-
rerea noastra, slujirea preoteasca in forma ei ideala. Inainte de a fi-
naliza aceastd sectiune referitoare la cei douazeci si patru de batrani
si luandu-ne ca punct de plecare parerea exprimatd des de herme-
neuti, conform careia batranii, impreuna cu toate fiintele ceresti, al-
cdtuiesc un fel de organ consultativ al lui Dumnezeu, asemandtor
modelelor existente in regatele rasaritene si la curtile imparatesti,
sa mai notdm cd niciodata in Apocalipsd cei doudzeci si patru de
batrani nu 1l sfatuiesc pe Dumnezeu si nici nu judeca vreun om.
Prin urmare, este gresit daca, in timpul slujirii sale, preotul simte sau
se comporta, bazat fiind pe conceptia gresita aratatd mai sus in ceea
ce priveste rolul batranilor in Apocalipsa, asemeni unui judecator al
oamenilor sau al unui sfatuitor al lui Dumnezeu, indicandu-I Aceluia,
de fiecare datd, cum sa pedepseasca lumea. Dimpotriva, acestea fac
trimitere la lucrarea preoteasca unica, aceea de preamarire si de in-
chinare lui Dumnezeu, 1n care, in mod firesc, este cuprins interesul
real fatd de intreaga creatie.

Prin abordarea figurilor sfinte ale celor douazeci si patru de ba-
trani, ni s-au facut cunoscute, dupa parerea noastra, destule carac-
teristici ale eticii si slujirii preotesti. Odatd cu schitarea unui por-
tret al autorului Apocalipsei, ca exponent al preotiei profetice, asa
cum am caracterizat-o, vom fi In mdsura sa adaugam si alte carac-
teristici ale acestei slujiri.

“ Apoc. 5, 5.
*Apoc. 7, 13-16.



Traduceri 249
5. Autorul Apocalipsei, purtator al preotiei profetice

Fie este vorba de Apostolul Ioan, fie de vreun alt Ioan, cum ar
fi cel Batrin™, in ceea ce-l priveste pe autorul cartii Apocalipsei un
lucru e sigur: in paginile lucrdrii, acesta se exprima asemeni unui
profet-preot, lasind sa se intrevada responsabilitatile pastorale ex-
tinse pe care le are. Nu am exagera deloc daca am spune ca Apoca-
lipsa constituie o marturisire a inimii profetice-preotesti a autorului.
Sfantul autor al Apocalipsei isi exteriorizeaza, la propriu, rezervele
eului profetic si ale agoniei sale preotesti.

Sa incepem cu ceea ce este mai important si sa subliniem aici ca
Sfantul Ioan Teologul a fost ,in duh” (= i-a fost daruit har duhov-
nicesc), continutul cartii sale fiindu-i faicut cunoscut in zi de dumi-
nica’. Acest adevar il leaga pe Sfintul Ioan de doi dintre factorii
esentiali pe care 1i presupune Taina Preotiei: in primul rand de harul
Sfantului Duh, a carui creatie este preotul si, in al doilea rand, de ceea
ce caracterizeaza aceasta zi, respectiv de Sfanta Euharistie. Legat
de cel de-al doilea factor, Sfanta Euharistie, sd spunem ca nu e ex-
clus ca Sfantul Toan sa fi avut viziunile in timpul in care, alaturi de
alti exilati, savarsea Sfanta Euharistie sau cd, in cazul in care acest
punct de vedere n-ar putea fi sustinut, existd posibilitatea ca Sfantul
Ioan sa fi fost ;in duh” si sa fi vazut si auzit tot ceea ce a consemnat
in cartea sa de la departare sau, asa cum ar fi spus si Sfantul Apostol
Pavel, aflat fiind ,departe cu trupul, insa de fata cu duhul™, traia
Sfanta Euharistie savarsitd, in zi de duminicd, de comunitatile din
vestul Asiei Mici. Astfel, cartea Apocalipsei, in care predomina figura
»2Mielului Injunghiat”, se Intrepatrunde cu cultul si, mai ales, cu Sfanta
Euharistie, precum si cu templul ceresc, ca spatiu scenic, cu imnu-
rile si, firesc, cu preotia. Trasdtura cea mai evidenta a cartii Apoca-
lipsei este tropismul sau cultic-liturgic si, in special, cel euharistic.
Scene liturgice, imnuri si doxologii, obiecte de cult, inchindciuni, ta-
maieri, litanii si multe altele apar si sunt reluate in carte, constituin-
du-se 1n coloana vertebrala a acesteia. Bazati pe aceasta constatare,

°' Cu titlu informativ, vezi dialogul aferent redat de 1.D. Karavidopoulos in Ei-
caywyn oty Koaviy Atabixn, Salonic, 2007, pp. 362-364, si U. Schnelle, Einleitung
in das Neue Testament, Gottingen, 2005, pp. 558-562.

> Apoc. 1, 10.

%1 Cor. 5, 3.
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in special hermeneutii strdini sustin cad Apocalipsa presupune Sfanta
Liturghie si mai ales pe cea pascala™, in interiorul cdreia, ca intr-o
matrice, Sfantul Ioan si-a turnat viziunile. Aceasta concorda cu rolul
Sfantului Ioan Teologul, acela de exponent al harului, in special pro-
fetic sau, am putea spune, al preotiei profetice. In ceea ce priveste
preotia, credem ca ar fi nimerit s retinem si sa ne Tnsusim acest ter-
men (,preotie profetica”) si, odata cu acesta, sa purcedem la cel de-al
doilea factor, respectiv harul Duhului Sfant, cel care il transforma
pe Ioan 1n apostol si, in sensul mai larg, in preot. Cele spuse ante-
rior arata ca, in paginile Apocalipsei, preotia se constituie intr-o
misiune care, asa cum este transpusa in practica de Sfantul Toan,
nu impiedica si, chiar mai mult, nu exclude actiunea Duhului, Cel care
,=abunda in profetie, intru desavarsirea preotilor” (gr. fpder mpopy-
telog, iepéag telerol). De aceea, intelegem cd preotia adevarata se
experimenteaza si se pune In practicad nu doar sau in special ca lu-
crare administrativa, ci ca prelungire a Cincizecimii si ca Intarire a
substantei harismatice a Duhului in interiorul Bisericii si, prin ex-
tensie, a existentei preotesti.

In ceea ce priveste lucrarea in ansamblul ei, atmosfera preo-
teascd (mai mult harismatica sau profetica sau, daca doriti, de sor-
ginte mai mult sacerdotala, decat institutionald) reiese din intregul
cuprins al Apocalipsei, al acestei carti cu atat de multe particularitati,
o lucrare intr-adevar greu de abordat, insa nu si inabordabila.

Vom incerca, in continuare, sa creiondm, in linii mari, portretul
de profet-preot al autorului Apocalipsei, respectiv al Sfantului Ioan:

1. Primul lucru pe care se impune sa-l1 notdm este faptul ca, inca
de la inceputul cartii sale, Sfantul Ioan Teologul se autointituleaza
continuator al profetilor, descriindu-si chemarea in acelasi fel in care
procedeaza, in cdrtile lor, si ceilalti profeti ai Vechiului Testament.
Acest amanunt are o importantd deosebita in ceea ce priveste con-
stiinta de sine a autorului, ficand dovada faptului ca Sfantul Toan nu
se simte izolat de cei ce i-au precedat si nici de profetii slujitori ai
poporului, lucrarea sa preoteasca fiind una profeticd. Ne referim,
aici, la slujirea preoteasca a autorului Apocalipsei ca veriga a unei
succesiuni neintrerupte. Cu alte cuvinte, Sfantul Ioan se numeste

*Vezi M.H. Shefpherd, The Paschal Liturgy and the Apocalypse, Londra si
Richmond, 1960.
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pe sine veriga intr-un lant al profetilor chemati de Acelasi Dumne-
zeu, care-L vad pe acelasi Dumnezeu, devin guri ale aceluiasi Dum-
nezeu si, din acest motiv, marturisesc in lucrarile lor o experienta
si o teologie comune.

La fel se intampld, in linii mari, si cu preotia. Preotii au insa obli-
gatia s nu se comporte, in interiorul istoriei, asemeni unor unitati
izolate, ci asemeni unor verigi ale unui lang ce se Intinde din trecutul
indepartat pana in viitorul infinit.

Faptul ca Sfantul Toan se asaza pe sine si lucrarea sa in randul
profetilor, inseamna acceptarea a multor alte lucruri, la care nu pu-
tem face referire aici. Ne vom rezuma la o singurd remarca: accep-
tarea adevarului ca adevarata profetie presupune suferintd, martiriu
si sacrificiu. Pentru a putea Intelege acest aspect, ar fi bine sa stu-
diem, cu atentie, episodul in cartea profetului-preot Ioan, care, la
indemnul ingerului, isi inghite cartea™. Descris la Apoc. 10, 8-11, epi-
sodul este identic cu cel relatat de profetul Tezechiel (Iez. 2, 8 — 3, 3).
Pentru a-l intelege, este relevant faptul ca, atata timp cat se afla inca
in gura autorului Toan, cartea are gust dulce, insd odata ce este in-
ghitita si ajunge in stomac, gustul acesteia devine amar, ceea ce indica
suferinta, martiriul si jertfa pe care le presupune, in cele din urmi,
preotia profetica.

2. Desi exilat, autorul Apocalipsei nu se instriineaza de comunitati,
al caror conducator spiritual ramane In continuare. Izolat si privat de
drepturile sale, Sfantul Ioan nu este cuprins de autism sau introver-
siune bolnavicioasa si nici nu fuge de datoria pe care o are fata de
fratii sai, ci se declard ,pdrtas la suferinta si la imparatia si la rab-
darea in Iisus”. De fapt, le spune: ,impartasesc, alaturi de voi,
prigoana si, cu rabdare, astept venirea Imparatiei lui Dumnezeu”.
Ti pasa, asadar, de fratii si, el insusi fiind exilat, izolat si intristat.

O abordare interesanta a episodului poate fi consultatd in prezentarea fi-
cuta de prof. Miltiadis Konstantinou, cu titlul: Bifhiopayia otov Telexinl xoi v
Amowdloyn (inghitirea cartii la Iezechiel si in Apocalipsa), in 1900 empic tijc Amo-
rolvwews Twdavvou..., pp. 701-709, precum si in studiul semnat de M.Z. Kopi-
dakis, H mixpia tijc yvdong (Amox 10,8-11) [Amaraciunea cunoasterii (Apoc. 10, 8-11)],
in volumul colectiv cu titlul Ta éodueva, 1 dywvia tijg mpoyvewong todg TphTovg Ypio-
novikovg aidves (Cele mai de dinlduntru, agonia prognozei in primele secole cres-
tine), Atena, 1990, pp. 27-41.

* Apoc. 1, 9.
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Nu se inchide in propriile-i probleme. Chinurile la care este supus
pe insula aridd, neprimitoare a Patmosului, acolo unde munceste din
greu la carierele de piatra renumite din zona, alaturi de alti dezra-
ddcinati ai acelor vremuri, nu il lasa indiferent la suferintele comu-
nitatilor bisericesti, exercitandu-si in continuare rolul de conducator
spiritual. Dimpotriva, isi asuma de bunavoie suferinta acestora,
asa cum facuse si mai inainte, chiar daca, de acum, apasarea aces-
teia atdrna si mai greu.

Merita subliniat aici un amanunt legat de atitudinea Sfantului
Ioan, la care ne-am referit doar in trecere mai sus. Aflat in cer si va-
zand cd, pentru moment, nimeni nu este vrednic a primi si a deschide
cartea pecetluita pe care o tine in mana dreapta Cel asezat pe tron,
Sfantul Toan izbucneste in plans. Sa fie, oare, plansul sau doar o
expresie a emotiei Incercate? Chiar si asa, aceasta tradeaza ceva re-
feritor la caracterul sau. Plansul Sfantului Ioan Teologul constituie
o reactie care nu are legatura cu ceva personal si nici de moment.
Este o reactie legata de posibilitatea ca, negasindu-se cineva vrednic,
planul lui Dumnezeu legat de soarta intregii lumi sa fie amanat in
vesnicie. Oricum ar fi, bocetul Sfantului Toan este o expresie a durerii,
a suferintei si a agoniei pentru soarta aproapelui si, chiar mai mult,
pentru traiectoria universala a lumii. Episodul ne arata ca inima Sfan-
tului Toan nu este una de nepatruns. Comportamente asemanatoare
fac dovada faptului ca cel ce le afiseaza nu este pus la adapost si
nici nu trdieste izolat in ,racla egoismului sau”, ci, dimpotriva, 1si iu-
beste fratele si suferd pentru mantuirea lumii, ceea ce 1l face insa
vulnerabil. Astfel, fara indoiala, in pieptul preotului-profet poate
bate doar o inima vulnerabila.

3. Desi izolat, Sfantul Ioan nu se lasa strivit sub greutatea con-
ditiilor nefavorabile ale exilului, ci rimane un vizionar. Un aspect
important al personalitatii Sfantului Ioan, strans legat de cel ante-
rior, dar cu o dinamica mai speciald, este si speranta si optimismul
de care acesta da dovada in mijlocul atator greutiti. Este vorba de un
aspect ce reclama un model preotesc interesant de a fi, precum si
o atitudine preoteasca speciala. Exilul, dezradacinarea, privarea de
cele dragi si conditiile dure de viatd in Patmos nu il zdrobesc si
nici nu 1l conduc spre mizerie sau negativism. Astfel, Sfantul Ioan
Teologul nu este inundat de geotropism, nu-si pierde demnitatea si



Traduceri 253

nu uitd cerul, observand ca ,usa era deschisa in cer” si ridicandu-se,
in mod tropic, la acesta, al carui orizont atinge necuprinsul si de
unde admird partea nevazutd a lucrurilor si a istoriei, teologhiseste
si cugetd asemeni unui om induhovnicit si are parte de viziuni.

In epistolele intemnitatilor sau ale dezradacinatilor epocii in care
traieste Sfantul Toan, adresate de acestia rudelor si prietenilor, se simte
deznadejdea, egocentrismul, expresia nemultumirilor intense, indig-
narea, deznadejdea, sentimentul nedreptatii, precum si o multime
de alte sentimente negative nascute in sufletul acestora din cauza
temnitei si a exilului. In antiteza cu acestia, asa cum procedase ceva
mai devreme si Intemnitatul Pavel®, Sfantul Ioan trece peste con-
ditiile temnitei, ridicindu-se deasupra sentimentelor obisnuite pe
care aceasta i le provoaca. Este si motivul pentru care continud sa
spere, nu-i este frica, se bucurd si se roagd, inalta psalmi, povitu-
ieste si, Intr-un cuvant, nutreste planuri marete, avand orizonturi
larg deschise, atit pentru el insusi, cat si pentru ceilalti.

4. Sfantul Ioan este un teolog de rang inalt, precum si cuge-
tator intens, Insa cu picioarele pe pamant. La fel cum a procedat si
in cazul Evangheliei care 1i poarta numele, si in Apocalipsa, Sfantul
Ioan se dovedeste un teolog de statura si facturd speciale. Teologia
inalta, precum si cugetarea sa nu constituie reverii nefondate, ci o
imbratisare a intregii lumi si a istoriei acesteia care, de multe ori, este
una insangeratd. Astfel, desi teologhiseste asemeni unui vultur, plu-
tind in sfere inalte, Sfantul Ioan Teologul paseste cu putere pe pa-
mant exercitindu-si, asa cum reiese mai ales din capitolele 1T si III
ale cartii sale, atributiile de lider spiritual, sentimentul sau fiind acela
de inalta responsabilitate, si povatuind referitor la atitudini privi-
toare la viata de zi cu zi. De altfel, duhovnicia Sfantului Toan nu este
una flasca si lipsita de nerv. Lucrarea redactata de acesta denota un
spirit luptator extrem, condus de o constiinta luptatoare pe fronturi
multiple: al puterii politice, al polemicii iudaice si al calomniei ex-
treme, al propagandei eretice de factura gnostica, al crizei profetice
infiltrate In sanul comunitatilor, al practicilor de magie etc.

" Apoc. 4, 1.

*¥Vezi studiul interesant al prof. I. Karavidopoulos, ‘H apog @ilinanciovs émio-
0] 100 Ar. Ilavdiov, pio émorols) amo ta deoua (Epistola catre Filipeni a Sfantului
Apostol Pavel, o epistola din lanturi), in Biflikéc Melérec B (Studii Biblice ID), Sa-
lonic, 2000, pp. 239-256.
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5. Sfantul Toan Teologul indeamna la lupta, dar si la pocainta.
Chiar si atunci cand Indeamnai la luptad sau cand ameninta cu catas-
trofe Impotriva necuviinciosilor sau a dusmanilor Bisericii epocii sale,
Ioan ramine un iubitor de oameni, recomandand tuturor pocainta,
singura capabila sa schimbe sau chiar sa anuleze planul lui Dum-
nezeu. Si desi aceia refuza®, blestemind numele lui Dumnezeu, Sfan-
tul TIoan 1si exprima din nou dragostea frateasca, principiu vizibil
in tactica pe care autorul o urmeaza cel putin in trei rinduri in pre-
zentarea evenimentelor descrise. Este vorba de principiul intarzierii
descrierii crizei. Cu alte cuvinte, desi in trei rinduri ajunge pana in
pragul judecatii, pe care chiar o prevesteste®, in final Sfantul Toan
nu o descrie in totalitate si nici nu o prezinta ca fiind deja realizata.
In locul in care s-ar fi impus sa prezinte sau sa descrie judecata,
Sfantul Toan insereaza scene liturgice, luminoase, sau, in general, ta-
blouri care nu au legaturd exclusiva cu judecata. Mai precis, desi este
orientat din punct de vedere eshatologic, autorul impinge din ce in
ce mai mult descrierea judecdtii catre ultimele randuri ale cartii sale
justificindu-si, intr-un fel anume, amanarea, prin iubirea pe care Dum-
nezeu o nutreste fatd de oameni. Am putea spune cd, in calitate de
profet, Sfantul Toan este interesat sa facd cunoscutd, inainte de toate,
nevoia unui parcurs Intru pocainta al omului in interiorul istoriei, decat
judecata 1n sine.

6. Desi Sfantul Toan Teologul este un conducator cu drepturi ad-
ministrative, preotia sa are mai ales o dimensiune profetica si haris-
maticd. Sfantul Ioan este, pe de o parte, o personalitate multifunc-
tionala a Bisericii (apostol, profet, conducator si responsabil al tuturor
comunitatilor), atat atitudinea, cit si cuvantul sau nefunctionand ase-
meni unor puteri si forte, ci asemeni unui cuvant al dragostei si al
dreptatii, ca act al slujirii si al jertfei. Modelul preotesc pe care acesta
se sprijind diacronic este cel al preotiei profetice, slujirea sa fiind

¥ Apoc. 9, 20.21; 16, 8.10.11.21.

“Dupa Apoc. 6, 17, ne-am fi asteptat, in capitolul VII, la descrierea completa
a Judecitii de Apoi. in locul acesteia insa asistim la pecetluirea celor 144.000 de
alesi, precum si la scene liturgice si imnuri care rasuna din ceruri. Acelasi lucru
este valabil si referitor la cele descrise la Apoc. 9, 21 si Apoc. 16, 21.
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o ,viziune liturgica, indemn la lupta si biruinta™®, placut si datator

de speranta.

Epilog

In ceea ce priveste preotia si vietuirea crestind, profetul si apos-
tolul Toan stabileste standarde deosebit de 1nalte, stabilind totodata
criterii severe de evaluare a acestora.

In cartea Apocalipsei, preotul este chemat sa se ridice la nivelul
profetului, sa devina exponent al unei preotii profetice, sa aiba con-
stiintd, vietuire si cuvant profetice, precum si o perspectiva profe-
tica 1n ceea ce priveste lumea si traiectoria acesteia In cadrul istoriei.

Traducere din limba greaca
de Dr. Nicolae N. BURAS

o Referitor la acest triptic (cu acelasi titlu), vezi studiul, deosebit de intere-
sant, al Arhiepiscopului Americii, IPS Dimitrios Trakatelis, publicat in volumul cu
titlul Tiunuikov apiépowpa gig tov Zefaciucdtarov Mytpomolditny "Yopag Zretodv kol
Atyivig TepoBeov, éni tjj ovurdnpaoer pioxoviaetods moyaviopiog (1967-1997), [Pri-
nos de cinstire T.P.S. Teroteu, Mitropolit de Hidras, Spetson si Eghina, la impli-
nirea a 30 de ani de slujire arhiereasca (1967-1997)], Hidra, 1997, pp. 145-159.



