Imnul femeii pacatoase

Sfantul Roman Melodul

Traditia imnografica bizantind il retine pe Sfantul Roman Melodul drept al
doilea moment semnificativ al ei, primul loc fiind rezervat celebrului sau pre-
decesor siriac, Sf. Efrem. Filiatia Sf. Roman din Sf. Efrem Sirul pare certa, dupa
cum atestd cercetdri recente, desi Sfantul Roman nu a adoptat stilul Sf. Efrem,
profund liric, interiorizat, ci stilul dramatic.

Nascut si el tot in Siria, la Emesa, la sfarsitul secolului al V-lea dintr-o
familie de origine presupus evreiascd, Sfantul Roman a avut o viatd marcata de
interventia minunata a Maicii Domnului. Pe cand slujea ca diacon la Biserica
Theotokos din Cyr, are un vis in care Maica Domnului 1i incredinteaza un manu-
scris pe care 1i porunceste sa-1 manance. Sub aceastda binecuvantatd influenta a
Nascatoarei de Dumnezeu, Sfantul Roman se simte inspirat si compune celebrul
sau tropar adoptat in cult ,,Fecioara astdzi pe Cel mai presus de fiintd naste”. Din
acel moment — spun biografii vechi — ar fi inceput sa scrie mii de versuri; totusi
ceea ce se poate atribui cu certitudine lui Roman Melodul este o culegere de 89
de imnuri, pastrate toate in aceeasi biserica din cartierul Cyr din Constantinopol,
dupa moartea sa, care se spune ca a survenit intre anii 555-565, si aceasta datorita
seismelor care aveau loc in regiune in acea epoca si pe care le-a evocat in unele
din condace. Sf. Roman Melodul nu a fost inventatorul acestui gen imnografic
intitulat Kontakia, dar a fost cel care a dat cea mai mare stralucire genului,
impunandu-se drept cel mai popular imnograf de limba greaca.

Numele de kontakion provine de la bastonasul de lemn in jurul céruia se
rulau manuscrisele din pergament sau din piele. Acestea erau foarte des folosite
in cadrul cultului fiind mai usor manevrabile decat codicele.

Sf. Roman insusi n-a folosit termenul de kontakia pentru creatiile sale, ci pe
cel modest de Imnuri sau Poeme.

In termeni literari, genul kontakia desemneazi o compozitie poetica cu
caracter didactic, o microomilie in versuri de tipul metricii silabice siriene repre-
zentate de memra sau madrasha (didascalie 1n versuri) sau soghitha (cantare de
dupa omilie). Originea acestor kontakia raméne obscurd, necunoscandu-se cu
certitudine daca a fost derivat din modelele siriene sau s-a nascut la Bizant. Se
pare ca Sfantul loan Hrisostomul este o posibila sursd de inspiratie a genului
kontakia prin microomiliile sale intitulate spuria, care dramatizau mici episoade
din Biblie sau textele apocrife, urmate de o mica tilcuire morald. O altd
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presupunere este cea care deriva traditia kontakiilor din Imnul Acatist al Maicii
Domnului, atribuitd aceluiasi Roman Melodul. Aceastid traditie era atat de
populara si raspandita in intreaga lume bizantind, incat ea a cunoscut si timpurii
reprezentari picturale. Unele din aceste reprezentari au devenit aproape canonice
in erminia picturii moldovenesti a secolelor XV-XVI d.Hr., vezi manastirile Su-
cevita, Rasca, Voronet, unde una din temele predilecte ale frescii exterioare este
reprezentatd tocmai de imaginea Maicii Domnului din /mnul Acatist al Sfantului
Acoperdmant, acoperind cu cinstitul ei omofor, capul Sfantului Roman Melodul
care, cu unul din rulouri in mana, se inchina cu smerenie la picioarele Preacuratei.

Structura genului Kontakia

Fiecare condac este compus dintr-un numar relativ fix de strofe, stante sau
icoase, 18 sau 24, cel mai des precedate de un proimion sau cuculion — o strofa
speciala care serveste de argument. Proimionul este imediat urmat de un irmos
care de obicei reprezintd matricea metrica a textului, fiind asociat unei melodii
care indica felul in care trebuia cantat imnul. Urmeaza insiruirea icoaselor, toate
incheiate cu acelasi refren sau euphymnion. Ultima strofa este, de obicei, o ruga-
ciune pusa pe seama unuia din protagonistii istoriei prezentate.

Kontakion-ul este, inainte de toate, o omilie in care, spre deosebire de canon,
care este un poem liric, textul are mai multd importantd decat muzica. Cantarea
trebuia sa fie simpla, fara multe podoabe, apropiata de recitativ, lungimea textului
nu permitea altminteri.

Kontakariile lui Roman Melodul cuprind o vasta arie tematicd, dezvoltand
atat teme vetero-testamentare — cu o speciala preferintd pentru profeti, fiindca
aceste carti dadeau prilej multor si variatelor speculatii alegorice — cat si teme
neo-testamentare, istorisind toate evenimentele sarbatoresti ale anului liturgic
incepand cu Nasterea Maicii Domnului si incheind cu Adormirea Preasfintei
Nascdtoare de Dumnezeu. Toate personajele Evangheliei isi gdsesc un loc in
aceste kontakarii dialogate, dramatizate ale lui Roman Melodul. Spre deosebire
de Apus — unde drama religioasd a avut o evolutie impresionanta si o longevitate
uimitoare pand in Evul Mediu tarziu si Renastere — in traditia orientald, drama
religioasa nu s-a impus ca gen aparte, supravietuind doar in raspunsurile liturgice
si n aceste opuscule ale Sfantului Roman Melodul din secolele V-VI, fard insa ca
modelul lor sa fie urmat. Altfel stau lucrurile cu opera imnografica a Sfantului
Efrem Sirul, de factura lirica insa. Sfantul Roman Melodul a mers mai putin pe
interiorizarea sentimentului religios si mai mult pe deschiderea si extravertirea lui.

Cele mai reusite kontakia ale Sf. Roman Melodul sunt cele hristologice care
relateaza, In aceeasi manierd dramatica, evenimentele legate de viata paman-
teascad a Mantuitorului, cu unele talcuiri dogmatice. Kontakionul dedicat femeii
pacdtoase din Sf. Evanghelie dupa Luca (Lc. 7, 36-50; In. 12, 1-8) este, alaturi de
cel al plangerii Maicii Domnului din Imnul Pdtimirii lui Hristos, unul dintre cele
mai emotionante din literatura genului, prin intensitatea trdirii, potentata la nivel
textual de folosirea unui limbaj mistic bine nuantat prefigurand stilul Sf. Simeon
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Noul Teolog. Expresiile care definesc setea de Dumnezeu, md®oc, fac parte din
registrul pasional cu sensibile imagini sau aluzii nuptiale. Nu mai putin tul-
burétoare sunt alegoriile exegetice care pun in paralel diferite teme sau personaje
biblice.

In ceea ce priveste traducerea textului, am preferat sa pastram pe cat posibil
originalul grecesc, atdt in ceea ce priveste morfologia, cat si sintaxa. Usoare
libertati ne-am permis numai la nivelul topicii si al vocabularului avand grija
totusi sa nu trdddm sensul original. Acolo unde textul prezintd ambiguitati, le-am
semnalat prin notele de subsol insotindu-le de comentarii, in special, acolo unde
erau implicate nuante dogmatice.

Imnul femeii pacatoase

Proimion I

Pe femeia cea pacatoasa, fiica numindu-o, Hristoase Dumnezeule,
aratdndu-ma si pe mine fiu al pocdintei,
ma rog Tie: ridica-ma din tina faradelegilor mele.

Proimion II

Prada mustrarilor de cuget, femeia cea preadesfranata, urma pasilor tai luand, a
strigat catre Tine cu pocdintd, Cela Ce stii toate cele ascunse:
,,Doamne lisuse Hristoase,

Cum imi voi atinti catre Tine ochii mei

Eu care pe toti i-am amagit cu privirile cele pline de toatd necuviinta.
Cum Te voi imbléanzi spre mila,

Care pe Insusi Ziditorul am intartat spre manie?

Insa primeste acest mir in loc de rugaciune, Doamne,

si daruieste-mi mie iertare de rusinea

faptelor mele de tind”.

1

Viazand atunci femeia cea desfranata,

cum cuvintele lui Hristos ca o buna mireasma

se raspandesc pretutindeni

si 1n toti cei credinciosi insufla duh de viata,

Degrab a urat reaua duhoare a faptelor sale

Si, adanc cugeta intru sine la rusinea faptelor ei,

dar mai vartos la chinul ce i-au gatit ele,

la marea intristare care-i asteapta pe cei pacatosi in iad
intre care cel dintai sunt eu, cel incredintat biciului,
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de care femeia cea desfranata, temandu-se, s-a Intors din desfranarea ei
insa eu, desi infricosat de moarte, raméan
in glodul faradelegilor mele.

2

Niciodata vrand a ma lepada de rele,

Nu-mi amintesc defel chinurile pe care le voi vedea acolo.
Nici nu cuget la marea lui Hristos mila

cu care El m-a-nconjurat, cdutandu-ma

cand rataceam de la calea Lui cea dreapta.

Caci dupa mine alearga 1n tot locul;

pentru mine si cu Fariseul alaturea mananca

Cel Ce pe toate le hraneste,

iar masa 1n altar o preschimba si pe ea Se intinde!,

iertand celor datornici datoria, pentru ca orice datornic

cu indrazneala sa se apropie de El si sa zica: Doamne, slobozeste-ma
din noianul farddelegilor mele!

3

Mireasma Cinei Tale Hristoase a-ntors pe fiica cea odinioard pierdutd, iar azi
tamaduita

cea la-nceput lupoaica si la sfarsit mielusea,

roaba si fiica, nebuna si inteleapta.

Pentru aceasta, alearga flamanda

si la o parte lasand firimiturile, a luat painea intreaga

si suferind mai mult decat canaaneianca

si-a saturat sufletul gol, cu o atat de mare credinta,

dar nu prin strigare a fost mantuita,

ci mai curand s-a mantuit prin tacere.

Céci tanguindu-se zicea cu suspin: Mantuieste-ma, Doamne,
din tina faradelegilor mele.

4

Vreau sa vad cugetul celei intelepte? si sa aflu
cum a stralucit in cea preadesfranatd Hristos Cel minunat,

"Ev 10071 éxTeivoG, intinzdndu-se pe aceasta. Sf. Roman Melodul isi construieste
aceastd frumoasd imagine dupad modelul antimisului care il reprezintd pe Mantuitorul
coborat de pe cruce, intins pe masa de jertfa din altar.

2 Text interpretabil din punct de vedere gramatical, Tnv ¢péva 8¢ Tfig codfig Epeuvijoat
fOeAov, vreau sd cercetez mintea cea inteleaptd, sau cu adjectivul substantivizat, celei
intelepte; pocaindu-se, femeia pacatoasd a primit lumina cunostintei, inteleptindu-se astfel.
Intreaga strofa deschide monologul interior al femeii pacatoase ce nu se va sfarsi decét la
strofa a 9-a. Aceasta insertie a monologului este o tehnica specifica a lui Roman Melodul.
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Izvorul® a toata frumusetea

din Care, fard sa aiba cunostintd mai dinainte pacatoasa

a baut cea dintai.

Pentru aceasta pricina, si Cartea Evangheliilor striga:

Venind Hristos in casa Fariseului

O femeie oarecare a auzit si de-ndati a intrat,

gatindu-si sufletul de pocainta:

,,Hai, suflete al meu, iatd vremea pe care-o cauti:

Iata Cel Ce te curateste pe tine de fata este: pentru ce atunci sa ramai
in tina faradelegilor tale?

5

La El ma voi duce, céci iatd pentru mine a venit:

Voi lasa pe vechii mei iubiti, caci acum de Acela inseteaza sufletul meu foarte.
Si ca Unuia Care cu adevarat ma iubeste, 11 voi aduce mirul si toatd-nchinaciunea:
strig, suspin si caut in chip drept sa-L induplec

sd-mi astampere setea.

Setea Celui Insetat ma va schimba

si asa cum voieste sa fie iubit,

astfel voi iubi pe Cel mie iubit. Plang si genunchii mi-i plec, fiindca aceasta voieste
sau petrec 1n ticere, tdinuindu-ma (cu tot dinadinsul) céci se Intoarce de la acestea.
De cele vechi ale mele ma despart ca Celui Nou sa plac.

Intr-un cuvant, crescand in iubire ma lepad

de tina faradelegilor mele.

6

Ma voi infatisa Lui, voi fi luminata, dupa cum este scris:
,,ma voi apropia acum de Hristos si nu voi fi rusinat”

El nu ma va acoperi de ocari, nu-mi va spune : ,,Pana acum
erai in Intuneric, si ai venit si Ma vezi pe Mine, Soarele”.
Pentru aceasta, mir luand, La E1 ma voi duce

Cristelnitd de Botez voi face casa Fariseului:

Caci acolo imi voi spala toate Intinaciunile mele

Din lacrimi, untdelemn si mir imi voi Incropi colimvitra
Ma voi spala, ma voi unge si voi scapa

de glodul faradelegilor mele!

7

Pe iscoadele cele de demult le-a scos la lumina Rahab
si drept rasplatd a gazduirii ei, ca o credincioasa, viatd a aflat.

3 Desi in limba greaca apare termenul de kT{oTng, adicd Ziditorul am preferat sa
traducem prin ,,izvorul” cu sens de obdrsie, origine fiindci el corespunde in acelasi timp cu
versul urmitor ,,din care a baut cuvioasa cea dintai”.
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Caci Chip al Vietii este Cel Ce i-a trimis pe ei

Caci El numele cel slavit al lui lisus al meu poarta.

De demult Rahab cea preadesfranata revenindu-si intru sine,
primitoare de strdini s-a facut,

iar azi femeia cea preadesfranata pe Cel din Fecioara Feciorelnic
se grabeste sa-L unga cu mir.

Aceea i-a slobozit pe cei pe care in taina 1i adapostise

Insa eu pe Cel pe Care L-am iubit ma stradui sa-L pastrez
dar nu ca pe o iscoada tiindu-L, ci ca pe Atottiitorul il tin*

si prin El ma ridic din noroiul

de tina al faradelegilor mele.

8

Iata, a venit vremea pe care insetam sa o vad
Ziua si anul au stralucit pentru mine
Caci intru cele 5 ale lui Simon eu Il deslusesc pe Dumnezeul meu

41n limba greaci autorul face un joc de cuvinte, opunind doi termeni care sunt formati
de la acelasi verb a privi okenTépal, okoméw: a iscodi, KATOOKETTSHAL Si EMOKETTSHAL,
care defineste figura lui Hristos Atoateveghetorul pentru a opune cele doua chipuri, al
Vechiului si al Noului Testament. Din pdcate in limba romand nu am putut reda acest
paralelism alegoric, folosit de Sfantul Roman (mentionam ca folosim termenul de alegorie
nu ca figurd de stil, ci ca metoda exegeticd specifica Sfintilor Parinti ai Bisericii, ea
corespunde in limba romana talcuirii duhovnicesti, desi sensul din limba romana nu epui-
zeaza pe cel de alegorie exegeticd in sensul ca cei doi termeni nu se suprapun perfect.
Talcuirea duhovniceasca este doar parte a exegezei alegorice patristice).

5 Alci textul grecesc este ambiguu &v TGi¢ T00 Zipwvog ,.intru cele ale lui Simon”,
adica se poate referi simplu la casa lui Simon fariseul, se mai poate interpreta si alegoric, si
anume, Simon fiind drept, prin faptele lui drepte a putut sa-L primeasca pe Hristos, venirea
femeii pacatoase la casa Fariseului Tnseamnd aici, In acest context numai, dupa chipul
talcuirii alegorice, indreptarea de la pacat la cele drepte. Textul este credem intentionat
ambiguu. Autorul putea foarte bine sd foloseascd si aici ca si in alte locuri cuvantul grec
oikeia, pentru casa. Cugetand in sine femeia cea pacitoasd realizeaza ca numai cei plini de
virtute sunt capabili de a-L primi pe Hristos — de unde dorinta de a-si schimba viata. Textul
insusi cunoaste o desfasurare alegoricd ceea ce pare a ne indreptati interpretarea noastra:
femeia cea pacdtoasd pornind de la numele de Simon i giseste un corespondent intr-un
personaj al Vechiului Testament, preotul Eli, urmat indatd de Samuil, care slujea la jertfel-
nicul si chivotul Domnului la care se infatiseazd Ana cea stearpa. Aceasta rugandu-se a
cazut cu fata la pamant. Eli, intrand si gdsind-o astfel, o crede beatd. De aceea, formula
intru cele ale lui Simon” se poate extinde si anunta deschiderea alegoriei. in acest caz
expresia ,,intru cele ale lui Simon” inseamnd ,,in povestea lui Simon” sau ,,in chipul lui
Simon” cum obisnuiesc si se exprime parintii, atunci cind talcuiesc. Textul are asadar si o
valoare anticipativa, prefigurand, tocmai prin asemanarea si paralelismul cu vechea poveste
a Vechiului Testament, atitudinea lui Simon Fariseul din Evanghelia femeii pacatoase
despre care este vorba in acest imn. Textul pune pe seama femeii pacatoase aceasta profetie
in trecut, care isi trage seva, isi are fundamentul in Vechiul Testament.
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Spre El voi grabi pasii mei;

ca Ana imi voi plange nerodirea mea

Iar daca Simon m-ar crede ametita de vin sau de sicherda
Precum «beatd» Eli a banuit odinioard pe Ana

si eu ca si ea voi starui-n rugdciune, strignd Incetisor:
,Doamne, copil nu ti-am cerut,

ci sufletul imi caut,

cel unul nascut pe care eu l-am pierdut

si-ntocmai cum de demult Samuil — de la cea fara copii,
iar Emmanuil — de la cea fara barbat —, au ridicat ocara sterpiciunii
ridicd si acum pe femeia cea pacatoasa

din tarna prihanirilor ei”.

9

Résculandu-se deci cea acum credincioasa la aceste cuvinte
Se-osteneste degrab ca sa cumpere mir

Si-aleargd strigand catre Cel Ce de miruri era negustor

,»- Da-mi mie, de ai, vreun mir de iubitul meu Mire vrednic
de Cel cu dreptate si in neprihanire iubit

de Cela Ce-mi arde inima si rarunchi.

Nimic nu voi si stiu de pret: pentru ce dar pe ganduri stai?
Macar si de-o fi trebuind, pana la piele si pana la oasele mele
sunt gata sa-ti dau, ca sa aflu ce oare sa dau in schimb
Celui Ce s-a gitit acum s ma curdteasca

de pulberea faradelegilor mele”™?

10

Acela insa vazand aprinderea si-osardia cuvioasei

i-a raspuns ei: Spune-mi mie: ,,- Au doara cine este cel pe care tu 1l tii de iubit
c-atat de tare te-ai aprins de-a alerga dupa miresme

ce-ar avea oare el vrednic de mirurile mele?

De-ndata 1nsé sfanta fard inconjur strigd celui ce pregatea mirul:

,»- Ce tot spui, omule? Ce ar avea El vrednic?

Caci nici o cinste nu-i de El atit de vrednica — oricat de mare:

nici cer si nici pamant, nici toatd lumea asta

alaturea nu stau cu Cel Ce S-a pogorat ca pe mine sd ma salte

din tina faradelegilor mele.

11

Fiu al lui David este, de-aceea-i slavit la-nfatisare

Fiu al lui Dumnezeu si Dumnezeu El Insusi si pentru atata, cu cat mai plina desfatarea
pe care eu nu L-am vazut, ci doar am auzit de El

si-ndatd am fost intoarsa catre vederea Celui nevazut cu firea.

Cum si Micol, pe vremuri, pe David vazandu-1, pe data I-a dorit
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astfel si eu, necutezand cu ochii a-1 privi,

insetez si doresc pe Cel din David.

Atuncea Micol cele imparatesti a lepadat,

apropiindu-se de David cel sarac

asa si eu acum ma lepad de bogatia cea nedreapta si-n tot locul caut
mir s-agonisesc pentru Cel Ce curateste sufletul meu

de intinaciunea faradelegilor mele!”

12

Sirul cuvintelor ei prin ticere a curmat cuvioasa

Si-apoi si-a luat mirul, cel atat de ravnit

si-aflatd a fost in casa Fariseului, ca si cand chematd, degrab alergdnd ca mir sa
reverse peste Mirul cel Nepretuit®.

Iar Simon aceasta vazand, a Inceput a blestema pe Stiapanul si pe femeia cea
pacdtoasa si pe sine.

¢Jarasi ambiguitate in textul grecesc puptoat To Gpiatov. Literal, a mirui ceea ce este
mai bun. Textul Evangheliei relateaza clar faptul ca femeia pacatoasa a varsat mir pe capul
Mantuitorului. In acest caz, textul ar fi trebuit sa foloseasca forma de acuzativ sg. a
articolului pe langa adjectivul substantivat, iar nu forma de neutru. Editorul francez din SC —
Grosdidier traduc to ariston prin ospat urmand probabil un lexicon patristic mai autorizat,
fiindcd Liddell &Scott Greek English Lexicon, ca si Lampe, Greek-English Patristic Lexicon
nu indica nici un sens al lui ariston in sensul mentionat de traducatorii francezi. Textul se
preteaza 1nsa si la o altd interpretare ce este in concordantd cu traditia liturgica, foarte
pertinentd si din punct de vedere gramatical, si pentru maniera criptogramica a Sfantului-
poet Roman Melodul. Textul, eliptic, ar putea fi 1inteles si astfel ,Jupproor To &pioTov
«LpPoV»”, ceea ce vrea sd spund: ,,ca mir si reverse peste cel mai bun mir” sau si mai in
acord cu traditia imnografica si ioaneica, ,,sa reverse mirul cel de mult pret (moAuTipoV)
peste Mirul cel Nepretuit” cum este numit lisus in traditia liturgicd a mineelor de la slujba
de sambata seara cand se canta troparul mironositelor, sau cel cantat in Sfanta si Marea
Miercuri a saptaménii Patimilor. Inteles astfel, textul este in detaliu in acord perfect cu
Evanghelia dupa Ioan. Mai mult decat atat, existd si o talcuire a sfantului Chiril al Ale-
xandriei la textul Evangheliei dupa Ioan iar ,,casa s-a umplut de mirosul mirului” care
prezinta similitudini izbitoare cu textul lui Roman Melodul, incét cu greu ne putem inchipui
cd acesta nu cunostea aceasta talcuire: ,,Cunoasterea lui Hristos va avea sd umple lumea ca o
bunad mireasma. Fiindca indatd dupa Patima, toatd lumea s-a umplut de buna mireasma a lui
Hristos, ca o casd mare plind de mirosul mirului... Caci trupul lui, fiind strdpuns ca un
alabastru (— vasul in care mironosita a adus mirul), a umplut de buna lui mireasma intreaga
lume”. Primul rind al textului citat este literal reprodus de primul vers al strofei I al acestui
imn: ,,Cuvintele/Cunoasterea lui Hristos ca niste miresme se raspandeau pretutindeni”.

Pe de alta parte, traducerea simpla a lui fo ariston cu sensul de ospat nu este mai putin
pertinentd in sensul ca permite si mai direct aluzia la Hristos — adevarata hrana, adevaratul
ospat. Textul ar relua astfel tema din primele versuri ale poemului in care se face alegoric
echivalenta masa fariseului — altar unde sade Hristos ca hrana celor datornici. Mir si tainica
cina de pocaintd — Hristos este mirul sfintitor si jertfa-hrana, cea indatoritoare si rascum-
paritoare a celor datornici.
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Pe El, fiindca n-ar fi recunoscut pe cea care se apropiase de El
pe ea, fiindca femeie pacatoasa fiind I S-a-nchinat,

iar pe sine insusi se blestema pentru ca, fard de minte fiind,

a primit in casa pe unii dintre acestia.

Iar aceea mai dintru adanc striga: ,,Rapeste-ma, Doamne,

din volbura faradelegilor mele”.

13

O, nebunie ! Ce spune, Fariseul?- ”Aceasta am facut:

L-am chemat pe lisus ca pe unul dintre profeti

Iar El n-a inteles. Pe aceea pe care oricare dintre noi o stia, El nici macar n-a
recunoscut-o.

De-ar fi fost profet, si-ar fi dat seama cine-i”.

Cel Care cearca inimile si rarunchii

Vazand gandurile cele ratacite ale Fariseului

Varguta de-ndreptare pentru acela, cu dreptate prin aceasta se face:

»- 0, Simone, zicand, asculta, cata bunatate s-a revarsat peste tine si peste aceasta
pe care o vezi cu lacrimi strigand:

«Doamne, mantuieste-ma

de prihdnirea faradelegilor meley.

14

Ti-am parut tie, o, Simone, vrednic de blestem fiindca nu am departat de la Mine
pe cea care cu grabire se departa de faradelegile ei: dar, Simone, nu e bine, nu
este binecuvantat dispretul tau.

Compara cu cele ce-ti voi spune si te indreapta:

Erau odata doi datornici unui creditor,

unul 500, iar altul doar 50 de dinari i datorau

si fiindcd erau stramtorati, cel care i-a ITmprumutat le-a iertat cele ce le imprumutase.
Care deci crezi ca va iubi mai mult dintre acestia doi, spune-mi

Cine este dator sa strige cdtre acela: Tu m-ai mantuit

din tina faradelegilor mele”?

15

Auzind 1nsa inteleptul Fariseu raspunse:

,Invatatorule, cu-adevarat este, in chip vadit aratat

Ca cel ce datoreaza mai mult acela si mai mult iubeste

Pentru cé si mai mult i-a iertat creditorul”.

La acestea 1i raspunse lui Domnul:

,Drept ai raspuns, o, Simone, intocmai precum spui.

Pe Cel pe Care tu nu L-ai primit, ea insa L-a uns cu mir

pe Cel pe Care tu nu L-ai spélat cu apa, ea i-a udat picioarele cu lacrimi

pe Cel pe care tu nu L-ai sarutat la-ntdmpinare, ea acoperindu-L cu sarutari striga:
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Picioarele Tale Le-am cuprins ca sa nu cad
in tarana prihanirilor mele.

16

Acum cand ti-am aratat pe cea care inseteaza de mine cu dragoste’,
Iti voi arata tie, o, Preabunule®, Cine este Creditorul

si-ti voi descoperi si pe datornicii Lui

dintre care unul esti tu insuti, iar celalalt,

aceasta pe care o vezi lacrimand.

Eu sunt Creditorul amandurora dintre voi

si nu numai al vostru, ci al tuturor oamenilor

Caci eu v-am indatorat cu cele ce aveti:

duh?®, suflet si simtire, trup si miscare :

Pe Indatoritorul intregului cosmos din care — cat de mare este —
si tu faci parte, o, Simone,

roaga-L, dar si strigd: [zbaveste-ma

de adancul faradelegilor mele.

17

Nu vreau ceva dintr-ale tale, nici din ale acesteia

Eu sunt dezlegatorul datoriei amandurora, mai mult, al tuturor,
Tu nu-mi poti da Mie toate cate-Mi datorezi inca,

taci asadar, ca sa ti se ierte datoria: si nu osandi pe cea osandita,

7ZTopyf), in greacd inseamnd dragoste, numai cd se indeparteaza total de sensul lui
eros, depaseste in adancime sensul lui filia si chiar al lui dydmm insemnand mai mult,
dragoste de copil, care desemneaza iubirea fiilor pentru parinti. Cuvantul este folosit de
Mantuitorul, semnificatia lui fiind astfel dublu directionata: pe de o parte, arata ca Man-
tuitorul vede, intelege si primeste dragostea curata a femeii pacatoase, pe de alta parte, insa,
cuvantul aratd ca El ii raspunde pe potriva, cu o dragoste parinteascd, singura care poate
ierta. Cuvantul mai pune in contrast, subliniindu-le diformitatea, si gandurile rele din
cugetul fariseului (vezi mai sus).

8 Mantuitorul foloseste aici un cuvant, &, BéATioTe, cel mai bun, un cuvant protocolar,
un apelativ care se folosea atunci cind cineva se adresa stapanului casei, mai ales la ospete,
aici Insd are un vadit sens ironic, amintind aproape de ironia cu care-si trata Socrate
interlocutorii, folosind acelasi gen de apelative (cf. Philebos). Desi in Evanghelii Mantui-
torul nu este ironic aproape niciodata, Sfantul Roman Melodul 1si ia aceasta libertate pentru
a sublinia parerea buna a lui Simeon fata de sine insusi, in contrast cu realitatea pe care ne-o
dezviluie pilda.

9n greaca mvor] inseamna rasuflare, respiratie diferit de mveOpa care inseamna dubh.
Am preferat traducerea cu pneuma deoarece Biblia foloseste cei doi termeni nediferentiat
mai ales pentru aceleasi contexte. Tot pneuma se foloseste, atit in Vechiul cat si in Noul
Testament, cu sensul de suflare de viatd sau duh de viatd.
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nici nu dispretui pe cea dispretuita, linisteste-te!”.
Traind dupa Lege o, drepte Simeon, te-ai indatorat:

in harul meu, deci, vino, de vrei ceva sa-mi rasplatesti,
priveste la pacatoasa ce-o vezi ca o Biserica!! strigand :
Scuipand, ma lepad,

de noroiul faradelegilor mele.

18

Haideti acum, restul datoriilor au fost dezlegate :
mergeti, ati fost scutiti de orice plata.

Sloboziti fiind, nu va robiti iarasi:

Zapisul a fost rupt, altul in loc s nu mai faceti.”
Acelasi lucru dar, [isuse al meu, spune-1 si mie
care nu-s vrednic sa-ti dau indarat tot ce-ti datorez
sa nu-mi ceri insa ceea ce tu mi-ai incredintat
caci am cheltuit creditul si dobanda Ta,

creditul sufletului si al trupului meu,

ci slobozindu-ma cu inima usoara, lasa, usureaza
noianul faradelegilor mele.
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