Individualism, individualitate si trairea lui
Dumnezeu in Ortodoxie

Pr. Lect. Dr. Costachi GRIGORAS

,Intre om si Dumnezeu sta Biserica si incd, deasupra omului; caci numai in
comunitatea crestind a Bisericii, si prin ea, e cu putintd mantuirea. De aici si afir-
matia numai in aparentd obscura si paradoxala a lui Mohler ca ereticul pacatuieste
chiar atunci cand are dreptate; caci prin separatia lui de ceilalti, rupe comunitatea
de iubire (am zice mai degraba: se rupe de comunitatea de iubire) pe care o
constituie Biserica™.

Duhul protestatar al veacului acestuia, in care ,,umanismul socialist — forma
periculoasd de individualism doctrinar — a scos la iveald ca dintr-o cutie a
Pandorei problema locului, rostului si dreptului omului in lume raportandu-1 la
alt om ca individ al naturii umane atomizate, naste manifestari de individualitate
pe care Biserica nu poate si nu trebuie s le ignore. intre acestea, revirimentul si
amploarea fenomenului sectar sub toate formele sale, mai ales cel religios, duce
gandul la identificarea libertatii cu libertinajul intr-o lume viciata de pacat, lumea
in care Cuvantul a lucrat mai ales ca cuvant interior, in tensiune, cuvantul
exterior fiind adesea oprit in a-si manifesta forta sa trezitoare de subiecte pentru
comuniune intru Hristos. In consecinta limba exterioara si-a pierdut supletea
spirituald devenind ,,de lemn”, o limba lipsita de caldura vitald a fortei ascunse a
cuvantului interior. Astfel, acum, o cultura ca a noastrd de matrice originar cres-
tina a cdrui geniu lingvistic a produs forme verbale precum ,,fa cum fe taie capul”
(,,capul” — socotinta proprie — te taie de comunitate), in care cuvantul ,,individ”
contine nuante peiorative ce incd nu s-au pierdut cu totul, iar respectul pentru
alteritate se extinde asupra lucrurilor inconjuratoare, ridicate la rang personal va-
dit prin adresarea ,,pe dansul” sau ,,dansa” (masi, scaun etc.) ingaduie fird dis-
cernamant sintagme de imprumut precum ,,drepturile omului”.

In ultima analiza, acest fenomen lingvistic tumoral este manifestarea cea mai
semnificativa a saraciei spirituale a unei lumi. Plecand de aici, predica ortodoxa
se cuvine a fi, inainte de orice, sanctuar lingvistic prin lucrarea caruia limba sa se
apropie de limba raiului, limba care uneste fara a identifica, limba comuniunii

! Nae lonescu, Prefata la Individul impotriva statului de H. Spencer.



96 TEOLOGIE SI VIATA

prin care individul devine persoana. Prin miracolul lingvistic savarsit in ziua Cinci-
zecimii se incepe restaurarea omului in lisus Hristos iar, ca un memento liturgic al
acestui miracol, puterea regeneratoare a liturghiei sta in principal in puterea keryg-
mei, 1n realitatea transfigurdrii limbajului savarsita prin lucrarea harului.

,,O adevdrata transmutatie a limbajului™ savarsesc Sfintii Parinti ai veacului
al IV-lea pentru a exprima simultan unitatea si diversitatea divind, coexistenta —
in Dumnezeu — a monadei cu triada. Aceasta transmutatie, ca orice calitativ ce
implica o prefacere de esentd a datelor acumularilor ce-1 pregatesc spre o noua,
complet noud realitate ce instituie, la randul ei, o existentd transfigurata, trans-
formata, s-a savarsit printr-o lupta despre care C. Noica observa cu dreptate: ,,Timp
de 450 de ani intregi mase de oameni anonimi (si nu numai spiritele conducatoare)
aveau sa se batd pentru idei. Disputele medievale de mai tarziu, de la Sorbona,
aveau sa ramand, pe langa luptele Bizantului, un simplu spectacol, ca turnirurile
cavaleresti. Aici in Bizant era pasiune si curgea singe in numele ideilor’™.

Si a fost firesc sa fie asa, avand in vedere ca acest ,,moment lingvistic” este de
fapt un prim act de anvergurd a umanitatii regenerate, act manifestat la nivel
conceptual, insotind un proces complex de clarificare doctrinara.

Dar, important pentru cele ce urmeaza este mai ales faptul ca realitatea com-
plet noud pe care o naste aceastd transmutatie este aceea a persoanei si ci aceasti
realitate se referd atat la Dumnezeu, in Treime, cét si la omul regenerat prin jertfa
rdscumparatoare a Mantuitorului, deoarece omul este dupa chipul lui Dumnezeu,
iar Biserica reflectd viata divind. Subliniem ca nu este vorba aici doar despre un
proces lingvistic oarecare, ci de unul de cotiturd in viata omenirii, prin care insul,
individul unei lumi fard sperantd devine — poate deveni — persoana - om cu dem-
nitatea cea dintdi datd de comuniunea de esentd cu Creatorul. Manifestarea ling-
vistica exterioara ca atare este doar punctul terminus al unui proces de adancime
prin care omul isi impropriazd noua conditie, se saltd de la conditia de individ la
aceea de persoand. Ca este asa o dovedeste in primul rand faptul semnalat de V.
Lossky si anume absenta din vocabularul anticilor a unui termen desemnand
,persoana’. Atita vreme cat omul se afla la stadiul de individ, de ins al unei lumi
divizate, parte doar a speciei ce fragmenteaza natura careia 1i apartine, a unei
lumi In care absenta elementului unificator era resimtitd la modul dramatic
printr-o insingurare a omului intr-o umanitate schilodita, desfigurata, realizandu-si
disperarea in momentul istoric numit ,,plinirea vremii”; raiul pierdut nu-si lasase
in limba cuvantul prin care identitatea de esentd, pe care o exprima sa unifice doi
insi ireductibili diferiti, ficAnd posibila taina ,,celuilalt”. Termenul latin persona —
celalalt — nu avea nici o densitate ontologica 1n cultura in care se afla, iar terme-
nul grec prosopon — masca sau rol al unui actor — trimite gandul la fata mascata a
fiintei impersonale. In aceastd acceptie initiala, termenii desemneaza de fapt
aspectul distructiv, fermentul unui proces de divizare, de Tmpartire a lumii in
indivizi. In gandirea anticilor prezenta ,,celuilalt” duce la dezintegrarea fiintei si
nu la Intregirea ei si de aceea puneau mare pret pe identitate.

2V. Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, p. 49.
3C. Noica, Cdnd incepe cultura europeand.



TEOLOGIA CREATIEI SI A PERSOANEI 97

Creand terminologia trinitard, omul de dupa Hristos 1si certifica trecerea la o
noua conditie umand, In care invesnicirea si comuniunea cu Dumnezeu este
posibila. Numai revelarea Treimii a facut posibila teologia trinitard ce a des-
coperit aceasta realitate noud a lumii crestine — persoana — corespondent la ni-
velul umanului a ipostasului din Treime. Dupa chipul lui Dumnezeu in Treime,
unde fiecare ipostas se deschide in celelalte, unde toate impartasesc natura divina
farda a o diviza, naturd indivizibila care, la randul ei, dd profunzime fiecarui
ipostas si 1i confera unicitatea, unde unitatea nu este o uniformitate impersonala,
ci o tensiune a ,,perihorezei farda amestecare si confruntare* — Iisus Hristos a
restaurat omul ridicAndu-l din starea de individ la aceea de persoand — om cu
valoare proprie ce traieste in comuniune cu El, conform chipului sdu deosebit
aflator in El din veci, chemat sa creascd spre tot mai marea asemanare cu El,
fericit si Infratit cu toti, fericirea constand tocmai In aceastd infratire cu toti si in
comuniune cu El.

Omul care se manifesta ca individ devenind o parte dintr-un tot, inchizandu-se
in limitele firii sale particulare si prin aceasta tdinuindu-si calea spre desavarsire,
este ridicat la conditia de persoand — chipul lui Dumnezeu in om — si prin aceasta
el contine intr-insul intregul. Indivizii pot fi Tnsumati intr-o turmd de indivi-
dualitati, fara ca prin aceasta sa se refaca unitatea, in timp ce persoanele sunt
adunate de Hristos in Sine ,,intr-o unitate simfonica, nu uniforma, imbogatind
prin aceasta natura lor comund, deci si pe fiecare prin contributia proprie a
fiecaruia si deci a tuturor. Vrea ca cei adunati in El sd se bucure, si fiecare de
ceilalti... Hristos urmareste atat refacerea unitatii firii umane, neludnd-o intr-un
ipostas deosebit, cat si unirea neconfundatd si fericitoare a tuturor cu El si in El,
prin dialogul direct si fortificat al Lui ca om cu toti si intre toti”.

Fara aceasta distinctie de esenta intre individ si persoana nu poate fi inteleasa
in toatd amploarea si profunzimea ei de sens spusa Mantuitorului de la loan 10, 14:
,,Eu sunt pastorul cel bun si cunosc oile Mele si ele Ma cunosc pe Mine”. Numai
in lumina acestei distinctii, conditia de ins In turma lui Hristos se vede a fi
fundamental diferitd de aceea a unui ins subsumat unei alte pastoriri. Nu spiritul
de turma aduna pe oameni 1n biserici unde se supun smeriti poruncii de a se
indumnezei® a Pastorului Celui bun. Oile turmei lui Hristos sunt persoane intr-o
comuniune de iubire care nu pot fi percepute decat in relatie cu alte persoane
,.Intr-o unire neconfundati si fericitoare a tuturor cu El si in E1”. Pentru fiecare
din ele si pentru toate la un loc Pastorul Cel bun si-a pus sufletul Lui (Ioan 10, 11).
Cum fiecare persoana contine intreagd pecetea umanititii indumnezeita in Hristos,
cautand oaia cea pierdutd Mantuitorul ,,lasd pe cele noudzeci si noud in pustie”
(Luca 15, 4) fara ca prin aceasta si le paraseasca. Intr-o comunitate de iubire cele
noudzeci si noud nu se simt frustrate sau micsorate de aceasta lasare (nu pardsire);
mai mult, ele isi aduc partea lor de folos in gésire, prin insusi faptul dorintei de

4V. Lossky, op. cit., p. 50.
3 Sf. Ioan Damaschinul, Dogmatica.
¢Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, p. 70.
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gasire prin care se vor intregi la randu-le. Fiecare din cele noudzeci si noua cauta
o datd cu Pastorul Cel bun pentru cd sunt persoane in unitate simfonica,
fericitoare, cu cea pierduta. Deloc intdmplator, aceasta pildd este urmata de cea a
drahmei pierdute in care intregirea ,,comunitdtii” celor 10 drahme este scopul
cautarii (In fond cele noud ramase nu suferd din cauza parasirii), si de cea a fiului
risipitor in care comunitatea celor o sutd de oi si a celor zece drahme este
inlocuita cu comunitatea familiala. Intre extremele sugerate de cele noua drahme
neinsufletite si fratele cel mare care nu numai ca nu sufera dupa plecarea celui mic,
dar este neputincios in a se bucura pentru revenirea lui, se afld ,,0ile” si ,,mieluseii”
lui Hristos, care si-au taiat voia, faicand din judecata si socotinta proprie doar o
insusire a voii lui Dumnezeu si un efort de a o cunoaste cat mai bine. Aceasta si
explicd reluarea in textele liturgice si in iconografie a simboalelor continute in
aceasta parabold si nu 1n celelalte doua.

Sa luam seama ca la Ioan 21 Mantuitorul zice lui Petru: Paste mieluseii Mei!,
Pastoreste oile Mele!... Paste oile Mele!... si cd aceastd poruncd este incredintata
lui Petru numai dupd confirmarea de catre acesta a reintegrarii sale in comu-
nitatea de iubire in Hristos: ,,Simone, fiul lui lona, Md iubesti?... Da, Doamne, Tu
Stii cd te iubesc”.

Persoanele care s-au asezat in turma lui Hristos au facut experienta iubirii lui
Dumnezeu pentru ele, o iubire atdt de mare incat ea nu poate constrange, caci nu
poate exista dragoste fard respectul reciproc. ,,Vointa divind se va supune intot-
deauna cautarilor, abaterilor, chiar si revoltelor vointei umane pentru a o conduce
spre un consimtamant liber. Aceasta este providenta divina, iar chipul clasic al
Pedagogului paleste 1n ochii celui care L-a simtit pe Dumnezeu ca pe un cersetor al
iubirii asteptand la usa sufletului sau fira a indrazni vreodata sa o forteze™.

Tubirii, ca cea care uneste ipostasul divin cu firea omeneasca, iubirii ca ,,viatd
unitard a persoanei ®, iubirii in Hristos si prin Hristos care intocmeste comu-
nitatea Bisericii, 1i naltd Sf. Maxim Marturisitorul un adevarat imn in Epistola a
II-a catre loan Cubicularul: ,,Pentru cd insusi Fdcdtorul firii (lucru cu adevarat
infricosdtor chiar de spus) imbind firea noastrd, unind-o pe aceasta, fird schim-
bare, cu Sine dupd ipostas, ca sd o opreascd de a fi purtatd incoace si incolo, ca
sd o aducd in Sine, adunatd in ea insdsi, si neavand fatd de El sau fatd de ea
nimic care sd o despartd prin socotintd. Dar, la aceastd unitate in ea insdsi
(personalizatd in multi) si cu Sine, Fiul lui Dumnezeu a adus firea noastrd
«fucandu-se El Insusi ipostas al ei», din iubire si fidcdand-o mediu al iubirii Lui.
Astfel, El face ardtati calea prea slavitd a iubirii cu adevdrat dumnezeiesti si
indumnezeitoare, si cdlduzitoare spre Dumnezeu, de care se poate spune cd e i
Dumnezeu ™.

Din textul de mai sus se vede limpede ca o relatiec omeneasca este intre-
gitoare a unei unitati ca mediu al iubirii lui Dumnezeu numai dacé de la om la om

7Sf. Vasile cel Mare, Cuvinte raportate de Sf. Grigore de Nazianz in In laudem Basilii
Magni, Or XLIII, paragraf 48, P.G. t. 36, col. 560 A.

8V. Lossky, op. cit., p. 100.

°Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 72.
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trece prin Hristos. Cata ispitd ascunde relatia om-om care-1 eludeaza pe Dum-
nezeu ne aratd, inainte de orice, una dintre ispitele Mantuitorului in pustia Ka-
rantaniei pe care Acesta o inlaturd prin cuvintele: ,,Sa te inchini Domnului
Dumnezeului Tau si numai Lui sa slujesti’, cuvinte prin care se circumscrie
,.definitia liturgicd a omului — fiinta a lui Trisaghion si a lui Sanctus’°.

Identificarea pe care o face Mantuitorul intre Sine si orice semen aflat in
suferinta (Matei 25) trimite la aceeasi relatie tripartitd care face posibila si
operanta unirea intr-o comunitate de iubire cum este cea eclesiald. Relatia om-
Dumnezeu care nu trece prin semen conduce, la randul sau, la cea mai peri-
culoasa forma de individualizare, la ceea ce Sfintii Parinti numesc ,,caderea in
sus”. ,,Mantuirea individuala”, care nu se ocupa decit de mantuirea sufletului
propriu, manifestd o periculoasa degenerare. Nu se poate sta singur in fata lui
Dumnezeu, nu ne putem mantui decit impreund, ,,colegial”, cum spunea So-
loviev: ,,se va mantui cel ce mantuieste pe altii”™!".

In cele din urma, imaginea Sf. Doroftei din Filocalia II, 617, desi sim-
plificatoare, este de natura si sublinieze si sa precizeze datele acestei relatii.
Mantuirea ca odihnd a sufletului in Dumnezeu este conceputd ca fiind capatul
unui drum pe o raza ce se indreapta spre centru care este Dumnezeu. Subliniind
statutul de egalitate neuniformizatoare in relatia personald om-Dumnezeu, Sfan-
tul Parinte ii vede pe oameni asezati pe circumferinta unui cerc. Indreptindu-se
spre Dumnezeu, fiecare urmeaza o raza a cercului si, cu cét se apropie de centru,
cu atat se apropie si razele intre ele.

Asadar, iesirea din individualism si intrarea intr-o relatie personald cu
Dumnezeu si cu semenii, presupune declansarea unei epectaze pe un drum
duhovnicesc in care constiinta, libertatea, responsabilitatea, socotinta si vointa
proprie sunt prinse intr-un angrenaj ce tine de taina omului personal si despre
care scoala parintilor pustiei aduce o luminoasd invatiturd. Parintele Stiniloae
afirma despre persoana ca subiect al dragostei divine ca ,,este un focar constient
de independentd”'?, subliniind prin aceasta legatura intima intre constiintd —
capacitatea omului de a sti despre sine ca este centrul ultim si suveran al tuturor
actelor sale — si libertate ganditd ca libertate de alegere, deci ca o ne-dependentd
in alegere. Autodeterminarea omului ca rezultat al unor acte repetate de alegere,
de inaintare dibuita, nu este reala decat in conditia ei de a fi constienta, urmare a
suveranititii omului asupra actelor sale. Dar, iatd ca Sf. Maxim Marturisitorul
subliniaza deja ca aceasta libertate gandita ca liber arbitru (nawmh) aratd de fapt
nedesavarsirea firii omenesti cdzute si acesta pentru cd firea omeneasca, intune-
catd de pacat, nu mai cunoaste in chip firesc binele. Nu aceasta este insa liber-
tatea despre care Sf. Grigorie de Nazianz spune: ,,Dumnezeu a cinstit pe om
ddandu-i libertatea, pentru ca binele sda apartind in mod propriu celui care il

10Sf. Maxim Marturisitorul, Ep. 2 cdtre loan Cubicularul, Despre iubire, P.G. 91, p.
400-401.

'P. Evdochimov, Varstele vietii spirituale, p. 130.

12 [bidem, p. 139.
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alege tot asa ca si Aceluia care a asezat pdrga binelui in fire ’'3. Libertatea cu care
Dumnezeu 1-a cinstit pe om este deci libertatea ca stare si nu numai ca atribut al
unui demers de alegere insotit firesc de angoasele nehotararii, este libertatea
intemeiatd pe cunoasterea binelui, atunci cand binele apartine in mod propriu
persoanei ca si lui Dumnezeu. Despre aceasta libertate in bine ca stare a locui-
torilor cerului (de aici expresia romaneasca ,,liber ca pasdrea cerului”) vorbeste
Mantuitorul la Ioan 8, 31: ,,Daca veti raméine in cuvantul Meu, sunteti cu
adevarat ucenici ai Mei; Si veti cunoaste adevarul, iar adevarul va va face
liberi...”. Nu existd deci libertate n afara constiintei adevarului, iar Adevarul este
Fiul: ,,Daca Fiul va va face liberi, liberi veti fi intr-adevar” (Ioan 8, 36). Singura
constrangere a omului care nu-i ingradeste libertatea este porunca de a se in-
dumnezei, asa cum dragostea neposesivda da omului sentimentul de dragoste
deplind. Individualizarea ca afirmare de sine Insusi presupune libertinaj — opusul
conceptual al libertatii ca stare pozitiva si aceasta pentru ca socotinta si vointa
proprie vor fi factori constrangatori a caror tiranie poate duce la monstruozitati ale
insingurarii de sine. De aici — ascultarea ca drum spre adevarata libertate: ,,Acesta
este principiul de baza al ascetismului. O renuntare liberd la voia proprie, la
simulacrul de libertate individuald, pentru a intra in posesia adevaratei libertati —
cea a persoanei care este chipul lui Dumnezeu propriu fiecaruia™*. Sintagma
,libertate individuala” trimite gindul la esenta libertatii cu care a cinstit Dumnezeu
pe om — anume aceea de a fi o stare experiatd la scard comunitard in care,
paradoxal, transparenta Intre persoane este totald, prin ea intregindu-se fiecare in
parte. Aceasta si explica castigul unei libertdti duhovnicesti sinonima cu fericirea
care pe o persoand ca N. Steinhart 1l dobandeste tocmai intr-o stare in care
libertatile individuale i erau total anulate. Rastignirea vointei si socotintei proprii
este o jertfa absolut necesarda pentru a dobandi constiinta libertatii ca dar
imparatesc. P. Evdokimov observa cu adancime: ,, Ascultarea rdstigneste vointa
proprie, cu scopul de a descoperi libertatea ultimd: duhul care ascultd Duhul "3,

in adevdr, libertatea ultima poate fi ,,definitd” ca o ascultare: ,,duhul care as-
cultd Duhul” si ea se cere descoperita ca atare, numai prin fringerea, prin ruperea
limitarii individuale pentru a regasi natura comund. Sf. Maxim Marturisitorul, in
aceeasi Epistola il da pilda intru aceasta pe Avraam: ,,Avraam s-a indltat spre
Dumnezeu, parasind particularititile (interesele particulare) celor divizati si care
divid, nemaicunoscand pe celalalt ca pe un altul decat sine, ci cunoscandu-i pe toti
ca pe unul si pe unul ca toti (neanuland in unul pe toti). Caci nu mai cunostea in
sine pre omul socotintei proprii, care sustine despartirea si dezbinarea, pana ce nu
se conciliaza cu firea, ci pe omul firii care pastreaza prin ea nechimbarea, privind la
ratiunea cea a tot una, Impreund cu care il cunostea aparand pe Dumnezeu si prin
care El stiruie sa se arate ca Bun, adunand in Sine fapturile Sale”'.

13Pr. Prof. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea omului, p. 65.

14Sf. Grigorie de Nazianz, In Sanctum Pascha, Or XLV, §, P.G. t. 36, col. 632 C.
15V. Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, p. 151.

16 P. Evdokimov, op. cit., p. 132.
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De o mare Insemnatate in textul de mai sus nu este numai legatura intre ratiune
si bunatate pe care o semnaleaza Parintele Staniloae'” ci, pentru tema de care ne
ocupam, mai ales raportarea la ,,ratiunea cea a tot una”, care insoteste revelarea lui
Dumnezeu si experierea Lui ca fiind bun — chiar in poruncile care lovesc in liber-
tatea individuala, in socotinta si vointa proprie. Cati drept-credinciosi de astizi ex-
periaza libertatea ultima a supunerii supreme in care duhul ascultda Duhul cerandu-i
sa-si aduca fiul jertfs, ,,singurul sau fiu, pe care-1 iubeste™?

Avraam a descoperit aceastd libertate ultimd pdrdsind, spune Sf. Maxim
Marturisitorul, ,,interesele particulare ale celor divizati si care divid’. Divi-
ziunea, Impartirea, naste deci diviziune, prin insusi faptul ca elementele care au
motivat-o capatd pondere si putere de lucrare. Un exemplu edificator pentru
aceasta sunt sectele — fiice ale Reformei — diviziuni nascute dintr-o divizare.

Intorcandu-ne la cuvintele Mantuitorului de la Toan capitolul 8, Fiul, unind
firea umand cu firea Sa divina face posibila aceasta libertate deplind, prin reu-
nificarea firii omenesti cu Dumnezeu si, prin aceasta, facand posibila reunifi-
carea in ea insasi, adica a oamenilor intre ei. Insusi Hristos anunta aceastd putere
de comunicare Intre oameni din unirea desavarsita ce exista intre El si Tatal: ,,Eu
intru ei si Tu Intru Mine, ca sa fie si ei 1n chip desavarsit una si sa cunoasca lumea
ca Tu M-ai trimis; si i-ai iubit pe ei precum M-ai iubit pe Mine” (Ioan 17, 24).
Asa cum El spune Tatilui cd voieste ca voia Sa sd se armonizeze cu voia Lui
(Matei 26, 38), asa 1i invatd pe ucenicii Lui sd-si jertfeascd voia proprie pentru
voia Tatalui cerand: ,,Facd-se voia Ta, precum in cer asa si pe pamant” (Matei 6, 10).
lar voia Tatalui este ,,ca oricine vede pe Fiul si crede in El sa aiba viata vesnica si
Eu (Fiul n.n.) il voi invia pe el in ziua cea de apoi” (Ioan 6, 40).

Evanghelia ridicd omul la etica prietenilor lui Dumnezeu (Ioan 15, 15), iar prin
acordul ,,celor doi fiat, ridica persoana umana la nivelul inimii lui Dumnezeu™'®. Si,
pentru a completa maretia tabloului umanitatii restaurate, adaugam marturisirea
aceluiasi Parinte Staniloae: ,,Ametitor este acest fapt: natura noastrd, nu de sine
statatoare, dar in orice caz natura noastra reald, sta pe scaunul dumnezeiesc, la
conducerea lumii. Desigur, nu s-a schimbat prin aceasta fiinta dumnezeirii, dar,
de aici Tnainte participd si natura noastra si se tine seama si de ea, la atotputernica
chivernisire a lumii. Fiul lui Dumnezeu Se coloreaza de simtire omeneasca in tot
ceea ce face. La conducerea lumii se afla o minte, o simtire, un suflet ca al nostru
si prin intimitatea ce existd intre toate sufletele ce trdiesc, simt si activeaza prin
natura omeneasca, existd o comunicare adanca, o solidaritate tainica, intre Cel ce
tine carma Universului si oameni, oarecum intreaga omenire participand la
aceasta conducere a lumii. Cel putin prin rugaciune si dragoste catre lisus Hristos
toti avem o parte la conducerea lumii prin bundvointa lui Dumnezeu de-a Se fi
decis sa ridice omenitatea noastra pe tronul ceresc. La carma lumii nu e numai
intelepciunea si atotputernicia divind, ci si 0 inimd omeneasca ce participa in
acelasi timp la soarta de suferinta a omenirii, usurandu-i-o”".

17Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., P.G. 91, 400-401.
18 Pr. Prof. D. Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, p. 73.
1YP. Evdokimov, op. cit., p. 135.
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Locul fiecarui om 1n parte in acest ametitor esafodaj ii este dezvaluit 1n viata
sa spirituald ce aratd ca un ,,rizboi nevazut”. Sprijinita pe metanoia, aceasta viata
spirituald isi are punctul de plecare ca si cel de sosire in smerenie. Sf. Antonie
zicea suspinand: ,,Cine dar se va mantui?; si un glas i-a raspuns: ,,Smerenia”2,
iar Avva Sisoe, In clipa mortii, deja invaluit de lumina Taborului, méarturiseste:
,.Eu Inca nu am pus inceput pocaintei”™!.

Credem, intr-adevar, ca definitia data smereniei de acelasi P. Evdokimov se
apropie de realitatea ei tainica: ,,ea plaseazi axa existentei umane in Dumnezeu 2.
Adagiul ascetic care urcd pana la expresia Sfantului Ignatie al Antiohiei (Cf.
Romani 4, 1): ,,A te lasa macinat intre maselele smereniei ca sa devii paine dulce
si placuta Domnului” face din smerenie ax al existentei duhovnicesti prin care
omul personal se ancoreazd in divinitate realizdnd madretia persoanei devenita
ipostas omenesc.

skskosk

De la inaltimea acestei conceptii despre om, pe care teologia ortodoxa a zidit-o
in Intreaga sa istorie — istorie ganditd intr-o lumind pozitivd — ,,un san In care
coboari si prin care se transmite Revelatiunea” — ne intoarce, nu fira o stan-
jeneald, la conceptiile despre individualism si individualitate care preocupa lu-
mea contemporand, preocupare ce, in sine, vorbeste elocvent despre maladiile
acestei lumi. Daca prin individualism intelegem ,,pretuirea omului ca om” — asa
cum este definit el in prefata Prof. Nae lonescu la traducerea in romaneste a cartii
lui H. Spencer ,,Individul impotriva statului” mult comentat in epoca — ,,defi-
nitie” intregitd in aceeasi prefata prin precizarea ci el este, in fapt, ,,constiinta
acutd a individualititii in ordine teoreticd, doctrinard’?, atunci se vede cd in-
treaga problema pusa 1n discutie se reduce la circumscrierea conceptiei ortodoxe
despre individ si individualitate. Am subliniat deja in prima parte ca individul
este expresia cdzutd, degeneratd a persoanei. La nivelul lingvistic se face deja o
confuzie de termeni observata inca de V. Lossky: ,, Noi suntem obisnuiti sd vedem
intre cei doi termeni — persoand si individ — aproape niste sinonime: ne slujim
fard deosebire de un termen sau altul pentru a exprima acelasi lucru. Intr-un
anumit sens insd, individ si persoand au un inteles contrar, individul exprimdnd
un oarecare amestec al persoanei cu elemente care tin de firea obsteascd,
persoana insemndnd, dimpotrivd, ceea ce se deosebeste de fire .

Aceastd confuzie da nastere unei identificéri de sens pentru termenii de indi-
vidualitate si personalitate — nivel la care eroarea se dovedeste si mai flagranta
deoarece o individualitate cu sensul de individ proeminent intr-o comunitate

20Pr. Prof. D. Staniloae, fisus Hristos sau Restaurarea omului, p. 353.

21P.G. 65,77 B.

2P.G. 65, 396.

2 P. Evdokimov, op. cit., p. 145.

24Pr. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea omului, p. 37.

25 Dictionarul Explicativ al Limbii romdne defineste ,,individualismul” ca fiind denu-
mirea genericd pentru conceptiile efice care iau ca punct de plecare individul izolat,
independent de socictate. Aceasta definitie este, evident, incompleta si chiar inexacta pentru
ca individualismul nu-si afla locul firesc in domeniul eticii, ci este un concept axiologic.
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atomizatd, prin afirmarea de sine, este opusul unei personalititi cu sensul de
persoand remarcabild prin jertfa de sine intr-o comunitate unita, macar la nivel de
principiu unificator acceptat, dacid nu in fapt. Episodul evanghelic rezumat sub
titlul: Cearta pentru intdietate (Matei 20 si Marcu 10) se incheie prin sentinta
Mantuitorului care ridicd la nivelul de criteriu distinctiv a ucenicilor sii in lume
tocmai personalitatea crestind marcata de jertfa de sine, opusa individualitatii ce
ravneste la partasia intru ,,slava” Fiului: ,,Nu tot asa va fi intre voi, ci care intre
voi va vrea sa fie mare sa fie slujitorul vostru, si care intre voi va vrea sa fie
intaiul si va fie voua slugd” (Matei 20, 26-27).

Tot asa, cuvintele Mantuitorului de la Matei 23, 12: ,,Cine se va inalta pe sine
se va smeri, si cine se va smeri pe sine se va nilta” — despart limpede apele
tulburi ale individualitatii de cele Invaltorate, dar curate ale personalitatii.

In Prefata amintita, Prof. Nae Ionescu subliniaza cu dreptate conceptia orto-
doxd a iubirii care marcheaza structura vietii religioase a Rasdritului Ortodox si,
mai mult, ca ,,e lesne de priceput ca o asemenea structurd a vietii religioase presu-
pune o altd personalitate decat cea pastoritd de biserica latina. Si, Intr-adevar, sub
toate raporturile, necesitatea de diferentiere, provenitd din constiinta — uneori ge-
loasa a individualitatii proprii, este mai accentuatd aici. Mai putin geloasa pe
drepturile si libertatile ei politice, aceastd constiinta a individualitatii — manifes-
tandu-se adesea mai mult in forma unei rezistente pasive — a dat de o parte ca-
racterul asocial al Ortodoxiei, de alta lipsa de valori creatoare in ordinea politica’™°.

Este desigur discutata problema caracterului asocial al Ortodoxiei, mai exact
se cuvine precizat sensul termenului social, dar ca afirmatia de mai sus are destul
adevar in ea este confirmat macar de doctrina apostolatului social care, cu tot
caracterul ei conjunctural, raspunde unei cerinte de teoretizare privind integrarea
crestinului in societate.

O deplina acoperire de adevar consideram ca are si urmatoarea concluzie a
Prof. Tonescu: ,, Trebuie sa marturisim totusi ca acest individualism (din Rasaritul
Ortodox), cel mai normal, mai complet si mai fecund din toate individualismele
posibile, nu a contribuit cu nimic aproape la ceea ce indeobste numim cultura
europeand. Rasdritul a avut, in ciuda legaturilor asa de frecvente cu Apusul, pe
care le dovedeste istoria, totusi o viatd pentru el. Lumea slava-bizantind nu a
patruns propriu-zis in Europa decit in a doua jumdtate a veacului 19; si atunci
prin omul rus, adica prin elementul ei cel mai exotic si mai izbitor, dar nu si prin
ceea ce ar fi avut mai esential si mai caracteristic’?’.

Lipsa individualismului, deci a constiintei individualitatii si nu neaparat a
individualitatilor in Evul Mediu apusean a nascut, ca reactiec Renasterea, acest
,,mare pacat italian”, cum o consideré unii catolici®®, care este evadarea individu-
lui din ierarhia corporatiilor medievale, evadare provocata de sistemul de com-
primare a individualitatilor pe care cel putin pe una din laturi 1i perpetua structura
spirituala si politici a Evului Mediu”. Dificultitile legate de circumscrierea

260V, Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rdasdrit, p. 150.
27 Prof. Nae lonescu, op. cit., p. XI.

28 Nae Ionescu, op. cit., p. XI.

21. Maritain, Anti-moderne, citat de N. Ionescu.
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unitard a conceptului Renasterii, semnalate de toti cei care s-au aplecat asupra
acestui fenomen uluitor, dificultati care privesc discrepanta aparenta intre re-
nasterea artistica si cea spirituald, confirmad teza ca acest fenomen marcheaza
ethosul european prin aceea cd determind o noud orientare spirituala a Apusului
inchegata in veacurile ce-1 urmeaza si ,,anume in forme care se suprapun: su-
biectivism filosofic” (Descartes si senzualismul englez) si reforma religioasa
(Luther si Calvin).

Evolutia lumii europene apusene confirmd ceea ce observa atunci Nae
Ionescu si anume c&, incepand cu Renasterea ,,structura ethosului european se
colora individualist”, un individualism a carui naturé a fost precizata mai ales de
Calvin si de calvinism si, in general, de mentalitatea reformei ca apologie a
individului — monadologia —, adica un individualism fara individualitati. Astfel,
Apusul european a parcurs un drum, despre care este greu de spus ca este unul de
evolutie sau de involutie atata vreme cat nu se precizeaza unghiul de vedere din
care se face aprecierea de la existenta individualitatilor fard un individualism
doctrinar (Evul Mediu catolic) la individualism fara individualitati (in tarile si
perioadele de mentalitate reformata).

Deschiderea lumii Rasaritului Ortodox spre Apus a avut drept urmare, in orice
perioada istoricd in care acest proces s-a putut contura, o necesard clarificare
doctrinara privind individualismul, manifestatd prin marturisiri de credintd orto-
doxa ce apasa pe anumite elemente puse in discutie in fiecare perioada in parte.

Avem in fatd realitatea istoricd care aratd un Apus prosper al cérui indivi-
dualism a produs in extremis doctrina ateismului marxist al solidaritatii si pe cea
a ateismului existentialist al singuratatii, dar de ale caror concretizari istorice a
stiut sa se fereasca — si un Rasarit a carui saracie materiala nu a fost compensata si
coplesita de evidenta sa superioritate spirituald, astfel Incat fie a fost strivitd de
tavalugul otoman, fie si-a impropriat cu un surprinzitor entuziasm aceste doc-
trine atee experimentindu-le intr-o experientd istorica dezastruoasa. In ambele
variante lumea traieste sentimentul tainic al absentei lui Dumnezeu chiar daca se
teme sa-1 marturiseascd sau il inlocuieste cu ,,optimismul adesea fortat al
cantarilor noastre”.

Neputand sa traiasca bucuria vesniciei pe care n-o mai sperd cu adevdarat si nu
mai este dispus sd jertfeasca conditia sa de individ integrandu-se intr-un raport
personal de iubire, omul veacului acestuia cauta bucuria vremelnica a implinirii
de sine. Sub raport religios, ereticul primelor veacuri crestine, condamnat si
pedepsit de obsesia propriilor erori ce-l rupe de comunitatea eclesiala, este
inlocuit astdzi de orgoliosul intemeietor de sectd. Faptul in sine este simptomatic.
Cei vechi se numeau eretici pentru cd doctrina, erezia, i tiia de comunitate; cei
moderni se numesc sectanti, pentru cd ideea de separatie este in esentd erezia —
oricare ar fi justificarea doctrinara pusa in fatd, uneori ulterioara separatiei. Ere-
ziile, ca eresuri prin care ,,trebuie si iasa la lumina cei lamuriti” (I Corinteni 11,
18-19) au avut si un efect pozitiv prin aceea ca au adancit ideea religioasa.
Sectele veacului acestuia sunt grupari religioase a caror singur efect pozitiv poate
fi gandit doar prin negatie. Sub raport etic, mai ales, ele oferd, ca termen de
comparatie, o variantd de trdire religioasd cu certe valente pozitive. Daca n-ar
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exagera prozelitismul, ceea ce nu-i cu putintd pentru ca, cum observa Sf. Maxim
Marturisitorul ,,cei divizati” sunt ,,cei care divid”, priviti de la distantd ar putea fi
un fenomen social (nu unul religios) exotic, al carui exotism tine de Tnsusi
coloratura religioasd pe care o dau individualizarii lor voluntare. Tindnd, cu ob-
stinatie, sd afiseze o platforma doctrinara care s le justifice separarea, arunca in
lume o uriasa forta propagandisticd si umand demnd de cauze mai bune. Limbajul
biblic in bogatia lui datd de tensiunea cuvantului interior care il incélzeste, dege-
nereazd in aceste texte intr-un limbaj de lemn — el insusi simptomatic pentru
nivelul scazut de elevatie la care ajunge orice miscare sectard. Un singur exem-
plu dintr-un text ,,impacarea cu Dumnezeu” a lui losif Ton publicat de Societatea
Misionara Romana, 1988: ,,Datoritd acestor consecinte atit de complexe si de
vaste ale pacatului, numai Dumnezeu Insusi poate rezolva aceasta problema. Si
exact la acest punct incepe ,,Evanghelia”, care am spus deja ca inseamna ,,vestea
bund”: vestea bund cd Dumnezeu a luat initiativa si a gasit modalitatea de
rezolvare a problemei pacatului care-1 separda pe om de Dumnezeu. Care este
rezolvarea? Dumnezeu L-a trimis in aceastd lume pe Fiul Sau. Acesta S-a facut
om. S-a identificat cu omul, cu toti oamenii, a luat asupra Lui Insusi pacatele
oamenilor si a murit cu ele pe cruce. Murind incércat de pacatele oamenilor si
pentru®® aceste pacate, si in locul oamenilor care ar fi trebuit sa-si ispaseasca
astfel pedeapsa decretatd de legea lui Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu a realizat
anularea efectului pacatelor in toate cele patru sfere ardtate mai inainte: intai, a
satisfacut justitia lui Dumnezeu murind in locul celor pacatosi; in al doilea rand a
anulat dreptul Diavolului asupra oamenilor prin anularea pacatelor lor; in al
treilea rand, prin invierea Lui din morti, El da viatd noud celor morti in pacatele
lor; in al patrulea rand, sangele Domnului lisus, vérsat pe cruce, dizolva si spala
murdaria pacatelor de pe om, eliberAndu-1 de robia sau de citusele pacatelor”.

Si acest text este unul din cele cu pretentii de teoretizare!? lata, mai incolo, si
cateva ,,definitii” de care Ortodoxia nu ar indrizni si se apropie decat incon-
jurdndu-le cu metafora ce concretizeazd aspectul inefabilului: ,,Actul prin care
omul instrainat de Dumnezeu este reabilitat, repus in relatie corectd cu Dumnezeu,
se numeste mantuire sau salvare... Actul acesta este numit in Biblie har. Cu-
vantul har este un cuvant grecesc. El inseamna gratie, in sensul de gratiere...
Faptul mantuirii, al primirii in familia lui Dumnezeu, trebuie sa fie o certitudine
pentru tine aici si acum’”.

Dincolo de orgoliul afisat al acestor ,,copii ai lui Dumnezeu”, tonul agresiv al
tuturor textelor sectare 1i vadeste din capul locului ca indivizi cdzuti din treapta
de persoane, indivizi obsedati de ranchiuna pe intregul pe care nu-l pot im-
propria. Nu este nevoie sa trdiesti neapdrat experienta amard a fiului risipitor
pentru a te reintegra cu adevarat iubirii parintesti, dar, pentru un ortodox, fratele
cel mare, cu toatd cumintenia lui exterioara, ramane un individ macinat de
ranchiuna lipsei de iubire. in locul acestuia, in cantarea de la inmormantare, un
ortodox se marturiseste a fi ,,0aia cea pierdutd”, asezatd pana la sfarsit sub semnul

30 Sublinierea autorului.
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metanoiei si al conditiel sale smerite; smerit si nu umilit, slab si resemnat fara
nadejde; smerit si prin aceasta puternic, cici numai smerenia pune capat mandriei
si deschide usa imparatiei; smerit, caci pand la sfarsit marturiseste ca Stapanul
launtric si numai El il poate chema, facindu-I din individ al unei lumi céazute
cetatean al cerului.
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Individualism, Individuality and the
experience of God in Orthodoxy

The article 'Individualism, Individuality and the experience of God in Orthodoxy'’
written by Lect. Dr. Costachi Grigoras is a new approach in the interpretation of the
human person from a Christian Orthodox perspective. In the same time, this is a criti-
cal view of the main principles of Modern culture and Civilization and of the dangers
coming from this structure.

The human being is not an 'individual' but a 'person’, a unique and valuable
being before God and then his (her) life is an unrepeatable universe.

The language, made for unity and understanding, becomes in this pluralistic
world of multiple solitude a structure of deceiving and profit. The reality of the human
person comes from the three Persons of the Holy and undivided Trinity. Every person
contains in himself (herself) the entire humanity in an unique manner. He is not only
a part of the humanity. The witnesses of love and sacrifice made by Saviour Jesus
Christ on the Cross come to show us the value and the future of human being.

It is proposed an abandonment of the individualism which means solitude, egola-
try, competition and hate, and a search of a new vision of personhood in which the
human being comes into a new reality, that of the Christ love for all the people.

The role of freedom and humility are very important to achieve this unity in the
Body of Christ. The human being is seen as a friend of God and a beloved son of the
Father.

The conclusions is that the only way to remain Christians is to remain in the love
of Christ and to stand firm into Him, which is 'the Way, the Truth and the Life'.



