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Invierea Domnulul - ajutorul vietii noastre

PASTORALA DE SFINTELE PASTI - 1996

t DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI $! BUCOVINEI

"Cine ne va pravali noua piatra de ta
1H*a mormantiilinn?"
(Marcu 16, 3)

HRISTOS A INVIAT!

lubiti fi1 duhovnicesti.

Sfanta Evanghelie dupa Sfantul Evanghelist Marcu, vorbind despre
invierea Domnului nostru lisus Hristos, ne spune ca; "Dupa ce a trecut ziua
sambetel, Maria Magdalena, Maria, mama lui lacov, Salomea au
cumparat miresme, ca sa vina sa-L unga pe lisus. Si dis-de-climineata, In
prima zi a saptamanii (duminica), pe cand rasarea soarele, au venit la

S

foarte mare. Si
partea dreapta, imbracat in vesmant alb, > s-au Tnspaimantat. lar el le-a
zIs: Nu va Inspaimantati! Cautati pe lisus Nazarineanul, Cel rastignit? A
inviat! Nu este aicl. lata locul unde L-au pw.v"' (Marcu 16, 1-6).

Sfantul Evanghelist Matel, vorbind despre acelasi eveniment, arata cine
si cum a pravalit piatra de pe usa mormantului: "SI 1ata, s-afacut cutremur
mare, ca tngerul Domnului, coborand din cer )/ venind, a pravalit piatra
sI sedea deasupra el. Si infatisarea lui era cafulgerul si imbracamintea lui
alba ca zapada. 1Si de frica lul s-au cutremurat strajerii gl s-au facut ca
Ukx . Y v dr U yeliciiy . WU W ® QU AUt U A
lisus cel rastignit Il cautati. Nu este aicl, cacl a Tnviat precum a zis; venitl
de vedetl locul unde a zacut”(Matei 28, 2-6).

Din cele spuse de Sfintit Evanghelisti Marcu si Matel, vedem ca dis-
de-dimineata, fara nici un Tnsotitor si fara nici un ajutor, femeile mironosite
au mers la mormant pentru a arata evlavia si pretuirea lor fata de lisus cel
rastignit si Tngropat. Aveau curaj mult si evlavie, dar n-aveau destula putere
sa ridice piatra de la usa mormantului. De aceea, se intrebau intre ele: "Cine
ne va pravali noua piatra de la usa mormantului?. Cine le va da lor o

mana de ajutor, caci barbatii lipseau; ucenicii Domnului erau speriati, dupa

fu.
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rastignirea lui lisus, si se temeau sa nu li se intample si lor ceva din partea
ludelilor.

Dar pentru ca femeile mironosite nu aveau pe nimeni care sa le ajute
dintre oameni, Dumnezeu le-a trimis Tnger din cer, ca sa le ajute, aratand
astfel ca la duioasa lor 1ubire si evlavie pentru lisus cel rastignit, El,
Dumnezeu, raspunde cu minunea milostivirii si a ajutorului Sau.

Desigur, minunea rasturnarii pietrel de la usa mormantului nu s-a facut
pentru ca lisus sa poata invia, cacl El Tnviase din morfi trecand prin
mormantul pecetluit, asa cum va trece prin usile Tncuiate in seara aceleiasi zile
si se va arata in mijlocul ucenicilor spunandu-le: «Pace voua» (loan 20, 19).

Minunea rasturnarii pietrei de la usa mormantului s-a facut, pentru ca
femeile purtatoare de aromate sa poata vedea mormantul gol si sa poata
intelege ca lisus a inviat si nu mai este printre cel mortl.

Piatra rasturnata a fost raspunsul lui Dumnezeu la intrebarea lor: "Cine
ne va pravali noua piatra de la i1,"a mormaniiiltii?" Un ajUtor neasteptat
care deschide, deodata, mormantul lui lisus sI sufletul lor, pentru a se vedea
ca a fost rasturnata puterea mortii si aratata biruinta vietii vesnice.

Teama sau spaima care le-a cuprins venea din neobisnuitul care se
petrecuse, din lucrarea neasteptata a lui Dumnezeu Tn viata lor si In firea
lucrurilor. Dar cu toate ca ingerul le-a spus "nu va Inspaimantati!", ele nu
s-au eliberat complet de teama, ci la teama pe care au trait-o ca intalnire cu
neobisnuitul, cu sfintenia lucrarii ceresti Tn pamant si pe pamant, la aceasta
teama s-a adaugat bucurie mare si uimire, pentru ca au inteles ca lisus cel
rastignit si ingropat a inviat din morti. Astfel, Sfantul Evanghelist Marcu
spune ca femeile "aufugit de la tnormani, pentru ca erau cuprinse defrica
SI M/m/ri?" (Marcu 16, 8), iar Sfantul Evanghelist Matei spune ca
ele Tn graba de la mormant, cu frica si cu f)ucurie mare au alergat sa
vesteasca ucenicilor Lui" (Matei 28, 8).

Tpama lor a fost, insa, coplesita de bucurie cand, in drum spre casa,
lisus Tnsusi le-a Tntampinat cu cuvintele: ""Bucurati-val!"', le-a spus sa nu
se teama SI le-a cerut sa vesteasca ucenicilor Sai, pe care 1l numeste fratl,
ca sa mearga n Galileea, si acolo Il vor vedea: "Dar pe cand met*geau ele
sa vesteasca ucenicilor, 1ata lisus le-a intampinat zicand: Bucurati-va! lar
ele, apropiindu-se, au cuprins picioarele Lui si ! s-au Inchinat. Atunci lisus
le~a zis: Nu va temeti. Duceti-va si vestiti fratilor Mel, ca sa meat“ga 1n
Galileea, .st acolo Ma vor vedea" (Matei 28, 9-10).

Ingerul le spusese femeilor ca lisus a Tnviat, dar cand Tnsusi lisus cel
inviat le-a Tntampinat cu cuvintele: Bucurati-va!, ele, coplesite de o bucurie
nespusa, n-au mai avut grai, ci "au cuprins picioarele Lur si | s-au
Inchinat

Gestul de evlavie si bucurie sfanta al femeilor care L-au Tntalnit pe
cale pe lisus cel inviat din morti ramane pana la sfarsitul veacurilor icoana
cea mal frumoasa a evlaviel Bisericii care se inchina lui Hristos, tocmai

- pentru ca El, Biruitorul mortii, ne cauta pe fiecare in parte si pe toti laolalta
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pe calea viefll noastre, amestecata cu teama sI moarte, sl ne intampina inca
din lumea aceasta cu bucuria vietll vesnice.

Bucuria intalnirii cu Hristos cel inviat este bucuria negraita pe care
Biserica o aduce lumii. Vestea biruintel vietii vesnice asupra morfil este
glasul neconfundat al Bisericii Tn lume. Puterea 1ubirii mai tari decat
puterile mortii este taria vindecatoare a Bisericii In toate veacurile.

Fratl crestini,

Asemenea femelilor credincioase cuprinse de teama siI bucurie sfanta,
care s-au inchinat lut lisus cel rastignit si Tnviat, crestinii adevarafi se
inchina Sfintei Cruci si sdrutd icoana Invierii lui Hristos, zicand: "Crucii
Tale ne Tnchinam, Hristoase, si Sfanta invierea Ta o laudam si o slavim'\
lar El. Hristos Domnul, le spune tainic; "'Bucurati-va! Nu va temeti!"
Biserica traieste in sfintele sale Taine, Tn slujbele el, Tn sarbatorile el, in
rugaciunile ei, pretutindeni in lucrarea ei, bucuria ajutorulul care ne vine
de la Hristos cel Tnviat.

Acelasi lisus care a ajutat Tn timpul lucrarii Sale pamantesti pe cel care
aveau nevoie de ajutorul Lui, ne ajuta st acum, Tn multe feluri, cand noi, cu

credinta, curai si evlavie, ne Tndreptam spre E ca odinioara femeile
mironosite. Cand in lumina Tnvierii lut Hristos auzim ca El a ajutat pe cel

neajutoratl, a vindecat pe bolnavi si pe oamenii chinuitl de patimi si de duhuri
necurate, ne rugam si noi, ca odinioara femeia canaaneanca, zicand: "Doamne,
ajlita-mal" 15, 25), sau ca tatal copilului chinuit de boala care cu
acrimi a strigat: "Cred, Doamne, ajuta necredinlei mele!" (Mai'Ci\ 9, 22).

Hristos Domnul, care altadata a Tnviat pe fiul vaduvel sarmane din
Nain (Luca 7, 11-17), pe fiica lui lair (Luca 8, 41-56), pe prietenul Sau
Lazar, fratele Martei si Mariei (loan 11, 1-45) si le-a adus celor morti viata
lar celor ntristati mangaiere. El mangaie si astazi pe cel intristati si ne da
tuturor speranta Tnvierii de obste, ca "vrajmasul cel din urma, care va fi
nimicii, e.ste moartea™ {\ Corinteni 15, 26), iar Dumnezeu "va sterge orice
lacrima din ochii oamenilor si moarte nu va mal Ii: nici nlanaere. nici

fi A).

Cel ce se roaga Lul cu credinta fierbinte, primesc de la El pacea si
mangaierea pe care o aduce prezenta Sa milostiva in inimile rugatoare.

Dinnit 11 - » o ~ hdlCcQnts = TInpprpiitt "FVTPI
2, 18), ca ajutorul primit de la El alunga teama si nelinistea din viata
noastra sI o lumineaza cu bucurie. De aceea, crestinul se roaga si canta
impreuna cu Psalmistul zicand: "Donnnil este ajutorul meu, nu ma voi teme
de ce-mi vaface mie onml. Domnul este ajutorul meu si eu vol privi cu
bucurie pe vrajmasii mel. Mai bine este a te increde Th Domnul, decat a te
increde n om" (Psalm 117, 6-8).

lar cand rugaciunea noastra nu se Tmplineste, ea trebuie sporita si
intarita prin rugaciunea Bisericii Tntregi pentru nol. Astfel, credinciosii
ortodocsi nu se roaga singuri, ci, convinsi ca "mult poate rugaciunea
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starnitoare a dreptului”{\sico\ 5, 16), ei cer ajutorul Maicii Domnului i ai
tuturor sfintilor, 1ar slujbele noastre se termina cu cererea: "'Pentru
rugaciunile Sfintilor Parintilor nostri. Doamne lisuse Hristoase. Dumnezeul
nostru, miluieste si ne mantuieste pe noi".

Dreptmaritori crestini.

Asemenea femeilor neajutorate care mergeau I1a mormantul i lisus,
in lumea noastra de azi, mul{i oameni se Intreaba cine 11 va putea ajuta pe
el sa rastoarne piatra de la usa mormantulur multor griji si necazuri? Cine
le va ridica "platra” de pe inima adesea Tingreuiata de suferinta, de
singuratate, de lipsuri materiale si de lipsa de iubire. Cine va fi cu el, atunci
cand nu mal au pe nimeni pe care s-ar putea bizui?

Faptul ca lisus cel Tnviat nu spune direct ucenicilor Sal sa mearga 1n
Galileea, ci El cere femeilor mironosite sa o faca, arata ca Hristos Domnul
se foloseste de oameni pentru a ajuta pe alti oameni. Le da unora direct
bucuria Tnvierii Sale, ca apoil el sa o Tmpartaseasca si altora. De aceea, cel
care 1ntalnesc 1n viata lor ajutorul si bucuria lut Hristos cel Tnviat sunt
chemafli sa le Tmpartaseasca si altora, ajutandu-1 si bucurandu-1 prin
rugaciune, cu cuvantul si cu fapta, astfel ca viata omulul sa primeasca
ajutorul, pacea si bucuria Invierii lui Hristos, incd din lumea aceasta, pe cét
este cu putinta.

Hristos Domnul ne cere azi, noua tuturor, sa vestim bucuria invierii
Sale Tn jurul nostru, mai ales acolo unde viata este lipsita de ajutor si
de bucurie, ca de pilda; in orfelinate, Tn case de batrani, in inchisori, n
spitale, In familii indurerate, In familii sarace. In case Tnsingurate. in Inimi
intristate. Fiecare crestin este chemat, mail ales in aceste zile, ca prin
bunatatea si bucuria lui, sa fie pentru altii ca un Tnger care Tnlatura greutaftile
vietil sI ca o femele purtatoare de aromate care aduce bucurie acolo unde
este teama SI Intristare.

Totodatd, in aceste zile ale Invierii trebuie si aducem multumire si
preamarire tul Dumnezeu pentru darui vietil; pentru sanatatea trupulul,
pentru pacea inimii, pentru iubirea Lui fata de noi, chiar si atunci cand
trecem prin necazuri si suferinte, pentru ajutorul Lul Tn Tncercari, pentru
darul credintel in inviere sI pentru aroma vietli vesnice pe care 0 gasim 1in
oiserica Sa diepiinariioare, alunei cariu o tubim cu sfintenie.

Sa 1ubim, asadar. Biserica si sa 0 ajutam cat mal mult Tn lucrarea
el mantuitoare si aducatoare de bucurie: in zidirea de locasuri sfinte, in
lucrarea el de tiparire a cartilor ziditoare de suflet, in lucrarea el de aparare
a dreptel credinte si de promovare a iubirii intre oameni.

Cu dorinta fierbinte ca bucuria si pacea Tnvierii lul Hristos sa umple
Inimile si casele tuturor, va imbratisam cu salutarea sfanta:

HRISTOS A invia T!
ADEVARATA INVIAT!
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t PIMEN
ARHIEPISCOP AL SUCEVEI SI RADAUTILOR

"lata a venit prin Cruce bucurie la

toata lumea”.
(Cantarile Tnvierii)

lubiti f11 duhovnicesti,

invierea Domnului Tnseamna biruinta vietii asupra mortii; aceasta
biruinta a venit dupa ce Mantuitorul a rabdat, de buna voie, scuipari, batail
si lovirl peste obraz, apol rastignirea si moailea pe Cruce sI ingroparea de
tret zile cu trupul. Tnvierea ca si Nasterea sunt Taine ale lui Dumnezeu, cu
neputinta de a fi cuprinse de mintea omeneasca, carora ne Tnchinam cu
credinta, cum glasuieste cantarea Bisericii:

"Doamne, pecetluit fiind mormantul de cei faradelege, ai Iesit din
mormant, precum Te-al nascut din Nascatoarea de Dumnezeu, nerupand
pecefile mormantului sau ale fecioriel. N-au cunoscut cum Te-al Tntrupat
ingerit Tal cel fara trup. N-au simtit cand ai inviat ostasii cel ce Te-au
strajuit. Ca amandoua s-au pecetluit de catre cel ce ispiteau SI s-au aratat
minunile celor ce se Tnchina cu credinta tainel care ne da noua, celor ce o
laudam, bucurie si mare mila." (Stihira de la Laude, din Octoih, glasul 5).

lubitl credinciosi.

Bucuria unel biruinte este pe masura jertfirii pentru ea: aceasta este o
lege universala. Bucuria invierii a venit prin Cruce pentru intrega lume care
crede Tn Fiul lur Dumnezeu, cum auzim in fiecare Duminica si mai ales !a
Sfintele Pasti. Sfanta Cruce siI Sfanta Tnviere sunt nedespartite: "Crucli Tale
ne Inchinam Hristoase si Sfanta invierea Ta o laudam si o slavim".

Rabdarea chinurilor st a mortii pe Cruce si nvierea din morti arata atat
puterea lur Dumnezeu (I Cormteni 6, 14) cal SI nemargniua Lui ulaguale
fata de noi oamenii. smerindu-Se si ascultator facandu-se "pana la moarte
sI Tnca moarte de cruce" (Filipeni 2. 8; loan 5, 16; Romani 5, 8).

Prin Cruce Mantuitorul "a unit intr-un trup cele doua lumi - iudaica s
pagana - impacandu-ie cu Dumnezeu, omorand prin ea vrajmasia (Efeseni
2. 16) "dandu-ne slujirea Tmpacarii™ (Il Corinteni 5, 18). Sfantul Aposto
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Pavel nu vrea sa stie nimic altceva Tn viata crestinilor decat pe lisus Hristos
rastignit (1 Corinteni 2, 2) asa cum el L-a propovaduit (1 Corinteni 1, 23).
De ce aceasta staruinta a Sfantului Apostol Pavel in propovaduirea sa
centru Sfanta Cruce, care oentru el este lauda, lucrul cel mai de oret: "Mie
sa nu-mi fie a ma lauda, decat numai In Crucea Domnului nostru lisus
Hristosprin care lutnea (pacatului) este rastignita pentru mine, Si eu pentru
lume.”” (Galateni 6, 14)? intelegem aceasta daca ne amintim de cuvintele
Mantuitorului spuse ucenicilor Tnainte de Patimile Sale: "Cel ce voieste sa
vina dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-Si l1a crucea si sa-Mi urti
(Matel 16, 24).

A lua crucea st a urma lui Hristos Tnseamna a te jertfi, asa cum S-a
jertfit si El: a te jertfi pentru mantuirea ta, prin lepadarea de sine, de
egoism; a te jertfi pentru altil, pentru dusmani, lertandu-1 asa cum
Mantuitorul 1-a iertat pe Cruce (Luca 23, 24). Crucea inseamna jertfirea
pentru Dumnezeu Tn folosul oamenilor; este cea mal mare marturie a
dragostel noastre fata de Dumnezeu si semenii nostri (loan 15, 13); aceasta
jertfire este deschiderea noastra sufleteasca catre Dumnezeu "prin invierea
lut lisus Hristos" (I Petru 3, 21); este comuniunea, legatura noastra cu
Dumnezeu.

Biruinta mortii prin Tnviere a venit dupa biruinta suferintelor pe cruce:
aceasta biruinta noua ne este data numail de Dumnezeu, pentru ca numai El
poate sa ne dea puterea de a rabda suferintele, necazurile, crucea. El fiind
"viata sl Tnvierea noastra" (loan 11, 25).

Credinta crestina este vie, mantuitoare numai atunci cand este unita cu
faptele cele bune (lacob 2, 26). In trairea noastra Tnsa nu lipseste suferinta
pentru ca "Noua ni s-a daruit, pentru Hristos, nu numai sa credem in El, ci
sa si patimim pentru EI" (Filipeni 1, 29) sau cum spune tot Sfantul Apostol
Pavel Tn alt loc: "Prin multe suferinte trebuie sa intram in ATmpérél;ia lui
Dumnezeu" (Faptele Apostolilor 14, 22), adica prin cruce.

Aceasta constiinta au avut-o apostolili, mucenicii, marturisitorii Si tot
sfintii, suferind cu tarie neclintita, Tncredintati ca dupa suferinta, dupa cruce,
urmeaza bucuria nvierii.

Bucuria noastra la sarbatoarea Sfintelor Pasti este pe masura darului lul
Dumnezeu si a jertfirii, a rastignirii noastre fata de pacat in Sfanta Taina a
spovedaniel sI in sfintele nevointe ale Tnfranarii, nu numai 1n zilele s
rastimpurile de post, ci in fiecare zi, in fiecare clipa murind fata de pacat
si Tnviind cu Hristos. De aceasta ne incredinteaza si Sfantul Apostol Pavel:
"Daca am murit Tmpreuna cu El, vom si Tnvia Tmpreuna cu EI" (11 Timotel
2, 11). Datori suntem fiecare sa zicem tmpreuna cu Sfantul Apostol Pavel:
"Mor in fiecare zi!" (I Corinteni 15, 31).
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lubiti f11 duhovnicestl,

Aceasta nestramutata credinta in cruce sl inviere a calauzit viata tuturor
crestinilor, deci si a fitlor Bisericili noastre stramosesti: a eroilor, ostasilor,
luptatorilor romani din toate timpurile si locurile, care au cazut pe campul
de lupta, in Tnchisori si lagare, pentru apararea credintel stramosesti SI a
taril, pentru unitatea neamului, pentru libertatea si demnitatea noastra; ne
insemnam cu semnul sfintei Crucit in multe locuri st Tmprejurari; o purtam
pe piepturile noastre; ea strajuieste la raspantiile drumurilor si pe
acoperisurile bisericilor; este prezenta si folosita la toate slujbele Bisericlii;
ea este prezenta pe stema tarii SI pe steagurile oastel.

In Tntelesul de suferinta, crucea a fost prezenta permanent Tn viata
poporulul nostru, cand a Tndurat navalirile barbarilor, a cotropitorilor si a
altor vrajmasi, lar astazi induram navalirile "evanghelistilor" si a
afaceristilor care vor sa ne dezbine si sa ne subjuge spiritual si economic.
Sa nu ne inspaimantam sau sa deznadajduim, ci sa avem deplina incredere
in 1zbanda noastra prin puterea sfmtel si de viata facatoarei Crucl, rostind
permanent, intre alte rugaciuni, si aceasta: "Doamne, arma asupra diavolulul
Crucea Ta al dat-o noua, ca se ingrozeste si se cutremura, nesuferind a
cauta spre puterea el, ca morfil 1-al sculat si moailea al surpat-o, pentru
aceasta ne Tnchinam Tingroparii Tale si Tnvierii". Asa au izbandit Tnaintasii
nostri, asa vom izbandi si nol.

Perioada stapanirii comuniste atee a fost o grea incercare, 0 cruce pe
care am puitat-o crestineste; tot crestineste sa ne purtam crucea SI dupa
evenimentele din Decembrie 1989. Sa nu uram pe cel ce prin legile date
promoveaza destrabalarea si haosul vietii economice, €I sa ne rugam ca
Dumnezeu sa-1 intelepteasca. De aceea, cu constiinta raspunderii de fii al
Tarnt si ai Bisericii stramosesti, sa alegem pentru primarii. Parlament gi
Presedintie oameni care impartasesc credinta noastra stramoseasca SI nu
Iberi cugetatori; "slujitori ai impacarii” (cf Il Corinteni 5, 18), iubitori ai
casel lui Dumnezeu, pe care, cercetand-o cat mai des, vor Tnvata de la
Sfantul Apostol Pavel ca desi "toate ne sunt ingaduite, nu toate ne sunt de
folos..." (I Corinteni 6, 12). Sa alegem oameni care vor da Tarii egi menite
sa promoveze viata morala, pentru ca trupul omului este templul Sfantului
Duh (cf. | Corinteni 6, 19). "Trupul nu este pentru desfranare, cI pentru
Domnul, si Domnul pentru trup"” (1 Corinteni 6, 13). Sa alegem oameni care
lubesc si ocrotesc valorile de patrimoniu national cu fapta nu numai cu
vorba. Sa alegem oameni care sunt pentru Tara si Biserica stramoseasca Sl
nu pentru interesele lor. Sa nu ne lasam Tnselati "de cel care au infafisarea
adevaratel credinte, dar tagaduiesc puterea ei" (Il Timotei 3, 5).
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Stiind ca Dumnezeu da unuil popor conducatori dupa inima lui
(Judecatori 3, 8), sa ne silim sa traim cu vredniclie crestineasca viata noastra,
implinind cu statornicie voia lui Dumnezeu, Care ne-a daruit, prin cruce Sl
inviere, viata vesnica. Amin!

Odata cu acest cuvant de Tnvatatura crestineasca SI Tndrumare

parinteasca, Tn ziua luminata a Sfintelor Pasti, va intampin cu stravechea
salutare:

HRISTOS A invia T!



PASTORALA LA INVIEREA DOMNULUI - 1996

t EFTIMIE
EPISCOPUL ROMANULUI S HUSILOR

"Duceti-ra dafl de vestefratilor Mel.

ca sa mearga in (lalileea. ) acolo Ma
VO vedea" (Matei 28. 10).

lubitit mel fi1 sufletesti.

Am avut de Tnfruntat o 1arna lunga si grea, cu multa zapada si multe
viscole, cu multe neajunsuri si greutati. La multe Tntamplari mail deosebite
s-a aratat solidaritatea romaneasca SI crestineasca, ajutorand pe cel in
necazuri. Dam slava lui Dumnezeu pentru toate!

A trecut postul Sfintelor Pasti, pe care l-am f{inut pentru curatirea S
imblanzirea noastra, dar si pentru ca sa fie ca o parga Sl zeci)\l)ialé in flecare
an al vietil noastre. Ne-am apropiat de Tntampinarea Sfintel Tnvieri cu mare
sfiala si am adaugat la cele patruzeci de zile Tnca o0 saptamana - cea pe care
am numit-o "Saptamana Patimilor"”, pentru Sfintele Patimi ale Domnulul,
Care a rabdat pentru noi, daruindu-ne nepatimirea. Ne-am nevoit cu postul
ca sa stricam neascultarea lui Adam, care a cazut din pricina neinfranarii s
din lacomia pantecelui. La sfarsitul acestui post cinstim nu moartea ci
invierea Celui Ce a Tnviat fara de pacat. El a postit pentru noi patruzeci de
zile, dupa Botez, a patimit pentru noi. a murit pentru noi, dar a sI inviat
pentru noi, ridicandu-ne Tmpreuna cu El - din Tntunericul pacatului si al
mortil, in lumina desavarsirii §i a vietii vesnice. R

invierea Domnului este o buna vestire, este vestirea imparatiel care
va Ssa Vvina, atestand prin N?nviere argumentul care asigura puterea i

dumnezeirea crestinismulul. Tinvierea Domnului a fost In ziua a opta, Iar ziua
a opta, DUMINICA. este ziua vietll viitoare.

invierea Domnulul este un adevar de credinta, precum marturisim 1in
Crezul nostru, care are acoperirea realitatii si ea a fost vestita de catre cel
care au fost martori vazatori ai prezentei Lui dupa Tnviere, intrucat El a
stat Tn mijlocul lor, a mers pe cale Tmpreuna cu unii dintre el, a mancat
impreuna cu el, I-a povatuit ca sa tmplineasca mesajul ce le fusese dat
inainte de Patima Sa, I-a binecuvantat, I-a intarit cu suflarea Duhului Sfant,
I-a Tmputernicit sa propovaduiasca Evanghelia pretutindeni in lume si sa
boteze toate neamurile In numele Sfintel Treimi.
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lubitil meifi1 duhovnicesti,

Pastiie nostru reprezinta cea mal T1nalta expresie a credintel, 1n
minunea dobandirii libertatii noastre si a revendicarii drepturilor pe
care aceasta libertate ne-o confera - de fii ai lui Dumnezeu si frati ai
Mantuitorulur Hristos. prin darul sfinteniet si al viefil vesnice, prin
nemurire. De acepa Pastiie noastre sunt Tnceputul crearii unei noi istorii; de
aceea Sl noaptea Tnvierii Domnulul este o noapte de petrecere in priveghere,
In lumina pe care am primit-o la chemarea preotilor, din mijlocul usilor
imparatesti: "Veniti de luati lumina!", binestiind ca: "Lumina iui Hristos,
umineaza tuturor!".

Toate momentele vietii si activitatii Mantuitorului au o legatura directa
cu Sfintele Pasti. Fara Sfintele Pasti - adica fara Crucea, Moartea sI invierea
Domnului - reprezinta temelia credinteli noastre crestine. Tnvierea si slava
-1 lumineaza caile Tntunecoase ale istoriei, 1ar moartea isi pierde forma el
amenintatoare si infricosatoare din viata omulul.

Prin Tnvierea Domnului a aparut o noua sociletate - de credinciosi - cu
0 noua realitate istorica, dincolo de limitele geografice ale popoarelor,
dincolo de delimitari temporale ale civilizatitlor. A aparut, ceea ce nol
numim, o comunitate de credinta adevarata, care a devenit "aluatul" care
dospeste toata framantatura (Luca 13, 21; Galateni 5, 9) sI "sarea
pamantului” (Mater 5, 13), care ajuta ca sa nu se degradeze lumina care
calauzeste spre Bine, Adevar, Frumos, Dreptate si Viata.

Viata, avand 1n centrul el Tnvierea Domnului Hristos, creeaza o
atmosfera optimista, de Tncredere, cu nadejdi de depasire a supararilor si
dureritlor de z1 cu zI. Un sfant, Tn fiecare zi a anulul, pe orisicine 1l intalnea,

il saluta cu salutarea Tngereasca: "Hristos a Tnviat!", 1ar fata lui iradia o
bucurie serafica.

Prea 1ubitii mel.

Postul si pocainta dinainte de Sfintele Pasti ne-au ajutat sa strabatem
momentele Crucii si ale Patimilor Domnululi, traind in atmosfera de reflectie
pentru raspunderea pe care o avem, de fii ai lui Dumnezeu si al Bisericili
Mantuitorului nostru lisus Hristos. spre a gusta din Potirul veseliel s
biicurici duhovnicesti ale invierii. Toate psalmodiile si cantarile Sfintelor
Pasti sunt pline de parfumul si dulceata bucuriel sfinte, a nadejdii sI a
uminii care calauzeste catre viitor. Chiar si in cazul cand unii frati ai nostri
trec catre Domnul Tn vremea aceasta, facem rugaciuni nu cu tanguiri i
"bocete", ci rug‘%iuni cu bucuria Tnvierii - cu slujba potrivitd pentru aceste
zile ale Sfintel Tnvierl.

Prin Tnviere poarta noastrd a devenit “poarta vietii". Saptdmana
uminata este "saptamana sfanta - saptamana saptamanilor", in care fiecare
credincios trebuie sa devina un adevarat marturisitor al tnvierit Domnulut.
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lubitilor,
Intr-o carte aparuta in limba franceza, a Paris, in anul 1994, in 20.000
exemplare si intitulata "Jesnis™ = lisus\ autorul ei declara ca nici un istoric

nu poate pune la Tndoiald cd mormantul Domnului dupd Tnviere a fost aflat
"gol", dar, adauga ca niciodata nu se va putea dovedi ca lisus a Tnviat,
precum Si nici ca nu a tnviat. Aceasta exprimare dubioasa - afirmativ-negativa
este 0 teorie - ca sI multe altele care s-au formulat In decursul vremii - care
dezlinistestepe adevaratii crestini, incredintati de adevarul Sfintei Evanghelil,
aparat cu pretul vietit de marturisitorii - cu fapta si cu cuvantul - a adevarului
de neclintit al Tnvierii. Neamul nostru crestinesc si romanesc nu s-a abatut de
a ardtarea si apdrarea credintei in Tnvierea Domnului, pe care au sdrbatorit-o
cu cea mal aleasa solemnitate, cu Tmbratisare frateasca, facand din ea
adevarata stralucire a vietit lor -interioara si exterioara. Dovezile despre
invierea Domnului sunt atat de bogate Tncat, adevaratii crestini s-au convins
despre acest adevar, ajungand la cunoasterea lui si a "puterii invierii" (Filipeni

10); ca vor invia cu Hristos (Il Corinteni 4, * Coloseni 2, 12);
nadajduind ca vor fi partasi Tnvierii Lui (Romani 6, 5) si vor fi vil impreuna
cu El (Efeseni 2, 5; Coloseni 3, 1), asa cum au marturisit Sfintii Apostoli de
a bun Tnceput, aratand ca el sunt martori ai faptului ca lisus a Tnviat din
mortl (Fapte 3, 15).

Ca si Luca siI Cleopa, pe calea Emausulul, care erau cu "inima arzand"
si L-au descoperit pe STRAINUL care mergea alaturi de ei si "le talcuia
Scripturile”, la "frangerea Painii", crestinii nadajduiesc ca la Pasti, ca SI In
flecare zi cand se savarseste Sfanta Liturghie, el sunt Tmpreuna cu Hristos
Cel Tnviat si. Care este prezent - sub chipul painit si al vinului, care se
prefac Tn Tnsusi Trupul si Singele Domnuluil, si se ofera spre Tmpartasire,
spre sanatate trupeasca sSiI sufleteasca, spre progresul duhovnicesc i
dobandirea vietil vesnice.

Infatisarea luminoasa a Domnului dupé Inviere a indemnat, in decursu
celor doua mii de ani, pe crestini sa se comporte cu decenta, cu pocainta,
lar lumanarile aprinse, tinute in maini, lumineaza drumul si cararile de la
Sfanta Biserica spre caminele lor.

Femeile mironosite au primit misiunea, nu numail de lainger, ci si de la
Insusi Mantuitorul Tn ziua invieril Sale. sa meariza si sa dea de veste desnre
acest act maret ucenicilor Sai (Matei 28. 10; loan 20, 17). Prin inviere.
Domnul a revarsat catre nol marea Sa dragoste si ne-a dat chipul el spre a o
Dutea Tmplini. Dragostea, Tmpletita cu mila, ca si cu pacea, care ne-au fost
oferite ca o binecuvantare n ziua Tnvierii, ne calauzeste in viata. Avem doua
mari datorii: de proslavire a lui Dumnezeu si de legatura frateasca in
armonie nefatarnica, pornite din respect fata de maiestatea lui Dumnezeu sl
ata de omul creat de Dumnezeu dupa chipul si dupa asemanarea Sa.

Jacques Duquesne, Jesus, Paris, 1994, 320 pagini.
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In aceste zile, nu numai ca ne salutam zicand "Hristos a Tnviat!", dar
ne sl Tmbratisam frateste, iertandu-ne toate cu cate ne-am gresit unii fata de
. it ~ - } | - - ~ - A )4 - -
altit "pentru Inviere”, cum am auzit din Tndemnurile cantarilor noastre sfinte.

lubitii meifil sufietesti.

La acest maret moment al sarbatorii Tnvierit Domnului, nu pot sa nu
va reamintesc despre ceea ce atl luat cunostinta prin mijloacele de informare
- presa, radio si televiziune - care au anuntat, in februarie a acestul an, ca
a avut loc Sedinta Sfantulut Sinod siI, printre altele, a fost discutata si
reinfiintarea sau reactivarea fostel Episcopii a Husilor si infiintarea unel nol
Episcopil, cea a Teleormanulul.

Din anul 1949 Episcopia Husilor a fost desfiintata si contopita cu
Episcopia Romanului. In anul 1995 s-a pus problema reinfiintarii Episcopiel
Husilor, la tmplinirea a 500 de ani de existenta a orasului Husi si a 400 de
ani de la infiintarea Episcopiel Husilor, care In timpul existentel el a avut
la carma lerarhi de mare valoare ca: Dosoftel, Veniamin Costachi, care,
trecand si pe la Roman, au urcat pe scaunul Mitropoliei Moldovel, pe losif
Gheorghian si Conon Aramescu-Donici, care au fost Mitropolifi primati, pe
Nicodim Munteanu, care a fost Patriarhul Romanier.

Avandu-se in vedere necesitatea acestel foste Episcopii a Husilor, am
primit cu bucurie, cu dragoste si cu Interes acest fapt. Demersurile care s-au
facut s-au materializat prin aprobarea de catre Sfantul Sinod a reinfiintarii
sl decl reactivarea acestel Eparhii, urmand sa fie implinite celelalte randuieli
- legale si canonice - si, cu ajutorul lur Dumnezeu se va trece la alegerea
persoanel care sa primeasca TInvestitura de Episcop al acestel stravechi
eparhit.

La acest moment de bucurie pascala, am socotit potrivit ca,
anuntandu-va, sa va invitam ca impreuna sa ne rugam ca Bunul Dumnezeu
sa ajute sa fie ales - cel mai bun dintre cel buni - ierarhul care sa stea in
nviiitw2 Episcopict !~cisiloi - C'icdinCiOSN\ partilor care vor fi in spatiul
jurisdictional al Eparhiet Husilor raman in dragostea noastra si a Eparhiel
Romanului, cu dorirea ca lucrarile acestor doua Eparhii - desi de sine
statatoare, sa intareasca legatura frateasca, Tn dragoste SI prosperitate a

Romania.

Va indemn la unitatea de credinta, de limba, de constiinta si de neam
crestinesc Sl romanesc.

Pe tofi Va am 1n sufletul, In dragostea sI Tn inima mea.
Va Tmbratisez parinteste pe tofi si va Tntampin cu vestirea Tngereasca
SI crestineasca,

HRISTOS A INVIAT!
ADE VARATA TNVIA T!



SFANTUL SI MARELE MIR
intelesul si folosul lul

t DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI SI BUCOVINEI

"lar Cel ce ne Iniareste pe nol
impreuna cu rol. in llrislos. {1 ne-a uns
pe nol este Dumnezeu. Care ne-a I
pecetluitpe noi i a dal arvuna Duhulut,
in inimile noa.stre."”

(Il Corinteni I, 21-22)

. Semnificatia momentulul sfintirti Marelul Mir

Momentul si lucrarea sfinfirii Marelut Mir In viata Bisericll au o
semnificatie si 0 Importanta deosebita.

Faptul ca tofi ierarhii unei Biserici Ortodoxe autocefale se Tntrunesc in
Sfanta si Marea Joi din Saptamana Sfintelor Patimi ale Domnului Hristos,
cu trei zile Tnainte de Sfintele Pasti, pentru a savarsi Tmpreuna sfintirea
Marelui Mir, chiar in timpul Liturghiei de pomenire a Cinel celel de Taina
sau a Euharistiel, constituie un eveniment de intensa traire, mare solemnitate
si sfanta binecuvantare. Acum, fiecare arhiereu Tn parte i toti impreuna se
intalnesc tainic cu Hristos, Arhiereul vesnic. Care "iubind pe ai Sai cel din
lume, pana la sfarsit i1-a 1ubit" (loan 13, 1) si a instituit Taina Euharistiel ca
Taina a 1ubirii Sale jertfelnice si datatoare de viata, spunandu-le ucenicilor
Sal: "aceasta sa facefl spre pomenirea Mea" (Luca 22, 19).

Astfel Euharistia din Sfanta si Marea Jol este memorialul sacramental
al celel mal Intense trairi a constiintel SI vocatiel preotestl ca legatura unica
sl Intima a lut Hristos cu ucenicii si trimisii Sai In lume, pentru mantuirea
lumii.

DcSi Siarilul s: Maiclc Mii cd unicCuvimlaic S nVipdu&:jiic a uciiuiilui
Sfantulur Duh ne aminteste de sarbatoarea Pogorarii Sfantului Duh sau a
Rusaliilor, fapt care explica si includerea troparului si condacului Rusaliilor
In slujba de sfintire a acestuia, totusi el este sfintit nu in ziua de Rusalil, ci
in ziua Cinel celel de Taina sau a Euharistiel, pentru ca ucenicilor carora i
s-a Incredintat savarsirea Sfintei Euharistii (Luca 23, 19) i s-a Tncredintat

Cuvant rostit Tn timpul slujbei de sfintire a Sfantului si Marelui Mir de catre
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, joi, 11 aprilie 1996.
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sI savarsirea Tainei Botezuluil si Tntarirea sau ungerea celor botezafi prin
pecetea daruritlor Sfantulur Duh (Matel 28, 20; Fapte 8. 16-17; 19, 2-6).

Mai mult, desi poruncile de a savarsi Sfanta Euharistie si de a boteza
au fost date ucenicilor de catre Hristos. prima Tnainte de inviere s a doua
dupa Tnviere, totusi ucenicii Lul nu au botezat si nu au savarsit Sfanta
Euharistie decat dupa ce au primit Sfantul Duh, in ziua Cincizecimii (Fapte
2). Aceasta arata ca toate Sfintele Taine ale lui Hristos se savarsesc 1n
Biserica in numele lui Hristos si cu puterea Duhului Sfant, trimis de Hristos
ucenicilor Lul.

Hristos Cel Tnviat si Tnaltat la ceruri a trimis apostolilor pe Sfantul
Duh, 1ar Sfantul Duh 1l face tainic prezent pe Hristos Tn Biserica si in lume.

Prin Sfanta Euharistie se instituie Taina Tmpartasirii cu Trupul s
Sangele lui Hristos, 1ar prin pogorarea Sfantuluir Duh se constituie Biserica
- Trupul Tainic al lut Hristos. Cu alte cuvinte, prin iubirea jeitfelnica a lui
Hristos si prin daruirea multelor daruri ale Sfantului Duh se zideste Biserica
ur Hristos. Aceasta legatura interioara intre 1ubirea Fiulul si lucarea
Sfantului Duh pentru a aduce pe oameni la Dumnezeu - Tatal explica
savarsirea sfintiriti Mirului tocmai n cadrul Sfintei Euharistii din Sfanta si
Marea Joi. De altfel, din Euharistia aceleiasi zile se pregateste Tn mod
special Sfanta Euharistie pentru tot anul, aratandu-se prin aceasta)\gé Izvorul
mantuirii noastre este i1ubirea jertfelnica a lut Hristos pentru noi. Tntrucat in
Biserica primara botezul adultilor se facea mai ales de Sfintele Pasti, se
vedea SI mail bine legatura intre Botez, Mirungere si Euharistie.

Vrednic de retinut este si faptul ca ungerea lui lisus cu mir de mare
pret s-a facut de catre o femeie cu cateva zile inainte de Cina cea de Taina,
pe cand se afla in Betania, Tn casa lui Simon Leprosul. lisus Insusi a dat o
semnificatie neasteptata acestul gest de pretuire si respect, zicand: "Ea
(femeia), turnand mirul acesta pe trupul Meu a facut-o spre ingroparea Mea"
(Matel 26, 12). De altfel. Trupul Domnului a fost uns cu smirna si aloe de
losif din Arimateea si de Nicodim cand a fost pus in mormant (loan 19.
39). Cand - dupa moartea si ingroparea lui lisus - femeile purtatoare de
miresme s-au dus la mormantul Lui ca sa-L unga (Marcu 16, 1), El nu mai
er;® nrintre pp? morti Tnvmtt P r p pIPp gn i nrea
tarziu, facuse deja cu anticipatie femeia din Betania!

Este posibil ca Sfintii Parinti care au stabilit slujba sfintirit Marelui Mir
in Saptamana Sfintelor Patimi, intre Tnvierea lui Lazar sI Tnvierea lul
Hristos, sa fi facut si legatura aceasta cu folosirea mirului de mare pret
pentru ungerea Trupulut lui lisus, caci prin jertfa si Tnvierea Sa mantuitoare,
lisus a aratat ca ElI este Hristosul sau "Unsul lut Dumnezeu", Arhiereu i
?mpérat, pentru vesnicie. La o astfel de intelegere a tainel se ajunge mal
ales daca finem seama de sensurile duhovnicesti multiple si bogate pe care
le au uleitul sI ungerea in Sfanta Scriptura.
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1. Semniilcatia uletului si a ungerii In Sfanta Scriptura

In Sfanta Scriptura, alaturi de paine si vin, uleiul sau untdelemnul
apare ca o binecuvantare a lut Dumnezeu (Deuteronom 7, 13; leremia 31,
10). Absenta sau privarea de el este o pedeapsa pentru necredinciosie, Iar
abundenta lut un semn de mantuire (loil 2, 19) si simbol al fericirii
vesnice (Oseea 2, 24).

untaelemnul nu este, Insa, numal aliment cI SI un unguent sau O
mireasma care parfumeaza corpul (Amos 6, 6; Efeseni 2, 12), intareste
membrele (lezechiel 16, 9) si calmeaza ranile (lsaia 1, 6; Luca 10, 34),
precum si sursa de lumina atunci cand e folosit Tn candela (iesire 27, 20;
Matei 25, 3-8).

Uleiul de masline este simbolul binecuvantarii divine, 1ar maslinul
verde este simbolul omuluil binecuvantat de Dumnezeu (Psalmi 51, 7; 127,
3).

Uleiul este si simbolul bucurie pentru ca el, ca si bucuria, face sa
straluceasca fata omului (Psalmul 103, 15).

A oferi uleiul-parfum cuiva, este semn de pretuire si prietenie (Luca
7/, 46; Matel 26, 7).

Untdelemnul ungerii Tmparatesti se numeste Tn modul cel mai Tnalt
untdelemnul bucuriel (Psalmul 44, 9), semn exterior al alegerii divine,
insotita de revarsarea Duhului peste cel ales (1 Regi 10, 1-6; 16, 13).

Aceasta legatura Tntre ungere si Duhul Sfant se afla la originea
simbolismulul fundamental al Tainel Mirungerii cu untdelemnul bucuriel
(Evrel 1, 9; Psalmul 44, 9) si a Maslulul, ca vindecare (Luca 10, 34; Marcu
6, 13; lacob 5, 14-15).

Ungerea cu untdelemnul parfumat era simbolul comuniunii fratesti si
al bucurietr poporului lui israel adunat la lerusalim pentru marile sarbatori
(Psalmul 132, 2) sau mangaierea fitlor Stonulur intorsi din exil (isala 61, 3).

Ungerea ca sfintire sau consacrare are o semnificatie deosebita in
Sfanta Scriptura. Astfel, vedem ca erau consacrate prin ungere cu untdelemn
unele obiecte de cult, in special altarul templului (lesire 29, 36; 30, 26-
29; Levitic 8, 10), dobandind astfel o sfintenie deosebita. Un ritual
asemanator a savarsit lacob, dupa ce a vazut scara ce lega cerul si pamantul,
lar pe ea coborau Tngerii. El a pus acolo o piatra peste care a turnat
untdelemn pentru a marca locul prezentel divine, de aici humele de Bethel
(casa lui Dumnezeu); "Aceasta nu e alta fara numai casa lui Dumnezeu,
aceasta e poarta cerulur” (Facere 28, 17-19; 31, 13; 35, 14).

Ungerea Tmparateasca se face de catre un om al lui Dumnezeu, profet
sau preot. Saul si David au fost unsi de catre Samuel (1 Regi 10, 1; 16, 13).
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lehu de catre un profet trimis de Elisel (IV Regi 9, 6). Regii lui luda au fost
unsi Tn templu de catre un preot sau de catre arhiereu (marele preot).

Prin ungere, regele devine partas al bucuriei Duhului lui Dumnezeu.
"SI a luat Samuel cornul cu mir si I-a uns pe David Tn mijlocul fratilor lul,
si a odihnit Duhul Domnului asupra lui David din ziua aceea Si dupa aceea"
(I Regi 16, 13).

Numele de "Unsul Domnului" - destinat mai 1ntai regelui lur' Israe
devine apol titlu mesianic. Psalmul 2, 2 care vorbeste de Dumnezeu sI de

"Unsul Sau" este interpretat in sens mesianic (Fapte 4, 25-28), adica el se
referea la Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

Ungerea sacerdotala. Preotii si in special arhiereul Vechiului
Testament sunt unsi. Astfel, Aaron este uns preot de catre Moise. Arhiereul
este numit st "preotul sfintit prin ungere" sau "preotul miruit" (Levitic 4, 5;
16 12)

Dar, atat ungerea Tmparateasca cat si cea sacerdotala erau prefigurare
sl pregatire a venirii lut Mesia - Hristosul sau Unsul Domnului. Aproape tot
simbolismul ungerii si al folosirii untdelemnulul se refera la Taina lul
Hristos.

Ungerea lul Hristos mentionata in Noul Testament este botezul Sau:
"Cum a uns Dumnezeu cu Duhul Sfant si cu putere pe Acesta.” (Fapte 10,
38). De aceea, 1n Biserica, Sfantul Duh, cu darurile Sale, pune Tn evidenta
taina mantuirii sl a vietili vesnice descoperite in si prin Hristos - Unsul lul
Dumnezeu.

HI. Tntelesul si folosul Sfantului Mir in viata Bisericii

Crestinul, ca purtator al nunielur lut Hristos, devine crestin prin
Sfintele Taine ale Botezului si Mirungerii. In Ortodoxie, aceste doua Taine
sunt nedespartite. De fapi, noul botezat este apol miruit si Tmpartasit cu
Trupul si Sangele Domnulul, aratandu-se astfel legatura dintre Botez,
Mirungere siI Euharistie, aceste Sfinte Taine de Inifiere prin care omul este
incorporat Tn Trupul tainic al lur Hristos.

Atunci cand lisus a fost botezat Tn lordan, "indata cerurile s-au deschis
si Duhul lur Dumnezeu, s-a vazut pogorandu-se ca un porumbel si venind
peste EI" (Matel 3, 16). De aceea, sI botezul crestinului este indata urmat

de ungerea cu Sfantul Mir, zicandu-se formula "Pecetea darurilor Sfantulul
Duh!”.

Despre sensul duhovnicesc al acestel ungeri vorbesc Sfmtii Apostoli
Petru si Pavel: "Cel ce ne Tntareste pe nol Tmpreuna cu vol, Tn Hristos, S
ne-a uns pe noi, este Dumnezeu, Care ne-a sI pecetluit pe noi si a dat
arvuna Duhulul, Tn inimile noastre"” (Il Corinteni 1, 21-22). "Sa nu intristatl
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Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu, intru Care ati fost pecetluitl pentru ziua
rascumpararii" (Efeseni 4, 30; cf | loan 2, 20 si 27).

Sfanta Scriptura arata ca Sfmftii Apostoli confirma pe cel botezafi si
prin punerea mainilor (Fapte 8, 16-17; 19, 2-6). Mal tarziu, a ramas ca
practica numal ungerea, pentru a nu se confunda cu hirotonia.

Ungerea cu Sfantul Mir Tntareste calitatea de crestin a celui botezat s
il da putere sa creasca duhovniceste Tn i1ubirea luli Hristos. In acest sens.
Stfantul Chirn al lerusalimuluil spune celor nou botezati: "Acum afi devenit
hristosi prin punerea pecetei Duhului Sfant si ati primit tot ce era
prefigurat, deoarece voi sunteti «icoane ale lui Hristos»." (Cateheza
mistagogica, IlIl, 1-5).

Rugaciunile de sfintire a Marelui Mir arata ca acesta a fost folosit in
primul rand pentru mirungerea si sfintirea crestinilor. lar mirungerea este
numita: "ungere a nestricaciunii, arma a dreptatii, Tnnoirea duhului si a inimii,
scapare de lucrarea diavolului" (Rugaciunea intai). Sau "ungere de bucurie
a Duhulur Sfant, ungere a nasterii celei de a doua, ungerea sfinfirii,
imbracaminte Tmparateasca, pavaza de vitejie, trezvia inimii, bucurie vesnica"
(Rugaciunea a doua). Sau "ungere Tmparateasca, ungere duhovniceasca,
aparator vietii, sfintitor sufletelor si trupurilor, untdelemn al bucuriel, care a
ost cu adevarat in Legea Veche, 1ar in Legea Noua stralucit, cu care au fost
unsi Tmparatii si arhiereii si toti care dupa aceea, de la arhierel si preoti, s-au
uns pana astazi in Sfantul Botez, prin spalarea spre a doua nastere."
"Fiind cel Tnsemnafl cu Taina aceasta a Sfantulur Mir, popor ales, preotie

Imparateasca, neam sfant, si sa poarte pe Hristos in inimile lor ca locas al
Tau, al lui Dumnezeu Tatal in Duhul Sfant." (Rugaciunea a treia.

Arilieraticonul, Bucuresti, 1993, p. 205-206 si 231-232).

lar apol se precizeaza ca "ungerea cu Mir este  numele Domnului i
Mantuitorului nostru lisus Hristos, al Unuia-Nascut Fiului Tau, intru Care
toata lumea vazuta si cea nevazuta se umple de mireasma faptelor bune."
(Rugaciunca a patra, p. 232).

Atat compozitia Sfantului si Marelui Mir (ulei de masline, vin natural
sl 36 de plante si uleluri aromate), cat si ritualul de pregatire si de sfintire
a lul arata cat de bogata este semnificatia lui duhovniceasca, si cat de mare
Sl Importanta este binecuvantarea si lucrarea Sfantului Duh care se comunica
Bisericii prin Sfantul si Marele Mir.

Pe langa folosirea lui in savarsirea tainei Mirungerii, Sfantul si Marele
Mir se mai utilizeaza la sfintirea Dbisericilor, in special a altarelor, ca
odinioara Tn Sfanta Scriptura; apoi la sfintirea antimiselor si pentru
reprimirea in Ortodoxie a celor cazuti de la dreapta credinta. In privinta
aceasta, canonul 7 al Sinodului Il ecumenic (din anul 381) prevede: "Pe acel
dintre eretici care se intorc la Ortodoxie [...] Tt primim [...] pecetluindu-I,
adica Tt ungem mal intai cu Sfantul Mir pe frunte si pe ochi sI pe nari si pe
gura si pe urechi si pecetluindu-1 zicem: Pecetea darulut Duhului Sfant".
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Se vede, asadar, ca prin Sfantul si Marele Mir se pune temelie
sfinteniel in viata Bisericii si a crestinulul, se intareste unitatea Bisericil
In Sfantul Duh si se aduce Tn lume bucuria Sfantului Duh, Domnul-de-
viata-facatorul.

Sfintirea Marelul Mir se face astazi numal de catre Bisericile
Autocefale. Tnainte de a-i fi recunoscutd autocefalia. Biserica Ortodox3
Romana primea Sfantul si Marele Mir de la Patriarhia de Constantinopol,
deoarece Mitropolia Tarii Romanesti (a Ungrovlahiet) st Mitropolia
Moldovel erau parti componente, desi cu o larga autonomie bisericeasca, in
cadrul Patriarhiel Ecumenice.

Totusl, sI Tnainte de autocefalie. Marele Mir a fost sfintit de cateva ori
pe teritoriul tarti noastre, atunci cand se intampla sa fie prezenti aici, venind
dupa daruri, unii patriarhi rasariteni. Asa de pilda, in 1513, la Targoviste,
Marele Mir a fost sfintit de catre Patriarhul ecumenic de Constantinopol
Pahomie, sau Tn 1643, la lasi, de catre patriarhul Teofan al lerusalimului.

Dupa unirea Principatelor Romane, Sfintirea Marelui Mir s-a facut
pentru prima oara n 25 martie 1882, in catedrala mitropolitana din
Bucuresti, numai de catre ierarhi romani. A doua oara, s-a sfintit Tn 1893,
lar a treia oara in 30 martie 1906.

In Romania reintregita, Marele Mir a fost sfintit pentru prima data la

5/28 aprilie 1921.

lar dupa ridicarea scaunului mitropolitan al Ungrovlahiel la rang de
scaun patriarhal, Tn 1925, s-au facut pana acum 17 sfintiri ale Marelui Mir,
aceasta de acum fiind a 18-a. (A se vedea Arhieraticonul, Bucuresti, 1993,
p. 190).

Desi un eveniment rar, sfintirea Marelui Mir este ceruta azi mai des,
pentru ca poporul roman ortodox credincios si jertfelnic, desi se confrunta
cu multe greutati, zideste biserici SI manastiri care trebuiesc sfintite,
Impreuna cu antimisele necesare.

Dupa cum odinioara poporul ales, Tntors acasa din robie, era uns cu
"untdelemnul bucuriel”, tot asa, poporul roman azi, scapat din robia
regimulul ateu, are nevoie de intarirea si bucuria care vin din darurile
Duhului Sfant.

Momentul sfintirii Marelui Mir este o afirmare a unitatii Bisericii noastre
in comuniune de dreapta credinta si viata in Hristos cu Sfintii Apostoli si cu
Sfintit Parinti din toate timpurile, precum si o manifestare a libertatii n
coresponsabilitate si purtare de grija pentru credinta si mantuire azl.

Sa rugam pe Hristos Domnul sa reverse mereu peste noil darurile
Sfantului Duh, pentru intarirea credintel si a unitatii Bisericili stramosestl,
pentru sfintirea vietilt noastre aici, In lume, s pentru dobandirea mantuirii
Sl a bucuriel vesnice Tn imparatia lui Dumnezeu, caruia | se cuvine slava In
vecil vecilor. Amin.



Studil

PERSONALITATEA LUI MOISE
SI VALOAREA PORUNCILOR DATE PRIN EL
Pr. conf. dr. Petre Semen

Contestata de unii sl revendicata poate prea mult de altii, personalitatea
ui Moise a ramas 1n istoria biblica drept un nume de referinta pentru aportul
adus la 1zbavirea lui Israel, icoana mantuirii lumii.

Desi a apartinut unul popor pe care l-a slujit si 1-a dat legi imuabile, de
care si-a legat propriul destin, Moise a ramas o personalitate dc vocatie
universala, daca avem in vedere desigur influenta covarsitoare ce o mai are inca
asupra Tntregii lumi legea divina cu destinatie pennanenta data prin el.

Crescut 1n cultura si civilizatia demna de admirat a Egiptului antic, Moise
a stiut, la modul sublim, sa puna in valoare si in slujba propriului popor toate
bunele acumulari spirituale de la scoala timpului. Este greu ae intuit cum se
facea educatia la curtea unui monarh de care ne despart peste trei milenii, dar
se poate deduce, intr-un fel, din ceea ce a facut si lasat acesta mostenire lui
Israel. Acesta din unna este Tndreptatit sa-si exprime gratitudinea, deoarece prin
Moise a fost format ca popor st organizat Tn modul cel mai fericit al timpulul,
primind legi sfmte, din care se vor inspira apol nenumarate popoare crestine,
in legislatia carora, chiar daca recunosc sau nu, se resimte influenta
binefacatoare a poruncilor mozaice, pe care nici Domnul Hristos nu le-a
abrogat cu totul, ci le-a desavarsit, dandu-le o noua interpretare. Domnul le-a
recunoscut valoarea, subliniind; "N-am venit sa stric Legea sau proorocii, n-am
venit sa stric, ci sa plinesc” (Mateil 5, 17). Legea nu inseamna altceva decat cele
poruncite prin Moise, din carc se inspira mult toti profefii de dupa el,
recunoscandu-1 totodata ca pe cel mai mare profet al tuturor timpurilor si tip al
lur Hristos (Deuteronom 18, 18).

Personalitatea lui Moise este predominanta pentru prima parte a istoriel
Doporuiul biblic, mal precis ue la i1esirea accstuia uiu casa robiel egiptene i
pand la intrarea Tn pamantul figaduintei. Tnvatatura datd prin Moise si-a pus
amprenta pe aproape toate cartile Vechiului Testament, dupa cum o dovedeste
pomenirea numelui sau de 706 orl.

Desi scrierile biblice nu sunt prea precise 1n referiri la educatia lur Moise,
fapt de altfel explicabil pentru perioada la care ne referim, totusi tradifia iudaica
in mod cert avea unele indicii despre aceasta personalitate, greu de conturat in
adevaratele sale dimensiuni si din care probabil s-a inspirat arhidiaconul Stefan.
Acesta afirma la timpul sau ca "Moise a fost invatat in toata intelepciunea
egipteana si era puternic n cuvintele si faptele lui" (Faptele Apostolilor 7, 22).
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Chiar daca etimologia numelui, dupa unii invatati, ar fi de origine
egipteana, semnificand "Cel nascut", prin analogie cu unele nume egiptene
teofore, de tipul "Thoutmes", "Ramses", etc.', el ramane totusi Tn exclusivitate
al I1sraelitilor, atat ca origine cat sI ca destin.

Confonn cartii lesirea, atribuita lui Moise insusi, numele acestul personaj
ar avea o etimologie populara ebraica, Tnsemnand "tras Tn sus" sau "scos din
(apa)"' cap. 2, 10. Dc fapt, astfel de etimologii sunt foarte frecvente in Sfanta
Scriptura. Ne vom spori doar asupra catorva, care ni se par mai relevante
pentru exegeza biblica si desigur pentru teologie. Mali relevanta este, in cazu
nostru, semnificatia numelui "Israel”. Aceasta se iImpune deoarece sunt doua
posibilitati de interpretare a numelui sI nu totdeauna justificate. Numele
poporului biblic ar avea doua sensuri, foarte semnificative de altfel, fie ca avem
in vedere originea acestul popor, fie ca nc referim la destinul sau. Se cuvine a
C sublinia mal Tntai ca cl sc numeste pc sine "lIsrael dar strainii 1l numeau
"poporul evreu", cu sensul de "cel venit de peste”, "de dincolo de". Conform
Scripturii insa, numele provine de la Eber, fiul lur Sem (Facerea 10, 21; 11, 14,
etc.).

Cat priveste cel de-al doilea si cel mai des utilizat termen adica "lsrae
semnifica "cel ce s-a luptat cu Dumnezeu" sau "cel ce se lupta cu Dumnezeu"
(Facerea 32, 29). Din context reiese fara nict un dubiu ca schimbarea numelui
are tocmal motivatia lupter patriarhului cu acel "Cineva" (vers. 24). Multor
exegetl li se pare ca total lipsita de consideratie pentru majestatea divina,
afinnatia ca omul se poate lupta cu Creatorul sau. Intr-adevir, la prima vedere,
si mal ales daca se 1a textul Tn sens strict literal, apare ca un antropomorfism
grosolan. Totusi acesta este sensul cuvantului "lIsrael"”, indiferent daca ne
convine sau nu. Traducerea prin "omul care a vazut pe Dumnezeu" nu este cea
reala, st nici nu poate fi, deoarece cuvantul ebraic este "lsrael, 1ar nu
"Israel”(?X'Ni2). Cuvantul ebraic ~ (lIsrael) este compus din 2 termeni:

verbul "nn&" (sara(h) = el a luptat) si forma prescurtata a numelui lui
INumnezcu in acccasi limba, respectiv "PH' {EI)". Desigur, daca avem n vedere

semnificatia numeluil nou dat patriarhului lacob fara sa se {ina seama de tot
contextul biblic, aceasta apare ca nejustificata. Numele de "Israel"” era de fapt
un nume profetic. Se profeteau doua lucruri semnificative pentru istoria
descendentilor patriarhului. In primul rand se putea avea In vedere caracterul
poporulul nascut din lacob, un popor care s-a luptat pe tot parcursul istoriel
sale pentru a-si pastra prerogativele de popor preferat. Nu de putine ori a luptat
chiar Tmpotriva propriilor sale interese. Toate revoltele din timpul calatoriel nu

“Roland de Vaux, Histoire Ancicne d’lIsrael..., p. 312.

“The Analytical Hebrew and Chaldee Lexicon - Benyainin Davidson, London, 1970,
traduce prin ”luptator cu Dumnezeu**. Deci sensul cuvantului "lsrael” ar fi acela de "cel ce
se lupta cu Dumnezeu" sau "cel ce stapaneste impreuna cu Dumnezeu", p. 739.
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sunt altceva decat o opozifie puternica fata de vointa divina, care-i tragea spre
Canaan, 1ar el volau revenirea 1n Egipt. Ba mal mult, tubirii netarmurite din
partea lui Dumnezeu, israelifil 1-au raspuns, nu de putine ori, cu nepasare, cu
Indiferenta. Au sesizat-o la timpul lor unii profefi: "Cu cat Eu 11 chemam, cu
atat el fugeau de dinaintea Mea" (Osea 11,2). Nereceptivitatea la iubirea divina
apare Tn opinia aceluiasi profet ca identica unei revolte: "Eu 1l strig, dar el nici
nu ridica ochii spre Mine", Poporul meu este decis sa se desparta de Mine"
(vers. 7). Neascultarea de poruncile divine apare si in viziunea altor profefi ca
o veritabila razvratire: "Intoarcefi-va copii razvraiitli st Eu vol vindeca
neascultarea voastra" (leremia 3, 22).

Revenind la semnificatia numelui "lIsrael” subliniem ca nu este cu totul
exclusa nici cea de-a doua semnificatie propusa de unii interpreti al textului
mal putin familiarizati cu limba biblica si anume ca termenul "lsrael™ ar
semnifica "barbatul, omul care L-a vazut pe Dumnezeu". Aceasta este o
Interpretare fortata, caci, daca intr-adevar poate reiesi din context, nu acopera
in nict un fel sensul cuvantului "lsrael™. Citind cu atentie textul, se poate
constata ca nu este vorba de Dumnezeu 1nsusi,, ci de un mesager divin care
pentru moment a luat un chip uman. Nu este pentru prima oara cand un Tnger
al lui Dumnezeu se adapteaza la slabiciunea umana. De aceasta data mesagerul
divin a lasat impresia ca este slab, chiar mai slab decat adversarul sau, ca
acesta sa para ca a lesit tnvingator (cap. 32, 25). Desi din text reiese clar ca
patriarhul a iesit Tnvingator, este greu de admis ca a fost vorba de o lupta in
sens propriu Intre o entitate spirituala (duh) si alta materiala. S-ar putea mai
degraba interpreta textul ca referindu-se la o cu totul altfel de lupta, o lupta n
duh, pe care o da patriarhul cu sine Tnsusi, cu propria-i vointa de a accepta sau
nu invitatia, propunerea divina de a deveni tatal celor preferafi. S-ar putea
foarte bine sa fi fost vorba de un test la care a fost supus lacob ca altadata
Avraam. Era necesara, poate, o Tncercare din partea divinitatii, deoarece prin
simpla descendenta patriarhul nu avea meritul de a se bucura de
binecuvantarea data stramosului sau. Sa nu se uite ca binecuvantarea apartinea
de drept fratelui sau Isav, iar el si-a Tnsusit-o printr-o Tnselaciune, cu concursul
mamel sale. Cum el a uzurpat dreptul de Tntai-nascut, trebuia sa lupte ca sa-|
merite. Scriptura ne dovedeste ca, Tntr-adevar, dupa incercarea la care a fost
supus la raul Tabok, lacov a devenii cu totul altfel de om. Experient? c"
divinul pe care a avut-o Tn acest loc si-a pus amprenta pe Tntreaga sa existenta\
Daca actele de nedreptate savarsite de patriarh, fata de fratele, tatal si unchiul
sau Laban, sunt dovada elocventa ca nu diferea prea mult de ceilalti oameni
(Facerea 27, 30), in urma experientel de laraul labok devine cu totul alt om gi
se face demn de a purta numele lui Dumnezeu odata cu al sau, 1ar cer 12 fii
care vor descinde din el se vor numi "finn lur Israel”.

*J. Willtam Thompson and Trent C. Butler, Israel, in ""Holman Bible Dictionary",
Nashville-Tennesse, 1991, p. 722.
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Cat priveste prima interpretare a numelui poporului ales, data de unii
exegetl, trebule sa subliniem ca desi nu se regaseste in cuvantul

(Israel) este totusi justificata de context, in special de versetul 30, din care
reiese ca, dupa ce lacob i-a cerut acelel fiinte misterioase cu care s-a luptat
pana in zori sa-si decline identitatea, si care in schimb Il-a binecuvantat, el a
vazut aceasta fiinta fata catre fata, intrucat a pus numele acelui loc

(Peniel) ce semnifica "fata lur Dumnezeu"* Rezulta fara nici un dubiu ca
patriarhul a avut o teofanie, altfel nu s-ar justifica decizia sa de a schimba
numele acelui loc. Pe de alta parte, el vola sa-si aminteasca toata viata de acea
experienta. Teofania avea desigur legatura cu viitorul poporului ce se va naste
din lacob. Acela avea destinatia de a experimenta mereu 1ntalnirea cu divinul.
Daca patriarhului Divinitatea | S-a revelat doar partial, schimbarea numelui
vrea sa ilustreze ca poporul ce va descinde din el si urmasii sal va avea sansa
de a vedea cu adevarat fata lur Dumnezeu cu un chip uman, in persoana
Domnului Hristos. Tnhainte de Tntruparea lui Hristos nimeni nu putea vedea pe
deplin fata lui Dumnezeu. Textul Tn cauza are deci o mare relevanta pentm
timpurile mesianice.

Revenind la Moise, se poate spune ca a fost israelitean prin nastere, nu
neaparat pentru ca si-l revendica poporul evreu, dar Scriptura Tnsasi ne ofera
dovezi de necontestat Tn acest sens. in cartea lesirea (cap. 6, 20), se spune ca
era fiul lur Amram si al lokabedel si avea frate pe Aaron (cap. 4, 14, 6, 20) sl
pe Miriam (Numerii 26, 59). Este adevarat ca apartinea intr-un fel si
egiptenilor, Tn ceea ce priveste formatia sa culturala, desi n-a fost cu totul strain
nici de cultura si mentalitatea ebraica. Pregatirea lui Moise la curtea egipteana
a fost un act providential. A lucrat cu el Dumnezeu ca sl cu ST Pavel. Acesta
apartfinea, dupa cum se stie, elitel intelectuale si religioase iudaice, dar din
providenta divina a fost pregatit de fapt pentru Biserica.

Daca evenimentele prezentate succint Tn cartea lesirea s-au desfasurat
intr-adevar in sec. XIIl 1. Hr., dupa cum opineaza majoritatea exegetilor si a
arheologilor biblici, este foarte posibil ca tanarul evreu sa fi avut sansa ca,
alaturi de alti tineri de conditia sa, sa fi fost initiat n stiinta egipteana ce era de
neegalat in acea vreme. Astfel, puterea egipteana trecea prin reale momente de
revigorare politica, 1ar pentru a se mentine cu orice pret ca o mare forta
LLititard Tn zond, pioccua la selectionarea spre instruire a unor tineri capabili de
a deprinde scrierea hieroglifica si probabil si pe cea cuneiforma. Asa se va
proceda si Tn Babilonia peste cateva secole, dupa cum ne-o dovedeste cartea
profetulur Daniel (cap. 1).

Este adevarat totusi ca, Tn afara de textele biblice vechitestamentare, nu
exista alte surse ale civilizatiel antice care sa ne dea lamuriri suplimentare cu
privire la acest personaj ce a reusit ca dintr-un popor simplu sa faca purtatorul

*1dem, p. 1091,
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mesajulul de Tmpacare a cerului cu pamantul si i1-a dat legi nemaiegalate de
vreun alt legiuitor al omenirii. Vechiul Testament 1l prezinta ca pe un om cu
totul aparte "un conducator eroic al poporului st un om al lur Dumnezeu care
|-a adus pe Israel intr-o relatie speciala cu Dumnezeu"\
Numeroasele texte biblice, incepand cu cartea lesirea, cap. 1,

cu Deuteronom, cap. 34, constituie niste adevarate documentc privitoare la
evenimentele majore ale vietii lur Moise si ale poporului condus de eP. Meritul
lut Moise nu este numal acela de a-1 fi format pe Israel ca popor din cele 12
triburi descendente din cel 12 fit ai lul lacob, ci Tn primul rand este faptul dc
a fi Tmpartasit acestui popor credinta intr-un singur Dumnezeu. A tacut-o 1n
calitate de profet al lui Dumnezeu, fiindca in aceasta calitate le-a si descoperit
numele adevarat al lut Dumnezeu, nume care, printre altele, avea si sensul de
"a fl Impreuna cu" sau "a fi pentru"/?

Relatarea cartii lesirea nu incepe cu Moise, eliberatorul israelifilor, c1
evenimentele din Egipt, ce au afectat pe poporul din care descindea el Tnsusi.
Astfel urmasii celor 12 patriarhi, asezati in foarte fertilul tinut Gosen, situat 1n
delta superioara a Nilului, prin concursul lui losif, pentru ca avea conditii de
viata foarte bune si mai ales adecvate indeletnicirii lor de crescatori de vite, la
care se adauga multa autonomie*, au ajuns sa fie extrem de prolifici Tn raport
CuU egiptenil, In consecinta au trezit in egipteni atat invidia pentru prosperitatea
vietil cat mai ales teama ca intr-o zi vor %eveni mal puternici si ca ar fi posibi
sa-1 stapaneasca intr-un viitor apropiat. Ingrijorarea egiptenilor era justificata
daca ne gandim la similitudinea dintre triburile israelite, cele venite de
dincolo, cele de peste rau, cum 11 numeau majoritatea locuitorilor din zona
Mediteranei si triburile hicsosilor\ Pentru a le controla, sau mal precis stagnha

NGeorge W. Coats, Moses, In "Holman Bible...", p. 988.

" Idem, p. 988.

Gerhard Von Rad, Old Testament Theology, volume I; The Theology of Israel’s
Historical Traditions, London, 1989, p. 180.

Dr. Alfred Harlaoanu, Istoria Universala a poporuluil evreu, editura Zarcony,
Bucuresti, 1922, p. 93.

AHicsosil - supranumiti “conducatorii tarilor straine” sau "nomazii” - nu sunt amintitl
niciodata in Biblie, deoarece apartin unei perioade anterioare lui Moise si de altfel nici nu
prezinta vreo importanta pentru poporul biblic. Istoricul tudeu losif Flaviu reda termenul
de "hicsos" prin "rege«pastor” sau “regi-pastori”. Ei au invadat Egiptul Tn anul 2000-1 786
. H. In fata numarului coplesitor si al armatei mail bine dotate tehnic, egiptenii au fost
infranti catastrofal chiar de la primele confruntari. Ei au rasturnat vechea dinastie egipteana
sl au Tntemeiat dinastia a 15-a sl a 16-a care au durat aproape 150 de ani. Hicsosii veneau
din Asia si se pare ca erau de neam semit ca si patriarhii biblici. Avand deci un precedent,
teama egipteana era pe deplin justificata. Migrand din Canaan, probabil mai mult din cauza
unor dezastre economice decat demografice, cum se Tntamplase Tnainte cu cateva secole

cu migrarea fitlor lui lacob in Egipt, s-au asezat in delta superioara a Nilului, Tntemeind
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cresterea demografica, Faraonul Egiptului a dispus legi de-a dreptul draconice.
Astfel, pe langa exploatarea nemiloasa a barbatilor adulti si adolescenti chiar,
suverﬂnul a ordonat uciderea tuturor pruncilor de parte barbateasca (lesirea 1,
22). In acest context nefericit a avut loc nasterea lui Moise. Asa ca primele
clipe ale vietil sale erau marcate de amenintarea cu moartea. Mama copilulul
a facut tot posibilul ca sa-l scape de la moarte, ascunzandu-1 pentru o vreme.
Cand tainuirea prunculul a devenit prea primejdioasa, punand 1n pericol
intreaga familie, parintii au confectionat un cosulet din trestie, pe care l-au
captusit bine cu bitum, au asezat copilul Tn el, si l-au pus pe apele Nilulul,
randuind ca unul din membrii familiel sa-1 supravegheze cu atentie ca sa vada
ce se va intampla. Din randuiala divina, fiica faraonului, care tocmail Tn ace
timp 1esise la rau sa se scalde, a fost cuprinsa de compasiune Si, Tn ciuda
dispozititlor tatalul sau, l-a adoptat pe copil si s-a ingrijit de cresterea si
educarea lui. Sora lul Moise, care se afla acolo ca din intamplare, 1-a propus
orintesel egiptene tocmail pe Mama pruncului ca sa-l alapteze pana la varsta la
care putea fi adus la curte. Intr-adevar, dupa vremea hotarata, copilul a fost
restituit fiicel faraonului, fara ca acesta sau cei din anturajul sau sa intuiasca
strateglia evreicelor. Ca o Ironie a soartel, destinul pruncului israelit a fost de
a creste s primi o educatie aleasa, chiar Tn palatul si sub ochii celui ce
dispusese uciderea sa. Cu toate ca a fost crescut si educat Tn casa asupritorilor,
tanarul Moise s-a dovedit a avea un deosebit simt al dreptatii. De fapt, prin
dorinta de a realiza dreptatea pentru confratii sai s-a sl impus atentiel publice.
Astfel, prima revolta Tmpotriva nedreptatii o simte in sufletul sau cand, iesit

pentru prima data n public,"[...] la fiii lui Israel, a vazut muncile lor grele. Tot
acum a vazut pe un egiptean batand pe un israelit... si l-a ucis pe egiptean
ascunzandu-1 in nisip." (lesirea 2, 11-12). Altadata, iesind ilarasi, a vazut doi
Israelitl certandu-se, a Tncercat o reconciliere Intre el, dar fara succcs (vers.
13). Al treilea act de dreptate savarsit de Moise a fost implinit in Madian, cand
a luat apararea celor sapte fiice ale preotului letro. Acestea voiau sa adape oile
tatalut lor si erau Tmpiedicate de pastori; Cel mal important act dc dreptate
ramane cel dovedit de Moise prin ceea ce a facut pentru poporul sau, pentru
care a intervenit de nenumarate ori la Faraon ca sa-l elibereze, si pe care |-a
condus cu riscul propriei vietl timp de 40 de ani spre pamantul Canaanulul.

nptril LWWIL ~ Mail-uaiC
pentru a nc face o idee despre portretul moral al celui in cauza.

orasul-cetate Avaris si au stapanit efectiv Egiptul pentru o perioada de 150 de ani. Chiar
daca invazia a fost regretabila pentm Egipt caci le-a desfiintat structurile politice, ea a fost
totusi benefica pentru Tintregul bazin mediteranean. Hicsosilor le revine meritu
Incontestabil de a fi introdus aici calul si carul de lupta. (A se vedea mai pe larg; Danie
C., Browning Jr., Hyksos, in "Holman Bible Dictionary...", p. 679-680; Daniel C.,
Civilizatia Egiptulul antic, Bucuresti, 1976, p. 179-180; Ovidiu Dramba, Istoria Culturii
sl a Civilizatiel, Bucuresti, 1985).
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Dandu-si seama ca dorinta sa de dreptate Tn favoarea supusilor,
concretizata prin uciderea egipteanulul, a ajuns sa fie cunoscuta la palatu
Imperial si interpretata desigur ca o revolta Tmpotriva stapanirii, a luat calea
exilului. Actul sau nu trebuie interpretat ca o teama pentru propria-i viata, ci ca
o dorinta de salvare, odata cu persoana sa, a ideil de eliberare a confratilor. Nu
{inea prea mult la propria-i viata, dupa cum o va dovedi mai tarziu, cand,
Intervenind cu rugaciunc la Dumnezeu in favoarea Israelului expus nimicirii,
7Ice: "O, Doamne, poporul acesta a savarsit pacat mare [..]. Te rog, de vrei sa
le 1ertl pacatul acesta, I1arta-I; 1ar de nu, sterge-ma si pe mine din cartea Ta, in
care m-ai scris!" (lesirea 32, 32). A cautat refugiul Tn Madian, un tinut situat
In pustia Arabiel. El a evitat {inutul Canaan, deoarece era vasal Egiptului. De
fapt,* calea Madianului era preferata de aproape toti transfugii din Egipt pentru
a scapa de unnarirea faraonilor'”. Daca ar fi cautat refugiu in Canaan ar fi putut
fi usor reperat st ajuns de mana necrutatoare a stapanirii. Desigur s-au facut Si
speculatii cu privire la persoana lui Moisc. Chiar daca le amintim, pentru noi
ramane ccl mai edificator textul Scripturii. losif Flaviu (istoric tudeu nascut 1n
anul 37 d.H.) are o alta varianta despre fuga lui Moise, sustinand ca ar fi fost
cauzata de gelozia faraonului. Conform istoricului tudeu, Moise ar fi condus
cu mult succes o campanie militara in Etiopia si s-ar fi Tntors in Egipt cu una
din fiicele acelul rege, pe care o luase pentru sine de sotie. Cum Flaviu nu
mentioneaza nicl un izvor dupa care s-a inspirat (probabil dupa vreo traditie
orala) afirmatia sa nu poate avea prea marc greutate".

In tinutul Madian, Moise s-a atasat de preotul letro, cu a carui fiica
(Tippora) se casatoreste, ramanand aici timp de 40 de ani si nutrind mereu
speranta unor timpuri mai prielnice pentru a-si pune 1n aplicare planul de
eliberare a confratilor.

Ramanerea in exil pentru 40 de ani pare cam mult si naste In mintea
cititorului o oarecare neincredere fata de cel ce ajucat un rol atat de important
in eliberarea unui popor de nomazi cu un foarte ascutit simt de libertate.
Motivatia prelungirii extlulul nu era diixilC* 111
calitatile unui bun psiholog si analist social, st mai ales politic. El a realizat ca
unitatea fitlor lui Israel nu era bine inchegata. Aceasta I-a dovedit-o reactia
unuia dintre cel doi evrel pe care a vrut sa-1 impace: "Cine te-a pus capetenie
sl juoecalor pesie nol.' (lesirea z, uccl nu-1 uorca nimeni conuucailol, lal
[k de alta parte trebuia ca exploatarea sa ajunga de nemaisuportat pentm ca cel
in cauza sa-sI dorcasca eliberarea si sa colaboreze cu cineva la realizarea el. Pe
de alta parte, Moise a asteptat venirea la tron a unui alt suveran, care sa nu-1
urmareasca pentru uciderea egipteanului. In al tretlea rand, Moise nu voia sa

A se vedea si Dictionar Biblic, editura Cartea crestina, Oradea, 1995, p. 870.
|

John E. Huesman, S. J. Ksodo, in "Grande Comentario Biblico"”, Queriniana, Brescia,
p. 64.
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se faca singur conducator. Astepta sa fie mandgtat de cineva 1n stare sa-I1 dea
garantia reusitel unei intreprinderi atat de mari. Intr-adevar, momentul oportun
se Iveste odata cu moartea faraonului (lesirea 2, 23), identificat de unii istorici
sl exegetl cu Seti 1 (1309-1290)'l Se prea poate ca Moise sa fi fost la curent cu
toate evenimentele majore survenite la curtea monarhului egiptean. De acum
triburile israelite nutreau reale sperante de libertate. La moartea faraonulul
supuslii sperau ntr-o viata mail buna. Din nefericire, noul faraon s-a dovedit un

exagerat doritor de constructil grand'Aoase, pentru care folosea Tn exclusivitate
mana de lucru gratuita a supusilor. In acest context era asteptat un salvator.

Molse

oile socrului sau, undeva aproape de muntele Horeb. Aici 1 s-a aratat Tngerul
lui Dumnezeu deasupra unul rug, intr-o flacara de foc, 1ar rugul nu era
consumat de flacara focului. Nedumerit, dar mai ales intrigat de fenomen,
Moise Tncearca sa se aprople, dar este oprit sI Tndemnat sa-SI scoata
incaltamintea pentru ca se afla pe un loc sfant. Printre alte sensuri, indepartarea
incaltaminter semnifica si aceea ca, pentru intalnirea cu divinul, omul trebuie
sa se pregateasca. Dumnezeu 1 se descopera lut Moise pentru a-1 asigura de o
protectie speciala pentru prezent, 1ar forma in care se arata avea un evident
sens mesianic. Astfel, prin ramanerea intacta a rugului Tn mijlocul focului se
prevestea de fapt unirea in persoana lui Hristos a firii dumnezeiesti, care-i foc
arzator, cu firea omeneasca. Pe de alta parte, rugul Tnchipuia trupul Sfintel
Fecioare Maria, 1n care s-a salasluit pentru un timp focul dumnezeirii, si pe
care l-a pastrat nevatamat.

Acum primeste Moise mandatul de conducator al lui Israel si Tn acelasi
timp asigurarea unul sprijin real si permanent. Evenimentele istorice derulate
in continuare vor demonstra cu prisosinta ca Dumnezeu a fost Tntr-adevar cu
Moise mal mult decat cu oricare alt lider israelit, religios sau politic. De fapt,
insasi semnificatia numelui divin, revelat la cererea insistenta a lui Moise,
reliefeaza tocmal prezenta unui ajutor permanent. Semnificatia numelui divin
"Ani ehieh aser ehieh” = "Eu sunt Cel ce sunt” (lesirea 3, 14), cu multiplele
fonne de traducere a verbului "hailah™ = "a fi" Tn ebraica, prin timpurile: trecut,
prezent si viitor. Aceasta are o mare relevanta interpretata ca semnitlcativa
pentru atributul de vesnicie al lur Dumnezeu ca "Cel ce este", "Cel ce a fost"
si "Cel ce va fI"'\ Semnificatia numelui divin mai are Tnsa si o alta posibila
valenta, deloc neglijabila, si anume aceea de a-1 asigura pe Moise ca il va
sprijini pana la tmplinirea misiunii Tncredintate. Asa cum remarca exegetul

'm ldem.

B

P. Semen, invatatura despre Sfant si sfintenie Tn cartile Vechiului Testament,
editura Trinitas, 1993, p. 45-46.
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Gerhard Von Rad, sintagma poate fi inteleasa si prin "Eu Cel ce sunt" voi fi cu
tine, in i1deea ca voi fi prezent pentru tine”V’. Asigurarea unel prezente
protectoare din partea divinitatii se impune cu strigenta, pe considerentul ca
Moise avea 0 oarecare ezitare, motivata de o deficienta de vorbire. Se pare ca
nu era doar o justificare de moment, pentru a se eschiva, deoarece zice: "O,
Doamne, eu nu sunt un om Tndemanatic la vorba, ci graiesc cu anevoie SI sunt
gangav", lar "aceasta nu este de ieri sau de alaltaieri, nici de cand ai Tnceput Tu
a gral cu robul Tau; gura mea sl limba mea sunt anevoioase" (iesirea 4, 10). Ca

1 I'vr 1riV t Wr>ii 7l fiOlrxiiWi

realiza El Insusi, iar Moise nu va fi decat ca o unealtd prin care va actiona.

Perioada exodulul nu se poate fixa cu precizie in timp, deoarece
preocuparea aghiografului’de relatare a 1esirii din Egipt sl a evenimentelor de
dupa aceea nu a fost de a face o iIstorie propriu-zisa Tn sensul strict a
cuvantului. Trebuie de altfel subliniat ca nici nu existau prea multe preocupari
de acest gen, poate cu exceptia unor mari suverani, 1In alte teritorii, care
obisnuiau sa-si imortalizeze faptele de arme pe bazoreliefuri. Obiectivul
prioritar al aghiografulul a fost sublinierea aportului major pe care |-a avut
divinitatea si mai putin omul. Intr-adevar, exodul poporului biblic apare ca cel
mai de seama eveniment din perioada vechitestamentara, nu atat din punct de
vedere istoric, cat mal ales teologic incat accst fapt este amintit de peste o suta
de orl, 1ar Dumnezeu mal este numit si "Cel ce |-a scos pe Israel din Egipt, din
casa robiel”, fiind asadar Salvatorul

Cu toate ca nu se cunoaste nici macar numele faraonului Tn vremea caruia
a avut loc exodul, din unele carti biblice se poate deduce cu o oarecare
aproximatie cam cand a avut loc evenimentul. Astfel, in cartea IRegl1 6, /, se
mentioneaza ca s-au scurs 480 de ani din momentul exodului pana la
construirea templului de catre Solomon: "in anul 480, dupa ce fiii lui Israel au
lesit din tara Egiptului, in anul al patrulea al domniel lui Solomon peste Israel,
in luna lur Zif, care este luna a doua, a inceput el sa tnalte casa Domnului®.

“ Gerhard Von Rad, op. cit., P. 180.

15Aghiograﬁnseainné\ scriitor sfanf. Cuvantul provine din limba greaca: dyiOi;=sfant
sl Ypdc(|)cO=a scrie.

Ralph L. Smith, Exodus, Tn "Holinan Bible Dictionnary...", p. 451; A. Boud, EXxode,
in "Dictionaire Encyciopedique de la Bible", Biepols, 1987, p. 454-458; Prof. Dr. Pr. V.
Peterca, De la Avraam la losua, Bucuresti, 1996.
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Dupa unele repere arheologice ar fi mai plauzibila sustinerea ca exodul
a avut loc Tn sec. XIII, 1ar anul 480 n-ar constitui decat o cifra rotunda, ca sa se
Indice scurgerea timpului pentru cele 12 generatii care s-au succedat™.

Un alt indiciu cu referire la data exodului 1l gasim chiar in cartea lesirea
1,11, unde se spune ca fiii lui Israel au construit cetati-granare pentru Faraon,
printre care Pitom si Ramses. De aici deducem ca perioada opresiunii este
posibil sa fi Tnceput cu Faraonul Seti | (1309 - 1290) si sa fi atins culmea in
timpul sucesorulut sau, Ramses al 11-lea (1290 - 1224). Daca plecarea
Israelifilor a avut loc laTnceputul domniei acestuia. la care se mail adauga inca
40 de anl de ratacire prin pustiu, Tnseamna ca intrarea propriu-zisa in Canaan
a fost in jurul antlor 1250 1. Hr.

De fapt datele arheologice din zona confirma ca cetatile Hator si Lachis
au fost distruse Tn a doua jumatate a sec. XII'®. Deci daca exodul a avut loc n
jurul antlor 1280-1270, 1ar Moise avea injur de 80 de ani cand a fost chemat
la misiune, asa cum se deduce din Deuteronom 34, 7, unde se mentioneaza ca
avea 120 de ani cand a murit, din care scadem 40 de ani - durata calatoriel, Si
inca 40 ani - sederea Tn Madian, rezulta ca la 40 de ani a fugit din Egipt. S-a
nascut decit Tn jurul anului 1360 1. Hr. Desigur aceste date nu sunt prea
relevante decat pentru istorici, dar se Impunea mentinerea lor pentru a dovedi
ca personalitatea acestui mare legiuitor, caruia lumea monoteista S
crestinismul Tn special 11 datoreaza mult, a ezitat cu adevarat, nu este o simpla
egenda.

MOISE - LEGIUITOR SI PROFET

Asa cum am aratat deja, personalitatea lui Moise a fost predominanta n
prima parte a istoriei lui Israel, ceea ce si explica amintirea de nenumarate ori
a numelui sau, dar poruncile divine transmise prin el au influentat covarsitor
viala poporului sau si de fapt a tuturor popoarelor care au aderat la credinta
monoteista. Ca legiuitor poate fi urmat de toti ceil care au dat legi popoarelor.
De subliniat ca legile date prin el nu sunt rezultatul compilatiei altor coduri de
legi mail vechi, ci exprima vola divina revelata pe Sinal. Avand dificila

]7 N\
John E. Huesman, op, cit, p. 62; a se vedea si G. Auzou, De la servitude au service,

etude du Livre de TExode, Paris, 1961; D. Barsoti, Meditazione suH*Esodo, Brescia,
seconda edizione, 1970; J. Finegan, Let My people Go, New-York, 1963; A. Neher,
Moses and the Vocation of the Jewisch People, London, 1959.

> H. H. Rawley, From Joseph to loshua, London, 1948; A. Boud, EXxode,
"Dictionaire Encyclopedique de la Bible...", editura Brepols, 1987, p. 456-457; K. A.
Kitchen, Moise et I'exodc, in "La Bible dechiffre", Editions Fleurus, Paris, 1977, p. 153 -
154.
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misiune de a conduce un popor foarte Tndaratnic,-pe care trebuia sa-l1 educe in
invatarea si respectarea poruncilor divine, Moise a facut tot posibilul ca sa-I
constientizeze céﬁge respectarea sau nerespectarea acestora depinde viitorul lor
§ chiar viata. In calitatea sa, Moise a dovedit o fidelitate sublima in
indeplinirea misiunii si o solidaritate cu poporul sau cum nu s-a mai intalnit la
nici un alt conducator al omenirii.

Specificul legii mozaice, pe langa valoarea morala incontestabila, mai
aduce ca noutate si principiul teocratic Tn ce priveste forma de conducere a
poporului. Desigur, exista multe similitudini Tntre legea lui Moise si alte
coduri de legi vechi orientale, rﬂai ales cel al lur Hamurabi (1792-1750), dar
si diferentele sunt apreciabile. In primul rand motivatia emiterii principiilor
legale difera foarte mult. Astfel, daca Tn codul lui Hamurabi se pune un accent
exagerat pe proprietate, Tn cel dat prin Moise preocuparea esentiala este grija
fata de om. De aceea omul este atentionat ca de respectarea sau nerespectarea
poruncilor depinde viitorul sau, fericirea sa. De aceea apare mereu sintagma;
"Ca sa-ti fie tie bine".

intrebarea care se pune este Tn ce masura poruncile decalogului, ajunse la
nol asa cum au fost date lur Moise, mal sunt sau nu valabile si pentru nol
crestinili. Raspunsul este afirmativ, fara Tndoiala, insa nu toate poruncile date
prin Moise sunt valabile si pentru noi crestinii. Nu sunt valabile toate pentru ca
nu toate ne privesc pe nol. Ele au fost foarte numeroase si se Tmpart In 3
categorii: poruncl morale, ceremoniale si civile. Daca cele din urma 2
categorii se refereau 1n exclusivitate la poporul evreu, cele morale (sau
decalogul) 11 privesc pe toti oamenii dintotdeauna si de pretutindeni. De aceea
trebuie respectate, intrucat garanteaza viata, cea pamanteasca prin ani multi si
binecuvantati de Dumnezeu, lar cea vesnica prin accederea 1n Tmparatia
promisa tuturor. "lata eu astazi fi-am pus Tnainte viata s moartea, binele s
raul..., binecuvantare si blestem. Alege viata ca sa traiesti tu sI urmasii tai"
(Deuteronom 30; 15, 19). Fiind deci un fel de "Magna Charta a Omeniel™'"’, in
esenta sa legea mozaica ramane mereu valabila si are o valoare universala'®. De
aceea, Implinirea poruncilor divine atrage dupa sine binecuvantarea - care in
limbaj biblic Tnseamna viata - si blestem daca nu sunt respectate, ceea ce 1n
limbaj biblic este egal cu moartea.

Sf Pavel SPunea despre cele 10 gqorunci ne care le numea "Leeea' ca
"este sfanta si dreapta st buna" (Romani 7, 12). intr-adevar este sfanta, pentru
ca are origine divina, este dreapta, pentru ca prin Tmplinirea el se asigura
dreptatea in lume, si este buna, fiindca da garantia vietii.

Obligativitatea respectarii poruncilor decalogului o afinna si Domnul
Hristos, Care, raspunzand tanarului ce voia sa Intre Tn viata vesnica, I-a ZIS:

" Dr. Moses Rosen, Eseuri biblice, editura Hasefer, Bucuresti, 1992, p. 43
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Alfred Harlaoanu, op. cit., p. 96.
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"De vrel sa Intri in viata, pazeste poruncile!" (Matel 19, 17). Cel dintail crestin
erau foarte constienti de valoarea poruncilor decalogului si de faptul ca ele duc
la viata vesnica. Intr-o scriere din vremea parintilor apostolici, intitulata
"Didahia", poruncile, explicate Tn forma unel cateheze, sunt considerate a
fiind calea luminii. Pentru a ne face o imagine redam Tn rezumat o astfel di
cateheza:

"Sa 1ubesti pe Cel ce te-a facut, sa te temi de Cel ce te-a plasmuit... Fi:
curat cu inima si bogat cu duhul. Sa nu te unesti (sa nu te alaturi) cu cei ce
merg pe calea mortii (a nerespectarii poruncilor s.n.). Sa urasti tot ce nu-;
placut lur Dumnezeu. Sa urasti orice fatarnicie. Sa nu parasesti poruncile
Domnului. Sa nu te Tnalti pe tine Tnsuti, ci fii sm,erit Tn toate. Sa nu-{I dai tie
insuti slava. Sa nu iel hotarare vicleana impotriva aproapelui tau. Sa nu fii
desfranat, sa nu savarsesti adulter, sa nu strici copiii... Sa nu te uitl la fatf
omului cand al sa mustri pe cineva pentru pacat... Sa nu porti vrajmasie fratelu:
tau. Sa fii bland, sa fii potolit... Sa nu iel In desert numele Domnului. Sa iubest!
pe aproapele tau mai mult decat sufletul tau. Sa nu ucizi copil Tn pantecele
mamel Si nici sa-l ucizi dupa ce s-a nascut. Sa nu-ti 1el mana de pe fiul tau sau
de pe fiica ta, ci sa-1 inveti din tinerete frica de Domnul. Sa nu poftesti cele ale
aproapelul tau. Sa nu fit lacom, nici sa-ti lipesti sufletul tau de cel mandri, ci sa
te Tnsotesti cu cel smeriti si drepti. Cele ce tI se intampla, primeste-le ca bune,

se intampla fara Dumnezeu. Sa nu fit cu doua ganduri, nici
cu doua feluri de vorbe, ca doua feluri de vorbe sunt cursa a mortii... Sa facli
parte din toate ale tale semenului tiu Sl sa nu zicl ca sunt ale tale; ca daca
suntem partasi la cele nestricacioase, cu atat mai mult la cele stricacioase... Sa
nu fii la luat cu mainile intinse, 1ar la dat cu ele stranse. Sa iubesti "ca lumina
ochilor tai" (Deuteronom 32, 10) pe orice om care-ti vorbeste cuvantul
Domnulul. Sa-fi aduci aminte, ziua SI noaptea, de ziua judecatili sI sa te
ostenesti pentru rascumpararea pacatelor tale. Sa nu sovai a da, nicl sa murmuri
cand dai, ca vel cunoaste cine este bunul rasplatitor... Sa nu faci dezbinare, ci
sa impaci, unind pe cel ce se cearta. Sa-tI marturisesti pacatele. Sa nu te duci la

~ 1Me c

rugaciune cu cuget rau"“".

Se poate usor constata Tn scurtul dar foarte cuprinzatorul rezumat de
cateheza ca este fundamentat pe decalog.

Ca o concluzie la cele de mal sus desprindem ideea ca prin tot ceea ce a
facut si Tntreprins Moise pentru poporul sau a vrut sa-l atentioneze si de fapt pe
nol totl sa trecem prin viata ca printr-o calatorie in care-L avem de ghid pe
Dumnezeu. Daca ni se pare ca lipseste, avem poruncile decalogului, prin care

ajungem la finalul calatoriel, ce nu poate fi altul decat Tmparatia vesnica
fagaduita fiecaruia, ca altadata fitlor lui Israel.

Scrierile Parintilor Apostolici, traducere note si indicii de Pr. D. Fecioru, Bucurestil,
1970, p. 35.
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De asemenea Moise, marele legiuitor al lul Israel, a constituit modelul
tuturor proorocilor de pana la Hristos, si totodata tip al lui Hristos, prin toate
etapele eliberarii israelitilor, ce simbolizeaza etapele operei de mantuire

realizate de Domnul Hristos.



CUNOASTEREA DE SINE IN FILOSOFIE SI IN CRESTINISM

- analiza comparata -
Asist. Vasile Crisiescu

In Istoria gandirii umane, cunoasterea de shliw u ivjoi VaZvUia va U
"problema de sens interior™' deoarece - diferit de modurile de cunoastere
in care este Implicata realitatea exterioara - urmareste cunoasterea
subiectulul Tnsusi care cunoaste.

Sensul acestel probleme nu se reduce la o simpla constatare a existentel
umane, deoarece "a exista" nu-l multumeste inca pe om, nici la o©
Introspectie sau cunoastere a starilor de constiinta, fiindca realitatea spre
care se indreapta depaseste cu mult aceste stari.

rva)()1 oeavtov este o Invitatie la aprofundarea fiintel umane pana la
partea sa cea mal tainica, sinea. Aceasta se prezinta transcendenta atat
constiinter cat si psthicului si trupescului din om, nefiind accesibila vreunel
Investigari.

Desi are caracter incognoscibil este Tnsa ultima unitate care stapaneste
peste toate treptele Tn fiinta umana, puterea care aduna si tine la un loc
contrariile, o coincidentia oppositorum. in ea se arata clar ca ih om exista
ceva mal adanc decat el insusi.

Chemarea spre aprofundarea omului ca sine se transforma intr-o
preocupare intensa la reprezentantii cei mai de seama ai filosofici antice.
Meritul doctrinelor lor consta in faptul ca atrag atentia asupra valorii omului
ca subiect si necesitatea cunoasterii sale fata de cunoasterea exterioara care-1
face din ce Tn ce mai strain lui Tnsusi.

TImnnisrnn! clasic de care vorbesc Tnsa unil cercetatori” este relativ.
Aceasta se arata Tn faptul ca in preocuparea de a avea "masura lucrurilor”
se afla totodata actiunea de a restabili de fiecare data "masura"”, Si aceasta
printr-o miscare diferita dupa care echilibrul Tnclina intr-o parte si Tn alta\

Max Scheler, Nature et forme de la Sympathie, trad. de M. Lefebre, Paris, 1928,
p. 323.

“ Georges Bastide, Le moment historique de Socrate, Paris, 1939, p. 225

Charles Beduin, Decouverte de la personne, Paris, 1940, p. 55.
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Umanismul, spune Berdiaev, 1intareste un antropocentrism
subiectivo-psihologic dar nu obiectivo-eosmic".

De aceea Han Ryner vede in doctrinele antice - ca doctrine ale
realizarii de sine - "individualisme"” Pe terenul individualismului, Tn epoca
elenista, a trebuit sa se nasca sentimentul universalismului adus de
crestinism”. Antichitatea nu cunostea acest sentiment deoarece Iideea de
persoana care statea la baza lul nu se nascuse inca’.

Ea nu se gaseste Tn nici o parte Tn afara domeniului atins de revelatie*.
Cu toate acesiea efortul wunor ganditori de a depasi Dbarierele
Individualismului clasic trebuie Tnsa apreciat pozitiv.

Cel care a adus o adevarata schimbare Tn gandirea antica a fost
Socrate. Depasirea caracterulut doctrinar al filosofiel, constituie semnul
distinctiv al identitatii sale; "Daca filosofia este «doctrina», Socrate nu este
un filosof spune K. Jaspers\ Atat cunoscuta sa formuld "Cunoaste-te pM
tine Tnsuti" cat si metoda dialecticii interogative au ca scop sa-I puna pe om
de acord cu el Tnsusi, sa stie nu numal ce este, ci mal ales ce vrea.
Examenul de constiinta spre care tndeamna Socrate, apare mai curand de
ordin moral decat psihologic** Intentia sa este cautarea unei reguli a viatil
coerente, a unei Inteligibilitati in actiune. De aceea refuza sa cedeze
disolutiel heracliteene a constiinterl.

Dorinta sa este sa situeze pe fiecare printre ceilalti pentru folosul
tuturor; "Intelept este nu cel ce s-a descoperit pe sine, dar ramane in sine,
cl cel care s-a descoperit pe sine ca element al colectivitatii, fiindca lucrurile
trebuie exprimate Tn comun™",

Intr-un asemenea context cunoasterea de sine nu mai este o speculatie
abstracta, ci o stare. Ea este amplificata prin intermediul dialogului, vazut
ca mijlocul necesar aratarii celor care cauta a itinerariului Tn care se

N. Berdiaev, Le sens de la creation, trad, de L. Cain, Paris, 1955, p. 116.
~“Han Ryner, Crepuscules, Paris, 1930, p. 97.

N. berdiaev, t~sprit et liDerte, Pans, 193J, p. lju.

Maurice Nedoncelle, Explorations personalistes, Paris, 1970, p. 161.

° Romano Guardini, Le monde et la personne,trad. de Robert Givord, Paris, 1939,
p. 134.

Socrate, Tn K. Jaspers, Les grands philosophes, trad, de Xavier Tiiliette, Parlis,
1956, p. 860.

D

“Xenofon, Memorabilia, 1V, 5, 12, trad, de Grigore Tanasescu, in vol. Xenofon,

Opere, Bucuresti, 1987, p. 123.

Georges Gusdorf, La decouvertede soi, Paris, 1948, p. 3.
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regasesc. Dialogul este expresia esentiala a efortului Tn comun pentru a
scoate adevarul interior omului: "Sa caut cu tine ce este virtutea" "

Aceasta Tmpreuna - cautare urmareste reintoarcerea omului asupra lul
insusi, In vederea vindecarii de multiplele divertismente Tn care nu poate
decat sa se piarda. Metoda rationamentului deductiv, folosita de Socrate in
cadrul dialogului, are ca scop sa descentreze iIndividul, sa-l scoata din
orgoliu, sa-1 determine sa renunte la egocentrismul sau pentru a-l ridica n
universalitate. De aceea deductia Tn care se plaseaza sinele-insusi ca subiect
al concluziel, are ca efect asezarea oamenilor ca indivizi sub aceasta sfera
comuna'\ Aceasta cu atat mai mult cu cat emergenta individulul constatata
in cursul evolutiel Greciel antice cupreindea sentimentul unei eliberari a
acestuia fata de puterile naturale.

Aceasta "eliberare", arata Socrate, nu este decat o 1luzie care consta in

timentul scaparii de determinismul naturii si supunerii pe de alta parte

fata de determinismul patimilor din individ. Patimile sunt mult mai
periculoase deoarece reprezinta orgoliul unei gandiri care crede ca stie i
care se ignora, care crede ca porunceste si este aservita'-*. O astfel de
gandire nu urmeaza decat valorile de exterioritate. Pentru aceasta, Socrate
respinge tot falsul umanism individualist al sofistilor. Totodata dorinta
ajungerii la o adevarata cunoastere a conditiel umane are la baza o puternica
opozitie a sa fata de fizicismul 1onian.

Omul, ca subiect de cunoastere, nu poate fi tratat ca o fiinta a naturii,
prin Intermediul stiintelor naturii. Stiinta de care vorbeste Socrate este o
stiinta Tn Interioritate care debuteaza yWMiTO cTsavtov'”

Virtutea, ca rezultat al cunoasterii de sine, este si ea o stiinta, deoarece
actiunea Implica un discernamant reflectat, nepermitandu-ne sa confundam
dorinta cu vointa, aprecierea subiectiva cu adevarata valoare, cunosterea
Individuala cu cunoasterea motivata'™.

Discernamantul la randul sau, are Tn vedere ratiunile care sunt in om.
Acestea constituie fiinta sa cea mail reala care nu este cu privire la t'iinfa sa
empirica decat o fiinta ideala”. Departe de a spune numai ca omul este cel
care le judeca 1n sensul lui Protagoras, se poate spune mal curand ca prin

'mMenon, 81,2- trad. de Liana Lupas si Petru Cretia in "'Platon". Opere, voli, 2,
Bucuresti, 1976, p. 388.

'’ . Bastide, op. cit., p. 293.
Nbidem, p. 225.

Jean Brun, Socrate, Paris, 1973, p. 92.

Louis Lavelle, Traite des valeurs, voi. 1, Paris, 1951, p. 47.

“ Leon Brunsvig, De la Connaissance de soi, Paris, 1931, p. 163.
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acestea el accepta sa fie judecat. De aceea "cunoaste-te pe tine Tnsuti" nu se
face numail pentru a discerne in om linitle care-1 individualizeaza, ci
modelul de umanitate care exista in el. Prin aceasta cunoasterea socratica
trece de forma restransa a uneil psihologii a individului, la forma
generalizata a unei reannoiri a fiintel spirituale.

Reinnoirea aceasta 1sI gaseste forma sa desavarsita in crestinism. Se
face acum trecerea de la o filosofic a conceptululr de tip homiusian la o
filosofic a idell, a rafiunii persoanel S a activitatii creatoare a spiritului, de
tip homousian'*. Aspiratia la homousianismul pur constitule natura
particulara a gandirii ortodoxe a parintilor Bisericii.

La acestia, dupa cum remarca Urs von Balthasar, "spatiul lucid si
geometric al gandirii elenice se curbeaza si se Tndoaie intr-un fel care face
sa 1a forma spatiilor curbe si sferice ale geometriel modrne. Conceptele se
intind dincolo de semnificatia lor veche. Adesea 0 noua definitie
"existentiala" se suprapune definitiel clasic:em9

Vechea gandire rationalista, incapabila sa deosebeasca hotarat Tntre
persoana si lucru, datorita separatieli dualiste dintre spirit si materie, suflet
si trup'”, este transformata in gandire personalista crestina. ldeea care sta
la baza el 1mplica transcendenta naturii, persoana definindu-se ca
"Ireductibilitatea omulur la natura sa"-'.

Conceptele clasice se "dilata" Tn intalnirea cu ideea deconceptualizata
a persoanel. Dualitatea trup - suflet dispare in unitatea persoanel.

Cunoasterea de sine 1n crestinism va avea 1 vedere aspectul de persoana
cu implicatitle sale: Interioritate, alteritate si comuniune.

In plus, "cunoaste-te pe tine Tnsutl" poate sa se plaseze in perspectiva
vrestina in masura in care ultimul cuvant, al cunoasterii de sine, este primu
cuvant al cunoasterii de Dumnezeu"", deoarece omul, ca chip al Ilu
Dumnezeu, se cunoaste Tn Dumnezeu, cacl n El atinge nivelul natural la
care poate avea constiinta de sine.

De acum Tnainte cunoasterea de sine este strans legata de cunoasterea
de Dumnezeu. Ea reprezinta o cautare si constituire a omuluil ca persoana
a carel natura nu se descopera total decat Tn Dumnezeu. Crestinismul a
deschis astfel drumul oentru o explorare a omului fara precedent.

B Paul Florensky, La colonne et la fondement de la verite, trad, de C.

Andronikof, Lausanne, 1975, p. 59.
EH. Urs von Balthasar, Liturgie cosmique. Paris, 1947, p. 158.

* Pr. Prof. D. Popescu, Are miscarea ecumenica un viitor?, in "Mitropolia
Ardealului™, XXXII (1987), nr. 5, p, 9.

“ VI. Lossky, A rimage et a la ressemblencede Dieu, Paris, 1967, p. 118.

"’ Etienne Gilson, L ’espritde la philosophie medievale, Paris, 1932, voi. 2, p. 14



38 TEOL OGIE SI VIA TA

aducandu-1 adevaratul sens al vietii spirituale si al responsabilitatii sale
Interio&re, necesitatea cercetarii propriilor intentil.

"Socratismul crestin” de care vorbeste E. Gilson"? este Tntalnit la
Parintii Bisericil inca Tn perioada apostolica. Elementul comun al acestul
socratism si cel clasic consta Tn prioritatea acordata cunoasterii subiectulul
fata de obiect: "Ce-1 foloseste omului sa castige lumea intreaga daca-si
pierde sufletul sau?" (Matel 16,26).

Sufletul este aici Tmparatia interioara contrar filozofiel grecesti in care
este putere vitala™'. Descoperirea acestel semnificatii a sufletului a avut o
insemnatate deosebita Tn crestinism. in timp ce la greci sufletul facea parte
din univers, de acum Tnainte lumea este constituita ca obiect pentru el.

Pe de alta parte desi se afirmase ca sufletul omului este principiul vital
al existenter sale empirice, dupa noua Tnvatatura paulina, Tntregul compus
uman trup si suflet devine substratul in care se exprima un nou chip care nu
vine din natura. Omul natural este patruns printr-o noua forma esentiala care
cauta sa contureze 1n el chipul divin (Romani 8,29). Prin Tnvagatura despre
om ca chip al lut Dumnezeu, dezvoltata in gandirea patristica, s-a depasit
conceptia dualista clasica privitoare la suflet si trup:G”|ja-afipa.

elK(1)v

inarii (a'OTe” o'UiXiov)

Aceasta forma df
destinata fiinta umana, forma de subiect care se determina pe sine Si nu este
determinata ca un obiect din afara este cea mal Tnalta forma de existenta.
in acest sens exista o analogie profunda si foarte semnificativa Tntre
autoconstiinta lut Hristos si autoconstiinta omului'Aceasta forma de
existenta la care este destinata fiinta umana, forma de subiect care se
determina pe sine Sl nu este determinata ca un obiect din afara este cea mal

inalta forma de existenta.

In acest sens existd o analogie profunda si foarte semnificativa intre
autoconstiinta lut Hristos si autoconstiinta omului'?. Sfantul Grigorie de
Nyssa a subliniat Tn mod deosebit aceasta calitate a chipului™”®. Tot el Tnsa

23Ibidem, p. 7.

** Paul Tillich, Histoire de la pense-chretienne, Paris, 1970, p. 134.
5P. Evdochimov, L~Ortodoxie, Neuchatel, 1969, p. 63.

Viadimir Lossky, Essal sur la theologie mystiqgue de Teglise d’Orient, Paris,
1944, p. 110.

" N. Berdiaev, trad, cit.. Le sens de ia creation.

* Magistrand Dumitru Popescu, Problema '*chipului® din om duipd Sfantul
Grigorie de Nyssa, Tn "Glasul Bisericii', XX (1961), nr. 3-4, p. 342.
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a precizat ca omul ca chip este structurat numai prin divin, plecand de la
prototip, prin participarea la EI”

Omul devine constient de structura sa ca chip numail sesizand prezenta
lur Hristos Tn ea. Aceasta sesizare este atat de proprie naturil umane incat
fara ea natura umana nu se cunoasate pe sine Tnsasi: "Daca omul este
intr-adevar chipul lur Dumnezeu, spune E. Giison, cum s-ar cunoaste fara
sa cunoasca pe Dumnezeu?... Omul obtine deci prin aceasta o profunzime
nebanuita de cel vechi™*’.

Aceasta profunzime se descopera prin trecerea omului de la starea de
fiinta naturala la cea de fiinta hristica, de la omul vechi la creatura noua, de
la JtpoacoTTOV la UTioaTaalg. Nuantele diferite ale acestor dol termeni sunt
date in formula Calcedonului. Prosopon este aspectul psithologic al unel
flinte Tntoarse spre propria sa lume interioara, spre constiinta de sine Tnsasi,
si astfel, urmand evolutia, trece prin treptele propriel sale cunoasteril.
Ipostasul are aspectul fiintel deschise ce se transcende mereu pe sine spre
Dumnezeu’’.

Aspectul din urma este decisiv pentru revelarea dimensiunii teandrice
a chipulut lur Hristos. Astfel, in om, In Interiorul constiintel de sine Tnsusl,
se aseaza constiinta divina; "Nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste Tn mine"
(Galateni 2, 20). Aceasta arata ca constiinta de sine cea mail inalta pentru
om este constiinta hristologica™

Intr-O astfel de constiinta, dupa Sfantul Maxim Marturisitoru
prosopon este chemat sa devina Ipostas, ca "sa reuneasca prin iubire natura
creata cu natura necreata [...] prin primirea harului™” .

Misiunea cunoasterii personale a omului ca chip al lur Dumnezeu
urmareste astfel descoperirea constiiintelr hristologice a omului. De aceea
hristologia omului este iInseparabila de hristologia Fiului lui Dumnezeu,
constiinta de sine a lut Hristos este inseparabila de constiinta de sine a
omulul.

Berdiaev spune ca numai hristologia omului, fata Inversata a
antropologier lut Hristos, poate sa descopere Tn om chipul adevarat si
asemanarea cu  Dumnezeu-Creatorul"™  Numail plecand de |la
Hristosconstiinta universala puica sa ajiinga !a Tnaltimea sa, la aciu! !i:ar;

2VI. Lossky, Theologie mystique p. 113.

* E. Gilson, op. cit., p. 12.

31

Paul Evdokimov, op. cit., p. 70.

32

N. Berdiaev, op. cit., p. 108.

* Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G.t. 91, col. 1308 B

34

N. Berdiaev, op. cit., p. 112.
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de cunostinta prin om despre el-insusi ca divin: "Ceea ce descopera omul
in el nu este numai natura sa intelectuala, Aoyoo-ul sau, ci viata spirituala,
nveOpa divin. In plus acest mveOpa nu-1 descoperd ca un lucru oarecare
pe care-l are in fondul sau propriu, ci ca o realitate care este comunicata,
care se «reflecta» Tn el daca se Tntoarce spre ea"

Aceasta o arata Sfantul Grigorie de Nyssa in "Talcuirea la Cantarea
Cantarilor": "la seama la tine, zice Scriptura, cacl aceasta este paza sigura
a bunatatilor. Cunoaste cat de mult ai fost cinstita de Facator, mai mult
decat cealalta zidire. Nu cerul a fost facut chip al lui Dumnezeu, nu luna,
nu soarele, nici frumusetea stelelelor, nu altceva din cele ce se vad Tn zidire;
numal tu ai fost facuta chip al firit care e mal presus de orice minte,
asemanare a frumusefil nestricacioase, intiparire a dumnezeirii adevarate,
vas al vietii fericite, chip al luminii adevarate, spre care privind, te faci ceea
ce este Acela, imitand pe cel ce straluceste in tine, prin stralucirea ce se
rasfrange din curatia ta"™

"Omul interior nu mai este vovuo-ul plotinian, ci chipul lui
Dumnezeu. Interioritatea crestina nu mai este cea a neoplatonismului: "Ceea
ce gaseste crestinul reintrand 1n el-insusi este comunicarea pe care
Dumnezeu 1-0 facedin viata Sa supranaturala. Astfel aspectul de interioritate
intalneste aspectul sacramental, transcendeta. Interioritatea crestina este
aprofundarea harului baptismal si nu luarea de cunostinta a spiritului prin

-msusr .

Aceasta arata ca desi omul Tn dimensiunea sa orizontalaeste capabil sa
patrunda umanul - in aceasta deschidere Tntalnindu-se prosoponul -
fundamentul sau ipostatic este dinensiunea verticala. Numai in aceasta
dimensiune omul se depaseste pe sine printr-o creatie vie a continutului sau
empiric. Deviza sa nu mal este sum, cl sursum'*,

Prin aceasta "eul sau se concepe ca substanta creatoare de stari SI nu
numal ca subiectul lor gnoseologic"O astfel de conditie apartine fiecarel
fiinte unane 1n virtutea unel relatit cu Dumnezeu. Numal 1Tn experienta
acestel relatii gandirea crestina a descoperit un astfel de moment personal

J. Danlelou, Platonisme et th~ologie mistique, Paris, 1944, p. 44,

ST Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, Omilia
a doua, trad, de Pr. Prof. D. Staniloae, Tn voi. Sf. Grigorie de Nyssa. Scrieri. Partea

intai, colectia "'Parinti si Scriitori bisericesti”', nr. 29, Bucuresti, 1982, p. 143.
°J. Danielou, op. cit., p. 45.
* Gabriel Marcel, Homo viator. Paris, 1944, p. 31.

* P. Florensky, op. cit., p.l146.



STUDII 41

in antropologie. Pentru ea ciiipul divin in om cuprinde nu numal asemanarea
cu Dumnezeu, ci sI constiinta pe care o 1a omul de a fi chip?".

Aceasta constiinta este legata de calitatea omulul ca membru a
Trupulut lur Hristos, Biserica. In ea constiinta "eulul”™ nostru se constituile
paralel cu aceea a unui "noi"?', necesitatea autoreflectier fiind Tmpreunata
cu cea de a fi reflectat prin altul.

Eul nu se mai priveste in oglinda ca sa-si confu'me existenta sa in altul,
deoarece nu in oglinda vrea sa fie reflectat, ci Tn alt eu. Tntr-un act de
comunicare-*'. Acesta nu este o oglinda pasiva care nu ar primi decat
exterior amprenta, ci o oglinda libera sl vie a carui Tntreaga "suprafata" este
activitatea Interioara"’.

Reflectia eulul Tn obiect reprezinta esecul narcisismului, deoarece
subiectul continua sa ramana in sine-tnsusi. Ramanerea eului Tn sine-insusi,
in starea "punctuala"™ este o0 egomanie ce consta in refuzul de a iesi din
starea de Iidentitate cu el-insusi'\ care face din persoana un idol pentru
el-Tnsusi. care explica eul prin eu si nu prin Dumnezeu.

In starea aceasta desl se recunosc anumite caracteristici ale omulul ca
sublect, se observa totusi disolugia lut in materie’ pierderea Tn stare de
anonimat. Aceasta deoarece neimplinindu-si vocafla spre comuniune
Individul ramane fata de persoana intr-un raport asemanator cu "esenta"
umana incomplet realizata si "existenta" personala, reala™. La acest nivel
persoana se confunda cu natura, pierde adevarata libertate ajungand la o
stare de aservire fata de propriile dorinte.

Nu se poate sustine ca omul ca iIndivid este "masura lucrurilor"”
deoarece individul nu cunoaste masura; orgoliul sau este nelimitat ca vointa
de putere si totodata libertatea sa este ineficace ca ignoranta deghizata.
Numai in calitate de chip al lui Dumnezeu, umanul Tsi gaseste adevarata sa

* E. Gilson, op. cit., p. 77.

* Gabriel Madinier, Conscience et amour. Paris, 1962, p. 91.

4 Berdiaev. Cino meditiifion <gnr 1, plictpnrp  «miftnHp

communaute. Paris, 1936, p. 102.

H. Urs von Balthasar, Presence et pensee. Essal sur la philosophie religieuse
de Gregolire de Nyssa, Paris, 1988, p. 86.

“ W. Stern, Allegemeine Psychologie auf personalistischer Grundlage. Person
und Sache, Leipzig, 1923, p. 51.

P. Florensky, op. cit., p. 121.
b

E. Mounnier, Revolution personaliste et communautaire, Paris, 1935, p. 68.

“F Philippe, de la Trinite, Recherchede la Personne, in "Etudes carmelitaines",
vol. XXI, nr. 1, Paris, 1936, p. 90.
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masura, realizata deplin in lisus Hristos. Prin Hristos, Dumnezeu-Omul, se
ajunge in crestinism 1 adepasirea eulul, a identitatii cu el-insusi deoarece
omul are acum o "identitate prin har"** Specifica acesteia este vocatia spre
transcendent sI comuniune.

Supunerea prin fapta la aceasta vocatie, arata Denis de Rougement,
Instituie persoana in Individ™®\ De aceea vocatia nu este expresia empiric,
ci vocea sinelul facandu-se auzita n eu. Realizarea vocatiel este legata de
potentialitatea noastra, de acel posibil superior Tnscris in structura persoanel
dar nerealizat Tnca in eul nostru actuaP”.

S. Kierkegaard a subliniat legatura ce exista intre vocatie si cunoasteree
de sine. El spune ca eul nu se poate cunoaste decat comparandu-se pe el
insusi cu propria sa vocatie. Dar aceasta vocatie este o chemare pe care
Dumnezeu 1-0 face, un cuvant personal adresat lui. Prin ea Dumnezeu se
descopera ca Persoana Tn actul Tnsusi Tn care eul se descopera

Fiind legata de vocatia spre transcendent - proprie omului ca chip al
luu Dumnezeu - cunoasterea de sine transcende constiita de sine. Ea
constituie Tnceputul urcusulut spiritual Tn procesul purificarii de patimi S
este actualizata In fiecare din momentele el.

In aceasta directie este inclus aspectul alteritatii. Aceasta este cautata
de om 1n altul decat el, in "sacramentul fratelui""".

Alteritatea acestula iInterpeleaza identitatea noastra (Levinas) si de
aceea Intr-un anumit sens nu suntem cu adevarat noi-insine decat prin Sl
pentru altit  Platon spunea ca ochiul nostru nu se vede decat Tn pupila
altur ochi™. Acest adevar este aprofundat in crestinism; omul nu poate sa
se cunoasca cu adevarat atat timp cat pretinde sa se cunoasca numal ca

sine™. 1n 5%azul acesta cel care cauta sa se sesizeze se pierde Tn propriul
sau reflex

* Sf. Maxim Marturisitorul, Ad Thalassium, P.G., t. 90, col. 333 A.

’CUW. Stern, op. cit., vol. 111, p. 454,

I\/IL. Lavelle, Le mol et son destin. Paris, 1936, p. 85.

"~ A. Gesche, Dieu, preuve de V homme, in "Nouvelle revue theologique"”, tome
112, nr. 1, 1990, p. 3.

" M. Blondei, L’action, voi. 1, Paris, 1936, p. 96.
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L. Lavelle, L’erreurde Narcisse, Paris, 1939, p. 37,
E. Gilson, op. cit., p. 7.

> A. Desche, art. cit., p. 3.
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Stiinta cunoasterii de sine este astfel relativa la un €tepov T, fiind o
stitinta intentionala a unui subiect, exersandu-se nu numal asupra sa, ci Si
asupra altui subiect mpoao aAA0O”

Faga de gandirea antica unde cunoasterea de sine avea caracter
eindividualist, 1ar omul era supus unul destin 1mplacabil, Tn crestinism
cunoasterea de sine, are Tn mod paradoxal, un caracter extatic, adica omul
nu se descopera pe sine decat Tn celalalt.

Temelul biblic sizpatristic al acestui adevar . fundamental cregtin, se
gaseste Tn Evanghelia dupa loan 17, 21; "Dupa cum Tu, Parinte, in*Mine
si Eu Tn Tine, asa si acestia in Noil, sa fie Una, ca lumea sa creada ca Tu
Vl-al trimis". Acelasi adevar este exprimat de Sfantul Atanasie cel Mare:
"Hristos este chipul Tatalui pentru ca Tatal se vede in H"\

Cu toate ca textul scripturistic, de mal sus, aminteste doar de Tatal s
de Fiul, nu exista nici o Tndolala ca Cel ce face ca Unul sa fie in celalalt
este Duhul Sfant.

In planul vietli interumane tot Duhul este Cel ce face fiinta noastra
capabila sa devina relationala, sa fie Tn acelasi timp "comuniune" (Il
Corintent 13,13).

Omul traieste aceasta lucrare a Duhului numai in calitate de membru
al Trupului lur Hristos, Biserica.

Aicl Individualizarea existenter umane care ajunge la despartire si
opozitie este transformata in existenta de comuniune, In care alteritatea
persoanelor (Fapte 2, 3) este identica cu comuniunea n trup. Transfigurarea,
Interiorizarea acestel alteritati este Tnfaptuita in Biserica de Duhul Sfant Tnca
de la Botez.

Acum omul primeste puterea de a depasi exclusivismul Inerent
Ipostasulul biologic. Experienta schimbarii modului constitutiv al acestul
Ipostas poate fi actualizata de crestin in procesul cunoasterii de sine, prin
care, aprofundand harul baptismal din el-Tnsusi acesta descopera, prin
Invocarea Duhuluyil Sfant, lucrarea Lul de renastere in vederea dobandirii
subiecte sI de a le face sI pe acelea transparente lul-insusi.

>lISnHy Q1 X opuiiv-. WU J ItI0i¢ MCUOHIdl
despartire intre cei ce se afla in Duhul Sfant si cei ce nu se afla in El; "Cel

VI. Jankelevitch, La mauvaise conscience. Paris, 1966, p. 34.

Sfantul Atanasie cel Mare, Contra Arienilor, I, 20, trad. Pr. prof D. Staniloae,
in colectia "Parinti si Scriitori bisericesti", voi. 15, Bucuresti, 1987, p. 180.
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dintai se vad pe ei-insisi si vad si pe cel apropiati"~”. Ceilalti, "oameni
trupesti, nu vad... nici nu pot primi cele ale Duhului (I Corinteni 2, MV*

Depasirea exclusivismului propriu ipostasului biologic, poate fi
reactualizata n viitor in experienta oferita prin Euharistie. Intr-o asemenea
experienta Ipostasul exprima totalitatea naturii sale si nu numail o parte din
ea.

Orientarea eshatologica Tntalnita Tn Euharistie 1l descopera pe om ca
persoana Tnradacinata in viitor si inspirata de viitorul din care T1si trage
substanta sa.

Aceasta se arata prin refuzul sau de a situa certitudinea, Ipostasa
persoanel in interiorul acester lumi. Trupul, la randul sau, ca expresie
Ipostatica a persoanel umane, se elibereaza de individualism si egocentrism,
Sl exprima comuniunea prin excelenta: trupul lut Hristos, trupu
Euharistiel™”.

Prin acest Ipostas, care este al sau, trupul depaseste nu numail
Individualismul sI separarea sa de celelalte filinte, c1 chiar propria
dezintegrare, adica moartea: "Faptul ca omul este ipostaziat dupa modul
euharistie, constituie o garantie, inceputul victoriel finale a omului asupra
morti"* . Aceasta va fi victoria persoanel sI nu a naturii, altfel spus,
victoria omului nu 1n autosuficienta sa, cI Tn unirea sa Ipostatica cu
Dumnezeu. In acest punct, ipostasul euharistie difera de persoana tragica a
umanismului. De fiecare data cand crestinul gusta Tn Euharistie experienta
acestul Ipostas, este confirmat Tn aceasta certitudine: la sfarsit, persoana
"Ipostaziata” prin i1ubirea eliberata de necesitate si exclusivism biologic nu
va muril.

In filosofie, o latura a acestul adevar - caracterul extazic al cunoasterii
de sine - a fost subliniata de Max Scheler. Acesta, studiind cunoasterea pe
care omul o are cu privire la el-insusi, se intreaba daca observarea de sine
"nu este ea-1nsasi o pur st simpla imitare a observarii altuia, o privire asupra
experientelor noastre "ca prin ochiul altuia”, Tn asa fel incat prin ea poate
sa ne fie data numai acea observare care, in principiu, poate sa fie inteleasa
printr-un altul. In acest caz. adauga Scheler, observarea de sine ar trebui sa

-Tt A A Q t + @ /[-i CkK«» /0 o0 ri | /Qroo o Ifl1l1lc»

Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 capete teologice si practice, in
'Filocalia”, voi. VI, trad. de Pr. Prof. D. Staniloaie, Bucuresti, 1977, p. 74,

4 Ibidem, p. 75.
ad

J. Zizioulas, L’etre ecclesial, Geneva, 1981, p. 54.
*> Ibidem.

M. Scheler, Die Idole der Selbsterkenntnis,in "Vom Umsturz der Werte", t. I,
Leipzig, 1919, p. 132.
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Fara nici o judecata prealabila, noi luam vis-a-vis de noi T1nsine
atitudinea altuia. Tot ceea ce omul traieste, simte, judeca, voieste, este 0
urmare, o reacfie In raport cu aceasta imagine presupusa pe care o ofera
celui care priveste. Viata personala devine o functie dependenta de existenta
pe care o are In imaginea pe care altul si-o face despre noi si ea se modifica
In corelatie cu continutul acester Imagini™”

Fara referent nu as fi decat repetitie de mine-insumi, auto-similaritate,
pleonasm retoric, neidentificabil. Dimpotriva, experienta nelimitatului si a
absolutulur se face in unui-cu-altuf'\ in caracterul dialogic al vietli umane,
caracterizat de Schillerin urmatorul distih;

"Daca vrel sa intelegi pe ceilaltl, priveste Tn propria ta inima

Dar daca vrel sa te intelegi pe tine-insuti, priveste cum se comporta
altn'"™,

Experienta aceasta, spune M. Buber, nu se afla Tnsa Tn starea unel
existente deschise numail el 1nsesi (Erschiossenhelt) de care vorbeste
Heidegger. O astfel de existenta are caracter monologic st monologul poate
sa se deghizeze pentru un timp in dialog; un strat dupa altui al sinelul uman
poate sa raspunda apostrofului interior in asa fel Tncat omul nascoceste
mereu descoperiri nol si crede ca Tntelege real o "chemare", experimenteaza
cu adevarat o "ascultare"; vine totusi ceasul solitudinii goale, Tn spatele
caruta mutismul fiintel devine invincibil si Tn care categoriile ontologice nu
se mal aplica realitatil.

Omul existentel "propriu-zise” n sensul lul Heidegger, omul "fiintel in
sine Tnsasi" care este, dupa el, scopul existentei, nu este omul viu, real cu
omul; este omul care nu mal cunoaste viata reala decat in legatura cu sine
insust'”. Heldegger arata ca fiinta omului este prin natura o "fiinta 1in
lume", Tnconjurata nu numai de lucruri, ci si de oameni, ca fiinte constiente
de ele Tnsele. Acestea nu constituie un obiect de Tngrijorare, ci un obiect de
solicitudine (Fursarge).

Raportul se solicitudine, singurul pe care-1 Tnfatiseaza nu poate fi ca
atare un raport esential deoarece nu pune fiinta unui om 1in relatie Imediata

cu alt om. Elementul primordial Tn existenta omului este, dupa Buber, nu
solicitudinea, ci relatia esentiala'™

% Ibidem, p. 135-136.
M. Buber, Le problem de Thomme, trad, de J. Levi, Paris, 1962, p. 72
M. Scheler, Nature et formes..., p. 365.
M. Buber, op. cit.,, p. 73.

(Blbidem, p. 74.
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in simpla solicitudine omul ramane esential in el Tnsusi; el nu ofera
altula chela sa insasi si de aceea barierele propriei sale fiinte nu se rup. Prin
relatie, dimpotriva, se produce un fenomen nou:. o stare de dispozitie
primitoare, o stare care-l face pe altul prezent nu simplu Tn imaginatie, ci
In profunzimea flinter*.

Heidegger spune ca sinele nu este cu adevarat capabil de iubire decat
odata eliberat. Sinele eliberat, nu intoarce spatele lumii; in starea sa de
rezolvare (Entschiossenheit) este continuta rezolvarea de a fi in mod real
impreuna cu lumea, de a actiona in lume si asupra sa; dar nu confine
credinta care spune ca 1n aceasta fiinta-cu-lumea barierele sinelul ar putea
sa cada, sa se rupa; nu contine nici macar dorinta ca sa fie astfel.

Existenta se Tmplineste n fiinta in sine:Tnsési. De aceea, Buber arata
ca sinele lul Heidegger este un sistem inchis™. Pentru a Tntelege mai bine
aceasta el compara conceptia lui Heidegger, prezentata mai sus, cu cea a lui
Kierkegaard. Acesta din urma afirma ca omul nu trebuie sa se angajeze cu
altul decat cu precautie si nu trebuie sa vorbeasca decat cu Dumnezeu si cu
sine-1nsusl.

"Trebuinta" aceasta el o exprima in perspectiva scopului pe care-l
propune omulul: de a deveni individ. Individul lur Kierkegaard este totusi
un sistem deschis chiar daca nu este deschis decat spre Dumnezeu. Omul
lui Heidegger nu devine un sine, deoarece nu poate sa rupa barierele sale.
Participarea sa la Absolut, Tn masura in care exista, consta Tn limitele sale
SI Tn nimic altceva.

Heidegger vorbeste de omul care se deschide sinelul sau (erschlossen)
dar acest sine la care se deschide este el-insusi prin esenta Tnchidere
(Verschiossenheit). Afirmatia lui Kierkegaard apare aici sub o forma
modificata: "Fiecare trebuie sa vorbeasca mal presus de orice decat cu
sine-1nsusi”.

In fond "trebuinta" este suprimata la Heidegger. Grija SI angoasa

nit de natura esentiala 1a Kierkegaard, ca grija a raportului
cu Dumnezeu siI angoasa care duce la temerea lipsel acestul raport. Ele au
devenit natura esentiala la Heidegger, ca grija de a deveni fiinta 1n
sine-insasi SI angoasa care face sa se teama de lipsa acestel fiinfe 1n
sme-insasi. Omul lui Kierkegaard, in grija sl angoasa sa, se gaseste "singur
- In fata lut Dumnezeu". Omul lut Heidegger Tn grija sl angoasa sa nu
gaseste nimic fata de sine-insusi, numic altceva decat pe el-insusi’t'.

* Ibidem, p. 75.

0 Ibidem, p. 76.

" lbidem, p. 77.
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In ceea ce priveste raportul persoanei cu ceilal{i oameni, cu ceea ce
Heidegger numeste "On", generalitatea anonima, Kierkagaard l|-a precedat
cu conceptul sau de "multime". Multimea, in care omul se gaseate cand vrea
sa progreseze spre examinarea de sine-insusi, adica impersonalul, fara fata,
fara forma, aceasta mulfime reprezinta pentru Kierkegaard "non-adevarul".
Dimpotriva, omul care evadaza din el devine un individ.

La Heidegger actul vietit pe care omul 1l Tmplineste eliberandu-se de
multime pastreaza bine caracteru sau central, dar pierde sensul sau, care
vrea sa ajute omul sa se dcpascasca pc cl Tnsusi. Heidegger declara ca si
K.lerkegaard ca "On" goleste existenta 1n fiecare moment de
responsabilitatea sa. Tn loc sa fie concentrata in sine-insasi, existenta fiintel
umane este dispersata in sanul lur "On".

Ea trebuie mal Tntal sa se gaseasca. Puterea lui "On" are ca efect
absorbirea cu totul a existentel. Fata de Kierkegaard, Heidegger considera
in mod just treapta superioara a existentel nu ca o izolare, ci ca stare de
rezolvare a fiintel cu altul. Este adevarat ca aceasta stare de rezolvare
confirma raportul de solicitudine pe un plan ridicat, dar nu cunoaste raportul
esential cu celilaltl, raport care rupe barierele sinelul Tnsusi.

Aspectul alteritatii subliniat Tn mod deosebit de gandirea crestina
rasariteana in problema cunoasterii de sine este legat de caracterul relational
al omului ca chip al lut Dumnezeu, caracter ce da nuanta personala acestul
mod de cunoastere.

Deosebit de intelectualismul apusean ce expune conceptia unul subiect
pasiv, a carul posibilitate de Tntelegere a fiintel nu-1 este data decat prin
gandire, cunoasterea personalista rasariteana incluzand aspectul alteritatii i
punand accentul pe 1ubire, descopera categoria axiologica a subiectului.
Aceasta datorita fortel uriase pe care o are Iubirea de a face din eu o
persoana . Altfel cunoasterea nu ar fi decat o reflectare asupra ei-Tnsasi
ca in antichitate’\

Totodata trebuie observat ca numai 1ubirea Persoaneil absolute prezenta
in nol chiar in momentele in care suntem absenti se noi insine ca in cazu
Fericitulul Augustin Tnainte de convertire: Tata, Tu eral Tnauntrul meu si eu
eram in afard" - poate intdri sensul existentei noastre. Fdra certitudinea
acestel prezente absolute sI permanente, tara cunoasterea iubirii el,
cunoasterea de sine produce disperare’® Sesizarea prezentel lur Fhistos este

“ N. Berdiaev, Cing meditations..., p. 125.

1.

" A. Dumitriu, Eseuri, Bucuresti, 1986, p. 62.

4

Fer. Augustin, Marturisiri, Cartea XX, cap. 27, trad, de Prof. Dr. N. Barbu, 1n
colectia "Parinti si Scriitori bisericesti™, vol. 64, Bucuresti, 1985, p 224.

v

M. Davy, S. Bernard, Etudes et textes, Paris, 1945, p. 90.
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atat de proprie naturii umane incat fara ea natura umana nu se cunoaste pe
sine.

De aceea cunoasterea de sine adevarata a omului are loc intr-o stare de
smerenie, adica 1ntr-o stare de adanca dependenta constienta fata de
Dumnezeu dupa cum arata st Sfantul Simeon Noul Teolog: "Cand, pe
masura pocainter sl a implinirii poruncilor, sufletul se va curati prin lacrimi,
omul se va invrednici prin har sa cunoasca mai intai cele ale sale si pe
sine-Tnsusi Tntreg, apol dupa multa si staruitoare curatire si adanca smerenie,
incepe pe incetul sa inteleaga care, cum 1n chip obscur cele referitoare la
Dumnezeu si Tn masura in care le intelege, e coplesit si dobandeste mai
mare smerenie socotindu-se pe sine cu totul nevrednic de descoperirea unor
asemenea taine. De aceea, strajuit de aceasta smerenie ca de un zid Tntarit,
ramane Tnauntru neranit de ganduri tngamfate, crescand zilnic Tn credinta,
In nadejde, si Tn 1ubirea de Dumnezeu si constatand limpede progresul in
ele, o data cu sporirea cunostinter si a urcusului"*’,

Omul se cunoaste cu adevarat numai daca L-a primit sI L-a cunoscut
pe Dumnezeu-Omul Tn sine. in felul acesta se explica de ce constiinta de
sine si constiinta lui Dumnezeu coincid”’

"Cunoaste-te pe tine Tnsutl” este astfel nu numai stiinta omului de el
insust, ci stiinta de Dumnezeu. De aceea ochiul prin care omul vede pe
Dumnezeu este acelast ochi prin care El 11 vede. Numai in lumina lui
Dumnezeu si nu Tn propria mea lumina vad deodata pe Dumnezeu sI pe
mine Thsumi™*. Nol nu putem sa ne vedem fara sa vedem pe Dumnezeu,
dupa cum nu putem sa vedem nici un obiect fara sa vedem lumina Tn care
el se scalda si‘care-1 lumineaza.

Constiinta de sine este decl constiinta pe care Dumnezeu o are de nol;
constiinta aceasta este in Dumnezeu ca lumina si in noi ca stralucire”
Numal in fata acestel lumini omul se descopera ca un "mare adanc™*** ce-I
prodece mirarea SI uimirea deoarece "nicl eu Tnsumi nu pot cuprinde ceea
ce suni. Asadar, sunetul meu este prea Tngust spre a se avea pe sine Tnsusil.

Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvantarea despre cunostinta adevarata, Traites
theologiques et ethiques, tome Il, Tn "Sources chretiennes”, nr. 129, Paris, 1967, p. 254.

" Pr. Prof. D. Staniloaie, Natura si har in teologia bizantind, in "Ortodoxia",
XXVI (1974), nr. 3, p. 413.

“ L. Lavelle, La conscience de soi. Paris, 1933, p. 162.
7)Ibidem.

Fer. Augustin, Marturisiri, Cartea IV, cap. X1V, trad. cit.,, p. 111,
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pentru ca unde sa fie partea sa pe care nu o cuprinde? Oare este ceva in
afara sa sI nu 1n sine? Cum, decl, nu cuprinde?"*",

Niciodata Tnaintea crestinismului fiinta umana nu a avut atitudinea
dimensiunii sale infinite Tn fata sufletului sau.

K. Jaspers spune ca nici Heraclit, nici Socrate, nici Platon, pentru care
fericirea sufletului este marea preocupare, n-au avut aceasta atitudine in fata
lur*™ La Aristotel chiar, omul inceteaza sa fie problematic, vorbind despre
sine Tnsusi la persoana a treia.

Omul nu este pentru sine insusi decat un “caz", ajungand I1a constiinta
de sine numai ca "el" sI nu ca "eu"*\

Aceasta arata ca 1n afara constiintei harului nu exista Tntelegere a
persoanei. Patrunsa de har, natura umana se descopera ca subiect activ a
carul spontaneitate ramane totdeauna dincolo de cunoasterea pe care 0 are
el Tnsusi. De aceea Intuitia nu este niciodata echivalenta cu sufletul care o
exerseaza: "Desi nimeni dintre oameni nu stie cele ale omulul, decat duhul
omulul, care este in el" (1 Corinteni 2,11), totusi este ceva al omulul pe care
nu-1 stie nici chiar spiritul omulul care este In el nsugi™>,

Dificultatea cunoasterit de sine nu este asadar o dificultate
psihologica*”* c1 ontologica, sI de aceea cunoasterea de sine nu este
niciodata totala si nici imediata. Ceea ce stim despre nol nu este decat un
optativ: Noverim me! Aceasta dorinta se fundamenteaza pe o0 stiinta
Implicita care se traduce ea insasi printr-un alt optativ: Noverim Te, Deus!
Mult mal sigura ca cea care o avem despre noi, cunoasterea lui Dumnezeu
este conditia Tnsasi a gandirii noastre personale*”.

Mal mult decat atat, In aceasta exista ceea ce K. Rahner numea
posibilitatea crescanda a omului de a dispune existential de el Tnsusi: "EXxista
In mod evident o dezvoltare a omulul in puterea de a dispune totdeauna
muh mai deplin de el Tnsusi prin acte personale mereu mai profunde. insa,
Imposibilitatea de a dispune de sine total Tn fiecare moment, imposibilitatea
de a face din sine insusi deplin, prin flecare act, la filecare moment, ceea ce
vrea sa fie, nu este nimic altceva decat ceea ce se numeste in limbaj strict

* Ibidem, Cartea X, cap. VIII, p. 212.

* Saint Augustin, in K. Jaspers, Les grands philosophes, trad, de G. Floquet, p
302.
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p. 20.

B. Groethuysen, Philosophische Antropologie, 1931, apud M. Buber, op. cit.,

* Per. Augustin, Marturisiri, Cartea X, cap. V, trad, cit., p. 208.
V1. Jankelevitch, op. cit., p. 34.

* M. Blondei, Dialogues avec les philosophes, Paris, 1966, p. 165
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teologic concupiscenta. Cresterea acestel posibilitati nu este decat cresterea
victoriel asupra concupiscentel

Dezvoltarea integrala a omului se face dupa doua axe fundamentale s
de asemenea necesare atat una cat si cealalta; necesitatea unel l1esiri din sine
Sl a unel reintrari Tn sine. Acest curent, care-l antreneaza in a se poseda pe
sine Tnsusli Sl a poseda prin cunoastere si 1ubire ceea ce nu este, defineste
natura sa .

Cele doua miscari de 1esire si de reintrare se conditioneaza mutual:
"Daca omul ar refuza sa 1asa din el Tnsusi pentru a intra Th contact cu
lumea, Tn dialog cu altul si (daca se poate vorbi aici de lesire) cu
Dumnezeu, nu ar gasi In interiorul sau propriu decat vacuitatea tadului si
1zolarea vida a celui care a pierdut calea sacra.

Daca, dimpotriva, ar fi totdeauna "in afara", nu s-ar mal recunoaste pe
el Tnsusi, nu si-ar mal apartine, s-ar risipi in multiplu.

Exista o legatura esentiala intre adunare si dispersare, intre coborarea
In sine-Tnsuslt SI 1esirea din sine. Aceasta este marca unul autentic umanism
crestin

Cercetarea sufletului devine astfel cautarea de Dumnezeu, 1ar cautarea
de Dumnezeu explorarea sufletulu™**, Tntr-o asemenea cautare, certitudinea
pe care 0 am despre mine-tTnsumi nu-mi arata numai ca sunt, ci totodata ce
sunt™. Tn sanul certitudinii gasesc Tngloband totul - vointa, care se arata
ca dragoste de viata®:-. De aceea acest fel de certitudine nu are nimic din
certitudinea goala a unei fiinte n general.

in certitudinea de sine-insusi se gaseste, dimpotriva, plenitudinea.
Exista Tnsa Tntrebarea: De unde vine plenitudinea adevarata, singura care da
continut certitudinii pe care o are omul de sine-insusi? Sau alta: Care este
originea a ceea ce ne raspunde in loc de a ramane pentru nol gol de sens?
De unde vine faptul ca omul este dat lui-Tnsusi Tn loc de a nu-si apartine
niciodata? De unde provine linistea, Tn locul disperarii de a nu-si afla
linistea Tn nimic?

La toate aceste intrebari nu exista decat un singur raspuns: numal de
la Dumnezeu. Omul, cunoasterea siI Iubirea pe care le Tmplineste.
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K. Rahner, Elements de theologie spirituelle, Paris, 1964, p. 31.

* |bidem, Mission et grace au service des hommes, trad. de Ch. Miiller, vol. 3,

Paris, 1965, p. 219.

* Ibidem, p. 220.
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E. Gilson, op. cit., p. 21.

" U. von Balthasar, Presence et pensee..., p. 91.
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cunoasterea in certitudinea de sine, se gasesc in relatie cu Dumnezeu. De
aceeaAcertitudinea de sine 1n crestinism difera de certitudinea filosofica de
sine. In prima, crestinul nu cunoaste moartea, I1ar stiinta sa nu cuprinde
eroarea, nicl Iubirea cel mal mic obstacol. Finalitatea fiintel nu se opreste
la 0 Inteligenta totala (vor|ai(; vofiaeloc;), ci numai la 1ubire.

Daca 1nsa prin cele doua moduri fundamentale ale condifiel umane -
reintoarcerea 1n sine si iesire din sine - eul nostru se orienteaza intr-o creatie
vie a continutulul sau empiric, aratandu-se ca constiinta de sine, autor activ
SI nu numal subiect abstract al tuturor predicatelor sale, refuzul Tmplinirii
lor, Tntalnit Tn starea de pacat, implica riscul pierderii, uitarii, disparitiel
pentru sine-Tnsusi a acestul eu.

Prin pacat se pierde constiinta naturii creatoare a sufletului. Un pol nou
se creeaza in acesta, contrar chipului lui Dumnezeu, pol iluzoriu Tn sine dar
real prin vointa. Sufletul se pierde in vartejul haotic al propriilor stari,
incetand sa fie substanta acestora. Eul se Tnneaca Tn "potopul mental” al
patimilor’ datorita caracterulut empiric al acestora, ajungang in starea de
epoche, adica imposibilitate de a 1est din empiric. In pacat hu ma mail
cunosc pe mine-insumi ca "eu", ci sunt Tn mod real un strain de
mine-insumi (disocierea personalitatii).

K. Jaspers numeste "demonic" caracterul omuluil care "nu se intelege
nici pe sine-insusi, nici pe altn"A’. Omul demonic a renuntat la cunoasterea
de sine. Mal mult, a renuntat sa Tmplineasca misiunea de a se cunoaste.
Existenta sa 11 este un i1zvor de experiente de sine, din care niciuna nu-I
apare decisiva.

"Numai o contemplatie obiectiva a "autos:-ului sau in fata lui Hristos
1l permite sa devina constient de starea sa SI sa se avante in adevarata cale,
cea a descoperirii de sine-insusi" 1Tn aceasta cale harul baptismal a pus
stapanire pe "abisul inimii", sfaramand puterile deifuge care s-au refugiat la
suprafata sa sI se straduiesc sa mentina Tn inconstienta natura umana
restaurata, pe care insa innoirea botezului o face sa creasca in profunzimea
sa. Omul este definit acum prin profunzimea inimii sale. inima este "punctul
de vedere Intim al constiintel” de care vorbeste Maine de Biran™ 1n care
trebuie sa se plaseze cineva pentru a intelege cc este eul.

* P. Florenski, op. cit. p. 119.
* K. Jaspers, Psychologie der Weltanschaunngen, Berlin, 1935, p. 380.
” P. Florenski, op. cit., p. 156.

* G. Madinier, op. cit., p. 1
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in aceasta inima constienta, harul Duhului Sfant transforma "amintirea
mortil" Tn "amintirea de Dumnezeu"”’. Psstrata constant prin rugaciune,
aceasta Tntareste tn om vointa de convertire a mintii intr-o atitudine care sa-i
ofere argumente Tmpotriva pacatulul. Atitudinea Tncepe prin supravegherea
gandurilor de la prima lor sugestie aparuta in campul constiintei deoarece
pacatul Tncepe acolo unde exista cuykaBatealc¢’* adeziunea spirituluil la
0 gandire sau imagine intrusa. Acesta este Tnceputul fazei active Tn procesul
cunoasterii de sine Tn crestinism. Tn literatura patristica s-a numit veyig,
paza mintii sau paza inimii, fiind pusa Tnca de la Tnceputul experimentarii
el (Sfantul Pahomie) Tn relatie cu rugaciunea (vegic uxwv)”?’. Nepsis nu
permite deci Intrarea Tn inima a simplel imagini sau reprezentarea unui lucru
(HOVOAYyITOC ep@aalc) neplacut lui Dumnezeu"”™, ceea ce Parintii au
numit mpoofoAl: sugestia pe care o urmeaza reflectiile (Aoyiopol)
dialogand cu ea patimas. De aceea, aceasta metoda (nepsis) aminteste de
necesitatea lul mpooevyIlv eavtw'®'. la seama la tine Tnsuti - adica a
intreba orice gand care se prezinta pentru a-i cere: "Esti de partea noastra
sau de partea vrajmasa?"'®"'.

Hans Lewy afirma cu dreptate ca nepsis este "dispozitia pentru
cunoastere™'*™M, Aceasta atitudine permaneta a constiintel Tn prezenta
realitatii este deosebita de cea Tntalnita in idealul clasic. Propriu filozofiel
grecestl era faptul de a subordona vointa inteligentel si de a absorbi viata
spirituala Tn cunoastereGrecii urmau un ideal intelectual, de aicl
materia, care este opaca SI ne separa de idee, devine principiul Tnsusi al
raulul, Tn timp ce pentru crestinism acest principiu consta numail in vointa,
in libertatea el. Vointa pastreaza totdeauna primatul, Tn asa fel Tncat nu

°’ C. Yanaras, De Tabsence et de IMnconnaisance de Dieu, trad. de Jacques
Touraille, Paris, 1971, p. 13.

* VI. Lossky, Theologie mystiques..., p. 125.

1 Hausherr, L’hesychasme. Etude de spiritualite, in "Orientalia Christiana”, nr.
176, 1966, p. 227.

1D

0]
218 B.
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Hesichius Presbiterul, De temperantia et virtute, P.G., t. 93, col. 1481 B.

Sf. Vasile cel Mare, omilia *la seama la tine Tnsuti”, P.G., t. 31, col. 197 C -

Evagrie Ponticul, Antireticul, Mandria, apud. 1 Hausherr, art. cit., p. 231.
1 Hausherr, art. cit., p. 226.

4 L. Laberthonierre, Le realisme chretien et I’idealismegrecque, Paris, 1904, p.
24 .
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vointa buna deriva din posesiunea adevarului, cum credeau vechii greci, ci
dimpotriva, posesiunea adevarului este fructul vointer bune'”

Principiul izbavirii din starea de pacat si eroare nu este dialectica, care
construieste o lume inteligibila in care te poti rrefugia momentan, ci
"credinta lucratoare prin iubire"”, introdusa Tn umanitate prin lisus Hristos,
in Care se poate trai Tn mod real.

Dar, pentru a avea permanent aceasta stare de lucrare este necesara o
atentie neintrerupta a subiectulur asupra sa. Sfantul Vasile cel Mare a
alcatuit o omiiie asupra expresiel care revine ae mal muite ori In itanta
Scriptura la plural (Luca 12, 1); (Fap. Ap. 20, 28) sau la singular
(Deuteronom 15, 9). Sfantul Vasile cel Mare stabileste mai intai ca pacatul
In gand este mult mai usor de comis decat In fapt. De aceea trebule o
vigilenta mult mai mare n interior.

Prin atentie, libertate si vointa, omul trebuie sa faca ceea ce anima!¥1v
fac din iInstinct pentru a-si salva integritatea fiintei. Atentia ete dubla:
vederea trupeasca - care nu poate sesiza Tntreaga realitate, chiar trupeasca
- Sl vederea "periscopica"” (mavtaxobev oceavTov TEPIOKOTEL) a mintil.
Acelasi lucru este subliniat si de Sfantul Grigorie de Nyssa. Sufletul, dupa
Sfantul Grigorie, trebuie sa imite ochii trupului: "Dupa cum acestia n-au
puterea sa reflecteze asupra lor forta vizuala dar pot sa inteleaga forma lor
(TO €100C T€ KOl TO oxnua) intr-o oglinda, asemenea si sufletul: cand se
abate de la el (amideiv) si se intoarce spre chipul sau (E1KWV)'®".

In Omilia a doua la Talcuirea la Cantarea Cantarilor Sfantul Grigorie
adreseaza acelasi Tndemn ca si Sfantul Vasile; "Cel mai sigur mijloc de a ne
pazi pe nol este sa nu fim Tn nestiinta de nol Tnsine, nicl sa nu socotim ca
ne vedem pe nol insine cand vedem ceva din jurul nostru. Aceasta o patesc
unii din lipsa de luare-aminte la el Tnsisi, vazand in el tarie, sau frumusete,
sau slava, sau putere, sau belsug de bogatie, sau mandrie, sau ingamfare...
De aceea sunt niste paznici nesiguri ai lor, lasand fara paza ceea ce le este
propriu, prin dragostea de ceea ce le este strain. Cacli cum ar pazi cineva
ceea ce nu cunoaste? Deci cea mal sigura strajuire a bunatatilor din noi e
sa nu fim nestiutori de noi Tnsine, cl sa se cunoasca fiecare pe sine ca ceea
ce este sI sa se deosebeasca pe sine de cele din jurul sau, ca sa nu se afle

pazind Tn loc de sinea sa, ceea ce-l1 este strain"'”.

Ibidem, p. 98.

Sf. Grigorie de Nyssa, In Ecclesiasten, P.G., t. 44, col. 729 A B. Sf. Grigorie
vede Tn posesiunea de sine adevarata libertate, De hominis opificio, P.O., t. 44, col. 136
BC. Vezi De virginitate, P.G., t. 45, col. 369 CD.
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Ildem, Omilia a doua la Cantarea Cantarilor, trad. cit., p. 141.
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Atentia sufletulul la el Tnsusi se dovedeste astfel ca unul din cele mai
inalte acte ale sale. Legea care da insa putere mintil sa se intoarca, sa se
adune SI sa se miste spre sine, neretinuta de nimic, este harul
dumnezeiesc'®*. El 1l ajuta pe om ca prin actualizarea neintrerupta a
atentiel la sine Tnsusi sa gaseasca starea naturala si simpla a mintii sale,
adica stapanirea de sine. Prin aceasta mintea trece din starea de potenta
devenind minte Tn lucrare””. Miscarea minfil spre sine insasi este numita
de Sfantul Dionisie Areopagitul miscare circulara (e06€ta Kivnoi¢ ToU
vou) spre deosebire de cea spre cele din afara, numita liniara™"’. Prima se
dezvaluie fara greseala deoarece este libera de orice relatie'.

Sfantul Grigorie Palama spune ca aceasta miscare a minfii este mal
buna si foarte proprie el. Prin ea, ajungand uneori deasupra el, se intalneste
cu Dumnezeu. Mintea care se misca spre sine 1nsasi nu are un caracter
abstract, rupta de fiinta omulul, ci este mintea in care se concentreaza omul
intreg: "Al grija de tine", zice Moise; de tine Tn Tntregime, nu numail de
unele, 1ar de altele nu. Prin ce? Prin minte, desigur, cacl nimeni nu se poate
ingriji de sine prin altceva decat prin minte (000&EVT yap GAAW dLVATOV
MPOCE XEIV €0UTP mavti)"A

Acesta este unul din argumentele folosite de Sfantul Grigorie impotriva
rationalismului scolastic al lur Varlaam, care nu admitea decat o cunoastere
teoretica a lui Dumnezeu, nu o traire a Lul in intreaga fiinta.

Pe de alta parte Sfantul Grigorie arata ca nici pe sine Tnsusi nu se
cunoaste cineva prin metodele silogismului si analizel, daca nu-si curata
mintea printr-o asceza sustinuta Tmpotriva vanitatii si rautatii. Mintea se
aduna 1n sine printr-o "unificare involuata" (€voeidn OCUVEALEIV)"A,
aceasta Tnsemnand ca mintea aduce spre vederea sa proprie, realitatea sa
intreaga cu toata experienta dobandita. “In cugetarea mintii noastre, spune

108 " AT - X /. X i | - - rs / A f 1= - M ol
d MiitLic ivieiluua sau ceie luu capeie, In ruocaiia , voi
VIII, trad. de Pr. Prof. D. Staniloae, Bucuresti, 1979, p. 154.

* Ibidem, p. 155.

me. Dionisie Areopagitul, Despre numirile dumnezeiesti, cap. 1V, P. G., t. 3,
col. 705 A.

L Calist si Ignatie Xanthopol, op. cit., p. 156.

' Sf. Grigorie Palama, Cuvant despre isihasti. Al doilea din cele dintdi. Editura
P. Hristu, t. Il, Salonic, 1982, p. 136.

“* 1dem, Primul din cele dintéi, p. 132.
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In acelasi sens Sfantul Isaac Sirul, 1a chip un fel sau altul al vietuirii noastre
s astfel ne vedem pururea pe nol Insine""*

Adunarea mintil Tn sine, in Iinima - ca organ de experiere a adunarii -
este legata de Tntoarcerea el spre Hristos. Numal prin miscarea din urma
dispare dihotomia minte - Inima. Fiind Tntoarsa spre Hristos mintea se
descopera comunicand nu cu ochii trupesti, ci prin cel sufletesti: Cel ce s-a
invrednicit sa se vada pe sine Tnsusi e mal bun decat cel ce s-a invrednicit
sa vada pe Tngeri. Cacl cel din urma comunica prin ochii trupesti, dar cel
dintal prin cel al sufletului’

De aceea socratismul crestin are un caracter dialectic, la antipodurile
complacerii In sine 1nsusi, In care constiinta, precum Narcis, cade
indragostita de propriul sau chip, ajungand sa intoarca sentimentele cele mai
generoase pentru a le consuma intr-un monolog steril Tn care este devorata
propria substanta. Totodata stie ca I1ubirea de sine ((piA,avTia) se naste cu
constiinta de sine, insa, observand ca itinerariul celel dintal nu cunoaste
decat polaritatea regret-dorinta, urmareste Tmplinirea celel din urma,
deoarece are in centru I1ubirea, care este un dar de sine totdeauna actual"”.

lubirea de sine se epuizeaza insa in examenul interior, atragand atentia
asupra fiintel noastre separate, in care eul se prelungeste egocentric Tn sine
sl In propriile stari. Prin ea omul devine "prieten cu sine Tmpotriva sa
insusi” (KaS ’ eauToC ysv6|.Evo(; (p1tavxodq)"’, fiind pedepsit de
nedreptatea sa, ca Si Narcis, deoarece "doreste sa contemple fiinta sa Tnainte
de a o produce; el vrea sa gandeasca in sine - in scopul posedarii - ©
existenta ce nu reprezinta decat o simpla putere atata timp cat nu s-a

| 18

implmit .

" Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoiuld, XXXiil, in "Fiiocaiia", voi. X, trad
de Pr. Prof. D. Staniloae, Bucuresti, 1981, p. 181.
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STt lIsaac Sirul, op. cit., XXXIV, 1n "Filocalia", voi. X, trad. cit., p. 181

“®1 1lavelle 1jiconsciencedc soi, p. 144

St Maxim Marturisitorul, Questions ad Thalassium, 55, P.O., t, 90, col. 257
B. ”"Prin pasiunea de sine omul a facut din ipostasa sa existenta naturii sale umane,
incercand sa posede natura sa Si sa gaseasca in ea desavarsirea la care aspira. Decazut
din vocatia ipostatica filiala la nivelul existentel individuale, omul, devorat prin pasiunea
de sine, s-a cautat Tn van, pana la disperare, in cautarea infinita a unei libertati devenita
liberul-arbitru gnomic... Instinctul de proprietate descopera ca radacina tainica a sa
angoasa unul liber-arbitru care Tncearca sa asigure supravietuirea mereu primejduita de

existenta sa individuala." (J.M. Garrigues, Maxime la Confesseur, La charite, avenir
divin de Thomme, Paris, 1977, p. 176-178).

"% L. Lavelle, L’erreurdu Narcisse, p. 13.
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Impotriva acestei atitudini trebuie Tntarita dispozitia vointel pentru a
disocia patimile de propriile lor reprezentari"” si Tnceperea efortului de
implinire a adevarater 1ubiri'*’. in acest efort viata personala nu este decat
un moment ce trebuie depasit si in care eul pastreaza necontenit caracterul

militant, nemaivoind sa accepte existenta pasiv, cl sa se intrebe asupra el.
Dar eul nu poate sa se inteleaga daca nu vede 1n el produsul tubirii. Numal
lubirea ajuta pe om sa se constituie ca subiect, sa vada ca fiinta sa nu exista
decat Tn masura Tn care Iubeste. Aceasta este iIntrearea sau mail bine zis
reintrarea 1n existenta, care nu se produce decat Tn actiune

Descartes a incercat intr-o forma silogistica (cogito ergo sum) sa arate
ca omul poate sa ajunga prin reflectie la certitudinea de sine Tnsusl.
Gandirea, recunoscandu-se pe ea 1nsasi ca realitate, este certitudinea
fascinanta a acesteia(?), in ea trebuind sa se gaseasca intreaga fiinta. Dar
aceasta certitudine de sine Tnsasi nu cunoaste ceea ce detine, deoarece 1l
scapa Intregul determinativPrin ea gandirea umana nu gaseste in sine
insasi decat vidul lul "cuget" si nicidecum fiinta.

K. Jaspers, analizand acest mod de gandire, arata ca este nevoie pentru
gandire de alta realitate, care se ofera activitatii el, fara de care ea ar dispare
in neantul unei gandiri ce se "gandeste" pe sine. Pe de alta parte este posibil
ca gandirea, sigura de ea Tnsasi, sa nu fie i1dentica Tn sine, ci sa fie,
dimpotriva, disociata intr-o dualitate: in cel care gandeste si cel care se stie
gandind "

119
I

Hausherr, Philautie. De la tendresse pour sol a la charite selon Saint
Maxime Le Confesseur, Tn "Orientalia Christiana", nr. 137, Roma, 1952, p. 96.

Sf. Maxim Marturisitorul, Antipalos, Epistola a doua, P.G., t. 91, col. 397 C.
"Numal dragostea poate sa transforme liberul nostru arbitru, care ne iTnchide prin
pasiunea de sine Tntr-o existenta individuala, numai ea poate sa ne invieze spre vocatia
noastra ipostatica.

Numai persoanele pot intr-adevar sa eniposteze o unica natura fara sa o sfasie prin
particularitati individualizante, deoarece caracterul distinctiv al ipostasel nu este din
natura.

Ipostasul, ca viata a tubirii, implica comuniunea intima a oamenilor connaturali
dupa asemanarea consubstantialitatii Persoanelor Trinitare.

lubirea "Tnnoieste" deci liberul nostru arbitru in libertatea capabila sa enipostazieze
Intentional unica natura umana intr-o comuniune personala, Tmplinindu-se astfel, dincolo
de ea 1nsasl, aspiratia naturii, noastre pe care liberul arbitru pretinde s-o satisfaca in
absolutizarea "eului sau". (J. Miguel Garrigues, op. cit., p. 180-181).

ﬂG. Madinier, op. cit., p. 96.

2 K. Jaspers, Descartes et la philosophie, trad. de H. Pollnow, Paris, 1938, p. 7.
*** Ibidem, p. 8.
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Daca se scruteaza de aproape aceasta gandire se observa ca certitudinea
sa priveste fie actul punctual al gandirii goale, care se gandeste pe sine
insasi, fie realitatea constiinter Tn diversele sale oscilatii. Tn amandoua
cazurile determinarea aceasta face sa dispara ceea ce trebuia sa atinga prima
certitudine: 1zvorul.

intr-un studiu asupra lui Descartes, Schelling critica sensul realitati
continut Tn "cogito ergo sum". El recunoaste legitimitatea indoielii pentru
a ajunge la realitate. Dar indoiala, vizand realitatea, presupune ca este totusi
reala, Tntr-un sens oarecare, cu toate ca propriu-zis nu este.

Pe de alta parte omul este obligat sa se Tndoilasca de propria sa
realitate, fiindca ceea ce-1 este intr-un mod Imediat sigur - adica propria sa
realitate - Ti este neinteleasa. Aspectul acesta 1-a parut lui Lotze o adevarata
ratacire: "Din toate ratacirile spiritulur uman, scria el, cea care mi-a aparut
totdeauna straina este modalitatea Tn care omul a ajuns sa se Tndoiasca de
propria sa existenta, singura realitate Tn experienta sa Iimediata"Nu
putem gasi Tn Tndoiala garantia serioasa a omulul care exista ca "existenta",
cl numal seriozitatea unui efort intelectual.

De aceea Shelling refuza sa-l urmeze pe Descartes, deoarce "pe drept
cuvant nu are inima sa inteleaga lucrurile, ci numai stiinta ca ele sunt reale,
ceea ce este mal putin decat se poate sti despre lucruri"“ Dupa ce
pusese, experimental, in indoiala certitudinea rationala, Descartes nu I-a
gasit un alt fundament decat certitudinea rationala Tnsasi. EI nu a facut un
efort serios pentru a parasi aceasta baza.

In fata acestel viziuni s-a ridicat Maine de Biran aratand ca singura
existenta legitima, afirmabila, nu este aceea a unui eu distinct de trup, cCi
aceea a unul eu personal, Tn care valoarea experientel lui "sum" este adusa
asupra valorii logice a lui "cogito" ' . Eul nu se mai sesizeaza ca un lucru
printre lucrurl, ci cauta sa se sesizeze In comuniune cu alt eu, printre "noi".
care nu este un lucru, ci o relatie * . Numal relatia acestuia cu alte euri
umane 1l poate face sa Tnteleaga ca fiinta umana izolata nu este decat o
reprezentare-limitd, cad ea nu exista in fapt ™

Desi realitatea aceasta a fost sesizata de unii reprezentantl ai gandirii
filozofice, totusi ea nu a fost conceputa decat intr-o maniera naturalista.

“* H. Lotze, Le microcosme, apud N. Berdiaev, Le sens..., p. 84.

15 K. Jaspers, Descartes..., p. 12
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G. Bastide, De la condition humaine, Paris, 1939, p. 414.

*" G. Madinier, op. cit., p. 126.

K. Jaspers, Philosophie; Orientation dans le monde; Eclairement de

Pexistence; Metaphysique, trad. de J. Hersch, Paris, 1986, p. 309.
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Numail Tn crestinism s-a facut cunoscuta structura suprema a iubirii -
Sfanta Treime - fundament si prototip al tubirit umane. Harul dumnezeiesc,
venit de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfant, schimba - prin impreuna-lucrarea
sa cu vointa omuluil - economia lui interioara facandu-l sa se bucure de o
viata mai presus de fire si cu totul neschimbacioasa. Descopera astfel ca
adevarul ontologic despre om nu se afla conceput Tn omul-Tnsusi, ca fiinta
autonoma in caracteristicile sale naturale, ci Tn Arhetipul sau necreat'?,
In care se defineste Tntreaga sa realitate; "Cand primeste prin har prezenta
celul nefacut, care a facut toate si se Tmpartaseste de Duhul neschimbat si
de viata facator, se umple de o viata preschimbata si minunata pricinuita de
Duhul de viata facator si se bucura de o viata mai presus de fire si cu totul
neschimbacioasa. SI precum viaza datorita puterii de viata facatoare, asa Sl
vede, caci Duhul de viata facator e si lumina™"".

CONCLUZII

1. Descoperita ca o problema de sens interior, cunoasterea de sine a
Implicat de la Tnceput calitatea omulul de subiect capabil de autodeterminare
dar nedeterminat in structura sa spirituala. O astfel de calitate a omului a
fost Intuita st Tn filosofia antica, mai ales in perioada cand Tn privinta
cunoasterii prioritatea a avut-o cunoasterea de sine. Gandirea antica n-a
facut Tnsa decat sa intareasca un antropocentrism subiectivo-psihologic, ce
a accentuat starea omulutr ca Individ, lipsindu-l de sentimentul
universalismului. Aceasta cu atat mal mult cu cat ideea care statea la baza
unui astfel de sentiment - ideea de persoana - lipsea cu desavarsire.

2. Cel care a adus o adevarata reforma in gandirea antica a fost
Socrate. Prin metoda sa de a-l conduce pe om la cunoasterea de sine el a
trezit In om dorinta descentrarii sale ca individ, stabilitatii sale Tn fata
disolutiel heracliteene a constiintel.

* varata Tnnoire a gandirii antice si-a gasit forma sa desavarsita in
crestinism, cand s-a facut totodata trecerea de la o filosofic a conceptului la
una a Ideil, a ratiunii si activitatii creatoare a persoanel. Cunoasterea de sine
in crestinism are Tn vedere aspectul de persoana, cu implicatiile sale:

“ Panayiotis Nellas, Deification in Christ. The Nature of the Human Person.
Translated from the Greek by Norman Russell, New York, 1987, p. 33.

" Calist Patriarhul, Capete despre rugaciune, in 'Tilocalia", voi. VIII, trad. cit.,
p. 332.
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Interioritate, alteritate sI comuniune. In plus ea este strans legata de
cunoasterea de Dumnezeu ca Persoana, deoarece omul, ca chip al lu
Dumnezeu, se cunoaste in Dumnezeu, caci in El atinge nivelul natural Tn
care poate avea constiinta de sine. Prin Tnvatatura despre om ca chip al lui
Dumnezeu, dezvoltata in gandirea patristica, s-a depasit conceptia dualista

clasica privitoare la relatia suflet-trup.
"Cunoaste-te pe tine Tnsufl" Tnseamna pentru aceasta gandire

cunoasterea omului ca chip al lui Dumnezeu, chip ce cuprinde atat trupul
cat si sufletul. Omul devine constient despre sine ca chip a! 1ur Dumnezeu,
numal sesizand prezenta lui Hristos in el. Aceasta arata ca constiinta de sine
cea mal Tnalta pentru om este constiinta hristologica.

3. O astfel de conditie apartine fiecarel fiinte umane in virtutea unel
relatii cu Dumnezeu. Numai aceasta relatie 1l face capabil pe om de relatia
cu alte subiecte in care el se reflecta cu adevarat.

Stiinta cunoasterii de sine este in crestinism stiinta intentionala,
exersandu-se nu numal asupra subiectului 1zolat, ci Tn legatura cu alte
subiecte.

Ea are Tn mod paradoxal, un caracter extatic, adica omul nu se
descopera pe sine decat in celalah. Temeiul biblic al acestui adevar se
gaseste in Evanghelia dupa loan 17, 21: "Dupa cum Tu, Parinte, in Mine
sl Eu Tn Tine, asa sI acestia in Noi sa fie una...". Cel ce face fiinta noastra
capabila sa devina relationala este Duhul Sfant. Lucrarea aceasta a Duhului
Sfant incepe cu taina Sfantului Botez, cand omul primeste puterea de a
depasi exclusivismul inerent ipostasului biologic, devenind in mod treptat,
prin impreuna-lucrarea cu harul divin, transparent fata de alte subiecte.

Reactualizarea 1n viNitor a depasirii exclusivismulul este o experienta
oferita prin Euharistie. In orientarea eshatologica Tntalnita in Euharistie
crestinul se descopera ca persoana inradacinata in viitor. Trupul sau se
elibereaza de individualism siI egocentrism, SI exprima comuniunea prin
excelenta: Trupul lui Hristos, Trupul Euharistiei. Mal mult dccat atat, trupul
depaseste propria sa dezintegrare, adica moartea.

"Ipostazierea” omulul dupa modul euharistie este o garantie a
inceputulur victorielr sale asupra mortii. Este victoria persoanel SI nu a
naturii, adica victoria omulut nu in autosuficienta sa, cI in unirea sa
Ipostatica cu Dumnezeu. In acest punct ipostasul euharistie difera de
persoana tragica a umanismului. Experienta alteritatii Tn problema
cunoasterii de sine nu se afla numai Tn starea unei existente deschise el
Insesl de care vorbesc unii reprezentantl al filosofiel existentialiste.

O astfel de existenta are caracter monologic 1ar sinele este constituit ca
sistem 1inchis. Omul aflat intr-o astfel de existenta nu devine un sine,
deoarece nu poate sa rupa barierele sale. Prin sublinierea alteritatii 1n
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problema cunoasterii de sine din gandirea crestina s-a descoperit insa
caracterul relational al omului ca chip al lur Dumnezeu.

Deosebita de intelectualismul apusean, ce expune concepfia unul
subiect pasiv, a carui posibilitate de Tntelegere a fiintel nu-i este data decat
prin gandire, cunoasterea personalista rasariteana, incluzand aspectul
alteritatii, pune accentul pe itubire, depasind astfel starea de simpla reflectare
a subiecNtqui asupra sinelul propriu ca in antichitate.

4. In plus, cunoasterea de sine este in crestinism nu numail stiinta omuli
de el Tnsusl, ci stiinta de Dumnezeu. Omul se cunoaste cu adevarat numai
daca L-a primit si L-a cunoscut pe Dumnezeu Omul in sine. Numai ntr-o
astfel de cunoastere omul se descoperaca un "mare adanc". Pe de alta parte,
in acest fel de cunoastere exista posibilitatea omului de a dispune total de
sine Tnsusi. De aceea cunoasterea si Iubirea pe care le Tmplineste omul -
cunoastere 1n certitudine de sine - se gasesc 1n relatie cu Dumnezeu.
Certitudinea de sine n crestinism difera astfel de certitudinea filosofica de
sine. In acelasi timp crestinsmul subliniaza ca in stare de pacat se pierde
constiinta - creatoarea sufletului. Omul ajunge sa renunte la cunoasterea de
sine. Numai legatura cu Hristos il face sa devina constient de sine SiI sa se
avante pe calea descoperirii sale.

5. Pastrata constant prin rugaciune, aceasta legatura Tntareste Th om
vointa de schimbare (convertire) a viefii prin supravegherea gandurilor
aparute Tn constiinta. Acesta este Tnceputul fazer active in procesul
cunoasterii de sine Tn crestinism. Despre ea au vorbit majoritatea scriitorilor
ascetiNci din literatura patristica st Tn mod deosebit Parintii capadocieni.

In disputa isihasta din sec. XIV s-a subliniat de asemenea - Tmpotriva
rationalismului scolastic - ca mintea care se misca spre sine Tnsasi nu are
caracter abstract, fiind rupta de fiinta omulul, ci este mintea Tn care se
concentreaza omul Tntreg, cu toata experienta dobandita. Totodata s-a aratat
ca omul nu se poate cunoaste pe sine Tnsusi prin metodele silogismelor s
analizel daca nu-si curata mintea prinir-o asceza sustinuta impotriva rautatii.

De aceea socratismul crestin are un caracter dialectic aflat la antipodul
complacerii Tn sine insusi. Totodata omul nu se poate cunoaste cu adevarat
daca nu cunoaste si experimenteaza sensul relational al i1ubirii. Forma
sitlogistica (cogito ergo sum), prin care Descartes a Tncercat sa arate ca omul
poate sa ajunga prin reflectie la certitudinea de sine Tnsusi, este insuficienta.
Certitudinea de sine Tnsusi nu cunoaste printr-o astfel de forma ceea ce
detine deoarece intregul determinativ 11 scapa.

6. In crestinism reflectia omulul asupra sa nu este un scop, ci o cale
Sl se actualizeaza nu Tn cunoastere, ci 1n crestere, 1n relatie cu alte subiecte.
Cresterea aceasta incepe prin raportarea la Dumnezeu. Adevarul ontologic
despre om nu se afla conceput in sine 1Tnsusi, ca o filinta autonoma 1In
caracteristicile sale naturale - Tn suflet sau Tn iIntelect - care este partea cea
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mal Tnalta a sufletului, cum au crezut multi filosofi antici, sau exclusiv In
persoana umana, cum afirma unele sisteme filosofice contemporane centrate
pe persoana. Adevarul acesta se afla nu in chip, ci in Arhetip. De vreme ce
omul este un chip, fiinta sa reala nu este definita prin elementele create din
care este plasmuit chipul, Tn pofida caracterului iconic pe care creatura il
poseda Tn sine, ci prin Arhetipul sau necreat. Categoria existentel biologice
nu-lI cuprinde pe om. Omul este Tnteles ontologic de tofi Parintii ca o fiinta
teologica. Ontologia lui este iconica.



SFANTA SMERITA CUGETARE - IMPARATEASA A VIRTUTILOR

GANDURI FILOCALICE
Pr. asist. loan C. Tesu

Culmea vietii duhovnicesti crestine o constituie, pentru trairea
ortodoxa, unirea cu Dumnezeu, Tn stare de nepatimire si smerenie, la capatul
rugaciunii desavarsite. Aceasta unire, care Tn termeni pozitivi Tnseamna
dobandirea deplinei asemanari cu Dumnezeu, sfintenia, are sensul unel
depline spiritualizari, Tnduhovnici'&i a fiintet umane si Tnaltarea el pe cele
mai Tnalte trepte ale desavarsirii. Insa, chiar si ajuns pe aceste trepte Tnalte
Sl la aceste experiente de varf din punct de vedere duhovnicesc, sfantul nu
priveste de sus, din calitate de dumnezeu prin har sau lucrare lumea si cele

ale sale, ci cu 1ubire st Tn "adanc de smerenie".
Smerenia, aceasta virtute generala, Tn care se concentreaza Sl

sintetizeaza toate celelalte virtuti crestine, intretine urcusul neincetat al
crestinului, este sursa lui de tot mal deplina Tnaltare si Tnduhovnicire.
Urcusul acesta este primejduit de multe iIspite sI capcane, este amenintat
permanent cu regresul si caderea. Actul de mare discernamant care ne
pazeste de aceste dezechilibrari duhovnicesti si de cadere, este smerita
cugetare.

Lipsit de smerenie, orice efort ascetic, oricat de aspru si spiritual ar fi el, Tsi
pierde continutul sau profund si se departeaza total de scopul adevarat,
transformand rasplata in pedeapsa; dupa cum si prezenta si dobandirea
smeritel cugetari Tnalta crestinul deasupra puterilor sale firesti, facandu-I
dumnezeu prin participare.

Smerenia este privirea noastra st ochiul nostru critic ce ne face sa
vedem adevarata valoare a fantelor, gandurilor si cuvintelor noastre si.
raportandu-le la un criteriu profund duhovnicesc, sa discernem SI Ssa
urmarim ceea ce este superior lor si tot asa din desavarsire in desavarsire,
catre desavarsirea finala - "patimirea tndumnezeirii".

Smerenia are in trairea crestina un rol capital. Alaturi de pocainta, ea
ne ajuta sa ne apropiem cu sfiala cat mai mult de scopul existentel nostre;
actualizarea chipului lur Dumnezeu din noi Tn asemanarea deplina cu El. Ea
intretine Tn noi dorul de culmile existentei crestine, ne arata calea sau modul
tmplinirit lut tot mai depline, 1ar odata atinse aceste culmi, ne pazeste sa nu
cadem din ele si sa risipim eforturile noastre. Smerenia este deci virtutea
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care ne ajuta la dobandirea si lucrarea virtutilor, intretinand Tn noil dorinta
ostenelil dupa ele, 1ar atunci cand le-am dobandit, ne ajuta sa le pastram si
ne Introduce in universul de taina si profund al spiritualitatii lor.

Din aceste motive. Parintii duhovnicesti, cel care ne-au aratat ca
virtutea smereniel, ca de altfel toate celelalte virtufi sau insusi procesul
desavarsirii nu are nici un hotar pozitiv, pentru ca lucrarea lor nu se termina
niciodata, ci are doar o limita negativa - caderea in pacat, sunt cei care, prin
invatatura si viata lor, s-au convins Sl vor sa ne convinga SI pe noi, spre
folos duhovnicesc, de semnificatia fundamentala Tn plan spiriiual a "sfintel
smerenii', aceasta "Tmparateasa a virtutilor".

Data fiind valoarea acestel virtufl, precum si adancimea Tnvataturii
dezvoltata de Parinfii autori de scrieri duhovnicesti, cu privire la ea, vom
cauta, Tn cele ce urmeaza, sa punem 1n contur duhovnicesc cateva din notele
el specifice, asa cum se desprind ele din antologia filocalica.

FIINTA VIRTUTII SMERITIil CI'GETARI

Fiinta virtutii este Dumnezeu. Parintii, impodobind cu smerenie faptele

lor bune, spun ca toate acestea au ca autor prim pe Dumnezeu. Omul le
savarseste in colaborare cu harul divin. Doar faptele rele, pacatoase, pacatul
Sl patima, apartin Tn exclusivitate vointel umane libere.
Virtutea Tnsa nu o lucreaza Dumnezeu fara voia noastra, ci cu ajutorul el.
Numal pornind de la aceste realitati. Sfantul Maxim a putut sa defineasca
in sinteza virtutea ca fiind "unirea prin cunostinta a neputintel omenesti cu
puterea dumnezeiasca''.

In mod logic si duhovnicesc, fiinta smeritel cugetari este tot
Dumnezeu. Pe masura dobandirii el sI a experierili el tot mal accentuate,
smerenia are ceva din smerenia Mantuitorulur pe Cruce sI de aceea este o
forta spirituala care ne da putere si nadejde in sensul eforturilor noastre si
in valoarea lor in vesnicie, Tn Tnviere si fericirea vesnica.

Insistand asupra acestel legaturi dintre virtutea omeneasca si fiinta
virtutit - Dumnezeu, Pilotel Sinaitul considera smerita cugetare "virtute
dumnezeiasca si haina domneasca"” ta nu este o simpia virtute omeneasca,

' Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, Tn Filocalia sau
culegere din Scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curati, lumina si
desavarsi. Traducere, introducere si note de Preot Profesor Doctor Dumitru Staniloae,

Membru al Academiel Romane. Editia a ll-a. Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 305.

Pilotei Sinaitul, Capete despre trezvie, in Filocalia..., voi. 4, p. 122.
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virtute se nevoliesc Sl pe ea 0 pazesc SI ingerii si toate acele Puteri stralucite
sl dumnezeiesti, stiind cu ce cadere a cazut satana, mandrindu-se"\

Ea este daruita din cer, prin harul lut Dumnezeu, la vremea sa, dupa
multe lupte, ntristare si lacrimi®. Aceeasi fiinta sau i1zvor dumnezeiesc al
smereniel 1l subliniaza si Sfantul Petru Damaschinul atunci cand spune ca
"sfanta smerenie e mai presus de fire si nu poate sa o aiba cel ce nu crede,
cl 0 socoteste contrara firii"\

Parintii filocalici considera, astfel, "comoara smereniel" inepuizabila,
fara de sfarsit, ca si izvorul el, si inefabila. Potrivit Avel Dorotel, despre
smerenie nu poate vorbi cu adevarat decat cel care a aflat-o prin "cercare",
prin nevointa, prin fapte. Celorlalti, ea le este "dumnezeiasca si de neinteles"
sl nu poate fi talcuita prin cuvinte*.

Ceea ce ne spun Parintii este Tnsa calea spre smerita cugetare, care este

a a ostenelilor trupesti si sufletesti, nascatoare de smerenie in trup si n
suflet, cacl, spune acelasi Parinte, "osteneala smereste trupul, 1ar trupul
smerindu-se, se smereste Tmpreuna cu el si sufletul"?.

Aceasta smerenie trupeasca trebuie sa duca la adevarata smerenie, cea
Interioara, la darul "smeriteli cugetari”. Eforturile si nevointele trupesti nu
folosesc la nimic daca nu duc la constiinta smerita a pacatoseniel noastre,
a micimil Sl nevredniciel personale, Tn raport cu Dumnezeu SI cu semenil
nostri. Insa adevarata stare de smerenie nu se dobandeste prin "Incovolerea
grumazului, prin rancezeala coameil sau prin haina neingrijita, aspra Sl
soloasa, In care multi socot ca sta toata virtutea, ci ea vine din Inima
zdrobita si sta Tn duh de smerenie"*.

Parintil filocalici leaga permanent de "sfanta smerenie" darul pocaintel
permanente, al plansului celui de bucurie facator si al lacrimilor duhovnicesti.

Ibidem

N loan Carpatinul, Una suta capete de mangaiere, in Filocalia..., voi. 4, p. 163.

Sfantul Petru Damaschin, Tnvataturi duhovnicesti, in Filocalia, voi. V, p. 257.

Ava Dorotei, Ale celui Tntre sfinti, parintele nostru Dorotei. Felurite Tnvataturi
lasate ucenicilor sai cand a parasit minastirea Avei Serici si a Tntemeiat cu ajutorul lui

Dunmezeu minastirea sa, dupa moartea Avel loan, proorocul, si dupa tacerea
desavarsita a Avel Varsanufie, in Filocalia..., voi. IX, p. 504-505.

N bidem, p. 506.

> Cuviosul Nichita Stithalul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si
despre cunostinta, in Filocalia..., voi. VI, p. 266.
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Cuviosul Nichita Stithatul o considera expresie a 1ubirii de Dumnezeu,
mi

de mult sufletul oamenilor catre dragostea lui Dumnezeu si catre iubirea de
oameni ca smerita cugetare, umilinta si rugaciunea curata. Cea dintal
smereste sufletul, 1l face sa i1zvorasca de la sine paraie de lacrimi SI ne
invata sa ne cunoastem cu adevarat masura faptelor noastre. Umilinta
curateste mintea de cele materiale si lumineaza ochii inimii si face sufletul
intreg luminos. Rugaciunea curata uneste pe omul Tntreg cu Dumnezeu si-|
face sa petreaca Tmpreuna cu Tngerii, sa guste dulceata bunatatilor vesnice
ale lul Dumnezeu, 11 da visterii de taine mari, aprinzandu-1 de iubire”.

Smerenia este inceputul si culmea virtutilor crestine, "mantuirea
prescurtata"'”, ea "nu cade, ci ridica din cadere pe cel ce o au"*. Virtutile
crestine nu dau roade duhovnicesti, bune, adevarate, decat daca sunt pazite
de catre smerita cugetare, care il face pe credincios sa nu se increada in sine
si sa plarda fructele ostenelil sale.

Valoarea aceasta de temelie a edificiulul sau a casel virtutilor crestine
Sl de scara spre ?mpéré;ia cereasca o evidentiaza Cuviosul Nichita Stithatul,
spunand ca: "Smerenia si iubirea sunt inceputul si capatul ultim al celor
doua parti ale sirului dumnezeiesc al tuturor virtutilor. Caci smerenia e
inceputul de jos cel mai din cap al acestul sir, 1ar tubirea, sfarsitul lui de sus
cel mail din urma. Sau altfel, ele sunt treptele opuse cele mai din cap sI mal
din urma ale sfinfiter scari a virtutfilor dumnezeiesti. Smerenia pune
inceputul urcusulur scarii, iar iubirea, fiind sfarsitul treptelor virtutii si al
urcusului scarii spre Tnhaltime, scoate pe cel ce 1si sprijineste pasii pe ea la
pasunile vii si nepatate ale firii dumnezeiesti"'*. lubirea SI smerenia
formeaza o "sfintita pereche" . lubirea Tnalta, Tn timp ce smerenia,
sustinandu-i1 pe cel Tnaltati, nu-i1 lasa sa cada niciodata'*

Smerenia este atmosfera Tn care se nasc si cresc florile frumoase ale
virtutilor crestine. Razele el arunca o lumina datatoare de viata asupra

Ibidem, p. 272-273.
Sfintii Varsanufie si loan. Scrisori duhovnicesti, Tn Filocalia..., voi. X, p. 169.
jllbidem, p. 292.

:QCuviosuI Nichita Stithatul, op. cit., p. 382.

B stantul 1oan Scararul, Scara dumnezelesculul urcus, in Filocalia..., voi. IX, p
309.

“* Ibidem.
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oricarul efort duhovnicesc al nostru, oricat de mic sau nesemnificativ ni s-ar
parea el noua. Smerita cugetare Tmpodobeste faptele noastre, dandu-le
adevarata semnificatie.

"Sfanta smerenie" este cheila care ne poate face liber accesul in
"palatele Tmparatesti ale lui Hristos si Tn finuturile dumnezeiesti Si pururea
Inverzite ale raiului cunoscut cu mintea, unde sunt locuri luminoase, locuri
racoritoare, corturile dreptilor, apa odihnel, bucurie, veselie si fericire"*",
Celuil ce bate la poarta poruncilor si virtutilor lul Hristos cu smerenie, prin
durerile pocaintei si ale nevointelor, 11 deschide portarul, adica tnsusi Duhul
Sfant, 1ar "dupa ce a intrat si s-a desfatat prin faptuire si prin multe nevointe
ale virtutit de acele bunuri vesnice, 1l scoate 1arasi de acolo la pasunile
contemplatier naturale ale fapturilor lur Dumnezeu"

Smerita cugetare este baza tuturor virtutilor, pentru ca nici una dintrlge\
acestea nu se poate dobandi fara ea. Fara aceasta "mama a virtutilor”
toate ostenelile noastre sunt zadarnice.

Sfantul loan Scararul considera virtutea smereniel "Tmparateasa
virtutilor''® "un har fara nume al sufletului™"unica virtute care nu

poate fi umilitd de draci"™®

ESENTA VIRTUTII SMERITEI CUGETARI

Cele mai frumoase definitii si caracterizari ale smeritei cugetari vin de
la cel care 1-au cunoscut darurile si binefacerile, de la cel ce si-au
spiritualizat atat de mult lucrarile si voirile, Tncat au cunoscut "abisul™ sau
"adancul” smereniei. Numai acesti lucratori ai smereniel pana la culmile
sfinteniel si desavarsirii crestine au gustat frumusetile si roadele acestel
virtutl si 1-an experiat paradoxul: atunci cand te smeresti, te inalfl, 1ar atunci

BCuviosuI Nichita Stithatul, op. cit., p. 383.

BIbidem.

* Diadoh al Foticeii, Cuvant ascetic in 100 de capete, in Filocalia..., voi. 1, p
444,

IKS1‘émtu| loan Scararul, op. cit., p. 298- 299

IyIbidem, p. 298

* Ibidem, p. 303
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cand te mandresti pentru ceva, chiar acel ceva te va smeri pe tine. Faptele
micl SI neinsemnate devin mari in plan duhovnicesc cand sunt Tmpodobite
cu frumosul dar al "cuvioasel smerenii", dupa cum si faptele bune cele mai
Importante isi pierd adevarata lor valoare, atunci cand le lipseste nota lor
esentlala: smerenia, si devin prilej de slava desarta si paguba spirituala, spre
regresul viefil noastre duhovnicesti. Smerenia da semnificatie sl pune ntr-o
lumina favorabila urcusul nostru crestin, 1ar lipsa el din viata si faptele
noastre 1l goleste de adevaratul iul sens.

Lucrarea smereniel este paradoxala: cu cat te smeresti mai mult, cu atat
vel fi tnaltat mai mult spre culmile sfinteniel, si, dimpotriva, cu cat te Tnaltl
pe tine mai mult, cu atat afli prilejul sa te smeresti mai adanc. Acest
paradox al bogatiei duhovnicesti Tn saracie si al saraciel duhovnicesti Tn
bogatie 1l noteaza si Sfantul loan Scararul definind smerita cugetare drept
"acoperamant dumnezeiesc, spre a nu fi vazute izbanzile noastre"*, caci
ea este "adancul fara fund al putinatatii noastre, care nu poate fi furat de
nici un talhar"/"

Smerenia este har fara de nume al sufletului, acoperamantul divin al
faptelor noastre bune. "Smerenia este - dupa cum arata Parintele Staniloae
- constiinta si trairea suprema a infinitatii divine si a micimii proprii. Ea
este totodata constiinta ca infinitatea divina strabate prin toate si prin toti cel
din jurul nostru... Daca mandria acopera pentru ochii nostri infinitul realitati
luu Dumnezeu, smerenia 1l descopera... Unde lipseste smerenia, e
superficialitate, e platitudine, e un univers inchis, e sarmana Tnfumurare care
trezeste zambetul de mila. In adancurile indefinite si pline de taina, 1n
Dumnezeu, traieste numai cel smerit... Trebuie sa te faci mic de tot, mic
pana a te socotl nimic, ca sa vezi maretia lui Dumnezeu si sa te simti umilit
de lucrarea Lui. Smerenia este Tntelepciunea cea mai larg cuprinzatoare. Cel

smerit, departe de a saraci, Tmbratiseaza din infinit mal mult decat oricare
altul si ofera altora"*\

Smerenia lupta Tn mod special Tmpotriva egoismului si egocentrismulul
nostru, impotriva tubirii patimase de sine (filavtia), maica a pacatelor, si se
impotriveste cu toata puterea parerii de sine, slavel desarte si mandriei din
firea noastra.

Ibidem, p. 305
Ibidem

3 Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa. Ascetica Si
niistica, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, p» 115.
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Cugetarea smerita stabileste adevarata ordine spirituala. Spre deosebire
de mandria care Tn aparenta 1nalta, dar de fapt umileste, coboara in zonele
Inferioare ale existentel rationale si ne Tnstraineaza de tinta vietil noastre, in
adevarata smerenie omul traieste deplinatatea existentelr sale, adica sub
forma coborarii se Tnalta pana la cele mai Tnalte trepte ale desavarsiril.
Starea de smerenie este adevarata crestere si Tnaltare a fiintel umane pentru
ca este o crestere si 0 Tnaintare spre si in Dumnezeu, i1zvorul vietii vesnice.
Lupta aceasta impotriva tubirii patimase de noi Tnsine presupune o atitudine
de permanenta smerita cugetare si pocainta.

Smerenia este fereastra sufletului nostru curatata si deschisa mereu
catre Dumnezeu sI spre umanitate, spre semeni Sl spre noi insine. Ea este
"constiinta sI trairea suprema a majestatii st infinitatii divine si a micimii
proprii, realizand un urias spor de cunoastere pentru cel ce o are. Omul
smerit se pleaca Tnaintea semenuluil sau ca Tnaintea lui Dumnezeu, dar fara
sa saraceasca cumva, ci cuprinzand si Tmbratisand mult mai mult decat
oricare altul si oferind altora. Prin altii in fata carora se deschide si i
intampina cu red%lpect S 1ubire, cel smerit reuseste sa se cunoasca sI mal bine
pe sine 1nsusl”

Pe cat de mult ne limiteaza universul si vederea duhovniceasca slava
desarta si mandria, pe atat de mult ne deschide ochii sufletulut si ne
descopera adancul infinit de taine al acestei vieti si al celei viitoare "sfanta
smerita cugetare". Spre deosebire de egoism sl slava desarta, ea ne face sa
ne vedem asa cum suntem, sa ne cunoastem neputintele nostre firesti, dar
prin constiinta acestel neputinte Tntretine Tn noi continuu arderea dupa
depasirea granitelor noastre firesti, catre indumnezeirea noastra.

Paradoxal, aceasta smerire de sine, pana la a ne vedea pe noi Tnsine ca
fiind cel mal pacatosi, nu Tnseamna o distrugere a euluil nostru, o tagaduire
a chipulur lur Dumnezeu din nol, cl tocmal 0 revenire SI constientizare a
stralucirit acestui chip, "revenirea firil noastre la starea de fereastra a
Infinitului s de Tncapere goala menita sa se umple de lumina
dumnezeilasca™"\

Omul Tsi traieste adevarata sa vocatie si Tnaltimea demnitatii sale in cea
mai adanca smerenie. Doar Tn smerenia fara sfarsit omul se descopera pe
sine sI bogatia de valori duhovnicesti pe care o poarta in sine. Cine acopera
faptele sale cu adevarata smerenie si se scufunda el Tnsusi Tn abisul
smereniel, traleste, de fapt, experienta descoperirii sinelul propriu autentic,

Preot Prof. Dr. Trairea crestina, curs pentru doctoranzii in Teologie, anu
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lar acesta nu ca un centru autarhic, izolat, egoist, ci comunitar si in legatura
cu Dumnezeu.

Aceasta 1l determina pe Calist Patriarhul sa considere ca "pricina
inaltarit cu mintea se face prilej puternic de smerenie sI ceea ce Tnalta
sufletul la nesfarsit, aceea il smereste Tn chip covarsitor. Smerenia e Tnceput
al vederil sI vederea, desavarsirea smereniel. De-ar cunoaste cineva
intelepciunea lumii Tntregi, fara smerenie e cu neputinta sa dobandeasca
vederea cea Tnalta"M\.

Trebuie sa ne smerim neincetat, daca vrem ca faptele noastre sa nu ne
smereasca ele insele, prin puterea lor de evidenta sI sa nu se iTntoarca
impotriva noastra. Sa ne pocaim SI sa ne smerim pentru si dupa fiecare
cuvant, gest sau fapta a noastra, dand loc lucrarii tainice a smereniel Si
nadejdil ca Dumnezeu va completa si desavarsi slabiciunea si neputinta
noastra.

LUCRAREA CEA DUHOVNICEASCA A SMERITEI CUGETARI

Parintii filocalici ne dau detalii duhovnicesti fundamentale privind
modul de dobandire a darului smeritei cugetari, felurile ei, lucrarile,
manifestarile sau roadele acestela.

La Tntrebarea «Cum poate dobandi cineva smerenia?». Sfantul lsaac
Sirul da urmatorul raspuns: "Prin neincetata pomenire a greselilor sale si
prin constiinta apropierii de moarte, prin Tmbracaminte saracacioasa, prin
alegerea locului din urma in fi<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>