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învierea Iui Hristos - taina iertării noastre

P A S T O R A L A  D E  S F I N T E L E  P A Ş T I  - 1998

i DANIEL
M ITKOPO l.im i m o i .d o v i  i si BI COVINI I

" S i ic~(i l u  u m î  c .s/c S l / i s  ,y/ a y /
f rchuie să f i.·:, A S! .V(/
înv ic IC (l in ni o rd  d î rcui  zi Si să ,sc

♦ \

pfopov iu lu iască in n ia i idc  Său f focăi f i ia  
spre iertarea pâc aţelor fa loaic
IU> f itii in '//îi 11

I I  \  4 4 4
% « · 4 * * ^

( l.uca 24. -16-17)

I IK IST O S  A IN V IA  I !

Drcplniăritori cre.şlini.

Inainlc de siilcrinţa şi moartea Sa. Mântuilorul noslru lisiis lirislos a 
mâneai Pâ ;)tile cu uceiiieii Săi, zicând; 'X.'u dor am cloni să niăndnc cu voi 
nccsi Penali, mai iuaifUe de patima Mea. Cdci zic vouă că dc acum iiu-l voi 
mai mânca, până câiiâ /ni va fi c/e.sâvâr. îf In Impâ/'ălia lui Dumnezeu 
(Liica 22, 15-16). Această ultimă cină a fost numită şi "C ina cca dc Taină  
sau "Cină mistică", pentru că în ea Hristos-Domnul a descoperit taina iubirii 
Sale Jertfelnice, iubire mai tare decât păcatul şi moartea.

ff

întrucât năratiil omn|nl oste cădercn sa d::i r.îarca dc ai.cidtarc ;ji i 1
I LI 1/ I I

faţă de Dumnezeu fală de semenii săi. Hristos biruieşte păcatul tocmai 
Dentru că Id este ascultător laţă de Dumnezeu până la moarte (l ilipeni 2. 
8 ) şi nu încetează să iubească pe Dumnezeu, chiar şi atunci când Dumnezeu 
pa;v a li ab̂ >-iii (rvuii*.! 27. 46; şi pe oameni, ciiiar şi atunci canci aceştia I 
urăsc pe liri^los .şi ii duc la moarte.

In Cina cea dc Taină. Hristos descoperă taina sau înţelesul adânc al 
existenţei, şi anume că adevărata viaţă nu poate 11 dccât iubire, că 
Dumnezeu este iz\orul vieţii veşnice, pentru că l ’l este iubire \eşnică. iubire 
în comuniunea Sfmtei Ireimi (1 loan 4, 8-21).

Iubirea jertfelnică a lui Hristos cuprinde în ea puterea iertării păcatelor 
şi a învierii. De aceea, lisus spune ucenicilor Săi când mănâncă Paştile 
Legii Noi: "Luali. i)iâiiLali. aLe.siu c.t/t' Trupul M eu”. "Beii a'innii acesia
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lo ii Ci'i i/L i’sUi csic Siiιl·.̂ L’lc Meu. iil ccici noi. lî i ic pciuru nuilli se
viirsi'i spre iertarea păcatelor" (Maici 26. 26-2K).

i >aca Pa^liic 1 cuii Vcciii cia aniiiiiircri clibcrăi ii popoiului c\ rcu clin
lohia l-Liintului si trcceica niiiuinată prin Marca Roşie. Pastile l.cuii Noi 
in^cninca/ă eliberarea ele păeat şi trecerea prin jerlla morţii mântuitoare la 
iiuieiea \ieţii \eşniee Ilristos Işi (lăruicîştc >iaţa Sa pe (  rucc !>i iU‘-(» 
oferă nouă îii Kuharistie, pentru că noi nu putem să trăim cu adevărat 
şi să fim părtaşii vieţii veşnice, decât dacă viaţa lui Mristos devine \ iaţa

r\\

)e >.e'’ Pentru că prin păcatele pc care le săxârsim cu uâiuiu cu
cu\anlul şi cu lapta iu>i murim sulleteşte. adică ne separăm, ne inclcpărlăm 
SI nc in^lrăinăm de Dumne/eu - i/\orul \ielii \csnice. In ace>l intclc^, 
Siăniu! \po^lol Pa\el a spus: "Plata păcatului este moartea, iar harul lui

' >■ R o m a n i  6, iI  I . , :i J i i t i U i c z c i i ,  v i i i i i i  m  i i } i s î i ) s  l i sus^ i

Aşadar, intrucât păcatul este moarte, iertarea păcatelor şi \indecarea de 
'ăeai MUil \ iată.

l;is!os-l)(,ininul nc oleră spre hrană Trupul şi Sângele Său pline ele 
\ ială '.esnică si dumne/eiască. ca să ne în\ ic/e din lăcal si moarle.

De la îl. Insusi 1 Irislos-Doninu ne arată legătura tainică sau mistică
între iubirea Sa jertt'elnică pentru iertarea păcatelor noastre şi nn ierea 
sau \iaţa \eşnică pe care ne-o dă FI atunci când prezenţa Sa în noi 
de\ ine hrana noastră mistică sau Viata vieţii noastre: "( c7 c c’ mănâncă

^  %

ir unul Meu si hcct suiv^clc Meu circ viata vcsfiicd si Eu îl voi invia in ziua
cca (/(.' iipoi" (loan 6 . 54).

ală de ce. când în Biserică nc Împărtăşim cu I Irislos C e răsti unit Şle \

in\iat. se spune că Slânta împărtăşanie ni se dă "spre iertarea păcatelor 
şi spre viaţa de veci” . Mristos fiind "Paştile nostru" (I t'orintciii 5. 7). adică 
treecrea noastră de la moarte la viată. StTmta l'uharistie a fost numită "Icacu 
nemuririi". Acest adevăr este cuprins şi în cântarea ortodoxă care însoţeşte 
impărlăşirea: "Cu trupul lui ilristos \a 
i/>orul cel fară de moarte yustaţi".

.1 ! 111

liih iil fii şi fiicc c/ii/iovnicc.sii.

l.a C ina cea dc lamă. Ilristos a spus că Se leitreşle peuliu noi "spre 
iertarea păcatelor". Iar penlru a arăta că moartea Sa este mântuitoare, cânt 
a Ibst răstignit pe Cruce. Ilristos a primit pocăinţa tâlharului celui smerit şi

A

i-a /is: "Asiăzi vei fi cu Mine în /·<://"( 1 ,uca 2.v 4,"!). Apoi pentru cei care I
râsiiLmcau S-a rusiat Părintelui ceresc /icânc ffPăi'uiie. iartă-le lor. că nu
.şiiu n fih " (l.uca 2.'!. ."14). Taina iertării păcatc!(>r pnveşte, msă. pe toţi
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oamenii. De accea. în pi inia zi a ln\ iei ii Sale din morţi, şi anume în drum  
spre Eniaus. liristos spune celor doi ucenici. I.uca şi C'leopa. că in numele 
Său irebuie ''\â se propovăduiască pocăinţa spre iertarea păcatelor la toate
neam urile" {\л\с‘л 2 7). iar seara, când toii ucenicii erau adunali laolaltă.
e spune; "Pcicc vouă ’ Precunt M-ci Iriniis pc Mine Tcilăl. vă iriinll şi Kti pe 

voi. Ş i zicătul cicesleci. n suflul asupra lor .şi le-a zis.- Luaţi Duh Sfănf: 
cărora vcli leria păcaic/e. /e vor fi iertate .şl cărora le veţi ţine. vor fi
timite" ( loan 20. 2 1 -23 ).

\ III I 1 I Ci 1

pentru a arăta că I3iserica lui liristos cheamă toate neamurile la mântuire.
Legătura \ ie dintre Taina luiharistiei şi a Spcn edaniei este. evident. 

t('>cmai iertarea păcatelor. I)c aceea, in Ortodoxie, mai întâi ne spovedim şi 
apoi ne împărtăşim. Puterea de a ierta păcatele o are numai Dumnc/eu. dar 
din iubire pentru iiameni. liristos a dăruit această putere Bisericii Sale. care 
este 1 rupul Său tainic in care Id locuieşte prin Stantul Duh până la sfârşitul 
\eacuriIor (Matei 28. 20). Astfel, slujitorii l^iscricii eaic· prc/idea/,ă 
să\ârşirea l-,uhari,stiei. adică episcopul şi preotul, au puterea şi de-a de/.lega 
de păcate pe cei care se pocăiesc pentru ele. Puterea iubirii Jertfelnice

istos ca putere de biruinţă asupraarătată in С rucea si lin ierea UI
Păcatelor seoleră acum prin Sfântul Duh Bisericii, pentru ca viaţa Bisericii 
să fie răsti}»nire a păcatului şi pregătire pentru învierea cea de obşte.

/■ratl creştini.

Vlciailea şi hnierea lui liristos pentru noi ne cheamă, aşadar, la 
■JiKăiniă spre iertarea păcatelor, la luptă cu păcatLiI şi cu urmările lui pentru 
ca să simţim puterea iubirii lui liristos şi bucuria învierii atunci când HI ne 
ajută în accastă luptă sau nevoinţâ (Galateni 5. 24).

/\ctQVI \ /''Of L" f ...............

jurul iu)stru. cât de multe sunt semnele morţii noastre sufleteşti şi trupeşti, 
înţelegem mai bine că avem mare nevoie de puterea şi ajutorul iubirii lui 
Hristos Care a biruit păcatu Şl moartea.

С cu imip iiicti a\em coiişiiiiiia pacaiuiui şi iie pare rau pentru pacatele 
iu)aslre pe care le-am făcut, ie plângem, le măilurisim la duhovnic şi 
lotărâm cu tărie sâ ne lepădăm de ele, simţim în noi tainic puterea Crucii 
şi a învierii. Dar cel mai jalnic şi păgubitor este atunci când nu ne mai 
mustră conştiinţa pentru păcat, când nu ne mai putem pocăi şi nici nu mai 
dorim să ne îndreptăm. Această stare de amorţire a sufletului din cauza 
multor păcate şi a nepăsării pentru mântuire a fost numită de Sfinţii Părinţi 
"moartea sufletului dinaintea morţii trupului".
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însuşi Mântuiliiriil lisus Hristos a spus că păcatcic şi (arădcieuilc 
aluimă iubirea dintre tnimeni: "Atiuici iiiiilli sc vor sniiiili şi sc vor vinete unii’
nc a!!!!: si sc vc.̂ r uri iniii pc (f!iii Si nji/hi nrooroa ninicniosi sc vor scula 
.şi vor iuiu'i^'i pc inulli. hir din prici nu innnillirii fărădelegii, iuhireci 
nuilloni se Vil răci. Dur cel ce vci răbda pănă Ui .sfârşii, acela se va mâni ui" 
(Matei 24. 10-13). Iar când slăbeşte iubirea curată între oameni, slăbeşte şi 
bucuria \ieţii noastre, calitatea \ieţii noastre spirituale "cadc. scade şi 
decade". Păcatele multe pustiesc sulletul. dar iertarea păcatelor şi \ irtutilc 
in\la/ă surictul ,şi îl iuibouătc>c. I)c accca ̂ Li i 111 î L O i 11! ci cî î iî î L s 1L ci vi l vi  ̂i! 
tulerea dc-a ierta păcatele şi pacea Sa sfântă, arătand prm aceasta că taina 
iertării păcatelor este şi taina împăcării noastre cu Dumnezeu, cu 
semenii şi cu noi în.şinc. Păcatul ne tulbură \ iaţa interioară, nede/bină unii 
dc alţii şi ne înstrăinea/ă unii de alţii, dar pocăinţa, iertarea şi împăcarea ne 
n̂riM-iii' dc niimne/eii. nc adună laolal'^tă si în sinea noastră. Astfel, oamenii
I 1

care se pocăiesc dc păcate şi îşi schimbă \ iaţa primesc bucuria înv ierii în
suilciele loi.

liucuria şi pacea \ ieţii se primesc în dar dc la Hristos Cel înviat C are
a /is femeilor mu'onosiţe; "Bucurali-vă! Xu vă /(.'///cV/.'" ( Matei 28. 9-10). iar

). I otuşi. primirea daruluiucenicilor Săi Ic-a /is: "Pace rom//"(loan 20. 2
Tucurici şi a păcii \ ieţii se pregăteşte cu osteneală. Dc accca. Siîntele i^işti 
sunt precedate de o perioadă de post şi pocăinţă, de rugăciime şi milostenie, 
dc convertire către Dumnc/eu şi împăcare cu semenii noştri.

Astă/l. România are nevoie de vindecare si de înviere. Cri/a
economică poale mai uşor ti depăşită, dacă înv iem din cri/a spiri 'luală şi
mora a.

Să rugăm pe Hristos Cel înviat să ne dăruiască curaj în loc de teamă. 
')ucuric în locul întristării şi pace în locul tulburării!

Să cerem ajutor de la Hristos să nu abandonăm proprii noştri copii, să 
nu uităm pe proprii noştri părinţi, să nu destrămăm propria noastră familie.

'O ^
păstrăm credinţa ortcxloxă. să căutăm "pacea cu loii şi sfinţenia, fără de
care nimeni nu va vedea pe Domnul" { Hvrei 4). Iar dacă nu putem iubi
chiar ţi pc vrăjmaşii invştri. cum ne cere Evanghelia, cel puţin să iubim pe 
cei ce ne mtiesc şi sa ne rugam pentru cei ce ne urase, ^a /icem iiaiiioi >i 
celor ce ne urăsc pc noi. să iertăm toate pentru înviere şi aşa să cântăm' 
Hristos a înviat din morţi cu moartea pe moarte călcând şi celor din 
morminte v iaţă dăruindu-lc" (din cântările Învierii).

Cu prilejul SIlntcIcM· Paşti, să ne străduim ca prin cuvânt şi faptă să 
aducem curaj, pace şi bucurie celor deznădăjduiţi, celor cuprinşi de teama 
zilei de mâine, de teama celor din Jur. celor întristaţi de prea multă sărăcie, 
de prea multă suferinţă, de prea multă singurătate, dc prea multă 
iicsiuuraiiiă. Să cerem ieriaie eeloi pc eaie i-aui iănii cu cuvântul, i-am
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nedreptăţit cu fapta şi i-ani întristat cu nepăsarea. Să fim harnici ,şi darnici, 
să ajutăm orfanii si bătrânii. bohia\ ii şi săracii, nun ales atunci când ccca 
CC am câştigat nc-a \cnit fără prea muhă osţcncah'i.

Sărbătoarea Sfintelor l’aşli să flc nu numai in\icrca hii lhist(.)s dm 
morţi, ci şi în\icrca suflcluhii iKislru spre fapte bunel

fiituror \ă dorim, cu frăţească dragoste şi părintească preţuire, 
sărbători fericite şi mult ajutor de la l)umne/eii ca să biruiţi urcutătilc \ictii 
dc acum şi să dobândiţi pacca şi bucuria hnicrii iui liristos'



P A S T O R A L Ă  L A  IN \  I L R L A  D O M N L L L I  - 1998

/i T M i

\R1I11 I>1S('()P Al, s rc  I A l 1 SI R A d AI I Il oR

'7 >c’ U iW a  l 'mnică pnn i in i  o inipârulu·
ih\ linfilă. ί̂/ fini ninlninnidi I şi </y,/ su-i'

hi '  I Uninir-i 'U III, h l l l i i rc l>l(U li/t'l.
II i ’vll ivi,· \l ,11 sluilCi". (i :\rci 12. 28)

liihiii fii (/u/iovnin’.şii.

Vlăiiluitorul. îiniind a treia /i clin nu)rmânt. a arătat puterea Sa 
dunine/eiaseă asupra morţii, moartea iicmaiax and de atunci stăpânire deplină 
asupra (,>nuilui (Romani (). 1 1 ),

Cunoscând acest ade\ăr. \ iaţa noastră o trăim cu nădejdea neclintită că 
şi noi vom in\ ia şi "\om \ icţui împreună cu Id" care este [îiruitoiul morţii
(1 Coiinteni 1 5. 22),

Adc\ ărul învierii Dumne/eu l-a lacut cunoscut oamenilor şi în Vechiu 
I estament, Asllel. la pniorocul le/.echiel uăsim \edenia oaselor uscate, a

c!c ' in \ intn ^7. 1-6 ): l^salmi.stiil nc
incrccliiilca/â că: \u w'i A/Si/ Mificiii/ Dicii în iikl. nici nu vei chi pc ce!
cuvios iil Tău să viii/ă sn icăciuiiccr (Psi\\mu\ 15. 10). iar pi\H>rocul Isaia arc 
nădejdea că: "M orţii Tăi vor iră i ,ş/ inipurilc lor vor invici!" (Isaia 26. 19),
/\ceiasi aoevai
\ac1u\ei dm sarepta >icionuiui. iar ucenicul r>ău. Klisei. învie pe llu
şunamitencei (III Kem 7. 2 -2,i; V Reui 4. 36).

!n Nou! l estamenl. Mântuitorul îin ie pe fiul \ ădu\ei din Nain (1 
). pe fiica lui lair (I uca K. ,55) şi pe 1 ,a/ăr. mori de patru zile ( Kxin

\ădu\ei din Nain (Luca
/
43 ).

De asemenea. în lumea neraţională a\em prezentă icoana în\ ierii. prin 
imaginea bobului de grâu care. aşa cum spune Apostolul Pa\ el. moare prin

 ̂f A ' y 1 O tA /A 1 I f 1 \ ' 1 / ''1li li i CipVJi iCi/cl n̂rîî1 lîVJoltîî'C ÎS
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luhiii fii (liihovi/ii C.şli.

o II u n u i  I I I  C IV S cstc. poii'ix il cii\ SÎMiici Scripturi 7//// ’̂
h i  invicrcii iCci ( / i n  niorli" (i iliitcni ^ ). \'i;ita noastră cIc dină în\ icrc
cslc asemenea \ ietii iiiiicrik'r. cum nc snunc Insusi Mantuitoi'ii h i r CC/ C i ’

SC vo r in v rcd n /c i su c lohondciiscu  vcc/cul l îc cU i m  i n v i c r a i  c cn  d i}} in o r ir ̂ i ^

nii'i nu SC ifisoară, fiici nu v' niânlă ( \lci fuci să /uociră nu nun /)()!, căci 
suni hi tel l U iUĈ Ci'li w sUUÎ fii (U (UI DuffUU'̂ CU, /lUld fii iU U/VU^ril." ( 1 iica

i)

M a i ’ca \ icii 1 \ eacu im  cc \ a Na !k\ a \ ic l i i  Uc du in\ icrca cca clc ohslc .
cs lc  arăuilă  Sidi'!iu .\|)i)su)l P a \ c  . aUU cai noi cu\ n i lc ic  o in cn cş i i  să o
spună şi niintca ntKisliă să cupi'inJă; ” ( \7
//-(/ iUl i n.  .S7 Li  ini fJhi  I>

(' ( ■( ̂ ()( ‘ iCit văzu! ,v/ U fcch c
nu  S-iiU sun  nc  n c c s i c n  U'-lI ^^ăili t hlDlUCZCU1 /

cc/(H· cc-L nihc.sc p c  Id  " ( I C'cM'inicni 2. )̂). I rcbu ic  să luăni am mic. însă. că 
CCI CC \ ()i' u n  la ,s/)/'c inv icrcL i (K^ iU ilirn ".  nu sc \ov  nn[^ărlăşi dc accas lă  sUirc.
CI n u m a i  c c i  c c  v o i ’ în\ ia " s n r c  n }\ ' icrc {/  wtV//" ( lo ;m

* 1

n\ i c i c a  c c a  ele o l\ş lc  c a i c  \ a  a \ c a  io c  ia s l a r s iu i i  l u m i i  c s l c  n u m i t ă  d c
McmUnloi u iiuKiircii iiiiiiii" (Vlalci i ‘̂ ). 28); truinil luistru stricăcios m
mnriti'r SC \ a imbrăca intru ncslricăciunc şi iiciiiunic (I C'oi intem 15. 53).

1 rupul omenesc sc \a îmbrăca, aşa cum a arătal-(' Mântuitorul pc 
Muntele labt>rulm. in sla\ă şi \a ti trup duhox nicesc (I ( ormteni 15.

De această stare trebuie să nurtăm ” ri ă incă din \ iata noastră
pământească şi ca sc \ ădcşlc în \ iaţa dc sfinţenie a omului: 'ddnidcă 
Dumnezeu, i 'circ Li zi.s: (Sirăluccuscă. dni l}Uuncru\ hnunuh^ - Id a sîrălucn 
in iniunlc iu)asirc, ca să su'ăluccască cimosănia slavei lui Dumnezeu, pe
fala lui Ih'islos. Si avem comocu'a aceasui in vase de lui. ca să sc
invedereze că pulcrca covarşiloarc cslc a lui Dumni Zcu si nu de la noi /. . 
purtând iDldccuma in im p omorai'ca lui lisus, pentru ca si viata lin Usus să 
SC araie in irujnil noslru l . . . j  slinul cct ( 'el c e a inviaf pe Domnul lisus ne 
va învia si pe noi cu Hsus' (II C'orinlcni 4. 6-7. 10. 14).

/\*.csie tiue\ăiuii siuiie aie crediniei noastre ne calau/esc \ lata. munca
Şl nă/umlele noastre /,i de /i. clipă de clipă.

luhm credincios/.

Aşadar, loti \om in\ia, însă nu toti nc \om impărlăsi si de slaicd' ' I V >

lericită a \ ieţii veşmcc dc după înv ierea cca dc obşte, pentru că sc i is  cs lc .  
''.V/ ]■()/■ ic.şi - VOI' i n v u i  - c c i  t t’ a u  fac u i  (. c / c  i u n i e .  \ / > r c  i i i v u t c î I v i c i u ,  i i u  

c c i  CC Lin f ă c u i  c c / c  r c / c .  s p r e  î n v i e r c c i  o s ă i n / i r i i "  (loan 5. 29).
La obşteasca în\ icre loti ne xi^m înlatisa înaintea scaunului de udecală 

al lui I)umne/eu '"ca să ia fiecare după cele c e a făcut prin trup. ori hinc.
I C ciiinlcm Î\ \ 

Kl}·
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i  1 Л / ^ O  t  / Л t '  * t ' O  i '  t '# ^ iliV.itlt.VM J i v  N̂ LV.

Cunoscând că Inipurilc noastre simt "temple ale Duhul ui Sfânt", 
"mădularele lui liristos" (1 C\'rintcni 6 . 19. 15) să ne străduim a le tăcc 
măduiare ale slniţeniei; să ne străduim să-l shnim pe Dumne/eu în trupu 
şi în duhul nostru, "care sunt ale lui Dumnezeu" (I Corinteni 6 . 20).

l.a înlricoşătoarea judecată a lui Dumne/eu \om 11 întrebaţi dacă am 
slujit "fraţilor prea nuci ai lui Hristos” (cf. Matei 25. 40). dacă din puţina 
noastră agoniseală i-am ajutat în lipsurile lor sufleteşti şi materiale.

Din păcate, astă/i mai mult ca oricând, această îndoită strădanie şi
'■tinească dc sfinţire i\ ' ieti' d(' niutiiran' a celor aflali în

ne\oi întâmpină greutăţi in mdepiinirea ei.
l ibertatea în care ne aflăm, mulţi o lv)losesc împotriva \oiiitei lui 

Duiniie/eu care este "sfinţirea vieţii" noastre (1 l esaloniceni 4. ,3), împotriva 
demnităţii omului care este chipul lui Dumne/eu ( I acerea 1. 27).

Astă/i \edem cum reîn\ ie păgânismul. încurajat de mass-media. prin 
scene de destrăbălare nu>rală; cum se înstăpâneşte corupţia şi înrobirea 
i'Cdiioiiiirn tăcând să apară peste noapte, pe de o parte oameni prea 
îmbogăţiţi, iar pe de alta. oameni prea sărăciţi.

De aceea. datc'>ri suntem, flecare dintre noi. să llm milostivi, să llm 
pildă de /idire sufletească, ajutând, pe cât stă în puterile noastre, pe cei 
săraci, pe cei nedreptăţiţi. Sâ arătăm prin pilda vieţii noastre rostul şi 
importanţa muncii în viaţa omului, cunoscând că "in sudoarea feţei". prin 
muncă cinstită şi numai prin ea, trebuie să ne agonisim cele necesare 
traiului (Facerea 3. 19; II resaloniceni 3. 10); numai aşa ne reali/ăm cu 
adevărat ca oameni, adică personalităţi. .Ştim cu toţii că atunci când trupu 
ne este ocupat de muncă, lle cu braţele, fie cu mintea, ispitele şi prilejurile 
de păcătuire sc îndcpărtea/ă din mintea şi inima noastră; prin strădanie şi 
prin nevoinţele duhovniceşti, împletite permanent cu rugăciunea şi cu 
lucrarea harului Duhului Sfânt, ne păstrăm curaţi cu inima, limpezi cu 
mintea şi tari cu voinţa în săvârşirea oricărui bine.

Potriv ît îndemnului apostolesc, să ne ruiiăm unii pentru alţii şi cu toţii
pentru mai mani noştri (Loioseni ч, _-j; i i nnoiei _, i-j). ла lugam pe 
Bunul Dumnezeu ca să dea celor ce conduc Гага duhul înţelepciunii, duhu

Ч 4

înţelegerii între ei. duhul dragostei faţă de oameni, faţă de popor şi mai
:>resus de toate, duhu dragostei faţă de Dumnezeu şi Biserica Sa.

Să nc aducem aminte cu toţii de cuvintele Sfintei Scripturi: "tr ic a d e
Duiimezeu este începutul înţelepciunii" (Pilde 1 ■ Psalmul 110 0 );
" ( 'ununa înţelepciunii este temerea de Domnul, care odrăsle.şie pace .şi 
.sănătate nevătămată" (\sus 1, 17). Amin.

Odată cu acest cuvânt de învătătură creştinească şi îndrumare\ \ \
Părintească, în ziua luminată a Sfintelor Paşti vă întâmpin cu străvechiu 
salut:

M î? ! TY  ̂ 1\ | \ м л г 1
I  1 l \  К ' )  A \  1 1 N  V  1 /  V  1 .
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: E F T IM IE
i :p is c 4)I4.'i . r o m a n i h ;i

l lrisfd^ i! muri! i\4Uri{
nOiLSfrC după Sc/' lf)fl iri. îl fo.si in^ropcu ,S7 
n invid/  ci I r c u i  Zi. ihipă S c r i p i u n " .

(1 ( Orintcni 15. V4)

H RISTO S A ÎN V IAT ! M

Iubiţii mei fii siiflele.şti.

/iua de Joi a sfiptămânii Patimilor este numită şi Joia Mare sau 
Neagră, pentru că în acea zi Domnul nostru lisus Ilristos a fost prins. în 
timp ce Se ruga în (jrădina Ghetsimani. ridicai !ji dus spre a 11 judecat şi. 
cu o sentinţă nedreaptă, s-a pronunţat condamnarea la moarte, iar moartea 
pe Cruce. INecutarea sentinţei a a\ut loc în /iua de Vineri, pe locul numit 
(iolgota. Cu braţele întinse, pe Cruce, către omenire, lisus Domnul nostru 
a exprimat gestul sublim de tragere a noastră către El. l.a picioarele 
Crucii. Maica Domnului - Maica Durerii. în splendoarea supraomenească a 
abnegaţiei eroice şi în durerea inimii de mamă străpunsă de sabia despre 
care profeţise dreptul şi bătrânul Simeon la Templu. în a patruzecea zi după 
naşterea Pruncului lisus (Luca 2. 35). Aproape de Maica îndiuerată. un mic 
grup de femei se tânguiau impreimă cu ucenicul iubit loan. De altă parte, 
soldaţi care împart hainele "osânditului" şi pentru "Cămaşa Lui" au aruncat 
sorţi (loan 19. 23-24). De Jur-împreJur mulţimea duşmanilor, care se 
considera triumfătoare, insultând si huiduind ne Cel ce suferă (I iica > IS'i 
şi C'are Se roauă: "Păiin le. iiirlă-le lor. că nit ştiu ce ioc'' (I nea 23 л4̂

Seara de Vineri s-a lăsat asupra Cetăţii Sfmte - Ierusalimul soarele 
s-a întunecat, pământul s-a cutremurat, multe morminte s-au deschis, iar 
Mântuitorul pronunţă cu\intele marii smerenii: "Părinte, in mâinile Tale 
increclinţe: ilnhnl Meu." (Luca 23. 46).

JE R T F A  S-A C O N SU M A T !
Sângele Mântuitorului curge de pe Crucea de pc Golgota pentru a 

curăţi omenirea cea păcătoasă. La piciorul Crucii începe opera de mântuire, 
iar sutaşiil roman reprezentantul neamurilor ţiecunoscătoarc a adc\'ăratului
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)iimiic/cii. x estcşlc tiiluror şi mărUiriscşlc: "( '// ( u l c v ă i ' d l  o m u l  c i c c s l a  c i \ i  

l ini Ini D i u u n i ’z c u ' "  (Marcii 15, 59).
rccu сI i i с  I acianca.

sa Iraim accic clipc ciiticimiratoaic.

I i i h i i î i  m e i  f i L

I I N 1 m 11
1 1 1 V t 1 V 1

) I > » 1 1 · ^  >  > 1 T

\ 1  Л  с 1  V w 4 4 , . . " ) V ^ l l l . ' )  . ' ^ J  > C4 V M I I 4 . 1 I I 4  1 4  t l
V

licia /I cliipă răstiumrca şi iiu>artca Domnului, aclica Dumunca. "a treia /i
I w -  >

totnxil Scripturik''i ". caiul Domnul a in\ iat ciiii morţi si a tiaruit bucuria
'  s

inxicrii S a c  |)riii arătări, nu numai unor persoane iiuli\ic ua e. ei şi liium' 
Liruiniri ele perscnine. chiar :̂ i până "Ici pcslc cinci snic î/c frtili' (I С ormteni 

5. 6 ). în timpul cic până la înălţarea Sa cu trupul im lat la cer.
lisus prin Patima. Minirtea şi lin ierea Sa este |)iscul \ ieţii şi al iubirii

s. prin lin ierea Sa. rămâne cea mai înaltă culmc aI

niărctici umane clin iiitrcaiza isloric a iicanuilui oniciicsc. Iisiis lli islos - asa
 ̂ ^  \

cum nc arată Sfinţii Părinţi - prin .Icrtta Sa, ca şi prin lin ierea Sa. a dat 
Tiitinţa omului sa se indumne/eiascâ. i r̂in lisus \om in\ ia şi noi. cu puterea
Sa (I Corinteni 6 . ). In acest c('inte.\t. irin lisus liristos nu ne lăsăm
înşelaţi, ci să ne trc/im cum se cu\ ine. să nu păcătuim (I C'cirinteni 
>4 ) şi ''să spofim in Incrii/ Donmii/ni" (I C\)rinteni 15. 5S).

Inhilii nici.

Omul arc nevoie de timp. I impui nostru pc acest pământ este istorie 
care se /ideşte de om. Omul face şi sc face în şi prin timp. Dacă omul îşi 
iroseşte timpul. îşi iroseşte \ iaţa. Omul care a renăscut prin Sfântul Bote/ 
în lisus liristos a murit faţă de păcat şi a îiniat ca om duhovnicesc (1 
C c)rmtem 1 4,i-44).

Astă/i ni se transmite Vcslcacea Bună: " l lR lS  fOS ,A INVl.A f!". I î s l i s  

este viu. lisus a distrus graniţele morţii pentru noi. lisus este IU B IR E A  mai 
mare decât moartea.

Prin linierea Domnului nostru lisus liristos. Dumne/eu a adeverit că 
isus a fost şi este pentru totdeauna iubirea mai tare decât moartea şi l-̂l este 

C'el C'are ne poate schimba întregul nostru destin.
Secta saduchciloi din vremea Mâniuitc'rului nu credea în înv icre şi luau 

în derâdere pe cei care mărturiseau despre înviere. Prin linierea Sa. 
Mântuitorul, saducheilor din toate vremurile, le-a luat posibilitatea de a пеца 
acest adevăr. Prin Învierea Domnului, creştinismul a devenit o reliuie 
curătită de toate ilu/iile si de toate miturile. C'restmismul este o istorie
siania. iar crcşimiil sc mamlesta prin lapte carc-i demonstrea/ă valorile 
sfinte călăuzitoare si aspiraţiile pentru cucerirea cerului.
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După lin ierea Dciniiuiliii. ucenicii au proptnăcluit acest fapl istoric şi 
dunine/eiesc.-l·\pcriciila tic care au trăil-1.1 ucemcii in /ilele cat Domnul a
stat in mormânt de întrebări descura aîc'.are si r 1 Istrusi m

inspăimântătoarea moarle a iubitului lor linălăU'r - lisus Ilristos - în a treia 
/i (lupă acest moment s-an arătat într-o extraordinară transformare.

Pentru ucenici linierea Domnului a adus bucurie; au lost inlăriti cu
%

Duhul Slant; au dt^iâiulil puterea iertării păcatelor; au primii auUirilalea 
predicării în limie. Prin Ajiostolul loma s-a lormulat o nouă lericire. pe

W  I V  . L W l U  1 LI 1 1 1

"/■c/'u iţi CCI CC ii-iiii văzut şl iiii crczut!" (loan 20 . 2*·̂); li s-a dat pacea, care 
este plămăduitoare a lucrurilor bune şi anticipatoare a xeşniciei,

l aplnl istoric al ln\ icni a dc\cn!l piatra clc temelie a erediiUei iu>astre. 
după cum declara Slanţul Aposlo a\ e iUică Hrislos n-ci nivuH.

-  I fziulcii'iiică c.stc (ituiici propovăduircd uoastră. zcn/nniu ă şi crciliiilii voastră 
(I C'orinleni 15. 14). Acest imporlant lapt a fost înscris şi in Simbolul de
credinţă. în articolij :i| iMnt' l  (Vi i 'nţrf" S î n M i l u l  I ‘ ! îl veil 1 L' C Im

^  « ( . 4

din anu

Iiilvtii inci.
»X

Dacă hn ierea Domnului este timpul marii iubiri. în acelaşi timp este 
şi o realitate de neconlcslat pentru că; a it>st \eslilă de îngeri; a losl 
cunoscută de femeile miroiH)sile. de Sfinţii .Xpostoli şi a fost în centru 
predicii Silnlilor Apostoli.

l oli cei care L-au \ă/ut pe Domnul înviat au dat mărturia ade>ărului 
şi mărturiile It̂ r s-au consenmal în texte scrise, care sunt Sfintele 
L\ aiighelii. Laptele Sfinţilor Apostoli. I^pislolele Slantului Pa\ el şi celelalte 
cărţi care alcătuiesc Sfânta Scriptură a Noului lestamenl.

lisus care S-a tacul cunoscut după înviere, aşa cum am mai spus - este 
MU -. VIU împreună cu ei. mai viu decât ei. in lolul altfel. După lin iere. 
Domnul S-a făcut \ ă/ul când a vrut şi unde a \rut. Martorii L-au \ă/ul. L- 
au au/il. L-au atins, le-a dat binecuvântare şi le-a pciruncil să nu se 
depărteze de Ierusalim până nu se \cir umple de Duh Sfânt (Luca 24. 49)

Prin arătări, Mântuilorul i-a făcui pe Sfinţii Apostoli şi pe ceilalţi mulţi
fondatori ai credinţei celei de nestrămutat a învierii

. 20; I Petru 5. 1).(laica 24. 48; loan 15. 27; l apte 1. 8 ; 2. ,̂ 2;
Primind o astfel de nobilă misiune. Sllnţii Apostoli, ca martori ai linierii, 
au primit şi putere pe care Iransmiţând-o au t)feril tiamcnilor \ iaţa veşnică, 
putinţa iranslormării gândirii, simţirii şi trăirii intr-un mod nou - cel a 
Mântuitorului, Prin propovădiiirea Sfinţilor Apostoli in lume s-a pus înaintea 
oamenilor un odor strălucitor, sfânt şi veşnic, care a dcxenit pârga 
în\ierii omenirii il (\)riiiteni Î5. 2oi.
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Dimensiunea lin ierii esle extraordinară. Slântul Apostol Pa\el Гаее o 
splendidă prezentare a realităţii ei in I ’pist^Ma iiitâia către C'orinteni la 
capitolul al cincisprezecelea.

învierea Domnului anulează căderea timpului. împreună eu cea mai 
dureroasă consecinţă a lui: moartea; oferă aspiraţia creaturii la viata 
veşnică; este vehicolul spre veşnicie. De aceea, până la sfârşitul \eacurilor 
se \ a declara de către cei binecredineioşi: "...noi iii.şinc am auzit şi ştim că 
.iC ES'/A c.sic cu adevărat fIRISTO.S'l M W n  iTO lU  l. 1ЛМ 1Г (loan 
42). liisieiea Donuiului cstc leac ai nemuririi şi h; 
veşnică. I iind permanent \ iu. Domnul esle eu noi şi ni Se oleră \ iu prm 
Sfânta împărtăşanie - sub chipul Pâinii şi al V inului care se prefac în însuşi 
I rupul şi Sângele Său nemuritor.

Pentru vrednicia de a-l, avea pe Domnul în noi este de nevoie a ne 
păzi inima curată. Cât timp inima noastră \a fl înăelăiată în păcat, viaţa 
noastră va П un iad. Şi. din contra. Când inima noastră va fl curată şi 
lunMnată viaţa noastră va 11 Rai. anticipând Raiul v ieţii veşnice, cel făgăduit
A

& 4 I 1 A 4  V

In solidarilale şi comuniune creştină trebuie să progresăm cu aripile 
încrederii şi ale dorului, pentru a 11 cu Domnul m împărăţia Sa cea
veşnica.

Prcii iubiţii mei fii duhovniceşti.

Cu toţii am aşteptat acest moment de mare bucurie sulletească. Ne-am 
ostenit eu nevoinţa bineplăcută lui Dumnezeu - rugăciunea şi postu 
progresând in viaţa duhovnicească, cu mărturisirea păcatelor şi cu dorinţa 
de a primi Sfânta Împărtăşanie.

A

In zilele noastre - când multe lucruri şi griji ne distrag de la scopu 
nobil pe care îl urmărim, ni se cere să avem statornicie duhovnicească, să 
fim întăriţi în adevărurile credinţei noastre creştin-ortodo.xă. Să cercetăm 
Sfânta Scriptură şi Sfânta I radiţie cu sprijinul călăuzitorilor noştri sutleteşti. 
slujitorii Sfintelor Altare; să llm cu inima arzând, ca Luca şi Cleopa pe 
calea Lmausului; să llm propovăduitorii Domnului, cu cuvântul şi cu fapta; 
să fim curaţi faţă de păcat; să ne păzim de erezii şi de învăţături
nefolositoare, care sub forme mieroase ne depărtează de adevăr, de Sfânta 
Biserică şi de ''credinţa dată sfinţilor, odată pentru toldcinma" (luda 1,3). 
să llm într-o inimă şi un cuget, aşa cum erau creştinii împreună cu Sfinţii 
Apostoli în primele zile ale creştinătăţii , 32).

Ati aflat din rev ista "Credinţa Ortodoxă" din februarie a anului acesta,
•  A

998. că în grotele de la Marea Moartă din Israel s-au descoperit alte 
manuscrise foarte vechi, cu texte de mare frumuseţe şi folositoare pentru 
v iaţa moral-religioasă. I hi scurt fragment v i-1 împărtăşim şi frăţiilor voastre, 
ca o nmaciiine plina de sens:
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"Doamne! [)ă-mi sănătate, fericire, pace. dragoste şi puterea LLiminii 
I'ale, acum şi în vecii vecilor!"

Ca şi acum două/eci de ani, când v-am adresat prima mea pastorală de 
Sfintele Paşti, cu smerenie mă rog ca Bunul Dumnezeu să vă întărească să 
staţi neclintiţi, cu o inimă şi cu un suHet în unire, lucrând şi îinplinind, cu 
belşug şi roade. îndatoririle creştineşti şi româneşti. Să mărturisiţi şi să 
mărturisim totdeauna, ca dregătorul reginei Etiopiei, cel botezat de Sfântul
I ilip: "C R ED  CA  IIS V S  H R ISTO S E ST E  E lU i  IA '! D U M N E Z E I "' ( l apte
X  r  ^  -

Impărtăşindu-vă toată dragostea mea, vă binecuvântez cu arhierească 
binecuvântare şi vă vestesc împreună cu îngerii, cu femeile Mironosiţe şi 
cu toti martorii învierii Domnului:

"H R IS  fOS A ÎN V IA T !"



C U V Â N T  P A S T O R A L  L A  Z IU A  ÎN V I I  R I I  D O M N U L IT

T l O A C U l M

1 !>l4i'()p \l H P S I lO R

SI. S-i !  r i n i i y i n i !  (K ' f ih  li rmi tu iD icn i i

sf i( (i Hiuisn ă типиигс. и ihlnmil.> i f
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H R IS  lO S  A ÎN V IA T '

Aceasta este vestea cea marc care umple dc biiciiric cerul şi [)ământu 
La a străbătut veacurile, şi astă/i răsună ca un imn dc biruinţă pe tot 
cuprinsul pământului.

Pentru a se bucura deplin de slava Inv ierii Donmului. bunii creştini au 
unit rugăciunea cu postul şi milostenia, şi. prin Taina Mărturisirii, au putut

-N

izusta din l4Mirul Stant al Învierii.
Sfântul loan Gură de Aur ne provoacă la un proces de conştiinţă în 

privinţa postului, precizând; "( unt poate să nu postească cel care posteşte.^ 
lată! ( aud cineva se opre.şte de la mancare. dai' mi se opre.şte de ia pacate. 
acela nu posteşte." De aceea îţi zic ţie creştinc: " iiiiciiră-te de toate, 
opre.'fte-te însă de la păcate."

Urcând aceste trepte ale desăvârşirii noastre prin post şi rugăciime. am 
parcurs şi săptămâna Sfintelor l’atimi. înv ăţând după exemplul Mântuittiriilui 
lisus Hristos cum trebuie să ne purtăm crucea ca să putem primi 
b i necu Vântarea Învierii.

lecare (. m noi sc naşte

Său şi asemănarea Sa.

IJm tabloul mântuitoarelor palimi, pentru 
următoarea relle.x i une;

Dumnezeu l-a creat pc om după chipu 
aşezându-l în paradisu

Omul. pe Golgota. L-a tăcut pe Dumnezeu Iară chip şi Iară asemănare, 
piin (ic rani şi pironit pe crucc.
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In rai recunoaştem opera lui Dumne/eu; lecunoaştem pe om. ciiroaiia
creaturii.

Pe (iolgota \eclem cea mai ruşinoasă nelegiuire a omului
In rai de.scoperim dragostea tară de margini a lui Dumne/eu tăţă de

om.
Pe Cjitigola descoperim nerecunoştinţa omului taţă de Dumne/eu 
C ăiul prixeşti lacrimile neamului omenesc. \e/i pe Adam cel i/g('iiit 

din rai şi blestemat de Dumne/eu; \e/i dc asemenea pe lAa in durerile
n;isUM-j 1 11 иi \ ^̂ /\ TI m  I i' n i ’< U i Ч i Ii ir \ fu ‘ n»‘nt r n ;n n mt и »l  ̂ ...... . I ................  . - .
păcatelor; \e/i in acelaiji tim|) jertlă ispăşirii păcatelor adusă de Maiuuitorui 
llristo.s piin C ruce ,şi linieic.

Când ielim patimile, ne gândim la cei ce le-au pricinuit; când numărăm 
rănile, \edem mâinile celor ce le-au deschis; când priv im la Cel răstignit, 
\cdem pe răstiuniti'ii.

O. \x)i pagani nelegiuiţi, este bine sa ştiţi că prin păinuiiri şi scuipări, 
irin cunună de spini şi hlamidă roşie, prin cruce şi moaile. I -aţi hirotonit 
pe lisus Ilristos ca /\rhiereu şi împărat al întregului neam omenesc. In taţa 
acestui împărat se \or închina toţi împăraţii şi toţi ilii pământului.

Însetaţi de sângele nevinovat al 1 iului lui Dumne/eu Cel întrupat, 
iudeii, pentru care crucea răstignirii este "p iairă c/c j^oiicnirc'' (Romani 9. 
32) strigau: "Râsii^iicş/c-L! Răsli}^nc.\/e-L!'' {\оли 19, 6 ); iar cei pentru care 
crucea "c.slc nehimic" {\ Corinteni I, 18). strigau: ''Prooroc cşic cine esic ccl 
CC Tc-ci lovil.^" (Luca 22. 64).

Şi prin aceasta. Mântuitorul lisus Ilristos, implinind opera mântuirii 
neamului omenesc, a e.xclamat: "Săvârşitu-s-a. Ş i pIccchulii-Şi capul, Şi-a 
ilai d u h u r  (loan 19. .30). împlinind şi încheind prin aceasta Legea Vechiului 

cstament şi stînţind. prin jertl'a dragostei şi sângele C rucii, l estamentul ce 
Mou. din care \a curge peste veacuri Mirul Sfânt al dragostei creştine, prin 
care se uneşte cerul cu pământul şi omul cu Dumne/eu.

luhil! crci/incioşi.

înainte de sfinţirea Noului lestament prin ,Icrtfa Crucii, ca un înţelept 
iconom. Mântuitorul Ilristos lasă spre moştenire:

- duşmanik)i iertare: " Părinte, iariă-le lor, că nu .ştiu ce fac." (Luca 23.
);

- soldaţilor hainele Sale: "iar peturu căma.şa Mea au aruncai .sorii'
(Matei 27, 35);

- tâlharului binecuvântarea; "a.stăzi vei fi cu Mine in ra i" (Luca 23. 43);
- sutaşului cunoştinţa de Dumne/eu. care minunându-sc a exclamat:

"i'u  ac/evăral, Piu/ lui Dumnezeu era .\cesta. i 27. 54);
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- llceniculiii loan i-a încredinţat pc îndurerata I ccioară. prin ciivintcle:
" f  ciiicic. iută fiul tău!" (loan 19. 26); apoi a /is ucenicului: "iată nunua ta!"

10Vl^ULlI 1 ^ > /·.

- Miresei Lui. care-i Biserica creştină. îi încredintea/ă l Aaniilieiia Sa
si Sllntele rainc. curălitoarc de păcate;

*

- l iilor Săi, nouă creştinilor, iie-a lăsat Crucea şi hnierea. altar a 
mântuirii noastre;

- Tatălui ceresc li încredintea/ă duhul Său zicând; "/// mâinile Iah
i l U U L i i  A U U  . :v//.

BinccKvc'mfuli eres/ini.
•s

Cu adexărat, după trei zile. Hristos a înviat. ridicându-Se din noaptea 
neaură a umilinţei şi a durerii, ca im Stăpân şi Domn Att)tputernic ’\il

L i l  j  n  i L i ut ui ui si i.'l cclor dedesubt''.
Adevărul istoric exprimat în Stanţa Scriptură a Noulin 1 estament, 

contîrmă că trupul Mântuitorului a lost coborât de pe cruce şi aşezat "/// 
mormântul nou" (Matei 27. 60), pecetluit de iudei şi străjuit de ostaşii 
romani (Matei 27. 6 6 ); dar. după trei zile a în\ iat. aşa cum a mărturisit
îngerul Domnului care şedea deasupra mormântului zicând femeilor

A

mironosiţe: ”.\ ti vă temeţi, că .ştiu că pe lisus cel răstignit // cătitaţi. V// esle 
aici: căci S-a sculat precum a zis: veniţi de vedeţi locul unde a zăcut." 
(Matei 28. ,5-6) "Si degrabă mergând, spuneţi ucenicilor Lui că S-a sculai 
din nu)rţi şi iată va merge inaintea voastră in (ia lileea: acolo îl veţi vedea. 
Iată v-iun spus vouă. Ia r plecând ele în grabă de la mormânt, cu frică şi cu 
bucurie mare im alergat să vestească ucenicilor Lui.

D ar când mergeau ele să vestească ucenicilor, iată lisus le-a 
întâmpinat, zicând: Bucuraţi-vă! Ia r ele. apropiindu-se. au cuprins 
picioarele Lui şi l  s-au închinat." (Matei 28, 7-9).

Numai un necredincios, un ateu, un om lipsit de cultură şi lipsit de 
Dumnezeu poate să tîe îndoielnic asupra adevărului istoric al învierii 
Mântuitorului lisus Hristos, Care timp de patruzeci de zile. până la slăvită 
Sa înălţare la ceruri, nrin arătările Sale. a confirmat acest adevăr.

Să întrebăm ne mironosiţele femei, pe Maria Magdalena, pe femeile 
galileene, pe apostolii Săi: Petru şi lacov. Luca şi Cleopa (Luca 24. 13-35). 
pe foma şi pe ceilalţi ucenici ai Săi (loan 20. 18-31), cărora arătându-Se 
e-a zis: "De ce sunteţi tulburaţi şi pentru ce se rulică astfel de gânduri in 

inima voastră.^ l 'edeli iiuîinile Mele şi picioarele Mele. că Eu însumi sunt: 
pipăiţi-Mă şi vedeţi, că duhul nu iwe carne şi oase. precum M ă vedeţi pe
.Mine că am." (Luca 24, 38-39). Şi Mântuitorul, spre mai bună încredinţare.
a mâncat peşte fript şi fagure de miere, in faţa lor şi le-a zis că aşa este
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scri.s. Şl că crşii Irchiiici să pălinicciscă IJrisios şi ci ti'cici zi să inviczc din
morii (cf. Luca 24. 4 6).

"Şi să SC propovăiliiioscă in numele Său pociunu! spre lei'iLi'rCii
» \păcciielor Ui ioale neamurile, incejuind de la ierusalim" (Luca 2 

j)âiiă la mar\imea pământului" (l·. Лр. L K).
7 )  '.V/

Binecuvânlali creştini.

După patru/.cci dc /ilc dc la hnierca Sa. lisus S-a înălţat la ccr. dc pc 
muntele l-4eonuiui. in iaţa Silnici l ecioare Maria şi a apostolilor Săi (l.uca 
24. 51); şi api'ti. prin lumina dumne/eirii Sale. lisus liristos. |K' drumii 
Damascului, pc Sau! prigonitorul creştinilor l-a coincrtit (!■. A|). 9. 3-6). 
devenind prin aceasta. I^ucl apostolul neamurilor, care timp de un sfert dc 
\eac a vestit adevărul învierii lui liristos în întrou Imperiu! roman, adevăr
pe care l-a pecetluit cu sângele său martiric. mărturisind; Şi iltiCii IIri.sî{/.'>
n-a inviat, zadarnică este atunci propovădiiirea noastră. Z i u l a u n c ă  şi
credinţa voastră" {\ Corinteni 15. ).

Pentru a înlătura orice îndoială în acest sens. apostolul Pavel precizează 
cu claritate zicând; "Hristos a înviat din morţi, fiind începătură (a învierîil 
celor adormiţi" {[ Corinteni 15. 20).

I!\emp!ul apostolului Pavel constituie o chemare a zilelor noastre 
centru toţi cei necredincioşi. îndoielnici şi indiferenţi, de a deveni din 
prigonitori, propovăduitori şi apărători ai adev'ări.ilui evanghelic, contribuind 
prin aceasta la restaurarea morală a fiinţei umane contemporane, atât dc 
adâncită în păcat şi în moarte spirituală.

De asemenea, ecoul sfânt al cuvintelor apostolului Petru aelresate în 
Ziua Cincizecimii iudeilor este atât de actual sufletelor şi conştiinţelor 
necredincioase ale zilelor noastre, atunci când mărturiseşte zicând: "Pe lisus 
Nazarineiinul, bărbat adeverit între voi de Dumnezeu, prin puteri, p iin  
minuni j... f pe Acesta /.../ voi I.-aţi luat şi. pîronindu-l. prin mâinile celor
fără de le^e. L-aţi omorât /.. ./pe ( 'are Dumnezeu L-a înviat" (!'. Ap. 2, 22- 
24), "Căru ia noi toţi suntem martori [...]" (F. Ap. 2. 32). şi "nu putem să
nu vorbim cele ce am văzut si am auzit" (F  An 4 '’O'i

Iubiţii mei fii duhovniceşti.

Bucuria linierii Domnului este o chemare adrcsalâ umil
contemporane, de redresare spirituală şi corectaie a ţinutei noastre morale.

- Pe copii îi îndeamnă ca prin învăţământul religios să-L cunoască mai 
bine pe Hristos Dumnezeu.
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Popoare, bucuraţi-vă! căci astăzi nouă ne-a răsărit luminata zi a 
învierii, deci: ".st/ ne curăţim simţirile >/ să vedem pe Hristos strălucind, cu 
neapropiiild lumină a învierii Ş i cântându-I cântare de biruinţă", luminat 
să-L proslăvim zicând:

"Hristos a înviat din morţi 
Cu moartea pre moarte călcând 
Şi celor din morminte viaţă dăruindu-Ie!

Amin

M



C r e ş t i n i s m  si  f i l o s o f i e

ID F F A  l )F  (  R F A T I F  IN F IL O S O F IA  ( R F S T IN Â

( F/orowsk]
1 radiiccrc Pr. ( 'ipricifi Bcfhrun

f igură rcnnu’ctihilu l! exilului rus UI OccuicfU 
ciupu revoluţia hoiseviea. paruUeie (fcor^e l·l()r()vsk\
( iS^J) - CMC In iU-eliisi itnip unul clin cei niiU
prolunzi lei)loş̂ i ortihioesun sccolului nosnii, numele 
său fuilanci fi loiirU’ hine aşezai iilc'Uuri de nnuilc 
nume ide piuinidui i> Siuniloiie, l' losskv sciu 
Arhim. hisîin Popovici

l\dueLiţni nUeleefiuild ,v/ iliduiynu wiscd o începe 
in funiihe. unde ioli avccm asf/el de preocupări^ (cifdl 
său fiind preoi y/ chiar direc/ar cd Seminarului ihn 
Odessd infre l̂ )(U) y/ 1̂ )03 l̂ in h H ! unnenză 
cufsurdc !-\uuhălii de lsli)rie si Jdli>Zidie Li 
( niversilalCii dni Oilessii. aeuuudănilu-.si o wisiă 
cultură, prey^ăîindu-se penlru o promilătOLwe carieră 
universitară in /9/9, după ce line iu? curs de 
Sliinielor Xaturii la l'niversiiatCii din ( )de.̂ si/. 
emii^rează in Buls^aria, iar din /9J*/ prcilă hilosofia 
Preptului la Pra^a.

In 1925 se infÎinienză Iii Piiris Institutul "Sj. Sers^hie", unde (j. I lorovskv este 
invitai de părinlele S. Bul^akov să predea cursul de Patrolo^ie. . iici are loc marea 
schimbare, interesul său Jiind de acum unul exclusiv teoloî ic.

In /932 primeşte preotur spre surprinderea multor intelectuali, dar in deplină
concordantă ('U COnvnn̂ i>rii<' In >1 ţ ' W  i l » , r r · /  i / r ‘ r l /

i t 4 ^  i f i i i )  i  k  ̂ i

intoldeaima că csle firesc ICi)l(}̂ ûl să fie pu a/i. l 'n ieolo;̂  \ i ea ,\ă predice, să 
proptise idei. Pentru a foce aceste lucruri, el irehuie să tnhă i) anumilă poziţie in 
Biserică si nu aceea a unui membru de rănd'*̂ \

I I I  /'//'V /V/ i n ' j t / n 1 /1 /1 f/>f 11 ft  ̂11'j11 f>) 11) 1 /· r   ̂t' y   ̂t ' t I '  ̂< t ,, a^ ,.,
J  « t r i

*

/ /  J  I  L t l i  L I t l L  C i U  C  t /  ( Jnidi infdi nuisivct set liici\trc " ( 'ăilc tcolo'  ̂IIei ru.\c 
(IccoiisIniLiic islorico-sislcuhilică a înlrciiii leolu^^ii nisc.şii dc pdnă ctcitni.
■ Ipoi. in 1936. Jo itcă un fol iiiipoi'Uinl prin panicip itrat sa Ut Primul 
C<ni}>res (le Teolo^fie Onodoxă dc Ut . ilcini iiinlc prin cclc iloită comunicări

a A. Blanc. A Sketch of the Life of Georges Klorovskv. în vo

Semniary Pres.s, NV\ p. 57.

\. Blanc (cd )
<̂ GcorLzes f-|(>rovsk\. Russian intcP.cctua! and Orlhiodox C liiirciiiViain^, St.
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ci/c sidc rccUmid clrcp! impcrLiiiv ifitourccrcci icoloi^ici la îzvocu'clc sule 
jHiîi'isncc'. .lc'C\/ (/ chn si ci //// inijuils Muchilor pulfisticc si
rfu/iliiijrili)/' di’ in lli\i>f'i( d ( )ri()(lo\(l (fldinri dc iiusaircci Mniihird din
B l . s c n c c l  R o n i n u o - i  c / i o l u  d.

%

/filrc 194S - /̂ .■>7 c.sfc /^rofcsor dc Do^^nuifud w i\t(}'()lo^îc Ui 
Scninuirul "Sf l'ltklu)}!/'" din \cw York (din l·)?^ dcainr după airc. 
ncnuiuivand iic(^rdiil Sinodifhii IViscncn Ruse din AmcruiL
predând in Ci)}lf iniuirc cursuri dc noy^nuil icd, Isiorui Blscr/Cll Rust’ \l
1 ) / /  ̂̂ f in r 1V. i U i U / i i ' i i i < / M i L / . > I / ^ f f n 1 ' / ’ ' '

• T »  I .  > I Î  \  t  t } } T t }  r  r ’  >
\  /  I  i  y '  t i  i  ,

( )rilî()d().\ 1 licoloy^iciil School·' si din hi "lU irw ird  D ivin ily Schooh'.
cursul dc Isiorio R iscncn Rasdrifcnc. A fost nicmbru ciciiv in niiscctrcci 
ccunicnică. linpllcillhllhsc in spccuil in ( 'onnshl "l-cllih Cind Ordci'"

S/u d lu l p rc z c n i in  in ÎruduccrCLl dc  f(lU?\ dcSl d in  pi'liUcl pc/'i()0 ( lâ  (I 
se r  te r i lo r  n d r in le lu i  F lo ro v s k v  isi n d s ln u izd  n rosp c iiin cc i si v ivodrcci. l in d n d

I  J p · s

e o n i de p u le r n ic c ie  r c f c r in ic  p u l r i s i i e c  p e  i u r e  Ic  fcice. p r c z c n iu n d  co n d cn sc ii  
iu h  ccre^o L (//u cp u c  rdsdrn\iUuic/i.\p//\  t/ct/Z/c, in uiL ii l i i  i/p/(/Zilie l U u n e le  
t e o r i i  ie iu n  o r  fi so fio lo i^ u i p d r in ie h u  S. B u l^ u h o v }  ce  c i r c u h n i  ht (n n p u l  
C iin d  ii fost sc r is .

I I l l n i T o r  c s l  i n / c fh i c r c  U! eu n i. h o r r o i

honons c! i rcmor  luiud'is
(I CI. AumistiiK ( (nifes.sioiies \ 4)

Pcnlni ccl crcdiiicurs tllo/ofia este o nKlrturisire ele credinţa. 
înlerpretarc speciilali\ă a faplului creştin. Aceasta lui înseamnă că [niteni 
găsi în comcjara dogmatică a Sfintei [biserici răspunsuri exactc şi formule 
complet definite pentru toate problemele metafl/icc. I ilo/oful credincios

,\ SC \ecica nc laru prc/cntarca lui lî aii ca I . t I Patristica ?>i teologia
tîioderna” Semnificaţia •şi actualitatea unui program teologic ((.. Horovsky) în
I } M ii 1 '  \ \ V V \ ■ 1 I / \ nr WU n n 101-11 A

Studiul a a xliut cu titlu k Icc dc la crcation dans la philosophic chrcticnnc» in 
revista buL UI c:;>tcanâ <l,ogos. Re\ ue I nternationale de la S\iithese Orthodoxe >>. \o

a otI, ccuiaut ÜC .\ac oncscu si in uac uccica cnu c/a
( ’rcation in ('hristian Philosophy" în << lhc i'astcrn Churchcs ()uartcrl\ ». \ol. \' 
( P M S ). nr. 3, p. 53-77.

11 stc o gro/âvic să tc gândeşti la ea, mo/ă\ le a cinstirii şi un culreniur a
rni’ostoi er XuL-ustin. Confessiones X 14: irad. rom tic Proi, dr. doc. N ico la c

Îia i lni. iiitiod. :̂ i nole dc Pi . piol. dr. iocUi Ră inu ica i iu ,  i c i ic i lu i  /\u l iu s I i i l  (  O n fessioiit'.s
(Mărturisiri). lUicureşti. p. .>68.
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insusi licbuie să corcclc/c. Insă ‘»unclul Im dc ilccarc cslc U4iisi diferit dci >

ccl al UIUM filo/ol nccrcclmcios. Pimctiil sau cic Чссагс cstc Rcxclaiia
*

dixină. tlală şi păstrată in experienţa h.irismalică .1 niseiKii. măilunsită in 
Scriptură, in simbolurile de ci'cdintă. cIc Sllntn l’ăriiili. iii e\ lax la liturmcă 
lata aşadar o sui'sa ncsfârsită dc inspiraţie sicculaîi\ă. carc lui cstc o sui să

у S *

cxtcmâ. im[Misa.
1 ikvcWul crc:>tin traicstc in Bisciică. [xirtici[iă la \ lata cr Metoda 

rilo/otlci creştuie nu este o metodă de leconcilicic. o metodă concoiclantă. 
care ctdo[)iă aiicv ăl UI i naluiaieaie iinatatum ele crcclmta. Mentru un uaiulitor

4

civslm nu există nici o sexiratic intre ciedintă si raţiune. I ilu/olla crcslinâ
»  ̂ · V · к

începe prin adevăruri de cicdintă si găseste lumina raţiunii. Putem spune că 
doumcle creştine coniiiK m calitate de iMcmi/c. mtrcaua metali/ică.
mctafi/ica siiiura si adc\ai'ata.

ilo/(M'u! crcsiîn trc • > *

• ·· Ч 
«  . i
* ^  4

I I "I  N - > I ·

1 I
I  ЧM

premi/c. Aceasta cstc o c\cuc/ă s|')cculati\ă a laptului cicşlin. l.xistă 
asce/ă a cunoaştern. un mtcics ascetic prej:ăt!t<v\ carc cstc mai mult c
o melodoloiiie. In e\ la\ ia iraclică e\ ^ericnia rdo/iMului sc ti^anstiM'mă 
calitatiw Si ')cnti’u că lisus llristos este obiectul '»nncnal al c\ u'ricntei

y  ·,

dogmatice, putem spune că intreagrt fiuf/ctik· ciesiină nu esle decăl o 
interpretare speculativă a di^ymei hristok^gice de la C alcedon.

[-..xperienta religioasă este o întâlnire înlre l)umne/eu si om in care se
» w  ^

manitestâ transcendenta sut'iremă a lui Dumne/cu. dualismul absolut al lui
%

l)umne/eu si al creaturii. C hiar si la ni\elele cele mai înalte ale urcuşului> > S

mistic reuăsim mereu cele doua naturi, l^xistă o distantă absolută între
Dumne/.eu ,̂ i creatură, o distanţă prin f w w  n u v T d  (/дГг/гл Mrou. оъ хбтгг;).
a/./Ai (puar.K spune Sf. loan Damaschin'.

Orice transsubslanliere a llrii umane in llrea dumne/eiască este 
exclusă, cum cstc exclusă dc asemenea orice ct>nfu/ie sau amestecare a 
iriior. Dc asemenea, chiar si in Persoana unică a lui llristos cele două

1 tcilm I · · -1 *1mui Ч 1/aDl IC lămân în dnerciua ii>r nctranslormal^ile. iiecaie
pâstrandu-î;;! modul propriu de a t"i. llotăiarca doumatică a Sinodului de la 
Calcedon, care măi'luriseştc dubla consubstanţialitate a lui liristcvs - cu 
Dumnezeu lată! după dumnezeire isi cu noi. (Oamenii, după umanitate - 
afirmă existenţa reală a unei a doua naturi (firi), o altă natură (lire) - in 
alara lui Dumnezeu. C ele două naturi se îniâinesc si sunt unite intim intr-un

. 4

iposlas indixi/ibil. Insă in pollda comunicării iiisuşirilor ( (n ’TÎ(S(.)aic 
i(3i(')f.idT(i)X' OII C)i]aic in lofitla mtrepătrunderii

e. există două Uri.reciproce insepaii

Sr, loan Damaschin, De fide o r l l iodova . 1.1,'. i'Ci ‘Ч ,  tiaci. ic'm. cic I )
Г('Г1ог1} ÎD 4f' 1о;л̂  !)оцт:И1СЛ. ediţia vi !!! l ' J .  Bi;

40.
I  '  '  .  '
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llnirea Urilor csic un fapl nou. aci nou dc 
iubire si de \(,>intă liberă a lui l)unine/eu.

SI 1 1 IIleaii/ala iii timpuri c om ui'ma 
decurge ca o necesitate naturală nici din lirea 
di\ină. nici din organi/area omului creat.

m.

Aceasta deoarece întruparea este posibilă iTu'ă 
o transformare a ii dumnezeieşti, l i  rea 
dumnezeiască nu se transformă. însă o altă t'irc 
este primită m comuniunea \ietii dumnezeieşti.

I ’

Sunt deci doua firi. distincte, diferite, flecare 
a\ând propria sa subzistenţă reală, propriul său 
mod de a fl şi de a exista.

Dualismul lui Dumnezeu şi al lumii nu
C I  M
. ’ r « K

relativului, a infinitului şi a finitului; într-o 
astfel de antiteză termenii sunt corelati\i şi 
mutual complcmentai'i. ei neflind posibili decât
împreună / a IUI este o dualitate de
principii; căci făptură nu este un principiu 
autonom. C i creatura există ca o veritabilă 
realitate în afara lui Dumnezeu. Insă ea esle
existentă este o natură lieteronomă.
prin chiar esenţa sa. o natură dependentă care 
nu are în sine propria sa raţiune de a exista cur 
potius sit quam non .sit. care nu poate e.xista 
prin ea însăşi.

Creatura este o substanţă relativă prin
excelenţă, o substanţă contingentă dar o
substanţă, reală şi neperisabilă, o altă substanţă
in afara iui ijumnezeu. i ăiă îndoială, în. ă̂şi 
existenta creaturii este o mărturie a existentei• % 
ui Dumnezeu, a C auzei supreme a lumii, "lată 

cerul şi pământul există, l'.le strigă că 
Dumnezeu le-a cicat" spune Ier. Augustin. 
"Mai striuă că nu ele însele s-au făcut: «Dc 
aceea existăm, fiindcă am fost făcute, aşadar nu

. <*: , 

. 'i''

. . .  ^

✓

. ,'A 5: '-'.v
J!';'

<..................... ,

4 . · '  · '  · : c .  .-*· * '

existam mai inamic cle a exista ca sa ne putem 
face noi pe noi însene»” ·.

F ără Dumnezeu. fTuă voinţa Sa creatoare, lumea lui poate nici apărea 
nici nu SC poate păstra. Cauza şi baza lumii este în afara ei: este voinţa

\ut;ustin. C'onfessioncs, XI. 4, 1̂1. 1. 81 I; trad. rom. cit., p. .^32-,Wv
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dumne/eiascâ. l-\islcnta lumii este un miracol al mbirii şi al bunătătii lui
^ > 4

Dumne/eu. In.să csle o eniumă cum această mică lume poate e.xista alături 
de Dumne/eu. pentru C'are ea nu produce nimic. Pentru ce acest adaos 
paradoxal la infmitul absolut al t'iinţei dumne/eie.ştiMister al iubirii 
inilnite, incomprehensibile.

Deci taptura există ca o realitate alături de Dumne/eu si
quasi-autonomă. căci adevărata existentă şi sub/istenţa proprie a creaturii 
suni cerlillcale în primul rând iMin propria sa libertate, l.iberlalea csle mai
i ' i U i i i  n O c i L i i  a i i n i i u  d i  i i K i i i c i c i i i c i  ^ d u lo.sinimaiea cie a aieue; msa
această posibilitate este condiţia sa necesară şi începutul. Suni dtniă căi 
deschise în l'aţa creaiiirii - spre Dumne/cu şi depărlăndu-sc de Dumne/eu, 
calea unirii sau calea despărţirii, iar omul trebuie să aleagă el însuşi şi prin 
accaslă alcLţere să se determine ne sine. In asculiare si neascultare se
manileslă si se reali/ea/ă aceeaşi libertate.

Dualitatea căilor nu este o posibilitaie Ibrmală sau logică, este o 
losibililale reală. Onuil are capacitatea şi torţa necesara nu doar pentru a 
alege, ci şi pentru reali/area căii alese, pentru perseverenţa in alegere. I ’ără 
îndoială, ascensiunea spre Dumnezeu lui este posibilă Iară condiţia 
condescendenţei dumne/eieşti reciproce, cu c rsiîl harului.

Dar însăşi acesl ajulor divin lasă omul în liberialea sa, penlru că 
Dumnezeu nu produce nimic în om tară consimţământul voinţei umane.
"Vechea lege a libertăţii umane", cum spune SI. Irineu. exclude orice 
constrângere sau violenţă din partea harului. Pe de altă parte, 
îndepărtării este o cale a pierzaniei şi a morţii veşnice. Ori creatura are 
capacitatea sinuciderii (Antologice şi forţa necesară penlru aceasta. C reatura 
trebuie să .se apropie de Dumnezeu printr-un efort liber.

In această liberlale se manifestă realitatea substanţială a naturii 
create. Fără îndoială, taptura este produsă şi "predestinată" pentru unirea cu

A

Dumnezeu, pentru o participare la slava dumne/eiască. Insă această
participarc nu este o ncCcaiiaic a uaiuni creaie. .'»-ar putea spune ue 
asemenea, că aceasta esle o normă - în alâră de ea lăptura neputându-se 
reali/a, pentru că realizarea ei înseamnă autodepăşire; însă eşecul acestei 
norme nu implică aneantizarea creaturii. f:ste o chemare - şi nu o 
predesimare inevitabilă, chemare a libertăţii creaturii. Creatura estesubiectu 
unui proces real şi trebuie să se formeze ea însăşi prin lucrarea sa liberă.

Creatura nu se poate realiza decât depăşindii-şi limitele - nu poale 
de\eni ea însăşi decât depăşind propria natură - printr-o participare la har, 
prin comuniune cu Dumnezeu. Dacă laptura nu reali/ea/ă acest sfârşii, dacă 
ea deviază şi rezistă, dacă ea contrazice chemarea dumnezeiască şi prin 
această rezistenţă şi contrazicere, într-un anume sens. încelea/ă să mai
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trăiască, ca nu încclca/ă niciotlală să existe "Căci pentru ca existenţa nu
este acelaşi lucru cu viata

1 c a i L i l  i I C  l i u icilCcl insă ele nu sc pot
aneanti/a. nu se not elibera ile existentă. C reatura este indestructibilă în 
existenta sa si in lorinelc sale constitutiv e şi ea nu se \a aneanti/a niciodată: 
aceasta este ade\ ăiat nu doar pentru creaturile caie participă la viaţa veşnică 
in i)uinne/eu. ci in mod eu.d şi pentru creaturile care se separă de 
l)umne/eu. care se priiiumţă împotriva lui Dumne/cu şi perseverea/ă 
voluntar m aceasta sejiarare şi in aceasta re/isieiiiă. 1-umea cieaiă im .se 
aneanti/ca/ă.

i^in fiat-ul creator lumea este chemată iu\ariahil la existentă, lentru
lotdcauna. Dumne/eu avea raţiunile Sale de a crea o lume aşa cum a

' 1

lăcut-o; l)umne/eii a creat o pentru a intra în slav a Sa. în bucuria Sa. pentru
n

t
:■ :'.di!^-‘ ' hi e x is t e n tă  "»e

totdeauna şi nu pentru un timp mărginit. Şi dacă creaturile nu voiesc să se 
înalte către Dumne/eu. si dacă ele se întorc tic la l'l. această hotărâre

V

creat('are rămâne imuabilă. însă sfârşitul pe care Dumne/eu l-a dorit acestor 
creaturi rămâne neîmplinit: ele rămân în limitele lor strâmte. însă ele 
niciodată nu pot ccTiorî mai Jos de accastă limită tainică, care separă 
existenta de inexistentă. Perseverarea în această separare a devenit m
timpurile din urmă cau/a supliciilor miernale, însă aceste suterinţe vor 11 
v eşnice pentru că hotărârea div ină este dată odată pentru totdeauna.

Ar fl o inexactitate intolerabilă a ne imagina că Dumne/eu îi păstrea/ă 
■)c păcătoşi in existenţa veşnică prîntr-o hotărâre specială, pentru ca el să Ile 
ledepsiţi. Această conservare a existenţei este consecinţa imediată a 
invariabilităţii supreme a hotărârii primordiale prin care lumea este scoasă 
din neant, pentru a nu se aneanti/a niciodată. Şi dacă pentru cei drepţi 
această invariabilitate, această predestinaţie la existenţa veşnică, tiuă slârşit

A

va deveni în Împărăţia cerească sursa bucuriei şi a fericirii supreme, pentru
cei rai. care se scpaia de v laia veşnică piin voiiiia loi că/uiă. ea \a uesem 
sursa chinurilor Iară slârşit.

Ori. Iară îndoială, calea separării şi a re/istenţei este o cale a morţii, 
insă cu totul reală şi veşnică. ( reatura nu se poate suprima. O ieşire în afara 
existenţei pentru cei care sunt scoşi din neant prin voinţa şi înţelepciunea 
divină nu există. Moartea veşnică nu este o ancanti/are. o întrerupere a 
existenţei. însă e un mod de existenţă pervertit. Calea răului este o cale 
a pier/aniei veşnice - însă accastă pier/.aiiie nu este o aneanti/are totală. 
1 ără îndoială. întf-un oarecare sens răul nu este decât o privare sau lipsă a 
llinţei. el n-are nici o esenţă sau natură proprie, este «Iară substanţă»

Oc ( i c n c s i  ad iii te ram . l· .̂
\ i\ ere.
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(άλ’ούσιον). după St. loan Daniaschiii'. însă cslc real ca Iciriă aclî\ă şî.
mai mu 1. este rea in re/u tate e sa e. distructive si deliiiitixe.

Răul are un caracter iieuativ sau nri\ atî\. insă este in întreLiime rea
\ id ii sau înfricoşător. 1 are o forţă miraculoasă de a imita creaţia, insă 
această imitare este ■»rodiietivă in distruuerile sale, Kăul de\asiea/ă si 
dcnalurca/ă lucriuile. insă in ca/ul pcrsisleiitei in rău. loale aceste devastări 
şi perversiuni sepăstrea/ă şi. mai mult încă. aceste existenţe denaturate intră 
în veşnicie, tară îndoială, in veşnicia iadului. Kăul este un vid al neantului.
msa VIU cu louii reai. i,i mmuie liimeie.

Răul este mai mult decât lipsa tlinţei. este neantul po/,iti\, Rău 
produce noi realităţi in lume. realităţi false, insă reale şi e,\istente. Răul are
o foită I. u a s i- n iO ( . lu c l ivă, 11 poate adăuua noi calităti la ceea ce este creat 
ele Dumne/eu. iar ceea ce re/ultă din această mterventie nu e creat de
)nmne/eu. lui e d<'rit de ^1 Π ί  '  /^' 1  ' / i ' i r  ( ' Ί η / ί  Ι / Λ ί ΐ ΐ » .  I Ί Ι Λ Μ Ι * * »i 1 « I  > V  · ·

realitate e tolerată de Dumne/eu, nu prin comple/entă sau vDÎntă aprobativ ă, 
ci printr-o simpla ^'permisiune" sau voinţă pcrmisivă "l)umne/eti n-a croat 
moartea... Kl toate le-a creat pentru existenţă" - o Or.oj 0 ('/v(/rov o\)k
ί;ποιησΓ,ν o\)0 î: τΓ,π(')!;τ(χι ί:π (χπ(!)Λί:κχ ^(ονκον. ί;κ·τισΓ,ν y(iC(') r.ic κί
Γ,ϊνίχι χ(χ τκχχ'κχ (Înţelepciunea ui Solomon 1. 13-14» . liisă lumea csic în
replia morţii (ή (ίουλκίοί της (p0(t(xxc - Romani 8. 2 I ) şi moartea (păcatul) 
a intrat in lume prin păcat (k(xt 6iă  ip c  (χμ(χρτί(χ:: ό Ο(χν’(χτο)ς. kcxî

i'AZ ηάνταζ (n '0 p(!)7nn)C ό Οάνατοζ (Sui/.()î;v. Romani 12).
Păcatul - o quasiadiţie a tlinţei. o noutate în lume - esle un produs 

iber şi volunlar al creaturii şi el a produs nu)arlea. subjuizand întreaga 
creatură. Păcatul a constituit pentru lume o lege nouă. Acest produs fals va 
şuieri Judccala llnală - iar puterea iubirii divine lui trece nici peste 
împotrivirea "llilor pier/ării" nici peste ravagiile produse de păcat.

Paradoxal, veşnicia chinurilor iadului certitlcă realitatea substanţială a 
creaturii. Creaturile au posibilitatea unei re/istenţe şi a unei perseverenţe 
«.le.!iiiiii\e iwuiitia lui Dumiie/eu. I ie in piogresui in i>>umne/.eu. lic m 
separarea de t'l. tle în lericire. tic in pier/anie - creatura manifestă realitatea 
sa adevărată, exi.stenţa sa în calitate de agent liber. Se poate dellni creatura
- ca o realitate care nu are raţiunea sa de a exista în ea însăşi, care 
poate să nu existe deloc, care nu poate veni la existenţă prin ea însăşi, 
care întreabă un Altul pentru a exista, care are un început, care însă 
nu .se va sfârşi, nici prin ea însăsi. nici prin Dunme/eu.

4 S\\ loan DamaschiiK ( 'o n t rn  M iu i ic l i î îco s .  14, P (1 >̂4 . 1.^07

St' r'hiril :il Alexnniiriri !n ΙππΠίΜΤΐ f îl O \

τα πάντα. Sf. Chirii citcază aici Înţelepciunea lui Solomon. 2. 24,
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1

M

l umea are un început, Ha are un început croncdogic.
I ără îndc îală. lumea este creată nu în timp, ci 
împreună cu timpul - p i\)cu l Juhii) nou c.sl luumiiis 
/iicliis iu icmporc. scd cum iempore. spune l ericitu 
Augustin". După Mărturisirea ortotloxă. lisus Hristos 
este Creatorul nu doar al lucrurilor, ci şi al timpului în 

care lucrurile primesc existenta" . Doar creatura există 
în timp ca o succesiune sau durată reală. 1 ără lumea
creată nu ar lî tmin. (. reatia lumii este de asemenea

1

creaţia timpului. Ori. lumea poate exista în alara timpului 
şi \a păşi într-o /i in acest unui miraculos dc existentă 
unde "tmip nu \ a mai П'' (.Apocalipsa 10. 6 ); însă acest 
mod dc existenţă este acum cu totul de neînţeles pentru noi. După învieie

1
i i u  \ a  n u n  i iu i S n i i t îi"! /ile şi iiopţi, \:i !l mai degrabă o singură /i

neînserată, εσται iSc μάλλον μία ήμερα (χνεσπΓ.ρος. după expresia Sf. 
loan Damaschin, când soarele dreptăţii va străluci luminos peste cei drepţi.
Pentru cci păcătoşi va ti o noapte adâncă, tară de sfârşit*̂ . înlănţuirea 
momentelor, seria temporală îşi va avea termenul tlnal. însă sfârşitul 
timpului nu \a II .sfârşitul existenţei, nu \ a 11 slârşitul naturii create. Seria 
temporală a avut un început, un termen prim. Ne putem imagina acest 
început al timpului într-o manieră retrospectivă, ca întoarcere în seria 
succesiunilor; trebuie să ne oprim, să postulăm această oprire... Hste 
termenul prim absolut. înaintea căruia nu există nici un termen, nu erau 
momente temporale pentru că nu era timp.

Puţin contea/ă dacă această operaţie este realizabilă practic, dacă noi
A

putem determina începutul lumii în veacuri. Insă postulatul opririi în
retrospectiva cronologică este întru totul inteligibil, fimpul n-a început în
limp. Insa el a înccpul. l.ste inccputul pur, începui a tot ceea ce începe, care

Augustin. De Dei, XL 6, PL 41, 322; ibidem. 321; qui.s non vicleai (juocl
fcniporcnion fîiisscni, nisi craUura ficf'ci: cf. De Cenesi ad litteram, \'.5. PL 34, 325; 
De Cenesi contra Manichaeos. L2. PL 34. 174. 175: Dcus enini fecit ei iempora - 
fdhricdtnr csi ei ienipornni: De Cenesi ad litteram liber imperfectus, 3, PL 34, 222: 
cîiani icnipus ipsiim crcaiuro est: ibidem, 223: occipicndin)} est in fide, etianisi nioduni 
nosfrcjc cô îtafionis csccdil. . fempuscjuc ipsum crcaturcuii cssc: Confessiones XL 30, 
î L 32. 826; ηαΙΙαηι lenipus essc possc snic crc(Uii}-c:c\\ XL 12-13. 815: cL SL Maxim 
Mărturisitorul, SchoL in liber de Div. nom. L 8. 4. P(i 4. 826 Λ: χρόχ'ος yap άπό 
τής χοί ) ϋύρανοΟ και γης ττοιήσείος άριθμείται.

С onf. Orth d Kimniel. Libri symbolic! ecclesiaeorientalis, 1843, p.98 
sau ediţia bilingvă Mărturisirea Ortodoxă, a Pr. N. \L Popescu şi Diac. Gh. I

LJucuiC:;>u, i '/4 j, jUPiimca, laşi, p. 32, 2! L
Ч SL loan [3amaschin. De fide orthodoxa, ÎL 4i 44. 864, trad. roi .̂ cil., p. 46.
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nc ill

cslc inceput prin schimbare, printr-o tran/ilic din neant. Nu nc putem 
imauina direct această tian/itic din neam hi e.\islcnlă. nici iiisăşi tran/itia la 
eternitatea di\ ină - la "măreţia etcrnilăţii mereu pre/cntc". celsitiulinc 
scinj)ei· pracscntis aoteriiitatis. cum spune I ciicitul Auuustin'. hi durată 
şi hi succesiunea timpulm. Insă nc-o putem imagina |irm ci'intrariu - prin

m,

imposibilitatea retrogradării infinite. Intre eternitate şi timp este un hiatus 
absolut şi calitativ.

l umea există. Insă ea nu putea mccpc să existe prin ea însăşi, lui nu 
c.i mci iiiiiuiiea ue a iî. mei spri|in in a se conserva.

Dimpotrivă, este o c4>iitin«»c“iiţă pură în existenţa sa. 1 ra intru totul posibil
%

ca lumea să nu existe. In nonexislenta lumii nu avem nici o contradictic.
« Щ

1 xistenia lumii este conlinuentă. de o conliiiiieiilă pură şi absolută. Lumea 
nu esle o realitate a cărei esenţă implică existenţa. Din contra, se poate 
dellni crealiira ca o realitate care poate
sa depinde de o cau/ă externă de ea. şi mai mult - dc o cau/ă absolut liberă.
1 xisicnia lumii esle un adevar de fapt (in limbaiul lui Leibni/) şi mi un 
ade\ăr lo}»ic ce poale 11 dedus din axiomele necesare ale gândirii Această 
imposibilitatea deducţiei constituie caracterul speciile al creaţiei. Avem aici

ruptură absolută în înlănţuirea ti cvcumicmc \o\. Ş i  pcriti'u
coiişliinţa nalurală esle ceva paradoxal şi enigmatic in această ruptură - 
pentru că intcliuenta nalurală caută intotdeauna raţiunile necesare ale întreuii 
existcnle.

Trebuie subliniate două motive constitutive ale ideii de creaţie, in 
primul rând. creaţia exclude orice consubstanţialitatea cauzei producătoare 
şi a lucrului produs, l umea este creată, adică este scoasă din neant, din 
nimicul absolut. Prin creaţie o realitate cu totul nouă a fost produsă acolo

%

muie nimic nu exista. Prin fiat-ul Său creator. "Dumnezeu cheamă la llintă 
cele ce încă nu sunt" (xa/.cnn’io ţ  ici ).tfî 6\'xa ovxa - Romani 4, 17). 
Creaţia este opusă oricărui nmd de producere prin sine-însăşi. care are drept

Pu n  iidşieiea veşnică i^uimiczcu zamisieşte
Cuvântul consubstanţial în adevărul fecundităţii Sale naturale, τή^ 
γονιμότητος φυσικής, după expresia SI. loan Damaschin. Fecunditatea 
nalurală este o capacilale de zămislire de sine-însusi. din substanta sa sau 
dm natura sa - consubstanţial, ομοιον κατά (ρύσιν . όμc')lov κα τ ' 
ουσίαν, ί: un lucru cc ţine dc necesitatea nalurală. Naşterea şi purcederea 
se realizează în interiorul naturii divine.

Insă creaţia esle un act al \ointei. un act înirii totul liber (Οί:λήai;(!)C 
rpyov). I’rin creaţie. Dumnezeu a chemat la existentă lucruri întru totul

I ^ «

XuLiListin. C'onfes.sioiies, .\ Λ L .>2. cSI5. traci. rom. cit.. "̂ 40.
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dc'osebitc de l ’l. (χ\'όμοιο\' π(χ\’τί;λ(Γ) О 1Ί Ic-a sc(>s din ncanl. - ί’;κ Т(п')
f,ui OX’TOC rac lo  ia\'(ii nupvc/ayo) v xa cTu îrccn'Kx - pi in cugeiarea-vomţa 
şi gândirea Sa sc lâcc /idiloaie a toaiă laplura". Ca operă a xoinţci şi nu 
a siibstantei divine, creatura nu este consuhsiantiaiă nici asemănătoare

A

Creatorului. "In creatură nu este nimic care să se rapcMle/e la I rcime. alâră 
de laptul că este /idilă de Treime", spune I ericilul Augustin' . Nu este
nimic in natura ui )umnc/eu şi a sullelului caic să Ic tle comun” , spune
SI. Macarie I uipleaiui

I este cre.ită prin libertatea pura si absoluta. e\ mera iiberiaie.
Duns Scot a liMnuilat această cuuctarc cu o claritate de mare ilnete:

4.

l)umne/eu a creat lucrurile nu dintr-o necesitate lle a substanlei. llc a 
Mcsîiintci. lle a \oinlei. insă intr-o curată libertate, căci fiecare lucru 
e.\tciioi l.ui iui-1. conslrânue să cau/c/e ceea cc a creai - Procedit autem
I CI u 1 1 1  ci caiiN a iiuii , ! : -------------aiK j 11U«l ■>cî csscnîiac μ Ί scicntiae.

' s r  |o;in niimaschin. l)e fidc orthoiloxa. I. X. l’(i ‘>4. SOX. irad. rom. cit., n. 25:
chiar dacă lumea s-a lacul pc umiă. lotui î nu s-a făcut tiin lui Dumnc/cu. l-.a a
fost adusa prin voinţa prin puterea Lui. de la neexistcnţă la existenţă: dar prin aceasta 
nu urmeazcă o schimbare a firii lui Humne/eu. Naşterea este actul prin care se scoate din 
llinţa celui care naşte cel ce se naşte, asemenea cu el după ilinţă (ομ(Μο\’ к а л '

Zidirea şi crearea. însă, este un act extern, în care ceea ce se zideşte şi se 
creea/ă nu provine din fiinţa celui care zideşte şi creează, ci este cu totul deosebit de 
I I: il)idem, 813: ibidem, 812; Cuvântul este născut nu иг.к/ io\’ I |{/τκι (̂χ ci 
ί/ύτου. I Ιατρός φ ναεω ζ .  \'ezi antiteza (риагл τη |^)ΐ)λήσει ότι ζκ
))ον>Λΐ]μ(χτο^
Ρ γ. 1). Stăniloae în

а sr. Atana.sie. Contra arianos. 111. 62-()(). 4 j 2(). .*"3 sc. (trad. ΓΟΠΊ.
^SB 15, 1̂ )87, p. 394-400). СГ. ST. C'hiril al Alexandriei,

I hessaurusdc Sancta et consubst. I rinitate, X\ Ч. 75, 3 \ X \ 1 I,  564 - 565;
Auuuslin, Dc libero arhitrio. L 32, 1224: l)e (jcnesi contra Manichaeos,
PL 34, 175: C4)nfessiones. X IL  7, PL 32, 828.

" Sf. loan Damaschin. De fide orthodoxa, IL 3. PG 94, 865 .\: trad, rom., p. 49: 
. 2. 865. trad. rom.. p. 46: în timp ce gândeşte creează, iar gândul se face lucru.

Auguslm, [)Q licnesi ad litteram iii)cr impcriccius. i, i i , W .  1 .

I

'' SL Macarie l^gipteanul, Hom. 49. 4. PCi 34. 8I(^. irad. rom.: Sf. Macaiie 
l.gipteanul. Omilii duhovniceşti, trad. Pr. prof dr. C'. ( orniţescu. introd.. indici, note, 
Pu )f  di. N. C4uîcslu, PSB  34, L1M IK )R , Bucureşti. Î992. p. 280: Л nul ([)uhul) este 
)umnezeu, altul (sulletul). nu este Dumnezeu; unul este i)omn, altul este slugă: unu 

esle ('reator, altul este creatură: unul este meşterul, altul este lucrul (mâinilor Lui). Nu 
este nimic comun între natura unuia şi natura celuilalt. Dar. în iubirea Sa nemărginită 
şi de negrăit şi în îndurarea Sa. a binevoit să locuiască în această creatură raţională, de 
prei şi cu totul aparte, după cum zice Scriptura: "('a să lim începătură făpturilor

am i 1 I I 1
Ι · · ! «

cea curată».
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AC'I M)luntatis, scd e\ inera libertate, qiiae non movetur et multo minus 
necessitatur ab aliquo extra se ad eausandum"

Oricc coiistrănuerc. oricc coacliiiiic cxlcrioară este exclusă. i)en[iu că 
înainte de crealie nu exista nimic în atară de Dumne/eu - nici măcar acest
11a tara .

C reaţia este prima |)OAiţie în "alară" ii> raport cu Dumne/eu - nu ca
o Imiită sau o restrictic oarecare a naturii di\ine. ci în sensul că o aită 
natură este cliemală la existenlă alături de Dumne/eu. In crealie. Dumne/eu

• % 

nu e.sic ueiemiiiiai decăi |)iiii .Sinc-insuşi. insa mai muit. 1,1 însuşi nu este 
determinat prinlr-o anume necesilale internă. Dumne/eu. în calitate de 
Dumne/eu. nu este in mod inex itabil C reator. I I putea să nu cree/e. Iară 
nici o diminuaie a ileniludinii Sale sunreme sau a perfecţiunii
■)ris(>siioare

Nici o revelaţie ad evtra nu 'S ~ w 4. .

dată fiind autarhia absolută a lui Dumnc/cu. l-a nu aparţine \reunei 
necesităţi a iubirii di\ ine fn plenitudine şi m ii^finitatea fericirii, Dumne/eu 
nu a a\ ut ne\ (>ie de nimic. I ste mai curând o taină dacă Dumne/eu a\ ea 
raţiuni pentru a crea. Nu este nici o legătură necesară sau imperativă între 
natura di\ ină (sau esenţa di\ ină) şi hotărârea crcatoarc. Absenţa CIeatiii 11 iiii
diminua cu nimic plenitudinea absolută a I iinţei Di\ ine. infinitatea acestui 
Ocean de Substanţă, τι πελαγυς ούσίας άπειρον καί αόριστον, cum 
spune Sf. Cjrigorie de Na/ian/'\

Dumne/eu n-a a\ ut început şi nu va avea sfârşit. Ι Ί  trăieşte în
K«splendoarea \eşniciei mereu neschimbate» '. Şi pre/entul perpetuu nu mai 

este timp. ci eternitate . Dumne/eu este absolut imuabil şi invariabil. în 
l:d «nu esle mutare sau umbră de schimbare» (rrcxp’ d) ov’)x f,vi Trapa
λλαγή ή τροπής (χπ οσκίασμα , lacov 7).

1,1 nu poate câştiga nimic nici pierde. S-ar putea spune că lumea creată 
este un surplus absolut, un anume lucru adăugat în plus. care putea întru

- • ' ' N  . .  .

ivelii 1 ĉA I I ti C Λ i MC .
tiieuLiie ueiiiiiia oiiiiiipoieiiia sau aiotpuiernicia tui 

Dumne/eu nu doar ca puterea supremă de a crea. ci şi ca putere absolută 
de a nu crea nimic. Dumne/eu putea tolera faptul de a nu exista nimic în 
atară de Id. A crea şi a nu crea sunt pentru Diimne/eii acte perfect egale şi 
este inutil a căuta o raţiune a alegerii dumne/eieşti. pentru că actul creator
nu a fost impus ui )umnc/cu, fie aceasta prin bunătatea Sa sau prin

Duns ScotUis, Dc prima rcrum principio. t|u. IV. art. I, no. ,i, 4.

Sf. (irigoric cie Na/ianz. Oratio X W V U I  In Tlieophaniam. 7. PCi .16. .117. 

.Autiuslin. C'onfcssiones. XI. 1.1. 16. Pt, 32. Xl.i. trad, rdiii.. n, ''40: cf'. Do
I'rinitate. \'. 1 . 2, PI, 12, 012.

\ugustiii, Confessiones. .Xi. 14. PL. 32. 816. trad, roiii.. p. 341.
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ICI rcctiiiiica Sa  sînran liiiiu lc iila . ,\ H "C 'iva lo r" nu este un ali'ihul clixni
cscntia sau consliuiti\ )uninc/eu creantl nitr-o libertate neniariiiiiilă
V las IllN t̂ .IIL'! O U l t lL U l ia iL '  iP c l I ie  IIU IIC.

I )acă !)u!iine/en lui cnIc ( lealor prin natura Sa pi\>prie. a pus Kl 
i!ili'-:uie\ fir un îiK'i.‘|)ut creaţiei? Supo/itie absurdă ni nnpioasă pentru că

m V ·

)llIVllKVCl! CsIC Hiai  ̂ C OfICC SC nni ■̂ arc )acă îiisa ii-a inccniil
^  * 

sa Mc (,'i'caioi . l acă \o in ia  Sa crcaloarc csic \csiiica. CI cca/a c cci c nai
in \cM iic ic . s! c iva liira  csic coctcrnâ cu 1 )uniiic/cii. A iu 'i i ia t ic  si niai

ai^siii'cla. pcuiru ca csic o pioi^iiclalc carac icns iica  a c icau ir ii ca aiarc - cic
a c a trece a existentă dni neant
i i n U ' i i i i i i n i  l i i T c i  i i l l i i  c i \ ’L i l Il l 'Ll, s nine l ericitul .Aumistin 
ince iul odată cu msuşi tini ml. iar l)unine/eu n-a incenit sa

l .unica
\\ eni

T A '  -V ui 1 C i  ̂\ \ 1 M t I I 1 A
t · * 
A l l

p ^ r 1 % I I »  » « · ·  «
1 I I a I L i . 4  4 > k  V i  i  i  < i  i  i  < i

 ̂ f ^ i 
• l i  « i i Vw. I

o cuiaUi. iiici o siicccsiuiic ica a l c  c
r I \1 ! I ] I > 1

I 1 atl \ !!1 SCI'ÎC CI
ipc. iiici un upa>> sai

Î IN t 011 a î11 ' \111! '"i 1 t(a ! IM acc as 1
I ■ ■ ■

"  ̂1111 1 't i Mint { ';î (1 • M^MlUUîa /! S!
/n.ia la. nn csic in liccarc /i oi asiă/i. umU i'ii ca /nia ( c asiă/i nn lasă

locul CC Ici ic  man ic. caci lui utnicci/t» ■ I I)C CCcl c C ICI 1 I

)unine/eu. .spune SI', loan I)aiiiaschui, "a \ă/ut pe toate înainte de
acerea loi'. a\ândn-le în iiiinte din \esnicie; si llecare se lăcea la \reniea
lotăi'ală de niai-nainle. lotrix it \esnicei 9 *ui iiaiu iri. care se numeşte
|>rc(le.s(iiinre. icoană şi model" - yji.xu ti'ix' ()f;/j]Ti x f]\' (/r)Tciu a/pc'iwn·

■\

i;\’\'oi(n’. iÎTi:; f';(7iî TTi'iooptauc)c xcxi r,ix(!)\’ x(/î tk/.i'x/.(Si:r/Li(x;". S
i _ / 1

)aniaschin i ciica/a aici 
} 1

Arco'iaL’it SI ĉ St’. (iriucMic cic
oan

a/ian/.
Modelele suni” . s[Mmc ;\re(^pa^itu f fi'aliunile de llintă facătoare si în miu

iiîiilar prce.xistcnle în Dumne/eu. pe cai'c Ici'ili^gia le numeşte j^redestinări 
si xoiri dumnc/eiesti şi bune. care deosebesc si produc existentele, in

k S \  \ {

conl'iM'iiiitate cu ele. C'el mai presus de llintă a irodus si predeterminat loate
ccie CC suiu . /\ccslc iciei si moaeie. exniica si. \la\nu . sunt imeiesuri

' s rnitl n > "O

I M U l c n i .  , \ 1 .  I »s i l I c K l .  11)111.. ). . ^ 4 U .

S I .  [ u c i i i  1 ) t i n i a . s L 1 1 i n .  Do (uic o i'M iodova T ( ) S . i ”7 A. li tii.. rom., p.

S f .  O i o n i s i c  , \ r c ţ )  ^ a L ! i l u L  i ) c ( i i \  i n .  î i o i n i n H' i .V <s: trad, ixM·)!.: ST.
)u Ml IS 1C \! copacii II I. O p e re  corn () le ie şi scoli i le  SfTuiluhii M a v i i i i  M ă r t u r i s i t o r u l

traci.. intrvKl. s! note c c M·. ). Stăniloac. \'x aidcia. B i icu rcs lL  -). Ih
ib idem . \ 'l ! .  2. S6vS-S6^ .̂ trac!, \̂ on̂ .. r  !63-!(v

ann ic  c Ci . 
1 i  1 f · f  1  ̂ 1

• I  I  I  I  I  ·

t.  i  1 4 t  l  i  i  I ■

o i ' i u  s K \  c o n s i c l c r a
i « · *V i

n
1.1 S i ^ i i i v w L Î

. '  1 
Sw 4 .

*' 2̂8. ca.iul a.paî'c a.ccastă liici arc, ca dc alt ic
 ̂ i v ;  > i  ^  i i  I  V 4 i

a  C o r p u s  A r e o p a g i l i c u i n  s u n t  a u t c n t i c c .  P a t e r n i t a t e a  m a v i m i a n â  a  a c e s t o r  s c t ^ l i i  a  i o s i
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clcsăxarşilc ’iiiii cic si clcinc în

1 \isiă
i i ar. l a \'01'
CCI n )l mnc/^

i c / c u  - {(1 Xi i \

i o t r / j : i  j
 ̂ j .  ' 

i i \ o [ ( ) 1 li ) (/

C(

(Um  ̂ ‘ r:\rc I I I 1 t I · 1 1 n  I I r  t ' i
\ « t \ \-r

nil't (IIi k ' i u i ' i K m· I c i n p o i a l c .  S i  a c c s i c  i c o a i i c  ( c h i p u i i )  sau 

^ :ÎK (o\’r,c K(/.i 7r(/fP(/(S^:r7U(/-T(/. - c i^ n s t i l i i i c  s fa tu l  l ) i \ i n  c r c a U i r  n ia i  i 

d c  \cci. 1] |Vn)/j] (/ui(n’) 7ipo(/H’)\’ioc x(/î (/::i fonc/tuoj i:yoi*o(/.
aiiik'

) ,aradmnia ( i\mă a liccărci Inuic carc a iiimiî i c  a
lo i'iiiii Nci. | ) lanu l Nău. sau uimaiKl cxp ics ic i D io iiis ic . ( )rc (lc ,suu ;nc :i sa

l

ncccsai' sâ CMslc. cstc C(>nturată dmamlc m Slalul l)i\in.
)uuuic/cu tlmd sim 4u si muiabil. conclu/ionca/a SI. K>an I )aanascliiiK

sia.tul S 'Mlk t V i . s I I ! V„ c 1 t '  ̂ l I ’ . . , l M  \

Oî;îo \'. >:(/.! »

> 
i

f/

)o \ ) / j  |C7i,: ( a ) T O I )  (/ :\ '(/fV/oj ). la ra )l
constUuic c real ura m idcca Sa iliu \csu ic ic  ./ i'ii !n

> i
KVCM

iw:i
accasta nu era dccal o ^aradiiMiiă. Nchilă. un MO nincrc a crcalnn

imill coiilcslală. dc:;>i păiiiilclc 1). Siaiiüoac. in in piclala la liadiiccica sa a
Operelor complete citată niai sus încă Ic mai atribuia Slanţului Maxim. 1 lans l i·'. \ on 
Balthasar in P)4() "a ali ihuit luiclcul Scoliilor lui loan din Sc\ thof'ioiis. las.iiui Si.unului 

MaMin un roi extrem dc redus ea seoliast al Areo xiuituIui" (e \ inHuenta lui
Dionisie Areopa^itul iisii|)ra Sfinitiilui Maxim Mârturisilo i ul

<n
rac ( e ( tae, man

eă ir,. in A.
S7). Cereetările

outh. Dionisie Areopa^itul. O introducer e. I d i)eisis. Sibiu,
ui Ballhasar sunt realirmate in esenia !or de \>i\e. > Slier\\(u)c

( ) ea re reduce şi mai mult roiul Siăntuiui Maxim şi de Beate Keiiina Suehla i P iSO ) 
(el. ibidem. o. 188). Intr-un curs tinut la <:<ri:eole '»raeia ue des luuites eludes>> în cuui
! v̂ SS - i iî]t!li;iaî .Maxime Ic ( o n ie sscu r ,s c l io I ia s ic  du Psoiid^^-l·)cii^ n?  ̂ l'-n .tiru ilc 
et)nelu/iona eă "pentru momenl nu i^item alia ni '̂i >eolie eare ine/mla eel mai mie 
.indice [>o/iti\ eare să ne in\ile să o au'ibuim !ui Maxim" (el, .1. ('. l.arehet. L a  
(li\ in isa t ion  dc T h o m m c  selon Sa in t  M a x im e  le ( O n iessen r ,  ( erf Paris. \

.\iaxim nu mai loiosese a/i viee:sie :̂ '̂o ii m
luei arile hxr i n. U’aU.),

Si'. Maxim Mărtunsil(^ruL Scholia in lib. dc l)i\inis nomin.. \\ P(i
C; 4, 324 A: \ . 8, P(i 4. 32> L >2̂ ) AH. 332 A: M  6. P(i

-  / Ci )̂0 48- O; |\ 48 ('; tra(
el ibidem. \ . 7.
l:̂ : el ( a|)itum de C aritatc. 1\
rom de î r nroi i) siani!(Vic in Kilocalia stlntclor nc',oinie ale ilesă\ăî'sirii, \ o4. i!

« « i

(I R 2). îui. liarisuKK iUieuresti. loo.v p. )umne/en. fnnd i'âeât'M’ dm \eci. 
ereea/ă eănd \ rea prm C'u\autul eel de o Inntă si prin Oiihul. pentru bunăiatea Sa
nemăr^initâ'>: ibidem. 1\\ trad. rom., n. 12.*̂ : <'Cunostmta luerurdor a\ănd-(^

ăeătorul preexistentă in Sine din \ ecL a adus-o la fnnlă (a substanţiali/at-o) şi a ,seos-o 
a i\eală atunci eănd a \ (m î». C'î . de asemenea August in. De (li\crsis (piaestionibus 83.

qu. 46. s 40. 30. >au .A(l Oros. 8. IM. 42. 674.

SI. oan Damaselnr,. Dc iinafnîiibns 1. jO P(

Ibidetii I. 19, l>(, 94. I i40.
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Accasla lui era deloc ca însăşi, accasta nu era substanţa sa. Creaturi Ic. 
înainte dc a fi create, e.xistau şi nu existau, spune I ericilul Augustin; ele 
exi '̂tau în preşliinţa lui Dumne/eu. în̂ 'ă ele nu exisiau în natura lor proprie

Hacc igitur antcquam ficrcnt, utiquc nonc'rant. Qiio modo ergo 
Deo nata crant quae noii erant?..., Proindc, antcquam ficrcnt, ct crant, 
ct non erant; erant in l)ci scientia, non erant in sua natura 
Dumne/eu a imaginat sau "in\cutat" lumea din \eşnicic. însă lumea nu este 
eternă, nici coetcrnă cu Dumnc/.eu' . Lumea a început să existe, a trecut
UI C A i M c i i u i  w u p t ^ l l lU l  d l  L i i i l | )U i  m

clipe s-a dcslăcut. 1 rehuie să se distingă net şi strict intre u/ccit diviiiâ a 
crcalurii SI .suh.sii/nUi luinii crcate. Inlrc clc cslc un huifus absolut, o clisuniiu

I  t I

l/c nil/ură.
Nu exista nici o ticccic Ci)ntinuă sau ncccsară dc la cca clinlai la cca 

(Ic-a doua. (^rcatura cslc rcali/arc a olanului di\in. a iniauinii di\ inc. dai
I

nu printr-o c\()luţic sau dcsta^urarc a accstci idei. Accasla idee nu intră în 
()i\)cLsul lciu()uial. l)unnic/cu ci crcat luntcti ilupâ idcca Sa, d<ii nu din 
ideca Sa. Idcca di\ ină răniănc întoldcauna în afară dc creaţie, ca un plan
transcendent. Ideca di\ină csle un prototip etern în cugetarea
Dumne/eu, după care lolul este format m afară Ideca lumii este

Ui

m
Dumne/eu. iar lumea este în afară dc Dumnc/cu. 1ач)агеа l'undamcnlală a 
panteii^tilor constă în faptul că identillcă ideca si substanla: în acesl ca/, 
însămi ideea divină s-ar desla^ui'a în timp, ea ar 11 subiectul iranstormănlor

A\imuslin, DeCienesiad litteram, 1. \ , !8, PI 34, 334: c f  I ) e (  ivitate l)ei, X
5, PL 41, 363.

C'f. ( onfessiones, XI, 7, 32, 8 UdL om., p. 335-336; <̂... pmi ctcc.st
(4i\âni, ('arc Iţi esle împieimă ve ĵiiic, în acelaşi timp şi în veşnicie, grâieş.ti tiKite cele 
ce /ici şi se fac orice /ici să se facă. Şi nu faci în alt mod decât zicând, totuşi nu în 
асе laşi timp şi nici nu sunt eterne toate pe care le creezi zicând»; Sf'. Maxim 
Mărturisitorul. C'apita thcolo^ica ct oeconomica 1. 48. P(1 90. 1 100; trad. rom. de Pr. 
prof 1) Stăniloae în Filocalia sfintelor nevoinţe ale desă\ârşirii. \ч4 II (I R 2). I c 
Marisma, Bucurcşli. 1993, p. 162-163; «Lucruri ale lui Dumnezeu, care au început să 
existe in timp. sunt loale acelea care există prm participare (к/ ).1 ГлГ:/.о\’т а ). Aşa sunt 
ele |')ilc1ă cUlerilele esenţe ale lucrurilor. С ăci ele au ncexistenţa mai hăt rană decât 
existenta lor. îosi oclală când lucrurile care există '>rm тагпспагс nu erau Iar lucruri 
ale lui [dumnezeu, care n-au început să existe în mnp. sunt cele participate ia care 
participă prin har cele ce se împărtăşesc. Aşa este de pildă himălalea şi toi ce se 
cuprinde în raţiunea bunătăţii. Şi. simplu vorbind, ţoală viaţa, nemurirea, simplitatea, 
neschimbabililalea şi mtlnilatea, care sunt cugetate ca existând flmţial în preajma iui 
Dumnezeu. Acestea sunt şi lucruri ale lui Dumnezeu, dar şi neîncepute temporal, ('ăci 
n-a fost ncexistenţa mai veche ca virtutea, nici ca altceva, dm cele spuse, deşi cele care 
participă la ele. în ele însele, au început să existe în timp. ('ăci fară de început
ox\4/p/ou) esLc Loaia \irtutea, neavand luiipui mai r»atran decât ea. ca una ce are pe 
)umnezeu din veci ca sinuurul Părinte născător al existentei ci>>.
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icinpc'ralc şi substanţa lucrurilor ai fl clixiuă. iar lucrurile o revelaţie
substanţială a lui l)unnic/eu. l)inipotri\ă. noi insistăm asupra faptului că 
icicea nu e sămânţa lucrurilor. Sămânţa lucrurilor \ inc din neant, c creată

♦  ̂

deea lucrurilor e o imagine sau o normă transcendentă a lor. lui imanentă. 
Creaţia constă in accca că Dumne/eu cheamă din nimic la existentă (.1

«  A

substanţă lUHiă. carc dc\ inc purtătoarea ideii l ui. care poate şi trebuie s-o
rea i/e/e prm de\emica ci proprie.
Liandirii i\ ine. lui aceasta aaiuhrc insasi

I .umca
■s

cieată c un obiect exterior

l r.-l l1 I I i J *
« « w· .  kt. ^  i  i  i  c w ·  4 C 4 « v i  A t l V * V ' ' A t . 4 i V A « ^ . 4 J  > 1 I I V 4  1 1 1 . 4

şl pieeternă. ca prcccdc atist l̂ul tot ceea ce este. I rcbuic msă să tăcem o
ilistinctie in insăsi inicriorul eternitatii imuabile di\ ine.

i  ♦

f  xistă in \ iaţa cu lotul simplă a lui Dumne/eu o succesiune ideală, o 
ordine a ipostasurilor incoinertibile. Şi se poale spune de asemenea că 
structura trinitară <'precede» \ointei şi uândirii divine, pentru că v\)iiua lui 
Dumne/eu este voinţa ci^mună a Sllntei I reimi. Mai mult. structura trinitară
este o revelaţie intrinsecă a esenţei divine consubstanţială >i indivizibilă.

•t ^ ■ >

I ste un absurd absolut să nc imaginăm că I reimea nu există, l ’ste dc 
asemenea absurd să ne imaLiinăm că Dumne/eu nu are cuuetare.
intcicnciune si voinţă. Insă 1 e are în libertatea Sa absolută Ksli- o
ibertate intlnită de speciUcaţie. Cu o inexactitate tolerabilă, se poate spune 

că Dumnc/cii nu are ideca Sa despre creatură din întreaga veşnicie, ci mai 
degrabă Id a produs-o sau inventat-o în întreaga veşnicie. Nu trebuie spus 
că ideea creaturii a creat-o Dumnezeu pentru că nu e nimic creat în 
Dumne/cu şi ideile sunt în Dumne/eu. i’:v ko Oîuo. Dar conceptul inexact 
de creaţie ideală exprimă cu o claritate sul’icientă toată deosebirea între 
existenţa necesară a Perst>anelor divine şi existenţa liberă a ideii divine a 
creaturii, continjicntă. dacă am putea spune asttc

deea creaturii, a ceva exterior lui Dumne/eu. a unui non-eu divin, nu 
aparţine necesităţii intime a esenţei divine, ea n-a fost priulusă în virtutea
<( leci infî Ităt 11 n.'lt 11 rn l('\i 'I Im
patrulea ipostas», supo/iţie sacrilegă! Fa a Ibsl produsă într-o libertate 
supremă, dar din eternitate. Am putea spune fără îndoială că această idee 
putea să nu fie produsă, f  a este o posibilitate cu totul formală. Dumnc/eu

»* I 1 t-1 / / I
KA t  I I  V « i l  ^ i . 4 1

v;

Despre distincţia netă intre idei şi lucruri care doar participa la idei la .Auuustin. 
De (iivcrsis quaesiionibus 83. qu. 46, 2. PL 40. M) şi la Sf. Maxim Mârturisitoru 
Scholia in. lib. de Dionis nomin., V. 5. 4, .>17 A. (', trad. rom. cit., p. 206-207; 
\\ 7, 324, p. 208: IW  10, 260 B (\  p. 104; IV, 14, 26.·̂  (\  p. 195; V IL  3, 352 A, p. 214:
<a'clc cc sunt. adică chipuri ic lor şi făpturile tuturor în parte, ca cctcic îngerc:j»ti şi toate 
cele sensibile, sunt chipuri şi asemănări ale raţiunilor (ideilor) dumnezeieşti, sau 
modelele L)i sunt nitelesuii ele ine aie um ne/eu, pentru Care si du pa t are au fosi
ti>ate în >>
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a iin cntat această idee - adică I J  a\ ca raţiuni supienic pcnti u a (' pi'oduce. 
Dar i;i nu a t'osl consliâns nici de bunătatea Sa nici dc iubiica l.ui infinită. 
!■ o eroare condamnabilă a cugeta că Dumne/eu ar fi creat lumea cu aceeaşi 
necesitate cu care Se iubeşte pe Sine însuşi.

Iubirea lui Dumne/eu. bunătatea Lui lericită nu pot li argumentate prm 
contemplaţia existenţelor Unite, care pot 11 scoase din neant pentru a 
participa la Harul di\ in. f ericirea debordantă a lui Dumne/eu nu mai poate
II limitată prin absenta acestor existente sau irin absenta chiar a ideii esenţeiI * » ^

î ' Λ *  *·-%■% ·■%
I V in I 1 I 1^/ LI

I ,  ; CMC sullcicnt 1 I I t̂ Lin
1

cxcelentă. Dumne/eu n-are nexiMc de \reun iu>n-eu oarecare, fie imaumal. 
fie in idee. Dumnc/cu nu cuuetă in antilc/e. I I nu ticbuie să se opună
altuia. IUI trebuie să Se ridice mai sus dc un aitu )umne/eu e
eminamente liber chiar lată de crcaturile posibi c. c nici o cau/a care sa
apese asupra \i>intei UI )ar. mai mult. Dumne/eu e liber chiar fată dc
însăşi posibilitatea existenţei creaturilor. l'AÎslă deci o distincţie netă între 
ncccsitalca natiirii di\ iiic si libertatea absolută \ointci Sale binelăcătoare.

S '

Această distinctie nu este insă o di\i/are. Nu este nici di\i/iunc. nici 
inter\al în \ iala di\ ină.

%

V’oinln divină rele\ă natura divină. Suntem indrcptătiti să lacem aceste 
distincţii prin exemplele doctrinare ale Sfinţilor Părinţi. "Dumne/eu a 
iincntat sau imaginat puterile cereşti şi această imaginaţie devine faptă", 
καί τό έννόημ(χ cp'/(.)v ή. spune Sf. (irigorie de Na/ian/ '. «A imaginat», 
έννοκί. este un cuvânt precis. Din întreaga veşnicie. <onainte'> de creaţie, 
spune Sf. (irigorie. "cugetarea lui Dumne/eu contempla splendoarea dorită 
cu înflăcărare de bunătatea Sa. splendoarea euală si eual de desăvârsită a 
dumne/eirii tri-ipostatice. cea care este cunoscută doar dc Dumne/cu şi de 
cel căruia binevoieşte să i-o arate. Inleligcnţa ce a făcut lumea scruta de 
asemenea in ale Sale sublime înţelesuri liMuiele acestei lumi..." '.

Aceste forme nu aparţin splendorii supranaturale a dumne/eirii
l n t i ' n l i - 1  ('i-i'-i lnru-i' r l i i n i n t ' / i ' i r t s r r i  i ' s t i ' (Ί(Μί ι ;Ί in><.ă n i l  i ' (vi 'tc^rnă

CLI Duiniic/.eu. Nii s-ar puica spuiic că ca cslc acciclcnială. ci că cslc 
ibcră '. l:\islă aici o limită a cunoaşterii ncxislrc louicc: aici oricc cuvânt

■ M. Cuigonc cie :\a/iaii/. Oriitio \i/\ . in Mincnini Piischa. 5. iHi 3o. A.

Si', (irigorie de Na/iati/. C arni. \ \ \  De nuindo. \ , 60-69. P(i "7. 420-42

( f. consideraliik^r ST. Maxim Mărlurisiloriil, Scholia in lih. de di\. nomin.. \’. 
s. Pi]  4, 317 A. Irad. rom., p. 206: «... a fi înseamnă că am primit suh/istenţa prm 
participarea la preexistenţa ÎAii, nu pentru că S-ar 11 împărţil Dumne/eu în a îl şi a 

ICCXista, CI voinţa care le-a adus la existenţă pe toate cclc cc sunt. aceasta se numeşte 
ceea cc suh/isiămai înamtc în Dumne/eu: sî această viuină dumne/eiască hotărând de
mai maiiiLC aLiu^^ciCti c icauc i a cxislcntă. voinici ^ciic I i i  i n v  >L1 LI \ L  11 i L N  U I  m  a
cciorialtc SI la care participă cele ce sunt ale lui Dunme/eu fiind un început a
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t c\ mc mul SI mexaci. loatc ciuiiilc с au o \a (ппс mai с сцгапа ano iii
n o  i ib i l i\ a  sau cxc UM\ă с ccal o cv it iva  si cal al aii ca Insa nu ne nulcm  o o n

у 4clc a o marlurisu'c spccualixa a crcc mici noasîrc. umca с nar ca и
i\ inâ. este un surp us absoluî. o rcalilalc supraaclauLiala sau mai dcLirai^ă

un tlai‘ snpraadăiiuaL liber si bun. al libcrlatii d i\m c au ^ p u lc iin cc  si a 
a ib im  prcaplinc.

•Accasla înseamnă câ biinca csic crcalâ 14'iiim conşiimia nalurală с un 
11CÎ41 cmema.lic- xuadoxal CvMUraJicK^iiii. InlcbLicnla nalurală caula

к ii I . i
4 ^  I > i 4 -  »  i V A 4 ^ 4 . v i

ab.solui ticcasia iciuiinia. 1 umca. laia îndoiala, aiv o ( au/ă. sulicicnlă s
.su()icniă. Dai c.sic o (d u / ă  dublala dc libcrla lc  absoiuia ilc cxcrciţ SI ( с
s )cc il ica tic . Dacă crcalura nu ^onic exista, lăia ( !ca<lo!\ ( îcabv^ru
nu ;ree/e. Si aceasta nu esle doai' o (vosibililale dc a nu execula planu
к ea . L ai si с с а с а ô.i'a i c  ос accsî i an. nsa accsl  ̂ an esle \esuic. ca
loale mlenliilc \oinlci di\ine. Dar irebuie sa dislinidein două inuri dc 
cleinilale: o eternitate flintială (esenîiaia). :n caic liaic.!^ iiiiiiuti ! I C 1 I HCM
SI o eternitate eontinueiită a acleloi ик'ге a с lam ui с unnic/eicsc.

Cu o inexactilalc mexilabilă cunoaşterii noasire marmnile. noi 
disliimem m Dumne/eu natura dunine/eiasca şi ceea c v  sv 1*а}>гиМ<‘а/й Iii
natura I sie o disimclie. nu d!\i/are. I ol ccca cc noi a măm ôr/Mi\
despre Dnmne/eu nu rclc\ă nalni'a Sa. ci ccca cc sc la ^oilca/a la ea - du ă̂
S о'лп I)am asc lnn  (V", /jV/olua ь я !  k (/ i  cn’) х ц \

(i'>Dai\·. (//./,(/. К/, TTKpi Ti]\' ('H'i/.oi ) . SI, loan Damasc im ixvumâ
\-ica. Du ia SI. Aiana>ic.aici nu'.ti\cc xUrislicc iik· .secolului a

Dumiic/cu Sc i^'c/iniă in unitc prin pulcica Sa. hunătalca Sa. insă rămâne 
in alară J c  loalc prin nalura Sa ironic. x(/î î';\· ж / т  r.mi k (/.t(>. т п \

r
x(/T(>c in\  ̂ 1ЛК/Л’ (^Dai\ )u ă̂ S I. V as ile  si S I.  ( in i io r ie  de N\ssa. în 
ume se m am lesta si operea/ă doar «eneruiile>> di\ine. lo ile le  actixe ale
^unălăiii m f
acces 1 IIIV ч1>1 i'a 11 D L li 1 1 1 1 с / с u 1 n sa cic su sus
Dumne/eu.

c . x r s i c n l c i .  с  î n ţ e l e a s a  c a  D i i m n c / c t i  h i s i i s i .  m a i  î m â )  c s i c

inielepciimeacoi'!torizi l r /
a ôi с SI \ laUi ‘-i

SI. loan Damaschin, Dc fidc ortluxioxa Ч . 04, ii'ad. ]\ >m.. 20

SI, ,\la na sie cel Mare. Dc dec ret. Ч, 2.·̂. 44 I

Sr, \ asi e ce Maie. \d\ersus I uriomium H ! 2‘  ̂ (̂ 4 S: S( ( lî'i'c'oric 4.
N\ ssa hi ( anticum ( anticiiruîii. X II. 14 1 t к i a i > i> v uim a 1 uiiomium 11. I4 1 a:>.

4i 44. l2bS
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l’roruii/imilc csciUci di\mc. care sc atlă in lumina ncapropială ((P( )̂C
iiix(o\' (X7i('>6 ain)\'. I Timotci (x 16) nc suni incliisc pciUru totdeauna. Insă 
ccca CC cslc comprehensibil. Dumnc/eu a re\clat prin lucrările Sale în lume: 
irin ele ncii putem contempla \esnica Lui putere si clumne/eire (то
у\Ч'»ато\’ Tov’) (-)î;o\) Kaii\' î';\’ (xv’jtoî
(’/.îoio^ (xoTou (Si')\'(^pu x(/î Ok io t i i j . Romani

... XixOofXXKXl fl ТГ.
‘)-20). Insă natura lui

)umnc/cu cstc тсГаЬИй si macccsihilă. l a nu с accesibilă ticcat lui
>

DiimiiLVCii. cum s^unc SI'. V’asilc \
1 \ m/ < I t ' \ Ч I I ( ' t'l I f I ( ' ■ П ( ‘ II t I n I * Ч / · «

naluiM Sale (caiv lusi^lcsc naUira Sa), Uu|:>a M. !oau 1 JanKbciim. ii nnv
Д(Хрг до).и;\чп' II) с,)ис7 л̂ . calc\a luci un l m uiu Л11, I i i  ЯЬ1)1 U U U ) \ ' ,

cum s punc sr. (ii imx ic dc Na/ian/ . I\u ccca cc U(U putem înlcicuc în 
)umnc/eu nu aparţine naturii Sale. care esle mai presus de iirice cunoaştere.

•y

\di nu alinuem întotdeauna dccât Ilarul Său. însă cstc Id însuşi: l ’l coboară
I  "

a luu prm «cncigiilc» Sale. msă nĉ i lui putem niciocială să ne aprcipiem ele
V 4 Л l âс

s
I  >  <  '  1  1 ^  M  t ' l  1 I III
M  . > « . 1  M  i 4  i  i . 4  t i i  \

I Ч. ' * '  < <  ̂li >epară câtuşi de puţm с
)umue/eu. este liisusi 1 S-ar nulea spune că este o \edere a m

UI)umne/eu îiuli'cptată în afara, ad e\tra. .s|Pic creatură, sau l)re|natea 
)umne/eu care creea/ă si păstrea/ă.

.Acestea nu sunt metalc^re neîntemeiate l-xistă aici diferenţă
A

indi\i/ibilă: natura dumne/eiască este necesară şi tiit ceea cc se ane\ca/ă 
esenţial la f.a este necesar; harul esle liber... . "l-.l poate să tacă pe toate câtc 

%

c xoieşte; dar nu \oicştc să Iacă câte poate, căci poate pierde lumea, dar nu
\ica” . s ninc Sf. loan Damaschin

SI \ asilc ccl Marc. Adxersus Kuiiomium Ч, 29. .S44-.4.S.

St', loan Damaschin. De fule orthodoxu. 1. 9. I4i )̂4. S36: trad. rom. cit., p. M .

Si. (jrigoric dc \a/ian/, Orntio W W I I I . I n  'Mieo|)haniam, 7, PCi 36. 317; cf'.
SI sr. (iri-oric dc \\ssa. P('i 45.

St'. \ asilc ccl \hiic. Kp. a(i .Vmphilochium. 2 >4. P(i .̂ 2̂. S69 \B. trad. rom,, în
\ (ă 4| V’ isjlcccî IM PSR trnd (U' (b- ( '(>nsî;iniin ( '(vnit('s(
S

)t , pi'(>t dr ’! codoi' BtutoLMc. 1 IВ M B O R . Hucurcsu. i p. 4<S V <mioi putem î a
• ^

că din lucrări II cunod^icm pc Dumnc/cu, pc când dc ilmui Lui nu suntem în stare sa 
nc a 'iropicm. nciuru că lucrăriIc Lui sunt ccic caic cohoaiă s r̂c noi. ic eănd flinta

V 1. 1j. .VlUCLÎliV^ ari ui. De caritate. Î4i 3 L 932 Л: <’:\'o ik î:î
or o\’' ic(/.0’ дпт\у. St. loan (iui'fi dc Aur. De incomprehensihilitate Dei, 4l
- (S. 722: In loannem. \ \ . 4i 59. 97-99: Sf'. Isîdor Pclusiotul. Kp. IL 299

leodosia Schol., P(j 7S. 728; Augustin. Kp. 147, 7-8. P 604.

SI', loan Damaschin. De fule orthodoxa. 4. P(i 94. 860-861: x(/i ö ii ж/хк/
I /

\  i  J i . .   ̂ к ̂ CV \ V VA L \ t к >U Ut. i  > \ . j \ W L. i Ч > \ IX с (.Л l / f  ̂ i-Л u / ^ 1 Л )  V.Î LX l

T0 \’ x6aiu>\'· Ol’) Or/.ri or: trad, rom., p. 143.
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Natura si harul di\in suni nccicsnăriilc iu uuhalca riuitci di\ uic. uisă
\  ·

uoi trebuie să le (.listuigeni. Această deosebue este couluiută deja iu 
di st india Ic'arte \ cehe duiirc (ooloiiie si iconom io. (iro/. v-Tu ţi , >i k , n'( > i Ti ^
Sfinţii Părinţi si Doctori ai Biseiicii clm primele \cacun dislinueau cu un ă
ccca CC cslc spus dcs[^rc însuşi Diinine/eu clc ccca cc este s)ius despic
coiulescciulenta Sa Noliintarâ Se ^oatc loriiuila acca>lâ ditcrcnla [M'inir-o

■ 1

aiUilc/ă dinli'c luiluia di\ina si har. St', (irmoric Palania. care a rc/unia
■

nilrcaiia licic ilic )ali is[)ca această ^loMcniă. o )uuc csciila si lucrarea iu
^ I ' 1 r t

i  K A,  .

•\ \ I i
I I

' t sl au e a x)ral invătălura precisă despre ucrari c>
(cncrLiiile) di\UK\ care a l(̂ st loniuiială cu auatciiic xailru acKci.sari.

Sa
sîc o diicrciiiă reală inirc cscnta lu;îiura) !ui Duuinc/cu si cîîcrцia 
Naliiia di\ină c>lc absolut inconiunicabilă crcaiuriU^r. c)b>olu

inacccsihilă pcnli ii clc. < / lîkOt.x in lisă cslc )u n iiu vc i i  un lucru
c(^niunicabil la care i^arlicipă ilinlclc create. - sursa supremă si |irmcipii 
oiic:ărci liuluninc/ciri {{){, ) a »^icaUiiii. iH^csUi cslc liiuul.
suni <<encrmilc» nuilli Îc si mullilormc. C rcaUirilc lui Participă niciodală la

*

msăşi nalura lui Dumnc/cu ci doar la encrma di\mă. si prin accasla
^arliCMarc la iar ele intră in iimrc iwală st mtimă r )n m iK' / ( ‘ 1 1

|.u:0r:4(:i ii
VA'VAr/VAU

U/./Al 1 l
(̂ ] ) rn

i i

in^Tcn'';

arul nu este identic cu esenţa di\inâ. el este eneruia UI Dumnc/cu.
i'l x(xî {)i:ono\o z “  k(/,î /(/(MC onx ouctîî/. (//./.’ ih’r.pyiM'cx
iicTii C-)iX)V). o energie naturală şi indiv i/ibila. d'tviaixr'i x(/.î (x/_(')[')iaTo::

x a \  ou\'(/.mc un) Or.oi'/ .

I t

\ L  /  I t l l  l i l l L  I I l i U  I . M ; l i l  ·> I I U  )V1 H  I U I  (.1 I I I  1 A  \ L ‘ l I C  l M  . i A  c

S f  (irigorie l^iiania. ( apita pliysica, theolo^ica, nioralia ei practica, cap 7S.
^(i i>(). 7() (Irad. dc i^‘. I). Stăniloae în i i< 7 977. \ ): ci', ca \ 7S_ p ( , \ S()
i i 7.̂ . (i R 7. 1977, v 47(>); )iinine/eu nu Se '»oale itnfxlrtăşi după iiinlă
(n>ni(/\a. iar unirea după iposias { v j î t ’ x^ ionTu .nw  ] c prt^pric numai ( 'u\an lu lu i
)nmnc'/Cll-( )ninhtl Ht^ri rn <'t'i *'»' ’i i-.' nn.' ,'n I /»m»

SC uncsc ciupa iucrarc I K(/T cl c a p . ş i v  l’( i isii iix.s I heoplKiiio^
P ( i  1 . ^ 0 .  ‘ M 2 .  B ,

Sf. (irigorie [ îlanK\. cap. 96. P(\ 150. 1 169 (f [< n 977^ p. 4<):); eap. ^̂ 0. -̂ S
( i'i^ 7. 1977. p. 472-47.^^): 0ri(j( k (/ î ( " / x i i a i o :  /</pi : k </i r.x' '̂ipyr.u/ cslc opus clc Sf. 
( i r ig o n c  "supracscnţc i"  divine, i] ()r.i(^ i'j:r<:p(U)ai6Tii:: cf. ( Onfess.. f̂ ( 766: n

x(/.i o\)\’(/.ui: x(/.i i 
iV (' {̂)('/Orrf (/ \ ’c/i şl 'IfiiLcOml· ny )

^:\'rpyj:i(/. x (u  n AC/un:pcnn.: xc/î i] |)(/ai/.LÎ(/ x(/i ii

lpio:6ior- 170.
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l i l i c r i i l t l  COIllU lU l n n t in i l  11 !! p( >Sltll ICC. î] Ki-MX!] I I
V w

ifMUTKmK/KM)
( \ )vavAr)z 0 :̂ÎÎX ik k(/î i':\'r:[V/KU//|)Uiccl1c clin Mihslanla di\ukl
insă in ^invciloiv nn sc clcsjoarlc clc ca. Icrnicnnl: niuTcdc nulică dilctcnla 
inefabilă înlic cnciuia şi nalnia ciixniă şi ncclcs)^ărînca. unnca lor 
supranaturală, unire Iară c(^nlu/ic şi clilcrcnlă uh I in i/ibilă. r:\’c)ai^
c > u a i (x c  x ( / î  ( / . n \ ) 7 / i ) i c )

1 nci'ilia tlixină sc (lilcicnlia/ă dc cscnta Ini
l(̂

)iMnnc/cu. insă nu sc
desparte de ea a nu este însăşi esenţa, nisă nu esle nici \ reun accident

y \ I
A

/
* · ·  I

â > V.̂ t l 1 1 V. 4 ^̂1.4 V̂t4

nnuahila ( ( / î nceput ,  tara sla is ii
iiciLiia d i\ iiia  este [)rceiernă. ea [precede ai^soiul cx is icn la  lu inn ' . l a

4 m

c'sie o u ‘\c‘ alto cU'rna a voinici cicatoarc div nic. Insă este Duinnc/cu.
% 4

nsuşi. j-xistă in Dnînnc/eu esenţa şi ceea cc lui este nici esenţă nici 
niainplarc. l.ste veşinca putere di\ ină‘ ’.

Distinctia intie esenţa si eneruia di\mă a It̂ si introdusă i^entru a indica
lîi^ îicle cu:^oaşler:! noastre îi» !)uîniic/cu. N vm iUi ^uiioa:.îciii pe I)uiniic/cu 
dccal in relaţiile Sale su|^ranaturale cu crcatui'a. noi nu cuiKKtştein decât 
‘oco>noiniii>> Sa. Se i)oaîe lărm această distinctie. i lebuie să ne ablinein 
rmuros de a ne nnamiia aceste relatn ca o loiinaliiaic abstractă l)istinc‘lia

*

dintre natui'a şi harul dixin ini este pur subiectivă, ca nu dc[undc e.xclusiv 
dc iniperrectiiinea intcIiLicnlei noasire. ba ai'c un caracter ad|cciiv. Distincţia
există in chiar realitatea duinnc/ciască. Duinne/eu este ire/ent relaţia Sa
cu creatura. Relaţiile Sale sunt iule\ărată realitate. Ide nu sunt nunun

CC >e caic  nc-o orinăin ces[)re Iar accaslă irc/ciuă prin hai' csic
ilcrila Jc  ('iiiniprc/cDia obişniiilă a lui l)iimnc/cu pi'in carc iiilrcasia

crcaliiră csic coiiscr\ală în cxislcntă.
0K

In ni ' J  lainic există »rade ale prezenţei (ii\ inc >ă 1 )iiiniic/cii nu Sc
ie\elea/ă nicioclală în csciila Sa inliniă. I\'iiiru că nalura ui Dumne/eu nu
CNIC leiiată dc uinc prin euături necesare si intrinseci, ea este

» I

• si; ( ingni'ic Palama, 'l'lieopl);uies. [\î Isf)  ̂ 0 4

1 /JLuCOlOl^  O i , / OS.

sf. (iriuoriL* i^ilania. 'I'heophaiies. i'C i |s(). 040

sr. (M- Li(U‘ic Pa ama. ca r ( irad. rcm . m  ̂ 7. IW77. n. 5  1 1 )

Sf. ( )i-iLi(M'ie f^ilama, cap. 14n. 1 2 2 0 : h\r hicrarca lin !)umnc/cu csic... 
ncct'caiă Şl imprcLiriă - vcşmcă cu Dunuic/cu (irad. rnm. în I R 7. 1̂ )77. p. 520): c('. 
rheo|)hime.s. P( i 1 s(). os ;

SI', (iriuoiic Palama. I heopliiuies. I (̂î I so n: (̂n’OH/ kî /î
r  · r

n 1 V 5i7-5iS); cf. I'heophiuies. IHi l.s(), 920.
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mcom ii'e K'iisioi ă м mclabi ă N c L i a i ' c a  ' V ' o n i i n i ' L ' n l c i
? \ n l)umnc/cii

ini ica к cca ca înlrcaLia "icoiiomic" cslc un aci Mi ^slantia a UI

SC)umnc/cu. cklica neccsar. un aci coiisliluiix ai csciiici ui\mc. carc
mipunc.

sr. Cii'iuoric Palama a arălal accasla consccmlă im '»loasa cu o clarilalc 
calcuorică Negarea ditci'cnici înti'c ounii/ м r.x'Sv^KU/ m Dumnc/cu lac' V I i

nniK'iccinil^ilă elilcrcnia cimli'c naslcrc şi ci'calic. ambele Imul lucian ale 
cscnlci. Nu cxislă clcci mci o disimciic mire cscnla si \omia lui Dumne/eu. 
Nu exista mei o clislinctic ncl;i c prcsiimla si etcalia aciua a: creaţia
actuală nu J c \ m c  ea insasi \eşmcă şi Iară început ( (x\'(/fV/o^) dacă nu sc 
clcoscbcslc ele naslcrc .’

у >

\ ii pulcm c\ iKi accsic coiiscciiUc .ilburdc Jccat lăcaiul cu alcutic
(.lisluKlia mtrc cscnlă si cncruic m Dumnc/cu, I iiciuui di\mă cslc nilcic.i

1'» 'Л Ci i к t 1

гл’г,|Г/̂ :кх IOD K iiv ia  л\МУ /ул’у,с>слп  ̂ kiooiu^. x(/i (/лмои kcodokx. к(/л
V П f' 'И ' 1  ̂ ’ т л \ ' ’Т р, , ■ л \ . м / / . ' W t -i '1  ̂t л I . '. ■ 'S } \  1 ' '· \ ! i '■ '·

МГи1 iirisitom n e s e p t ' î  4 ' i | i  i n  П ' И м г ' 1  4 ' i  M l  I m  ti f v c M ! CS Î L '  !Vv‘''L'S,'n·

^rinlr-o ncecsilatc mciabilă a (lumnc/cirii n Incrănic Sale sau in hai !
C s l e  cm ш а п к и к · 1: 

1 1 X' icc'ca. i i c D i i i c  s;i c u u i m a i u  l o a i c  u u u i \ c i c

cosiiK'lomcc dm mărlunsuca ilc crcdmlă tiinitară,
O mică umblă dc c(bim)k>uic inlroducc coutiiiucula \oluiUară iu 

relaţiile reciproce ale ipostasuriior divine si atunci consubsiantialilaiea 
lerleclă a Sl. Ircimi este (îislrusă. Tî'cbuic să uăsim expresii clare penlru

V .

a lormu a lama I reimii ca o lege Iară început a esenţei di\ inc. lacând
abstractle dc toate moti\ c e " iconomice" ic cosiiiolouicc. tle sc^tcrioloLiice.

N Mg. Syhestrc. Kssai (Гипс thco!o<iie (lo^maticjuc orthodove. t
892. p. 4. sq.

Sr. ( ir igo r ie  l^aiama. cap. 9(i. } 4 j 15o . 
II с rare a si iac e rea. care tine ele

({ R i

К  ie \ .

9:^7. p. 492); " i )acâ .. .
II с rare. nu se deosebeşte intru nim ic de fiinţa 

dum ne/eiascâ. ele nu sc \'<̂ r Heosi'bi ?nti-n nimii' nii'î Hp -i -i nnrv'fv^" entit
a с imtei... nici iapturilc nu se \(^r deosebi întru n im ic de ( 74 născ'

1
PI irccs I t

ci. cap. V/-IU.K ( l l < p. 49J-4^U. s()ô  s 17 к cl. sr. (4nril a
\le.xandrici. 'I'hessauriis. .Asscrt.. \ \  !M. P(1 75.

( I. ideii clc rri^cu’ou/ la p s . Diomsie: De Di\iiiis nomir]
(’r/t/Oov f̂ ŷou: 11]: л-рос̂ ооо: (trac
l ' C  ( trad. rom. cit., p. 158).

. rom. cit.. 1 . 1 _>P i: сГ. \7
I .V 58̂ ;̂ Ti iZ

 ̂ 4 .7.8 1(>

('!' sr. Ma.xim Mărtunsitorur Schol. in lil)cr de Di\. nomin,.
O08: cm ti te/a dintre si c/.utc ~̂ c'' ' i > w /

♦ Ч 4,4/̂

4i 4, 205.
I I

*/
f  '
\ ß

/ N 1 M /1 . IV I li \ V/ (. i V Л, Ч

»/
■Ч/лг'^л. n i i :  ж/ас/л' ooair/x' яс/оп'/а/л: (traci, rom, cit,, p.i i 204)
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ără îndoială. I reunea Se rc\e ea/ă pretutindeni in leonomie 
ieoiUMiiia di\ ină nu este o condiţie a existentei Ireiniii.

f  f insa

i)uiniic/.cu CMC iicinica. accasid nciiinei o caiaclci isliCct icoiioiiiica 
ci "icolo^ică” : cstc caraclciislica esenţei di\ine si lui a rclaliik>r lui

, V '

)uiunc/cu cu un aluil. Doctorii si lcc>louii prunelor palru sccolc ale civi
'  <-  I

creştine au cercetai şi uăsit cxi’irc.sii clasice care inarchea/ă această diterenţă
dcv^nia trniitară. Pentru a înteleue bine si

- f I

N1 exclud orice "icononiic" e
KMili'u a înărUirisi în lenueni ailecxati adevăiata duinue/eire a l iidui. trebuie 
sa eliniinăni nu doar inotixele pUMimene sau t^hiloniene clni iinatalura 
despre Loizos. ci si toate elementele hrislolouice.

n cui'sul rcllectici teoloLiice, [persoana ( u\autului îiitiupat esle [lunctu 
de pornire. Dar trebuie lormulata credinţa triadcdomcă. tăcând abstracţie de

ov trei Iposîasur; di\me trebuie dellnile m alara1
■i li 1 ti i L11 Li j M ^ i  i li Ici, i Li i 1 /  ̂ iii i 11 i i i lm l̂ i

stlntită, Rolul deniiuruie al C'u\ântului este siuur. luiui mărturisit de ST. 
loan Pa ani:helistu!. 1.1 este inclus în Sni^hi^lu cc a Niceea: "Iară \ \ nimic

, - nu lumiai penti'u că M este
c.

S-a lacu.t din ce s-a lacut” (!(>an 
)umne/eu. ci şi pentru că I I cslc ( u\ânlul şi I iul. înţelepciunea ipostatică 

a lui Dumiic/cu.
Insă acest moment ilemiur<iic trebuie elim inat din explicarea 

naşterii Fiului. Dacă lumea n-ar 11 fbsl creată, l iul n-ar (1 existai mai puţin 
în plenitudinea dumne/cirii Sale ade\ărate şi consubsianliale. peniru că 1 
este Fiu prin natură, xa.xă (puaiw Aceasta esle una din cugetările 
Principale ale Stăntului Alanasie.

C'u\ântul lui Dumnc/eu nu a fost tăcut pentru noi. ci mai degrabă noit I

am fost tacuti pentru l'l; şi întru Id s-au făcut toate (C\>loseni 6 ). Nici
IUI a t(')st tăcut Acela ca C'el puternic, de latăl. din pricina slăbiciunii 
noastre, numai ca să nc cree/c pc noi prin l ’l ca printr-(.i unealtă. Să nu Ile! 
Nu cstc aşa! Căci chiar dacă nu ar fi fost în socotinţa lui Dumnezeu să 
cree/.e ceie i'acuie, nu e mai puţin aue\arat ca C uvântul era la 
Dumne/eu şi întru F,1 era Tatăl. Dc aceea era cu nepulintă a se tace cele 
tacuie fâră C'u\'âniuh şi pe drept cuvânt".

Existenţa ipostatică nu depinde la Kl de voinţa creatoare a Tatălui 
cu privire la crearea lumii, l'stc impios a gândi că "l iul însuşi a primii
cxislenţa peniru noi" Şl ca Iată "dorindu-ne. 1.-a crcat din eau/a
,  ̂ . 4 -  M S 4noastra

C reaiuriie lui se pol rcaii/a decât prin L u\aniul. insă C u\ânlul nu esle 
născut numai pentru ca lâplurile să Ile create. Natura şi însuşirile iposlaticc 
ale C'u\ânlului trebuie să lie întâlişale în raporturile \ ielii intime ale l'iinlei

s S{‘. .Xîandsic cc! \!arc, C'ontra ar ian os. !1, 1. [Xi 212, ."O,
opinia ariană (trad. rom. de I '̂. D. Stăniloae în l^SI^ ^̂ 87. p. 263-266}.
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I)i\ ine. tăcând ahstracţic dc dcsiinid lumii. Teologia nicccanâ atlrmă că 
I rcimca ar l'i existai chiar dacă n-ar II /idil nici o crcaUiră - dar pciUru că 
umca este creată. oh>er\ăm preluliiuieni maiiitcslăn ale Siniici l ieimi >i 

SC |·)οΙ atribui anumite lucrări di\ inc Pers('anelor indnidualc ale I reimii.
In aceca.şi manieră trebuie să eliminăm toate motucle sotcriolomcc. 

Stalul cii \ iu al manii uni şi al îulrupârii csic un s ta l  \ eş i i ic  ( y j  f.xu 
T(i)\' (xi(0\’(')\' - Id'cscni 3, 1 1 ) - o "iconomic" a lainci ccici dm \cci ascunsa 
in I)umnc/cu ( i'i oixo\'oui(>c του μυσΐΐ:[^Γο\) του (Χπ:οκκκ[ν.)μμκ\'()υ (χ.το 
τί!)\’ (χΐί')\'(·)\' κν το Hî:î!) - l-,!cscni ν ιιη slai si ο prcslimlă a Im
l)umnc/cu (τΓ] ίό[^ισμΓ:\Ί] κ(/ΐ TCf^oyx'cmKi ku) (“)j:od. I . Ap. 2.
23). I ini lin i)tmme/eii era pretieslinal la inirupare. şi ciiiar la Patimă, din
veşnicie si in \ irtiitea acestui stal \esmc este "lIc la întemeierea lumii
Vlielul ccl înjunghiat" (Apocalipsa 13. X) (το (ίρ\·(ο\· το\· <';σ(Γ»(/,7μ<':\4Λ\·
0 .7 iO  κ (χ τ ί/ ,6 · ; ' ,λ ή :

Vlclchisedec". care are
\
j/ I I « 1 ^ 14 4 4^ V J i \ t i i 4 I 4 i · I 4\.i i / Li

п:п(>ат'п\^ \ rci , · ^ .  (v \
^colic \csnicâ Γ:/κι ιή\'

^1  ̂ l* ) In<4 'Κ ' ί ' Ί^ ι  'ί n r . ]n-u·,'

nu a canine v ieţii iniime a Sfmiei I reimi: - acc'isia [̂ rec esdnaa'c. τ:ρόΟ(σίί 
conipasium! di\ inc. nn un aci de esenlă 'Лesle un aci liber al I larului. a U!

Dumne/eu. C ri ea nlru(xlni uu se mi()une \omiei iui Î)unnie/eu.
A

Întruparea nu este necesară pentru ca Dumne/eu să fie ade\ăratu
: : MDumne/eu. I ste "o lucrare a condcscendentei «iconomice». nu a naturii

Ч

spune sr. loan Damaschin ". Mai mult. Cuvântul nu este precU decât in 
V irtiilca Inlrupării. intriiparea. preştiiilă din veşnicie, lui s-a reali/at decât în 
vrcimirile din urmă. iar întruparea actuală era un fapt cu totul nou carc lui 
exista inainle ca "Cuvântul să Se tacă truiT". Pe scurt, oricc revelaţie, orice
"iccmomic" este o manil'estarc a libertătii supreme si absciliitc a UI

nu are nevoie с сDumnc/eu. l-,a nu este absolut necesară. Dumne/eu 
revelaţie exterioară. Aceasta este ccca ce putem numi continjienţa di\ină. 
)ar este o contingenţă pentru Dumne/eu. Şi întrucât Dumnc/cii a ales şi 

a hoiăiai creaţia, loiui se impiineşte contorm mtentiilor şi preştimlei Sale. 
Stalul veşnic contiiment este un sfai invariahii. penlru că voinţa div ină nu

I ^
.A

se schimbă şi nu variază. Insă nu trebuie să identillcăm această
invariabilitate cu necesitatea nalurală caie se impune. )im potrivă
invariabilitatea voinţei lui [3unnie/eu se ba/ea/ă pe libertatea 1 ui supremă.
XMitru că în libertate deplină t J  a iiotărâî jara sciiimbare dm veşnicie.

f

Această in\ariabilitate veşnică nu aniilea/ă libertatea. Ne amintim aici de

N

sr. I4)licarp al Smirnei. .\d. Philippenses X Kcxî ii\)xC): o c/{(')\40
(Vp/u;pf:u:: Martiriul Sf. i\4iearp al Snnrnei \1\’; οιά (/ύ 'Λ’ίου xc/.i
c/p7 и:рг(!) ησ(η1 .Χοιστοϋ.

I f  \л ΨΛ f I / i 1ч I f * iV  K J A i l A  44 « > A l V V . / & y « 4 . 4 4 . v ( |

п(/ρκοσις, άλ/.α τρόπο: ο ΐκοχ’ομ ικής  σογκακ/ί^/στ.ο :.
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disiincţia scc^laslică clinlrc |)uterca absoluta şi piilci ea ordonată - potc'iitia 
absoluta şi potcntia ordinata

Diii imicaLia vcsiiicic. i)iiiiiiic/cu 1  iii iasiiiiai sau a u iv c i i la l  κ  cca
crcaUiiii. Din incciiuliil tiiiipuliii l'l a adus din ncani o existenţă nouă. - 
odală cu tim[')ul şi cicaUira sc niişcă de la nimic spre absolut, dc la \ id la 
existentă, l anţul tniinulni încc ic. In procesul istoric crcaturde trebuie sâ se

% %

îiiipiinca.sca coniorni [^laiuiiui şi proioii[^iii'iioi· iii\!iic. Pcnirii cic. accstc 
^ioUUi[nin nu au luci o ncccsUalc carc sc iiupuuc. 1.1c uu suni legi ti/.icc 
sau naluralc. Accstca trcl)uic sa lic rcali/ate in lihcrUitc si prm ciorluri 
ihcrc. S-ar putea spune că esle o «cntclechia» transcendenta. Aceasta 

pentru că piocesLil istoric esle o epij^ene/a ontologica, l-.pmenc/a esle o 
creaţie imitată. I ara iiuloială. e.xislă creaturi mlerioare care e\oluea/ă. care

V  4iui licl')Uiv̂  >ci se c/\Î)ltc. să*-si reali/e/c iH'ilentialilălile ascunse în
;i\) )i'ia U)i .Mi lai i Ui. i UiLLU'ti. vJiVuil iVUii |He.'')li.'>

natulă şl în el se manileslă icleea generală ele creaţie, pentru că omul este
t 1o lume mică", un micriK\^smos. ()mul nu se o o :Wc rcali/a prmti'-(  ̂ e\ (Mutic
:î ^otentialitălilor înnăscute. SetM"»u său esle dc a se iiutculepăşi şi ce a se 
mălla căire Dumne/cu si. mai mull, dc a ^ailici^a la \ lata dixină. Numai 
)i nitr-u tiscmeiiea )aitiLi[Taic omu i  c \  me ci i i i s u s i .  In acetislti imi tare: e sc
reali/ea/ă. sc creea/ă. cre.şle. Dar peniru reali/area deplină elortunle libere 
ale (ΉΊΗΐΚπ trebuie să se unească cu condescendenta harului. Pi'in etorluri 
ibere nu numai că se de/\'oltă seminle e înnăscute, ci sunt create si ca ităti

noi. bdorlu ibcr SI laru nu sunt separabi e m această ascensiune
onto oeica. dar nu exista nici contii/ie. mci citmpuncre. mci
transsiibstantierc a creaturii. Pc culmile ascensiunii oamenii de\in sllnti.

• i

sunt sllntili. sunt pătrunşi de har - dar rămân oameni, creaturi - lai'ă îndoială
transfmurate piin sllntirc. însă nu transsubstantiatc. Indumne/eirea nu e

U  I '

altcc\a decât această pătrundere a Ilarului. Οείοστ.: ί';κ χάριτο.;. κατά 
χά.ρι\'. κ(χτά μετουσι'αχ’' . Acolo , oamenii de\ in conformi cu 
orototipuriie ior necreate, cu icieiie pe care ie are iJumne/cLi despre ei clin 
\esnicie - conformi dar nu identici. Prin Întruparea ipostatică a C'uvânlului.
calea înălţării este redeschisă pentru umanitate. Pste dăruită oamenilor 
posibilitatea de a deveni mădulare ale lui llristos. mădularele trupului Său 
mistic. Dar si în Biserică cele două naturi sc păstica/ă Iară conlu/ie. nici

xpi'csiile sr, \la\ini \lârtinisitoi'ul, K p .  \ . A ( l  iohaniHMii ( uhic.. l’Ci
K ( / i  i p c / \ ' c )  μ τ Λ ’ ( / . υ τ ( ; )  o u o u m  κ α τ α  τ η χ ' ^ κ  O r o a u ’ ; D e  c i i r i t i i t e .

X j  ^) f ) .  1 0 2 4 :  a i i t i t c / a  d i n t r e  x r / i u  χ ά ρ η ’ ş i  κ α τ ά  κ α τ ά  ι υ : τ ο ΐ ) σ ΐ ( χ \ '  ş i  κ α τ '

o O o f t / \ ’ : c i ' .  S f .  M a x i n i  c i t a i  d c  S f .  ( j r i g o r i c  P a l a n i a .  ' I ' l i e o | ) h a n e s .  P ( i  1 5 0 .  ^ > 3 2 ;  ο λ ο ι

ο ι ό / Λ Η )  v i \ ’ 0 u r ( k /  ( h : o l  t u z  y j j . z '  ο \ ) π \ υ . ν  t c / d t o t T  n   ̂ · ' S IVw. . S t ' .  . A i a n a s i e

SinaiUil. \
I

f /
(

K f \ V ; V, y V. / v ̂  i

(pv̂ ar(!)c μοί(οσι .̂ ή α^κ/στίχαις. ou μή\' inc ipuaro:: (V/.c/(00r\’.
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amestccarc. deşi in ^iscrică cclc \ ă/iitc suni îl inc si nălriinsc tic ham
nc\ă/ut. I)c-a limuiil istoiici lîiscricii sc loi'mca/ă. sc coiislitiiic. sc
i'ca i/ca/ă natura umană SC rcali/ca/ă spre contorniitatca totală с  l i

ircticstinatia sa \csnică - pculru a tlc\eiii \as al harului - si a sc rcali/a cu
• \ V

ajutorul harului.
I \istă două tijiuri tic iuteriirctarc metaH/ică, Pentru primul, idcca dc

CNohitic este princi|xilă. C'e\a se de/\4iltă din \cşnicic sau clin inllnitatea 
timindui. Se descoperă poteutialitatile primortiiale.

/  \  , , . ^ 4 .  I ^  ^  - I
V 7 1 L i l  I I /  С  î l / t l , l . M L  C t l l C ' c l Kuiici-siiiumi - iciiuK>.s sau aicii.

Sau lumea csle absc>lută. sau binele Absolut este lumea ,şi se i'eali/ea/ă 
esenţial prm existenţă şi prin pixK'esul lumii. I■ ste o metall/ică a necesităţii.
a consubstantialitătii unixersalc. a continuitătii e\oluti\e. a imanentei tt)taie.

' ' ^ A

Al doilea tip poate li earacteri/at prm ideea de creaţie, l umea esle creată, 
adică este o transcendentă absolută între nunine/eu si ceaialiă nniiîr;“:
irodusă de I in libertate tolală - carc aie o putere liberă de a se rcali/a în
confoiinitiite cu iiitentiile lui Dumne/cu. oi caiacitatc tic pai'licipare la

1

Dunine/eu. o capacitate de a crea .şi de a se crea. Omul esle un agent 
substantial chcniat irin bunătatea di\ ină la o exercitare libei'ă a puterilor 
sale prin carc trebuie să sc reali/e/e. Dacă nu poale deveni c
a utoru lam u 'l lai'u nu [)oale sâ îm|i inească î
\oinlci sa a i'ă supunerea ni \4  ̂ untară. Aceasta

ara concurşi!
msuşi Iară
SI acceptu

esle un
altui. lângă Şl in afara lui Dumne/cu. Procesul isU^ric este un proces dualist, 
determinat prin cooperarea şi sinergia lainică a harului şi a libertăţii umane. 
Dar liberialea omului nu se ba/ea/ă decât pe faptul că onuil cslc creat.

Ideea de creaţie este mai mult decât răspunsul gândirii creşline la 
problema originilor. l:sle o idee cardinală a întregii mărturisiri spcculalixe 
a credinţei creştine.



PK R SO A N A  IN C R K ŞT IN ISM - Ş I F ILO SO FIl·  
A N A L IZ  Ă C ( ) M I ’ A U A r Ă

Asist. I (i.silc ( rislcM ii

Istoria scninillcaţtL'i ce)nccptiilui dc persoană este toarte complexă, 
a sc observă mai mtai m taptiil că penlru a exprmia realilalea 

persoanei s-aii folosit pc de o parte termeni cu semnillcaţii pix'piii, 
ajungandu-se uneori pană la o identificare a lor. cum a lost ca/nl uandnii 
filosolice dm perioada clasică, iar pe dc altă parte, mtr-uii nou conlexl. 
termenii au primit un caracter corelativ, păstrandu-.şi lotuşi sensul propriu, 
aşa cum se observă în creştinism.

Trebuie însă arătat că o astfel dc compicxitale nu esle legală numai ele 
un aspect nolioiial (conccplual). aşa cum se obscivă în gândirea antică, ci 
de profun/imea structurilor şi sensurilor noi pe carc trebuia să le exprime 
acest aspect în întâlnirea cu revelaţia creştină. De aceea, unul din efectele
acestci întâlniri este conceptelor clasice înseşi: 'X'oiice/ifclc sc
intimi dincolo de seninificciţiLi lor veche. Adeseii o nouă definiţie 
«existenţială» se suprapune definiţiei clasice"'.

Prin astfel de definiţii se subliniază în creştinism nuanţele multiple ale 
noii idei de persoană pe carc acesta a adus-o. dar sc scoate totodată în 
evidenţă necesitatea unei dcconcentuali/ări pentru a prc/enta această idee

■

într-o lumină deplină\
Avem astfel de anali/at pe de o parte modul cum a înţeles fllosofla

conceplului (raţionalismul) realilalea ncrsoanei. si ■)c de altă narte
1 f ■> 

k  ă  ă

% t  -\

Ilans l 'rs \on i^aitiia.sar. l.itur^ie cosmique. irac 
^ a r i s .  1 0 4 7 . p .  1 5 8 .

aiinicl Şl

r

\ 1 1 ossk\. A rinîiiiie t i  a la i esseml)Iance (ie Dieu. I\iris, 1^67. n

r̂cntoiit.

Ibiiicm, p 100.
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'l’KkSOANA ’ IN I IIOSOI IA ( I ASK Ă

l^riimil mod dc gândire, ccl al raţionalismului, cslc axat pe linia unui 
naUiralism incapabil să deosebească iiotărât între persoană şi lucru*, mai 
Tine /is el nu dispune decât de singura categorie a lucrului sau reităţii. De 
aceea, tot ce există. înţelegând aici şi persoana, devine lucru în ochii 
raţionalismului, nelîind considerat decât ca res.

(lândirca creştină a ilepăşit acest naturalism prin ideea că persoana este
/>/ v\/'' . adică aiv pv-sibdiuiie.i ue uepăşiic . ue

lianscendere. Această depăşire nu este posibilă decât prin orientarea spre 
modelul personal absolut. Dumne/eu. Numai raportându-se la structura 
personală supremă. .Slanta Treime, omul poate să depăşească propria sa 
natură. împlinindu-se ca persoană. I ot în Siânta I rcime găseşte nuulelul de 
ctiiminiune desăvârşită, de iubire interpersoiială reciproc ă IV  acoea. (actorul 
persc)aiiă poate lî găsit numai prin aceste caracteristici: ireductibilitate la 
natură, particularitate şi comuniune prin iubire. iii)ertate şi aileritaie.

Astfel de caracteristici lip.scsc din gândirea greacă clasică şi de aceea 
putem spune că în esenţa ei esle "a-pcrsoiuilă". In varianta sa platoniciană. 
Ilecare concept c(')ncrel şi este resorbit într-o idee abstractă
constituie fundamentul şi justificarea sa ultimă.

I ilosolla aristotelică, insistând asupra concretului şi individualului, 
permite să .se definească un oarecare concept de persoană, lotuşi, neputinţa 
de a atribui omului o continuitate face imposibilă legătura persoanei cu
11 inia omului.

%

In gândirea platoniciană conceptul dc perstiană esle ontologic 
imposibil, deoarece sufletul, care asigură durata, "fîiiiia '' omului, nu este 
egal în permanenţă de omul concret, "incliviiiiiur': el trăieşte veşnic dar 
■)oatc să constituie altă "iiulivuliialilute" în urma reîncarnării'’.

De asemenea, peniru Aristotel. conceptul de persoană devine ontologie
Mnno. iKil· dev,: Sllilcilll Cl.tC Iciia: ilidi,-;o!Libil de euneiei. de uhiLli".
omul nu continuă ca indi\ idualitalc concretă deoarece moartea suprimă 
del1nîti\ această ”iiiiliviihia/ilate"\

P I loreiiskN . l.u colonne ct Ic fondcmcnt dc la vcrite. trad. dc C'. .Aiidroiiicol.
ausanne. I ‘)75. p, 57.

N

\ ' \ .  l.ossky, op. cit., p <S

J. /izioulas, 1/etre ecciesial. Geneve, 1̂ )81, p. 24. Ch. Lefevrc spune că atât 
1̂1 aton cât şi Aristotel n-au tem ati/at existenţa personala ca o destinaţie total originală 
(La personne comme ctre en relation chez Platon et A\ristote. în "Melanges de 
scicncc reliLiieusc", X X X .  nr. 1, p. 161.

J. Zi/ioulas. op. cit., p. 25.
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Ciândirea greacă \cchc sc arată incapabilă să compună diu'ala şi 
"i/uli\’i(lu(ilit(itea". să cicc/c o adc\ăiată ontolofiic a persoanei ca şi 
conccpt absolut. !;a rămâne înlănţuită dc prii’.cipiul lundamcnial pc carc şi 
-a impus: în ciuda multiplicităţii fiinţelor, "liiiiu i" constituie o unitate; 

existenţele concrete rcduc "fhiiUi" lor la o relaţie necesară, la "cifiniialcd" 
or cu această "fiinţă" unică\ Prin aceasta (M'icc "(i/icriiaic" csw calificată 

ca "nefiinţă", deoarece nu c.stc legată în mod obligatoriu de "fiinţei" unică.
Acest monism tintt)louîc ce caiactcri/ca/ă lllosotla ureacă de la

mccputurile saie contiuce la conccpiui de cosmos, adică lelaiia <ii iiionioasă
a fiinţelor intre ele. o lume plină de dinamism interior. Totuşi, in această 
ume libertatea nu poate să .se mişte: tot ceea cc ameninţă arnu>nia

cosmică şi care nu se explică prin mijlocirea laţiunii (Âoyoc) este aruncat 
şi condamnat. Acest lucru este valabil şi pentru om.

!.C!Cu ! omului în ace:!s!ă lume u'iificatâ si "r,i!i/,n,t!ă"> I

(ÂoyiKO^). spune ,1. /i/ioulas. constituie tema tragediei greceşti în perioada 
clasică'. A ici apare termenul "persoană" ini^ononov) in gândirea greaca. 
Iniţial, semnificaţia sa "(iini/oiincă" \n(.\\cn "»arfea anterioară a capului, adică 
faţa'". Identillcarea conceplului cu masca folosită în teatru ptnite descoperi 
însă unele dimensiuni mai adânci: teatrul, şi în special tragedia, este spaţiu 
în carc au loc conflicte inlrc
unificate şi armonioase, atât cât o puteau concepe uânditorii urcci.

ibeitalea umană si necesitatea "io iiică" ‘ă umil

In teatru omul încearcă să devină o "persoană " să-si afirme
dimensiunile .sale proprii în faţa unităţii armonioase a lumii, impusă ca o
necesitate logică. 1 uplă împotriva destinului implicit
împotriva zeilor), primind însă - după principiul stereotip al tragediei 
ureceşti - tracica conllrmare că libeitalea sa esle limitată, sau mai bine zis
că pentru el nu există libertate

I i

Ibidem, p. Ib .

Ibidem. p. 27

i-ran/ f-j'clin. Das Wort Hypostasis. Freibiir ni ^ricsgaii. 1939. p. 53. \
i t i c c  L i  I C l l i c U C L l  I 1 1 I C  I C  l U l  . t.1 l l l>w l J \ . c l L  l l l c i l  ^ M l l l

• A * *  4 4 * f i ' '  4 * j
t l  I >l 11 i 1 t i l  1 V J [ i c i l l l L l  ik. i l l  l i e  . mi l ' l l  [ n i l  v J t i  Ic i ana 'W'  ̂ I f

' ’ ' l l  T 1 >  ^ \

41L4 1 1

(Remarques sur Texpresion (Ie la personne en ^rec et en latin, in ' i'xploraîion.s 
pcrsonnalistes". Paris. 1970. p. 161 ). . 1 , Lools susţine accla.şi lucru spunând că sensul dc 
persoană nu c.xistă inamica crci crcşlinc ( l exte und l ntersucliunjjen. l.cip/m. 1S87.
l. . p. 43).

“  J. Zizioulas. op. cit., p. 27. "Scopul adevăral a! măştilor în antichitatea grcacă - 
spune G. Buraud - era accla de a impune spectatorului sentimentul fatalităţii.” (Les 
Masques. Paris, 1948. p. 28). Pc baza unui c.xamcn etimologic sc poate presupune că

• ·

sensu iiiitia a cux'nntn ui ( Sl iVu'M o^!e cel de rru^ort sau de relaţie
Dar aceasta nu este atestată dc textele greceşti \cchi (.1. /izioulas. op. cit., p. 26); II
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De accea. "proso/toiT'-wl său nu este o "muscă". cc\a tară
cgătură cu ' îk Icn ărată. cc\ a lînă conţinui ontologic. Dincc^lo de acest
n iin aspccl există siiiuiltaii un altul; onuil a dobândit o iileiitilate în\ătântl 
CC înscainnâ să cxislc ca fiinţa liberă, unică si * * i r e p e t a h i l â ' '

((XXT.TTCX \’(XÂi]7iTO·). l oUişi. relaţia clinlrc mască şi persoană ( j ) r ( )S( )pon)  csW

tragica: in urnea greaca \ecie p r o s o p o f i  inseainna pentru om un e ement 
supraaclăuuat nu llmţei sale aclexărate. " i p o s i c t s u l u i ' ’ său - ' ' i pos tc isu l ·  

însenmănd incă în acest timp "//(/////7/''(cpuctu). " s u h s i c u n d "  { o \ ) a \ n )  - ci
cntilatii sale' .

(iândirea romană urmea/.ă liniile gândirii greceşti cu privire la
persoană. Icrnicnul "pcrsoiui" arată rolul îndeplinit tle in teatru, tle în 
\ iata socială, i a început. intrcbuiiUarea romană a termenului lui se deosebea 
dc cea pe carc grccn o dădeau termenului "prosopon". Mai târ/iu el apare 
in \ocabularul juriJiic inlr-uii >ciin aprcirjial de ed aciuai şi carc nu csic
foarte diferit dc 'Vy/i/.sci/''greacă \cche''. i ’stc \orba despre i'olu oe care

ff\ Io persoană trebuie să-l joace în relaţiile sale juridice, "pcrsihiiui morală 
!lmd străină onti'louici persoanei atât în plan indi\ idual cât si în plan

I  <

colectix.
in anticliit.itea romană această senmillcaţîe a persoanei este legală de 

cimccptul de om. Ciandirca romană nu se inlei'csca/ă de ontologie, ilinc 
preocupată în special de latura organizatorică, adică de relaţia cu ccilaiţi.
dc capacîlalca dc a structura, dc a oruani/a \ iala umană în stal. Persoana nu
arc aici conţmut ontt'i ogic. ci este suprapusă enlitaţii concrete.

)e aceea, şi in această uândire. libertatea esle tot atâl de slrăină
conceptului de persoană. Persoana este Ci)nilusă de gru|') sau stat - ca 
adunare oryani/.ată pe ha/a relaţiile^* umane care impun limitele sale.

simultan neuarea si afirmarea libertătii/ romană exprimă astle

I)(>rric. \ t v6o t (yo ic :  Wort-uiui Bedeutun^s^eschichte. în "Nachrichten von cier 
\(>nigl. (icselschatt der W issenseliaften/ li (jöttingen”, ( iottingen-i^erlin, 1055, nr. 3, p.

. /  iz i ou las. op. cit., p. 27. \1. Nedoneelle spune re terilor la aceasta: ".A fost fata
. X

laptu eă Lc a nia.seâ s-a alunecat ia personaj, apoi la roiul pe eare-i )oaeă şi la actoru 
care joacă acest rol. A iost latal iaptul că ;rp6a(!)n:o\’. dupăee indicase funcţia împlinită 

ê scenă, arată pe cea care se exercită în viaţă" (op. cit., p. 165}.
5 '

S Scliolossmann. f^Msona und i rpoaicirop im Rechtchristliclien Domnia, Kie
1006. p. 1 10. Reieritor la termenul latin "pcrsona” . M. Nedoneelle arată că "noţiunea 
de persoana a păstrat în limba clasică ambiguitatea metaforei scenice. Astfel se cxplicâ 
iaptul eă lângă textele în care pare să exprime interioritaîea subiectului, poate.
climpotrixă. să sugere/c ccca cc cstc ariificia!" (oj). cit.. [>. !S4j.

. /i/iouias. op. cit., p. 2<S
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umane: ca omul sc angajea/ă faţă dc adunarea organi/ată. dar î.şi
asigură în acelaşi timp posibilitatea dc a-şi alîrma identitatea.

Identitatea, element important a ui dc persoană, care permite
unui om să He deosebit de ceilalţi, este iiarantată si asiuurată dc stat sau altă
comunitate orgam/ată.

Acesta este momentul din evoluţia conceptului de persoană la eare a 
reuşit să ajungă vechea lume greco-rcmianâ. Meritul acestei kmii constă în 
lăptul că a de/văluit omului o dimensiune a existenţei sale care poate lî
mmiită personală. lotuşi, aeeasu'i duuensiuue nu are jusiiileare omoitigieă

'. C'oncentelcm cadrul "conccplici ilespi'e lume" a ureeo-romanilor
elaborate de această lume nu erau însă decât un indiciu: dimensiunea 
personala nu este şi nu trebuie niciodatâ să de\ină identică cu esenţa 
lucrurilor.

I f \  I n  t  t O
V  4  I  I I 1  I V

'> 
1. 4 i S»_ j

aceasta este pre/entă i ca întreti sau ca ultimul tor a or. umca
greco-romana nc spune tcit atat dc puţine lucruri De aceea, i 
spune atimci când vorbeşte despre unul din accstc acte -

I e\inas
ideea de

transcendentă că în concentia clasică ideea aceasta sc contra/icc:
"Subiectul care irausceude se anihilează îii tnuisceudeuiu sa. De aceea uu 
se inuisceiule. Dacă in loc să se reducă la un sclumb de jvopueiă li 
trauscendenla ar angaja identitatea însăşi a subiectului, am asista la 
moartea subsianiei sale"' .

l'n exemplu concret ne poate ajuta în înţelegerea acestei alîrmaţii: 
există în opera lui Platon o tra/.ă obscură din C'ratvlos b) care spune 
că Cronos înseamnă "κόρος", nu în sensul de "tânăr", ci în acela care arată 
"ceea ce este curai .şi fără lunesiec în spiritul lu i" (καΟα('χι \' αυτού κ(χ( 
άκήρατον τού vov))'\ aca se compară această alirmaţic eu texte e ui
Plotin pri\ ind în special zeul Cronos se poate înţelege sensul în carc acest 
filosof (Platon) folosea noţiunea de κόρος: Cronos este mintea. i’:\' K0p(·).

% *
I I I ^ i c n i L L i u i i i c a  sa. ivnmca iciiasa i n  ca nisaşi. nianiia cini [ ) i o | ) i u i  sa
substanţă dă imauinca plenitudinii

N

Ibidem, p. 29.

.Max Schelcr, Der Formalismus in der F.thik und die materiale W ertethik
l^crn. 1954, n. 395.

[.. Lcvinas. IOtalite et infini. Fssai  sur  TF.xteriorite.  [\ins, p. 25
I s Platon, C'ratvios. 111. 5, 9, în co If Scriplorum classicorum. Bibliothcca

 ̂ o.xoniensis” . tomus I. col. 396 b. Note şi adiiotcäri de Uirnet. Oxford. 1967, p. 396.

Marguerite Harl. R e c h e r e h e s s u r  Tor igenisme d O r i ^ e n e :  la ’ ’ sat iete” (κόρος)
de la contemplation comme motif de la chute des âmes \v. "Shidin Pntrisiicn
\ 111. Berlin 1966. p. 300.
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Rclrageica în sine. îiilr-o stare de saturaţie. de\ ine astfel e.xpresia 
iuteuritătii ", Această plcnitudiiie are însă. la IMati'in. uu caracter monoton 
{i’:v K:6|')(p) .şi nu este decât sculundarea absolută a persoanei îu natuiă. s[)ie 
det>sebire de stoicism, care tine la distantă persoana dc natura sa“ '. Nu

^  9

gândirea anlicâ nici a.spcctul altcritâţii. [iropriu caraclcrulniuasnn m
comnnHar al persoanei

In antropolouia intelectualistă a platonismului, cunoaşterea lliiul 
adevărata v irtute, apropierea tle acelaşi Adevăi' nu [loatc să se împlinească 
m conumumc. ci mai curând intr-un tel clc "lrniiiv:iiliilu’ "' un semen care 
caută împreună cu mine nu poate să-mi ofere decât un punct de vedere; 'V/
nu SC oferă căuiăi'ii şi iubirii mele cu uu ceuiru f  f I I este fi perspectivă
si nu un cenlru

\ceasta cu atat mai mult cu cât în dominanta intelectualistă a unui
ţ / l

% 4  1 I I - . ' I ' . * t
f e l *  Л  Л Ш A *  \  Л  i  Л й 4  к ·  t % к  ̂ \  4  h  ^  i « «

L â l ^  С Л 1 С  C V H i V C l l I i V ^  i c i

adev ăr. contemplaţie. ITuă insă a e.xista ct>numiuuc intre cei care ctMitemplă.
’e de altă parte, pliillu. apărând ca un substitut, este o treaptă inferioară în

 ̂ i

raport cn pnra ccMitcniplaţie \ ' ' F i l o s o f i i  r c c f i i ^  s p u n e  .·/, ,/. \ \ ) c l k c ,  f i i t  o u  

f o s t  i o u v i n ş i  o o  o c i  m o d e r n i  d e  r o h d  e r n c i o l  j u c o i  d e  a l t u l  i n  e x i s î e n U i

II)i(kMii. p. 40 1. Staulul С îngere dc N\ s,sava înlocm această concepţie îu lucrările
sale prm cea a cpecta/ei. 
saiictaîca).

ô:; va 11 înlocuit cu тглпаислч! {săturare care nu cunoastc

t}

*> ►

K . Kahner. K le m e n ts d e  thco lo^ ie  sp ir itue l le .  Pans. 1963, p <S0
■· · ^

( 'h. [ .cte\rc, o|). cit.. p. 1 7
 ̂ ·;

Idem, i.A re la t ion  in te rpe rsone l le ,  une c le f  du d e v e n ir  h is to r iq u e ? ,  in
M e langes  dc science religieuse", X L  ( 1983 ), nr. I, p. 33 .

dem. \л\ personne.... p. 169. Vezi şi J. CL Lraisse. Pliilia, hi notion d ’amitie
i l ‘>rţv !·>

....................................................................................................  I *
\ 1 (̂ "7 1. i;..

A 1 t у i t 'ЖГ 14 II VI I II I

Norhellenistichen Ciriechentum. München, K. .Libpers obser\ă că în căutarea sa
lilozolică f l̂alon vede împlinirea într-o tbrmă de viaţă, şi nu ca predecesorii săi, într-o 
reilecţie. în care individul se încldde, considerându-se suficient lui-insuşi: "idlosoila sa 
este cea a vieţii de iubire: de iubire ca nuiere creatoare rpnlîtntf^n

• >  ^ 

concretă, mişcată prin atragerea tlinţei spre ilintă" (Platon, trad. de Helene Naef'. în Les 
grands [)hilosophes. Paris. 1956, p. 277). \ iaţa unei astîei dc iubiri nu priveşte insă 
caracterul spiritual concretizat într-o persoană, ci caicicteru! intelectual ist, cu nuanţa 
impersonală. După justa obscr\aîic a lui L. Laberthonnicrrc. filu.^oiui greacă "absuculK 
\ iala spirituală în cunoaştere" (Le  realisme chretien et Tidealisme ^rec. Paris. 1904, 
p. 24). .laspers recunoaşte acest aspect important, adăugând că "crosul lui Platon nu 
cunoaşte iubirea (âyaTi]·)). iubire pentru om ca om. pentru aproapele" (Ibidem. p. 280). 
C e vrea crosul acesta, ca iubire posesivă'^ sc întreabă ('h. Letevre: "să micşoreze pe 
celălalt în aşa tel încât ă̂ lle cu totul la dispoziţia celui carc iubeşte, ( cea ce face este

C  m i l  II 1 cl  t l J  c
1 )  I Ц  1 ‘ 1 · ■> . ^  1  t  o  , t ^  1 , %  ^  ^  I M  / 1 . ^  f  Л  Л  P ■ f  . » 1 r  Л  t \  , > г 1 » 1 · I 1 Ţ  *  ( ’ , · : ‘ ‘

ar putea să-i lle folositoare" (La  personne.... p. 168).
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pcr.soiicilc'i Dc accca. Aristotel lui cxplicâ clcloc caic este nalura
conştiinţei persoanei in raport cu o alta. După acest tllosof. ('iiuil nu ajunuc 
a deplină conştiinţă dc sine decât prin altii!. c;irc joa.că rolul unei oulin/i. 

Această descoperire de sine sc etectuca/ă însă liniştit. în conştiinţa singură 
în care arc loc acliuiica \ irtuoasă.

De accea. 1.. I abcrthonnierc spune că S i c i n i n i i i L  (.icparlc de a
l'undanienta principiul unei \ieti închinatc cclorlalti. conteră înţelepţilor o

ţ   ̂ m  ̂ ^

trairscendenţă cc implică dreptul prinu'idial de a doiiiiiia pc alţii,
urinăriiidii-şi |)ro|)riiic scopuri .

Aristotel spuiic că [ic altul îl iiihcşli cu alai niai nuill cu cal cl esle nun 
înlai 1111 alter eiio. " / h i r  c h i c ă  c M c  ci.şcl sc înlrcal^ă A. J. \\)elkc. i u h i r c c i  n u

. ( cca CCm ch u lc  s u h ic c lu l  ui c l  m susi /// lo c  sci-l fa c ă  sci la so  d in  \n u '/ "
l:icc ca accsU» să iubcască alic suhicclc csic laniul câ uâscste in clc

i!̂ l 1 I w) propria
inodalitalc clc a fi alai dc nuill, încal sc poale spune că cl esle ccl carc sc
uHK‘sie in ei.

Rămâne \alabil Iaptul că 'U i l t n l · '  din doctrina aristolelică esle aii 
cu-însunii şi nu altul dccâl mine însumi, altul diteril de mine însumi. Penlru 
accsl moli\. iubirea slâbeşle în măsura în carc deosebirea înlrc mine .>i altu 
sc mâreşle, [’)cnlru a lindc sâ dispară în ca/ul m cai'c accsl " c i l i n l · '  este 
inferior \

l̂ e de altă parlc. penlru ca existenţa alinia să dexină problemă 
specilică. Irebuie ca " c i l i n T '  sâ fie considerat ca individ concrel ce nu pcxile 

(.lerival diiUr-un universal în care el nu ar fi decât o manilestare. In 
general însă. niosolla antică subordonează indi\idualul uni\ersalului

A. J. \ oelke. Le rapports avec autrui dans la philosophie ^recque dWristote 
â Panctiiis, Paris. P)6 L p. vs.

cie
o KaLKMuionniLrrc. Ksquisse a une philosophic personaliste, iii \o

ahcnh()nn icrrc ".  piihlic par 1.. C aiicU Paris, P)42, \ 122.
( )CL1\ i cs

A. j. V’oelke. op. cit., p. 183: C’h. Lct'cvrc, l.a person ne..., p. 178. "Relaţia, 
spune C'h. Lcicvre, esle dc\alori/ală: ea iiuurea/ă în iisia caienoriilor aeeidenlale" (La 
personne..., p. 176).

\ I lankelcA'itch I .e Prochain et le Lointain. în "l a Presence d'autru M aris
'>57. T. I.>6.

O. Ciigon. (jrund|)rol)lcmc der antikcii Philosopliie. [k in . n. .VV /\
\ oelke spune câ "chiar în arisloielism, individul nu poale sâ fie eunoscul decât sub 
speciile universalului care se actuali/eazâ în el. Despre individ ea atare nu este posibilă 
vreo cunoaştere" (op, cit. p. 190). "liu nu sunt decât prin faplui că particip la realitate: 
ea individ nu sunt. C'onştiinţa se ridică împotriva unei astiel de ailrmalii. C um este

1 nde «ciuaes('» liaee nihih m mhila lam p(MlenîosaposiPii ea sa nu tiu nimie/
transniliilatio»'.'* " (  are esle oglinda interioară în eare aceste nimicuri au ce puţin o
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f  f UliiI f  f a sa ТГО Ti ie si i'c atia caix' mă caLiă cic с lincl să lic
scsi/atc ca mamlcsiaic a tomic or iiimcisa с \sllc iloNoiia antică nu
ajunge niciodată la o scsi/arc a fiiiiţc! piiiitr-o iccuiioaşlcrc a iiiodulii! 
concrct dc sub/istciiţă a accslcia. I ără accastă rccuiu'aştcrc tu-ul, cui ş 
relaţia dintre ei nu se hucură tlecât de un sialul ■>recai si riscă mereu să sc 
ahsixii'bă iu unucrsal: exemplul suueilor esle e\ kleul în aeest sens

Obserxănd asltel Imiilele uâncin'ii tllosotlee antiee. în eeea ee piaxesie 
eoneepUiI de peisoaiia. îiehuie arătat eă acest conccpt cstc iiulisohibil lc<iat
i l t *  I C U I U H I L * .  a U U  L i l l  M  L  X  I M L I  1 l h t  I

o\i>lciilâ rckiii\â'.’" . Suni iii lrci\ui la carc m lc lcc îu l ')ur raliciiiai lui sUc cc să răs'yundă;
I

h i p n o t i / a l  i n  m l u i t i a  p r o p r i e i  s a i c  u n i \ c r s a l i t â l i .  a  m i c n s i l ă l i i  Г т П с !  c a r c  i i  c o r c s p u n d c .  

I U I  c . s l c  c a  X i b i l  s â  î n l c I c a L i a  \ l a l a  p a r U c u i a i  i i i u i .  n u  c s l c  c < i i x i h i l  s ă  d e a  o  s o l u l i e  e n i u m e i

dcslinatiei noastre >i nu pOvilc decăl să se alunde in ct)ntem[')laUa in llm iu lu i. a m iim li i lu i
I 4

carc-1 mjih Ile. Л 1лсс o d is l i iK  Ue înli с s is lcmele paulei sie iiisCcmiiia un pui sv ti ism . i< laie
au acecaş! \ aloare. inlrc j'lanleisnui! !i;i /enon. S ’"'*^.....  ' 'i \ ^  f \  f  * \ \ Vfc Щ Щ % \  Ч >

I l i w / I l  Л1 I I L l  \ I M c J  и  1»̂  1 K<

• \

dilcrcn lâ  elcclix .V consccm le  с M'actice sunt ;k 'c c.isi I n, ^anlcist nu poale sâ
eose^ească ele un a!t panîcisi decât prm clo-rtunle pc сси'с Ic icicc p<ciiti‘u Ci ui>muila m 

'»uorii săi v)chi consecinţele doclimei sale" ((lahi tei Mareei. ( 'olei'iiiüc e( Schellirii’.
).ans. 1971. 1S^^-IS4. ,\, J. Xă^elke. anali/ănd acesle asneclc in mod s >ecia m

Ulc)/olia iintică. arată că le descv^peră nu pentru a d im inua fiio/ofia anlică. ci penlm a 
marcti lim itele sale (op. cit.. ISiS).

.\. J. \O e lke . op. cit., p. 190. \ oelke spune că fi Io/o 11 a clasică nu dispunea de
metoda carc i-ar li "»crmis să aiunuă a capătu unei asile de misiuni. .Xceastă metcxiă. 
spune ci. este ienomenolo^ia. De la ca crcdc autorul că l l lo/otla  şi-a pus p iob lem a 

c/\ă lm rii  sensului experienţei umane şi a d im cnsiun ilo i acesteia: ilinui peniru altul 
\ om \edea însă cat a putut lăce accst lucru lenomenolouia. 1.. i^insw anuc'r arată că incă 
înainte de accşti lllo/x^tl (Plalt')!! si Aristote l)  f leraelit  a tăcut o deosebire între \ iata
i/calată şi restrânsă asupra ei-însăşi şi viaţa în şi pentru comunitate ( k o i\ ’6\' sau l\ )v6\ ') .  
i oui:;,!, penii u i ie iac i i i  i l i iua aueviua ia  in ea insaşi cslc ii in ia Uiiulamenlata in uni\ ersai. 
^>/ilia aceasta va h susţinută şi de Heuel. C'ei doi 111 o/otl 'nu ştiu şi nu \ or să ştie 

n im ic despre recuperarea tliniei în ca-însăşi plecând de la com unicare" ( l· 'a | )гe lu ‘nsion 
heraclitCLMine (ic l 'h o i i i in c .  in "Introduction a T a n a K se  existentielle" trad. de .!.
\  t ‘ T U  1 1 I t Om.·; I n " '  1 

f i 1 I 1

carc o ni 1 1  r̂ u'̂ rde ca a fat a! с aia' i·-* aj^/siiitiii J I l l  I V ^ I v V  v e l  I  w L l k l v V i  c l l w  A i . 4  K, i . > \  l  ^ i  i  \ 4 w i .

( uisdorf'. I .a ( ie co i iv e r tc  (le 4oi. Paris, 1948. p Vi. l a I at*>n. Aristc^tel şi O t i n  m n H n
L· i  Л  i  * A A 4

in care m cix idu  se uni\ci\s:ili/ca/ă - mtelectus in aclu el intcllcclum sunt idem - sc
d c v v s c b c s i e  i ' a d i C i i de ccl al creştinismului, care "ci-instă mi in a înceta să existi ca
Persoană distinctă, ci a ieşi din egoismul propriu m dix idu luL  a renunui ia line in sensu 
spintLial şi moral. în sensul e\anghclic  al cuxântului. transformând «om ul v e c h i>> in 
«omul nou», pentru a \oi şi iubi pe celălalt în alleritatea sa-însăşi. astfel încât calea 
urmată. în loc sâ fie o absorbţie în ceea ce nu este sine. de\ inc com uniune prm iubire
i ' l l  a 1 abia 1 bl »11 nii ■ 11 (‘ г»п ('if n "’OOt■ — ■ ■ · i........I

J, /i/ioulas. op. cit., p. 23
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I M  K S O A N A  ( V l ) \ k  A l I I O K K . I I  I I*\I R I S I I (  I

C;i rcalilalc tniilâ şi conccpl persoana esle un Ja r al teologiei patrisliee; 
in al'ara acesteia, conlnuitul său [iroruiicl nu poale ll inţclcs şi nici justit'icat.

11 sensul onto oizic al acestui contiiuit. CiMiccitul clc persoană sc nasle 
din clorlul Bisericii dc a exprima crediiila sa in Slanta I reimc. C rcdinta
accasla c.\isîa clin pi iniii ani ai B isc i icii si sc lians iiii ica  \M \n actul l^cUc/ului 
t 'on tactu l elni cc în cc niai proluiiLl clinlic c ics lin is iu  elenism [ninca m>ă
clm CC m CC ! acu ( i i o ^ c m a  în l c r n i c ' l ă i i i  nrcNtiM r t iN l in i , ;  

- i

l
a * \ i u u  l a j u u i  e a  i M u i i e u i  u o e u i i i i o i  ) u r i a l c  m  j u i i i l  a c c s l c i  m a r i

l / i
I  ̂ i J i ^ \ i V 1 V . i i l ; : i / a  a i x i n l i a  u i  i e i  a d c \ ă r a i c ic ’scf Ulii )ii ll o^oiKi uicacă. plin
Xicnnflcarca /./>,//////" cu " j h i w o i i i h f ' .  ide a r c  CC a a \  ut i m   ̂ i c a l i !

c cosc Mic  m c\ c) a  c c M i c c r ^ l u  U I  d c  p e r s o a n a .

lilosolia ü̂ i'cacä termenul " i / ) ( )s(c is ' '  u u  a\ea nici o relaţie cu termenii
p c r s i u n i a  ' ( prc)so[ic)n). Aceasta cu atat mai mult cu cât 
' p r o s o p o n "  nu exprima " s i f h s / n n i n "  (^mnlni

lentru meci

/ />o .s i ( iMi / "  ( \>nöc)X( i .C) i z )  era strâns leuat insă dc termenul " s u h s u i n i d "

I If-. K ( ), ;nmm;UKl 111
. f  i. înal la identiiicare loială a ccloi' doi termeni

lii tcold^ia Iriiiilara a |)riiiielor secole o v o i a  şi v n o a r a a t i ^  sunt 
sinonime, iar lermemi au mai curând \ aloare de semne cc în enticMialc decât 
de concepte, arătand identitatea absc l̂ută si diferenţa ahsc l̂ută. Sinonimia 
celor (ioi temeni era necesară pentru a paslra comunului sensul de 
o v o ' k y  concretă .şi a elimina din particular orice limitare proprie 
indi\ idului, pentru ca ipostasul să se întindă la ansamblul naturii
comune nu sa imparta această natură

i i r t .  c i t . ,  p  P n \  i i (M '  la sensurile tcrnicnuiiii " i p c ' i s t a s i s "  trebuie spus 
Lct "nunicroase le  sensuri pe ca ic  OTrc'SaK/ai^ le j'x^atc a\ca în pariicuIar se pcH aduce 
înir-c) corelaţie corcclâ  doar dacă sc porneşte de ia \ erb şi de la sen in ii lcaţ ia  sa toarte
d iversă" (op. cit., p. }7) .  " In lilosotie (Uisia ec i i iva la  cu iposlasuT' ( 
cit., p. 41 ).

(M'enskx. op.

\ I. l,ossk>, op. cit., p.



CREŞTINISM Şl FILOSOFIE 59

)c accca. Pănnlii Mimului Smocl ccumcmc dc la Niccca ( "05) dădeau
o acccpliunc cciixa cută icrmcm or " i / ) ( } s f ( i s "  \ \  ’ ' s u h s u u i u i ’ ’.

srâutul AlanaMC Ic Iî^K^^csIc înti'-un srns idruiir si c l w i w  ;i!n-mă mti-o
\ V

epistolă scrisă după trei/cci şi cinci dc ani dc la Sinodul de la Niccca. că 
" i p o s U i s i i / ”  c s \ c  substanţă şi nu înseamnă alt lucru dcc;it llinta insăşi ■ 1

l.a sfârşitul scci'lului l\ . fericitul icixtnini declară Ki)ist()la  către
l*apa Dam asus că "şionhi şliiiiiclor nunitlciic" nii cunoastc alt sciin a 
tcrmciuihii ticcâi ccl ele onsm { Taiu M/Ci iiiiiriiim iiliiTiii'iiin schohi

f  I  f  ■ i  /  · , V! 11im m i nn f i \ ! n fM HM in . n i  ̂i / / c / // //( m / / ;
In trod uce rea  unei d istinctii în tre  cele două sinon im e a (ost o

desco[)erire  tern iino io^ ică ce trebu ia  să e \ p r i in e i red u c ( i I) II i t a t ea
i|)os(asulu i la oraitv
rCiiiilăli dilciilc.

I ..a UI Idlil ^ 4 1 « .  i *  f . s t l l  \ > · \
»l i 1 K 1 l W t U S I K . i \

X c l n î s I m \ n S  ; i n i n  III ( i r u ’o r u \;i/i,)n/Nri si’iimă· "hinl nn
L\s/(‘ I ciI lI I  p o U r n  c ă  nif c \ lc  ( Ic L if l  nn Mn^^nr Ti/ia. i/ar  /:/ c\/t' c c c a  cc  c^ ic
IdU 'n . S l i i i n u i  im n  n c u n u  c ă  nu ri i ’d c  d in  /)///;///('Tîv/ nn  csn· i in i  n i^nnn

p I

c ă  nn  CMC dccc'/f nn /·/// nnic, d i i r  I'd c.\fc CCCd CC CS/l’ / 'iul. "  . A sdcL  după 
cum aială \ 1. 1 v>ssk\. iposlasui este ccca cc csic o i)a i(/ . cl [ii imcstc N^ilc
aîri ^Ull! C S'̂ M M !’ t i'»rm 11 I'11 i' î i iC i l i   ̂ V i l i i  ^  . ) l . « v i  w. %. i  l  l  V  W l . i i W  ' v i i i  i  ' » I · l A W

t  f   ̂ f  f 
K 1 n  1 i  > \  J > 1 1  i  /  t

i  ^  i  4  t  K  i

c s ic  IICL uct ibi a m V )  i(;.

Accaslă ircduclibililalc lui poale sâ fie scsi/alâ sau cxpiimalâ îu al'aia
re alici celor tici inoslasui f fD i U ă  LU)} VOI s ă  /i/ccni nn c o n c c p !  d e s p re

sr. Atanasic ccl Mare. I'.pist. ad episc, P.( i.. t 2.(k
reccnic aii arălat câ spre sfârşitul \ ic l i i  (Stântii l  A tanasic  n n ) a înclinat să adniilă 
dcoscbircci dinti'c ci (termeni n.n.). aeordanci euvan iu im  tuposiasis  sensul de perscnuia
( 'r r̂ol. Dr. loan (i. ( t^man, I\itr()l()^ie. \o
Atanasie '  IOimis al Vniiochenos . n. 5.

I risaiihion . n C (, X X \ .  co O \ r  1

^ncureşti. loSS. p. 1S4; \ e/i St. 
(i. XXX I. col. SOI A, 800 A, 
(uniuMciiii'’ admiteau omonimia

ic rm em lor oi’irrff/ si i’iT('>rTTf/m ■ dnndn-lc scnsui cunt'ft'l dc siihstantfi indi\ iduală 1 :i
^a/a acestui sistem se ;^ăsea icieea C(>sm(d(>Liieă a !ui (^i'ieen tradusă în sensul ca 
.ogosuL ea r ÎK (; )\ ’ şi (Spy(y\'o\· al "primei ousii" i i ]  o O a i ( ( }  nemateriale, formea/â 

relaţia mtei'mediai'â iniie această suhsiantă si matei ia cieatâ. târâ să atxirţmă sii'icî mei 
uneia, mei celeilalte. .Această îetMie iară M'eei/ie. coe/iune >i pro iun/im e a unec sa

> r  . ^

mullum easeă n I 1
I I L â

I (

1/Hornoioiisianisinc dans ses rapporfs a\ec rortodoxio n "K CVI IC d In stol'IC
cec esiasticiue". nr 02. o )

ericitu Ici om I pistola W  . \(1 Damasus Tapam X X 1 N
N ' \’1.1 ossk\ .  op. cit. p o

14
Slântul (iriucH'ic de \a/ian/. ( 'm  ânlarea a \'-a ( l'eoloi’ică). P Ci.. t "̂ 0. co

'l N \ ossk} . op. cit., p
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« iposlcisiil (/ivni» (ir iri’hia s/tii.s că <<singura ik’fmilu· coiiiiiiiă ai' ji 
imposihi/iliilcii oi'icărci dcfinini coDiiinc a cc/or irci iposlasiii-i». Ih ipă cum 
trei nu cs/c a ia  un iiumăr </i (. iilcal. t / ai ată r, dcj^ăşirc Infinilă a c/lac/ci dc 
opozitw în ti'iaiîa dc diferenţă pui'ă ( Iriad a  care i'ămăne egală cu Monada), 
io! ii.şa i/)osiasul. ca u'educiihililaie la ovoicx. nu nnu esle o e.xpresie 
conci’ptuală. ci un semn introdus in domeniul non-generaliziihilnlui. 
uiai'canil caritcierul radical personal al lui Pumin'zeii din revelaţia

.  ^  f 

c r c s i  m u

I )c' accca, clclmilia inostasuliii. asa cum o ailaiii
Slântuliii loan Damaschin. nu poate să scr\cască ticcat ca prcamhu 
tcoloaici irinilare: tii\ântul ipostas arc două semnificaţii. Uneori 
înseamnă simplu "exisfciifii”  (uiKxiicic): tlu[iă acesi înţeles ausia şi 
i / > o \ i a s u !  4i«_claşi lucru. De aceea, unii părinţi au spus //</////·/ (<оиа;;и)
NilU i j  И ).\( и м и  l .

Alteori i p o s t a s u !  înseamna ceea cc  e x i s t ă  p r i n  s i n e  î n s ă m i  şi (lupa
sul)/istenta constituita prin sinc-însuşi (τ^]\ '  Ktf(-) î/\ то k(/i i(Si(/n\)aro\ 

uxpcix'). Г т к 'и н !  accsl îtUclcs cl aralâ " m d i v K h i l  ( m  ( v r o f i o r j  n u m c r i c  

c / i f c r i i  c/c o r i c i i r c  t i l l u / ,  spre c x c m p h i  l \ 4 n i  I \ i yc I

\ . s \ c  un punci cic plccaic concc|)lual spre c» iK>îiunc clcconccptuali/ală, 
carc nu mai cslc accca a individului unei specii.

AslfcL a irebuit să sc renunţe la noliunea de m c l i v i d .  carc nu îsi mai
 ̂ *  f

găseşte loc în învăţătura despre Slanta Treime.
Noţiunea dc iposlas nu descrie un "individ'W\u specia "divinităţii", nici 

nu desemnea/ă o suhslanlă indi\ iduală a naturii umane.
A

I codorcl lIc C'\r atribuise Părinţilor Bisericii distinctia înlre cele dcniă
sinonime "fiinţă" şi "iposlas". ncînţeletiând că în orma sa ccMiccptuală
deosebirea nu este nmiic altceva decât o anroxmiatie a
non-conceptuali/.abilului I încercase însă să onună distinctia
conceptuală introdusă de Părinţi, identităţii din "filosofia profană" a celor 
doi lermeni.

"După filosofia profană nu e.xisiă nici o diferenţă intre fiinţă .\i iposlas. 
ileoarece fiinţa înseamnă ceea ce este (t6 or) .şi ipostasiil ceea ce subzistă
I T O  VC(OTOC)·

Dună invălăiura PăriuiUor insă există intre fiinţă .şi ijn)slas aceeaşi 
difi'reniă id  intre comun şi parliciilar. adică intre gen sau specie .şi 
individ"' .

I hidem

Slâiilui iiniii Damiischin. Dialectica, c. .41 ’. с I.. t. 'M. co l. (i

i i

I ^
codoret de (Л г. Kranistes, Dialo^us I. P, ().. l. co Λ
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Anali/ând puncliil dc \ cdcrc al lui i cotioicl dc C > r. \ 1. I ossk\ arată 
că accsta nu arc tlrcptalc când susţine opo/itia amintită mai sus, deoarece
adcMlriil teolofiic al deosebirii intre fff in iţ lt ”  şi "inostds” stabilită de
Părinţi nu trebuie căutat în litera e\i)iesiei conceptuale carc exprimă 
această distincţie, ci intre aceasta şi identitatea celor (!(»uâ concepte care 
ar i’i Ibst projirie "filosofici piofciuc”. adică trebuie situat dincolo de
concepte De câte ori s-a încercat să sc stabilească o deosebire între cei
doi termeni, atribuindu-le un
c u iu x is t e r i i  c o n c e n l i i a

■)ai1iculariilui.
( i n i i n a i i i i  n t ' i i i i

conţinut dilerit. s-a ajun> în domeniu 
I s;ii I

1

Desiuur. mai târ/iu. c , \ i / cei O] termeni au dc\cnît deosebiţi dai nu difei iti
III contmutu tir.

C ând se Norbeşte tic u n u l  raportat la c c h i l o l /  cei tioi termeni se 
det>sebesc după cum mana (.Ireaptă se deosebeşte de stânua şi iiners. Insă 
nici unul nu are \reun conţinut deosebit prm el-insuşi în atara relaţiei cu 
celălalt.

P. 1 lorensks s|iune ca in cuplul acesta de cu\mte conţinutul iiecăruia 
coincide în toate pi i\ iiilele cu al celuilalt. " A c c i i s l i u i o i o f i i a  f i i p l u i i n  că  ccc’d 
CC scninificd dcc’:̂ ti termeni nu sc deosebeşte în to'f’ieă decit corelativ, şi nu
A/// sine f *

Dacă din punct de vedere terminologic şi formal, cuxantul livposlasis 
a devenit, in principiu, deosebit dc fiiiilă  (ousia). din punctul tle vedere al 
conţinutului şi semnitlcaţiei sale logice /ivposhisis are acelaşi înţeles ca 
ousia. Aceasta este po/iţia vechilor niceeni.

I/oniousios. la Siântul Atanasie şi la vechii niceeni, echivala precis cu 
î';k oua iu c  tt)0 ncxipt),;. Astfel, iposiasul cslc esenţa perst'iială a fatălui, 
a j iului şi a Slaniului Duh, în măsura în care l'iecare ipt^stas este considerat 
se Tarat, Iară să se confunde cu altul, de care csle totuşi nedesnărtit ''.

l f)ale încercările de a separa "fiiu la " şi "iposiasul" pentru a atribui 
îecărei nt)ţiuni t̂  po/iţie U^uică independentă şi nu ctMclativă. în aiara

ct)iue\iuiuî doumatic. aveau sa contlucă a o raţionali/are a dogmei
O asit'el dc tendintă spre raticinalism putea ll întâlnită la homiusieni, 

dar şi invers, tendinţele lllosofiee repre/entau în mare parte un focar de 
raţionalizare homiusiană.

Împotriva unor asllel dc tendinţe şi-au ciiniuuat eibrturi e Părinţii
C'apadtKieni şi. in ()lus, au luiitat împt)triva terminolt>gici lllosollcc care 
ctinducca spre triteism C’oncepţia lor profundă depă.şea de departe lipsa 
(le e.xactitate a cuvintelor

os.sk\. o|). cit., p.

'■ P. Florenskx. op. cit., p. 4

Ihidem
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n "Mcircd L'iiwiniLii'c ciiti'/icliciV. SianUiI (nipone clc N\ssa sc ridică
CU luUaiarc dccisupra nUcIclzci ii. scoţând \\\ c\ idcnlă ni acclasi linip
caraclcru nis(>ndahi n u l c t n i i b d  ai l a i n c i  S f i n t e i r c n i i i : ictrc
CCrCi'U'HZL} in C/lfiănunl (fc/cUWU/lIc (clUlCL CU Î<n//C CU UTC O u/cC OC/rCCi/rC
itcsprc cunoLislcrcd lui Dumnezeu, nucă ni i\ip()rl cu necupriih/ercci, nu
piUUC (O/U.ŞI .să lămurciiscă prin CUVinlC CliUincul ilCC.sfil nĉ ẑ răh cil icunci.
cinumc: c um ticcc\i.\i rciilihilc csic un număr si in iicchisi innp sccipă 
enumerării .si cum \e vc<le impari na si sc niicle ĵ ê Cii a unifaic: cum s-a
imparin prin iposias si nu s~ii sc/uirai in cscnUi

« r r f f r »w/i^<f/u f i i n iii ipifs(uMin nu este 
aeee|)ial>iiri deefil în măsura în eare iclentilleă şi deosebeşte în acelaşi
timp termenii i p o s i a s  ş\ J i n i i n  . ( )i icc inccrcarc c c a înlcrprcta raţiona 
acca.slâ lorinulâ. prin niiroduccrca unei elilcrcntc inlrc conliiuiturilc 
Ili iiiciiiK)! " f i i n i ă "  s\ " i p a s i a s " ,  coiuiucc llc ia s a h c l u i n i s m .  lic la I r i i e i s m .

l^oluuia lunciu-aia ;>iaiiiuiui /\lanasic - carc sc >i^ri)inca K‘
ii osolia aulică - căc ca in î inia mcsca ă. asilcl incal trcinica iposlatică

alunccL in dncciia unilăţii naUiiii divine. li|)Miid asiic
'po^la^ii! dc d.c lor pro’pi ic.

l nc(Mi ap*dojiL‘lii su!^<Mdonau pc l iu! si Duhul Slanl Lilăhii. ahcori
1Cv Ml ! i i iU  a i i  i 'H>>ttisul MC.

cnlru a conlralxi ansa nionar nantsnuil ano ouclic. icĉ  oma u tcrioai'a
s r a n t u U i i  ,-\^aιuι^ic in.sislă a s u p ra  a i i l o iH im ic

l CI s n 1.
l o s la s u r i  or. a u n c c a n u  in

)acă prima tendinţă incerca să facă dm pluralitatea ipc'statică o 
a ).ircntă a di\ imtătii. a doua înclina să elimine unitatea subslaiUîală a 
ipostasurilor.

Atât una cât şi cealaltă nu erau capabile să descc'perc adevărata relaţie 
intre pcisoiUiă şi natură existentă in sânul Sfintei Ireimi' .

Pentru a iiăsi o ieşire din acest im las. Părinţii Hiscricii au trebuit să 
facă o adc\ărată transformare în domeniul Hlo/oflci «rcceşti: au
t r*,1 II c fVi r Ol ·» # I* liil

>H• ' ' ” ,0:·.:: ;r::-,;î.iiv nMn-tinui ue >uuMania cu
caracter impersonal al lllosofiei antice in conceptul de substanţă

Vlarc spune: "/// c o i n i i n i l a l e a  c/ce cepersonală. In acest sens. Slântul Vasi
'-ub'-Uiulă. iiiM işinIc (/isimclivc slruliiccsc in ficcarc persoană-

Maimit Urmoi'ic dc \\ ssa. ,M;irea cii\ant:ire calehelică. ca ^
'  ( -l).

)

r̂. iMoi. Dr. Diiiiiiiiii i\ipcscLi. I/iU'tualitcMie la theolo^ie triiiitaire des I rois
Saint.s llierar(]ues.ia \oii\clic.^ dc O isc Ortodoxe Roununnc". \  .\l-c annc ( 199] )
Iii', i . 1. i /

Sianiui \ asUc ccl Marc. I pistola W W ' I I I . (I.. t. 328.
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"l'ropricid llh ’ jh'rsoilillc l OIIICIII/kUiU’ iii llinu'l iU'i)Schc\i iiillllllin l />rui
JhU' ÎU I i l o r " .

’i'opriclâlilc pci'sonalc ale SfiiUei I reiitii. adică însuşirile lalăliii. ale 
şi ale sraitUilui Duh lui inai m iiU eoiisiiierate ea lorme \eniiKl du(x'i 

natura di\ină impersonală, ei suni înlegiale m nauir.i di\ină msăşi. suni 
eonteni|')late in natură. de\emiul astfel o natură cu caracter personal, o

I  · .

n a l i i i a  c v M i u i i i u i n c  .

Meritul l^ăriiîţiior capadoeieni este de a fi transloriiiat o sul)stanţă 
iniDersoiialâ statică în sul)stauiă î I î cnmnniiiiu *n

A

diiianiic. P c i i l i i i  S l a i i i u i "fii unri I i (ii i uminczcu cM r
t f o» Ciileuoi'ie C)i lu>l wLi lea iwiiioluuK'

iclalioiială) Sul)stanta unică coincide astfel cu comuniunea celor ivv\
l^ei’soane

a ^a/a coimimnnii îriiiilarc 'annlii caiXKociciii au a^c/a( uoiicc iiii 
Uc )ci'soa!iă n c  caic i-au dc/\oiial iiilr-un mod onmnaL m liimma ic\clalici 
(.ii\ine. preci/ănd că persoana iiii este o iiiaseă exterioară, ei <» formă 
carc structurea/.ă natura din interior, conterindii-i unicitate şi in acela.şi 
timp lil)ertate.

Principiu! ontuloLiic tuibiamenta K 4 im l;k i 'a i i i i l iu i  Liieci noaie
expus astfel: iara persoan;'· sau ipostas nu există fiinţă sau natură; (ară 
fiinţă sau natură nu exis-ă persoană. otaşi. " p r i i i c i n i i i l "  sau ' ' c d i i z u ”

ontologică a fiinţei - adi ă ceea ce face ca села să existe - nu
sau natunis  ci pcrsoatii^ sau ipostasul· As!fel existenţa sc reduce nu la
substantă. ci la icrstnină. De aceea Sfântul X’asile cel Mare stiiiic  că
substanţa nu există \ reodată (yup\'i]) adică
(/(’ c x i s i c n l ă "

ară ipostas. fară " m o d  

(то б яо ; Г'Ж/.осгл')^)'’ ' . Siântul Chirii al Alexandriei arată
chiar că ceea cc lui are ipostas echi \ alea/ă cu neant11f mi c^te ab-'i 'hn n im ic

J

IO  iLif] \нрг>гтт(·) r \ ’ irTf) u ]](Sk \'î . i u / л / д п ’ (Sf: л(/л'1<:л(·') с О1’)0к\ '"\
crm cm il ' ' p r o s o p o n ' ' .  lo losil în ()cc idcn t ')iin 1 ci'tiilian. iiii a lo.st

admi.s în Oiienl dcoaiccc nil a\ ca conlmiit onto omc si семи ucca la
I I '  ■ ^

>ti I 1 um  1 >1 11

14) )r. Diimirni I\m^csl4 l  art. cit.
s  I Ibidem

SlaniLii  \  asi ic cci \ i a r c .  L p i s t o l a  cit. .  C(4 s j s .  Stăntul  M a .x im

Şl UTîoaK/.a ic  este opus lui ov’)ai(/ carc csic cxnlieatri ca / ('v/o ·T

ул\'а\ (Mista^o^iii 2.v W (i. .  cc4. 70 1 \
^  ■>

Stanlul C hirii al .Alexandriei. De recta fide ad I hedosiiim
^XXVL col. I l.\v

n. I ( I.. I

J. /i/oulas. op. cit.. p -Л dentilicarea Im u :Tt4 ^rro::o\' a bvVi
\ - \ \  \ 1 ‘iu'ilii I \ n<Mi4 î micUiită de pa})a Ijamasiis, l^pisloia \ i .  V. I., xiii. eol. I 

dimpolrixa. conliiuiă să le conlunde (Irenee ('hevalier. S. \uiiustin et la pensee
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l)iiiip(>iri\ ă, idcntillcarca termenilor " iposui .s "si " p c r s o L i n d ' ' \ n  gândirea 
Lireaeă ereslmâ a losl un iirias pas inainîe. eare a diis - asa eum aiată J.
/j/ioulas - !a posibjliia.îea de a nuîea atlrmn sminlian două iieruri:

) Persoana nu mai esle un elemenl "sujv'iipiis". o ealeyorie adăugată 
unei tlinle eonerete. l-a esîe însuşi iposfasul llinţei.

2) l iinţele nu işi mai redue fiuiUi loi* la "fiuiiă ni sinc" - fiifiUi nu mai 
esle o ealegorie abscdută m sine - ei finiui se releră la pcrsocinâ.

Persoana nu mai esle asllel im elemenl suj^rapus enlilăiii. ei de\ ine
eniiia iea m sm e  s>)

V )[t »diiKt. mull I i ) 1 1 i 1 1 J J I  n  > I 1 1 1J  u  . I e  i 1 i  Sw i 1 î  e  v. m  i 1 i î  l i  î  i \
I<.( 1

I mile or
rm intermediu eonee')Ui ui ele persoana eare ac uee mmhu umeitatii

si a iberlăî M. armiN au e iheral rea lîalea
(letei'm i n ism li 1 L’ând i r anliee su ^stantia iste.

i\ina si umana c
oloc ată cUi reuşit să

(HM">nst\'iS('n SI m ( 1 i\ li l alisnnil nrourin :u\ 'sU 'i l\'rs(KtncK' di\ iiK
IUI mai a iar ca cniilăti i/(ilatc. Ilecarc închisă in sine şi louatc înlre ele

-un sens IUI i\ u ua ist. ei ea subieelenumai t^rmir-o relalie exterioara.
deschise unele altora prin leuăluri interioaie de comuniune şi iubire. 
Sul^lmimd cu putere că persoana nu se lasă sculuiRială in natuia di\ ină. că 
ea arc un cai'actcr indisolubil de unicitate si alteritiîte, î'ămânând în acelaşi
timp deschisă comuniunii ca [)crsoană în lelalic "S Părinţii Iiiscricii au
pus în evidenţă circuitul vieţii divine între Persoanele trinitare. înlre 

alăl şi 1 iul în Slanlul Duh. eare pcnirtă numele tle /h'ri/iorczâ şi eare are 
ca lundamenl cuxinlele MânUiilorului: "După cum Iu. rârin lc. Iiilrii Mine 
şi l:u iiiiru Tine. aşii .ş/ iiceşiici in \o i .să fie unu" (loan ).

Raportându-se ncîncelat la aeesl princiiiiu lundamenla PăriiUii
Bisericii au arătal că Slanla reime nu este obicct dc speculaţie, ci
C(Miuiniune persona ă. n accsl sens. Staulul loan Damaschinul spune:
ffP c r s o i in d c  s i i i i i  n n iic  nu  p e n iru  ci .sc confunde/ Cl p e n tru  Cl SC c o n l in c  u n a

p c  ccctlcilfd , ip o s to s u r ilc  su n i u n d e  in  o l ic lc  s i c.xisid in tre  c/c o

j^reeijiie. I.es relations trinitaires. I ribcnirg. PMO. p. "Ar 1 1  tost nnilt niai hinc. 
spiiiic I, ('iic\alicr, dacă Aiigiislin \n Ick' să tllosote/c alai dc amil asupra cu\ăntidi!!
( ^crs(Kina) ar II anah/a( niai hinc iradilia douniatică s-a închis intr-o d ia lcc l ică  lără
icsirc carc -a impicdicai să considcrc niai liber în ca si nctUrii ca-însăsi traclitia 
rc\clată" (op. cit, p.

I hidem

r. r̂o )r. [). PopcscLi, art. cit., p. IS. Idcca supralllo/ollcă a \ ieţii pcrsvtiKdc
a Treimii, în deplinătatea ahsc l̂iită a existentei diimnc/eicşti. cstc dc cea mai mare

4 I

miKM'iania pentru toate prohlcmcic lilo/oiicc rundamcntalc. (\ .  I.osskx and k.
• » ^

Nhu'shalL N’alue and existence.translated frĉ m therussian h\ S. X'mokoorolT. London).
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inii'i’pâli'uih/ci'c - fără iiici un luiicsIcc. mci coufuzn' - /// vii'luicd c ârcia nu 
suin mei scpLinilc. nici impârţitc in suhsUiniLl· r

C'cca ce dcoscbcslc insă ipostasiirile este relaţia or clc oriiiinc.
I otodată. pcntiii Păruiţii urcci. unicUatca UI I )unine/cu.

l)umnc/eu-Unul ca principiu al vieţii personal-lrinitarc a lui l)unine/eu. uu 
constă în substanta unică a lui Dunine/cu. ci in ipostas. adică în l\'rsoana
i atăhiî. Acesta este cau/a naşterii I iului şi purcederii Duhului Slânt. Astle 
principiul ontologic ai lui Duninc/cu sc allă ni [icrsi'ană.

I ' I K S O A W  l)I\ INO -IM AN V Λ I l I I IR IS  I O S

^crsoana ocupă insă un oc centra si in
k̂'»цnιa hristoloizică. In aceasta s-a arătat t-A

V  ^

Ipostasul C'uv ăntului duiiine/eiesc a asumat prin 
întrupare firea omenească. tăcandu-Se prm 
aceasta şi Ipostasul firii omeneşti. Tendinţele 
raţicinalistc. sprijinite pe i' lllosolle platonică 
substanţiaiistă. nu puteau face o distincţie clară 
între natură şi iposias :ji de aceea vorbeau de 
două substanţe sau amestecate sau despărţite.

A

In timp ce nestorienii concludeau că din
dualitatea naiuriloi rc/ultă dualitatea
persoanelor, monoll/ilii deduceau din unitatea
pcrst>anei unitatea de natura

Dogma hnslologică punea problema rapoilurilor naturii uniane 
exi-stenlâ în mod real in lisus Hristos - cu persoaiia sau ipc’islasul l·iului UI

Sfântul loan DamaschinuL Dc ficie ortodoxa, lab L ί’. ( j . ,  t. 04, col. 820. l.a 
Didim cel orb se întâlneşte pentru prima data principiu! geometric al identităţii 
coniparate: τα  τώ αΛ)τώ ϊσα και άλλήλοι: έστΐ\’ Γσ(/. De lYinitate 111, P. Ο., t.
\' \ ?

. Schwane. Histoire des dogmes. t. 11, Pari>, 1003. p. 555. Monoil/iiii arătau
câ ((ρ\')σι:) este un sinonim perfect al lui ύπόστααι:. o naturâ-persoanâ (M. Juuie,

)ictionnaire de 7 hec’̂ louie catholiuue", \ o\. \ .  i^iris, 1028. ccl.MoiKipliysisme în "
7. Pentru FeodcM' de Mopsuestia (ρυσις esle echivalent cu ΰ π ό σ κ^ ^ σ ιneindicând

)tnă cum arată Slântul loanînsă decât un întreu moral (,\I. Juuie, art. cit., co 387).
)amaschinu

orthodoxa, 1,
(De fideere/îi le \in din con fu/ia facutâ între (,ηύσυ şi ύπόακ/σι:

\ (i., t. .\C'1 \ , col. 0 0 2 . \lonoίî/ιtlsnΊul si nestonanismuc. au
M'cşit tcK'mai prin faptul că n-au văzut altceva afară de naturi, afarâ de dimensiunea 

oşoliei L’recesii. trehuind c tină pe de r> pnrie dc^pnfîite n»· nc dc altă p:i!*t··
cc^Uopite.
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Dumnezeu. l\'ntru a pulea re/ol\a problema. Părinţii au supus conceptul 
(le ipostas la o nouă anali/ă. pentru a ajunge să deosebească natura

pc'sibilitateaCOI Ic l eut de ino.sia.s .>au nersoaiiă si să demonsîre/e astle

ff

asumării naturii şi nu a persoanei umane de eălre I iul lui Dumnezeu
Această analiză şi-a găsit expresia ei deplină la Sinodul de la C’alcedt·*!! 

(451) în care s-a afirmat echi\alcnţa dogmatică a termeniUir "ipostas" şi 
'persoană" şi s-a stabilit totodată o dil'crenlă reală intre conceptul de 

persoană sau ipt>stas şi cel de natură ((pvOaic). precum şi pt^sibiiitalea pentru
o natură concretă de a subzista compiet. Kîra aiiiesiec şi uaiis lo inuuc. 
intr-un ipostas dilerit de al său (pentru a putea descrie modul in care natura 
umană a Ibsl asumată de ipostasul I iului lui Dumnezeu).

tiirmula hristolouică stabilită la C'alccdon a )are pentru Trima dată 
în conştiinţa tllosofică a omenirii l'aetoriil "/Persoană"'" şi raportul său cu

!’u cuiiosciise decâti;;i
dimensiunea naturii, a llinteî.

%

Categoria închisă a naturii şi esenţei, după cum remarca li. li. von 
Balthazar"', se dovedeşte insă insuficientă pentru a siăsi explicaţie unirii 
celor două naturi în lisus Ilristos. pentru că 11 este şi Dumnezeu şi tim îu 
acelaşi timp. linirea între Dumnezeu şi lume în Ilristos nu se pulea exprima 
printr-o filosofic pură a "fiiuiei".

C el care a consolidat insă dellniti\ definiţia de la C alcedon a fost 
Leontiu tle Bi/ant. id a stabilit şi distinctia intre şi vmoatcxaic
tăcând din ea coloana de bază a în\ătăturii sale hrislolouice.

tpuoii; (natura) indică dispoziţia adusă prin , Din această
definiţie nominală decurge o primă proprietate: imposibilitatea dc a primi 
contrari i'’\

Totodată se poate spune că "firea" are sensul de existenţă (τον t(.H) 
>;ί\’αι λόγον έπιδέχετΓχι)"'.

N  S. Λ. MicheL Hypostase, îu "Diclioniiaire dc I hcolouic calholic]uc". \ ol. \Ί ans.
1922. col. 385.

Mr î  ̂CtrillilU'ier Struktur und Quellen der Definition von ( halcedon, iti Jesus 
der ( hristus im Glahen der Kirche, Band I. Von der Apostolischen Zeit bis zum Konzil, 
von (dialcedon (451). \ erlag. Herder F reiburu im Biie.sgau. 1979. p. 769. "Die 
chalcedoniesche Chri.stologie ist im Grunde in die fohanneisch-nieaenisehe,
1 . c) üu s - S ai'.\ - C bt r i s iv) IV ̂ u i c 11 i n c i imc ba ui" ( Ihidem )

dem. Il)idem. p. 7()2, " Auch wenn die BegriHe \on li\ postase uul

noenicht definiert sind, so ist der Sinn des Doumas von ( 'halcci îon. uanz klar" { Ihidem).
i ̂ : M. IJ. von Ballliasar. o[). eit.

LeuiiuU dc Bi/ai'iu Au\ ersus argumenta Sc', eri V  >

dem. C'ontra Nestor et Kutvch, P. G.. t. 8 6 . col. 1280 ,A.
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YTToarixai^ arc insă sensul "cxlsicnici dc sine" {to K(xt)' îxxutov)'''.
naturiiarătând pc "cincva" (τό\' τι\'(χ όηλοι)'". C cca cc adaugă ipostasu 

nu-1 tace diferit şi distinct, nu-1 tace altcc\a ( (χ λ λ ο Γ ιη ’). ci un a 
(άλλο\')’". liste proprni ipostâsului de a tl altul şi altul (άλλο\' καί 
άλλο\·)

Cu priv ire la raportul intre Urc şi ipostas. I ,conţin spune că nu există 
lire tru'ă ipostas"\ Aplicând acestea la hristologie. el atlrniă. împotriva
monotl/itik'r. că in istos există o tlre omcncască si una dumne/eiască.

\  I 1 l'l Ml
k l  l â  i  l  â

^ g 1 1 1 1
\  i  .  f K K.4. r I W W ,t

nestt'ricnikM· care spimeau că admiterea a două lin m Hristos implică 
admilerea a două ipostasuri. Lc'onţiu depăi^eştc coiiclu/ia din urină 
allrmând că tlrea omenca.scă a lui Hri.stos nu este tară ipostas 
(â f ’VTi6aT(YTog), dar nu  este dc sine ipostatică (avroirocTaTog), ci
(epVTToaTOiTog) , adică are subzistenţa în Cuvântul ' . Prin Leontiu de 
Bi/ant lirislok>uia şi-a uăsit lormuieie teolouice derinitive.

Slantul Maxim Mărturisitorul, în elaborarea doctrinei sa le  despre cele 
două lucrări şi vciinţc într-un Ipostas. n-a tăcut dccât să aplice la lucrări ceea 
ce l-conţiu spusese despre tlri.

I otodată. Stâniul Maxim a recurs la dogma Irinilară în polemicile 
aprige care aveau loc în jurul problemei hristologice. I’vrrhus chiar i-a 
obiectat în acest sens ret'erindu-sc la relaţia dintre natură şi persoană: 
'Accasld Liii s/Jiis-o Păi-liuli in lucilerie Irin lliiră  şi nu in malcrie 

hri.slologică. ( 'el care Ircinsferă enunţurile ivinilctre in hri.slologie nu face 
dovada crediniei s a le ." '. Staulul Maxim vede mai departe: cclc două 
aspecte teologice nu sunt doar juxtapuse. Iară legătură. Cuvântul întrupat 
cstc şi rămâne l iul lui Dumne/eu. una din cele trei Persoane divine; o 
propo/iţie hristologică nu poate deci să anule/e o propoziţie trinitară \

In ceea ce priveşte conceptul de persoană sau ipostas. Sfântul Maxim 
il deilneşte ca şi l.eonţiu prin existenţa de sine (KaO ' }';a\nov) a unei llinţe.

f9

Ibidem, col. 1945 .A

I hiiipîTi i

Ibidem, col. I 925 A

Ibidem, col. 1280 A

Ibidem, col. 1277 [)

Ibidem, col. 1944 ('.

Sianlul Maxim MărlunsitoniL Disputatio. P. C j . .  l. pi. col. .vIS ('

Ibidem, col. 348 ( '  - 350 H .
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In sens larg. ipostasul este însă subiectul ontologic dc atribuţie nu subiectu 
conştient Relaţia dintre natură şi persoană seamănă, pe de o parte, cu 
limitarea de la un unixersa! la un particular, ca o contracţie .

împotriva platonismului. Sfântul Maxim insistă asupia echilibrului de 
\ aloare între kcxO 6 â o \ ’ şi K (x O ’ { ' . K a m o v .

Ideea de echilibru şi dc reciprocitate între universal şi particular este 
punctul cel mai important din gândirea SI. Maxim Mărturisitorul. .Acum 
dispare neîncrederea grecilor din cpoca clasică cu pri\ ire la particular şi
|)releriiua iieinmtală acordată um\ci.- îilulu; 
îiitelesc în sens ontolouic si nu louic. ccca ce înseamnă că acum k î x D o â o v

nu mai este o pură abstracţie conceptuală, ci dobândeşte statut ontologic.
Primul aspect care trebuie reţinut este că amândouă mişcările de 

dilatare şi ccMitracţic ''Unt strict complementare. In accastă interdependenţă
i im \(M x;t l i i l  l:i S l â n i n Maxim nn numai cau/a. ca la imii
neoplatonicieni. ci în egală măsură efectul particularului

Siamui (irigoric lie ?\\ssa a fost un [)recursoi al Sfântului Maxim în 
vi/iunea lui K(x06â<.)v. I'I a cercetat această idee doar dintr-un punct de 
vedere: cel al totalităţii umanităţii. In scrierile sale Sfântul Maxim a pus 
mereu accentul pe nev oia dc '’iinircrsu/izcire" ‘d oricărei aspiraţii persc'inale 
Prin aceasta se reali/ea/ă unitatea dorită încă tle la facerea lumii dc 
Dumnezeu oamenilor, in natura lor comună.

Sfântul Maxim a dat doctrinei universalului o întorsătură şi o 
semnificaţie de o valoare uenerală. Cei doi termeni formează în tensiunea 
or o singură unitate, şi. prin deschiderea reciprtKă care îi 

unul altuia, descoperă o cale superioară, iar întregul creat nu poate, din 
cauza acestei deschideri, să rămână închis si autonom.

Unitatea dintre universal şi particular nu esle propriu-zis cea a unei 
sinteze. Structura sintezei nu apare cu adevărat decât atunci când părăsim 
domeniul cu totul abstract a! construcţiilor logice pentru a intra în cel a
r 1

V J l ,  1 ^ 1  V  L I  t i  l  V  u u  V  . , > 1  S - V  '  I I I I  l »  l  V / C 4  I ■> I l  I l  /  . t t  .

C a f iinţe spirituali/ale aceste forţe depăşesc dialcclica sterilă a "unului"
şi "nuiltipliiliti ff

I I 1 ' von [^alihasnr op. rit. p I I I

Sfanţul Maxim Mărturisitorul, Opuscula  thcolo^ica et polemica,  P. G., t. 91. col
26> D.

11. L . \ on Balthasar, op. cit., p.

IKifloni 100
*  ' ---------------- ^

Ibidem, p. 1 16
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C ontracţia de la iinixersal la pariieiilar esle legată însă de faptul de "a 
iivcL i"'. de faptul de a ti posesorul unei fiinţe. Această relaţie face ea 
dintr-o data să lle "iniposihil dc a conccpc un ipostus făi'ă n iilu ră” " sau 
un ipostas identic eu o natură, aniăndouă ct)nceptele e\elu/ându-se in mod 
necesar, chiar în Dumne/eu^ '. De aici dificultatea de a defini ipostasul. Pe 
de o parte se pare că ipostasul este sullcient aiătat prin u i o p c n '  îu o o c .  prin 
esenţă, cu toate caracteristicile sale particulare. Dar pe de altă parte ('xxof.ui\'
r,tO(.K nu este semnul acţiuiiii de apropriere’''. Dc aceea ipostasu
l'SÎC lin п ’Лг\ и Ή I  1 m  г л  

. . . . . . . . . . . I /''it i
I I I  4 < i < . 4 i S p '  I c i

s
nil

asllel de iposias scajia dmir-o dală (M'icărei deflmlii care sc tace plecând de 
a uni\ersal la particular' Ipi)slasul se întrupea/ă totdeauna inlr-o natură 

dar nu se reduce la o "pu răp rop ric liilc "{\\i\Xd\' iOiopix) a naturii, deoarece 
el esle cel care, dimpotri\ă. "posedă" natura ca proprietate a sa. Se poate 
deosebi printre caracterele individuale "culiulţi i/>osliiliLc" (k o io t ik
υποστατική' ) care se referă la indi\ id' . Dar aceste caractere lui sunt decât
semne şi indiciul "i’xisicntci (/e sine" care se ascunde în spatele lor: c

i  *

aparţin mcă tndinei esenţei.

I IK IS IO S  ( Λ R IM  I. v n i  Λ ΓΛ ΙΜ  Ι I'KRSOAM  I

Ne pulcm pune întrebarea: ireduclibililalea ipostasuluî la esenlcă sau 
natură - ireductibilitate care în douma trinitară ne obliuă să renunţăm la 
identificarea iposlasului cu indixidul - evidenţiind caracterul nonconceptua 
al noţiunii de iposias. trebuie să aibă loc iji în domeniul fiinţei creaie. în 
care ca/ esle \orba de "iposiosuri" sau "/)crsoiinc” umunc?

Punând această problemă ne putem întreba totodată dacă teologia 
trinitară a avut repereursiuni în antropologia creştină, dacă a deschis o nouă 
dimensiune "persoini/u/ui". descoperind prin analogie o noţiune a ipostasuluî 
uman ireductibil la planul naturilor sau substanţelor indi\ iduale care cad sub
i i  U I  L U I I C C [ n C K ) r .

La aceste întrebări VI. Losskv a dat un admirabil răspuns.

S!

S.'

Ibidem

Ibidem, col. 264 A

denu Kpistola \ \  . P. Ci., l. 91. col. 540 C'

Idein, Opuscula,.. col. 152 A 

Ibidem. col. 2 0  I 1 ).

Ibidem. col 2i)4 Λ
S 1 Ibidem, coi, 248 B.
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Persoana umană, spune cl. pare că nu este nimic altceva decât un
individ deosebit numeric de oricare alt om*̂ '. Dacă trebuie să remmtăm a
notUMiea de indisid. c<ire nu cue Kie rrcimc. cu lotul alllcl >c prc/inlă
această problemă în ca/ul realităţii crcate. în care există indi\ i/i imiani pe 
carc le numim persoane. Aceştia pot Π numiţi "iposinsiiri". dar acest termen 
se aplică la orice indi\ id din flecare specie, după cum arată Slantul loan 
Damaschinul în e.xemplul său: J\iiil. un n il''.

Pentru a \edea dacă noţiunea de persoană umană redusă la (ρόσις. sau 
natură individuală, coincide eu cea de individ uniaii. v 1. 1 ,ι,ι>ι,Ί!\ν w auuee m

V

conte.xlul domnei creştine.
In acest scop se opreşte la dogma hristologică de la C'alcedon. In 

aceasta se penate concepe "realitatea întrupării Fiului lui Dumnezeu fără 
nici confuzie sau amestecare a necreatului cu creatul, datorită faptului 
rn (li’/tKehint Per\o(inii sau fptntasul Fiului de natura sau esenţa Sa: o 
persoiuiă care nu este formată din două naturi - f’/c ^νό φνσ(ωι>, ci care 
este în două naturi «ti> ονυ φυοίυι>»

Umanitatea lui llristos, prin care l-| este "ik'ofiinlă cu noi", n-a a\ ut 
v reodată alt ipostas decât pe cei al l iului lui Dumne/eu. l otuşi, nimeni n-a 
negai faptul că natura Sa umană are caracterul unei "siihsinnlc nuiivicincilc 
şi dogma de la C'alcedon insistă asupra faptului că I Iristc's este "(Icsăvi 'ir.şil 
in iinutniiLiica Sa", "om adcvăraf". "cu suflet i\nional şi cu In ip " {ί:κ ',/υχι 
λογικής ΚΓχί σ(όμΓχτος). In accst ca/ subiectul uman al lui llristos arc 
acelaşi caracter ca şi celelalte substanţe sau naturi particulare ale umanităţii 
care se numesc "iposmsuri" "persoane". Dacă s-ar aplica Urii umane a 
Loiiosuiui această numire, arată Losskv. s-ar cădea în eroarea nestoriană.

unitatea ipostatică a lui llristos în două fiinţe "personale' 
deosebite*  ̂ . După îinăţălura de la C'alcedon. Pcrsc'ană divină S-a lacul 
consubstanţială persoanelor create, lîa devenind astfel un Ipostas al naturii 
umane, fară să Se transforme în ipostas sau persoană umană.

Trebuie sâ renunţăm, spune l.osskv . să indicăm substanta indiv iduală 
a naturii raţionale prin termenul de persoană sau ipostas. pentru a lui risca 
apariţia controv ersei ncstoriene: unul sau două ipostasuri în I lrislo^‘.'̂  ̂ Se

v i. i.ossKv. o|). cil., p. i k v

IhidetiK p. 115. l Apicsia "uiiiic ipo.stalică” cstc \â/iilă dc L(̂ ssk\ ca improprie
*> Λ "îK uiicc cii gaiuîLii la o iiaiiiră sau .^ubsiaiilă umană prccximicuţă mlrupării, 

carc ar intra în ipostasul cuvântului. în timp ce această natură sau substanţă umană, 
asumată de C'uvânt în l ecioara ,\laria. nu începe să existe ca natură sau substanţă 
particulara decât în momentul întrupării, adică in unitatea 

iului lui [)umnezeu iacut Om" (Ibidem).
\'rsoanei sau posatasului

V
IbidtMii

NS Ibidem. p I 16
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poate ajunuc la conclii/ia iicstoriaiiă - două ipostasuri ■· luimai dacă. in 
triiiuil ca/ (ccl al IposlasuUii di\ in). Ipo.sta.sul este ireductibil la natură. în 
timp ce în al doilea ca/ ip(.'stasul nu scmnillcâ ticcâi substanţa umană 
indi\ iduală.

1 )ar dacă in amândouă ca/urile există aceeaşi ireductibilitate a
ui liristos"'.persoanei a natura se ajunge a un ipt>stas sau persoană a 

Retu/ul acesta dc a admite două fiinţe personale distincte in liristos arată 
in acelaşi timp că trebuie sâ deosebim de asemenea în oameni persoana 
sau inostasul de natura sau substanta individuală.

Dccieccti, ilctliiilici lui Bocliu '[suh.s/anlunHi/n'iihuncHKfnu/i.s nuliiruc"
n %

apare in lumina dogmei liristologicc ca insuficientă pentru <> constitui
conccptu tic persoană umană . l:a nu poate să se aplice decât a "iutiurii 
eniposhiziiiiă" - de carc xorbeşte l.ct>nţiu tle Hi/anţ - şi nu la ipostasul sau
persiiana umana msaşi.

Dar SC poate pune întrebarea: in cc sens \a trebui să se tacă distincţia 
între perst>ana sau ipostasul uman şi omul ca intlixitl sau natură particulară'’ 
C e trebuie să semnilicc pcrs^uina in rapt)rt cu individul uman.’ f.slc aceasta
o calititlc sU|)ciioaiă a iiitli\idului. calitate care ar t1 pertccţiunea sa atât 
timp cât cl este o fiinţă creată după chipul lui Duniiic/eu >i. in acelaşi timp, 
principiul mdi\iduali/ării sale'.'

.Accstei ultime întrebări i se poate da un răspuns atlrmativ dacă sc ia 
in consideraţie constatarea că încercările dc a deosebi în fiinţa umană 
urmările l'aptuhii că ('imul este ''după chipul lui Dunuiczcu" iwMix totdeauna 
acultăţile superioare ale acestuia.

Aceste facultăţi superit>are ale omului primesc numele de vt'iUş. in 
acest ca/ omul ca persoană ar II un \t)Oc legat de o natură animală la carc 
rămâne mereu raportat, dciminând-o''.

Dacă supunem această nouă schemă Judecăţii dogmei liristologicc 
\edem că trebuie să renunţăm la ea.

N

Dacă vcH)^-ul reprc/intă în om mtimentul "iposialic". care-l constituie 
ea |)crsoană. ar trebui, pentru a sal\a unitatea ipostasului m 
Dumnezeu-OmuL să înlocuim \'tn>c creat prin Ixmtisul divin ceea ce ar 
însemna că acceptăm lormula hristologicâ a lui Apolinarie.

Pentru Sfântul Cirigorie dc Nyssa. care a criticat cu putere ere/ia lui 
Apolmarie. \t>v')C-ul uman nu poate fi interpretat in sensul dc clement 
ipostatic carc să definească fiinţa personală a omului. Dacă ar II astfel, n-ar 
mai exista loc pentru ipostasul sau persoana omului în cadrul naturii sale 
indi\ idualc.

s Ibidem

Ibidem

Ibidem, p 7
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Aceasta arată exact ireductibilitatea ipostasului la indixiclul uman. care 
se poate c^mstata in dogma de la C alcedcMi. I'e tle altă parte, pentru a 
deosebi ipt^stasul uman de ceea ce ct>nstituie natura sa nu \om găsi nici un 
atribut care ar fi străin naturii şi ar aparţine cxclusi\ persoanei luate în ea
însăşi. De aceea. I.ossky spune că este imposibil să stabilim un concept 
tlespre perstnuia umană.

l ’a ptxUe 11 însă arătată ca ireductibilitatea cmiui a natura sa
Persoana este "ii'cciiiclihililcitc" şi nu "ceva ciirc fin e pc om irciliiclihi/ la
I h l l l i r i i  V , / "  d i ' O . t r i ' c c  n n  ■'i/>ate l i  \  i > r b ; i  d t . ‘  C O '  ■· i l o o s c l n l  d c  (> " < i l h ' i  11/l l

Cl tic cmc\a care se deosebeşte tic propria sa natură, tic cine\a care
tlcpă.şestc neîncetiit natura sa. i)e care o "cxUizniză". ct'ntinănti-t' tt)todată

\ni )iv/cnlal iK* lai'u consideraţiile lui \ cu i î'ivii'c a
ĉi-soana umana datorUâ prof un/im ii lor şi, li^lodalâ, am arătat noua idee 

dcsco[^crită in do;jma hrislc^logica: ireductibilitatea omului la natura sa. 
Ideca accasla corespunde mult realităţii persoanei. I rebuie însă arătat în 
nv;»d coivjrcl cum arc loc această dcpăşiirc a piopi ici î .aluî'i dc căti'c persoana 
umană, cum '’cMuzidicl" c[\ această natură. Odată cu accasla putem \ cdea că 
idcca dc ii'cductihililatc cslc puternic subliniată dc unii Păiinti ai lîisericii. 
lai* antropologia ci'eî;>tmă nu numai că nu a elabcM'at o dcKlrmă creştină, cum

si Hci'diac\ dar a dat si un sens nou termenului dcsusţin 1 ,ossk\
%

persoană.
Ireductibilitatea persoanei la natură sau dcpă^şirca ci a fost subliniată 

de Părinţi în realitatea sacramentală a [bisericii. Numai aici sc poate xoibi
de care aminleş>lc l^cidiacx. com(^lemcntarăhn.sfoloouf onjidui

UI
antrop(^logiei lui ilristos'''.

Ilristologia accasla este inseparabilă dc hristologia l· iului 
)umnc/cu. De accca. antropologia creş.tină cslc strâns legată dc dogma 

trinitară şi hristologică. Legătura aceasta îşi descoperă prot'un/imile numai 
în Biserică. în carc sc constituie "iposinsul cdcsu il" de care \orbeş>te J. 
/i/ioii as .

Il)i(iein. p I I 8 

I hidein.

Ibidem. p. 109
r

N [^erdiaev. F'sprit et liberte. Kssai de Philosophie ( hretienne. i^uis. 1933

C111. Le sens de la ereatioii, Uai

/i/ioiikis. op. cit., p. 4.·̂
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(AI<A( l l K l l  lA IA IK  VI 11’( )S 1 ASl I I I  I ( ( I IS IA I

I n astfel de iposlas se deseoiieră ininlr-o aiuiniilă i'elaţie cu
Dunine/cu. eu cclelalte persoane si eu lumea si dc aceea are in structura sa
factorul comuniune. Din accst motix c nu x'atc fl aliat in interioritatea
monadică a ilinlei umane, intr-o e,\istcnlă individuală, ci numai ca fapt

» 9

ccicsial. .Acest asix'cl a fost sublimat m uandirca patiisticâ pentru carc 
conuiniunca de\ ine un concept onlolouic. In cxislcnta crcală lui există nimic
care să niială Inu I I i i  I \ i I T t

f fTf

.Arisiolcl. .Accsl "ipoMiis cccicsud" nu cslc uisa dccal un clup al cxislcnţci
C  t l L ) S O  L l l C  i l 111 1 )uiuuc/.cii ctiic cisoaiicc suni ui coinuniunc

den mă. Dc accca. sc i^oalc si^unc că nu există llinîă adexăială (aiă
comuniune rel^uic iiiNă aiălal că o comumune caic nu [̂ i\n mc dmli-un

-o KMsoană conci'clă si liheră. si care nu conduce la* "ip()s!(f.s'\ adică c
'V/̂ iAs/i/x///7" concrele r>i liheie. nu esle după cIu |Mi I lui Dumne/eu. nu esle
o C(Miumiune ade\ ăiala.

-Accaslă deseo|)cnrc nu \a puica II mciodală experială de om în afara 
BisenciL

Niiiiiai fiinţa eclesială ' ' ipostaziază'* cu adc\ârat |)crsoana umana 
(lupa modul de existenţa al lui Dumne/eu \

Aceasla se poale obseixa mai ales din fanlu că "iposidsul·' existenlei
^icdogice. conslituil ca urmare a conceperii şi naşterii din om. şuieră de

Ibidem, p 43
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două "piiM iiiii" (ttî/ui]): prima poate II numită nccesitatc ontcilogică 
C onstitutiv accsiui ipostas csic instinctul natural Icual de un impuls "ilcit" ■̂\

nu canccontrolat prin libertate. Astic!. perso:'.na. ca fiinţă umană 
ibcrtatc. ci ca necesitate. .\ doua este consecinţa naturală a celei

dintâi. Ca fa/ă iniţială s-ar putea numi pasiunea indi\idualismului. a 
separării ((Sicxoirixatc) ipostasului. In final accasta sc identifică cu ultima 
şi cca mai mare "pii.sinih’" :\ omului: dc/inteurarca sau moartea. Constitutiv 
K'ntru ipostasul uman. icntru trupul său bii l̂oi îc. este fâitul de a tinde spre 
împlinirea iui ca [■)cr>o<iiiă. dar accsl iiKiu îl
indi\ id. în carc relaţia cu alte ipc'stasuri este absentă. Moartea este rc/ultatu 
natural al ipostasului biiiioLiic. încoronarea lui ca indi\ idualitate. Accasta nu

I

înseamnă însă dccâl o dcoarccc. încercând să se afirme ca
ii tn· innsiasni dcsci'peră că nalura s;i

I ' 1 “ t ( ^...... 1
c u i K i i K C  i l l  i i i i a i  u i

-a coi i ihis  s ^iv iiKKirtc

SIIÎ"irM\hMlII r i r i 'h x  lî^OSÎMSIlI ll 't 'll l l l(‘ sfl S(‘ ('\ 11'inu' s în m l ia n
'  .... ..............................................................................................................i ..................................................................  '  ^ ^  ■ 1

ca "cxlascV. Dc accca. este necesară o scliimbarc constituti\ ă a iptistasuiui. 
ceea ce înseamna nu (' nKHiiflcarc morală, ci o naştere din nou a onuilin 

rupul. neflind abandonat, e nc\oit să-si scliimbe modul lui dc acţiune 
■>entru a se adapta noului "dioi! dc existentă'' a\ ipostasului. .Astfel, persoana
ca "ijiostiis cc/csiiiT'. este constituită în urma naşterii din nou a omului, 
adică iirin Bote/.

Ca renaştere, spune .1. /i/iou as. Ikite/ul este un act constitutiv a
O

După cum conceperea şi naşterea omului constituie ipostasul său 
biologic, tot astfel botc/ul conduce spre un nou mod dc c.xistcnţă, spre o 
renaştere. .Această transformare are însă loc în şi prin Biserică. Aici tmui 
dobândeşte caracteristicile fiindamentale ale unei persoane adevărate.

Astfel, prin bote/, creştinul dovedeşte că ccca ce este valabil pentru 
Dumne/eu este valabil şi pentru cl; nu natura defineşte persoana, ci 
iersoana permite naturii să existe, fotodată. libertatea sc identifică cu fiinţa
oiNUiLiJ. i.iuuiuilcci | î .M. itl J J 1 iciui LiL· luiuiiii ĵ OLJÎjJu»̂  cMViiiiui
exclusivismul inerent ipostasului .no ogic. )c aceea, sc poate spune că
posibilitatea pentru persoană de a iubi iară exclusivism este 
caracteristica ipostasului eclesial'"'. Naşterea din nou în sânul [bisericii 
face persoana membră a unei structuri relaţionale care depăşeşte orice 
exclusiv ism.

• I  I

lt)idem, p. 44

Ihiilem n 40

Ihidem, n. 5
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Ipostasul ccicsial cstc concrcti/arca cicciinţci (uiuiliu în posibilitatea 
împlinirii ca persoană, a cicclmţei în ncnuiiiic. ca Ka'soană iubitoare si
ihcra.

IcUuşi. cxpcncnta aiată că după bote/ şi după constitunca ipostasu 
eclcsial omul moare după ipostasul biolouic. i)c\ mc fucască deci întrebarea; 
ce lei dc e\|K‘rienlă a adc\ ăriitci pci soane ne otciă ifx^stasul eclesial'? Pentru
a înte cuc aceasta ticbuie arătat că ilosîa'.ul ccicsial se deosc l)cstc
lundamcntal dc ccl l^iologic. raportandu-sc atat rsUu ic cât si ' 'cx/n'/'/fiicii/cil fi
\ T I I '

I i i  1 . l I M t l l  I M  l e

Dcpaşii'ca nccesUăţn ontolouicc şi a e\clusi\isnuilm pe carc- 
antrenca/ă ipc ŝtasul bi()logic constituico experienţă umeă. olcrită mnnai dc 
Ku liaiistic

n sensul său pi imar. 1 uharisiia cslc o adunare (au\’(/:.ij) in mtcruM'u! 
caicia omul !Ui există num:*! h!oliM.’!c v'i ca î K̂ mb;·!; :;! l l l l  I \

i « 4 i  « 9 4 1 ^ 4 44̂ 44 4 âA i \ . 9

carc tlepăşcşte oricc c\clusi\isni biĉ k-igic sau socia
C('l('ţîia pairisiica a aralat ca in l uharisiic iposiasul cxprnnft lotaiitalc'! 

nalurii şi IUI numai o parte. Datorită oricnlării cshatologicc a I iiharistici. 
ipi'stasul ccicsial nu aparţine in moti simplu i.storiei. ci descoperă pe ('m ca 
persoană înrădăcinată în \iitor. din carc-şi îrauc >ub,'.icuiîa, .\eeaNui ai<(iă eă 
onloktuia '»crsoaiiei a ■»arime \iitorului. Sensul acesta il arc icniru existenta
umană tcrmciui v')7:6aT(/fTi ■ descris

ff
in la^istola către l ’\rei ca

n i c r c c h n h t r c c i  c c / o r  n c v â z u f c ' '  ( r/ .T iu o ^ r '\ ’(o\’ u n o c r i ix a i ').
rcbuic însă arătat că din experienţa F.uharistiei pro\ ine caracterul 

ascetic al ipostâsului eclesial \

Ihidcm n s4

I hidem
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Prin accst caractcr cl aclniilc natura biologică, dar \ rea s-o "ipostazieze' 
printr-un mod dc existentă dilerit de ecl biologic, pentru a-i da o adevărată
ontl·» t)mc.

I rupul. ca expresie iposlatică a persoanei umane, se elibcrea/ă de
individualism şi egocentrism, exprimând dtirinţa de ct)muniune prin
exce entă.

De aceea, trupul nu nuii reprc/intă un concept negativ în sine ci. 
dimpotrivă, un concept transUgurat. plin de iubire şi comuniune. Prin acest
' t \

limţe. Cl propria sa moarte. .Aceasta este biruinţa persoanei, nu a naturii.
ceea ce înseamnă şi victoria omului nu in autosullcienta sa. ei in unire cui ^

Dumne/eu. De aceea, ipostasul euharistie se deosebeşte de perst)ana tragică 
a umanismului.

Semnificaţia persoanei stă în faptul că ea cuprinde simultan două note 
ce par contradictorii: particularitatea şi comuniunea. A exista ca persoană 
c'.tc Imidair.erital diferit de a exista ca indiv id. dcoarccc o persoană nu poate 

cimccpută în ea însăşi, ci numai în relaţie.
acest sens. "ck.\ici\j.s" este o idee-cheic în definirea iu)tiunii dc 

acicxâr în patristica grcacă. dar aplicarea ei la noţiunea dc persoană trebuie 
completată printr-o altă temă. cea a ipostasului. In timp ee 'VA.v/î/.v/.v" arată 
că persoana esle revelaţia adevărului, prin dorinţa de a 11 în comuniune. 
"iposicisiil" că numai în şi prin comuniune îşi poate afirma identitatea 
sa şi particularitatea sa proprie. Astfel, persoana este orizontul în eare sc
descoperă adcv’ărul despi'c tlinţă nu ca simplă natură, subicct de
individuali/are şi combinare, ci ca şi chip unic (iuvcdiv) al totalităţii 
flintei....

De aceea, taina persoanei constă în faptul că în ea alteritatea şl 
comuniunea nu sunt contradictorii, ci complementare.

Adevărul, ca şi comuniunc, nu conduce la disolutia diversităţii fiinţelor
î n  ( X ' i ' n n i i l  flmtpi r \  I n  n  ! t  f  I I l/'M* I t l  C l  r ^ l ' t n  I t l K i r i ^

n

dintre acest adevăr al comuniunii şi ;
Y ‘ t

"nulurii in sine” constă în
ragmentaţie. iubirea eaaptul că în timp ce al doilea este subiect dc

generatoare a primului nu este decât împlinire. Din acest motiv , în contextu
•  1 . 

wi11UMIun 11. opusul auciuaiii csic iiivi/arca

Ihidein

Ibidem, p. 04

' L. Thuiibcrg, Microcosm and Mediator. I he I heological Anthropology of
Mavimus the C'onfessor, p. 54. Distincţia intre alteritate {(Sia(popa) şi divizare

 ̂ Lic/vuiaia uc s aiULii Aia.Miu pc Ociza niisloiomci clc la l aiccdc>n
( Ibidem, p. 56)
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In ucnoral. I^ârinlii răsăritoni au acccntua) laptui că clacă llinia umană 
rămâne in ca-însăşi nu pciatc să f1c persoană. Prioiilatea relaţiei personale 
arată o vi/iune unitară a existenţei şi pretinde apolati.suiul persoanei îri 
opo/iţie cu orice apolatism al esenţei''"'.

Definiţia persoanei nu poate decât să sugere/e o realitate imediată 
inepui/abilă. De aceea, ea nu admite nici "sfere", nici etape, iar ade\ăru 
despre ea se expriipă în termeni de comuniune şi nu de silogism raliciiia

Persoana este abc r̂dată ca unicitate deschisă, iar structura c>mului
ucpascsie oncc uuaiisni. idhu scsi/aia ca manilc.siarc a unei cxisicnlc\ \

personale singulare.
Dar caracteristica lundamentală a persoanei este extatică şi acest lucru 

este înnoit prin naşterea din nou. prin liote/, in carc omul devine fiinţă în
cc-inuiniune

.'casta repre/inta un c\. III')\ i t t V 4

Slnitei freimi. în numele Căreia este acum clin nou născut onui
f^in Bote/ omul isi msuseste modul de existentă comunitară

caracteristic PersoaiicK)r trinitare. în care existenta llecărci Pcrscxine nu 
în.seamnă în primul rând orientare spre ea-însăşi. pentru ca deschiderea spre 
celălalt să nu treacă pe planul al doilea; pentru acc.î.iia cdc tici Persudiic au 
în comun ceea ce putem numi "JiiiU ii penlru sine

Alteriiatea. ca trăsătură lundamentală a tactorului persoană, trebuie 
transpusă asti'el în \ iala concretă a acesteia.

f  f \  r . 
f  f  \ k ■.

\l I I KI I A I I Sl IM S I  IM Ă  l'l kSONAI Ă

In nicxlul de actuali/are a acestei trăsături, creştinismul se dîtereiuia/ă
radical tată de sistemele tîlosolîce istoric anterioare lui.

A. Voelke face în acest sens o comparaţie între concepţia re
î t (A

V i w / w I j I V / V f  i i i  1 I i w 1 1 cl ciCcl ^  i I C L J J J I .M H .

L.a întrebarea învăţătorului de ege; //C ine esle aproapele meu? f f

MânUiitorul - după prezentarea pildei - răspunde cu o altă întrebare: "C’are 
dintre aceşti trei ti se pare că li fost aproapele....'" {[.ucn 10. 29; 10. 36).

j ( Ch. iannaras. Persoană şi eros. Atena. 1076. i. 79 (în grccc^te).

' ' J. / i / 0 1 1  las. op. cit., p. 1 0 2 . orbind despre raporiiirile dintre lYN'soanele Silntci 
reimi. prezentate de Siântul (irigorie de Na/ian/ în ( iivântarea a \ -a teologică. VU. 

de Rcgnon spune: "Sfântul Grigorie de Nazianz ne dâ o frumoasă formulă care reuneşte 
în flecare persoană divină acest dublu caracter de a fi cn/ci / icrunLCum arată numele său 
propriu, şi ad Si\ cum eere subsistenţa sa proprie" (Ktiiiies de theologie positive sur 
la Sainte 1 rinite, t. L l^aris. I O

I i >  J K  o
or \

I I 11. l 'rs von Balthasar. Nouveaux points de repere. Paris. 1079. p. 69.
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kC. SCDacă SC conipai'ă accaslă iinăţătiiră cu a stoicilor, spuiic 
poale \ cdea scliinibaica dc pcrspecti\ă.

A pune înîrcbarca "Carc este aproapele cehii căzut între tâlhari?" 
în loc (le "Cine este aproapele m eu?" înseamnă a nu mai lua ea punct
(le referinţă "eul". ci 'V//"-ul nscainnă a coiuiucc "c iil" neutru a-
siUia in rapi'rt cu uu iu şi a- c ctrona pc prmui c. m ocu ccntra pc carc- 
ocupă. ,Accasla îiiscaiiină a inversa [lunctul dc \cdcie al sloicilor. carc 
urmăreau să iniatişe/c deosebirea dintre ff. ff n ntu M cu p cca!K clc tf ff a cu

a sa
conccpLil ca cciitm iii lui'iil caruia ura\ iica/a cciciin concciiincc ciiii cc in 
ce mai mari. căutând să reducă aceste cercuri penlru a le tace in 
coincidă cu centrul lor" .

I’arabctia substituie unui astle dc cuoccntnsm un adevărat
ff I ,  y  ’iii îl i ry-i i //// /A/// 

î  ̂ ■ ' 1

ff

> ♦ > 1 s v i  1 v i  1 I I

B ise r ic i i .
li. l'. von Balthasar remarcă Iaptul că dc la Onuen si ^ană in plin I v 

Mediu s-a indicat prin "uninici ecclesicisiicd" llinta eliberată dc ca însăsi;
ff

ff I \

Acciisiă Jn iilă  îl iicc cpldl să nu existe ăcL iU /h’ulru celăldli şi accdsld 
fără compensaiie. fără conc/ilid prcdldhiiă cdi'c-i peiiniie să spere că 
priuieşle inapoi lol dliil câl a ciul ea insă.şi

I xprcsia dc mai sus este insă uh'ibală şi trccc cu v ederea Iaptul că unii 
repre/entanţi ai gândirii patristice, inllucnţaţi de lllosolla antică, au ignorai 
accsl iirincipiu. l ericitul Auuustin a fost prim;', victimă a acestei llk'solli: 
coiiccplia iiiiilixă a iiibii'ii şi nielall/ica clc nuanţă nco-plalonicianâ l-au tacul 
sâ subcslimc/c sanscic cli\cisilâlii

\ . \ oelkc. op. cit., p. 1 87.

Ih u le in .  ni \ cctniil 1 cstanicnl slrainiil lui csic incUis in iclccd clc apioapc î 
)rin urmare îii trebuiiiia iubirii (S. Legasse, l/ctendiic de T a m our in te rh u m a in  
d 'apr es le \oiJ\eau lestanient: liinites et proniesses. îii Rexiie tlicotogicţue de 
.ou\nin". nr. 8 , 1977. p. 296). "Stoicismul, spune ('li. i.ci'c\rc, retrâuca in general pe

I  I C  C  i l l  C  1  i v M  i n  i  i t u  c  a u 4 n  i  i w - 1  j  t i  a  | i  " v t i  i  c  j  i  j  i  i i  t c  c  c h  j v  j  >  L C d  i c  a  \  c  l i

intcr[)crsoiincllc,uiic cicf
du de\ e n ir  h is 'to r ique?"  in "M e langes  de science rciiLiicusc r  I p. 8 ,1 ).

I

Kittel 1 iM'tcrnuch /um \euen
estament. Band I. StuttLiarl. 193. .̂ n. 46.

' ‘ II. I . von Ikillliasar. Nouxeaux j)oints.... p. 71,

( li. Leiexre. l.a rclation.... p. ,V). Occidentul, spune ( h. Lclev rc. a fost marca 
(dc accaslă cc>ncc[nic. n.n.) până Ia llcgcl .>i chiar după el. unilatca pc carc o recomandă 
l-xanghelia a tosţ ţrn.dusâ în catcg'M'iile nuv^genului iar ';ândit<v‘ik'r jiij U'-n |(>v;ţ 
LzrcLi Să gândească pluralitatea :;»i diversitatea" (Ihidem).
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In accsl sens. cl sc exprima în imillc pasaje clin "Pc ln iiiin u ff ffl\ccc
ir ic i s iif jt : i/nnnis c l c/i/oc/ ciinciiui' c l cuuor. O u u !  c s i c r^ o  a m o r  n is i  iju c iU im  
y iU l d u o  ClIlClUCl co /u iliin s  vc/ co p u lc irc  iip p c icn s , in ih m icm  \ c i ! ic c !  CI cp/od
cinuiiur.^ Id  h o c  c lu im  in  c x lc rn is  c c irn c ilih u s ip ic  c im o rih u s  lU i c s l:  s c d  ul 
i i iu p u d  p u r iu s  c i lu p iu liu s  lic iuricim us, cci/cc/lci c a rn c  u sccn d c im u s o d  
cin im um . O u id  iim cil cm im us in  a m ic o  n is i cm iin u in /  td  lU ic  li^ iiu r i r u i  s u n i:  
iuncins c i c/uad a m a io r  c i iuuor. R c s ia i  c iu u n  lu n c  i/ .sccndcrc c i su/h ’/ ius is ta  

tp n ic r c r c  cpunUum  h o m in i d u iu r " "  .
f

i 'ii c c r c e ia u ) !  nu)ciern s|) i i i ic  ca  un a s i i c i  cie lex i  i i i k h ' ,sî/ m i i w i i i i i i c  

i/c iubire i/iulrc cclc lIouu pci'somic inii'c curc sc sluhilcslc accaslă 
Ici^ăHiră cu riiporiul diiilrc ccl CC iuhcştc Şl iiih iiw i sa-iiisăşi: lucrul csic 
(Icaclală siihiccl şi ahiccl a l iiih iiii" '' .

ar această alituciine se menţine păiiâ in 1 \ul Mediu şi cliiar după
a c e s t a ,  c a t o n t ă # ' 1 T 1 \ i > ' 1 ! * I M »^  î i r > V  ̂V  11 1 i : \ · i

t 1
r

"substantia", impunând astlcI rcpre/entanţilor accslci perioade c^bligaţia dc 
a insisla asupra caracicnilui dc singularitate, separaţie, distincţie care trebine 
să SC adautze substanlei de natură raţională lentru a consiitui i ■»ostasu 
[)c accca. nc atlam în tata termenilor imi\ersali. ncdclcrminati. adică cei 
mai îndepărtaţi dc existenţă" '.

In general rcpre/entanţii Iau Iu i Mediu au accepiat dermiţia lui Boeţiu 
privitoare la persoană. Asllel. Alain dc Lilie. reluând această deUniţie. îi dă 
climologia "rcs per se una f  f I I . etîmolo'>ie tălsă. ■)c care o acceptă totuşi
Alberl cel Marc. (lilbert dc la Pcnee. Picrre clc Poitiers şi (iarnier de 
Roch efori

fideli gândirii latine, privirea lor cade mai întâi pe natură şi apoi pe 
persoană. De aceea au \ă/ut în cea din urmă incomunicabilitalca. "rcaliUilea 
suhiccială in sine şi nu in allul"'~\

l.a rândul lui. loma d'AtiuiiK'. cu loale că a arătat că persoana 
înseamnă cea mai înaltă perlecţiune existentă în univers, ''persana si^nificai

cricitul Aimustiii. De l'riiiitate, \ 0. 14, ... t. X I J I .  col. 960.
4 .  . I 1 1 i ·

imaue de la Trinite?,în \ oL cit., p. 2! I. Sncciikitid li;; ,\\ Ll ̂  ti l i i I Ci t i  ̂ i i 1 I l 1 Ll 4 I 1 Ll I i
tim  ̂ ceea cc '>iitea să pună în evidenţă darurile interpersi'ina
relation.... p 39).

v: /\. MichcL art. cit., col. 409.
1 I Ibidem, col. 407

.A. dc Lilic. Theolo^ica reguiae. .>2, P. L.. t. ( l .X .W  IL ed. 298-299 

A. Mielicl. ari. cii.

-lean de ('orbie. De N'erbo incarnata. . t. C l .X .W 'l l .  col. 298-2‘X).
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i d  i i i i o c i  c M  p c i ' f c c l i . s s i i m i n i  i u  l o u i  n i i l u n i
ff IUI s-a hotărât să considcrc

relaţia personahl ca Ilind constitiitixă naturii umane şi dc/\o itării sale IM

C a i  \  îl lo m a  d 'A i .u in o  relaţia
interpersonală a a\iit astfel o \aloare ncscmniricali\ă.

fată dc acccntul lus nc rkriKxai^ în uândirca patristică răsăriteană
despre ipostas. gândirea afiuscana a accentuat

/// scinsiun"
■)osi II itatca im i mirii unei

rciHiio
!\ceasta însă nu mai pciinite alîrmarea persoanei ca 'f(Sio\' şi totcidată

Kwivov. eum am \a/ui m gandirea pairisiica meaca si cum atirmă unu 
repre/cntaţi ai gândirii antropologice moderne' ' .

Pe de altă parte, nu se mai poate \orbi de legătura persoanei cu actele 
-miIc si în s K’cial cu iubirea ca act lundamenla

V

l’entru a se numi insă cu adexărat drauo>te (caritas) - caic "nu mulCi
V * >C

ftPlice fio in (ilfcriu)} icncUî ni
I \  ~  ··

/ f l

îndreaptă sau trebuie să se îndrepte spre altu
(■(iri!(/s es.sc possU

Aproape întreg I \ul Mediu a ignorat acest principiu, alunecând spre 
indi\idualism. iar pe de altă parte, accentuând esenţele, a \orbit implicit 
despre iubirea îndreptată >pic ele.

ubirea însă nu se indrea|)tă spre esenţă, ci ciitrc alte persoane, iar 
ceea ce pune in mişcare o persoană către alta este taina persoanelor !;ii a 
prezenţei divine în ele

inlersubiectix itatca anuajea/ă ccMistiinţa in cercul

s

Dc aceea
i.>ircc ip ro c ilă ţ ii ' in cai'c iiibii'ca - după cuin spune Sl7uitui Ma.xiin - ca aci 

specific al ci. "oira^c cu voio pc oproopclc Io snic (ui locul sau), oso dc 
undi s-îl cinsîcsic cu olul nun' mul/ pc accio co pc sine, cu coi inoinic il 
rcspini^co si rovncci sâ fie cl ifioijitco ocduio. Si sc dcsfocc pc sine peniru

roma d'Aquino, Summa theologica. I. 29, 3. lx\. i'rctte cl Pauli Mare. Paris,
880. col. 209.

i'll I I ‘1 If''

k. kahner -
\iris. 1 967. p, I ()s

V Met/. I/Honinie n Tecoute dii \ crhe. trad. de .1. Iloflx'c

^inswauger. op. cit., p. 180.

Siânlul Cjriцorie cel Mare. Omilia W ' l l , ... 1 . 76. eo
:s .1. Maritain. Qui est mon prochain?. in "\ ie iiitelectuelle". Aoul. 1939. r  17 v

I  ,

M. Kenaucl. l n essai allemand de theoloi^ie herîiîcneiiîicjiie.
lheo!(v.jinue de l.ouvaiu". nr. 2. k)7l. r  179.
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cL prin despărurcci dc raiiiini/e utich’sc indivuliml prin proprie
.  ■ t  f /1 o I.socoiinui
o  "rcdiiclio c()inp>lcln". din care dispare insă principiul alterităţii, aduce 

cu sine monotonia monologului unui subiect care cultixă dileronţele şi se
inchidere suportată nu de naturăinciide m mute o naturii sa e Cl

de persoană: "Oricc di/ninui/rc с/ unei .stări naturale dc a fi sau de activitatc
- spune K iirl Hahncr - nu devine suferinţă decăl alunei când natura
mic.şorată este accea a unei persoane ".

O astfel de diminuare, şi implicit suferinţă, este legată dc faptu 
scufundării pers(,v)nci in propria sa natură, după cum am \ă/ut în "rcductio 
completa", i’ rin accasta se ajunge să se renunţe la orice expresie a sulletului 
(epohe)' '.

Iubirea îşi pierde şi ea sensul adevărat şi nu mai poate exprima 
prolun/imea persoanei, in acest sens. L. i.aberihonmerc spune că loma 
d'Aquino "//-</ înţeles nimic tdespre sensul iubirii în alteritate n.n.). F,l a 
rcdus-o mereu la iubirea dc plăcere, adică la lubircci de ceva carc-l face 
să nu SC iubească ilccăt pe sme-însuşi prin egocentrism"' .

l.abertiionniere dă un text exemplificator in accst sens: "I\ ’rfecta 
bonitas in rebus crealis non inveniretnr nisi esset ordo bonitalis în eis. ut 
scilicet (pniedcun sini iibis meliora. ,\'on enim implerenlur omnes ^radus 
possibiles bonitalis. neipie etiam alicpia creatura Deo simîlaretur cpiantum 
ad hoc (piod alieri cmincrei'^'''.

Ceea cc numeşte aici bunătate este bunătatea naturii, perfecţiunea în 
sensul lui Aristotel şi nu bunătatea de voinţă.

De aceea, H. IJ. von Balthasar merge prea departe atunci când afirmă 
câ în distinctia tom istă între esenţă şi existentă se uăseşte soluţia ontolotiică
a persoanei umane.

Ret'erindu-se la teologia postcalcedoniană. el face următoarea remarcă: 
"I arhovelc lui Porfivin r‘nrr i/uû  KÎi in/r/̂  r)rirt> fiintn hi m//Hrr)rii

Ni Sfântul Maxim Mârturisitoruf Epistola a doua câtre loan C'ubicularul. Despre
t V I 1 л  в i /А Pr.xf П " n

•  »  ^ C i  C 4  Д W  % a ft i  w  V  / i  ^  ^  4

* *

nr S i. Bucureşti, 1 0 0 0 , p. 32.
I  I 

I  I M. ZundeL Dialogue avec la V erite, l^aris, ! 0 K6 . p. 84.

Boeţiu. De persona et duabus naturis. L P. l... t. L.MV, eol. 1341; Natura est
\el quod facere vel quodpati possit" (Ibidem)

f

K.. Rahner. Elements de theologie spirituelle. Paris. I% 3 . p 78 

‘ P. Floren.sky, op. cit.. p. 29.
^ “

l . l.aberthonnierre. Monde des choses et monde des etres in vol. cit. p  ̂1

Toma d'Aquino. (  ontra (ientiles. läb. IlK cap. L X X L  faurini. 1027. col. 300.
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cscnlci (ουσία) - clc/sa, î cn, c/ifcrcnla spccifică si ifuliviil (άτομον eidoqj
- apar noi catc^orii ontalo^icc. Accsic ca/c^^orii noi. ircc/uciihi/c la 
calc^oriiic cscnlci, irmnl dinir-o dala ia ciomcnml c.Msicnlci si ccl al 
pcrsoafici'\

CY4e două domenii sunt încă legate în noile expresii (ύπίχρ^ις, 
ύπόστασις) ''dc conlururilc ifica va^i carc caula o atribuire prccisa, la  
trebui incd nnili înnp penlru ca Evul Mediu sa fie itt mdsiu'ă sa formuleze 
dislinclia dinlre cscnla .si cxislcnla .si sa fetea aritullura moduhtt dc a fi ctl 
creaiurii hi acea^lă di^vciic îrchuie sâ mcj'̂ ĉm c‘and vedem ed a/'̂ ai'c Lin̂ ĵ â 
vechea inlocfturc ctrisloldied a csctilelor ac C(tsid с (tte^ (̂4'ic mnal a cxtstenic!
Şl a persoanei ff . Adrmaţin aceasta este dieaptă în ceea ce prixeşte 
primul aspect .si eronată în ceea ce prixeşte pe cel de-al doilea.

11. l·'. von Balthasar a apropiat '̂ node catc ĵ^oni ontologice", acelea de 
i[)osias sau persoana, de csse exisienliai pe care loma d Ac|umo i-a 
descoperii dincolo de ordinea aristotelică a suhstantialitătîi.

După cum bine a allrmat V, l.ossk\, in Iala acestei apropieri exista 
iiUrehări; "dislinclia reala intre escniă si cxislcniă adsindu-se laime

rădăcină oncdrci fiinic individuale, ciclul de a exista atnu^e in accla.şi timp 
rădăcină fiinţei personale'.^" 'X\iractcrul non-conccptual al cxistcnici este 
din accccL îi categoric cu cd  al persoanei sau această nouă categoric 
ontologică. dcscoi)critci de 1 oma d'Acpuno, rămâne incă dc cealaltă parte 
a personalului.^ .

Odată cu aceste întrebări V. l.ossk\ aduce si o corecţie atlrmaliei de 
mai sus: "Dacă noul domeniu a l non-conccplualizahiliilui, ca ireductibil Ui 
esenţă, sc deschide către tcolosj îa Sfanţului Maxim Mărlurisitorul in ceea
CC priveşte noţiunea ipostasuluî crcat, aceasta înseamnă c ă nu in dislinclia 
tomistă a esenţei şi a cxistcnici - distifictic carc pătrunde pană in fondul 
wistenţial a l fiinţelor individuale - sc va ^ăsi soluţia ontologică a misterului 

persoanei umane
с

lec l̂oizia naturală a lui loma d'Aquincv s^une acelaşi teolou. rămâne 
de această parte a soluţiei şi nu i se poale reproşa acest lucru penlru că nu
aceasla era misiunea lui. Ca melaflzician. I oma d'Aauino se ranorlea/ă la

!tn ÎIOVOM С  IΛ 1 t. . I
Λ  i

Î1 ci t I
M  I V J C M

i l 'C i  i p v V s i a . ş Î u i  ς>ί a  c v > M iu > M i tU l  L l c a l  p o  11 p o s t a l  1C

Creatura "fizica" şi loloclată "iposlaticâ" cslc ciicmală să înlaptuiască in 
aceeaşi măsură unitatea sa de natură cât şi adcxărnta sa diversitate perscnală.

Ii. lirs von Balthasar, l.iturgie..., p. 2
у ' I f 1 ομ. ciu, [). 1 IV.

Ч Ibidem, p. 120
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Jepăşind în har limitele individuale care împart uatma şi tind să reducă 
lersuancle la nixelid fiinlei înehisc a substanţelor particulare'“ '.

O e.\cepţic dc la tendinţa eseiiţialistă a dellniru persoanei în perioada
I a  ului Mediu o găsim la Richard de Saint Victor. .Acesta s-a apropiat de 
modul dc uândirc al tcolouilor urcci în ceea cc ■>ri\ cstc în\ ătătura* ' c

Inipostasurilc divine dar n-a reformat noţiunea dc persoană umană 
fratatul "/)(.' Triniidic" ideea predominantă este ideca de persoană'^\

Dcllniţia pcrs^^anci expusă în acest tratat este ilestinată să înlocuiască
pe cca a lui BcK'ţiu. devenită clasică în scc. .XII. ".subsiaiilia i/h/iviciuii
riilioiHilis iK iliirdc ' ' ' '

Analizând dcllniţia accasta. Richard arată că pentru a 11 universală şi 
■)crlectă tiebuie ca ibrice substantă individuală dc natură raţională să tle o 
persoană şi invers, orice persoană să (le o substanţă indiv iduală de natură
raţit>nală. “ l l lUuiiic gciicni/is .sil ciuiiic pcr/ecUi oporicl iil ralionalis 
luiliircic oiiiiii.s .siih.sliiiiiici iin/ivii/iici .sil persoini cl c cDUvcrso nmiiis persnn// 
sil liilioihi/i.s luiiiircic iihliviiliui .suh.siciiilui.... .

Se pt)ate pune însă întrebarea: substanţa divină, care cstc absolut 
siumiră si unică, este individuală?: "Suhskiiilici il/ci (/iviini. cum sil noiini.si
iiiu i so ld . ( p id c r o  iin/iid iii. Ir iim  sil in d iv id in i .

Dacă este asttcl. ajungem la următoarele constatări: "Si igiiur cliviiui 
siihsumlni iliccinld c.si iiuliviclua. dlicpia ralionalis luilurac iiuliviilua 
siihslaniia cril alicpiicl (pioci non es/ persona... S i vcro illa  snhstantia non 
csl iliccnia incliviihia, coiislal pro ccrto quia alicpia persona esl, cptia divina, 
ijuae non esl individua suhslanlia” ' '̂'.

Richard arată că teologia latină anterioară substituise "siihsianiia" prin
"suhzisleniia".

Dar. pentru a 11 mulţumitoare, această substituire trebuie să se
■)recizeze semnificaţia "suhsianiei" ‘̂\ a "sithzisieniei”. şi. plecând de aici, să 
SC arate cum pot să existe mai multe sub/istfiiii' nmln iînrl»' im nyi^tn decât

4

O singură substanţă; ''Si vu/ii.s nici siniilihus stiiis/uccrc oporici prinmni icu)i

* I

r

I hidem
t

Ihidem

(jcrvais Duiiicmc, Richard de Saint-Victor et Tidee chretienne de Tarnour
^aris. 1 0 S 3 , p. i() 3 .

I I

[^oeliu, op. cit., 3, col. 1343.
9

Richard de Saini-\ ictor. De Trinitate, IV, P. I... t. CXC 'V I. col. 945.

Il)idem.

Ihidem
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suh.slcinliiie (juii/ii subsisleiuiiic si^nif'iccitioncni clili^ciilcr delcrm iinirc ct. 
scciinchaii ilatani c/cIcniiiiKiiioiieni. assi^inirc cfiionioclo possi! cssc plus 
ijuuni unu subsistemul ubi non est msi una suhstaniia"" .

Pentru aceasta Richard arată că este nevoie de un alt termen.
Aceasta cu atât mai mult când este vorba ele Persoanele divine. Astfel.

el a ales termenul "exisleniia" care v ine de la \ erbul "exisiere”. Vocabula 
"ex” aşezată înainte "ex-sisienlia" are însuşirea de a caracteriza perfect 
Persoanele trinitare: ea sublinia/ă ceea ce există in mod propriu. în tlecarc

L^.menul arată ceca ce deosebeştePersoană. Prin prcii.Mi!
Persoanele, modalitatea în care fiecare posedă natura comună ceU)r trei:
"Quiil est enini exisiere nisi ex ali(juo sistere. hoc est substantialitcr ex
alicfuo e.v.ve.''""’*.

l^ersoaiiei divine este aceasta; "D irinac naturaeDefiniţia
mcomunicabilis existent ta

fotodată concepţia lui Richard privind realitatea persoanei (alteritatea, 
reciprocitate în iubire) este foarte diferită de cea a 1 ericituhii Augustin''".

Atenţia sa se îndreaptă spre relaţiile personale. Astiel. iubirea care 
merge de ia cel ce iubeşte la cel iubit, după o relaţie de reciprocitate, nu 
este încă adevărată iubire; "(Juanch duo si iiiuiuo dilijiunt. et sumini 
desiderii affecturn invicem iinpendunt et istius in iduni. ilUus vero in istuin 
affectus diseurrit et cpiasi in chversa tendit. utrohiipie cpiidcin dilectio est. 
sed condilectio non est ff

Dar se vorbeşte pe bună dreptate de "condilectio" când o a treia 
persoană este iubită cu aceeaşi înţelegere (simţire) de celelalte două. într-o 
comuniune de iubire, şi când iubirea celor două se fundamentează în unica
strălucirea iubirii unei a treia; "Condilectio auteni pire dicitur. ubi a diobus 
tertius concorditer di/i^itur. socialiter amatur. et duorimi affectus tertii 
amoris incendio in un uni confiat w"^^~.

Ibidem. C. I\'. col.

Ibidem, C. X l f  col Q.>7-Oi8 Aici "exisleniia" corespunde lui ujrap^ic din 
gândirea greacă, folosit în sensul concret, aşa cum sc observă la f’ărinţii capadocieni şi 
Slântul loan Daniaschmul (Oe Dialectica.42, P.Ci.. i. 04. col 1612. ve/i şi V I. fossk\. 
op. cit., p. 114).

Richard de Saint-\ ictor, op. cit., XXII, col. 945
I ' 'П G. Dumeige, op. cit., p. 90.

4

Kichard de Samî-V icior, op. cit , col. /
Ibidem
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lApriiiiând ideca fundaincntală a alterităţii ca şi condiţic absolut 
iicccsară iubirii, carc \a constitui o temă ma oră si leitmotiv al întreuului

% *
tratat. Richard se referă la textul din Sfântul (iriuorie eel Mare'

Iubirea îndreptată spre altul are la ba/ă realitatea şi \aloarea lui. ca 
persoană indicată printr-un nume propriu, ce poate răspunde la întrebarea
"i/iiis". spre deosebire de substanţă, care răspunde la întrebarea "quid". La 
aceasta din urmă răspunsul este un termen genei'ic sau specific, o dellniţie 
sau ee\a asemănător. în timp ce la întrebarea "quis" răspunsul esle un nume

\  t I I
I VI

comună; când spunem "(IIIis f  f allăm o proprietate singulară; "Ad
iiiicrrogi/iioncin (luid rcspoiidcniiir nomcn. generale vel speciale, definiţia, 
vel alupiid laee. Ad inierogalionein autem (piis. noinoin propriuni reddi 
solei, vel aUquid qiiod aeqnipollet. Per qnid iliupie iiupiiriliir de proprietate 
(Oînmnn per (juis de proprietate singulari"^ '

In allrmaţiile despre persoană şi relaţia sa cu alte persoane trebuie să
se sublinie/e însă ceea ce V. I ,ossk\ numea "depăşirea in har a limitelor
individuale"'^.

liste exact eeea ce au subliniat Părinţii Bisericii prin doctrina despre 
om, ca şi "chip" al lui Dumnezeu. Prin aceasta s-a arătat că adevărul
ontologic despre om nu e cuprins în omul-însuşi. ca llinţă auttmomă în 
caracteristicile sale naturale. în siiHet sau în intelect - ca partea cea mai 
înaltă a sulletului - după cum au crezut mulţi filoisoll antici. Adevărul acesta 
se află nu în chip, ci în Arhetip De vreme ce omul este un chip. fiinţa 
sa reală nu este delinită prin elementele create din care este plăsmuit chipu 
în ciuda caracterului iconic pe care creatura îl posedă în sinea ei datorită 
Arhetipului său necreat. ca fundament al existenţei, principiu, structură şi 
scop al său. De aceea, omul se cunoaşte pe sine cu adev ărat numai dacă L-a 
orimit şi L-a cunoscut pe Dumnezeu-Omul în sine. Aceasta cu atât mai mult 
cu cât Hristos tlind C'hipul 'fatăiui, omul este chipul lui Hristos, adică

? . · , I /  " 1 · 1 · I 
e i l l i n i l  l l l [ J L M L n

SlViiUul ( j i i g o r i c  ccl M a r e .  op .c i t . .  v \  c. 7 . coi

vj
S

Ibidem.

W.  l.ossk\. op. eit., p. 1 2 0 .

Panayiolis Nellas. Deification in C hrist, The Nature of the Human Person,
translated trom the Cjreek by Morman Dussell, New \’ork, 1087. p. 33.

Ibidem, p. 24. Vezi Sfântul loan Hrisostom. Omiha a VTII-a la F.pistola către 
C'oloseni 2, P.G., t. 62, col. j j j  ţi Siantiil Ataiiasic. Oratio lo iitia jiciiies. 2. P.Ci. 2j. 
col. 8 .
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Ca chip al lui Ilristos oimil este o fiinţă hiistok'igică. lucru care are 
după P. Nellas trei implicaţii majore:

- Vlai Întâi structura omului este hj‘islologică‘"\ Omul este ÂoyiKtK 
deoarece Arhetipul său. Ilristos. este Logosul latălui.

- Scopul omului este hristologic. adică acesta irebuie să ajungă la 
măsura lui Mristos. l)umne/eu-()mu

- Descoperirea omului ca Ilinţă hristologică aduce indicaţii importante 
asupra creaţiei omului,

»>11 i ţ t \ /Iii·» / ̂  n t'*
k i l i 4 i . i l . w t  li.4 V . 4 I I I

ff] Ai)

Ceea cc este important în tema creaţie: 
compus omul. ci structura şi scopul lui.

Structura şi scopul omului sunt insă în mod esenţial hristologîce 
Implicaţiile de mai sus arată că prezenţa lui Hristos este atât de 

proprie naturii umane încât tară ea natura umană nu se cunoaşte pe
sine. ' 'Xi inuii  o coii lci i iDhil ic oh icd ivă  ci «ciul().\»-iiliii sini in f i ihi Iui HriMox

i

ii /)crniilc onjiih/i sâ dcvind conş/icnf dc slarcci sa şi sd sc avafiic pc
î i l I c  \ d i  L i l a  c u lc  c/ i ic s c o p c f ' i i ' i i  tic s u u

Pătrunsă dc har. nalura umană se descoperă ca subiect plin de o 
sponlaneilale care rămâne mereu dincolo de cunoaşlerea pe care aie 
despre el însuşi. f)e aceea. în afara conştiinţei harului îui există înţelegere 
a persoanei.

AslfeL cunoaşterea de Dumne/eu este condiţia cuncnistcrii noastre
>  *  \

personale şi. în plus. în ea există ceea ce K. Rahner numeşte "posihiliiciieci 
crc'sccinc/ă cl omului clc ci dispune exislenţicil de el insusi

De aceea, umanismul patristic are im caracter teocentric care I-a
permis să afirme cu putere depăşirea reală a limitelor individuale ale onuilin 
şi să descopere totodată factorul persoană.

N S D. Nellas. op. cit., p. 25

Ibidem. pp 27. 29

r. i ioiensKV, op. cu., [).

K. Rahner, KIements.... p. 31. Ch. Lef'evre spiine chiar că omul. creat după
chipul lui ilristos. se arată nu nunun în dimensiunea s<i s^nituală  ̂ I· ' . Cl ŞI m

S cî î CIî I Li î n ( La relation.... p. 38).

P. Nellas. op. cit., p. 146. Teologia apuseană marcată mult de gândirea 
augustiniană (M .K . Lamau. l/homme â Timage de Dieu che/ les theologiens et 
spirituels du X I I  siecle. în "Melanges de science religieuse". t. 48, nr. 4, p. 214). a 
accentuat o viziune antropocentrică, insistând întâi asupra interioriîăţii. J.R. Metz a 

:entuat accastă tcndinîâ aducând justii’icân icoreiicc dir» Turna d'ALjunjo. (Miristliclie
• «

Antropozentrik, Tber die Denkform des Thomas von Aquin. Munich. 1962
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I X IS I  I M  \ IM KSONAl A SI ( O M I M I M
n I

i\  I I IO S O I  IA MODI RN V

lentiinia uiuir sislcniL' tliosoficc ct)ntciiipt'ranc clc a iiăsi adcxăruCT*
i'nlulogic despre om exclusix m persoana umană a condus adesea la
ctMitiai'iu: un umanism exacerbat şi închis a condus la o saturaţie puternic 
pre/entă astă/i în curentele structuraliste, declarate antiumaniste. ce 
proclamă moartea subicclului. numite din accastă cau/ă "milropoloi^ii cdc
iiioriii DDjului"'' " .

Aceasta este însă consccinţa unei concciMii naturaliste despre om. 
a|iărnlă cu mult ţinui înainte în lllosonc. după carc existenţa. înţelegând aici
K'isoana. de\ nie ucru si nu mai este considerată decât ca res Ivl

Proiiriu acestci concepţii este legea identităţii sau a repetiţiei omogene.
lomiousiaiiă’'·din acest nuHi\ fiind numită de P. l lorensks filosofic 

care. ca nioM>lla givaca. nu aiata o posibiiilate de depă,şire a esenţei
umane,

De aici s-a ajuns la dnuă «.lirccţii în pii\inla allării adevărului despre 
om. Una este tendinţa permanentă spre indi\iilualism. caie concepe 
indi\ idu! în atitudini de i/iilarc şi apărare"'’. Indi\idualisnuil arc la ba/ă. 
pe de o parte, conlu/ia intre două idei dilente: ideea de singular - în 
opo/iţie cu ansamblul - şi ideea dc indivul - opusă universalului iar pe de 
altă parte concepţia că aceste două idei ar fi strâns leuate una de alta *' .

C’ealaltă direcţie constă mtr-o tend iută neîntreruptă spre
I · (>iS * *depersona i/are . sau accentuare a carac'teru ui mipersona . iii care omu 

este \ă/ut ca exemplar indefinit repetat.
Direcţiile acestea se întâlnesc separat sau împreună in concepţia 

raţionalistă despre persctană. susţinând o \ i/iunc unilaterală, exprimată prin 
termenul "/ cnuiiiflspcrson".

A. ( jl\scIk\ I.;i creation: cosinoloHie et iintliropoloiîie, în ’'Rc\uc TheoloLîicuic
I t

orcnsk>. o|). cit., p. 57

ll)i(lem. p 58

\l. Mounîer, Le Personalisme. în "Oeuvres'’, vo îris, 1962, p. 452.

\1. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik,
['ranke \’erlau. i^erlin, 954. ,̂ 14,

I ·  I l·.. Miumier. oj). cit., p. 444
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Concepţia aceasta este re/uitatul cert al faptului că naturalismul sc
naşte din iluminism şi iluminismul se exprimă prin natmalism OЧ De
aceea. M. Scheler arată că filosofia secolelor X V Ill- X lX  a pri\ il in moc 
ureşit umanitatea, "niiiinii cci forma ahsiraclă in carc lo li oamenii an

ff "'oaceeaşi esenţă raţională, conslituim i mocieliil ideal iil oricărei form ări
Semnificativă in această privinţă este concepţia lui l.eibni/. în care cele 

două direcţii se întâlnesc înir-o formulă raţicMială despre om. \ă/ut ca o 
"monadă fără feresire": "Mn există mifloc (argument) l̂e a explica cum o 
monadă poate să fie Lilterată sau schimbată in inicriorul său pri}Ur-it nhn 
creatură dcoiircie nu .sc poitic /.../ concepe in ca n iti o mi.şcare internă 
care poate fi îndreptată. împărţită sau diminiuită in interior, după cum se 
întâmplă în compuşi, unde există schimbare între părţi. Monadele nu au 
ferestre prin ciirc poate să intre sau să iasă ceva"' ' .

Condamnată să rămână m euoism
ontologic şi in stări pur interioare, monada nu 
iubeşte decât în aparenţă, fâră să iasă din ea 
însăşi prin mijlocirea iubirii.

l a rămâne înir-o egalitate de sine. fară 
deschidere, care aduce persoanei unitatea unui 
concept închis în sine însuşi prin ansamblu 
atributelor sale, adică unitatea unui conccpt 
imobil. Cu alte cuvinte, se ailrmă o 
conceptiialilate sau inteligibililate a persoanei, 
prin faptul că este supusă legii raţionale a 
identitătii.%

Ciândirea creştină a arătat caracteru 
dinamic al persoanei în unitatea vie a activităţii 
prin care se arată ea-însăşi, în eianiii creator 
care o duce în afara limitelor sale, ceea ce 
înseamnă că persoana nu se poate închide în 
vreun concept, deci este deconceptuali/ată.
Ceea ce ridică persoana deasupra lucrului iicînsuneţil şi o face un centru \ iu 
de activitate este victoria obţinută asupra leuii identităţii.

i

1 1 alierthomiicnc. La personne huinaine selon l.aherthonnierre. in voi. cit
p. 243.

.() \f. Schcler, Philosophische Weltanschauung. Colien. fîonn. I ‘>2 0 , p. IO."!.

i ]  W  I eihni/ Monailnlnoie. 7̂  ţr^d dc f ioru. \v, \o! t r
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După Lcibni/ iciontilalca personală sc niaiiilcstă in conştiinţa dc 
sine' . Kaiit a dezvoltai accaslă idee Iraiislorniăiui-o. iar alli illosofi au

%

rclual in \arianlc iinillipic accaslă Icmă: idcca identităţii cslc în ucncra 
rcllcxul aultt-îdenlităţii; cu alte cuxinlc. identitatea. în sensul prcijiriu şi 
i>riginal. nu poale 11 arălală dccăl in idcntilalca de suie a [icrsoanei şi nu in 
snnililudinca în sine a lucrului.

(.MICIu/ia acestor allrniatii cslc clară: cu cat dcllnilia idcntilătii cslc 
mai amplă, cu atât ca \ i/ca/ă mai mult identitatea simplomatică, cxclu/.ânc
in linul deliberat identitatea iiiimcrică ( i'a dm mină sr l;i orioiiit';)

Şl
ideii de idenlilalc. Ilind idcnlilatca primară. dcsco(K‘iilă in proiun/imile 
■)ci'soanci. Idcnlitalcri numcncă cstc caractcristicci cca mai ()ioruudă 
singura escnlială a unei persoane \ ii

A deosebi identilaiea numerică înseamnă a dellni persoana şi prin 
accasta a găsi o lu'ţiunc, l'.sic însă imposibil să încadrăm persoana inir-o 
nc'ţiune deoarece accasta sc distinge dc lucru tocmai prin faptul că. ct)nlrar 
Mcriilui. care poale 11 prins în c('>ncepl şi prin aceasta. "înţeles”, persoana 

nu poate ii înţeleasă, pentru că transcende cadrul conceptual. Nu se 
poate cugcla decât un simbol al caracteristicii fuiulamcnlalc a persoanei şi 
dc accca chiar e.xpresia "uleii l i lcile i i i in ier ieă"  cslc un simbol şi 
noiiune

IUI o
■■ t

C'ctncepţia monadică despre persoană. întâlnilă la rcpre/entanţii 
tlk)st)tiei sec. XV1I1-.\IX. a adus cu sine o interpretare psihologică a iubim. 
Accasla începe lol cu l cibni/. conliiuiându-se cu C . Vv t)lff până la Spino/a. 
l.a loţi găsim ideea că iubirea depinde de repre/enlarea fericirii aluiia. 
Spino/a - penlru carc esenţa sullelului csle cunoaşlerea - sufletul Ilind numit
"res c o ^ U l u i s

ff mti4)ducc "icleeci imei eciiize exlerioure". care nu face 
să însc>ţească bucuria ca slare pur subiectivă a eului, alunei când 

vorbeşte despre iubire: "Amor esl Uiel i l i i i  coi iconi iuinie iJeci causae
. Pe ba/a unei astfel de concepţii iubirea esle acelaşi lucru cueMeriuie

ci^ncuniscenla.
Dacă comparăm accaslă concepţie cu înţelegerea iubirii ca aci 

ontologic ce corespunde persoanei, aşa cum afirmă gândirea patristică, v om 
scsi/a schimbarea sau inversarea dc perspectivă.

Idem. N()u\eau\ l .̂s.sais. II. c. 27. ^9. anud. Ol Clbk} . ()|). cit

\ Morensky. oj). cit., p. 59

 ̂ Ibidem, p. 60.

Spiiio/a, Kticii. I 1. cap. Irad. dc A )oscscu. col. "('lasicii illosoilci
uni\cisalc", [Uiciircşti. lOS

Ibidcm. ML cap. (к pp. I
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[’cnlru Sllnlii l’ăiinţi. a cuiunişlc Adc\ăiiil sau l ’xislcnla personală a 
i l)uninc/cu înseamnă a conumica cu Adc\ănil însuşi in mod real şi nu 

a stabili un contact ideal cu o formă exterioară a Acestuia. CAinoaştcrca 
el’cctivă a Adevărului este în iubire şi nu se poate concepe decât în 
iubire. Pri\ită numai dm punctul de \edere al subiectului care o primeşte.

■)îrea capătă caracterul unei cunoaşteri. Pentru altul ea este însă iubire şi 
dc accea cuiuiastcrca dc l)umne/cu înţeleasă in mmc niintr-un altul este
mhiic

londintn rnt!'''nalistr! spi'c ind i\ idnalisn i si imncrsona
* I  ̂ k

. iinnrcunaiâ cu
cca despre Kicnlilalca onuiiiii Cti e.sciiiă \ Mii^iinală pww concc[)lia eles[)re 
)crsoaiiă ca "l crnn/i/rspcrso//" inlâlnc^lc şi la I. Kanl.

) u ')<! jiista ohsciAcilic a lui M. Scheler. la Kanl ideea de pcrscnină 
^ăstrea/ă o aparenţă de e.\islenţă şi realitate dincolo de iudix idu
rationale. în măsura în care Kant
noninenon f f auica cu onui ca

unei \oin(e
identifică accst indi\ id cu "homo 

ucru în sine (dem Menschen als cm
r /l

/ î
' I I O U

I rebuie arătat că. din punct dc \edere louic. "homo noiimenoii" nu este 
nimic mai mult dccâl conceptul dc constantă ontolouică total nccuiuiscută

h I

("liicn i în sînc") aplicat omului'"'. constantă necunoscută există
ara mci o posibilitate de diferenţiere internă 

l)ifferen/ierunusnn>Lîlichkeit
- (>hne jede înnere 

■)enlru orice realitate \ ie (cum ar fi spre 
exemplu plantele). Concepţia aceasta cc poartă în sine o accentuată tendinţă 
impersonală îl \a conduce pe Kant. ca şi pc mai târ/iu. la un
indi\ iduaiism imoreunat de subiectix ism Acare se numesc
"îposhisurî" sau "pcrsoim c". Dacă s-ar aplica firii umane a Logosului 
această numire, arată fossky. s-ar cădea în eroarea nestoriană. despărţind 
unitatea ipostatică a lui Hristos în două fiinţe "personale" deosebite'" .
După îin ăţătura de la Calcedon. o Persoană di\ ină S-a lacul consubstanţială

f

lersoala Kant. deoarece "lol ceea ce omul poale să cunoască în sensul strict

l loreiisky. op. cit., p \ c/i şi Robert Slesiiiskx. Pa\ el Kl()rc‘iisk\: A
nuMapliysics of l()\ e. \ew \Ork. 1 984. p.

1 . .  V I I i . M ) i 1 . 1 .  j ) i  u  n c  l a  | ) i i i c  i i i u u i e v  a i c .  i t i i  i t  > i [ c  „  i u . i v a i 1 1  | . . .

I '  ‘ 1 ,  i
V e l  V L ^ l C i t  M l  . ' s O t l l U l  K i C i l U i c t l C a  U I I C I  ^ L t C ' ^ U U i ţ L ·  l t l l u > l l L t H w  C c l U -  I c t f l U l H L  t t V ^ C C . t i : j Î  I T l  l U t l l C

i.1 c î c I c pc carc Ic exercită" ( Ib iiicm ).

Sc!ie!c:\ !)cr rormalisnuis..., p 8̂ ^

Ibidem. "Der homo noumenon logisch gar nichts weiter als der Bcgrifi der 
schlechtm unerkennbaren Seinskonstante «Ding an sich>> angewandt auf den Mcnsclien” 
( Ib idem )

lt)idem
I A  _ ll)idem
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se iinilca/ă a sintc/a mtuiliei sensibi eşi a eonL'e')tii iii" (l/am our seul est
)in aeest nu>ti\ 

laee să pătruiulă in
(le foi. tiai . de R. (iixortl. Paris. p.

"itrientarea siihieetnlui etic. tiupă eum a arătal Kanl. 
iiillnitiil !ji absoliiuil subieelix ilăţii; in aeest spaliu la naştere lensiunea 
religit^asă intre subieclix ilalea infinilă şi siilneelix italea llnilă. Dar apai'e 
următoarea întrebare; cine este subieelix itatea absolută'.’ Struetura 
iranseendcntală a i'mulm'.’ In aeest ca/ cslc iesiitiniă acu/alia de ateism 
împotrixa Ini I ichte iar 1 eucrbacli esle disci toiul louie al lui Kanl. în
măsura în care I'ace s;l i
.SI uniamtalc (Ibidcin. p 3(S)

Iu iI n I I
f  1

( l ltt t t ‘  M  V  I I I n  t I I I w  I 1 ^ / 1 I w » I

p\ ' \ \  iu>arc la cili criuiic SL‘ ascaiiiaiia cu cca a
\. J. \\>clkc arata ca i^cvitia lui I Icuc

ui Arisu>ici. .AsiicL licuc
spuuc cä "constiiuta de suic cslc rcala in mod siom· nimiai in niä^ui'a in carc 
cunoaslc ccoul säu intr-un altul" — Das Scll^sthcw u.sstscin ist sich nui\ rca 
ins( r̂ci*n cs seinen \\ iederschein in Anderen II ' HXX e iss (( W . I . Ile-'e
Philosopliisehe Propädeutik. 11. I. Abt. 3̂ )̂. apud .1 P Sailre. L'etre et 
le ne:uit. Paris. |06|. p. Plecând de o instituţie comună cei ik'.i
gândiU'ri au direcţn total ojnise: "pentiii liege! subiectul nu ajunge la

umana cedepima desei>perire lie sine tlecâlilierat iViiiilalea dixină şi 
delermmismul <zandu'ii antice substanlialiste. 1 ohulală. au depăşii si 
indix idualismul ^ro^riu acestei uândii'i. deoarece Persoanele di\ine nu mai 
apar ca entităli i/olate Ilecare in sine. ci ca subiecte ticscliise unele altora
prm egaturi interioare ce comumune şi iubire. C ircuilu xieţii c ix ine intre 
l’ersoanele irinilare. relexal l’ărinţilor I^isericii. pivirlă numele de perilu'ie/ă 
şi are ea lundamenl cux înlele .Mântuitorului clin I x aiiulieli.i Slânlului ioan

7. 2
Persi>ana ocupă un loc contrai şi în dogma hristcdogică. Se punea 

problema raporturilor nalurii umane, c.xisleiilă în mod concret in lisus 
llristos. ea persoană sau ipostasul 1 iului lui i)unme/eu. ( a urmare. I^'irinţii 
au supus conceptul de ipostas la i') nouă anali/ă pentru a putea deosebi
natura concretă de iiK'istas sau nersonnn  s i  s f i  i >\  i d e n t l i ' / i '  n ι ^ s l l - ι i l i t ' U , ■ · l

asumării naturii şi lui a perso.anei umane i. 
l.,\presia deplină a acestei re/i>lxări o dă Sincn 
care s-a allrmat echixalenla doumalică a termenilor

: â t re IU ui Dumne/eu.
de la C'alcedon (451 ). la

f fiposltis " SI "pcrsocum
11J . i  . .  , , 4 .  1  . 4.  I  ^

.» L4 14141 V' j  i "S i l  L i  ^>clLl

-  t t I OSO Ki LMVnCM ciinoscnsc (iccaîipo.s/ii.s .şl Ce c e  i n i l i i i i i

dimensiunea nalurii. a Ilinlei. ( aieiutria în c i i is ; i  a naturii si esenţei s-a
u! Dumne/eu cucloxeclil insuficientă 'lenlrii a iiăsi o e\ ilicalie unirii l iului 

natura umană.
Leontiu de Bi/ant a consolidat dellnitix definiţia de la C alcedon 

stabilind distincţia între lire si ipostas. Sfântul Maxim a ile/Aoltat mai târ/iu 
doctrina hristolouicâ a lui Leontiu aplicând la lucrări ceea ce Leontiu
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spusese despre Uri. Ct^nlrar platonismului. Slanlul Maxim a uăsit 
echilibru de valoare intre universal şi particidar.

un

Prin acesta teologia trinitară a început să aibă implicaţii în antropologia 
creştină, deschi/.ănd o nouă dimensiune "pcrsoini/ii/iii”: ireductibilitatea 
lersoanei la natură. Aplicată dogmei hristolouice de la C'alccdon. această
dimensiune arată că trebuie să deosebim în llinţcle umane persoana sau
ipostasul de natură. Dc accca. dellniţia lui Boeţiu apare în lumina dogmei
iristologicc ca insudcicntă pentru a constitui conceptul dc persoană. 
Iri'diu'tibiiitati'it persoanei la natură a fost sublinintă d(' Părinţi in r(';d
sacramentala a tiisci icii. rrm aceasta ci au aratat ca antropo ogia creştma 
cstc strâns leuată de douma trinitară şi hristologică. l egătura aceasta îşi 
dcscopcră profun/imca numai in Biserică, in care sc constituie "ipo.slu.sul 
cclcsiul". Un astfel dc ipcistas sc descoperă prm relaţia cu Dumne/eu, cu 
celelalte persoane şi cu lumea, şi de aceea are în structura sa factoru 
ct)muniune. De aceea el nu poate 11 aliat în interioritatea monadică a fiinţei 
iimaiie. Î!itr-o existenţă indi\ iduală, ci numai ca fapt eclesia

Actul constitutiv al acestui ipostas es.te bote/ui. I*rin bote/ are loc 
dcpăşnca exclusivismului inerent ipostasuluî biologic. Depăşirea 
exclusivismului şi a necesităţii ontologice este msă o e.xpcricnţă oferită de 
l'uharistie. In l'uharistie ipostasul exprimă totalitatea naturii, nu doar o 
paile. Datorită orientării cshatologice a lAiharistîei, ipostasul eclcsial nu 
aparţine numai istoriei, ci descoperă pe om ca persoană înrădăcinată în 
viilor. Aceasla arată că ontologia persoanei aparţine viitorului. Iposiasul 
eclcsial tace ca trupul să nu mai lle văzut ca un concepi negativ şi închis 
în sine. ci ca Ilind deschis spre iubire şi comuniune. Prin aceasta e 
depăşeşte nu numai individualismul şi separarea de celelalte fiinţe, ci 
propria sade/integrare. .Aceasta esle biruinţa persoanei şi nu a naturii, adică 
victoria omului nu în aulosuflcienta sa, ci în unire cu Dumne/eu. Aici 
ipostasul euharistie se deosebeşte de persoana tragică a umanismului.

Persoana cuprinde simultan două nole: narliciilarilalea si comuniunea 
Pentru a exprima această realitate, "ekslasis"- idee-cheie in patristica greacă
- ea a fost completată prin tema iposlasului. Prin aceasta s-a arătat că taina 
persoanei re/idă în faptul că în ea alteriiatea şi comuniunea nu sunt

* 1 n.: 1 i *

crc.jiiinSniiil SC uciiscbcşlc luitaiciî dc sisleiVn.Ic iiuisofice. Cu k)ale acestea,
o parle din uândilorii creştini, influenţaţi de uândiiea aulică, au imioral acest
principiu. I^rima victimă a acestei influente a fosi ['ericilul Auuustin
C oncepţia unilivă asupra iubirii şi melafl/ica dc nuanţă neo-plaioniciană l-au 
facili să subestime/e şansele diversităţii. Atitudinea aceasta se menţine până
in VIediu şi chiar după acesta, datorită echivocurilor creaie prin 
întrebuinţarea termenului "subsiiiiUiu". Acceptând definiţia lui Boeţiu
n ? * l \  l Î O n i ' P  I n  / f  Ml  t ' i n  1 1 i i

* I W l l i . L 4 . l A I . i l  L -
\ M II M

I L  A i  L  I  i C 4 C I \
O  I  

i  I I C l  1
1 M  t  1 
I 1 1 L C l  1
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pe natură şi apoi pe persoană, l'ală de accentul pus pe "ck.si(i\i\" 'û gândirea
răsăriteană despre ipostas. uândirea apuseană a accentuat

posibilitatea unei "rediiio coiiiplelLi". Aceasta nu mai permite allrmaţia 
despre persoană ca realitate în care particularitatea şi comuniunea coincid. 
Totodată nu se mai poate \orbi de legătura persoanei cu actele sale şi în 
special cu iubirea ca act fundamental. O excepţie de la tendinţa esenţialistă 
a definirii persoanei în perioada l,\ului Mediu o găsim la Kiciiard de Saint 
Victor. Acesta înlocuieşte definiţia despre persoană a lui lioeţiu deflninc 
acum Pers('»ana divmă ca "Piviiuu' miiiii'iw nico/iiiinicdhl/c exisleniia". 
C oncepţia sa privind realitatea persoanei este foarte diferită de cea a lui 
Augustin. cu toate că nici el n-a retacut noţiunea de persoană umană. De 
aceea, numai doctrina patristică răsăriteană despre om. ca cliip al lui 
Dumne/eu. a subliniat adâncimea nebănuită a persoanei.

Doctrma acea.stii ii arătat că ade\ F t l i U i  V ) I i l V î i V J U  î L  w i i i  i i U  'iC ' c i i î i i

în omul însuşi, ca tlinţă autonomă. în caracteristicile sale naturale, ci în 
.Arhetipul său nccreat. ca fiindament al existenţei, principiu .şi .-̂ cop al său. 
De aceea, mnanismul patristic are caracter teocentric. ceea ce i a permis să 
afirme depăşirea reală a limitelor indi\ iduale ale omului, prin intermediu 
factorului persoană.

Tendinţa unor sisteme filosofice contemporane de a uăsi ade\ăru* 1 ~
ontologic despre om exclusiv în persoana umană a condus la contrariu: im 
umanism exacerbat a condus la saturaţie, prezentă în curcntele structuraliste 
numite "anlropo/o^ii ale morţii omului”. Aceasta este însă consecinţa unei 
concepţii naturaliste despre om. apârută cu mult timp înainte în filosofic. De 
aici s-au e\ identiat două direcţii:

4  ^

- Tendinţa permanentă spre individualism,
- Tendinţa neîntreruptă de depersonalizare.
Ambele direcţii s-au întâlnit în concepţia raţionalistă despre persoană 

numită ” Ven]unflsperson”. l-’orma aceasta abstractă a fost însuşită de 
maiontatea reprezentanţilor lîlosotîei sec. X V lIl- X iX . cum ar fi: l.eibmz. 
Kant. Spînoza. Hegel etc. La toţi întâlnim o concepţie monadică despre o 
persoană care rămâne într-o egalitate cu sine-însăşi. fară deschidere.

totodată unitatea unui concept imobi mciis m sme-msusi.
fendinţa rationalistă spre individualism l-a condus pe Kant. ca şi pe 
\iiet/sche mai târ/iu. la subiectivism şi smgularism: la primul se întâlneşte 
un singularism raţionalist iar la cel din urmă un subiectivism empiric.

De aici Hegel şi l ichte au mai avut de tras doar conclu/iile. ajuimând
la o totală depersonalizare a omului. Ca reacţie împotriva acestor tendinţe 
s-au ridicat S. Kierkegaard şi M. Stirner. Primul a alunecat într-o
preocupare pentru expresie şi limite care l-a condus la concepţia unei 
existenţe incapabilă să comunice direct. în tim i ce al doilea a ajuns la un

I \ î , i  I t 1 1 . n  o  n  n  T ' 1 M  ( I ^ ^ i ^ f 1 1 I f I (  ̂̂  1 1 
I > I Ü  L i U  i 1 I U i l C l â  n c i . ^ C L i l  V. { 1 I i I c i  L tu  c i l i

!
I 1 1 L I  J jK Cciiv iiUciUioiui . n 1

. > C 4  I
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conibală. O îiiccicarc ele ieşire c acest sisleiti a laciil-o lciu)ineiiolouia
ince|ianJ cu l·. Brcnlaiui. i’arlea po/iti\ă a accslui curciil csle inlix)cluccrca 
ciinccpluiui cie inicnlionaiilatc [icniru sirnicciui um;ui. carc aducea idcca 
nouă a unei ieşiri din sine. C u tcnilc acestea. cnonicno oma. aşa cum sc
obscr\ă şi la llusscil. descrie conştiinţa pură. pre/entând o \ i/iunc a 
esenţelor (Wcscnhcitcn) care nu descoperă taina existenţei subiectului. De 
aceea. M, Schclcr. considerat ca iiitcntciclorul aiUii>polouici moderne, 
dciăsind po/ilia miosccdoiiicâ a lui llusserl. a mlrepriiis o crilică a teoriilor

onnoaşicrii l a nii poale ll 
eomparală cii un ptincl llx s iu ia l  ileasupra "ucniluni udelor \tilc". ci cstc 
centrul concret de la care sc picacă în etecluarea acestor acte. Schclcr a 
intuit un adevăr lundamental pentru persoană şi anume că omul nu poale să
iic oi)ICC[ lÎc scsi/aic si iiuuiic dccai uiiiic cu [)uiinic/cu. Acccntuând

} \)ioi)iciiia laporiuiui oiiiliilîi lu aiLc sUOiccic, ci a araiai cci Uc ticcsl raiHM'l
dcpuidc chiar [iroblcnia "uiimlici înlcnic * t %ai IU aui accslci rea ilati
( ahci ik i lc a ) [)ei soaiia sc clcsehidc (Min iubire, ^Icoscbindu-sc [)i'in aceasla c

carc pv>alc ajuim^ uii " i d o l "  al cunoaşlcrii dc sinc. 
AiUronokvj^ia Irccc aici de hi uândirea absli'acia a cea coiicretâ.

f fdia oga ă. Jcosebinc pcrsoLiiui dc \ ’u \ Sc leler a uncca m a tă extremă, 
allrmănd că persoana nu implică nimic în afară de ea-însăşi.

I îlosolla cxistcniialistă a preluat aspcctcie Icuate de persoană dezbătute 
dc curcntcic antcricnirc. încercând o calc proprie dc ieşire din impas. O paile 
din rcpre/cntantii ci au păstrat Icuătura cu principiile creştinc (K. .laspcrs. 
Ci. Marcel) iar ccalaltă s-a înscris pc linia unui naturalism (Heidegger. 
Sartre) întâlnit şi în sistemele lllosollcc anterioare.

Rcpre/cntantii irimului curent au subliniat cu tărie nccesilatca unei 
dispcmibilităli neîncetate spre comuniune proprie perscianci. C aracteristica 
:)crsoanei este mişcarea in afară şi dincolo dc sine.

Cealaltă ramură. încercând să siiblinic/e aspectul alterităţii propriu 
)crsoanci. l-a conceput sub IcMiiia conllictulm sau aservirii. Dc aceea, 
raporiul de solicitudine (l iirsorge) pe carc-l prc/iiUă Heidegger ini poate ll 
un raport esenţial deoarcec nu pune llinţa omului în relaţie imediată cu alt 
om. I ipsa dc comunicare ia la Sartre înlrca'ja sa amploare. Altul este în
concepţia lui ncüatia radicală a experienţei subiccliilui Sartre accentuea/ă

k â ^

prin aceasta caracterul posesiv al subiectului, ajungând la forma unui 
individualism in carc nu se mai poate vorbi decât de existenţa umană 
imobili/ată şi indisponibilă.

Ci. Marcel şi K. .laspcrs au combătui această vi/iune, arătând că răul care
a comuniLine (indisponibilitalca) începe de la raportul cli 

sinc-însuşi. închiderea în sinc a subiectului de/voltă în cl o opacitate carc este
)impolrivă. plasarea

opreşte subiectul dc

i/\oiul onacilălii în întâlniicd cu alte subi cclc.
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suhiccUiliii intr-o aliUKlinc uc disponihi itatc (.Icscopcră o iKiolilaic crcaioarc. 
în carc prc/cnţa altui Mihicct apare ca un i/\or ncccsar iciiinoirii.

K. Jaspers a legat tema alleritălii d e ccii iî cv.MiiUInU!'lii. 1'.! a sul')liuiiii 
totodată faptul că nu poate exista ct-'muniune unilaterală, f.a cere 
reci irocitatea actualizată in iubire, l ată de această realitate lîinta umană

> * 

i/oiată nu este decât o rcpre/entarc-limilă. care nu există in fapt. 
'xistentia isnui de inspiraţie creştină a a\ ut meritul de a intui necesitatea 

pentrLi om a le^irii dm interioritatea sa pură. accentuiuid totodată alteritatea
ca cea care [X)aie sa coiicreti/e/e aceasta ie: îie. aiuiigaiui i<i тиччопипса  
fccipi'ocă" de care \ orbeşte Ci. Madinier. С ciilrarea exchisix ă asujira 
K'i'soanci umane a dat adesea realităţilor subliniate doar un caracter de pură
xisihi itate, 1 umiiotrn a. c\[K'rierea proluii/miilor lactorului persoana şi 
sublinierea caracterului său mdellnit se intălncste numai in uandirca creştină
I I 'f '"f ' IIMIIIMI Ml  ̂  ̂ t t 1"I w ' 1 I I »-1
i  V V 11 i ^  ^  V ! i i  i ţ î 1 j. t i i i i  V  1.1 . >  ̂ i i i 1 1 î L  i ; ‘ч, ^ i  i ţ . : i  i  s i :V

t t *' · * Л * 4 4  4 4  %

si model suprem de aetuali/.are a aeesloi' iiotuu/iun si \o\ m ivxelaliai i '

creştină ÎŞI au rădăcinile mi|!oacele necesare imiilinini lnr "inti'riDi-ii::ir 
iw ip ro că " nu poate II aliată cu adevărat decât acoli' unde harul divin 
împreună cu voinţa liberă a subiectului a lacul transparent m acesia din 
urmă caracterul său de pcr.soană crcaîă după cliipul lui Dumnc/cu care sc 
descoperă neîncetat prin iubire şi comuniune. .Acest adevar despre om nu 
se allă în onuil-însuşi. ci în Persoana divino-umană a iui lisus llrislc)s. ca 
Arhetip al lui. De aceea, realitatea existenlei umane nn '»oale 11 delinită prin 
elemenlele sale create, ei prin Arhelipnl său necreat. Numai în relaţie cu 
•Acesta (.muil se poale împlini cu adevărat ca persoană.
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I’r, (II'd. Sico/cic .\'ic(>h’\c'ii

Introducere

Invătătuia dc cicdinlă cuprinsă si t'undanicntată în Rc\clatic a fost 
supusă de-a lungul timpului la diverse interpretări. Dm primii am ai ivirii 
creştinismului, au apărut ere/ii care au lalsificat adev ărul despre Persoanele 
Ireimice dumnezeieşti, despre Persoana dîvîno-umană a lui lisus Hristos. 
taina Creaţiei, a Crucii şi a Inv ierii. taina Bisericii, transfmurarea şi slnitirea 
umanului.

Dar. de tlecarc dată. Biserica, prin hotărârile sinoadekir ecumenice, 
prin detlniţiile lor dogmatice a dat răspunsurile cuvenite, la timp. în lumina 
textului Sfintei Scripturi şi a Sllnţilor Părinţi.
Credem că şi învăţătura despre Sofia divină se înscrie pe această linie. 
Punctele sensibile şi destul de dificile ale interpretării ci. aşa cum le expune

momentul Athos" cu privire la numele luiS

"încercare" pe cât de grea pe atât de
PaxeI Floresky. precum şi 
Dumnezeu, fac din tema noastră o 
importantă şi actuală. Soflologia este o eroare dogmatică, cum atlrmă 
Părintele Stăniloae în lucrarea "lisus liristos sau restaurarea omului", şi o
t i i l h n r n t n n r p  ■snf'r i i lMl i ( '  nio‘;oflf'i »îi lPolo<»i(M n is f i

I ' » ^

!^c p.cccn, Cl! ^ri!c!c!"!tn nr^^ihiliţnti|o?' dc ccrcctarc, vomI *  ̂ f

conjuga gândirea lui P. F'lorensky despre Solia di\ină cu cea a lui V. 
Solo\ iov şi S. Bulgacov. primul influenţându-1 pe I lorenskv . aruncându-i 
sămânţa acestei erori, iar cel de-al doilea nreluând-o si mserând-o în cărţile

' I '

sale. până la constituirea osmotică într-un adexărat sistem, prin cele două 
trilogii ale sale.

Vom continua apoi rellecţia florenskianâ cu "Treimea şi monada". 
Treimea Persoanelor în iMiimea Fiinţei, legea identitătii concrete, care se
opune in plan irinitar 1 k>iiK)iousiei ariene, soluţia giio.scologică |)iin caic
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raţiunea are dc ales intre iubire şi egoismul cunoaşterii, (jândirea lui
1 lorensk\ aici e saKatoare.

Vom privi Sofia divină în nuiltiplele ei iposla/c: înger păzitor (a 
Creaţiei). Î3iserica, l ecioara. continuând cu tipm'ile iconografice: Sotla din 
Novgorod (îngerul), cea din laroslav (Biserica) şi cea din Kiev (l ecioara). 
unde se observă ccl mai pregnant latura panteistă. încheind accastă primă 
parte a lucrării cu capitolul: "Lumina soflanică în Noua Creaţie a lui 
Dumnezeu".

r*l t I O % i
1 V I  1 t t  I  I t i Z

■J I  ? f  ^  ^  l » l <
. j  I I  p t i  1/  LI  M  L i  V V J  I i i  i c :  : :

um se aeimeşie >>oiia m lucrarea >>iaipui şi lemeiia atievarului »..e 
esle actul de autoumilire la care se referă Florenskv. de dragoste, prin care 
Dumne/cu. în plenitudinea Sa. pune lumea "creaturii" la aceeaşi înălţime cu 
Id'.’ Cum ia parte la v iata lui Dumnezeu în Trei Ipostasuri ea. Sofia, cum%

pătrunde în adâncimile trinitare şi e participantă la iubirea dumne/eiască'.’ 
Mai mult. considerată ca "a! pat 
Dumnezeu, dar iară existenţă unică, personală, şi neformând unitatea 
dumnezeiască . cum pătrunde în comunitatea iubirii tremiice'.^ La ce 
umilinţă dumnezeia.scă sc releră în plus Florensky mai mult decâi jertfa de 
pe Cruce a lui lisus Hristos. prin care Ipostasul dumnezeiesc al l·iului lui 
Dumnezeu. în umanitatea Sa. a suportat şi a învins moartea, iar prin 
înnoirea şi îndumnezeirea firii Sale umane şi prin înviere a dat temei 
sfinţirii şi îndumnezeirii omului şi sfinţirii creaţiei, prin lucrarea Duhului 
Sfânt în Biserică?

Teologia dogmatică ne învaţă că înţelepciunea este unul din atributele 
dumnezeieşti, una din lucrările necreate ale lui Dumnezeu. Fiinţa Iui 
Dumnezeu este veşnic neîmpărtăşibilă. iar neînţelegerea deosebirii între 
Fiinţă şi energiile necreate, divine, sau între Treimea teologică şi Treimea 
iconomică au dus la aceste interpretări echivoce.

A

In partea a doua a lucrării vom încerca să răspundem la întrebarea: cât 
s-a implicat Pavel Florensky în discuţiile aprinse de la muntele Athos. când 
călugăii ruşi, şi nu numai, au fosi expulzaţi de accio şi condamnata 
învăţătura lor despre numele lui Dumnezeu, ca erezie, de către Patriarhu 
loachim al IlI-lea?

Numele Iui Dumnezeu este o prezenţă care trebuie conştientizată 
permanent şi are un anumit conţinut energetic, practic, dar nu simpla 
’’rugăciunc a lui lisus este cea care 11 sălă:?luie>lc pe Hristos în noi, pentru 
că Fl sălăşluieşte deja obiectiv - sacramental - de la Bote/ şi de la ultima

' Pavel Florensky. Stolp i utverjdenie istinî. voi. 1. Moscova. 1900. p. 340.

■ îbidcm. p. 350 (\cz! art. îians Jiirgcn Ruppcrt, \ ’om dcr Warhcit, în ”Kcr\g!na 
und Dogma". 28 ( 1082). nr. 3. (iottingen. p. 2 0 0 ).
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împărtăşanie t I cum acccnUica/â Mrinlclc ^rolcsoi' oan că. Cală
c\ KM'icnlă ircbuic să câsliui r̂iii ctorl clc cuiălic m iimăciunc. pi in pa/a
pciriiiicilor Şi priii pi'iiLtic.irca \ ii1uîiii.M. [Kiiii ii cii >ă 1. c\ mă pic/eiii
in mod simtit şi cimşlienl in tine. ne spun cei doi Sllnli Părinţi lllocalici: 
Vlarcu Ascetul şi l)iad('li al l oticeii. Paxcl I lorcnskN şi în accastă pixiblcmă 
atît de delicată ai'c o po/iţic oscilantă; pc de o pailc ia apărarea Sinodului, 
conccpând chiar un [noicct in acc.sl sens. |)c dc altă paite. li susţine pe 
călugării atoniti. Nu deţinem, dm păcatc. hotăiarea ollcială a Sinodului.

I 1 1 1 1
i ' 1 * 1 / i
*> i i 1 1 ; : L i

rostire a numelui lui l)iimnc/cu. nu în sens 
lalamit. se piei'de scmniticaţia proluiidă. 
ontiilogică a pre/cnţci I iului lui Dumne/eu.
C'reator-1 .oiios si antuitor a umii'. prin
carc "toate s-au lacut şi Iară dc Id nimic nu 
s-a lacul" (loan I. .̂ ).

Sfântul Atanasic cel Mare evidentia/ă
•K

în mod e.xemplar faptul că lumea creată nu 
deri\ă din flinta lui Dumnezeu. în mod 
panteist sau dualist, ci dm lucrarea energiilor 
necreate ale lui Dumne/eu. că lumea este 
întemeiată pe o raţionalitate interioară carc 
constituie structura unitară şi internă a 
întregului C'osmos şi îşi are originea în 
Logosul div in sau Raţiunea supremă a fiului

r NiLu i>»unniczcLi, v^aic .>-a iiiuu|jai pciuiu noi 
şi pentru mântuirea noastră la ’'plinirea 
vremii” , adică vine ’’întru ale Sale” , din taina iubirii ireimice.

La temelia creaţiei stă o raţionalitate unitlcaloare în deplină 
conformitate cu Revelaţia di\mă, iar persoana şi creaţia sunt restaurate în 
Hristos-DomiuiL ca I^intocrator şi Mântuitor, carc S-a înlru()at şi S-a lacut

Pr. Proi. loan tâ. Modurile |)re/en(ei personale a lui lisus Hristos şi ale
in crsoanâ Şlcomuniunii cu Kl in Sfanta iâturghie şi spiritualitatea ortodoxă

comuniunc — prinos clc cinstire Părintelui l^rolesor academician Dumitru Stăniloae", 
W V 1 W 3 .  Sibiu.

r̂. PvoW i r̂. i)uni!iru î în t r u p a r e  şi un ita te I.« Dr

Stelan iUichiu. Bucurestu ^>97. n. .■>.
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()ni, pentru ca onuil să sc induiunc/ciască prin Biscrică. sub ra/a de foc a 
Duhului Sfânt'. Sollolouia şi detlnirca luimelui lui Duninc/eu necesită, 
aslfcl. o sporită atenţie din partea noastră, in încercarea de a trece peste 
acele ambiuuităti inerente, pricinuite de ureutatea textului, şi. de asemenea, 
urmărind respectarea imperativ ului adev ărurilor fundaiuentale dogiuatice.

I. SOI IOI ()(,IA IN (.ANDIKI Λ I l I M ADIMIK SOI ()MO\

aiiuc de a intra în pi'oblcnuuiea [iiimci [)ărli a luciării. liel)uic să 
âccm un excurs în concepţia sotudogică a cck'>r doi gânditori.

•  ^

in capitolul 111. "l-scnţa divină şi tripla ci manifestare", din volumid 
Rusia şi Biserica universală". V. Solov iov vorbeşte despre "obiectiv itatea 

absolută, substanta unică a freimii div ine, care este una sinuură; această 
substanţă universală, această unitate absolută a întregului este Înţelepciune 
esenţială a lui Dunuie/eu" ’. Se dă textul de la I^ildc: "Domiud m-a zidit la 

%

înccnulul lucrărilor l.ui; înainte de lucrările Lui cele nuii dc denudt, [ui am

Vei

fost tlin veac întemeiată dc la început. înainte de a se (î tăcut pănuîntul" 
(Pilde H. 22-23). Conform tezei lui Soloviov, Dumne/eu conţinc. astfel, 
substanţa unică. înţelepciunea esenţială, ca 'l'atăl veşnic, ca ( iul şi ca Sfântul 
Duh. Av ând o sinuură şi identică substantă obiectivă, cele trei "flinte div ine" 
sunt consubstanţiale.

Vorbind despre cele trei aspecte indivizibile, cele trei flinte div ine (şi 
nu persoane). în unitatea absolută. V. Soloviov frânge antinomia 
supraraţională a modului dc existenţă a Prea Sfintei l'reimi şi. în acelaşi 
timp. paradoxul conumumii dintre Dumnezeu şi om, ca persoane, taina 
comuniunii interpersonale şi structura perihoretică trinitară imprimată 
creaţiei. V. Soloviov consideră că "adevărata înţelepciune e în Dumnezeu

I'prill 7pq/n pfprtn în i'nHr11 im ii înirnniitirln-<e ne rnnH
într-o unitate desăvârşită, l.a început este R L S l lL fA  - ideea t'crtilă a unităţii 
absolute, singura putere care trebuie să unifice totul; la sfârşit este 
.kxcri/.Kta. Regnum - împărăţia Domnului, unitatea desăvârşită a Creatorului

eu C ica iia " . .5uiieuii lumii csie eoiisiuciai iii smc lapuiici iicuciciiimirtici a
creaţiei, accesihi a atat principiu ui negativ al naosului, cat şi v uvanuiiui 
div in. C uvântul div in, prefigurat în Persoana divino-umană a lui lisus 
Mristos. este biruinţa sc>tlanităţii şi instituirea unitotalităţii din punct dc

I
I

Ihidem. pp 370-302
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vedere istoric. Solovio\ a gândit nn stat teocratic liber, carc să depăşească 
sciziunile sociale şi istorice existente intre ştiinţă şi religie. între Stat şi 
[biserică, între sacru şi prolan. dimensiunea sociai-politică a sofiologiei.

F^ărintele loan I. Ică jr.. în prefaţa la lucrarea sus-amintită, consideră 
"tiândirea reliuioasă a lui Soloviov structurată de intuitia soflanitătii tzlobaleCT cr
a existenţei - el este, dealtfel, cel ce lasă moştenire gândirii ruse moti\ul 
sot'iologic - adică revelaţia unităţii organice a lumii materiale şi spirituale, 
a creaturii şi necreatului, revelaţie carc a devenit experienţa originală,
fondcitc'are a eândirii sale fliS

V Soloviov, în scrisoarea către contesa S.A. lolstoi, din 27 aprilie 
1877. vorbind despre Sofia, enumeră trei specialişti: (iorg I liehtcl. (irotlfied 
Arnold şi .lolin Pardage. toţi trei având idei asemănătoare, însă in tcosofle 
sunt inl'criori lui .1. Bcilnnc'". şi Soloviov continuă spunând că adevăraţii 
cerceiăiori ai Sofiei suni Paiaccll, Bohiiic şi SuedeiibcMg . Lslc citat în 
această scrisoare un fragment din manuscrisul contelui fm . I. Speransk>. 
cunoscut mistic, cu titlul "O).ioouoio^", datând din anii 1812-1844. şi care 
era sub înrâurirea fpiscopului Icotan Zăvorâtul'", fragment ce vorbeşte 
despre despărţirea primordială, prima jeilla  de supunere adusă fatăiui. 
despărţirea unei părţi a existenţei proprii a F iului. Ivste vorba de femeia- 
Iiva-Sof1a, cunoaşterea pe care o au Tatăl şi l iul, ca fiind contemplarea 
dorinţei lor, oglinda în care se reflectă sla\a lor. Ea este prima fiinţă din 
afară (din afara Sfmtei rreimi), Eva preeternă care a devenit mama tuturor 
celor ce se află în ceruri - lumea îimerilor' ...

 ̂ loan I. Ică jr., prclală la lucrarea Rusia şi Biserica universală, p. 5.

' Doctrina religioasă care are drept obiect contopirea cu Divinitatea. Teosofia este
o mistică, preconizând o asceză şi o înălţare progresivă a spiritului uman până la
• I - t
i iUMMMciiLc i m i i u  иита^/^к^и, m a i  h l iz im  au

Swedenborg (pe eare-l citează V. Soloviov — vezi P. Floresky "Scrisoarea a X-a" din 
Stâlpul şi temelia adevărului); H. E. Fichte (fiul marelui filosof J. G. Fichte) a 
promovat o şcoală de "teosofie speculativă", al cărei scop era să realizeze identificarea

r ^ ,  n  o  r-» t  I o  i ГТ I n  i n t m m r  r l p
..... ..............................................................................................j  - ,  . .  ............................................................................................................ ...................................................................................................................... ..................................................................... .....  ... ...... .................................................................................. .  .

r ^ i H i p r  I n l i n  R i i r n r p t ^ t i  1 O O A  ^

' J. Böhme, mistic german supranumit "Filosofui german". Prima sa carte - Aurora 
(1612) — conţine revelaţiile sale în legătura cu Dumnezeu. omuL natura. Atribuie stilu 
său metaforic unei iluminări divine, care este condiţia primă a oricărei cunoaşteri. J. 
Böhme a marcat puternic filozofia germană de după Kant (Fichte, Schelling, Megel) şi 
întregul curent romantic. Opera sa cea mai cunoscută este Mysterium IVlagnum ( 1623).

" P. Florensky, op. cit., p. 331.
I

ibidem. p. 33 1 .

Ibidem, p. 332
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l,a Ici ca şi P. l loreiisky, pe care l-a intliienţat, după cum vom vedea, 
Soloviov consideră înţelepciunea divină "îngerul pă/itor al lumii ce acoperă

le înălţa, puţin câte puţin, până lacu aripile sale toate lapturile, pentru a 
adevărata tlinţă"

Speculaţia, gnosticismul din partea a lll-a a cărţii "Rusia şi Biserica
unnersa ă" a lui Solovio\ se împletesc cu panteismul predominant din 
tVagmentul citat mai sus. chiar dacă 1 lorenskv consideră că ideea 
fundamentală a fraumentului nu este în contra/icere cu textul biblic sau
în\fUni 1 1 rjni 1 l i P  l \ cf» \ în
cuprinsul Scrisorii a X-a. "Solia", din "Stâlpul şi temelia adevărului", pe 
care o vom comenta la timpul potrivit.

Protoereul Seruhie Bul>>akov. în lucrarea "l umina cea neînserată".
comentând problema sotlologică. se exprimă astiel: "actul creaţiei lumii se 
reali/cază prin crearea dintru. început a cerului şi a pământului, prin
formarea în Sofia a două centre; pământul este ceva în care s-a revărsat 
soilanicul, de aceea el este o potenţială sofle. Nimicul a primit existenţa 
actuală şi a devenit, din haos. un real dcp/ov. despre care vorbesc 
mitologiile greceşti, babiloniene şi ale altor popoare vechi. Acesta este acel 
"haos născut" care se mişcă sub existenţă iar uneori se şi smulge ca o forţă 
a distrugerii. Crearea pământului stă în afara celor şase zile ale creării lumii, 
este priu-sul ei ontologic'\ Acest "pământ" este ca o sofle cosmică, chipu 
ei în crearea lumii. începutul feminin al lumii create. LI este Marea Mamă 
venerată din vechime de către popoare; Demeira, isida, Kibela. Istar. Iar 
accst pământ este, după potenţă, un pământ dumnezeiesc; această mamă 
ascunde în sine deja. la crearea sa. pe viitoarea Mamă Dumnezeu, viitoarea 
Vlaica Domnului «pântecul zămislirii dumnezeieşti»''’.

Crearea lumii în sofia se cuvine gândită ca izolarea potenţialităţii ei de 
actualitatea ei veşnică prin care se şi creează timpul ca proces temporal;

‘ ' "După o călătorie la Optina împreună cu Dostoievski. pentru a-1 vedea pe stareţu 
Ambrozie, Soloviov trece printr-o puternică criză interioară; are acum revelaţia 
umlaiciaiiiăiii, insiauraiea isionca a unuoiaiuaţn. a sintezei organice pretigurate in 
’ersi.)ana Divino-umană a lui Hrislos; intre i^umne/eu si om reclamă ideea directoare

%

a "tcocraţici libere”, a cârei esenţa stă în depăijirea perfectă a dihotomiei şi sciziunii 
sociale şi istorice create în modernitate: intre sacru şi profan, ştiinţă şi religie. Biserică 
şi stat.,. 7 recerea de la ştimţâ la teologie a lui Soloviov este întemeiată pe experienţele 
sale anterioare legate de revelaţia Sofiei, a sofianităţii personificate, a creaţiei, ale cărei 
figuri şi interpretări principale sunt; Fecioara Maria, Hristos şi Biserica... (loan 1. Ică 
jr., prefaţă la lucrarea Rusia şi Biserica Tniversalâ, pp. 6-7).

Serghei [Bulgakov, Svet nevecernii. Paris, 1917, p. 23̂ ). 

Ibidem, p. 245.
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actualizarea potenţialităţii sotlanice repre/intă c('iUiiuiliil acestui proces 
(S. Bulgakov. "S\et ne\ecernii"); ea, sot'ia, este acel sullet al lumii, 
uiii\ ersal. instiiictÎN, ineoiiştienl sau supraeoiiştient. "anima muncii", care se 
descoperă in uimirea prcnocată a caracterului raţional al lăpturilor; lumea 
este insulleţită peste tot şi este o ierarhie a esenţelor de idei. a cirganismelcM' 
de idei şi. în această obţinere a «ellrului mort», sollanic. stă meritu 
ocultismului, care îl aprc^pie de receptare pc'ctică a naturii in genera'"'^

Din aceste scurte paragrafe din ucraiea "I umma cea neînserată” se
ohser\ă spu'iiui cosmoiogi/iint ,şi paiitcist hi cai
când MM'beşte despre solîa. Dar să vedem punctul de vedere al leologiei 
dogmatice" şi al Părintelui Stăniloae releritor la sotlolcigia lui Bulgakov. In 
partea a ll-a a "Teologiei dogmatice speciale şi simbc'lice". din I^SX. 
vc'hmuil I. există un capitc l̂ intitulat "I iinta şi lucrările necreate ale Ul
I'». im  /t* ti se intitulează astle fi 1 .marea solîok>uiei
Bulgakov" (paginile Bulgakov a identificat energiile divine şi
ideile eterne ale hicrui ilor create cu însăşi llintii div ină, numindu-le Soliaţ
necreată. «Natura şi lucrarea lui sunt acelaşi lucru», zice Sf. (Irigorie 
Palania în "Apologia mai extinsă". Aceasta o spune in mod special despre 
înţelepciune (Sofia). l!a este eternă, dar nu e llinţa 
lucrarea l.ui.

Dumne/eu, ci
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X 223. in L'ullui Ji4in urtoJv).\ în pictaîcri c r̂îodvvxă cstc cuprinsă o
în ătătura despre .Sofia nu este nimic altcev a decăt încercarea

unei de/voltări a acestui simbol religios care pentru no\ repre/mlă. iară îndoială, natura
Şl care m pietatea popu ara rusa apare m persoana mamei pământ . iar m a te re igii 
ca "marea mamă" (Serghei Bulgakov, Creştini.smiil şi mitologia, \losco\a, I91S, p. 
Sl ).

S. Bulgakov, ()|). cit., p. 230.
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«Inlclepcimic sc inipârlă,şc^lc însă celor cc \icţuicsc înlclcpţcşlc şi după 
mierea Km de \euhe. care li se arată in mai nuille leliiri. iar înţcicpciimc 
numesc aici pe cea \ă/ulâ in Tatăl, l iul şi Duhul Stant. căci Apostolu 
dând mărire smuurului si inleleptulm Dumnc/cu. Mânluitorid nostru, a 
iinătat că accaslă inţele|K'iune e conumă cu Sfânta Treime». (Textul cstc 
ual tot din ".Apologia mai extinsă", p. 336). După S. Bulgakcn. Sofia este 

deci flinta di\inâ: ea se re\aisă m lume şi lumea c reproducere a llinţei 
di\ ine sau a Soliei di\ine. substanţă din substanţa di\ină. pusă în stare de
( e\ enire

ICI e !\ inc. substantă
ir-Si L’ C ” 1 a S o n 1 io Bl in <<

llisloilc cl lIl ) iiioso|)hic ivligicusc.s». 1939. i.li.\.-nc\. anncc, ni\ 2, p.
137).

Sc dau .sase coiisccinlc gra\ c cc dccurg din cclc prc/ciitalc nuii sus. Î.c 
1C ^i'odiiccni iiUocniai asa cinn Ic prc/iiilă Domiiatica. ̂ r cr

.umca unindu-se cu llinţa dumne/eiască. sau chiar Ilind şi ca (liniă 
dumne/eiaseă. se tace sau esle una cu Dumnc/eu. Omul nu mai devine 
Dumne/eu după har ei de\ ine '̂ au este Dumne/eu după fiinţă.

Nu există uu apofatism etern al ilivimlăţii. ci ca cslc pcriccl
comu)scihi a.

c..

3. Dumnc/eirea se re\arsa intrcauă in lume. căci ncexislând o 
deosebire intre lliniă si eneruiile create, nu mai e ce\a care să rămână 
rexărsat in lume. Dumnc/eirea e pur imanentă, nu are nimic transcendent.

4. Dumnc/eirea e întreagă schimbabilă. în mişcare ca şi lumea, căci nu 
c nimic în ca care să nu rămână ncanircnal de lume (panteism).

5. ('oniinutul tiumne/cirii sc referă în inti'Ciiime la lume. Nu e nimic 
în ea care să însemne o \ iată proprie, inditcrent de lume. De aici te/a lui 
Buluakt>\ că kunca e o necesitate pentru Dimine/eu şi dumne/eirea e 
omenItatea cereasLă.

6. Identillcând raporturile dintre persoanele di\ine, în rclcrinţele lor 
faţă de lume. eu raporturile lor inlcrnc. Bulgakcn a ajuns să accepte 
l ilioque catolic' ’.

Părintele Stănilciae în capitolul III. " i emeiurile eterne ale mântuirii", 
din lucrarea "lisus llristos sau reslainarea omului", \orbind despre Sotla

e consideră pure speculaţii cc-şi au originea în doctrinacreată şi necrcală.

Bu .. 1 1
U . a  \.Ov SUSîliiC c a  c u l  . > i U i  s l i O i C c i l m  l Ml UNI cstc IICCI Ceti. numai

naUna IIi. coii.^iaiKl Lliii sL i l lc l  l a l i u i i a l  si l i u p .  c s i c  c r c a iă .  Dar si natura
> V

umană cstc o copic a nalurii divine, cstc Innta dixinâ pusă în stare de 
dcxcnirc. cstc Sofia crcată cc corcspundc Sofiei nccrcatc. lai! oincncsc Ilind 
ncci'cat, c dc cscntă ili\ ină, încât între cl si L o l z o s u I di\ in nu e o deosebire 
calitatixă iar intre natura lui şi natura Logosului există o corespondenţă

I eolotiia dogmatică specială şi simbolică. \o ^iiciireijli, 1958. pp. 335-337.
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perfcctă. Luând în lisus liristos locul subiectului, al eului omenesc. Logosul 
divin, nu s-a produs un eveniment prea nou şi neadecvat naturii omeneşti, 
ci unul destul de firesc. Un eu omene.sc de esenţă di\ ină a fost înlocuit prin 
supremul eu de esenţă di\ină. Purtătorul Sofiei necreate şi-a luat în 
conducere şi Sofia creată, care de altfel e purtată tot de euri de esenţă 
divină. Teoria lui Bulgakov iese din schema dogmei creştine, trecând în 
panteism (este citat cu lucrarea "Agneţ Bojii" - "Mielu 
l’aris, 19.13). De aceea, se recomandă faţă de e

ui Dumne/eu". 
multă re/ervă ". Aceleaşi

I f I n t î*t} I h 1 11 1 1  linlucruri le reia Părintele Stăniloae şi în capitolul V,
Dunme/eu". la punctul 2, «Problema cheno/ei», atunci cand vorbeşte despre 
teoriile chenotice dm teologia protestantă, amiiiteşte din nou numele lui S. 
Bulgakov. «Slava şi dumnezeirea în Sofia strălucesc înainte de veci în cer, 
pentru Sfânta I reime. iar prin coborârea sa din cer. luând chipul robului. 
Pruncul tânăr Dumne/eu rămâne numai eu natura dumne/eirii, tară slava 
Sa». Cum atlrmă Părintele Stăniloae. liulgakov gândeşte în sens monoll/it. 
Învăţătura accasta este greşită, socotind aproape de prisos întruparea I'iului 
lui Dumne/eu '

Dar să continuăm e.\cursul nostru sofiolosiic cu Pavel I lorenskv. care 
are punctul lui de vedere, original.

II. SO FIOLO ii!A  IN (;A M )IRKA  M  l PAN KL I I.ORI NSKN

Florensky îşi începe scrisoarea a X-a din "Stâlpul şi temelia 
adevărului" în singurătatea fiinţei. în liniştea străluminată şi atinsă de "doru

A

de a cuprinde cu toată conştiinţa frumuseţea vieţii spirituale"“ . In această 
pre/enţă de glas şi de simţire, de sfâşiere întrebătoare, repetând versuri în 
adagiul; "eu numai după 1 ine veşnicie tânjesc". I lorenskv este răscolit de 
nimbul unei "persoane purtătoare de Duh", a stareţului Isidor. a frumuseţei 
vieţii celei noi, în frumuseţea absolută, în Duhul Sfânt. "Staretul Isidor cel 
plin de har şi prin Har prea-frumos mi-a dat mie în viaţă, cea inai tare, cea 
mai neîndoielnică, cea mai curată percepţie a personalităţii spirituale"·'.

Referind u-se la ascet sau sfânt. Florensky spune că el este primul care
t

' f'-ri o f 1 i
W A r

I U WIWClLIWâ̂ IV.J  ̂V * M pc i 1 tl LI I I I 4, 1 V-W tipciLM 1 cl [3L I C Lil pd

i  I Pr. Dr. Dumitru Stăniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului. Sibiu, 194.3,
p. 63.

Ibidem, p. 126

P. i lorensk\. o|). cit., p. 32

Ibidem, p. 320.
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raţiunea de a fi a creaturii, l,(.>gosul existenţei sale obiective. După ciun 
atlrniă l·lorenskv. "raţiunea unui lucru este din punctul de vedere al 
creaturii, acel act prin care creatura renunţă la sine. se eliberea/ă şi-şi 
iiăseşte allrniarea în Dunine/eu". C u alte ciivnite. "raţiunea unui lucru, 
raportată la creatură, este lumina lui Dumne/eu pe carc o revarsă asupra 
lumii, iubirea lui Dumnc/eu pentru întreaga creaţie" Mergând pe linia 
acestei rellectii norciiskiene. R. Slessinskv. în lucrarea "Metalî/ica iubirii", 
conchide: "pentru a descoperi l ogosul creaţiei, trebuie să contemplăm 
ori/onlul laru al mbirii. care cuprinde 
smerenia mi^^cătoare a iubirii divine. i/v(M 
nesecat dc creaţie, precum şi cute./anţa 
neîntricată a iubirii crcaturale""".

i lorenskv include principiul solîologic
în adâncile lui rellectii leuate de Sfânta 
Ireime, care se Im lanţ pe cateva pagmi. 
chiar la începulnl acestci scrisori. După ce 
obiectual mtră in domeniul latiunii. in

Ч

antinomiile raţionaliste ale doumei. ea act 
unic al retrăirii directe, "alabastrul ccl
scump este siârâniat şi toate acele bucăţele 
obţinute aposteriori sub tbrmă de revelaţie
îşi găsesc justificarea în 
fiitoare a Prea Silntci l'reimi".

umma pururea

l. Treime monadă în reflecţia florenskiană

Comentând icoana Silnici Treimi a lui Andrei Rubliov. într-un capitol
specia din cartea "Arta icoanei, o teologie a frumuseţii". P. Evdokimov
spune: "Intre fiinţă şi neant nu se află alt principiu de existenţă decât cel
Ireimic"·’. aceasta tlind o parafrazare a celor spuse de Pavel florensky m 
raport cu taina treimică: "există Ireimea lui Rubliov, există Dumnezeu, 
fertium non datur"" . Din acest mister divin pătrunde în existenţa lumii

funHnm('nie.'i/â unitatea si diversitatearbI m 1 ro

Ihidem

Robert SIcssiuskx, Pavel Florensky ~  .Л metaphvsics of l.o\ e, New York.  19(S4,
p. 173.

^avel bvdokimov. Arta icoanei — o teologie a frumuseţii. I:d. Meridiane,
îiLHire.' t̂i. 1993, p. 207.

Pavc orenskx. op. cit., p. ь/ (din scii.sucUl.i ' î iiiiiuitL
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absolută: Trei Persoane consubstanliale. l'iecare Pcrsi'ană trăieşte in esenţa 
di\mă l ama cuprinderii celeilalte Persoane, descoperind-o. ”C el ce Mă \ede

-a trimis ne Mine" (loan !2. 45). ''Imi sunt intru'  i  IM in e  \ c(\c i ĉ ( \'l CCI
atăl si latăl cstc iniru Mine" (loan ). ar cand

l\ / aiiiiăietiirui. nc ( are I u \oi trimite \cniă de la lată
\a \eni
\ccla \a

mărturisi despre M ine” (loan 15. Zii). In trei Siiri. cuprinşi llecare in
celălalt, se atlă o sinuură lumină irintr-o strânsă între'lătrundere. spune Si', 
(iriuorie de Na/ian/, sau traducerea Părintelui Stănikiae din Tce^louia

smuura umiiuV '
Adexărul triunar insuşi. smte/a atotcuprin/ătciare nu esle sujiusă unei

deducţii rationale. Nici în planul uct>mctric nu putem să rei')i'c/entăm spaţiu 
quadritlimensional după cele trei proprietăti din spaţiul tridimensional, ( âiu 
ade\ărul de credinţă intră în sfera raţiunii, atunci este bine să se folosească
eon|uncţia ” şi” . pentru că nu poţi spune ce este mai mamte şi ce esle mai

\ e d e rcV ^  ^

U l îl 1 i I

ucrurilcM’ în e.xistenta lor interioară, raţiunea lor de a contemn area
sensu e.Mstenteiabso ută trăim, sunt întrebări ce ne introc iic iii 

adâncurile Silnici freimi.
aptul corelati\ al smereniei neurăite a drauostei lui Dumne/eu si

>1^ <1̂  ^
îndră/neala de neînţeles a dragostei laplurii. ”acesl al patrulea element 
ipi'slatic” . referitor la sine produce deosebire în ce priveşte ordinea ( kcxkx
Kxzu)) între sine şi laptura sa. precum şi detlnirca Sa de către taplură

alâ-iic \n pmicUil ccl mai nc\raleic al dcUnirii S(.iilci. in dimciisiimca 
sa di\ină. sofia nu este identică cu I.ouosul. cu a doua persoană a Sfintei
freimi. după spusele lui Ploreiisky. ci este doar un al "patrulea element 
ipostatic" al Sfintei freimi. f  a participă la \ iaţa di\ inităţii. se face părtaşă 
iubirii di\ ine; fiind o a patra Persoană creată, deci ne-consubstantială. ea nu 
constituie unitatea di\ ină şi nici nu este ” iubirea” . ei ia parte la comtmiunea

IIIK I r*' Cl nprmiti' 'U'pct Iiir'rn pcf/' cinprpnin nhcsnliitn
^  ^  S A  ^ k ^  ^  ^ ^  « k ^ k ^  ^ ^  « k« * ^  m . . . V . .  . . .  . . .

inefabilă şi ile neînclii')uit a lui Dumne/eu. "l 'nitatea" rămâne în sine.
9 «numai ipostasuri e de\ m atcex a in raport eu aptura.
Se introduce conceptul de monadă, pe care-l înâinim de altfel şi la

.M i i i i i i  r a i  im i .  .M a i iu i i  v m t g o ic  eic iNa/aaii/. spiiiiL· ca. h i o i u k k i  cjc id i i iL cp L i i

.SC mi.şca spre d(^imc. pana in ircmic. >i accasia csic pentru noi î aîai şi f̂ ini

\
r̂. I r̂of. [)r. DuiiMlni Stăniloae. I'eolo^ia dogmaticii ortodoxa, l^ueureşti, 1978
n :̂ 9()

a \ c (M*ensk\. op. cit., p. 324.
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si Sl'ănuil Duli" orcnskx ahinifi ca; " Acca monac ă c csnrc carc sc
xorhcştc nu cstc o cscnlă niclali/ică. uată î in dc c ouică. Cl o icliău'c
ca cxiK'ricntă \ ic conc u/ionanc ca P I vicc >pccu alic niclali/icâ
L-nosl ica

o \ u  cslc l co la si lolu cslc c islincl iposialic. unirea al^^oar K'
nccoiilcnil llccai'c monadă si \csnic o nrcamârcslc. Scoalc monada dm ca
îiisăsi si o asca/ă m Sinc si K'iU iu Sine. ^iica \cşnic pi'tmcslc pciiîrii ca
\csmc să dăruiască, l iiitalca in mhirc cslc ccca cc scoalc llccarc nu^nac a.

1 # · · · · « A

i n  1 1  1 1  n  m i m î * p.............  ' I : ‘ ; · I ■··“ , ·
1 ·

t n  j \ I I ' w  h M t r ‘ I i 1 I ‘ H  f ► ' u  ' î I t I t î ' 11 i

MU sut')iccli\ SC um Vic dc Smc si i u-ui alici monade, si uni aces u Iu
cic\ mc nu oi)iccti\. i n imci monade. K'i cc nii de monada a ircia ca
cxisiâiul nin cca tlc“;.i dona, sc atlă .̂ c Sme in cui cclci dc-a. Ucia ca.
cxislcnl. adică inchcic pioc c aulorcN clare si d.c\ mc " K'nli u Sme". căci
cui cxislcnl este (K-rccput m mcKl concret "pentru alUi Asilcl. monada
cle\ mc un aci ilin dc coniinul. carc Icauă m mod siniclic I ul cu l ’u
Dragostea lin l^^umnc/cu c
V'\n cai'c SC ohlinc: mai intai \ laia. a loi iimlalc si cxislcnta.,, 1 iccarc
moiKK ă există numai in acca măsură 
dumnc/ciască ,

carc asă să a uneă a ea c lauoslca

lorcnskx ailrmă că unitatea esenţială a eosim'siilm lui se daloiea/ă iitir 
Şl simplu înlămplăni (coincidenţei). ci ia naşlcrc in urma unui proces clcrn 
Accaslă unilalc este un ’’echilihru mohil al i|^osta/cliM\ similar cchilihiu

cncruicK slahilil in urma schimbului constant dc cnerme între\ariahi a 
cor Mirilc raetioaclixc - este o mişcaic imobilă si un repaos mobi

Dar ce este acest proces etern, acest echilibru poliipc'islalic. purtător de 
cneruie'.  ̂ l lorenskx răspunde siuiplu: i'stc iubirea di\ ină. I a dă sens creaţiei, 
irm ea se inteicu toate. Um ca i/\orăste unitatea ,si se explică dinamica

v _ .  ̂ ' l
unixersului. Prin iuhirea lui Dumnc/eu '' ' ’ .

apitelc /\postolilor
ne miscam.

r f

raim şl suntem
f T28). Si ce este această ''l iinţă supremă": nu la care

s r  (irtuoric dc \a/ian/. ( ele cinci cu\ ântâri teolo<iice. uac .. iiUrodiiccrc şi luUc
dc Pr. Prof. Dr. Diiiiiilrii Stâniltuic. i d. Anastasia, ikicurcsîi, iv .‘̂ 2.

i ' a v c i  r i o i c i i s N N .  <>|). cu.. [V ,i_4. i i orcnsK_\  SC c x p i i c . !  p r i n  l a p u i l  c a  s p c c u U i ţ t i i c  

.^aic lUi >Linl n i s f m a i c  lil· Li i iu^i iLi . sin.  \ i o t a i a  lui  i i c t Mi i c  i i r i \ i l ; i  c a  nn i c i  cic c s c n i ; )
* I ^

n i c l a i i / i c ă  uh>ţi iUi iă elf ti K >11. [)ii ii  d c l c i  n 1 11 uti c l o m c ă  d c i a ş a i ă .  ci  n u n  c i c u r a n â  c a  un  d a i  

a p o s i c i ' i o i i .  ai  e x p e r i e n ţ e i  t r ă i t e .  \ l c M i a d a  trăie: ;>te i n t r - o  a d e \ ă r : i t ă  u n i t a t e  e l e m e n t a r ă  c u  

t o a t e  n i i M i a d e l e ,  c a r e  - h i a l e  ia un l o c  - l o r n i e a / ă  un  î oî  N i r u e l u r a l .  inlr-(> i n i ă n l u i r e  

i n t e r n ă  SI t > r u a n i c ă .  d â i u l  n a ş t e r e  u n e i  I i i n l e  ” u n i n i i i h M l e " .  " l o i n l  e s l e  u n i s u H s t a n U a !  si

111 aee asi l imn nhirii lostatie I f

consubstanţialităţii (K. S!essinsk_\. oj). cit., p.
\eeasla este. ii

:̂ 4i.
esenţă, ex lerienta eosmieă a

idem, ihidem, p. 32.'̂

I l)i(lem
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se ruga Auguste C’onite. ci într-ade\ăr cea Supremă'.’ l lorensk\ spune că
este If

Dumne/eu
înţe epciunea

M -i
divin reali/.ată. Solia sau Înţelepciunea lui

2. S o fia : In^fcr păzitor. Biserica  y/ Fecioara

înainte de a intra in conţinutul propriu-/is al acestui punct a
!!rt\‘îrc ÎrL'binc fni'iiţ'» t i u r M  riniimoA Vi  i 1 i

I lorcnsk\ \cdc in Solia Icî^ăUiia \ ic dintre l>)uinnc/CLi si crcatia Sa. Din 
acest nuiment. aşa cum atlrmă R. Slessinski. "problema Soliei atrage după 
sine pe cea ontologică a relaţiilor existente între C reator şi creatură".
Aceasta este problema cheie care stă la baza întregii gândiri sofiologice ".

şi uman. Scitla aparţine amândorura.C'a egătură vie între divin
Aparţinând divinului. Solia este plămădită din chiar aceeaşi esenţă a
divinităţii, spune P. I lorenskv. Ţinând de uman, ea este mai degrabă iubirea 
ui Dumnezeu, materializată în energiile sale divine (Slântul Cirigore 

Palama). Arhiepiscopul Pitirim a spus-o toarte succint: "Solia esle ceva care 
există cu adevărat, netlind nici Dumnezeu, nici lume"' ’. Atunci ce este ea? 
C'e se al1ă la hotarul dintre Creator şi lâptură'.’

Slântul Atanasie cel Mare este primul care. purillcând concepţia despre 
vechea creaţie de orice urmă de panteism. întemeiază teologic credinţa 
despre Sfânta Treime şi legătura ei liberă cu lumea. Cuvântul este de esenţă 
dumnezeiască, radical deosebit de lume. căci numai aceasta tace cu adevărat

ă creaţia lumii. Numai existând un l.oiios dumnezeiesc transcendent
se poate spune că toate sunt create, căci "Iară 1:1 nimic nu s-a tacul din ce 
s-a lacut" (loan 1. 3)' . Cel care vede pe l-'iul fiind deofiinţă cu fatăl şi 
deosebit de lume. care este creată din nimic, nu numai că distinue în mod 
clar între Dumnezeu şi lume. ci vede şi legătura dintre Dumnezeu şi creaţia
Sa Si nu numai c':i o leţ^ăTiiră loinră în iii-i'itdtplic

►  ̂  ̂

iieliberă, ci ca o Icuâtiiră dc iubire în libeilate ^
de 1 in  n ; irtp  1

faina lumii, taina creaţiei, se descoperă în lumina Persoanelor Treimice 
şi în comuniunea şi în iubirea lor veşnică dau sens şi temei comuniunii şi
: . u ~ ^  \ * n i · i j i t *ILIlMilI vyiis-s_ IWIIC.V, di pci 1 , 1 un IUI IV. 111

Ihidem, p. 326

Slessinskv, op. cit., p. 177.

' Ibidem. p. 177.
> “T _

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae prefaţă, trad. şi note la lucrarea; Sfântul Atanasie 
cel Mare, Bucureşti, 1987, voi. \  \ . pp. 12-26.

Ibidem, p. I 7.
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umbra de întrebare şi de echivoc. I'lorensks il citea/ă pe Slanuil Alana.siey ^

cel Mare. îl redă în oriuiiia comentea/ă. raportându a Solîa. dar
tocmai Slantid Atanasie a creat iin sistem teologic a deosebnii radicalc
dintre Dumnezeu şi C reatură. Părintele Staniloaie. citându-1 pe A, S
cu lucrarea "Istoria mişcărilor trinitare în epoca sinoadelor ecumenice", 
vorbeşte de "vechea llk^solle greacă", cu excepţia hii .Aristotel (Părintele 
Stăniloae spune iară nici o excepţie), care nu despărţea pe Dumnezeu şi 
umea printr-o graniţă hotărâtă. Opunându-se acestei lllosolli. Dionisie din 

Alexandria si I eoiznosl au respins mvătătura lui ( )rmen care stabileste 
originea lumii în Dumnezeu. împrumutată din neoplatonism' ... şi de aici

Fîiserieii si celelalte de care sepreex i stenţa sufletelor, 
prevalează teologul Pavel l lorenskv în reflecţiile sale sc)flologice.

I lorenskv. vorbind despre Sofia ca "acest al patrulea element
I :
l i L. 11 1 1 i .ipostatic", iese din adevărul tundamcrita!

Surprinzător este laptul că aşează aceste reflecţii de gândire în preambulu 
scrisorii "Sotla". care are drept motto "Omnia C'onjunga" - "!\' toate le 
împreunez" - şi nu în Scrisoarea a Ill-a, ce este închinată propriu-zis 
"l'rinităţii" - "Semper adamas" - "totdeauna neînfrânt". .Aici, strigătul de 
credinţă al raţiunii, focul luminii arzătoare se iace pentru termenul

"deoflinţimea". unde, între Dumnezeul creştin frinilar şi
,1̂

moartea lentă în dementă, "tertium non datur". In acest înţeles, deci. douma 
Sfintei Treimi este soluţia problemei gnoseolouice, care în cele din urmă are

"omousios"

t i 4u

o rezolvare nu pur teoretică, ci practică. "P^senţa argumentaţiei o constituie 
ideea matematic logică a frinităţii. obţinută prin aplicarea, nu însă în limbaj 
brmalizat, al unui algoritm al logicii simbolice şi a unei serii de concepte 

şi operaţiuni matematice asupra problemelor mai generale ale viziunii 
integrale, asupra lumii şi a vieţii spirituale

Cuvintele lui Florensky din Scrisoarea a X-a a cărţii "Stâlpul şi temelia 
adevărului", precum şi din toate celelalte scrisori, sunt palpitante. Combustia 
unui om chemat ia credinţă şi subjugat de ea, interogările permanente şi 
chinul pentru chemarea lui [)umnezeu. "Doamne, Doamne, dacă Tu exişti, 
ajută sufletul tară minte, fu însuţi, du-mă pe mine la l ine! Cu voia mea 
sau tară voia mea. Tu mântuieşte-mă!; Cum poţi şi cum ştii. ta-mă să le
văd!; Prin forţă Şl prm suferinţă atraue-mă; In striuătul acesta de
nemărginită deznădejde, rezidă începutul unui nou stadiu de fllosofare, 
începutul credinţei vii... Hu nu ştiu dacă există adevărul sau nu există. Dar 
simt în fiinţa interioară că fără el eu nu mai pot. ?>i eu ştiu că dacă el există.

‘̂1Ibidem. pp. 17-18 (la A. Spanssky, pp. 181-182).
V· Diacon asist, loan că ir.. Părintele Pavel Ale\andro\ ici Florenskv (1882-

Î937), savant, filosof, teolog, preot şi martir, î;i
Sibiu, 1991, p. 7 (Vezi şi "Revista Teologică” I, (73), nr. 6 , Sibiu, 1991, pp. 33-44).
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alunei esle louil neiili'u mine şi mintea şi hmele şi puterea şi \ iaţa şi
terieirea. Se ')геа poale ea

C X t l L  K U  C C  L A I  S U I

iiiei să existe, clar eu il lubese - il iubesc mai
■-t sumcUi! >1 eu tot eimetul meu.L  L I  IV.

Pcnim dânsul cn ivnuni la ioalc, chiar la mlichărdc mele si la îndoiala
mea...

C are este aelcxărnl dm ninctnl de \ edcie al hii oi'cnskN ( e este
si cum se a nnuc a 11 mmlca .şi smiliica lui c.xislâ îndoieli. \м\п
mlermediul cunoaştem doumei S I leimi. ( ilandu-l ne ^aliolouul ( i.
|· loro\ sk\ ( ”C aile leolo<iiei ruse ). se poale spune ca i- ioicnsKx aic un "maie
cnlu/iasm pentiii S i'cimc si indică scmmllcalia speculativă a acestei
do^^mc ca adev ăr". Si ccca ce "pi'oxoacă mm n e cslc laplul că 1 hM'cnskx

)umne/eu şi. deodată. du[ ă̂ rcllecliile des[)ic^arca ai* oco i nlm xirca ui
у i . jire Si'antu )ii t } oro\sk\ I lin iiuiiesle

I -l.'t fli 1 I L Ч ' I < i 1 M 1 - ' M tl f 1 / ' 11 1 t Ч t 1 I
1 ^  i  : î 'ч . ;  i  · \  I ч >  j î  i  I  *  V · ·

sau spre imparaţia oeu tisnui ui•  i;

( eieetaiiil lucrările mai ikm . extrase (.im aiimele lucrări ee
:i!]''!i!ul: "l.a cumpăna gâiulim". sau ” ! iloso(l;i eu I f se 'K'ate obsciA a
aceeaşi inc malie a ui (irensk\ sire inteleiierea lumii in mod panteist.
Alunei eâiul vorbeşte (.Icspre Sfmlele l.iine. despre scmnillcaţia apei. a 
materiei in gencial. ticspre sllnţirca cosmosului şi a lumii, lui sc are in 
\edcre laplul eă l.ouosul susţine toate, pentru eă cstc Ipostas dumnc/eiese 
xeşnic. ee de\ ine şi Ipostas al Urii omeneşti, deci de\ ine l’crsoană asemenea 
nouă. Mântuitorul nostru, carc susţine toate în existentă. Iubirea ti'cimică

·« ь

ace ê Dumne/eu liber de lume. transcendent ei. dar prin i iul tlintclc 
umane ies din circuitul apariţiei şi dispariţiei lără sens. sc descoperă taina, 
chipul de neînliKiiit si absolut unic al ncrsoanei. Chiar si m ucrarea
r I lciiiios(asul". unde este o întreagă lumină a chipurik'r, deci a persoanei, ca 
undamcnt şi temei onu^logie al persoanei di\ ino-umane. nu sc tace rderirc 

la lisus llristos, f-iul lui Dumne/cu.

<i) Sofia - în<f>eni! păzitor al făpturii
aiă cimi continuă 1 lorcnsk\ Scrisoarea a X-a din "Stâlpul şi temeliaf 1

adevărului": "Sotla este marea rădăcină a lapuirii integrale" (Romani 8, 22), 
adică esle "laplura" în totalitatea ei, prin care trece înlăLinlrul \ ieţii trinitare 
şl prin care ea primeşte viaţa veşnică, dc la singurul i/vor al vieţii; Solia 
esle ’’esciua fapuii ii înmordiaie drauosica creaioare a iui Dumne/eu "s-a 
vărsai în inimile noastre, prin Duhul Slanl. C el elăruit luniă" (R(.)mani 5, 5).

1 î !

Cicoruc i'loro\sk\. Puti ruskilvil ho^oslovia. i^iris.  ̂ nica-Prcss. 1^37. p. 4 Ws
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de aceea, ade\ăratul l.ii al celui induiniic/eit. "inima csic clrauostca
diiiniic/ciască. du â cum si cscnla di\ inilăîii csic drauoslca dm Sanui Silnici

rcmii,
Sofia csic considci'ală o rcalilalc alolcupi iii/âloaic. nici un conccpl 

ncpiilândii-i suiprindc esenţa sau să-i desene natura mlrc^imc. 1 lorenskx 
rccui'izc la diferite subtcrfumi penlru a explica j^roblemniica st>lu4o;j,iea.
Du^ă părerea sa. Solia stă la ba/a. sau c nar mai mult dccal alai. esle

* * « «

umlatca iransccndenta a mtrcmi creaţii. C a alarc. reuneşte e re Ixi/a m istica
^  S

ci cV'^j'nw.sului >u'uMicii edie mieurca/a imrcaLia orclinc creata mtr-o um la lc
absoluta a realului. Sc conliiuiă. atirmaiulu-se că loatc există numai m 
măsura m caie se im xlrtăsesc de Div initatea dramistc. de i/\oriil existentei
SI al a(.lc\arului. Se dă eitatui din Pilde e lin Solomon ' S. 3 ;̂ cl cc M ă
alia - s )unc insTiM Inicle K'iunea - a aliat V iata...". In raport cu lăptuia.

I
V. i i iSolin este iivjcru îvl/rţor*

ui Dumne/eu'’. C a inuer x'i/itor. ea apără C reaţia de acţiunea forteloi din 
c d a r ă  ,>i îi ineniine conllunrnlia c\tci‘n:i ( ;i i^ci'^iMiahlnlc !dc:i!ă :i ci'c:îtici. c:i 
îl izaranlea/â acesteia si loizica internă, escnti;il;l S(Wla esle "cc^nliniilu!
constiuiliv al mintii lui Dumnc/eu. \esmc creat dc latăl r̂in l iul si

> i

incuiuinat în Duhul Sfanţ". In accsl fel. f K)rcii.>l\\ ieeiiin.iti.sie că ''Dumne/eu
'.iaiulesie piin iiileimediul lucrurilor", adauuand ca 
nici măcar in lumea spirituală, care să nu

1 ca u
le uanc

■)oalc exista nimic, 
t si cuiK^scut de

Dumne/eu. Siifia este astfel nu numai continutul tl/ic. constitutiv al mintii 
UI Dumne/eu. ci si raţiunea Sa de a (1. determinată de m^ăsi Katiunea

/Xbsolută
• t

h) Sof ia  - Biserica şi Hr is tos
Din punctul de v edere al Ipi^stasului Patern, spune Pav el l· lorenskv. 

Solia esle substanţa ideală. Ic'ndul tăpturii. puterea sau tăria existenţei ei; iai
lajf; :'c iMtv'.ai'ccn'i v.ăln. Ijnisuisui C 'u\âm uiu i. ->otla este raţiunea tapturii

sensul, adevăru Şl dreptatea ci; Din punctul tle vedere al Ipostasului
Duhului, Solia este spirilualilatca lă )lurii. sfinlenia. puritatea si iieprihănirea

* ţ

ei. adică trumuselea' . După cum vedem. Solia esle identificată aici cu 
latiLinea Iirii.

Dm accst moment. Sc îia capătă Llimensiuniie tainice aie implicării m 
creaţie, ca act răscumpărător ce vine prin ('uvamul dumne/eiesc. ca lucrare 
a Duhului Slant. CC >e să\<ir,scsle în B isc r ic c i .  Bisciica prccxisicnlă lumii

ave orenskx. op. cit., p. >2U

Ihidem, o >40
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acesteia, l lorensky se exprimă mai departe asilel:"lnainte de toate. Sotla
este incepiitu Şl centru făpturii răscumpărate - Trupul Domnului nostru.
adica esenţa "iăpiurală". pe care a luai-t> asupiii Sa Cuvântul dumnezeiesc.
Numai tăcând parte din 1 adică având esenţa sa inclusă în [rupu

• *\

Domnului, noi primim de la Duhul Stânt libertatea şi curăţenia tainică. In 
acest sens. Sotla este esenţa tapturii. pieexistentă şi curăţită în Hristos sau 
Biserica m aspectul ei ceresc. Dar Solia esle Biserica şi în aspectul ei 
pământesc, adică totalitatea tuturor persoanelor care au şî început nevoinţa
restaurării, care t'ac narie dm I runul Im I Irislos... si. deoarece curăienia vinei / ^
irin Duhul Stânt. Care se descoperă făpturii. Sotla este Duh. în măsura în 
care Id a îndumne/eit făptura"“ ’.

Prin Duhuf Stânt. se arată in făptură fecioria, neprihănirea interioară 
si smerita castitate. In acest înţeles. Sotla esle feciorie, ca o tortă de sus

1 icare da iccii;iclnici<i, iar purtătoarea Icciorici. !'ccioara. in sensul pr(’>priu şi 
e.xclusîv al cuvântului - este 1 ecîoara Maria "cea plină de har" (l,uca I, 28) 
de la Duhul Sfânt si ca atare adev ărata Biscrică a lui Dumne/eu. adevăratu

î Ilristos. Această ideetrup al lui Ilristos, căci din ea a luat fiinţă trupu 
a îngemănării tainice a Soliei eu taptura. umanitatea, cu liiserica. Trupul lui 
Hrisios şi eu Fecioara cea plină de har, accentucază sensul globalităţiî 
aspectului soflologic. afirmat de P. l lorensk\ şi care se înscrie într-un 
adevărat sistem la S. Bulgakov.

Florensky afirmă în continuare: "Dacă Sofia este taptura. sufletul şi 
conştiinţa morală a făpturii, atunci Sofia este omenirea prin excelenţă. Dacă 
Solia este toată omenirea. Biserica este Sotla prin excclcnţă. Dacă Sotla este 
Biserica, sufletul şi conştiinţa morală a liiserîciî. Biserica Sfinţilor este Sotla 
prin excelentă"^ .

S

Această atitudine a concepţiei creatoare preveşnice a dumnezeirii taţă 
de umanitatea care se dezvoltă şi se săvârşeşte în timp. îşi găseşte 
exprimarea în tlgura (chipul) Soţiei - Înţelepciunea lui Dumnezeu, aşa cum 
s-a întipărit el in conştiinţa creştina a iumii ortodoxe ruse. Cum Mibliiiia/ă

A

K. F^vghenie Trubeţkoi: "In iconografia rusă. Sotla se deosebeşte 
neîndoielnic, hotărât şi în mod determinant, atât de ttristos. cât şi de Maica 
Domnului. In legătură cu Hristos. Creatorul. Veşnicul Cuvânt al lui 
Dumne/eu, al Cărui chip se reprezintă în mod neschimbat deasupra Soţiei 
(cum vom vedea la interpretările iconogratlce). Care stă pe prestol, se pare 
că ea este înţeleasă ca un început ierarhic, subordonat: Hristos zideşte lumea 
::)rm înţelepciunea Sa. Dimpotrivă, de la Maica Domnului Sofia primeşte

Ibidem. p. 350. Sotla. deşi fapUirală. premerge lumii, lliiul o adunare ipostatică 
amcmuiiuană a ciiipui iioi primul dialc uuiiinL/-cii.:jli ale .̂xi.stcpiic... ( ITcscni !, 3 5).

Ibidem. p. 35
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încliinarca. supunerea, fapt pentru care. pe ictianc. Solia Maica Domnului 
este rcprc/cntată nu rarci^ri cu dumne/cicscul Prunc iu braţe: deci. aici. 
Solia cstc înţeleasă ca un început ierarhic superioi. dar diferii, se pare. >i de 
Vlaica Domnului, şi de ipostasul uman al lui llrisU^s. Insă. în s 
religioasă, cum ctMichide I rubeţkoi. chipul Stillei se idenlitlcă tle 
lirislos. tle cu Maica Domnului, (le cu liiserica"

Mare. comenlând icxlul de la Pilde 8. 22:

■)a
cu

Sfântul Alanasie ce
f  I Domnul M-a /idit la incenulul lucrărilor l.ui; înainte de lucrările Lui cele
de mai ac cienuni . mieiege prm mţeiepcnmc lucruri knirle diverse: tie tirea 
c>menească a lui Hristos. tle 1 rupul Lui. fie Biserica, tle partea lumii 
japluralc. îndreplale spre veşnicie. Această diversilale este doar aparentă.
căci. spune 1 lorcnskv. înţelesul cuvântului "înţelepciune", nu semnifică, de
fapt. decât una şi aceeaşi Sofia, ca o 
determinărilor ide:'.

unilalc /idilă de Dumne/eu a
pci'ccpute 'r i | | ^ L 4  l l l i V w w l t i â C i  C i

ani urii» f' Se dă un lexl foarte Unm din Sfântul Alanasie m sprijmu
acestor afirmaţii, adăuuand că. "dogma despre I reimea cea dc(itlinţă, ideca 
îndumne/eirii omului, cerinţele ascetismului, aşleplarea Duhului Mângâietor 
şi recunoaşterea importanţei ncstricăciunii anlemondanea făpturii sunt apriat 
motivele sistemului dogmatic al Sfântului Atana.sic. eaie s-au îm[)ielil aiâl 
de strâns unele cu altele. "Pe acesle motive fundamentale este întemeiată şi 
această carte (Stâlpul şi temelia adevărului), aşa că se poate spune că ea se 
naşte din ideile Sfântului Alanasie cel Mare 
Florenskv.

M - ^ 0 tine să adaime Pavel

c) Snfla: Fecioara
Exprimările ceie mai înălţătoare şi emoţionante le Pavel

Florenskv Fecioarei Maria. Sunt adevărate imne de slavă şi de preamărire 
pentru Maica Domnului, "frumuseţea făpturii". "înduioşarea lumii", "dulcea
saiuiaie . «iviaica rA)mnuiui, L uraţiloarea lumii , este msaşi bolia prin 
excelenţă. Dar distincţia adevărată a Măriei celei pline de har este fecioria 
Li. frumuseţea sutictului Li. (bcmai aceasta este Sotla. Sotla este "omul 
inimii, a.scuns în tVumuseţea nestrieăcioasă a blândului şi tăcutului Duh». "O
K p x ’TTio.; xyq K a p 6 i a dvOpo)7io)oq c\’ icb dcpuâpo). (1 Petru 3, 4).
podoaba adevărată a fiinţei uniane. ec străbate prin toată existenţa lui, ce se

Kn. Fvghenii Trubeţkii. Sensul vieţii, cap. II!. Sofia. p. 154.

 ̂ Pavel Morenskx, op. cit., p. 344 (Aşadar - zice S f  Atanasie - cum dc nc-a ales 
14. mai înainte de a primi noi existenţa, dacă noi îneâ nu eram. după cum a spus.

Ui 11 i III 1
N ihidem. pp. 348-340.
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rcxarsă ocială cu /âinbclul lui. cc saltă în inima lui cu o ncmăilă bucuric. cc 
SC dcscopcfă în oricc gest al lui. cc il înconjoară (ic om in momcntu 
iiiălţăni s|)ii liiiaic. ca iiii iiim li ()lm Ju  bijii.i miiVii^ma şi c<i un nimb plin tic 
umină. cc-l lacc să lîc mai presus de lume (loan 

supralumească a persi.)anci prealrumoase. pne\ niatolorc
. 3). Astiel este starea

to 1

Descrierile Maicii Domnului sunt pline de Irumusele cerească. De la 
cu\ intele Sfântului Ambro/ie, sau de la Nichifor C'alist. unde îi tace un 
prolîl lî/ic sulletesc de mare uimire, până la melatorele iji epitetele de 
atata simţire care se coneenirea/ă pe mai multe iiauini dm scrisoarea a X-a

I !

a "Stâlpului". l eci(Vtrei Maria. 1 lorensk\ îi dedică, intr-ailexăr. cele mai 
alese cu\ inie, l.a. "înălţimea cu neputintă tic a II atinsă dc cmiclele
omeneşti'', l ecunira care îmbină puterea solîamcă. mucrcască. cu smereniai

v>mcnească. bună\t'iinta lui Dumne/eu către murittiri si indră/neala
li .Li cil

i ' f ' ̂ 
l  L I \ lapiiii'a V i

C reator, f ecioara carc a purtat în pântece pe Dumnc/cu - C u\ântu Şl aptij
1,-a tmut m braţe si l a smitit umanitatea iertectâ ■»ostâ 'u! tlumnc/ciesc.
martt>iă a durerilt)r "în slrtipi de sânge", eâiul. pcntiii ispăşirea păcatelor 
iimanilăţii. l iul ei iubii a lost pironit, străpuns |ie lemnul crucii şi apoi

ăiâ mamini! I oale accstcaLumina linierii in dimineaţa pascală a bucuriei 
adăugate la cele spuse mai sus. in neputinţa exprimăm cu\ intelor, nu pot să 
redea adevărata taină a Născătoarei de Dumne/eu. care este "mai cinstită 
decât Heruvimii şi mai mărită Iară de asemănare tlecăl Seratîmii". "Biserică 
stlnţită şi rai cuvântător".

i>i totuşi. în exprimările ieonograllce ale Si>lîei şi mai ales cea 
no\gorodiană. pe eare le \ tMii descrie în contimiare. Maica Domnului este 
subt>rdonată Ingerului!('.’ ) C'e înger, lle el şi pă/itor al lăpturii. al lumii, mai 
poate să se interpună între Născătoarea de Dumne/eu şi dumne/eirea
I remică'? Din punctul nostru de vedere, nu mai pt)ate să existe nici o umbră 
de subordonare. Maica Domnului tlind adumbrită direct de faina I reimieă 
pentru ea I iui ei lubii uneşte ceie l>»umne/eieşii cu ceie t)meneşii. iar 
naşterea Loaosului divin ca Om. chiar supranaturală fiind (Luca 3 5)
implică pre/enţa directă a celei mai alese fiinţe din lume ia înnomenirea 
lpt)stasului dumne/eiesc al C uvântului.

\  I Ihidem, p "o



CREŞTINISM Şl FILOSOFIE 115

III. HIM Rii.i; k o n o î .k a i k  i AI i; soi ii i

/. Soţ ut (lin 
Constantinopol

S()v<toro(i (In ijcru l} conic (lup() intd^ţinca din

Sofia este repre/entală sub lorniă clc înger. în îmedîala apropîcrc a 
Mântuitoruluî Şl a Iroiuiliii Impărătcsc. inlerpiinânclii-se înlrc Acesta şi 
omenîrc. atlată şi in Vecliiiil l estament (sub fcuc). prin pre/cnţa Stântiikii 
l(Vtn. şi în Noul I csiament (sub Ilar), prefigurată prin pre/enta Sfintei

oluşi. deasupra l i există alte cete îngereşti, care seI ecioare cu l’runcii
închină direct I rcnuihii hnpărătesc. Repre/entarea pare că \ rea să sugere/e 
că himea mântuitoare de-a hingul veacurilor s-a rellcctat în şi prin Sofia, 
carc stă mai presus de lumea \ă/,ută (inclusiv Sllnţii Vechiului şi Noului
I cstament).

Pe de altă parte, culorile albastru-\cr/uî, roşu aprins, culori 
rcprc/ciUând cunoaşterea i.li\ină şi pnc\ malcilorică, sugcrca/ă nalura 
cerească a Soliei, iar încadrarea l'i dc elemente cosmolouicc (stele, ra/e, 
cercuri) puterea de gu\ernare asupra lumii \ ă/iite. Se pare că Solia, aliată 
m mijlocul celor şapte (nu opt) ra/c văzute, este elementul de legătură intre 
cele şapte Silnic laine ale Bisericii, pe de o parte (sau opt raze 
reprezentând fiecare una din zilele creaţiei - şapte - plus ziua a opta, ziua 
Pământului nou şi a cerului nou - din Apocalipsă) şi pe de altă parte, în 
sistemul filosollc al cultului, tlind leuătura între cercurile concentrice ale
trente or ârsire sDirituală a umanităt .

In analouie cu Icoana Stimei freimi a lui Rublio\, unde, exact în 
aceleaşi trei po/iţii, misterul treimic al celor trei Persoane dumnezeieşti se 
rc\elea/ă. putem spune că e posibil să evolueze o relaţie de egalitate, 
mterobiectivă. a celor două Testamente şi de retlectare a lor prin Sofia, 
■»lintea de unire a celor două festamente.

Raportându-ne, prin analogie, la cuvintele Mântuitorului: "tu eşti Petru 
şi pe această piatră voi zidi l^îserica Mea", adresându-se în «ieneral Stlnţilor
Apostoli, apoi raportându-ne şi la îngerul aşezat pe o piatră, putem afirma 
că această reprezentare poate tl sî ea a Bisericii celei veşnice si universale.

m A

Detaşându-ne de esenţa teologică a repre/entărîi. putem privi. în sfârşit, 
această pictură ca pe (') temă de familie. în lumina şi în prezenţa membrilor 
ci. Mireasa este încununată, este cinstită de întregul cosmos, diadema pe 
care o poartă, asemenea zidului unei cetăţi, aminteşte de cele şapte cetăţi din 
■Apocalipsă. aspectul întlăcărat al leţci şi al inimilor arată prezenţa Duhului 
Sfanţ asupra 14. iar mâna sfântă ce slrâime sulul nedeslacut (tot vedere din

IhidcMii. nn.
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lXpocalipsă) in dreptul inimii este un semn ele dragoste prcifundă faţă de C el 
ale cărui cuvinte suni scrise în el: cuvintcIc Mirelui C eresc.

Cum poate Maica i,)omnuluî. care esle mai 
cinstită decât tciate ceicic inuci'csti. "Iară dc>
asemănare", să fie în relaţie dc subi'rdonare. dc 
închinare laţă de un înger, fie l-l şi îngerul pă/ii<'r 
al lumii; 1 ecioara Mana. prm care a trecut 
duninc/circa. care a purtat în pântecele ei

itoru! a ti'ale. să Ile in relaţie tle1' : .  ̂I, 
i CC KM L I ii iC I

1 vlVUiv

I r i u i n o i h ’ÎKÎ Ml iht i
s

\ OViJiyrOil, scc.  .\ / i

suborcit^iiarc talâ dc un îniicr, crcal la rândul lui‘?
Noi credem că accastă repre/entare picturală, 

iccinică, a îngerului ircce in planul eshalologic. 
inlâtisând liiserica triumlaloarc. in care St', loan

-I i

Botc/ătorul Şl iViaica Domimitii *iii aiâiaî "piatr;'; 
cea din capul uimhiului".

2. Sofia dc la laroslav (Sofia "Biserica")

Sieşi

l'stc o reprezentare bogată în personaje, simetrizate de planul vertica 
mijlociu; în partea inlerioară a centrului compoziţiei se observă un cort 
sprijinit pc şase stâlpi, sub care se allă un tron îmbrăcat; în sala trciiuilui sc 
al1ă Stâlpul (crucea) Răstignirii. In cort slujeşte poate împăratul Solomon. 
dacă ne luăm după ceea cc scrie în sul: "înţelepciunea şi-a 
casă...", dar nu esle obliiiatorie corelaţia. Sc văc

V _  '

numeroase inscripţii pediteriţi stâlpi ai cortului. în 
care se regăsesc legături înlre Sfintele Taine ale 
Bisericii şi cele şapte sinoadc ecumenice, cclc care 
au statuat adevărurile dc credinţă, precum şi 
amintirea jcilTelor pe care s-a clădii Biserica de-a 
unuul veacurilor.

cortului esle reprezentată Maica
nn ti-fio îiK'oninrală (le\

 ̂ r 
\ I

Duh. de la care coboară spre l'ecioară şapte darun 
ca nişte raze. Deasupra St'ânlidui Duh este înlaţişai

VlântuiloruII şi
/ Cc lOiU'ii (

Ii irosUivI. scc X I I I

Tatăl pe un tron, dar poale 
Nrislos. Pe laturile repiczcntării sunt pictaţi in nori 
pustnici, mucenici, cuvioşi. drepţi. Apostoli ele.

Pavel 1 lorcnskv recunoaşte in această prczcnlă iconică Biserica în
^  ̂ I '

t'i dosi SC întreabă la care din persoane sc releră inscripţia 
menţională anterior. C omenlând ideea inicrpiclăiii Soliei în rcprc;^enlarea
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iun gorodiană, Pa\ cl I lorcn^k\ crcdo că prin criicc transpare inlcrx cnlia 
Sofiei asupra lumii, "de/brăcănd" Persoana a doua a Slinlci Ireimi de
\oinia şi mânluirea lumii.* \

SUS Hristos IUI a axul nevoie de "spriiiif’ dir. partea lată ui, ui taiiia 
iubirii duniiie/.eiesli. leoiu^niia s-a sâvar.sil prin lucrarea lui Dumne/eu 
însumi, iar IUI a ailor tapluri eere.sli. Lucrarea Sa manUiiloare pe eare Şi-a

desăx ârsitâ smerenie si ascultare, interpretareamasumal-i^ deplin.
llorenskianâ /uuraveste aiotpuiernicia lui Dumne/eu, precum ;̂>i cunoaşterea 
directă şi asumarea nemijlocită a firii omeneşti m l|ioslasul xeşnie al lui 
Dumne/en - C'uvantul inîre C ruce si înv iere, iiiiie rnicimitiic 1
nu se poate interpune nimic, nici măcar o undă de retlexie. cu alai mai mult 
o lapliiră - fie ea şi cerească - Sofia.

f fS o jh t "  i l i i i  Kiev (S ofia

Pe un amvon cu sa Mc trepte este ase/aî un baidaciiin c .Ştise suiii‘M,
sub care stă Maica Domiuilui. ţinând I^'uncul cu mâna siâimă şi un sceptru 
sau o cruce cu mâna dreaptă

Pe cornişa rotondei este scri> ace* f I

j înţelepciunea şi-a /idit
Sieşi casă...". Din luni întâlnim inscripţia pe stâlpi şi pe trepte, cu texte din 
Apocalipsă şi simbolice. Deasupra rotondei este Dumne/eu fatăl şi deasupra 
fu i. Duhul Sfânt. De jur împrejur suni eei şapte Arhangheli, lot în Kie\. 
pe catapeteasma Catedralei "Sf. Solia" se allă o compo/iţie asemănătoare: 
Maica Domnului \ ine pe un nor din eare se /ăreşte luna: pe genunchii ei
ţine dumne/eiescul Prunc, are în mâna dreaptă un sceptru şi în stânga o
cruce: aica Domnuhii are aripi şi este slă\ ită dc 
mai multe cete; în planul de jos. şapte prooroci, in 
plan central şapte Sllnte I ecioare. iar in plan 
superior, deasupra ei. Stântu! Duh şi deasupra fu i

atăl. iar de o parte şi de ceaiaiu'i cei şu()k 
arhaimheli. Maica Domnului esle încoronată de doi
muen.

Repre/entarea acestei teme este de e\ ideiUă
inspiraţie eshalologică. îl face pe P. l lorensk\ să
medite/e asupra roiului i ecioarei în mântuire, ixil

â

dat de .Sofia preexistentă ciinenirii şi lumii creaţiei 
şi \ede aici icoana Soliei la Diimnc/eii. 
preînchipuită de Sf, I ecioară, Anali/ând aceste 
repre/entări şi mai cu seamă pe cea din Novgc'ixK 
l^aul l-Adokimo\ si·)̂ ·̂ că Solia, pentru a fi 
înţeleasă, trebuie pri\ită ca: Imieri. Biserică.

l-t’t ioarci  Orcini i i

Sf. StJfUL KlCV. scc \ I
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Fecioară. Mântuire, ca înlalişare a Dulniliii Slâni si a l.oedsuhii - loale
 ̂ > i c

SI mu lan.
Ce e trei tipuri icoiiOLzratlce ale Soliei lui-si aăsesc e\p icarca m

caiiomcitatea şi în iconouralla gândirii palnslice. Redarea Bisericii 
triunilaloare în sens eshalologic. intens sugerată de citatele din Apocalipsă, 
este expediată ca simplistă. Relevantele speculaţii ale unui "misticism" tipic

m,

rusescdetermînă un atribut al lui Dumne/eu: înţelepciunea. Atotîntelepciunea.
« %

în comuniunea iubirii dumne/eieşti veşnice este considerată lle "înger pă/itor 
al creaţiei", tle "taplură ideală a lumii", sau simplu tenomcn. sau cu totu 
altceva, căulandu-se prm accasta să se "desll'jnro/o" tain:! îns;lsi ;i Creaţiei. 
De/aprobată de i^ărinţii lîîserîcii. Solia rămâne o speculaţie, o tiorinţă de a
transpune "ceva" din Dumne/eu în realitaiea umu Sl a societătii. socotită ca 
atribui al tlrii dumnc/eieşti. eroarea căpătând asticl proporţii de\ iante. Ce este 
persoana în lumea transccndcrii ei si comuiiiunii cu alte persoane.’ Ce este
t;!!n;! coi-mimi!!·!!: \eşn;cc a l’crsoai'iclui. c a i c  uau  ĉii.'. l u o in i  şi conuiiuuiiii 
Ţământeşti. în distincţia perfectă a Fu-rilor. ce se iubesc din veşnicie într-o 
comuniune pertectă. in înlersubieclivitate dumne/eiască. pentru că sub/istă în 
laiica l'iînţăa lui Dumne/eu. întreit în Persoane, l atăl. f iul şi Duluil Sfânt'.’ 
Nu se poate interpune nimic altceva în această taină a iubirii şi comuniunii 
dumne/eieşti.

)in aceaslă nemăriiinită drauosle l iul se înlrupea/ă. asumă umanitatea
ifc_.  I

îndLimne/eîlă în Ipostasul veşnic, descoperindu-se sensul persoanei omeneşti 
numai atunci când se raportea/ă la lisus Ilristos. Persoana divino-umană. Ce 
Care a învins moartea şi a înviat pentru noi.

Dm aceaslă perspectivă, taina existenţei noastre nu se poale înţelege 
decât ca persoană şi ca unicitate absolută în împărăţia harului şi a cxislenţei 
Bisericii.

IN . I IM IN A  .SOI lANK Л IN NOI A ( kl A I II A I I I  j ) lM M  /I I

"Noua creaţie este aceea de a descoperi lumina îndumne/eitoare şi a 
inventa spiralele îndumne/eirii în Crearea şi Iconomia organismului universa 
Sotia personificată nu esle o a patra persoană a Trinităţii ce devine

l . I lh  u c . s id i s i i a i  \iciii divmc. /\şa işi începe
articolul Ai'idrc C^calic. imâinirca imi'c ciivm si uman m Sotla”
şi continuă că, noua crcalic în Solia divină şi umană îşi găseşte poate cea mai 
bună anticipare în legenda vechii Rusii: ’’Pasărea de loc” . In mijlocul stepelor 
nesfârşite o tânără ortană. Maruşca. iubea muncile mocteste şi simple ale unei^ 
vieţi umile şi ascunse care îi îngăduia să trăiască în pace şi linişte. Dar. într-o 
zi. prinţul întunericului sc îndrăgosteşte de farmecul său şi a vrut să o aibă. 
Alunei ea s-a iranstormat într-o pasăre luminoasă şi a scăpat. V'ă/ând aceasta.
l'l s-a metamorf(v/at într-nn snin-i n-jurii car ■k '1 / ' I i Л »Л ' 1 »'1 t 1 '”Î î ' i  '  ' 1 I I i '  f I 'w '  ! '■ i "i i ■ î t ■- CA Lic LIC IV'C* I C I IC IL
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sale dc lumină s-au răspândit in pădure şi au fost act'pcrilc de mantia de 
frun/e moarte. Cei care le descoperă doresc să redescopere intrânşii 
splendoarea simplă pe care a a\ ut-o univ ersul la originea \ iei ii sale. l-'ccioara 
de lumină, dramă a timpuUu. ondulatia spaţiului, pre/ent î ascunsă a vieţii

« I fl *

oi'iuinale şi llnale!".
k, >

Andre .loos spune că sunt aici toate premisele pentru a intui memoria 
arhaică ce sc translormă in transparenta credinţei creştine si în coerenta

\  S s

stinuilată spic căutări ucobc^sitc şi adaugă laplul că. ccca cc
tini^lt's I ("iHtM/ă în o ,111( I I I t‘ 1 tl ( iltMls L I :i oă : 4 n 1 11 i M: u t * t i 11 m ‘ I ■'» ·» t ̂  ‘ m i î  ̂* i

Cla X' LlC Cl\ c nilcicu 1aia: era couuinicanci si a înrorinalici . La
iiix cl nicU)i.lr>K')mc. cclc li ci lipui i icoiK)urat icc i ic iiiliui l̂uc -o ae c\ ârală
sinlc/ă dc \ i/iu!ic inlcrdiscipiinară. abordând îinivhâri des r̂c lunica
ccalaltă"' ccca cc noi ani allrnial că inlcrprclâriic iconoL’rallcc ale Sofiei suni
cniinanicnlc dc nalui'ă es ialo oiiică.

orenskx înlrupca/ă mesa ul 1’vaiii^hcliei ucnera ilalca cu lura â a
' >̂1 1îin i^u UI său SI anuniă Hnul dc ci\ iii/atic  dc v‘arc ^c a<̂ tă/i I·

ncMinic o ci\ ili/alic la dinicnsiuni planetare si se prcuălcşlc ca să rornuile/e> V.. ^
niesajul creştin în acest conte.xt şi este ilustrarea taptului că. teoloma 
oltodo.vă. iniii vocea uiu)r asemenea personaiităli. este departe de a tl 
nemişcată şi. cum ar siune l lorenskv. în lluxul întregii cercetări creştine este

*  S--  i

vorba de o imobilitate mişcătoare şi dc o mişcare imobilă într-un câmp dc 
radi(X)ctivitate 'irot'etică' . Bineînţeles, radioactivitatea nu esle o metal'oră 
oarte cunoscută astă/i. deoarece ea se allâ în centrul polemicii despre

sa \ area creaţiei
)espre simbolul lumii şi despre perspectiva inversă, despre limpu iii

s^ialiu CC ci calLiiesc cluî  u rilni a viclii. despre coinpo/ilia arlihcia a şi
I I ' ^

ibertatea în creaţie l'lorenskv se ocupă specia în kicrări e sa e. urupate in
'Articole despre artă” , publicate la Paris, la ['ditura Ymka Press şi tradLise în 
'larte la noi. de Pr. Boris Bu/ilă.

C eea ce ne inieresea/ă ca să întregim imaginea despre Sotla este 
simbolistica ei desprinsă din "semnele cereşti si retlectii asupra simbolisticii
cu ori Ol

\nd ic  Juos, Noua creaţie. întâlnirea dintre ili\in si uman in Sotla: Pavel
 ̂ k

Celuia. 1000. p. . 4̂6 (\c/ i  î "Irciiikoii'' nr. 4. pp. 463-Kloren.skv. în ''ircnikon'\ iii
482).

Il)i(lem, p 348 

Ihidem. p 340 

Ihidem. p. 3.̂ ()

II)idem. p 47
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Simholisticii culorilor, in spccial culorii albastre îi cstc consacrată 
"l^xplicatia a XXlV-a". din cartea "StâlpLiI şi tenielia adevărului", (iăsini aici
o detlniţie apropiată a albastrLilui "a/uriu". Albastrul a/uriu simboli/ea/ă. 
după cum se ştie, \ă/duhul, ccrLiI şi deci prc/enţa divinităţii în lume prin
creaţia şi energiile sale". Ba/ându-sc pe lucrarea U l rcdeM'ic 1\м1а1 ("Des
C'oulcurs Sv niboliuue dans I'antiuuite, le Mov cn Aue ct les temps modcrnes".
Pims. 1837. p. 
momente:

2). orenskv distins^c la ba/a acestei simbolistici trei

a) Insistenta în Sine ("adică notrivit concepţiei noastre. Dumne/eu în
i  c i u ' u  . ^ i  i  l ' i r i i l u l c a  k  t u d i i u  p i ‘ C u i . n r i i r u i j i l c  c u t o i l i c  u i  ^  ,';>t

T) Descoperirea v ieiii ( "adică, din nou. polriv it concepţiei noastre, spune 
orenskv, l,ogosul in lume şi Sotla"). Aici se servesc drept simboluri 

albastrul si ualbenu
o  l.ucrarca, acţiunea carc derivă dc aici ("adică în aceeaşi acţiune dc

idei, creatura animată de tAiluiI Slant, al cărei simbo este verdele ).

Simbolistica culorilor in Sofia
l.uminu/itatca translucidă şi '»cnctraiilă. pulbere luminiscentă care

reuneşte totu în întregime şi face să tic perceput ansamblul intr-o coloraţie 
multiplă - materie a imaterialului. lAimino/itatca colorată este cea care 
creea/ă. într-adevăr, legăturile întregii realităţi; aceste legături devin 
transparente şi se descliid spre transcendent. C’e este simbolu
amintire divină'.' memoria ancestra a ce se mta neste e iterite cu tun

umil ca
S ‘ i

• umina albă. Dumne/eu. plenitudinea, laptura în sine în sensul cel mai 
înalt şi mai subtil, tapuira pc care am putca-o numi cca de la i/voru 
primordial şî care devine un mediu, care poate da luminii CLiloare. Această 
.iLilbere metall/ică se numeşte Solia, l ’a nu este lumina dumne/eirii. nu este
dumne/eirea însăşi, dar nu este nici ceea ce numim îndeobşte taptură, nu este 
materia internă, rudimentară, acea grosolană opacitate taţă de lumină. Sotla 
se află la graniţa ideală dinlre linergia divină şi pasivismul tapturii; ea esle 
uumne/eu m aceeaşi măsură m care nu este Dumiic/eu; ca esle şi nu este, 
acecaşi măsură tapuira. I3espre ea nu poţi spune nici "da", nici "nu" şi accasta
nu în sensul unei accentuări antinomice într-o direcţie sau alta. ci în acela a

«

unei extreme capacilâţi iran/ilorii dintr-o lume în alta. I aimina este lucrarea 
ui Dumne/eu. Sofia esle cea dintâi sporire a accstci lucrări, prima şi cea mai 

subtila operă a Sa, în care se simte sullarea Sa. Vă/ută dinspre î^umne/eu ca 
taţă spre neant. Sofui ni se arată ca Ilind de culoare albastră sau violet. 
Conlcmi)laiă ca un ic/uiuu al creaţiei div ine. indisociabilă dc lumina di\ ină.

Pavel f'lorcnsk). Iconostasul, trad. şi cronologic dc Boris Bu/ilă. i4mdaţia 
AiKbîasuK Bucureşti. n. 246.

Ihidem, p 49
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ca una uinlrc nnmclc iradieri ale cnermci di\ inc. ca lortă c i\mă c leniată sâ
aluime înliinericul. adică dinspre hinie spre Duninc/cii. Sofia ni se arată ro/

I w

sau roşie ("umbra ro/ă căreia i sc ruua Solo\ io\"). Se arată. insă. albastru sau 
\iolet. ca sullet al lumii, ca esenlă s^iriuială a lumii ‘.

C'onciu/ionând accastă primă parte a lucrării. obser\ ăni că Solo\ iov îşi 
structurează gandirea sa teologică pe mtuitia sofiamtătii gkibale. re\elatia 
unitătii lumii materiale si siirituale. a creatului si necreatului, şi instituirea

•  ♦

i i n i î i ) î : i  i l f i l i i  i s i t ' i i ' U ' i '  î t M  ţ t ’ r n î  u n  i m c  c A v r  t ' o n i i i i i ' ·
1

subslanla Liiucâ. so îiuiinoa/â nc lăiul îiUr-o dcsâsarsiiă iinilalc. l^iruinui
SOI uniIla . 11 esiL’ i i.· 1 1 aul ii er>C)ana divino-umană a lui ii>u  ̂ I n^tris.
)uninc/cii si ( )in.

roîocrcii Sci'i’hic l îi i’nkov xorbcstc in iicraicn I r liininn cca
ncînsci'ată” dc actuali/arca nolcnllalilătii sollaiiicc c rea rea uuiii si
couluuilul ^ro^rcsiv al accsiui proccs. Vorbind ui c(^ntuuiarc dc Solia cicală

Iw

si iiccrcalâ. dc sla\a si diiiniuvcirca din Sigila, cc sli'ăliiccsc inainic dc \cc'i
> ^

SI de de/brăcarea de sla\ă prm întrupare. considerand-(). apoi. Nofia fiinta
di\ ină. substanta din substanta di\ ină ce se re\ arsa ume. pusa in stare de
devenire, evident. lkilL!ako\ îsi întemeia/ă un adcxăial si^iem pe această
"eroare sofioloiiică". a \ c orcnsk\ rămâne intr-o "oriL^malitatc" a sa în
i'ctlcctiilc despre Solia, atunci când Ic raportca/ă la I ama Silntci Ti'cimi. "ca 
al ^atrnlca cIcnK'iil i^(^static". când o numeşte, rând. îiujerul ^ă/itcu' a>
creaţiei. Biserica. ! ecioara. chiar l iinţa Supremă. Iară îndoială d(nedindu-se 
'»e această inie a >’ândirii sa e un spirit nantei/ant. cosmoloi^i/ant.

\. 1)1 I IMRI A M Ml 1 I I I I I Dl M M  /I I . I A l’AM I I I OUI NSkV

Nume e ui Dumne/eu noi îl desprindem din Sfanta ScriplLiră. din
scrierile Sfinţilor Părinţi şi din toate tratatele si cărţile dc tetiUiuie. Numele, 
insa. 111 cicfinirca lui prolunda. este o taina, pentru ca. propriu-/is. numele se
reteră la persoană si. după cum V'rsoanele reimice sunt i / \ o i l i  ce acancire
şi de mister a celei mai mari taine e.xistentc in lume. Adevărul veşnic 
I reimic. tot aşa persoanele omeneşti.

l iecare persoană este o taină. 1.umina transccndcrii si iriv irii in ea este
laportcuca a celela Lc peis(.)iiiic. ciiic II ue incsc c.Mstcnta. c iiar caca nu
Tarticipă la comuniLinca cu ca. c.\pk)rând ceea ce esle înlăiintrul lliiilei sale. 
dcsco|K“i'ind-o. Disiionibilitatca accasta este o noLiiaic dc llecai'c clipă a 
ire/cntei numelui în conştiintă, în minte şi in vibraţia cuvănuilui. Dar se 
■)oatc rămâne într-o plalitudine a rehuiei. ienorând sau înt:cnuncliind persoana

Ihidein. n. ,̂ 0
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ciii\a. dacă nu-i pcrccpi chiinil dc ct)muniunc sau laplul dc a dislinuc în acc 
om i) prc/cnlă dc absolută unicilatc a unui oarccarc chip carc ic înlămpină.

N-am putea /ăii dcloc lumina si Irumusclca interioară a icrsoanci si
energia din ca. dacă n-am a\ca conşliinta irc/cntci unci Limini
atotstăpâiiitoarc si \ cl: icttnirc. cc străbate prccum ra/c e soare ui aici ĉ1 ^
'»ăniânt. de dincolo de această lume. Si aceste ra/e sau encruii le trăim şi Ic> 1
simţim cu intensitate mai mare sau mai mică. in lunctie de puterea noastră dc 
a lăi Lii misterul numelui lui Dumnc/eu. dc a-l chema în i'uuăciune sau în cii-icc 
îninrciiir;ii-c a \ ioiii sau a tk'si'opcri hicrarca lui DuiniKvcu îii lai'itclc \ letii dc
i i c c t i i c  L i i  )Li. L a i c  u c  i n a u a  ,>i '>1)o i c ,s l C M M C i IUL

rm Liw mia м laicacmnc. ou)u sc îacc i îâ cu\ aulâioai c
/fMI ( u\au tu l  cs lc  însăsi t l iu la  o m u lu i ,  în lru ca l  p rm  c u \ a n l  (si lu im c )

s-a elcsco XM'il pc sme m cucreia lui s|^irituală, a dc\ cmt cxislcnl pentru altu 
SI xMitru sme msusi .

V >

IMrmiele Stăniloae MM'beşte despre ierila cu\antătoarc. comcntand 
i'cllcctiile lui P. l'lorenskv. ca iert la a omului, sluiba prin trupul induhov nicit.♦ *
Kasoana creată "cuvânt cu\anlălor după chinui C Li\anlului C uxaiUăto
^u ncm ra ica . .Adc\ămi si V ia ia ” . a /is lisus iirisios (loan 14.

ruuaciLine. ă cura tă  si in a tcu l ia  si())· C’l'icmaiKi numele Său
S— · · f

delic;iteiea simţirii '»i'c/entei Sale. ■)rin persoanele chemate la conuiniunca sai 
dialoeul cu noi, trăim conşliinta ire/cntei Persoanei Sale piin cnci'iiia harului 
său nc\ă/ut. har cc i/\orăste si nenclrca/ă creaţia ilin I iinla dumne/eiască
( ca întreită în V'rsoane, iar V'rsoana ■IU UI ca ou( ŝ clumnc/cicsc
cniposta/iat nc aduce nKxlclul dc umanitate la carc noi trebuie să ajungem în 
existenta păniâniească. Si nc ajută la accasta prin cnereia. lucrarea stlntitoarc 
a Sllntclor Taine, în Biserică. Din iubire dc oameni "S-a pogcM'ăt pănă la firea 
noastră Şl S-a întrupat cu adevărat. C'el Supra-dicin a luat nume de Om 
ca să nc îndumne/ciască r̂in participare.

I  N

ărmtele protesor Dumitru Radu. vorbind despre coordonatele Şl
'iermancnţele teologice ale operei Părintelui Stăniloae. spune că "mântuire 
mscamnăcomuniuneaomului cu Dumnc/eu m lisus I Iristos. DLimne/CLi-Omu 
şi cu llristos. şi prin llristos. plin de tot Duhul Sfânt cu semenii noştri. Locu 
şi spaţiul în care arc loc această comuniune personală a omului cu Dumne/eLi 
esle Biserica. în calitatea ci dc trup al lui Hristos. l .a. Biserica, este un întreg, 
loi'inat din toti cci carc cred în l'.l. dar si dinlr-o realitate C'e-i învăluie. 
a\ându-l, pe Id ca C'cntru. Dimensiunea ontologică şi personală pe care n c - o

r Pioi Dr Dumitru Siâmioac. SpiritunlitîUe şi cotmmiune în Liturghia
ortodoxa.  C'raio\a. n. 28" /̂.

Ibidem. n. 28 ‘)
• * N * к i II ii I II С 1C .1 ; il I V IUL

orciăclicscu Şl I hcofil Simcnsch\. liistilutul стч^рс^т. laş ЧЧ
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UCSL4) icră irisU) OLiia si solcru) oeia sc '»icliinucstc si sc и с/\чи а 11
comunitatea ccl c/i ală""'

rc/ia cu pnxirc a nume с ui )umnc/cu a apărut in sânul Biserici 
Orloiloxc Ruse. lacăluiiări dc la Alhos. Trinanul И>12. .AJeniii ci. C(Misiderai

Vw.

rucăcuinea lui lisus u e H  mântmtoarc. doar pentru că simpla тгопишаге a
nume UI UI isus mântuia prin sine. l'u  ieroschimonah .Antctme (Bulalox iei)
s >unea că iinocând. cluar si inconştient, numele Domnului lisus. II \ei a\ea> s
înli'CL' prin т т к М с  Său si l'u ionic harurile S;ilc J i\n ic  Si chiar r̂m sunct s
Ucrc, nume с )omnului cstc ^hn de har.

)csmur că vICCnLI C.nIC liU NacrilcUlU .si o mi il'KiL:i â .>i и îUceicaic
i ‘ ‘ 1 ГЧ i M t M' t Ч î I f N ̂  t r ' ) ̂  ̂ H ' V ' l 1 V l V l Ч. 1 1 > I ! L L i i Î. 4 V.i i i I 4̂ i aloir.cc

Şl ocuh ism u lu i. hi istoria Hisci'icii a e,\islat ci'c/ta u unomic. condamnată
a Smoiiu ■.cumcnic, Dilcrcnta dintre cclc două constă in tantul că
amomie e mult mai apropiat dc numele lui Dumnc/cu. considerând numele

iscriă.sLLii lai LlclaimaU)i ii iiuiiiciui iui Dum iie/eu astict proccdca/a cu numele 
isus.

In anu 3 c ic/ ia  a Îu.st euudaiiiiKTia dc LOiiduccrca i i is cn c i i
cumcmcc dc C'onsîanîiiu>pol .si Pati iaiiiia Kusă I a Siiu)dui l()cai ai Biscricn

( )rlod(v\c Ruse din anii 1 9 I ') 1 S. această coiKiamruU'e .i Icisl luiiIIi riiată. C'ci
mai in\ ersLinati eretici. Iruntc cu ieroschimonaluil .Antonie ( Hulatctv ic i) nu
s-au îndreptat. 1,1 scria Patriarhu iho\ la Sinodul local al Bisericii în
"declaraţia" sa din 2 noiembrie l^^KS: "Tropo\ăduim res icctarea Numelui
di\in al Domnului si nu accc^tăm respectarea doar relati\ă. aşa cum cere
a/i puterea bisericească", renunţând astfel la orice comunicare spirituală cu
ea pană la de/leuarea ca/ului de către Stantiil Sinoc deţinem lotărârc^i
oficială a S îiiolIu Iu î. ei luinuii ceea ce se desprinde din comentar с u )

oi'cnsk\. cum vom \edea. ('crt este că. dupTi cum sene \icliifor ('rainic
( \ С/ llaushcri'. La Methode de I4 )raison Hes\ chaste. \ 10 1). Patriarhia
l'-cumcnică a condamnat imătătura despre div initatea numelui u ristos ca
ere/ie. in timiu Patriarni ui oaciim a ea. iar ca ицагп care aLi adera
la aceaslă iiivau iiura au lost alunuati dm ^tantul Vluiite N ich ilo r  С iciinic 
crede msă ca \ia ia spirituala in Rusia  pra\osla\n ică  s-a c iista li/at în uru 
rugăciunii lui lisus.

r Prol Dl. DiimiifLi Radu. (oordonate permanenţe teologice în o[)era
Părintelui Acaci. Prof. I)r. Dumitru Sfâniloae. în O n i  tLiiu 4V

 ̂ Iakovenko, Modernismul niosofico-teolouic al părintelui Pa\el I lorensk\
în lumina Ortoiioxiei t I crcoxnaia ji/ni". f I

C h u r c h  1 l i e " .  \ c w   ̂ (>I ООО in 4

\ i, 111 IМГ (' t t »>11 lit» II Al I Al i i ii I ii 1 4 .

I 1 1 I 1 L 1 11 /

I ON.
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^rotdicrcul Sci i:hci Bii L;ak(>\ . in cartea sa "()ru»u('\ia lacc următoarea 
aln'inaîic: "rimăciunca lui I isu.s. rc "»dală ele sule eic oi i. şi chiar de ueiuiniărale 
ori. formea/ă elementul esenţial al t)ricărci orânduicli de i'utiăciuiie monastică; 
ea ntiate sâ înlocuiască chiar slujbele si toate celelalte ruLiâciuni. căci valoarea

. Asceţii dau mărturie despre acest nume. dar după câtă 
e\ lericntă ascetică, du )â câtă rugăciune si simţire curată a pre/entei lui

*. v _ .  ^  -

)iimne/eu în ei si na/â a loruncilor! SerLihei Buluako\ spune că dulcele

ei este universală""

nume "lisus" rostit cuprinde puterea pre/entei ui Dumne/eu. câ "nume e ui
! )'.!!'!Vie/cu ccMi'i'ie civjr” !:! di\ inâ. rnre ('t'i'rn тч-усШа lui Dnmne/eu. încât st
■>o<ue s muc ea. din punct tic vedere practic, encreeiic. numeie lui 

esle Dumne/eu: mai ex îct puterea lui Dumnc/eu. carc este pre/entă în
)umuc/cu

M ( 1 S

\c\cnim la
с iest ume.

avei l'lorcnsk} ca. apoi. să irc/cntâm po/iţia lîiscricii în această

a\el l-'lorenskx se ticupâ de "numele lui Dumne/eu" în mod special în
doua ucrari a e sa e: I I

m imo ui П и т п 1 '/еи n
ros âvu'ca nume ui ca premisă tilosolică şi ' Despre 
)e ast'nienea vorbeşte deşire numele lui Dumne/eu

in "Anexa
scrisoarea ui

\(1 unui ,a cumpăna izandiru’’. intitulată: "I ragmcnt tlm 
a\el ! lorenskx la rueămintea Părintelui .Arhimantlrit David, 

ca răspuns la scrisoarea proslăv itoriior numelui Im Dumne/eu. de la A th o s " ,  
Scrisoarea a lost scrisă din C'auca/,

<et'ei'indu-se la disputele palamite din sect l̂ul al .\IV-lea. privmt 
eneruiilc dumne/eieşti şi esenţa divină, l'lorenskx îşi pune întrebarea: "lumina 
lercepută spiritual de către asceţii aliaţi în culmea asce/ei K>r şi simţită ca
umma dumne/eiasca esle. oare. descoperirea 1 ui msusi. enerma t imtei l.ui.

sau este ceva înşelător, amâeitor. subiectiv în interiorul nostru, sau este un 
iroces ll/ic din at'ara noastră, sau chiar un t'enomcn ocultic. care. in orice ca/.

iintei SLipreme',’ Se luimeste această lumină dumne/eirenu oleră cunoaşterea
şi Dumne/CLi'.’"'’’,

Anatemele care s-au dat privesc pe cei eare recunosc lumina taborică. 
Iară însă să aibă nici un tel de leaătură interioară cu esenţa sau o coboară

tenomenukii în sine.
1 1

ăeând-o neontolomcă, l-lorensk\lanâ a procesu
enumerâ şase anateme, spunând că "în conştiinţa bisericească, acest t'apt se 
reduce la necesitatea de a diferenţia în Dumne/eu dcuiă aspecte: interior, sau 
f iinţa I ui, si aspectul îndreptat spre exterior, sau lner<:ia Lui• 11 u n spiritu

Л. птцакич. 171 uau. ,s. Sidui. i > и/, j). b>(>.

dcm. La  philosophic du verhe et du Nom. trad. de ('onst. Aiidronikof. Paris,
)̂ 1̂. p. 202. apud. Pr. Prof. Dr. loan câ, op. cit., p 335

\avcl Florenskv. Proshlvirea numelui ca premisa filosoficâ. în voi I
cumpâna uândirii". \losco\a, p. 30

La

Ihidem, p. 302
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accslei inscnarări. cH'iiuimcaiui eu enerma duniiie/eiaseă. oinu Şl leeare
la ilu ră  SC c(irolea/ă cu însăşi l'iinta l.ui. dar trebuie să (.icnumcască accaslă
enci'me cu lumie e ce Ciirc actionca/ă - )uirHiC/Cli. ('rCuii'iCioSLiiui II
c ar ca are ue-a tace cu iiianiicsiari e uuninc/eicşii şi nu se luenti ica şi nu se 
uneşte cu l- iinla 1 ui si. deci. "niciodiită nu ar 11 apărui losibiliiaiea dc a Iblosi 
cu\ânlul Iui I)iininc/cu. dacă cu accsl nume al I imtci. nu s-ar denumi după

iintă - si acti\ itatea l ui. C ând se spune "l)unine/eu a mântui )umne/eu
a tamadui M n )umne/eu a /is" si a lele. totdeauna se are in \ederc activ itatea
ccM'cspun/aloare celei de lamaauire. tic voriTire. e ic ." .

ucrarea "Despre numele lui Dumne/eu" anali/ea/ă mai prol'und icma 
noastră, implicând noţiunea simbolului drcpl cheic la de/leuarea tainei

I '  I ^

Numelui divin, iar defăimarea numelui ( imiaborccstv o)
ind o ov itură SI o încercare de a distruge msăsi lu'liunca s

T̂ f M*W' I 1 i \

neobservat peste tot. Keprc/enianti de seamă ai acesteia nu c.xistâ şi in a '»aritia% ^

Cl i'îarcă n-ar îl niiDoni in nuni special \ inn\a i Si ca sc exprimă nu îii
anumite idci. ci m mte c'jcrea Liencra ă despre umc. receptata prea puţin
conştient sau inconştient

Simbolul face referire la cele doLiă lumi, uiiirca. c c Iim' di'uă existt.'iii<v era 
iranscendcntă si cCti imanentă. Dar unirea face ca imanenta să conţină în 
acelaşi timp si transcendenta, să Ile penetrată tle ca. Raţiunea Supremă

 ̂ I i

dumnc/ciască. l.ouosul si Cuvântul lui Dumnc/eu. lătrundc in realitatea
existentei noastre .si da sens liecarui ucru si raţiona ilătii umii in uencra

n opera de mauiritale a creaţiei lui Pave orenskv se observă, ca două
albii mctaH/icc. cclc două linii ale întrupării (Întruparea l.ouosului divin): 
inlruparea orin Cuvânt şi întruparea iconourallcă. "1 senta" primului tip a 
înlruixlrii esleC'uvânlul; "llsenta" celui de-al doilea esteChi tuI. I3upă părerea 
ui Losev. marele louician rus. ceea ce aduce nou l k)renskv. in întelesu
■)lalonismuliii. este învăţătura despre chip (. ) şi nume

► - \ \ si " n u m e  tiii osi i '  m m  m m n n a î
..............................i

dccal icrst)ana carc m neuura lainică a Iractioriării iiucrioare dccanlea/ă 
depLinerea nclinişiilor provocate de păcate şi. luminată, lasă să se vadă in ca. 
ca un mămăritar de prel. chipul lui Dumne/eu

ixevemiiu la icma şi ia liicianja "DcspiL V ' 1 Î ' f X M
N l l l  1 1 L  I 11 I 1 ^  l  M  I 1 1 l ^  /  . C  L I

orenskv dă în coiumuarc uvi cxempie dc s im ho iu ii. cai tea. sămânui unei 
plante şi complexitatea cuvintelor. Ne vom opri ia cci din urmă exemoiu.

Ihidem. p 303

!\a\el Florcnskx. Despre numele lui Dumne/eu. \lcsccna. p, 324.

I , c  V  . .> C  u  i  i  â i c  i i i  i i i n O ^ i C  i  :;> i S i i i i  h o l i s i  i c  i î

l lcrcnskv. op. cit., p. 226).
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C'u\ântiil. carc in mod impci'ios esle legal de luime. semnitlcă pi'c/enţa 
luimcliii şi-l de/\'riliiie ca cea mai aleasă şi unică pre/enlă a luimelui Uii lisLis 
care dc la Bolc/ sălăşluieşle in noi, l.xistă un mtelcs 1тц\isiict'-scmiolic -
cu\anlu o I I Lienă" care conlme m structuia sa "codii umversa
omcnesc. C'uxânlul esle cheia dcsconeiirii numelui şi omu xisla. anoi.
Ncmni llcalia onloloeică a С u \ aiilului. C’u \ anlu 
cuvanliil limliii naUirale care esle onU^ouic

ogosul de\ enil ( )m dă seiisu 
- aşa cum sc exprimă I’

♦oreiiskN - Şl indcp ineşle i4) u unilaln slruclura e a unui omeneşti tocmai
''M'ii ca.re !':icc existe c;iî  '1 Ч  n  f ..............

'Mucâ »‘c:\lilato ^cг^oaπa si su cUi dui ca 1

( u\ânlul poale să crească asemeni creştem plantelor: în mod succesix. 
el se amplillcă până de\ine un organism peiiecl capabil să însâmanţe/e. In 
ceie două lumi. cea \â/uu'i şi cea nc\ă/Lilă. ea eiouă )lanuri ale existeiitci

i Li LisUi  U i Uiс ai С sc  m i  ГС()ăii Ui UI- iiwi i i c

с aici, ^rcuălircci psilu)U>mcă a clc lai marii numelui.
Î с   ̂i с  Л С i 1 1 Ui i i К  a  i 1 1 1 с L1 V с

с
Mereând oc ana eonslrucliei cu\a

esle pre/er.l îiilrcL: oi'uaiusiuu . cuiu lală
UI. a с cum mir-o .'^ămânlă 

este pi'e/eni in liul. chiar dacă 
oreanisiuul latâlui nu 'lierde nimic: de aici se \ede dilerenta dintre ov)af(/ -

v _

cscnla si ь\'ь1>уьи/ - cncruic. AUmci CtUid smilim vilualia sau energia unei 
'iersoane. in alinucre cu ca. facem o aulodescoperire. dar nu uilem pălmnde
n nţa ei.

îa/a disputelor taborice sunt mai vechi. e pornesc de a disputele 
euale de I ihoque. Romano-caloUeii Încercând să submine/e seninillcatia si 

experienţa rugâcmiui minţii, au considerat-o o "taplâ" a ispitei, iar 
eoiuunicarea ce o rea i/ea/ă isi laşlii prm practica lor ca ce\ a luincinos. I’a\ e 

orenskx reia succint '»roblematica şi polemica dintre Varlaam si Sf. Cirieorc
^alama, Sâ cilâm din anatemi/âri: )acă. insa. există acţiune, atunci e.xistă

SI cau/a acţiunii şi acţiunea se manifestă ca liiniă si iiners; llintei и
ui Dumne/eu esle aplicabil în moccorespunde şi acti\ itatca. aşa ca nume e

1 ’  ,  w -  i ' i  ·

l U l U  m  c I L l U  l y u i i m c / . c L U  ^ l U  .';>i U L U L l I l c a  I U I  l i  U  i 1 1 1 I C / C l  d S C t l

)ar sc pune inirebarea dacă această acţiune esle creată de Dunuie/eu. sau de 
a începui a fost atribuită l ui. adică este ea creată sau necreală? De/baterile

c a-l, vedea pe Duiune/eu)a am ilice  s-au [Uirlat mire esenţa şi energie, 
sau I j ie rm a  l.u

lindcă l-imţa lui Duiune/eu nu ne este descoierită si nu ni ,sc va
dcscoieri niciodată aici pe pământ. .Atunci. orensk} i ş i  pune intreharea:

‘ A SC \cdca artiL'oliil lui l^avcl I l(M‘cnsk\: "Antinomiii limhii". rccciil tradus la \ю\ 
alături dc alte articolc. in lucrarea: "I4‘rs|)ecti\a ln\t‘rsâ .şi alte scrieri", trad. dc 
i aucuui Nicolescu. Alcxandia Nicolcscu ;̂>i ,\iui Marict B r c / u le a in i .  \ x u m a m U î s .

ave (>rciisk\ . ()|). Cit., p. .̂ >27,
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I f Ori să rcm inlăm cu UUul la cu\âiiUil Dum nc/cu. oi i să-l rc lcrim  la lu icrijia
l.

- T \i\ ina. )c accca. sc ^cviic. si îrcn iiic  sâ sc s ^imâ "D iim nc/c ii m-a \ indcca
11

Sl 1111 i i c i ’u i a )irmnc/cii m-a v indccai". i<ccimoscâiKi uii mia ic/â sc cauc
în Lznoslicism. 1- orcnsk\ uâ un a l cxcmp u. ar. dc lanl. no
\cdem cncrm a l ui. dai* ea esîc cncrLiia o^ ieclixâ e iiar a soare ui ş
rece ^land-(\ noi a\ e m iu ia  ( "Tc/cnUi) \cdem  si^aie Acceptând ninetu
\ ederc kanlian. putem spune câ \ cc cm un anumu iioccs. carc. a ui iua ui'mc
SC pclrccc doar m c.xislcnla noaslra n noi arc oc unirea a coua enerui
avn'Kf'i'/iUix. impreuna-lucrarea. care consiiluie un neîncetat urcuş sţpie 
Jcrmirca persoanei.

Sineruic şi cnciLietic. pre/enta noastră în lume scmnillcă relaţia cu C e 
C'are ne-a creat. In numele Său .se să\arsese loale. in numele I ui, .\nosU4î
au sâ\arşit minuni, in numele l.ui, "гл) к·) o iubpan ". sesăxarşeşte lucrar
Ч t  1 I

^iscricii. 1 rumuselca persoanei, iniina şi nobleţea ei sc descopei'â c\ielenl 
alunei cand l)umne/en, prin cnerLua Sa (inuia neci'cata. pi'in !iam! S:in.
diimne/ciesc. natruiK e ni'in tesatura de mu te on m\ artosata ue nac<ite. eiioista

i > i c

şi insensibilă a C(.)mple.\itătii de llecare clipă a persoanei cai'c. umilă, iunobilă.
’ I  I  * i  '  o  i  Î  ' ^  \  ' I n  * t ^ r i ^  / . ' f c o l o  i  ^  O " »  1 '  1  ̂ ^  n  1 * ^  /  m  i  . '  * a k  i  1 /  ^  n  k * » t ' i \  ' o  r  c  m  t  m

de o nobicje şi o distincţie care dau proi’ilul de model adevărat al unei 
oarccarc llmlc omeneşti, ca o aiarîlic delicată, bună. în pcrmaneniă smerenie

Tcntru noi modele, dacă Dumne/eişi descoperire. .Atunci. Sllnţii ai' mai 
nu s-ar proslăvi permanent întru ei'.’

orenskx spune: ''Numele lui Dumnc/cu csle 1 )umnc/cu; dar Drimnc/cu 
nu este nume. Id inla lui f)um nc/cu cstc mai ">rcsusde bner^ia I ui. ch iar daca 
aceaslă energie e.xprimă cscnla numelui lui Dumnc/cu. înainte dc venirea lui

sus lirislos era vi/ibilă, ne\le o parle, căularea /eiloi iar pe de allă parle.
căutarea numelui iar când a venit lisus stos. căutări e /ei or nc\ă/uli au
dc\enit inutile". (Se dă sememu cuvântului evreiesc "scnV'-inime e Ul

i iin ici dum nc/cics ii se topesc loatc ccieiai t rea C'restinismu
înseamnă propovăduirea numelui lui lisus I lristos. a l ,\angheliei Sale. precum 
si chemarea mărturisirii numelui lui Ilristos ^

111 uisiHuisLii )c cciic r. riorcnsKN 1! LUI апитапагиио! am  ̂ auca/.
i 1L4)ii irmaiKi notaranie MnotiuiMi (im ioi i, le/ice' Weiulreritaţe cand scrieţi

ca: p roPicm a numeUii im Aimne/eu este cliestumea cea mai impcirtantă a 
( )r lo d o \ îe i.  care îmbrăţisea/ă h't Crestin ism u! "-i

' ^ > v _  *

mai scurt, luimelc lui lisus esle re/unialul înlreyii 1*vaiv^helii, Dar. iata. prin

ih idem. p л 1

\ Ihidem. p } } ( )
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această ccMiccnirare a chcsliunii în problema crcdinlci şi Ic^ălurii ci cu UxUc 
cciciallc probleme, ea se supune numeroaselor alacuri maniicc... Astfel, ni s-a 
'lărul îndoielnic ceea ce scrieţi despre i '»isu'ia Sinodului. C ăci e.vi. l̂ă în>uşi

nsusi SI,)oiiinul lisus :ji există numele l ui. Numele este nedespăiliî de 
de aceea. în Nume si prin Nume noi ne apropiem de insusi Domnul şi ne
insusim de a insăsi mântuirea dăruită de )e aceea si spunem că
nume e ui Dumne/eu esie însuşi l)umne/ei )ai' nu este nume si
ne X'nesirind această ultimă circumstanţă, se poate tre/i o oarecare nedumerire.

1. ^

\'U!)K‘lo I'!! ! isiis înseamnă, intr-adevăr. Mântuire. Mântuitor. ,\cesi iiicru
nn-1 neagă nici delăimătorii numelui. Rătăcirea delăimătorilor lui Dumne/eu 
nu constă in ncLîarea sensului Numelui UI lisu^ SI nici m neiiarea caracterului
de mântuire a Domnului iiisusi care poarta acest nume. ci sepai'iii ea
nunie lL i i  de purtătoiui >ău. adică de însuşi Doiiiiiul, Detaimăt('rilor numelui
iui Duniiic/cu li .-̂C J i . l l Lei i i L И i i L. 1 С 1 У M M 1 j L M L ̂ i Ч, > I V ' ! Ч ! 'ч. M .! î - î M Ч . L l ̂  M

însuşi. Şî de aceea, ei consideră acest nume pământesc. întâmplător, lipsit 
c esenţă, putere. Dacă cineva, insă. acceptanct separarea numelui de D o i u i r i

?
c i i fi recuiioscut în nume lorţa proprie a numelui, independentă de însuşi 

ântuitorul. alunei, intr-adevăr, el ar 11 că/ut în rătăcirea că se ■>oaţe lucra cu
numiii numelui dLimnc/eiesc şi cu nume domnului, acţiona împotriva
Domnului Însuşi. Numele şi Domnul sunt inseparabili, diii şi necontopiţî.
Numele este înseparab e Domnul, dar aceasta nu înseamnă că el nu poale
11 dilerenlial de Domnul ( i  I ). De aceea. învinuiţi pe nedrept
SiiKKlui. ca şi cum Sinodul neagă acest caracter de mântuire al Domnului şi 
spune că mântuirea este nemântuitoare. Sinodul recunoaşte caracterul de 
Vlântuîtor al Domnului însuşi, dar, separând tle 
recunoaşte ca Mântuitor pe acesia din urmă. Sinodu 
inseparabi iar dumneavoastră vreţi să uniţi ceea ce este necontopit.

Să \edem po/.iţîa proprîu-/isă a Bisericii referitoare la numele lui 
dumnezeu, ce se desprinde din mărturiile Sllnţilor l^ărinli şi a teologilor de

luimele l.ui. nu-1. 
separă ceea ce este

Sf. Diadoh al l-oticeii, in "l-ilocalia". volumul lisus. vorbeşte permanent 
de 1 larul Botezului, care curăţă ''chipul" şi-l spală de întinăciunea păcatului. 
. o lucrare permanentă, continuă şi necesară a Ilarului, bste un progres

Ct'llt 1 n U U, 1.1 Uno \ n ICesC. I ar >iCO[)LI 1 V l eu l UUl K) \ 11 iccş i  1 LMC m m Cti ,')ii "iLil LII u

J)umne/eu. prin dragoste. Spaîarea ciiîpuiuî se face iară colal)oraicd noastră, 
ucrarea harului încă nu o simţim. "Asemanarea" începem s-o câştigăm pe 

măsură ce i.porim sfi'srţările noastre pentru o viaţă xirtuoasă şi o atingem 
deplin când a crescut in noi dragostea de Dumne/eu. în mod covârşitor. 
Numai după ce am sporit în "asemănare". în drauoste. ni se face şi haru

^  y

"simţit". Când începe deci mintea să euste întru nniltă simţire dulceaţa Prea-

Olcnsk\. op. cit., p . > 7 .
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Sfântului Duh. suntem datori să ştim că începe haiiil să /ugrăvească a:ja- 
/icănd peste chip "asemănarea"^".

Din această deosebire a simţirii mintii, atât Diadoh al I \Miceii cât şi 
Vlarcu Ascetul, vor să combată mesalianismul. care punea accentul numai pe 
rugăciune, nesocotindu-se. astfel. Taina Botezului care şterge păcatul din noi.
Ilarul îl sălăşluieşte pe 
Marcu Ascetu ^

isus liristos în llinta omului la liote/, accentuează
Şl adevărata rugăciune înseamnă redescoperirea şi arătarea 

Kirului primit la Botez. A te ruua înseamnă a trece în starea în care harul este
^ i  f ^  t 1 r"> 1 1"!  1 t l l  o  1 t ^ l \  I I ^ I i  ^ ^ I - ( 1 1 ^  t  * ^ 1 o  ^ i ' 1li t ' t < ^ 1 i  .̂>1 dl 11

conştiente, unde experimentăm şi simţim lucrarea duhului direct şi imediat
şi. continuă l'^piscopul Ka istos Ware, "nici o clipă Silnţii l^ărinţi n-au avut

Sfintelor laine"'^'.în vetiere chemarea numelui lui lisus ca substitut a 
l'l.vistă o preuătire şi Lin promx's continuu pentru ruuăciuneaI \  r

l erminologia isihastă la Dionisie Areopagitul constă în paza spiritului şi în
ui lisus.

■)aza inimii. Sfântul Cirigore Palama vorbeşte de o "scară a harurilor Isihiei” . 
Simion al l esalonicului ne spune despre Patriarhul ! otie. care a deprins 
rugăciunea lui lisus după ce a devenit patriarh şi a scris un preţios tratat 
despre ea în timpul când se răpea în puterea ci. că fala lui strălucea prin haru 
Sfântului Duh. asemenea lui Moise. Ucenicul Stântului Seralîm de Sarov. 
Vlotovilov. mărturiseşte despre prezenta Sfântului I^uh în duhovnicul său.

i  -N

l\' când Sfântul Simeon Noul ’['eolog săvârşea Sfânta Euharistie "în 
vedenia Duhului, fata lui ua o e.xpresie îngerească"**'. Sfântu Vlarcu Ascetu
şi Sfântul Maxim Mărturisitorul vorbesc despre ascunderea Domnului în 
lorunci şi cei care-1. caută II găsesc pe măsura împlinirii lor: "Fiinţa tuturor 
virtuţilor este însuşi Domnul nostru lisus Hristos. tlindcă HI ni S-a făcut nouă. 
de la Dumnezeu, înţelepciune, dreptate, sfinţire şi mântuire" (1 Corinteni 1, 
30). Orice om care se împărtăşeşte de virtute, se împărtăşeşte neîndoielinic 
de Dumnezeu, fiinţa virtuţilor, şi devine Dumnezeu (după har), ca unul care 
a adăugat, prin libera alegere, la binele natural al chipului, asemănarea prin 
virtuti"^'.

Ki V· 1 1  I i

s:
Ibidem, p 282

Episcop Kallistos Ware. Puterea numelui. Rugăciunea lui lisus m
spiritualitatea ortodoxă, trad, de G. Moldoveanu, Bucurcşti, 1992, apud. Părintele 

roi' loan I. Ică, op. cit., p. 354.

dem, ibidem, p 355.

Nicliifor Oainic, op. cit., pp. 68-17

M. Maxim MărtiirisitoruL Ambigua, trad, de î r Prot. I)r. Dumitru Stâmloae
Bucureşti. 1983, p. 85.
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A

"In numele lui lisLis". (c\’ (τώ) όχ’όματι τον') κ\'ριου Ίη ο ϋ . ! C'orinteni
5, 4; 1 C'orinteni 0; I esaloniceni 3. 6; Ivl'eseni 5. 20; C'oloseni 3. 17
etc.). Ι Λ  1 I 1 I t  M  ?"ΥΊ

I 1 v y  1 1 I I C l  I i  L 4  I I 1 im pentru toate. Pre/enţa numelui Său este o pre/eniă tainică
şi plină de putere. "In numele lui llristos" este astfel o e.xpresie a prezenţei 
mistice a lui Hristos şi a unirii cu 1:1. Numele nu devine un ipostas. ci are 
valoare. întrucât numai în spatele lui este persoana lui lisus^".

Mitropolitul Nicolae Mladin. subliniind cele spuse mai sus. î,şi împarte
leza sa de doctorat "Asce/a si mistica paulină". în dt)uă mari capitole:

u ' iu i e a  i i i i^ l ie â  i . ) l ) ie L l i\ă  - sc ic icu i icn ta lă  "/\ li i

Aspectul subiectiv: "A trăi în si cu llristos" asce/a si viata mistică, 
despătimirea. viaţa cea nouă. rugăcÎLinea până la contemplaţie şi cunoaştere 
mistică.

Părintele Profesor loan Ică. vorbind despre: "modurile pre/entei
persona e a ui isus llristos si ale comuniunii cu l ’l în Stanţa l.itLirahie si

J

spiritualitatea ortodoxă, după Sfântul Nicodim Aehioritul". accentuează pe
lai'iyu sacraivicntal-obiectivâ a lui 11ίΊ.·>ίο.ι în lU'ii (împărtăşirea 
sacramentală) şi "Împărtăşirea duhovnicească cu llristos. prin care II simţim 
prezent şi lucrător în noi ca pace. linişte, bucurie şi dulceaţă duhovnicească" 
şi toate acestea, se realizează prin "ascultarea ('uvântului lui Dumnezeu, prin 
împlinirea tuturol· poruncilor, realizarea virtuţilor şi rugăciune multă"’' . Prin 
participarea, în Biserică, la "misterul" central al morţii şi învierii lui llristos, 
prin Stlntele l'aine şi "mistică", viaţa lui llristos devine "viaţa noastră", iar 
cu llristos viata noastră este ascunsă în Dumnezeu" (Coloseni 3. 3-4)’̂ \

M. ( ()N( l.l ZIONĂRI ( k r n (  i; PK IM M ) .SOI K)1 ()(;IA  
Şl l)KHMRi;.\ M M K l. l 1 l .n  1)Γ.ΜΝΚ/Κ1

Aşa cum s-a amintit la începutul referatLilui, în introducere, cele două 
subiecte nu le considerăm epuizabile. Cu atât mai nuilt cu cât mai ales 
solîologia este un subiect destul de controversat, ce poale constitLii subiectu 
lermanent al unei critici vehemente din partea dogmatiştilor şi a teologilor în 
genera

Noi vom rezuma, scoţând în evidentă elementele pozitive şi discLitabilc 
ale uândirii teologice a lui Pavel Florenskv.

I. Pavel Florenskv respinge interpretarea lui V. Soloviov, potrivit căreia 
Solia Divină este "substanţa Stlntei Ireimi". bl o consideră "personalitatea

Mitropolitul Nicolae \îladin. Asceza şi misticn piuilinâ. Sibiu, 19<-)6, p. 37

O r  t 1Λ t  I o  o  r  4 I Λ o  »Λ I J

Idem, prefaţă la lucrarea Asceza şi mistica paulina. p Λ



CREŞTINISM Şl FILOSOFIE 131

ideală a lumii" sau "moinonlul ideal al creaţiei” etc. Se pune întrebarea. însă. 
dacă l'lorensky reuijcşte să scape cu adevărat de iniluenţa panteismului.

Noi credcm că ini. l-ornial. el optea/ă pentru o doctrină creaţionistă. carc 
iiinc accentul pe activitatea spontană a lui Dumne/eu. dar atunci când Sotla 
este reprezentată ca "un al patrulea element ipostatic". ca punte de unire între 
Slaiila Treime - C'reatorLiI şi C'reaţia sa. SoHa devine instrumentul de 
corelaţie, intermediarul unei unităti atotcuprinzătoare. Plecând chiar de la 
această idee. criticii demersului sollologic sunt de părere că problema

LII ICI ICUaÎLIll WIIÎUIU^ILC, pi II .>uiui lyiv iiici. iiiiie i>umne/eu şi uime.
este una t'alsă. Vladimir I ,ossk\ face această obiecţiunc. reterindu-se îndeosebi 
a sistemul sot'iolouic al lui S. Bulgakov, l.ossky insistă asupra faptului că
)umnezeii nu noatc I supus termenilor nici unei relaţii, nici măcar corelaţii.

de llintă creată’*'.centru că aşa ceva 1,-ar limita, l -ar reduce l<> stadiu
\  %

Apolatismul irciinic sc desc(^pcrâ nrin Imu I în Duhul SfAnt, în Inmiîin
*

adevărului biblic si al Sllntilor Părinţi.
Scnsu e.MstentCi şi a umil. iubirea. cLinoaşteiea au tirepi coroiai

Biserica, unde Ilarul dumnezeiesc dă dimensiunea înţelegerii şi e.xperierii 
tainei în kimina Revelaţiei Dumnezeieşti, tară a tl supusă ureşelii.

Slânta Treime. înomenirea I ososului. Biserica, Sfânta Fecioară sunt
v ^ .

adex ăruri fundamentale pe seama cărora nu trebuie să se facă nici un fel de 
speculaţii. Aprofundându-le prin credinţă, trezeşti şi mai adânc misterul lor 
care le face să fii şi mai smerit şi mai atent la orice fel de interpretare.

II. O atenţie deosebită trebuie să acodăm studiului polemic a
arhiepiscopului Serafim (Sobolev), care aduce acuzaţii serioase la adresa lui 
S. Bulgakov şi respectiv P. Florensky pe tema sofiologiei.

Concluziile lui sunt următoarele :
/ In (oaie clefcrniinurilc in cure Sofiei i .sc nirihnic de către părinţii 

Buldakov .si Florensky funclie clivinâ, sc introduce concepţia pâ^ână, căci
a lă iu )! de Sfânta Treinu  ̂ a i(‘i S(  ̂ nronnni^ h i v n t n f u r n  î ni j » i * j
Sofiei a altui Dumnezeu :<i astfel are loc invăiătura despre doi Dumnezei.

m

2. In acelc denumiri in carc Sofia este numită "făptura ideală", "sufletul 
lumii", "in te ru l păzitor id creaţiei", se exprimă concepţia păgână pan te istă.

O  7 ;
I  f i i  l i  \ l

/-'lorcnskv cu inimcic lui Dunuiczcu ff
L i L L M  ţJf  LUCAt CU U C L l U n c

dunuiczeiirscă", se identifică cu însumi Dunuiczcu. S i această învăţătură este 
dezaprobată de Biserică. Arănd in vedere toate acestea trebuie să o numim
o invăţătură eretică piUUeizantă. In această invăţătură sofiologică adevărul 
sc amestecă cu minciuna. Drept rezultat, se produce haosul dogmatic.

S ‘ - 'l. Slessinsky. op. cit., p. 21!.
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Dc allfcl. in iiccsl Inios. cu o insisicnU'i crclicu. sc ircinsiiiifc drcp! ccn
" s i  "Toml" c s i c  Sofia.mai importantă .şi iliircroasă idee. că Sofia este "lotu l 

carc. in fuj'/t cstc uu lunuc - o faulczic absurdă, pi'ofc.uâ a crclicdor gnosiici. 
ce a luat noi forme in invălăiura părinţilor Bulgakov şi Dltirciisk}'"'.

I .a cele spuse dc arhiepiscopul Serallm. subscrie şi Mitropolitul Serghie. 
referindu-se mai ales la S. Bukakov ’'.

Mergând pe linia lui R. Slessinsky. putem allrma că arhiepiscopu 
Serafim Sobolev esle lipsii de perspicaciiatc ilosotlcă. reuşinc numai sa
inter irete/e urcşit gandirea loi. Cjieşcaiii sa i^misui I 1 I Cl

repre/enta Sofia ca pc un element transcendent atotcuprin/ător sau ce a 
însemnat învătălura despre Sotla la oriuinile ci in Bi/ant.

l.iisindu-i instrumentul conceptual adecvat înteleiicrii adevăratei varietăti 
dc sensuri si aplicaţii ale Sofiei. S. Sobolev nu observă că. ciarecum. chiar 

acă nu în totalitate. P. I ’li'ircnskv reuşeşte să se delimite/.e de L;nosticism si► » » -- ' 
lanteism (Allrmaţia rămâne discutabilă).

Obiectul ct)iiclu/,iilor iioa.stre nu-l consîituic îiisă studiul lui Sobolev. mai 
ales în ceea ce priveşte celelalte critici aduse lui l-lorenskv. ca. de pildă, 
taptul că apelea/ă la St. Atanasie cel Mare pentru a-şi susţine ideile şi 
interpretarea personală a icoanelor sollologice.

în ceea ce priveşte dellnirea numelui lui [3umne/eu. noi considerăm linia 
ui Pavel i'lorenskv justă şi corectă din punct de vedere dogmatic, chiar dacă 

şi în această problemă are pe alocuri unele oscilaţii, iar alţii l-au considerat
"inspiratoru *  '  ·  tl lainic ■ a ereziei cu privire la numele lui Dumnezeu.

Părintele Pavel Florensky. chiar şi în ciuda criticilor aduse, rămâne 
personalitatea cea mai puternică la început de secol X X  în Biserica 
pravoslavnică, apariţia sa stârnind un real interes în întreaga lume. ca punte 
de unire între ştiinta şi cultura vremii sale, intre teologic şi illosofic, în 
principialitatea şi consecvenţa unui adevărat martir.

B. Iakovenko, op. cit., pp. 39>40. 

Nicolac Losskv, Ssioria fiiosofici ruse, 1 1)0 1l / i I ‘ ^

1̂ . Iakovenko, op. cit*. p. 42.
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Pomenirea M ilropoliiuhii Irineu Mihăleeseii. to>l Milre)peilit a 
Moldo\ei şi Siiee\ei între anii 1 1 9 4 7 .  este un eveniment de preţuire 
pentrii memoria unui vrednic slujitor al Bisericii şi în acelaşi timp este un 
act de cultivare a demiiilătii noastre, ea slu itori ai Iiisericii si ea Iii si 
credmcu)şi ai Bisericii, penlru că. aşa cum Slăntul Apostol l’avel ne 
îndeamnă /icând: "Aduceti-vă aminte de mai marii vi ŝţţ i. care v-au urăil 
vouă cuvântul Im Dumne/eu; priviţi la lelul cum şi-au incheial viaţa şi 
umiaţi-le credinţa”  (1 vrei 13. 7). aşa şi noi avem datoria de a vedea lumina
din inaintiişii sau piedecesorii iu)ştri. din cei care au slujit m vremuri grele 
Biserica, iar din această lumină a lor să ne luminăm şi noi cu (aptuirea.

Milrop(,)litul Irineu s-a născut în anul 1X7 Л 1m _· aprilie, in localitatea 
Valea Viei din judeţul Bu/ău. In timpul tinereţii sale a tacul studii 
gimna/iale. liceale (seminariale). iar apoi a urmat 1 acuitatea de Teologie la 
Bucureşti, şi studii de llk)solle şi teologie la Berlin şi l.eip/ig. unde a şi luat 
doctcM'atul în lllosolle. După aceea, a avut diferite slujiri în Biserică, a fost 
conducător al Internatului leologie din Bucureşti, iar apoi a fost profesc^r
a l acLiltatea de eolouie din Bucureşti, la ( atetira dc

Simbolică. în perioada
Di'umatică si * “  \ 

926-1927 a fost decan al facultăţii de leologie 
Ortodoxă de la Chişinău. iar în perioadele 1927-1929 şi 1933-1936 a fost 
decan al f acultăţii de l eologie din Bucureşti, l eologul Irineu Mihălcescn 
se impune în conştiinţa valorilor neamului românesc. în special în conştiinţa 
Bisericii Ortodoxe Române, ca un mare apărător al credinţei creştine în 
general, al credinţei ortodoxe în special, ea un mare educator şi ea un mare
iubitor dc V iată liturnii-n H,' i - n k l u n e  Llici'ăril^ .„.Iv. hhiILc.
iar ceea ee surprinde în mod deosebii este faptul câ a .scri.s in unele uiiilie 
cele mai diferite domenii ale teologiei. Aproape că nu este domeniu a 
tct)Kiuiei t>itodoxe in care să nu II scris. în care să nu 11 alcătuit manuale sau

I ■

să IUI li publicat studii. Avea o cultură deosebit de vastă, o preci/ie

Cuvânt rostit dc I.P.S. Mitropolit Daniel în data de 27 martie 1008, la 
.\gapia. eu prilejul .slujbei de pomenire a Mitropolitului Irineu Mihâlcescu 
de In iiŢoartcn iMnnnstircn \^apin, aprilie P'>Î8).

a 50 dc ani
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teologică rar întâlnită !ji un spirit misionar, clc asemenea, rar întâlnit. C a 
apărător al crcdinţei creştinc. Irineu Mihălcescu teologul, profesorul, a scris 
mai nuiltc cărţi dintre carc amintim: ''Cursu! de tcc'k'uic fundamentală si
apologetică”  şi cartea sa. foarte cunoscută. eoloiiia Iu itătoarc Dc
asemenea, a scris "Istoria rcliuiilor" si a arătat superioritatea creştinismului 
şi unicitatea lui în raport cu alte religii din lume. A scris o mulţime dc 
studii dc teolouie domiiatică - "Doiima soteriolotzică" este un studiu deO O
teolouie domiiatică. A lacut cunoscută tcoloiiia ortodoxă şi în Apus, în 
med n le catolice şi protestante caic şiiau iocuic; |)uţiu ».icspic. ()iun,kiMc scui
o considerau o iîiserică a trecutului, o Biserică pietrilîcată într-o cultură 
uitată. I j  bme, meritul acestui marc teolou român a fost acela dc a arăta
aclualitatea, maturitatea, |)rospelimea şi uni\crsalitatea credinţei ortodoxe, 
pentru că are în ca puterea Duhului Sfânt şi Ade\ărul deplin descoperit de
Mântt!it(''ru! lisus Hristos si pred.'it o ch'.tă pon''·" totd(>;nma (^amenih'ir, asa

 ̂ 1 I

cum nc spune Sfânta Carte a Noului lestament (luda 3). Ceea ce cstc cu 
tc'tui mipresic'inant in C'pera teoioguhn Irineu Mihălcescu este capacitatea sa 
de mare educator Sunt rari teologii profun/i care în acelaşi timp se fac uşor 
înţeleşi. In general, cei ce sunt creatori profun/i nu se îngrijesc mult de 
accesibilitatea altora la gândirea lor. lotuşi, profesorul Irineu Mihălcescu. 
in Biserica ncxistră, este cel mai mare autor de manuale de reliuic si de 
teologie scrise pentru elevi. Vedem că a scris mai multe manuale de religie 
pentru clasele V-VII, pentru clasele de liceu, pentru licee teoretice. A scris

r "

"Isloria Biscricii Ortodoxe R o m â n e '’Istoria Bisericii lini\ersa!e'\ ’'Studiu 
Vechiului l  estament''. prezentarea Fvangheliilor, toate penlru diferite .̂coli, 
mai aies peniru licee. Dar n-a scris manuale dc rciÎLiic numai ()ciiiru liccclc
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icorclicc. ci şi pentru liceele comerciale de băieţi şi tete şi pentru liceele 
industriale de băieţi şi lete. Deci. el pre/enta credinţa creştină nu doar 
pentru tciWogi şi nu (.Kku pentru cei care în general yu o formaţie umani.stă. 
ci pre/enta credinţa creştină, istoria creştinismului, istoria biblică şi pentru 
(>ameni cu formare tehnică, cu l'ormarc economică, din licee comerciale, 
iccc tehnice. Deci, din acest punct de vedere, educatorul era dublat de un 

mare misionar, un misionar pentru societatea modernă care era conlVuntată 
cu sincretismul lllosofic. cu curente ostile Risencii. curente seculari/ante.

I Ifineii Mihălccscu intre\ cdca pericolul comunismului care
sc \cdca \enind din diicritc năiti. dar mai a CS (. m Răsărit, l.xistă în toată
opera lui liincu Mihălccscu o dimensiune luptătoare, nu doar in cartea 

eoloL’ia I uplătt>arc'; toată teologia sa a lost o tei^logie luptătoare. In tine. 
spuneam că prin acesle multe manuale de diferite discipline teologice
pre/cntate într-un mod clar. accesibil şi credibi rămâne un e.xemplu de
urmat pentru noi astă/i. cunoscând bine cultura \remii şi cunoscând bine 
credinţa ortodoxă. Numai din siute/a aceasta dintre textul evanuhelic şi

se ptnile naşle o teo ogiecontextul cultural şi social, misionar şi pastora
uptăloare. Cmc cunoaşte bine lAanghelia şi cunoaşte bine ogorul în care 

trebuie să lîe semănată sămanţa l Aanghcliei dătătoare de \ iaţă veşnică, 
numai acela poate elabiira o teologie luptătoare. Din acest punct de vedere. 
Irineu Mihălccscu rămâne un neîntrecut exemplu care poate 11 urmat de noi
astă/l.

С cea ce ne bucură în plus când studiem opera lui este şi faptul câ a 
acordat o importanţă det)sebită traducerilor. Л tradus Sfânta Scriptură a 
Noului lestament împreună cu un alt mare teolog. Teodor M. Popescu. 
Apoi a tradus "Părinţii Apostiilici" la care a adăugat şi originalele. Iar acest 
ucru l-a lacul pentru a da o prospeţime gândirii teologice, peniru că Sfinţii 

Părinţi, aşa cum \a obscr\a mai târziu Părintele Stăniloae. sunt cei mai 
autt^rizaţi interpreţi ai Re\claţiei. ai Sfintei Scripturi. Sfânta Scriptură şi 
scrierile Sfinţilor sunt pentru noi baza oricărei teolotiii adevărate, sfinte şi 
universale. Pe lângă acesle traduceri amintite. Mitnipolitul Irineu a tradus 
şi unele căni lituruice. Avem traduse din oritiinal şi prezentate în mod clar 
şi ccirect Sfintele Liturghii ale Sfântului loan (jură de Aur. Sfântului Vasile

.>i ‘ilTu'itLili;: ( în-ilnti» cfintiti'
Dcci. îiUâlnim îu ooci'd Ui prcocuparc • Л ) I 1 1  1 » t » Л О П  t  l ' l  I m  f t o n  n i l ! '

â l L I  I J L t t l I C i i ^  1 1 ^ *  V «  k  W  V * ·  £ —

didactică, ci şi pentru viaţa liturgică, pentru ca spiritualitatea ortodoxă 
iturgică să fie accesibilă timpului noslru. fară însă să o diminuăm, fară însă 

să ştirbim ceva din bouătia. corectitudinea şi tVuimiselea ei.
Desigur, s-ar putea mult spune. După-amiază. va avea loc un colocviu 

aici. la care profesori de teologie îşi vor aduce flecare contribuţia în vederea 
unei publicări ulterioare a unui număr special al revistei noastre teologice

Irineu SI l\ntriarhului Nicodim. ̂ I ♦
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Căci. după 50 de ani dc la moailea lor, sc cuviiic mai ales acum, în 
liberlale. să aducem omagiu pios dc recunoştinţă memoriei şi \ redniciei lor, 
ambii ierarhi ai Bisericii noastre fiind măiltirisiiori la răscruci, păstorind în 
vremuri tulburi pentru tară. Noi rugăm pe Bunul Dumne/eu să aşeze cu 
drepţii şi cu mărturisitorii credinţei adevărate pe teologul, profesorul şi 
Viitropolitul Irineu. slujitorul Său, şi să dăruiască tuturor profesorilor de 
teologic de astăzi şi tuturor elevilor şi elevelor, studenţilor şi studentelor de 
tet)logie. darinile pe care le-a avut Mitropolitul Irineu: credinţă puternică, 
cultură vasiă şi zei misionar, pentru 
[■'vangheliei astăzi, lucrează pentru viaţa \eşnică. pentru mantunea sa şi a 
multora care se vor folosi de o teologie roditoare, sllnţită şi mântuitoare. De 
asemenea, rugăm pe Bunul Dumnezeu să binecuvânteze această mănăstire 
•Agapia care. către slarşitul vieţii Mitropolitului Irineu. l-a primit aici. l-a

Itinml drum Obştea mănăstirii a tbsl pentru el ca o
1 i

tamilie duhovnicească, ca im reazem, ca o mânuâiere atunci când el era 
mtristal ca de moarle. Rugăm pe Bunul l^umriezcu .̂ ă binecu\ântczc această 
şcoală teolouică de aici. seminarul teolouic. K bine ca fiecare elex ă din acest

u î n r i i i ţ  i i K i ^ Î t î  n t '  I I' 1

seminar teologic, când are timp. să facă o rugăciune la moiniântu 
Mitropolitului Irineu şi să se roage Bunului Dumnezeu să ne dăruiască
tuturor celor care lucrăm în câmpul sfintei teologii, ştiinţa mântuirii 
sufletului şi a vieţii veşnice, râvna şi zelul său pentru apărarea credinţei şi 
mântuirea credincioşilor. Veşnică să-i fie pomenirea cu drepţii! Iară pe noi 
să ne miluiască Hristos-Domnul şi să ne mântuiască, ca un bun şi de oameni 
iubitor. întărind Biserica Sa cu slujitori pe care Id îi ciieamă la lucrarea 
Duhului Sfânt, spre Slava lui Dumnezeu Tatăl. Amin.



I N O M  A L  I S T O K I F I  
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l ’l'. led . Ion l ’icOWD!

1 idei iauădiiiiilci "iată l.u cu \oi simt in loatc /ilclc. până la slâiîjiuil 
\caculur (Maici 28. Zii). Mâiiîriil;'·!!!! lis'.is M'isii's ( apul Hi.sciicii, a a\ ut 
,şi are mereu grijă de Tiupul Său. iîiscrica. ” pe care nici porţile iadului lui 
o \ or birui" ( Matei I 6. 1 8).

Nu este ne\oie să cunoa-jlem multă istorie pentru a iie (.la seama ele 
pre/eiila lui Dumne/eu în lume. în Biscrică, in istone. Pentru a iiUelege

hi de au/it".sa a\em cjCiîî ele si uree
intitulată Tco/of̂ ic/

acest lucru insă. trebuie
V

SuLiestivă in acest sens este lucrarea unui autor Irance/
isiurici.

Din această perspecti\ă. dacă ne rererim - in linii loarte generale - la 
Istoria Bisericii noastre Orttuloxe din secolul X X . \edem pre/enţa lui 
Dumne/eu mai cu seamă in momentele dificile ale ei. sau in atunci când 
se impunea cu necesitatc pre/enia l.ui.

Să ne gândim, de pildă, la perii>ada imediat următoare Marii Uniri de 
a I Dcccmbric 1̂ )18. când cel dintâi patriarh al Biscricii ()rtodo.\e

.\uloiul este Hcnn-lrenee Marrou ( I')04-1'>77), istoric ţ,! lct)log liiince/. titular a 
catedrei do istoria eresiinisimiiui la Universitatea Sorbona din l’aris. I I a tosi iicoeiipat

ericitului Xuuusiin. te/<i sa cie uocioiai alnuac opera
docliina accstuia; Saint Au^u'^tin et ia fin ik Li culture

;; din
In lucrarea

nientionaiă. tradusă de Cnna Ninnuean :>i Ovidiu Niniiizcan, aut(MuI uicearcâ să 
deslusească - după cuni alnină el insuşi - niesajLil pe cdvc isloria ii adresea/ă conşlnnţei 
noastre. .\stteL chiar în prunul capitol al lucrăm, nmtulai Sensul ÎNioiiei". c! face 
următoarea afirmaţie care constituie şi ideea centrală a cărţii; 'A'reau să se înţeleagă 
faptul că nu mă rel'er la istoria studiată de istorici, la istoria ca ştiinţă, ci in primul rând 
a problema pe care istoria trăită cu adevărat de umanitate, in deslaşurarea sa mtrcaga,

o pune CiMiştimtei noastre. Simplu spus. prc^blema «sensului istoriei)/' (pp. 6-7).



138 T E O L O G I E  Şl  V I A Ţ Ă

Române, dr. Miron Ehc CriMccr. care după cc a\ uscsc un i'iil imporlanl 
în inlăptuiica idcaluhn dc \cacuri. unirea inlr-iin singur Stal unitar, a a\ ul 
mult de ''luplal" pentru alcătuirea şi adoptarea Statutului Bisericii Rt'niâniei

V'renie de mai bine de trei decenii, mitropolitul Ardealului. SicoUtc 
Băhiii. apără Biserica neamului de atacurile icMiiite împotriva ei. mai ales
tlin pai'tca Bisericii romantveatolice care. în alianţă cu unii politicieni 
români, reuşeşte să obţină diepturi si pri\ileiiii ie care "lui le avusese nici

/ .  . Л\ i i i I />9'%ci . I â

\ aticanul)
)aca CC dintai a dat o огцат/аге unitară Bisericii Romane, iar ce

dc-ai dcijiea a apărat o împotriva ilusmaniloi' ci. era necesar un al treilea.
care să pună în v a oare lîiimnselea. ■)гоГпп/1теа  si bouătia ()rlodo\iei. atât

il(M' ilni' mmin n n u  11 î c o  o m  (^r nniis iM ii ('ni ;i no i  în  V-Âmj 1
ale siiuicniilor.

C el de-a! iieiie;i maie ierarii din prima jumătate a seco lu lu i X X .  unu 
dintre cei mai mari ieiarhi teologi ai [bisericii mnistre. a losl loan-Irineu

lălcescu.
A v orbi des')re el înseamnă a ne îmbouăti stiinta. a ne întări credinţa 

die itmăritoare. a fi mai buni, înseamnă a face o reparaţie morală marelui 
arhiereu pnihodit Iară arhiereu’. înseamnă - într-un cuvânt - a împlini

n accsi an, la împlinirea a \ M) dc ani de la naşterea celui dintâi patriarh al ţării 
şi la împlinirea a 70 de ani de la întemeierea mănăstirii ’'Slântul Prooroc llie" din 

opliui. s-an deslaşnrai mari mamlestări organi/ate de i .pisct^pnl de ( Ovasna şi Harghita 
în cinstea celui pe care \ asile \etea il numea "arhiereul \enerahiL pe tâmplele căruia 
s-a împletii cea mai frumoasă cunună a ortodoxiei româneşti". Cu această oca/ic llie 
^andru Şl \ alentin liorda au editat volumul ! \ u i i i i r f ] u l  M n o n  CriMCiL până în pre/ent 
ilind cea mai recentă lucrare referitoare la viaţa şi acti\itatea primului patriarh a 
Komamei.

)atoriiă regimului comunist care îşi iacea încet-încet apariţia, a ibst nexcMt să-şi 
dea demisia. Intre altele, pentru că niciodată nu le \om şti pe tcuite. nu vou'i şti întregu

maicile (Jiuioui :;>i leuiug. nMuo[)oiiiui iiineu Aiiuaicescu. despre
n ! u i  iiiiualiiiLti im l v k I c u u i  мирим iva comunisMUliui. pe caiC

('aîelusmu! .său l a asimilat cu a|'>osia/.ia. intrând deci. în Latcgoi ia [■)ăctitelur care - după 
cuv intele Mântuitorului - "nu se vor ierta nici în veacul acesia. nici în cel ce va să tle 
tMatei \2. M ) .  id a lost ne\oit să-şi petreacă ultimul an din viaţă în hoală şi 
singurătate. Datorită aceluiaşi regim nu s-a permis ca înmormântarea lui să se oile ie/e 
potrivit nu atât rangului cât mai degrabă marii sale personalităţi, ea ilind săvârşită ca 
cea a unui simplu călugăr. Ce-i drept, a slujit un sobor de
arhimandritul mitroibr Melchisedec. staretu

5 preoţi. în frunte cu 
mănăstirii Xeanit (cf. ('ronică internă.

\  î />-1 V t  o  *1 i Î  * * !  î  t  •'î !
. 1 4 . 4 1  a v / . ) | . t A â i . A A  A & A A i l W l i i i i î l  <1 1

Л-4 l'^N, ISO.
1 1 1  1 )  . V.  у  . Î \  . .  t l l  1 1 . A  V I  ,  M i
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cii\aiUu pau iii: ,\ciiccli-\ă aminte ele mai-mani \('stri. eare \-au măi 
\ouă eiixănUiI lui l)imme/eu: prixili eu luare ammle eum şi-au ineheiat 
\ iata si urmati-le eretimta" ( I \ rei 3. 7).

A \orhi despre marele Mihăleeseu înseamnă, loiosiiul eu\ mtele UI
c'raa: "a scoale din eoltul de nemurire elii mrile mari ale trecutului

si a le aduce in lumina lăcliik'r tle ptimemre. înaintea atâtora cari până
atunci sau nu stiau nimic des t ic  acei oamem sau ii uitasera- n

U n ’KRl· AI I \ II I II SI A( I IN I 1 Â I II M A K U .I I Mi I KO I’O l.l I

lt)an Mihâlcescu s-a născut la 24 aprilie !S74 în comuna Pătârlauele.
ară mdoia a ea cea mai iTunaludetul Bu/ău. într-o familie tle pretU. 

iinătăturâ. "cei sapte am de acasă", a primit-t' de la părinţi. A urmat cei
tlintâi ani de .  .  V  -  .  1nevului * * ■> . ' i I t  I I 1 111 111 lc4li.il vii4

îndreptat si r̂e liceul dm t>rasul eel mai aprojiiat. Bu/ăii. imde a urmat două
’arhon. thi lâ care a urmat cursuri ieclase. )iotesor iintlu-i C

Sem inaru lu i te t 'lo '’ ic dm aceeaşi loi'alitale, unde a continuat cele lalte tlouă
L i t i  C CIC U înlcriv))·.

Cursul superio!' il urmea/â la Seminarul C entral tliii Bucureşti, una 
dintre cele mai renumite şcoli din tară in \remea aceea. Aici îşi cultivă

\  ̂ s

lalaiilii. îndeosebi cel al ştiinlei. al cunoaşlerii şliinliHee. pentru a putea 
inipărlăşi eâiuUa si altora din i'oadele ^Irâdamdor sale.

După seminar urmea/ă cursurile l acultătii de Teologie din Bucureşti.
ie care o absoKa - în ultimul an al secolului Xl.\ cu o leentâ de
e.xceptie: Sinoc/ii/ al U'cilca ccunienic linul iu lifc\ in cuiul 4S! cl. ///■. .Setea

determină să plece în Apus. la l'ni\ersităţile din Berlinsa tle cunt)aşlere i
iji Leip/ig. unde are posibilitatea de a audia .şi cunoaşte perstMial pe celebrii

1 et)K)mc şl 1 iK)st)iie ca ic .L * isa euiii sttiii s ctiea. ii soi|)it)iest)ii ue
delermiiia sâ se aplece eu mai multă slăruiiUă asupra teolouieî simbtiliee.

După strălucitul doctc'iat în I îlosolle e>blinut la l.eip/ig. în 1903. eu
te/a Dciiicî uu ĵ  ̂ und Krilik cier Rcli^^ion.splulD.sophic Scihciiici's (I .xpunerea

N.
.\l \ .

orya. O icoiiiifi Mitropolitul \ eni:imiii ( ostiichi.
0-12

II B.O.R.. an
·>. 4.S.S: \c/i SI u/l'iii. Oameni cari an IVtsl. ( hişmăii. i. <S().

.a Arhivele Statului din laşi sc păstrează mai mulle documente rclcriloare la \ iala 
şi actÎN'italca sa. în fondul "Pr. I\uil Mihail", ucenicul, studentul, apropiatul, dar şi 
ultimul său duhovnic. Intre altele, aici se păstrea/ă chiar şi carnetele de note de la şcoala
p i m i t U t l .  1 i I lc 11 [  1 O l  I t U  I I  S i l  I C \ C 1 1 1 Î U .  l i r i Î ' L i i l  i i u i i u t i  v i i î v M .  i ' i u i i  i V i l i l l C  i l ' i  i v. n  i i  i l i Î  ! I ! d a t C

despre persoana sa.
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•ji critica lllosol’ici rcliui^asc a lui Sahaticr). revine în ţară. Ilind numit la 
iunie l ‘̂ )()4 prolesor aureuat la 1 acuitatea de leolouie din Bucurc;jli. la 

catedra de Teologie rundameiitală :;;i dogmatică, p'.'s! pe care-l ocupă ca 
titular la 28 martie 1

llustrea/ă ca nimeni altul activitatea
acestei catedre. m snecia leoloiiia
lundamentală. disciplină pe carc a creat-('. 
C('u\ ins Ilind că nu se loate tace teolouie 
iciiicinica ciccâl axaiui luiioşUiuc cic.s[)ic î I i i i u l  

oι'!цiπea si isU)i ia 1'cliu.ici. cics îc idcca cicV
Dumne/eu >;.i sullet etc.

In anul 1 este hirotonit preot pe seama 
bisericii Am/a din liucuresti. Deoarece soţia

(încă din
a D'^mnul 

‘K)4). preotul profesor loan
Mihălcescu a fost hirotonit arhiereu \ icar 
patriarhal, la 12 noiembrie de către

'latriarhul Miron C'iislea.
Intre 1938-1̂ ).'̂ ^̂  a luneţional ca episc('[i iocoleneiU al Râmnicului î 

Nt)uhii Severin. ap(.ii ca arhiepiscop locotenent al C'raiovei "̂.i locotenent de 
mitropolit al Olteniei, iar din noiembrie 1939 ca mitropolit al Moldovei -ji 
Sucevei. In acest scaun a păstorit până în 1947. când 'ji-a dat demisia, 
retrăgându-se la mânăstirea .Agapia. unde îiji dă obştescul sfârşit la 3 aprilie

948.
Cât priveşte i^pera sa. aceasta, pe lângă faptul că este foarte bogată 

(peste .‘̂ 40 de titluri), este şi loaile variată, cuprin/ând lucrări de referinţă 
pentru toate ramurile teologiei''.

■iiblioizrafia sa a tost lublicală de iMiiilian Vasilcscii sub titlul: Bibliografia P.S.
Vriiiereij Irineu Mihâlcescu ( raioveanu. in S an \ 1 3*·). p. 245-325. în
marc. opera sa se împarte în; I m r u r i  de i ipoloy^ci ică (te/a de doctorat. Studiu asupra 
raportului dintre rcligiunc î̂ i moralitate, C’osmogoniile popoarelor civilizate din 
antichitate, i osmoLi^Mna hihlica si cosmogonia stiintitica moderna. C unoaşterea lui

 ̂ V* -  I   ̂ ·

i;umne/eu dm studiul naturii nemsutletite. C urs de I eok^me I undamentaiă, I eoloizia
storia reliuiunilor şi Teolouieuptătoare, ş.a): de is io n a  rchisn/or (Curs de

1 undamentaiă. Istoria reliiiiunilor lumii, f^iopeea lui (iliiluameş - traducere, l.euea lui 
Manu - traducere. Bhaua\ads^ita - traducere s.a.}. i loonicif ică (Teolouie Doumaticâ 
speciala. Dogma soteriologică ş.a.). siniho/ică (i\^n^ρc\^L\\u de Te(')logie simbolica. La 
theolouie symbolique au point de vue de l'LgIise Orthodoxe Orientale ş.a.). frcuhtecn  
( ( 'uvantările Sfanţului i-tVem Şirul. Scrierile PărintiliM' apostolici dimpreună cu 
ase/ămintele si cancKtnele ap(^st( !̂ice, Ncuil restament al Di^imnului nostru lisus llristos
Şl rsaimii. .Mmteie şi dumne/eieştile Lituruliii ale Minţilor noştri Karmti ioan Ciura de 
Aur. X’asilecel Mare şi (iriucMic Dialogul etc.). f iumni i lc ide Reliuic centru clasele 1\ -
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(  âte\a trăsături ale profesorului loan Miliălccscu

ste foarte ;uie\oios a creiona l’ie chiar şi câte\a tiăsături ale celui 
care a fost numit nposio! cil .şl Unici ico/o^^uc . Utr liI şl Unici cclor 
chimnczcicşii in Biscricn noLisIrCt. Părin lc cd Poiiim ilicii roimincsli" sau

Î  < T *

mcii^isliii/ /■'iicii/lălii //î>î/.s7/4'( l'iieultatea din Bucui'cşti n.ii.)
C iMiştienti de riscul pe care ni-l asumam in incercarca noastră de a

(»ic/ciii<i III cu \  m ie  - :ji a c e ic a  pu i i i ie  - p e i s i m a i i i a i e a  i i ia ie ie  p i o i e s o i  ii m eu

Vlihălcescu. dorim, totuşi, să iniătişăm înaintea cititorului, ca un mic
V « V

omauiu. dc>ar patru trăsături ale marelui tci l̂ou.

I emeinica pregătire

Л\ aiu acces a imhilc clasicc' . prciialiic :i siiulLMiînhii
Irincii Mihâlccscii sc \c(lc încă dc hi absoUirca laciiIlatM

%

publicată în IK̂ -̂ '-Aşi republicată în 1'·).'?
Ic/a ( с iccMilfi

In prefaţa Licrării mciilionalc. ci în^Lbi iiuU'Uii i .^c.^îc.  " P c n u  u d l c â l u i i c a

accslci lucrări, t//;/ ci/il uiilizaf pcii^niă cu c i c i c / c  Sinodului sau
r e / c r i f o L f r c  Ui Sujod din Ac/a C 'onci/iorum (sublinierile nc aparţin, ele a\ânc 
rostui dc a scoate mai pregnant in evidentă cunostintele sale de linibi 
clasice) ale lui l larduin. î//;/ coniplcuif celc cc lipscciu acolo după ra iro lo^ ia  
lui Migne. după Analele lui [Maroniu după Memoriile lui l illeniont i>i

\'l primare, pentru liceele leoreiice, pentru liceele industriale de hăieţi .si fete, F'ducaţia 
morală prin lecturi: [bucăţi alese din scriitorii români strâim etc.), hI îl’ l n c r t l n  (S\noi\u
a ea ecumenic tinut în l:tes ia anul 431. Anu naşterii )c^mnului nostru lisus
llristos. С ateliismul creştinului ortodox ele.): \ e/i şi Pr. Prot. dr. Mircea 
Dicţionarul teolo^iloi lomAiii, [kicureşti, 1906. p 26<S-2(>9

^'icurariu.

\S. Patriarh-L(K4>tenent Justinian,C u \ ântare la înmorinâiilarea mitiopolitului
IIJIICU .>llliillCCSClJ, m tiA;.K.,ail 1.A\ l, lU', ,>-4 1 (S

,s Prul. Nicolae ( l i i ţescLL (  uvantaie la înmormântarea mitropolitului Irineu
Mihălcescu. in lu cr  c// . n. 185.

i .

rof N'ichif(^r Crainic. Irineu Mihâlcescu. în S.Т., m . o ".8-1

n pcrioadii ioan Mihalcescu a tunclional ca nieparnioi' dc I imha
цгеаса la Seminarul '4'cntra I f
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c-am râiuliiit dună 1 \amic. Ilc lclc şi Vladimii ( iiicllc. \AiC(iii(niiu’U· /c-î i i i i
in u lu s  dupâ I m  R u h  şi r o i l i ^  .

) l C U ! U i  L c l c i i. Oilci u l I î I î i  t i i iUMul ic'iCc u r i l u i Î e u i l C t i  l ' )rOvJ i / U l ' C ! . I n i

cofifrufUiU iicfdc cndcniicc cdc S'nioclului, sau,cu pri\ irc la Sinod, redate in 
urcccştc de llarduin şi Miunc. cu ciclc/c cojuic c ilc.sprc ucc.sl .sinod"

Dacă la limbile clasicc adăugăm cimoaştcica imor limbi străine de mai'c 
impi)rtanlă pentru teologic (limbile germană şi Irancc/ă). pentru accesul la 
ucrările ce apăreau în \|ius. cunoaşterea ncmi|locită a celebrilor prcdesori

din ( ie rm an ia  in tc l i ‘'i'iil:i şi snu' de năiriindcrc ce-l caracteri/au. nc
pulcm l'ace o imagine, llc ca şi palidă, clcsiirc tcmcinicia pregătirii \ iitoru 
Mitropolit.

.\\ând în lată pe dc o parte un om cc slăpancştc limbile care-i 
micsiicsc diurnul spic cuiK).i,şicieii diieetă. <iutenÎKă. iar pe de altă parte cele

i  Jpcsie .wv; Llc t i i i i i i i  scm iia ic  nc ci. iiiiiig iiic.i îc n j j ic

capătă un conlur mai precis.
l l C U i l i i l C i l  S i l  [ j U l i l i l u L i

Originalitatea

Această însuşire a scrierilor Preotului l^rolescir loan Mihălcescu reiese 
cel mai bine din cuxântul omagial pe care Nichilor (.'rainic îl ţine în l'aţa 
profesorilor Pacultălii de leologic de la Bucureşti, cu prilejul ieşirii la 
pensie din cariera didactică.

Pentru a scc»ate mai bine în c\ idenţă calităţile dc mare profesor teolog 
ale fostului titular al catedrei de Dogmatică. între carc şi originalitatea (de 
apt. strici vorbintL un profesor este mare numai atunci când este şi 

oritiinal). Nichilor Crainic descrie contextul cultuial si îndeosebi cel tcolouicCT ' i
al si'ârşitului de veac X IX .

1:1 defineşte această perioadă ca Ilind "\eacul marilor crize ale 
spiritului european şi. odată cu el. ale teologiei noastre ortodoxe"". L: 
subliniază că această epocă "ne-a dezorientat", tradiţiile noastre fiind rupte, 
deoarece faptul de a fi ortodox însemna a "a\ea un sentiment de izolare".
î n  t m i n  ('(’  " n t f ' n t i n  l i i m n  n n n s t r p  r n i t i i r n i t '  ( ' fri  î n  ( i r n i ' r . n l  n i ' U ' n t i i t f i  s n r f '

( > ! n t  i ' M f (T Î 11' ' I ' · C? ■
* f f

n acest coulext. deloc îmbietor peî .tru teoU^gul ortodox, "teologia 
românească însăşi îşi caută i/\ oarele în această nouă direcţie” . Mai mult, ca

rineu Mihălcescu. Sinodul 111 ecumenic (iin Kfes(431). Bucurcşti. 1899, p. 4-5

Ibidem. ediţia a ii-a. Ikicurcşti, 193 1 .  .■>

X ich iib r  Crainic, op. cit., p. 5.
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Lînnarc a acestci oricnlări uciiL'rale. cca niai hună lacullatc cic tcoloizie. a 
cărci faiuiă ora in crcsterc. cca dc la C crnăuli. "isi sorhca resursele lui tlin

> '  >

Răsărilul ortodox, ci din sfera culturii ucrnuuic".
C a urmare a acestei inlluenţe cople^jiloare dm partea teologiei apusene. 

Nichifor Crainic constata cu amârăciinie că "stiinta tcolouică. proiesată in
V '

învăţământul superior al epocii de care vorbim, nu e altceva decât imjirunuil 
din cultura germană, reclillcat mai mult sau mai putui in duhul lioctiinci
ortodoxe

iniuicnia scoia.siica a(iu.scana. pnii Iilicra uci niană. s-a exprimai ccl mai 
concliulcnl prin accca că ca era îc^cmai impotrixa a ccca cc este ccl mai dc 
■)rct în Ortodoxie, mistica, lii acest sens. acelaşi teolou de marcă al Hisericii
noastre alirma: iiiiHca m Cjcrmania, unde studiau tci> ouii noştri, nu
se vorbea de o mvătătură mistică i'ăsăriteană. ori se vorbea cli dit^etu
i'ationa i i tли C4

I

lacc parlc clin iiisă:>i esenţa Ortodoxiei noastre
Culmea acestci inlluenţe atât de nocive a iVis! aliii^â ciUiiici când unii

11 n / M'i'' i / Л / ! * Ч i ' î P.v_ H / .ti 1 С 1 W 11 Iii j 11 j icti > 1teologi, "din pricină că protestantismul ignoi 
ascetică, sunt ct'nv inşi cu adorabilă inocentă că această disciplină n-ar avea 
îiitiu iiimie dc-a face cu Ortodoxia"' .

Considerăm că iniluenţa apuseană, atât de dăunătoare credinţei, 
învăţământului şi spiritualităţii ortodoxe, poale 11 sinteti/ată prin cuv intele 
aceluiaşi teolog: "Curentul occidentalist al vremii, pe lângă avantagiile unei 
metode ştiinţillce de netăgăduit, se repercutca/ă asupra învăţământului 
superior rc^mânesc ca o adevărată a corpului doctrinei răsăritene"'^.

Am prezentat în mod succint acest context al teologiei româneşti şi 
apusene cu scopul de a pune în valoare cc a însemnat pentru teolouia
iM'todoxă românească "epoca" (un cuvânt cam îndrăzneţ, ne care î o osim
lentru a sugera rolul deosebit al marelui protescM ) Irineu Mihălcescu.

in acest context, pe de o parte, cum vom vedea, texilogu! loan 
Mihălcescu a lăcut cuiuiscută teologia ortodoxă in Apus. iar pe de altă 
parte. în tară. a scos-o de sub influenţa protestantă şi a înlâţişat-o la întreaga 
ei valoare. Cu alte cuvinte, loan Mihălcescu. niccând la studii în Anus. a
luat cu sine credinţa ortodoxă si sniritnalitnti'.'i готГик' n <4 r n nf ̂ r n ro 1 o - o

I

lacul cimoscnte acolo, iar ac(̂ l·̂

*> Ibidem, п. 6

Ibidem

Ibidem

Ч ll)idem
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care. iiitorcândii-sc in iară. Ic-a Ictiosil ncnirii a Гасс cunoscută îinătătura
ortt'tdoxă prin cărţilc dc dogmatică, catchismcic şi manualele pc carc Ic-a

Л

-SCi Is.

Profunda cm lin tă şi dra<iostca fată de Ortodoxie

loan Mihălccscu a tosl alras dc ccIcbrclc ccnlrc l'nix crsilai'c dm
(iciniama — l-5erlm si l,eip/,ig — cu Uormia Ue a aproiunua suiuiui iin)soiici 
SI al tcoK'uiei sistematice. In accstc centre a audiat pc Paulsen. Stumpf.
I.asst)n. Dclit/sch. Hamac K. Kaltan. Hein/e. Barth şi alţii. Cel iiutin
umătate dintre cei pe care i-a audiat au rămas până astă/i celebrităţi in 

dciinciiiul tccdctiiici. filosofici. esteticii şi Hkilouici.' V-

111 IIKJU UC4KSCUU- Ul iJCilUi 1̂4 Ivl 1̂1 leii ii Wr V ̂
t  у  *  ·  I

M

f

Ui p cn t r i !

"stikliul coid'esiunilor ci^mparate". condus dc celebrul patrolog Adolf 
Harnack. In ciuda ccicbritătii acestui teolou, h'an Mihălccscu. după cum c

L .

iiiNUş! mărturiseşte, era proluiul decepţit>nal dc lăptul că Harnack nu 
cunoştea dcloc şi nu \ oi bca nimic de ()rtodo\ic.

In accst sens. teologul ritmân allrma; ''Inii amintesc |ieiiect lupta dâr/ă 
IC care o ducea Harnack împotriva catolicismului roman, in timp ce 
BiscricL! nicii. Biserica Ortodoxă nu avusese cinstea să Ile pomenită decât 
câteodată. într-un semestru întreg, cu toată erudiţia imensă a profesorului, 
l.a rândul său. Kallan a amintit doar numele Bisericii ()rt(Hlt>xc. Iară să 
spună un cuvânt despre învăţătura sa

Această ct)nstatare l-a decepţionat, dar l-a şi impulsionat pe tânâru 
teolog român. I.-a decepţionat pentru eă, după cum e llresc. se aştepta ca 
celebrii profesori să pre/inle Oilodoxia. dacă nu ca pe o Biserică distinctă, 
veche, bogată din punct de vedere spiritual, ccl puţin ca un termen de 
comparaţie fată de celelalte confesiuni, mai ales că acel coleuiu se intitula 
"studiul confesiunilor ctimparate". C a urmare, v iitorul profesor mărturiseşte: 
"am luat hotărârea să scriu o leolouie simbolică in care să arăt nu atât ce 
esle Biserica Ortodoxă, ci mai degrabă cum vede ea şi cum judecă
confesiunile aniisenc

f'firă înd( î;dn i'ă hotărârea nc care a luat-(  ̂ a tosl toarte importantă.1 i
deoarece în urma ei a scris mai multe lucrări d(>i!matiee de mare
proUin/ime. Insă loarte importantă ni se pare remai'ca pe eare tânărul atlat 
a studii în (icrmania a lacut^o eu prixire la Biserica Ortodoxă, anume că

oan Mihălccscu. ( '(uiiperuliu de Ч'ео1оц1С sind)ohcri. [Uicurc:;>ti. Р)()2 (nrciâţă)

ll)idem
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SC simţea atât dc nuilt legat de ea. o simţea atât de aţ:)ropiată. încât o numea
Biscncct nicci.

Miimai când simţi Biserica ca iîiserica ta. liiserica proprie, nuniai 
atunci doreşti s-o cunoşti, s-o propovăduieşti, s-o aperi şi. dacă este ca/u 
să-ţi dai viaţa pentru ea. C onsiderăm că aşa a înţeles Mitropolitul Irineu 
Mihălcescu [biserica sa şi numai aşa putem înţelege întreaga-i activitate, 
culminând cu retrauerea şi slârşitul său.

Draiîostca sa fată de studenti

După cum atlrma ucenicul său. 1‘rol. Nicoiae C hiţescu. profesorul Ioan 
Mihălcescu "s-a înălţat ca vulturul, mai presus de nevoile propriei catedre 
şi .'.[iccialităţi, îmbrăcând intr-o diagoste de a[)t)slt)l ai i eoiogiei i'omaneşti 
toate ramurile şi toate di.sciplinile ei""'.

insă. în ca/ul Mitropolitului Irineu Mihălcescu. pregătirea sa de 
excepţie a fost. din fericire, dublată de o marc dragoste faţă de studenţi, atât 
cât erau pe băncile l-acuităţii, cât şi după aceea. l:ste dc remarcat că el nu 
impunea numai prin vastele-i cunoştinţe, cât, în egală măsură, prin smerenie 
şi bunătate.

Aşa cum afirma acelaşi ucenic al marelui profesor, "erudiţia sa. care-i 
îngăduia să ţină cursuri cu zeci şi sute de mărturii biblice, câteodată 2 şi 3

tară notiţe, era transfigurată de smerenia sa adâncă şi deore in şir.
bunătatea sa proverbială, care iradia din toate legăturile lui cu studenţii şi 
cu foştii lui studenţi, pe care-i urmărea cu dragoste, îi încuraja şi-i ajuta 
după absolvirea Facultăţii".

Oricât de frumoase şi interesante ar fl aprecierile pe care alţii le-au 
făcut despre persoana sa. un mesaj de mare frumuseţe şi profunzime este 
însăşi afirmaţia marelui profesor, făcută cu prilejul sărbătoririi a 60 de ani 
de viaţă: ''(ir ija  meu principala - a spus el - a fost mai ales ca sfudenţii să 
simtă căldura iubirii mele. Suni încredinţai că la judecata viitoare se va 
line seama tnai mult de dragostea pe care am avut-o pentru cei pe care

1 .

cuno.^finţe/e pe care le-am dat."~~.
Ni se pare mai mult decât importantă această afirmaţie a sa. deoarece 

ea a fost făcută de un om cu o pregătire de excepţie şi la capătul unei

* >  I

P v o W  N icoiae C'hilescu. op. cit., p. 187

Ibidem. p 1
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actixităţi do câteva dccenii dcdicatc slujirii cclor cc sc pregăteau - şi el îi 
pregătea ca nimeni altul - să de\ ină "limiina lumii şi sarea pământului".

Aceste trăsături ale prol'esoruiui ioan-irmeu Mihălcescu le considerăm 
absolut neci’sarc llecărui profesor de teologie. Pentru importanţa lor. am
dorit să prezentăm aceste câteva cuvinte privitoare la personalitatea
Mitropolitului Irineu Mihălcescu. pe care Ic aducem ca un modest omagiu 
marelui prolesor.

Preocupări istorice :i!e profesorului !oan-!rineu Mihălcescu

C'um menţionam şi în nota releritoare la i'>pera sa. prolesoi loan
Vlihălcescu a alcătuit mai multe manuale de istorie, atât privitoare la 
Biserica Ortodoxă Romană, cât şi la întemeierea liisericii tlin Icrusahm. 
activ italea Ştiuţilor /\pc)sioii, tormularea doclrmci, etc.; cu alic cuvinte, 
manuale de Istorie bisericească universală.

Dintre lucrările sale cu caracter istoric amintim; Sinodul I I I  ccuiiiciiic 
din KJcs (teza de licenţă). Modificarea Ic^ c i sinodale (1 )̂0 )̂). Istoria 
hisericească universală (1932). în două volume (voi. 1. de la întemeierea 
liiscricii până la 1054 şi voi. II. de la 1054 până asiăzi). Istoria hisericească 
universală cu elcnicntc dc catelusni .V/ liiury,ică. penlru с asa a -a
secundară (1942). Istoria Bisericii Roniăne, clasa a IV-a secundară (1914). 
Istoria hisericească universală până la 1054 cu noţiuni dc patrolo^ie. 
pentru clasa a V-a de Seminar (Bucurcşti. 1922), Istoria hisericească 
universală de la 1054 până astăzi, pentru clasa a Vl-a de Seminar, Istoria 
Bisericii creştine, clasa a V-a secundară (1926). Istoria Bisericii Române. 
clasa a V-a secundară clc.

De pildă, cercetând comparativ manualul dc Istorie bisericească 
ă întocmit de preoţii protesori loan I. Rămureanu, Milan Şesan şi

T eodor Bodoiiae (pentru studentii teoloui) si cel întocmit do nrofcsornl ionn
. . .  __  > i

Mihălcescu (pentru clasa a V-a de Seminar), având în vedere şi "destinaţia" 
or. sunt anumite diferenţe atât în ceea ce priveşte modul de abordare, 

metoda, cât şi temele sau ideile dezvoltate.
1.  .\ I I I

f 1 ‘ * I и ţ  ̂ 1 ·,  ̂ 1 ·
1 tlLi linCMlIL 1 ILl I 1 Ccl

Ci C^LÎ iu  .>iViuiui  , vi i 'uMCil iVi i l  dl iVK)iû .)V Cl.  VA)l l) l lKi  clcs[lic 1111 [)aiţ I I'CH

lor în cauze "dinăuntru” şi "dinafară", la cele "dinăuntru" pe primul loc. 
incontestabil, ptme dumnezeirea creştinismului C'hiar primele cuvinte ale 
celui dintâi capitol afirmă limpede acest adevăr: "Rcligiimca creştină s-a
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lăspâiuiit în lume cu o iulcală uimitoare, ceea cc este dovada cea mai 
strălucită a originii sale dumne/eieşti" ’.

Acest mod de a aborda un subiect istoric lundamental, acela ai 
răspândirii creştinismului, este deosebit de interesant. De cc‘.’ Pentru că. în 
timp ce celălalt manual (al colectivului menţionat) pre/intă mai întâi starea 
de decădere a Imperiului roman, din toate punctele de vedere, şi apoi 
vorbeşte de pătrunderea creştinismului, lăsând oarecum să se înţeleagă idcea 
că succesul creştinismului se datorea/ă decăderii Imperiului, profesorii 
tcoKig Icvin Miliălccscu insistă pe ideea dumnc/eirii creştinismului.

C u alte cuv inte - în v i/iiinea sa - creştinismul, datorită originii sale 
div ine. urma să se răspândească cu aceeaşi repe/iciune, indiferent de starea 
in care s-ar 11 găsit Imperiul (nu ne referim la pregătirea lumii, la ceea ce 
Sfântul Pavel numea "plinirea vremii").

l,a capitolul "Superioritatea creştinismului faţă de filosolia şi de 
religiile păgâne", autorul arată că în timp ce "fllosofla şi religiile păgâne se 
adresau şi satislaceau cel mult mintea, inima lăsand-o rece. creştinismul se 
adresa şi satisfacea şi inima, prin învăţătura despre împăcarea omului cu 
)umne/cu. prin .lertla adusă de Mântuitorul pe cruce, prin afirmarea 

egalităţii tuturor oamenilor înaintea lui Dumnezeu, prin fagăduirea unei vieţi 
lericitc dincolo de mormânt"“ ',

l ecţia nr. 9. "Decăderea morală a clerului şi mirenilor. Dezvoltarea 
superstiţiilor", este prezentată foarte interesant. Arată, de pildă, că un rol 
negativ în viaţa lîisericii l-au avut crucialii, tătarii şi turcii, care "au semănat 
descurajarea printre creştinii ortodocşi pentru că le-au nesocotit obiceiurile, 
i-au lovit în ce-au avut mai scump. în credinţa lor". Acestea ar fi - în 
viziunea sa - cauze externe; însă există şi cauze interne, cum ar fl faptul că 
a bizantini se observă "o anumită predilecţie pentru formă, pentru partea 

exterioară a cultului. în detrimentul fondului".
Acest formalism. în concepţia aceluiaşi mare profesor. "stăDâneste pe

» «  A

toţi deopotrivă, de la împărat până la slutză". In câteva cuvinte descrie starea
clerului din Bizanţ, sugerând indirect că această stare a atras tot ce ştim că 
s-a întâmplat Imperiului.

\ v y  I 1 L A I

pentru a fi pc placul cclor dc la curtc. pcnlrii a ajunge 
xitriarhii ca să se menţină în scaun. Cât priveşte clerul inferior, "acesta era 
şi mai puţin la înălţimea datoriei, pe de o parte din cauza legăturilor mai 
strânse cu societatea (înţelegând o societate decăzută), iar pe de altă parte

oan Mihalcescu. Istoria bisericcască universală |)ână la 1054 cu noţiuni de 
l)atr()l()gie. Bucureşti. l')22. p.

Ibidem, p. 2
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din cauza lipsei de cultură superioară şi a exemplelor negative din partea 
superiorilor lui" .

Abordând acelaşi subiect, el subliniază faptul că şi la celelalte popoare 
ortodoxe decăderea era tot atât de mare ea şi la bizantini. însă din alte 
eauze. Sârbii, bulgarii şi ruşii - ziee el - "erau de curând creştinaţi şi prea 
puţin civilizaţi. Creştinismul nu avusese timp să pătrundă adânc la ele şi să 
dea roadele sale binelâeătoare". Starea generală a aeesttM· popoare, din 
punctul de vedere al credinţei era foarte decăzută: "credinţele păgâne au trăit 
iiicu departe îmbrăcate m liama creştină".

Dintre toate popoarele ortodoxe, singuri românii se dil'erenţiau prin 
aceea eă ei au păstrat "înaltele lor calităţi sufleteşti şi morale" şi aceasta - 
în viziunea sa - "pentru eă poporul român era creştin de la plămădirea sa»ea
neam f».1(1

l,a lecţia "învăţătura Bisericii" (despre canonul Stîntei Scripturi. Stânta 
fradiţie Simboalele Bisericii) între altele, citează pe Stantul Irineu. potrivit 
căruia: "Neamurile au crezut în Hristos Iară cerneală şi hârtie, ei in urma 
predicii orale a sfinţilor apostoli şi a misionarilor creştini, căci A7 era scris 
iu inimile lo r"' .

"Organizarea Bisericii" (tratează problemaVlai departe, la
raporturilor dintre Biserică şi Stat în veacurile IV-iX în Răsărit şi Apus), 
arată că dacă până la S f  Constantin cei Mare aceste raporturi au însemnat 
de fapt o continuă persecuţie exercitată de Stat asupra Bisericii, începând cu
Sfântul Constantin ele s-au menţinut în mod constant pe coordonatele 
înţelegerii şi sprijinului reciproc. O mutaţie de seamă are loc după 476: "de 
acum înainte episcopii occidentali dobândesc o mare influenţă în afacerile 
curat lume.)ti".

Papa îşi însuşeşte acum, pe lângă puterea spirituală şi aproape toate 
drepturile politice pe care le aveau împăraţii romani. Astfel, "ierarhia
Rispric ' i i  a n i i se n e  îsi niorHii în m a r r  nnrtp ( 'nrni'tend sniritiial"· '^

dein. Istoria bisericească universală  de la 1054  până azi, manual pentru clasa 
a Vi-a de Seminar, p. ,i2-35.

Ibidem, p. 35-36

Ibidem. p. 6

Ih i i lo n i  n nl Im nrti i i l i i i  rotiuin îIc At^iis t'sle v A / t i Î
.............................................................................................  *  ^  ^  .  J  -  ............................................................................................................................. ........ ,  -  .  I

de toţi teologii ortodocşi ea iiiiid prinuii moment de cand papii mcep sâ-şi afirme 
primatu .
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O caracteristică a niaiuialului de Istoric hiscriccd.scă universală cu 
c/cnicntc (ic ciiiehism .şi liiur^ică (peiitrii clasa a IIl-a secundară)'’ este

24 de teme sunt succedate de lecturi suplimentare cuca ce e
\ t

t’aptu
specificarea "de citit".

Siuur. nu vom da toate lecturile, ci ne \om re/uma doar la câteva 
dintre ele. cu scopul de a ne lace o imagine despre conţinutul lor şi relaţia 
tir cu lecţiile propriu-zise. De pildă, la lecţia I - "întemeierea Bisericii", 

citând textul de la Matei; Tu c.şii Petru... (Matei 16, 18). facc menţiune
П *  * * r\?'0 ГЛГ I 111

W  Ч· 4  1. V  ' * 1 ^  W  4 ,4  W  > ~ .f 4  W  1 Л  i  t  л

La lecţia 2 - "Viaţa şi activitatea Stântului Apostol Petru", lectura 
cuprinde fragmentul despre bote/ul sutaşului (. Orneliu. precum şi 
arunmentele prin care combate ideea câ Petru a fost de două ori la Roma 
şi că ar II întemeiat Biserica de acolo, pe care ar fi păstorit-ii 25 de ani,

l.a lecţia 5 - "V'iata primilor creştini” pre/intă ca lectură capitolele 
IV'-V din f.pistola către Diognet şi un fragment din v iaţa Sfântului Pahomie 
([)icluat din Ist(jriLi hi.scricciisLci Л lui Sozomen).

l.a lecţia 8 - "I\'rsecuţiile creştinilor din partea păgânilor", lecturile 
sunt constituite din v ieţile sUnţilor: Sf. (iheorghe - purtătorul de biruinţă. 
Sf. Dimitrie - izvorâtorul de mir. Sf. Mucenită fcaterina şi S f  Cuvioasa

-· ♦

Parasclie\ a.
l.a lecţia 10 - "Constantin cel Mare", lecturile pix)puse sunt: Vedenia 

ui constantin cel Mare şi Rescriptul de la Milan. relatate de l'usebiu de 
Cezareea. precum şi vieţile unor mari Sfmţi şi Părinţi ai Bisericii: Sf. 
/Vtanasie cel Mare. St. Vasilc cel Mare. SI', loan Cjură de Aur şi St. Cjrigorie 
de Nazianz.

Manualul are capitole separate despre l’ersoanele Stlntei rreimi. 
Biserică (explicarea împărţirii ei). Sfintele faine (veşmintele diaconeşti, 
preoţeşti şi arhiereşti). L:\plicarea pe scurt a momentelor mai importante din
Sfânta Ijtursihie etc.

\ , 1 1 1 T . ' ■ o ' ' ' ' r ^ " / * 1 T \  ̂ . 1 . -  \
i v u u l u c i i i i i  u c  j M i / f  l a  t î l  n  i V ( y / / / t / / / c  i  v  - c i  u ; .

în cele 15U de pagini, totalizează un număr de 26 de lecţii. Specificul 
acestui manual, fală de cel de Istorie bisericească, constă în aceea că aici 
lecţiile sunt precedate de lecturi.

l.a lecţia 1. înainte de a prezenta tema "Creştinarea românilor", ni se
ectura "Viaţa Sfântului Apostol Andrei". înainte dc lecţia 2 - 

"Despre persecuţiile în ţinuturile dunărene", autorul propune lectura "Viaţa 
şi pătimirea Sfanţului Mucenic nmilian". La lecţia 3. înainte de a relata 
despre "Cjoţii de pe teritoriul patriei noastre", este prezentată "Viaţa 
Sfântului Sava Gotul". Alte lecturi propuse sunt: Viaţa Sfântului Bretanion,

('artea arc 24 de teme, 87 de pagini, format mic.
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Iniiuil Te-DeLim, Novela X! (prin care Justinian întenicia/,ă arhiepiscopia
Jiistiniana Prima), papei (irigorie al IX-lea,
patriarhului ecumenic către Alexandru ccl Ikni despre recunoaşterea lui losil
I Muşat, Viaţa Sfântului Nicodim. Viaţa Sfântului Nifon, din prei'eţele unor 
cărţi ale lui Coresi, [’refaţa Catehismului lui Varlaani (împotriva 
catehismului calvinesc), l’redoslovia Noului Testament al lui Simion Ştefan, 
din prefeţele Pravilei de la Ciovora şi a Prav ilei de la fâimnişte ş.a. " .

 ̂ y V 1

C a o caracteri/are generală a celor două manuale de istorie pre/cntate.
că ele sunt alcătuite loar'.c si^ţenr'.tic s' l')·'

asemenea, ele conţm un surprinzător număr de date. doar cateva esenţiale, 
autorul punând accent nu atât pe date. cât mai ales pe deslaşurarea logică
a evenimentelor. Lecturile, lie că sunt a starşit. lie că sunt a început, au
menirea de a înlesni însuşirea, precum şi fixarea cunoştinţelor, atât a celor 
nredate cât si a celor ce urmează a 11 predate.

Modificarea Legii sinodale

Viitropolitul Irineu Mihălcescu. bun cunoscător al canoanelor, a fost
precK'upat de l egea sinodală din 1872 '. Ca urmare. m ‘■)09 a scris o

Din psalmii lui Dosoftei. din prefaţa lui Şerban Cantacu/ino la Biblia de la 
Bucureşti, din Testamentul lui Antim Ivireanu, din .Manifestul dc unire din 7 octombrie 
1698. din plângerea mănăstirii Prislop (în legătură cu uniaţia. o lucrare în versuri), din 
Aşezământul stareţului Paisie. din prefeţele la Vieţile Sfinţilor (1807). Testamen(Li 
mitropolitului N'cniamin C'ostachi, din viaţa miiropolilului (irigi'rie al 1 iigidv lahiei. din 
testamentul lui Andrei Şaguna şi l omosul de autocefalie.

N

Ultima legiuire bisericească a lui Alexandru loan C'u/a, care a produs multe 
discuţii şi irămăntăn. a iost pcnî ru  nunj i rca dc nu i ropo l i i i  ,v/ cpiscopi  cpur inou
in România, votată la 20 ianuarie (de Adunarea deputaţilor) şi la 5 februarie (de Senat) 
1865, decretată de domn la I 1 mai 1865. Noua lege avea trei capitole; 1. Mitropolitii 
Şl episcopii eparhioţi ai României se numesc de domn. după o pre/entare a Ministrului
ue V. uiie, m urma ueimeraiiumi v oui^iiiumi ue i. Auuopoiun
numese din eieiui moiiaiiai lomân. imliupolilii civăiid vâi>ut dc ccl puţin 40 dc anî. iar 
episcopii 35 de ani, cunoscuţi prin pietate, învăţătură şi capacitate. Mitropoliţii şi 
episcopii sunt Justiţiabili pentru delicte spirituale Înaintea Sinodului ţării, iar pentru ori'cc 
alte delicte înaintea ( urtii de C'asatie.

ndată după intrarea în vigoare a acestei legi s-a început o puternică acţiune 
împotriva ei, luptă cunoscută în istorie sub numele de iupia pcnîru canonici ia/c.  având 
în fruntea ei pe fraţii arliierei Neollt şi Filaret Scriban. ('erându-se revenirea la canoane 
şi la vechile rânduieli bisericeşti. în anul 1867 s-a alcătuit un proiect de Leize organică

1 an
Proiectul a fost aprobat în 1872, sub numele: / c)^C(j organică pcnî ru  a ic^c rc i i
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iro^ură in care. pc ba/a canuanclor :ji tradiţiilor bisericeşti, analizează Ixuca 
din 1872. propunând unele modificări.

Dintre modillcărilc propuse amintim: !. Mitrt'>p(')liţii :̂ i episcopii să sc 
aleagă dintre toţi membrii cicrnlui carc întrunesc condiţiile canonice î 
legale, iar în cazuri excepţionale, chiar din rândul laicilor. 2. Arhiereii 
titulari nu se \or mai alege pe \iitor. pentru că luncţionarea lor este 
anticanonică. Pentru a-şi argumenta poziţia sa. citea/ă canonul 6 al 
sinodului IV  ecumenic: "Nimeni să nu se hirotonească Iară loc. nici preot.
IM4̂ | CtluCOî'l, i'liCi tillCcVcl LIIII UILlNUt Ul.sd iCCclSCt! uesnie cei ce se
hirotonesc lără loc. Slântul Sintxl a hotărât ca o astfel dc hirotonie să tle 
tară tărie şi cel hirotonit să nu poată oficia nicăieri, spre ruşinea celui ce
-au hirotonit /Această practică arată \iitorul mitropolit a fost
justificată doar acolo uiule. în \ remea respccti\ ă. creştinii ortodocşi erau sub 
(K'minaţic mu'Nulmană şi <e spera 1;) redob.'indiîv:: !e:■i!oгiil·,'·̂  rcspccî:\c.

l'n ii din cei carc apărau institutia arhiereilor titulari atlrmau că ei nu 
sunt altceva decât horepisci'pii de odmioară f a acesi argument, acest mare 
profesc'tr demonstrea/ă. pe ba/a canoaneK'r. că - in ultimă instanţă - 
UMcpiscopii aveau numai rangul de preoţi, iar nu dc arhierei

Mitropolitul Irineu susţine această aflrniaţi I  ̂Ч ' r   ̂\ « -
I I t U  J с  U t l /  c l l  кui li-..>c ne eanoivui 1 i)

de la Antiohia: "Preoţii care suni prin sate sau pe la ţara, eare se numesc 
horepiseopi. chiar de ar tl primit hirotonie de episcop, a scK'otit Sfanţul 
Smod ea să-şi cunoască măsurile lor şi să oeârmuiască bisericile supuse lor 
şi să se îndestule/e eu purtarea de grijă de acestea şi să aşeze citeţi şi 
ipodiaeoni şi exorcişti şi să se mulţumească cu înaintarea acestora: dar nici 
preot nici diacon să nu îndrăznească a hirotoni Iară episcopul din oraşul de 
eare atărnă şi el şi satul. Iar de-ar îndrăzni \ reunul să calce aceste hotărâri.

miiropolililor şi episcopiio}' сраг/ноП. сит şi (j consfilnirii Sfiinfnlm înnd al Sfintei 
Hiscr/ci . liifoceÎdlc Orindoyc Ronu'/nc

( ap. 1 al acestei legi prevedea ca alegerea ierarhilor să se facă de un colegiu 
electoral compus din cei d(̂ i mitropoliţi, din episcopii eparhioţi. dm arhiereii titulari 
гслпат şi dm toţi cleputatu isi senatorii ortodocşi în tuncţie. Milropoliţu se alegeau dintre 
episcopii eparhioţi. iar aceştia dintre cei opt arhierei titulari. Alegerea se (acea cu 
maioi itatea \oturilor şi era întărită de domn. Deşi prm această lege se punea capăt luptei 
')enlru canon ic ilate, ea avea câteva lipsuri: coleuiu I era compiis şi din senatori şi 
deputaţi, care nu totdeauna erau cunoscători ai treburilor bisericeşti: clerul de mir şi cel 
monahal nu era deloc reprezentat în colegiu: cetx'ul din care puteau fi aleşi mitropoliţii 
sau episcopii eparhioţi era foarte limitat (c f  l̂ r. Prof dr. Mircea Păcurariu, istoria
liisericii Ortodoxe i^omâne, vo
27).

Bucureşti. p. 121, 126-

Irineu Mihălcescu. Modificarea Legei sinodale. Bucureşti. P)00. p. \5
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să se lipsească de cinstea pe care o are. Iar horepiscopul să se facă de 
episcopul oraşului, de care atârnă e l"".

în sprijinul aceleiaşi afirmaţii este adus canonul 13 al sinodului de la 
Ancira: "Horepiscopilor nu le este iertat a hirotoni preoţi sau diaconi, nici 
a aşeza preoţi de oraş în parohie străină, decât cu învoirea scrisă a 
episcopului"’̂ .

Mai mult, pentru ca argumentele sale să aibă şi mai multă greutate, el 
foloseşte în susţinerea afirmaţiilor sale nume cu autoritate în drept 
bisericesc, în cunoaşterea şi interpretarea canoanelor, cum ar fi; Zonai a

Balsamon, Aristen, Şaguna. Boroianu ş.a.
La argumentul că arhiereii titulari erau necesari pentru că Sfântul 

Sinod trebuia să aibă 12 arhierei pentru a putea judeca un arhiereu, el 
răspunde că aceste cazuri sunt extrem de rare (în 37 de ani de existenţă a 
sinodului a fost judecat un singur arhiereu, apoi - întreabă el - "pentru a 
judeca după canoane (pentru că se zice că trebuie 12) trebuie să recurgi la 
arhierei titulari necanonici? E ciudat - continuă marele teolog - felul acela 
de procedare, de a călca canoanele pentru a împlini ceea ce spun 
canoanele!

După cum observaţia lui este foarte justă, la fel şi întrebarea pe care
o pune este la fel de justă: Dacă era nevoie de mai mulţi arhierei, de ce nu 
s-au creat mai multe eparhii, iar în acest caz şi interesele Bisericii "ar fi fost 
mai bine servite decât azi, când unele eparhii sunt prea întinse şi nu pot fi 
destul de bine administrate de un singur chiriarh"''’.

In continuare el arată că şi numărul de 12 nu este strict obligatoriu, 
potrivit canonului 12 Cartagina. Ideea acestui canon este ca episcopul să fie 
judecat de cât mai mulţi episcopi: "Numărul acesta nu este însă sfânt, pentru 
că nicăieri nu se invocă pentru susţinerea lui nici măcar semnificaţia 
simbolică că cei 12 arhierei-judecători ar închipui pe cei 12 apostoli"'^. Şi
- spune el - trebuie avut în vedere că pe vremea aceea erau foarte mulţi 
episcopi. Ue pildă, la sinodul de la Cartagina, care a dat acest canon, au 
participat 217 episcopi, toţi numai din Africa de nord-est. Acest număr e 
mai mic decât a douăzecea parte din numărul total al episcopilor.

3̂ Ibidem, p. 17-18.

34 Ibidem, p. 19.

Ibidem, p. 22-23.

30 Ibidem.

3 7 Ibidem, p. 24.
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Aite canoane, cum ar fi de pildă canonul 74 apostolic, hotărăşte ca 
episcopul să fie judecat de sinodul episcopilor, tară a stabili un număr 
minim.

Ultimul argument pe care-l aduce în sprijinul expunerii sale este luat
r v

din actele primului sinod ecumenic de la Niceea. In acest sens, el subliniază 
faptul că, pe lângă cei doi preoţi (Victor şi Vicenţiu) veniţi din Apus cu 
episcopul Osius de Cordoba, a participat şi diaconul Atanasie cel Mare şi 
14 horepiscopi. Din cei 318 Sfinţi Părinţi .se păstrează numele a 227. Dacă

Iti
preoţi şi diaconi. Horepiscopii şi preoţii amintiţi subscriu actele sinodului 
alături de episcopi, cu toate că în fruntea semnăturilor sunt cuvintele: au 
subscris cei 317 episcopi, care s-au adunat la acest sfânt sinod. Prin 
urmare, din această formulare finală a sinodului rezultă clar că şi preoţii 
participanţi la sinod erau socotiţi ca sfinţi părinţi, la fel ca şi la sinoadele 
următoare’*̂.

In concluzie, putem afirma că Mitropolitul Irineu Mihâlcescu a fost 
unul dintre cei mai mari profesori pe care i-a avut teologia românească, cu 
o pregătire de excepţie, cu autentice calităţi pedagogie şi alese virtuţi 
creştine.

Preocupările sale istorice dovedesc atât bogatele-i cunoştinţe cât şi 
modul cum ştia să transmită cunoştinţe adresate minţii, dar mai cu seamă
înmiii.

Din această perspectivă considerăm că profesorul loan-Irineu 
Mihăleeseu ar trebui să constituie un model pentru toţi profesorii de 
teologie.

3K Ibidem, p. 34.



MITROPOLITUL IRINEU MIHALCESCU
Amintiri dintr-o viată de om

Pr. Paul Mihail

Preotul Ioan Mihălcescu, profesor de Teologie Dogmatică la Facultatea 
de Teologie din Bucureşti, a prezidat în iunie 1926 examenul de diplomă 
al absolvenţilor ultimei clase, clasa a X-a, a Seminarului Teologic din 
Chişinău. După Unirea din 1918, ministerul nu numise pentru Seminarul din 
Chişinău preşedinţi din alte localităţi ai Comisiei examenului de diplomă.
In anu 926 Ministerul Cultelor arătase această consideraţie fată de
Seminar, după ridicarea Arhiepiscopiei la rangul de Mitropolie, prin Legea
de organizare a Bisericii Ortodoxe Române din

Seminaru
925.

Teologic din Chişinău fusese înfiinţat în 1813 de 
Mitropolitul Gavriil Bănulescu-Bodoni şi era cea mai veche şcoală 
superioară din provincia românească dintre Prut şi Nistru. El s-a luptat 
pentru ca să fie continuată predarea limbii române; în pofida acţiunilor de 
deznaţionalizare ale ocupanţilor străini, clerul a continuat să slujească în 
imba poporului. Seminarul, în perioada 1813-1918, a fost pepinieră de 

spiritualitate românească. Mulţi dintre luptătorii pentru Unire au fost elevi 
ai Seminarului; Ion Inculeţ. Ion Pelivan, Pan Halippa, Sergiu Niţă, Alexei 
Mateevici, Gherman Pântea, Pan Erhan, Vasile Harea, Al. Ciugureanu, Al. 
Boldur şi alţii. Dintre elevii şi profesorii Seminarului unii au ajuns profesori

A

universitari, oameni de cultură, doctori, Episcopi şi Mitropoliţi. Intre aceştia 
străluceşte Avxentie Stadniţchi, Mitropolit al Novgorodului, unul dintre 
canuiuaiii propuşi pentru scaunul de Paiiiaili al Rusiei în 1917. Patriarhul 
Alexei al Rusiei a numit în mod public, în 1963, pe Mitropolitul Avxentie 
"tatăl său duhovnicesc, ocrotitor şi îndrumător".

Statul român a recunoscut absolvenţilor Seminarului "cu 10 clase"
%

dreptul de a se înscrie la orice facultate dm ţară, tără examen. Pe baza 
acestui drept, printre atâţia alţii, m-am înscris şi eu la Facultatea de Litere 
din laşi, secţia istorică, în anul 1928.

Venirea a Chişinău a reprezentantului Facultăţii de Teologie din
Bucureşti a fost un eveniment în viaţa Seminarului şi a Mitropoliei. Toţi 
cunoşteau marea personalitate a preotului Mihălcescu, ştiau ce publicase, 
erau cunoscute generaţiile de studenţi şi licenţiaţi trecuţi pe sub mâna sa, iar 
noi, seminariştii, învăţam de pe manualele sale. Examenul de diplomă din 
iunie 1926 a durat 9 zile, în cursul cărora au fost scrise tezele, au avut loc
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probele orale şi au fost rostite predicile. Noi. elevii din clasa a IX-a, 
întrebam pe cei ce ieşeau de la examene despre preşedinte şi toţi 
răspundeau: "e superior şi-i bun".

Părintele preşedinte declarase că a fost impresionat de răspunsurile 
absolvenţilor, deşi noi consideram că nu erau atât de străluciţi ca cei din 
cele trei serii precedente pe care-i cunoşteam: Vasilache. Gobjilă, Grâu, 
Bogdăneţ, Balaur, Verbiţchi, Demideţchi. Baciu Teodor. Impresionase pe 
părintele profesor şi tlgura de patriarh a venerabilului nostru Rector 
Constantin PoDOvici. inteliuenta orofesorului de Vechiul Testament - nreoti “ I I
llie Tocan, titlul ştiinţific de doctor în tllosolle al profesorului Mihai 
Rădulescu, îl impresionase doctorandul în teologie - preot N. Tinuiş, 
misionarul profesor Victor Popovici, membri în comisiunea de diplomă. 
Părintele preşedinte a luat parte la Liturghia din capela Seminarului, a auzit 
corul elevilor, între care llicievici. Stoica, Ţurcanu, Stopanu aveau voci 
remarcabile. La serbarea împărţirii diplomelor, preşedintele preot prof. loan 
Vlihălcescu a declarat că a rămas profund impresionat de cele auzite şi trăite 
şi că de acum se simte legat de acest Seminar şi de această provincie 
românească.

Noi, cei din clasa a IX-a, doream ca şi pentru anul nostru să vină 
Preşedinte la examenul de diplomă tot părintele Mihălcescu, de aceea, la 
plecarea sa, pe peronul gării, i-am cântat "Mulţi ani" şi i-am oferit flori. In

ii care ajungea şi laaugust 1926. am atlat din ziarul "România Nouă 
primăria satului Cornova-Orhei, că se discută înfiinţarea Facultăţii de 
Teologie la Chişinău. Am înţeles că profesorul Facultăţii de Teologie din 
Bucureşti, preotul loan Mihălcescu, reprezentant al clerului şi al teologiei 
româneşti, cerea înfiinţarea acestei Facultăţi de Teologie. La iniţiativa lui 
se alăturaseră basarabenii care stăruiau, în numele poporului, pentru 
înfiinţarea unui aşezământ de învăţământ superior, provincia având climatu 
propice unei asemenea instituţii. Au fost exprimate şi păreri negative, mai 
ales în paginile unor ziare din laşi, pledând pentru fiinţarea acestei facultăţi 
la laşi. Am aflat din ziar că s-a depus şi un memoriu, semnat de preoţimea 
ieşeană, la îndemnul Mitropolitului Pimen şi al preoţilor Cicerone şi Valeriu 
lordăchescu, la Senatul Universitar, împotriva înfiinţării Facultăţii de 
Teologie. Dintre profesorii Universităţii din lasi a acţionat în contra creării

J ^

Facultăţii de Teologie la Chişinău mai ales profesorul Valeriu Bulgarii de 
a Facultatea de Drept.

Prin septembrie 1926, am citit în ziar declaraţiile Ministrului 
Instrucţiunii, profesor loan Petrovici, că la Chişinău va lua fiinţă în toamnă 
Facultatea de Teologie a Universităţii din laşi şi că, pentru aceasta, îşi 
dăduse consimţământul însuşi şeful guvernului, erou de la Mărăşeşti, 
generalul Averescu. Arhiepiscopul Gurie, împreună cu preoţimea locală, 
cedase clădirile eparhiale pentru noua facultate şi locuinţe pentru profesori.
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La 1 octombrie 1926 s-aii început lecţiile ia Seminar. Clasa a X-a, în 
care eram, avea un număr de 60 de elevi în ambele clase. La 15 octombrie 
s-a anunţat că noi, elevii din clasa a X-a, vom da examen de diplomă. După 
examenul de diplomă, ţinut în câteva zile, ni s-a comunicat că toţi cei care 
am absolvit avem dreptul să fim admişi în anul I la Facultatea de Teologie, 
pentru care Mitropolia acordase 100 de burse şi 50 de semiburse. Tot atunci 
s-a aflat că Mitropolia obligase pe preoţii cu 10 clase care păstoreau pe la 
parohii să se înscrie în anul II. In entuziasmul întregii Provincii, se înscriau 
a facultate preoţi în vârstă, unii trecuţi de 50 de ani şi chiar de 60 de ani. 

ca preot C. Ursu, protoiereu Vasile Guma, profesori, preotese, directoarea 
Liceului Eparhial - dr. Elena Alistar şi alţii. După examenul de diplomă, 
fiind declaraţi studenţi în anul I ai noii facultăţi, câţiva dintre absolvenţi 
ne-am constituit în comitet de iniţiativă pentru înfiinţarea "Societăţii 
studenţilor în teologie", la care eu am fost ales secretar.

Locuiam încă în internatul Seminarului, purtam încă uniforma şi şapca 
de seminarist şi primeam pe primii studenţi veniţi din vechiul regat la 
Chişinău. Aşa am primit pe Nicolae loniţă de la Buzău, Nicolae Gheoldum 
de la Bacău, Nicu Petculescu de la Craiova, Laura Scriban din Bucureşti. 
Urmăream în ziare primele numiri de profesori suplinitori pe care-i 
recomanda comisia formată din reprezentanţii celor două Facultăţi, din 
Bucureşti şi Cernăuţi, împreună cu Mitropolitul Gurie, şi pe care urma a-i

/ V

ratifica Senatul Universităţii din Iaşi. In zilele acelea am făcut cunoştinţă cu 
noul secretar al Facultăţii de Teologie, diaconul Teodor Simionov şi cu 
prodecanul Constantin Tomescu care era şi secretarul Arhiepiscopiei.

Inaugurarea Facultaţii de Teologie a fost fixată pentru luni, 8 
noiembrie 1926, de ziua Sfinţilor Arhangheli Mihail şi GavriiI; sâmbătă, 6 
noiembrie, s-a aflat că soseşte Decanul Facultăţii de Teologie, preotul loan

A

Mihălcescu. In fruntea unui grup de studenţi din anul I şi a corului 
studenţilor, sub conducerea preotului Simion Stângaciu, absolvent al 
Conservatorului din Bucureşti, am fost la gară la ora 11. La coborârea din 
accelerat a părintelui Mihălcescu, corul studenţesc a intonat "Bun sosit" 
precum şi "Mulţi ani".A

In numele studenţilor, am salutat sosirea Părintelui Decan Mihălcescu, 
spunând că "însărcinarea Sfinţiei Sale dă o garanţie sigură a izbânzii culturii 
româneşti, a cărei menire este de a fi farul latinităţii în răsăritul Europei" 
(Ziarul "România Nouă" din Chişinău, 1926, nr. 132, p. 3, col. 1).

La serbarea de la Teatrul Naţional au contribuit numeroşi seminarişti, 
a participat corul Liceului Eparhial, cu care seminariştii cântaseră înpreună 
şi altădată, sub conducerea diaconului Al. Cristi. Serbarea a fost organizată 
sub egida "Societăţii studenţilor în teologie", având ca preşedinte pe Nicolae 
Scaleţchi şi pe mine ca secretar. Am tipărit cu bronz programul, la o 
tipografie particulară de mâna a treia, plătind personal costul. Aş dori mult 
să regăsesc undeva vreun exemplar cu programul serbării.
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Duminică, 7 noiembrie 1926, ziarul "România Nouă" a apărut cu 
articole consacrate serbării din ziua următoare. Primul articol era al 
Arhiepiscopului Gurie, în care sublinia că înfiinţarea Facultaţii de Teologie 
a satisfăcut nevoia de înaltă cultură teologică şi naţională a Bisericii şi 
iubirea către cultura românească a clerului acestei Provincii. Decanul 
Facultăţii de Teologie, preotul profesor Ioan Mihălcescu, scria: "un vis de 
veacuri se împlineşte azi, ca să încununeze împlinirea visului celui mare al 
alipirii provinciei la Patria Mamă. Noul aşezământ este menit să verse în 
minţi noian de lumină şi în inimi balsam de vindecare. Facultatea de 
Teologie din Chişinău ia în sfârşit fiinţă, după ce luni întregi de zile i-a fost 
discutat dreptul la viaţă, cu o îndârjire care nu-şi găseşte pereche chiar în 
presa noastră, obişnuită cu campanii violente". Ioan Pelivan, vechi luptător 
pentru Unire, declara pe pagina I că "înfiinţarea Facultaţii de Teologie este 
cel mai mare eveniment, după Unire, pentru pământul moldovenesc".

Luni, 8 noiembrie 1926, oraşul a fost pavoazat cu drapele naţionale. 
Pe strada Alexandru cel Bun au fost înşiruiţi elevii şcolilor şi ai liceelor. Se 
întâlneau grupuri în costum naţional, preoţi cu plete albe, călugăriţe, săteni 
evlavioşi şi orăşeni îmbrăcaţi sărbătoreşte. Era o minunată dimineaţă de

A

toamnă aurie. înainte de sosirea trenului ministerial, am împărţit la gară, pe 
străzi şi în tramvaie, Programul inaugurării Facultăţii de Teologie, din care 
păstrez un exemplar, atât de scump mie.
Relatări despre slujba de la Catedrală, Adunarea de inaugurare a Facultăţii 
de Teologie în Sala Eparhială la ora I2 '\  cuvântările rostite acolo au fost 
publicate. Au participat membri ai guvernului. Rectorul Universităţii din iaşi
- Petre Bogdan - cu membrii Senatului Universitar, oficialităţi, invitaţi, 
preoţime venită din toată ţara, încât noi, tinerii, nu mai încăpeam. Trei 
nume se auzeau pretutindeni: Ministrul Ioan Petrovici, Arhiepiscopul Gurie, 
Decanul profesor Mihălcescu.

După terminarea festivităţilor oficiale a avut loc un banchet în sala cea 
mare a Facultăţii, la care au participai circa 600 ue persoane, iar pentru 
studenţi şi feţe bisericeşti s-a servit dejunul în sufrageria din localul 
Seminarului, pusă la dispoziţie de Arhiepiscopie. La sfârşitul mesei, în 
numele studenţilor, am propus trimiterea de telegrame de recunoştinţă şi 
respect; capului statului, şefului guvernului - general Averescu, Patriarhului 
Miron, Profesorului Nicoiae lorga. Cântându-se şi "Mulţi Ani", propunerea 
a fost aprobată. Am dus telegramele la poştă, unde mi s-a cerut să le 
semnez. Le-am semnat cu numele meu, ca din partea asistenţei, şi al 
studenţilor. In zilele următoare telegramele au fost publicate în presă şi 
răspunsuri oficiale s-au primit la Decanatul Facultăţii./V

In aceeaşi zi, seara, serbarea s-a încheiat printr-un spectacol festiv la 
Teatrul Naţional. Corul studenţilor, condus de Pr. Stângaciu, a executat 
Gaudeamus igitur şi Victoria, corul mixt al diaconului Al. Cristi a cântat 
Cântecul Ciocârliei (după muzica lui Mendelsohn) şi Bat-o focul, solo s-a
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cântat Doina recruţilor, Mugur, mugurel. Spune mândr’adevăr. 
Răsunetul Ardealului, apoi a cântat la vioară Pereteatcu, pedagog. 
Spectacolul s-a încheiat cu comedia Duelul american, jucată de studenţii 
anului 1: Ilie Nestor. V. Podgurschi. Leon Tănase şi Simion Moşanu.

La 9 noiembrie 1926. în Sala Eparhială, la ora 5 p.m. s-a făcut 
inaugurarea cursurilor, participând 1000 de studenţi, preoţi şi intelectuali.

Decanul Facultăţii, preotul I. Mihăleeseu, după ce a mulţumit 
Arhiepiscopului Gurie şi oficialităţilor, a anunţat că prima prelegere va fi

A

ţinută de profesorul de Istoria Bisericii Universale, dr. Teodor Popescu. In 
aplauzele asistenţei, la catedră s-a suit un bărbat înalt, slab, cu ochi adânci.
păru tuns scurt; cu g as baritonat, a citit prelegerea inaugurală Rolul 
creştinismului în istoria universală. Atenţia participanţilor s-a menţinut 
încordată în timpul celor două ore de expunere ştiinţifică. Prelegerea a arătat 
nivelul înalt la care profesorii noii facultăţi erau chemaţi să înalţe cultura 
teologică în provincia răsăriteană a ţării. Comentariile au fost entuziaste şi 
s-au reînnoit în zilele următoare, pentru prelegerile inaugurale ale altor 
profesori.

Decanul Mihăleeseu, după ce a participat la primele prelegeri 
inaugurale şi a prezidat cele dintâi şedinţe ale Consiliului profesoral, a
plecat la Bucureşti, unde 1 chema aceeaşi funcţiune la Facultatea de
Teologie din Capitală. înlocuitor al iui a rămas prodecanul, hârtiile mai 
importante urmând să-i fie trimise spre rezolvare la Bucureşti.

In octombrie, în zilele de înscriere la noua facultate, prezentându-mă 
la secretarul Facultăţii, diaconul T. Simionov, care primea cererile în biroul 
său de la Consiliul Eparhial, unde era şef de secţie, am observat vrafuri de 
cereri. M-am oferit să le aşez în ordine şi să-l ajut la înregistrarea lor. 
Bucuros, m-a acceptat. Aşa am început să lucrez la Secretariatul Facultăţii 
de Teologie.

Decanul Mihăleeseu a venit înainte de Crăciun la Facultate şi a iscălit 
hârtiile reţinute pentru ei. Toi atunci, pentru a întări prestigiul noii instituţii, 
a declarat că va publica o serie de lucrări bisericeşti şi teologice în editura 
Facultăţii şi că va începe cu Scrierile Părinţilor Apostolici, voi. l - 
traducerea sa şi a preoţilor Matei Pâslaru şi C. Niţă. însoţind pe Părintele 
Decan la tipografia eparhială, unde urma să se tipărească volumul, m-am 
oferit pentru trimiterea corecturilor, expedierea cărţii, ţinerea la curent a 
traducătorilor cu mersul tiparului'. Odată, exprimându-mi dorinţa de a intra 
ca ucenic la tipografie. Părintele Decan m-a întrebat de unde sunt, ce medie 
am obţinut la diplomă, dacă pentru ajutorul ce-l dau la cancelarie am fost 
retribuit. Părintele secretar a propus să fiu numit funcţionar al facultăţii.

' Lucrarea a apărut sub titlul Scrierile Părinţilor Apostolici dinpreună cu 
Aşezămintele şi Canoanele apostolice, voi. f  1927; vof II, 1928, Chişinău.
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Părintele loan Mihălcescu a aprobat ca în postul bugetar de om de 
serviciu, pe anul 1927, să fiu numit ca secretar ajutor; astfel, am devenit 
funcţionar bugetar de la 1 ianuarie 1927. Din acest salariu mi-am făcut 
haine, am trimis ajutoare mamei şi am ajutat lunar pe sora mea Nadia la 
Universitate. Cu economiile realizate am putut urma cursul de istorie la 
Facultatea de Litere din laşi şi am reparat casa părintească de la Cornova.

In cei patru ani care au urmat (1927-1930). am lucrat continuu la 
secretariat, uneori rămânând singur săptămâni întregi, răspunzând tuturor 
solicitanţilor, chemat la telefon, bătând la maşină adrese şi încasând taxe 
pentru examene. Unii profesori mă îndatorau să dactilografiez şi lucrările 
lor (N. Popescu-Prahova, V. Radu, Cicerone şi Valeriu lordăchescu), alţii 
să vând cărţile lor (P. Constantinescu-laşi, I. Savin. Cicerone lordăchescu), 
iar alţii să le fac traduceri (Arhim. 1. Scriban, Sergiu Bejan, Constantin 
Tomescu). In vacanţa de vară rămâneam la secretariat pentru încasarea 
salariilor lunare ale profesorilor de la administraţia financiară.

Decanul profesor Mihălcescu a poposit puţin la Chişinău, în anii 
decanatului său. Ţinea legătura cu Secretariatul prin Prodecanul N. 
Tomescu. L-am întâlnit tot mai rar. După numirea profesorilor titulari, 
agregaţi şi a conferenţiarilor, în 1928 el însuşi a prezidat alegerea noului 
decan. A fost ales decan Părintele profesor Grigore Pişculescu (Gala 
Galaction). Consiliul profesoral, în semn de recunoştinţă, a hotărât ca 
portretul decanului loan Mihălcescu, lucrat în ulei de pictorul Iser, să fie 
aşezat în sala de festivităţi a Facultăţii. Acolo se aflau busturile de bronz ale 
fondatorilor 1. Petrovici şi Mitropolitul Gurie, dezvelite la hramul facultăţii, 
la 18 ianuarie 1928, de ziua S f  Atanasie, Patriarhul Alexandriei. Decanul 
loan Mihălcescu ne-a părăsit, dar Biserica Basarabiei i-a păstrat o adâncă 
recunoştinţă, iar sutele de studenţi, multă dragoste.

Cât de clarvăzător a fost Părintele Decan Mihălcescu în lupta pentru 
crearea Facultăţii de Teologie se vădeşte şi prin faptul că doi ani mai târziu 
alţi intelectuali au luptat şi au înfiinţai ia Chişinău FacuUatea de Agronomie 
a Universităţii din laşi, germene al viitoarei Universităţi din Chişinău.

Au trecut anii.
Citeam prin reviste bisericeşti că părintele decan 1. Mihălcescu fusese 

sărbătorit de toată Biserica Română şi de Universitatea din Bucureşti la 
ieşirea la pensie, la împlinirea vârstei de 65 de ani. că i-a decedat soţia, că 
a fost hirotonit Episcop cu numele de Irineu. Apoi că a fost numit 
Mitropolit locotenent al Olteniei, Râmnicului şi Noul Severin, iar în 1939 
că a fost ales şi instalat Mitropolit al Moldovei. Fire nevăzute şi tainice 
legau aceste ascensiuni şi demnităţi ale părintelui decan cu studentul care-i 
rostise bun venit în provincia natală şi care-i purta recunoştinţă pentru că a 
putut învăţa la Facultatea de Teologie în oraşul nata

Venind desculţ şi în sumare haine Ia laşi, după 28 iunie 1940, fără 
familie, am găsit un adăpost la preotul Vasiloschi, de la biserica Toma
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Cozma, pe care îl găzduisem la Soborul Vechi din Chişinău. Cu preotul 
Emilian Vasiloschi am mers la gară în primele zile ale lunii iulie 1940 şi 
am intrat în vagonul în care se afla Mitropolitul Irineu al Moldovei, care 
pleca la Bucureşti. Mitropolitul Irineu m-a recunoscut şi a aprobat verbal 
părintelui Vasiloschi ca să fiu utilizat la parohia Toma Cozma.

în intervalul iulie 1940 - iulie 1941.
Mitropolitul Irineu m-a chemat o singură dată. 
în aprilie. Vroia să sărbătorească 300 de ani de 
la Sinodul Panortodox, ţinut la laşi în 1642.
Anterior se consultase cu unii profesori 
universitari (ca Ilie Minea), despre această 
comemorare.

Mitropolitul Irineu m-a întrebat dacă 
cunosc bibliografia rusească, ucraineană, 
bulgară şi sârbă asupra Pansinodului de Ia Iaşi.
După ce i-am răspuns, am adaos că în 1932
prof Orest Tafrali ne-a arătat la seminarul de

h

antichităţi şi artă un manuscris grecesc al şedinţelor Sinodului de la laşi. 
Profesorul Tafrali spunea că manuscrisul l-a achiziţionat de la anticarul 
Şaraga, care-l cumpărase de la un călugăr de la mănăstirea Dobruşa, de pe 
malul Nistrului. Manuscrisul provenea deci de la mănăstirea Dobruşa, care 
fusese metoc al mănăstirii Probota, fondată de Petru Rareş. Totodată, am 
ţinut să precizez că profesorul Tafrali murise în 1937 şi că soţia lui, fiind 
de origine franceză, s-a înapoiat în Franţa, probabil luând cu ea şi acel 
manuscris grecesc. Mitropolitul a arătat interes faţă de cele relatate şi m-a 
mângâiat că nu fusesem numit în postul II la parohia Toma Cozma, 
spunându-mi că va interveni încă o dată Ia Minister.

La sfârşitul lunii mai 1941, prezentând Mitropolitului Irineu lucrarea 
mea. Tipărituri româneşti din Basarabia de la 1812 până la 1918,
iipăriiă de Academia Română, ain primii acesi autograf;

ff

scriu aceste câteva cuvinte.
T bucurie sufleteasca 
fata mea pe fostul

amândoi timpuri şi stări ce ne-au lăsat plăcute amintiri.
fo

Mihail
cunoscutul, prin cercetările şi publicaţiile sale istorice, din care unele 
premiate şi tipărite de Academia Română, preot Paul Mihail, iar eu îi simt 
datorită, vai! [...] Chiriarhul său, ceea ce dea Domnul să nu-i mai fiu  cât 
mai curând, ci să primesc de la dânsul noi şi strălucite lucrări din
Chişinău".

Iaşi, 29 mai 194 i' Irineu Mitropolitul Moldovei
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In aprilie 1946, Ministerul Cultelor, la propunerea Vicarului 
Mitropoliei Moldovei, Episcopul Justinian, m-a încadrat preot în laşi. Când 
am venit la Mitropolie să mă prezint P.S. Vicar Justinian, în cabinet a intrat 
Mitropolitul Irineu. Adresându-se Vicarului i-a spus; "Bine aţi făcut că l-aţi 
încadrat pc părintele doctor Mihail la Iaşi". Ain sărutat mâna venerabilului 
Mitropolit Irineu şi l-am privit: arăta bolnav, îi tremurau mâinile, vocea îi 
era stinsă, faţa pământie, mergea clătinându-se.

La mijlocul lunii martie 1947 am fost chemat, printr-un monah, la 
Mitropolitul Irineu. Ierodiaconul se numea Pavel Apetroaie şi avea şcoala 
sanitară. El mi-a spus că am fost chemat deoarece Mitropolitul s-a sim.ţit rău 
în puterea nopţii şi că, după recomandarea prof. dr. Gh. Tudoran, el îi 
făcuse injecţie de întărire.

Am alergat îndată la Palatul Mitropolitan. Intru în Cabinet şi aflu 
şezând pe Mitropolit în Scaun, li fac metanie şi sărut mâna. Mitropolitul, 
cu ochii înlăcrimaţi, spuse încetişor să-mi aşez patrafirul şi să citesc 
rugăciunile Tainei Spovedaniei. Emoţionat, în faţa icoanelor, citesc 
rugăciunile din Molitvelnicul aflat pe birou şi i]u-mi dau seama de ce va 
urma. Mă cuprinde un fior, vocea mea începe să se stingă şi deodată văd pe 
Mitropolit căzut în Scaun şi aud cu răsuflarea întretăiată mărturisiri de 
păcate şi păreri de rău. In clipa în care mi-am dat seama că am devenit 
duhovnic, am îngenunchiat şi sărutându-i şi îmbrăţişându-i genunchii ne-am 
rugat împreună, apoi I-am susţinut şi aşezat pe Mitropolit în jilţ. I-am făcut 
trei metanii şi, primind binecuvântarea Ierarhului, am ieşit lăcrimând.

La 18 iulie 1947, Mitropolitul Irineu a scris petiţie de demisie şi a 
recomandat pe P.S. Vicar Justinian ca succesor la Mitropolie.

A

In aceeaşi zi, seara, am fost chemat !a Mitropolie. Intrând în Cabinei 
şi facându-i metanie. Mitropolitul îmi spune că azi şi-a dat demisia în mâna 
vicarului, care a şi plecat cu ea la amiază la Bucureşti. M-a chemat ca să-mi 
încredinţeze actele şi hârtiile personale păstrate încă din tinereţe. La acesteV»
liai'tii adăiigs dosărul iniârriplăi'iloi uii'i ujliuiii cioi aiii. Acesie acie vor ri 
proprietatea mea. Ele se vor putea publica după zece ani de la moartea sa. 
Despre existenţa acestor hârtii să fac cunoscut, peste zece ani, ucenicului şi 
succesorului său la Catedra de Dogmatică, prof N. Chiţescu.

Mişcat de această încredere, am sărutat mâna sfmţitoare a Mitropolitului 
şi l-am asigurat că voi împlini cele testate. Hârtiile cuprind: acte de stare 
civilă, diplome de premii de la şcoala primară la Universitate, menu-uri de 
mese oficiale şi sărbătoriri, cuvântări la diferite ocazii, panegirice la 
înmormântări (de exemplu la înmormântarea profesorului C. Giurescu), 
adrese oficiale ale Ministerului Cultelor, întâmpinări şi referate confidenţiale
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către Ministerul Cultelor şi autorităţi, fragmente din diverse articole, scrisori, 
fotografii personale, brevete de decoraţii, autografe, vederi etc.

A
In timp ce adunasem hârtiile ca să Ie strâng cu sfoară, intră în cabinetul 

chiriarhului consilierul economic, preotul D. Hadârcă. Consilierul raportează 
că pe piaţă nu s-a putut găsi un automobil pentru plecarea I.P.S. Mitropolit 
la M-rea Agapia, locul său de retragere. Prefectul C. Bordeianu a oferit un 
autocamion. Părintele Consilier e de părere că I.P.S. Mitropolit va şedea în 
cabina maşinii, iar bagajele sale vor fi în camion, astfel că mâine la 6 
dimineaţa să poată pleca. Mitropolitul a răspuns: bine, să fie aşa! şi 
întorcându-se spre mine: "Iţi aduci aminte de Facultatea de Teologie de la 
Chişinău?". Surprins de întrebare, în acea clipă mi-a venit gândul să cer un 
mesaj al Mitropolitului. Neîntâlnind nici un petic de hârtie pe birou, mă 
aplec, şi din stocul de acte pe care le învăleam şi Ie strângeam, scot o foaie 

întâm.plare şi o întind Mitropolitului, rugând să scrie. In semiîntunericul 
cabinetului, pe hârtia întinsă, care s-a nimerit a fi un brevet de decoraţie cl.
I a "Vulturului alb" din Iugoslavia, din 23.X.1933, nr. 4277, Mitropolitul, 
cu o mână tremurândă, a scris:

"La 18 iulie 1947, când am înaintat Patriarhiei şi Ministerului de Culte 
demisia mea de Mitropolit al Moldovei, am chemat binecuvântarea 
Domnului asupra norodului moldovenesc şi asupra foştilor mei studenţi Ia 
Facultăţile de Teologie din Bucureşti şi Chişinău".

t  Irineu Mitropolitul Moldovei

Era primul act semnat ca Proin Mitropolit şi ultimul mesaj de pe biroul 
pe care a iscălit opt ani ca Mitropolit.

Am ieşit împreună cu părintele consilier, după ce ambii am sărutat 
mâna Mitropolitului, având subţioară pachetul cu actele ce-mi încredinţase.

A doua zi dimineaţă, cel ce a fost Mitropolit al Moldovei, a plecat la
AVI.  i C_4. i  V â â i â kj  ̂ V ̂ ^ ^  W  Ci Î i  A |3 Î '  1 « Mitropolitul Irineu
a fost îngrijit de maicile de acolo şi de călugărul Pavel Apetroaie, care a stat 
pe lângă el, facându-i injecţii. Mitropolitul Irineu a murit în martie 1948, 
la M-rea Agapia şi a fost îngropat în cimitirul mănăstirii, după însăşi a sa
uispoziue, rara mura, veşminie, paimgmc şi uecoiaLii.

înainte de moartea sa, am primit vizita lui Pavel Apetroaie, care acum 
e medic la Spitalul Spiridoniei, cu un bilet autograf al Mitropolitului, prin 
care cerea să eliberez dosarul cu anchetele Sfântului Sinod şi ale 
Ministerului Cultelor. De sub scândura patului unde păstram pachetul, am 
scos dosarul şi l-am dat ierodiaconului Apetroaie. Atunci mi-am dat seama 
că nu era prudent să ţin hârtiile Mitropolitului Ia mine şi am rugat pe 
cunoscuţii de Ia Arhivele Statului Iaşi să le primească spre păstrare. A  fost 
aceasta un bine, căci mai târziu, când de teroarea şi percheziţiile



MĂRTURISIRILE ISTORIEI 163

inspectorului Departamentului Cultelor Gli. Lefter, în 1952-1954, am ars 
multe hârtii de seamă, puteam să distrug şi relicvele Mitropolitului Irineu.

La împlinirea unui deceniu de la decesul Mitropolitului, în 1958, am 
mers la Bucureşti şi m-am prezentat profesorului Nicolae Chiţescu. 
Profesorul m-a primit în apartamentul său, a ascultat cele relatate despre 
arhiva Mitropolitului şi dascălului său, n-a pus nici o întrebare şi n-a arătat 
nici un interes. La întrebarea directă, unde s-o păstrez, profesorul Chiţescu 
n-a răspuns.

Acum am recunerat si năştrez toate
1 > 1 ^

Mitropolit.
29 iunie 1963

P.S.
In urma Legii Patrimoniului din 1974, obţinând crearea Ia Arhivele 

Statului Iaşi a "Fondului personal Paul şi Zamfira M ihail", am depus acolo, 
pentru veşnică păstrare, arhiva cu hârtiile testate mie la 18 iulie 1947 de 
Mitropolitul Irineu. De se va putea publica vreodată din hârtiile 
Mitropolitului Irineu, mare învăţat teolog al Bisericii Ortodoxe Române, se 
vor adăuga şi aceste pagini scrise de mine drept recunoştinţă că a fost 
primul decan al Facultăţii de Teologie Ia care am învăţat.

Preot Paul Mihail, Biserica Banu, 29 iunie 1977, laşi
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Vieţi de sfinţi

VIAŢA SFANŢULUI ANTIPA DE LA CALAPODEŞTI
— un crâmpei din Patericul de la Valaam —

V iata ascetică a lerosc II-
monahuiui Antipa m-a interesat 
dintotdeauna'. Cu un an înainte de
a adormi întru Dom nu spre
sfârşitul Utreniei, a doua zi de 
Crăciun, i-am cerut binecuvântarea 
în altar să-i scriu biografia. 
Rugămintea mea era dificilă pentru 
un om smerit ca Părintele. 
“ Aceasta nu pentru tine, Batiuşca

l-am spus ci întru mărirea
Domnului” . Astfel a acceptat. In 
ultimele zile ale pelerinajului său 
pământesc, în timpul vizitelor 
mele, îşi povestea viaţa în cele mai 
mici amănunte.

După trecerea sa la cele 
veşnice, noi date despre viaţa sa au 
fost trimise de la Moscova la 
Valaam de către ucenicul său — 
schimonahul Antonie. Amintirile schimonahului Antonie au fost completate 
cu istorisiri ale părinţilor din Valaam care îi fuseseră apropiaţi Părintelui 
Antipa. Astfel, descrierea vieţii sale cu adevărat minunate — şi oferită aici

a fost practic făcută chiar cu cuvintele Părmtelui Antipa. 
Profunda smerenie, e.xperienţa duhovnicească înaltă şi dragostea pentru 
Dumnezeu şi aproapele, care înfrumuseţau pe binecuvântatul Părinte,

cititorului

ik ^

Material preluat din revista "The orthodox word" (Cuvântul ortodox); traducere 
de L a u ra  Io a n a  C utitaru.

‘ Astfel mărturiseşte autorul K/>f/7 sfântului, ie ro m o n a h u l P im en din  V alaam , care 
a d'e'venit staretul Mănăstirii Konevit.
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constituie esenţa cea mai adâncă a minunatei sale vieţi. Darul vederii în Duh 
care, cu două zile înainte de a muri. s-a descoperit celor aflaţi lângă el, este 
pecetea cea mai autentică care s-ar fi putut pune peste adevărurile scrise aici.

1. ÎN  M O L D O V  A

Ieroschimonahul Antipa s-a născut în Moldova, în satul Calapodeşti - 
Tecuci (astăzi în judeţul Bacău), în 1816. Amândoi părinţii erau ortodocşi 
şi foarte evlavioşi. Trăiau în sărăcie. Tatăl său, Gheorghe Luchian, a slujit 
ca diacon în biserica săracă a satului. Mama sa, Ecaterina, a intrat mai târziu 
în mănăstire, şi a adormit întru Domnul ca schimonahie, cu numele deA
Elisabeta. Mult timp părinţii săi n-au avut copii. In cele din urmă, cu 
rugăciunile mamei, au avut un fiu - Alexandru - care mai târziu a primit 
numele de Antipa.

Viaţa Cuviosului a fost binecuvântată de Dumnezeu încă de la începutul 
ei, căci mama sa a născut fară dureri. Din acel moment până la sfârşitul 
vieţii sale sfântul a fost umbrit de harul Domnului. Pe când era încă un copil 
şi păştea oile tatălui său într-o pădure adâncă unde erau foarte mulţi şerpi 
veninoşi, obişnuia să-i ia în mâini iară să păţească nimic, lucru 
înspăimântător pentru cei care-I vedeau.

Deşi înzestrat de Dumnezeu cu calităţi spirituale înalte, în tinereţe 
Părintele Antipa s-a deprins mai greu cu studiul. Din fire era sărac cu duhul 
şi pricepea lucrurile cu greutate. Aceste caracteristici care păreau atât de 
opuse, îi contrariau pe semenii săi. Uneori, uimiţi de faptele lui minunate, 
ajungeau să îngenuncheze în faţa lui cu teamă şi să-i spună ‘‘vlădică’’; alteori 
îl ocărau şi-l băteau pentru "năzbâtiile" sale.

Timp îndelungat, în ciuda efortului său sincer de a studia, Părintele 
Antipa n-a putut să înveţe să scrie şi să citească. Văzându-I astfel, 
învăţătorul îi sî'atui chiar să se lase de carte şi să înveţe o meserie. Părintele 
Antipa plângea cu amar. “ Nu”  — spunea el — “ vreau să învăţ să citesc. Până 
la moarte voi citi din cărţile sfinte’’. Efortul, munca şi rugăciunea au câştigat 
în cele din urmă: cărţile sfinte au devenit pentru Părintele Antipa sigura 
sursă de înălţare duhovnicească şi de mângâiere.

Pe când tânărul Alexandru era încă elev, tatăl său a murit, lăsând 
familia fară nici un sprijin. Pentru că era cel mai mare şi. prin urmare, cel 
care trebuia să întreţină familia, mama sa l-a trimis să lucreze ca legător de 
cărţi. Acolo a îndurat cu curaj răutatea unui patron crud şi, cu ajutorul lui 
Dumnezeu, orfanul fară apărare a ajuns muncitor calificat. întors acasă, a 
devenit singura bucurie şi singurul sprijin pentru întreaga familie.

In familia Luchian domnea o mulţumire deplină. Dar inima tânărului 
nu era îndreptată spre mulţumirile pământeşti. Deseori, retrăgându-se, se 
ruga cu lacrimi către Domnul, întrebându-se unde şi-ar putea găsi liniştea
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sufletului: “ Arată-mi calea pe care voi merge, că la Tine am ridicat sufletul 
meu'’ (Psalmul 142, 8). Rugându-se astfel, în al douăzecilea an al vieţii sale 
Părintele Antipa a fost deodată iluminat de o Lumină minunată, 
inexprimabilă. Această Lumină l-a umplut de bucurie: un pârâu de lacrimi 
i-au revărsat ochii. Apoi, de parcă ar fi simţit în această Lumină chemarea 
dumnezeiască. Părintele Antipa a strigat cu bucurie: '"Dumnezeul meu, mă 
voi face călugăr!” .

Totuşi, Dumnezeu, prin purtarea Sa de gri jă, l-a lăsat să treacă mai întâi 
prin multe ispite. Demoni îi apăreau în forma unor oameni întunecaţi sau a 
unor câini negri. La semnul crucii, dispăreau imediat. Alteori, apăreau în alte 
forme dezgustătoare, creând mare tulburare şi zgomot şi aducând teamă în 
sufletul Cuviosului. înainte ca ispitele să vină. uneori se auzea un glas în 
văzduh care-l avertiza: “ Pregăteşte-te! Vin încercările!".

Pe lângă ispitele diavoleşti. Părintele Antipa a îndurat multe supărări 
şi ocări de la oamenii care îl duşmăneau din cauza felului său simplu de a 
fi şi datorită smereniei sale. Astfel, atât din dreapta, cât şi din stânga, a fost 
condus pe treptele desăvârşirii.

II. SFÂNTUL Ml NTF
A.

Intr-o noapte. Părintele Antipa a plecat pe 
furiş la Mănăstirea Neamţ'. In biserica mănăstirii 
a îngenuncheat cu lacrimi la icoana facătoare de 
minuni a Maicii Domnului. Biserica era complet 
goală. Deodată, s-a auzit un zgomot şi perdeaua 
care acoperea icoana s-a dat singură la o parte. 
Cu cuget smerit şi bucurie în suflet, Părintele 
Antipa s-a închinat la icoana facătoare de minuniA
a Împărătesei Cerurilor.

Deşi a gustat din harul divin în biserică. 
Părintele Antipa a plecat din chilia stareţului cu 
întristare pentru că. în ciuda tuturor cererilor şi

~ La  sfârşitul secolului al XV ll l - lea ,  stareţul Mănăstirii Neamţ, Sfântul Paisie 
Velicikovski,  transformase mănăstirea într-o adevărată şcoală duhovnicească, unde sute 
de monahi lucrau la propria desăvârşire, formând în acelaşi timp un întreg grup de 
traducători din Sfinţii Părinţi. Aceste scrieri erau tipărite chiar la tiparniţa mănăstirii. De 
aici înţelepciunea patristică s-a răspândit şi a înflăcărat sute de inimi tinere. Fără 
îndoială, tânărul Antipa era atras de înţelepciunea patristică şi dorea să ia parte la viaţa 
monahală ortodoxă din obştea paisiană, a cărei tradiţie de viaţă obştească şi rugăciune 
se va transmite în întregul secol al X lX-lea ,  înflorind mai departe, atât în Balcani cât 
şi în Rusia, păstrându-se în unele mănăstiri până în ziua de azi.
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rugăminţilor sale, nu a fost primit la Mănăstirea Neamţ. Astfel plecă spre 
Ţara Românească. Micuţa mănăstire din Căldăruşani l-a primit pe tânărul 
pribeag între zidurile sale liniştite. Timp de mai bine de doi ani, Cuviosul 
a dus o viaţă de asceză. în ascultarea monahală. Viaţa îi era plină de greutăţi
şi lipsuri. Nu i s-au dat rasă monahală şi nici chilie. Obi>sit fiind, adormea 
pe unde apuca - pe duşumelele bucătăriei, sau pe câmp. Odată, adormind pe 
paie, în câmp. a fost acoperit de zăpadă. A doua zi, fiind pe jumătate
îngheţat, de-abia şi-a mai revenit.

Pe lângă munca fizică, priveghere şi post. marele sluji tor al lui Hristos 
practica rugăciunea minţii, pe care o învăţase de la schimonahul Ghedeon, 
care s-a nevoit în singurătate timp de 30 de ani, undeva în apropierea 
mănăstirii.

Viaţa sa aspră, plină de greutăţi, ieşea în evidenţă în mănăstire. 
Duhovnicul său l-a sfătuit să plece la Muntele Athos. Şi inima Părintelui 
Antipa tânjea să meargă acolo. Deşi se afla la începutul vieţii sale ascetice, 
a dat dovadă dc discernământ, arătând că este un adevărat ascet, pentru că, 
nehotărât fiind, a vrut să audă mai întâi glasul unui bătrân experimentat în 
viata duhovnicească.

fy

In acea vreme, arhimandritul Dimitrie, stareţul Mănăstirii “ Brazi” , era
/V

renumit în Moldova pentru înalta sa experienţă duhovnicească. Înainte de a
*  m  m  ^

deveni stareţ al mănăstirii, a dus viaţă de pustnic într-o pădure adâncă. In 
general, Părintele Dimitrie îi oprea pe toţi cei care voiau să plece în Sfântul 
Munte. De această dată. însă, spre surprinderea tuturor, l-a binecuvântat pe 
Părintele Antipa să plece acolo, adăugând că, înainte de aceasta, el însuşi îl 
va tunde. Astfel, purtând numele de Alimpie, tânărul rasofor a plecat spre 
Sfântul Munte.

In pustiul Athosului se nevoiau în acea vreme doi compatrioţi ai 
Părintelui Antipa, ieroschimonahii moldoveni Nifon şi Nectarie. Ei dorea să 
devină ucenicul lor. “ De-abia ai primit rasa monahală” — îi spuneau bătrânii

— “ şi trebuie mai întâi să îti faci ascultarea la mănăstire” .y ^
Ascultându-le sfatul, Părintele Antipa a intrat în mănăstirea greacă Esfigmenu. 
A lucrat la bucătărie timp de patru ani. Aici, pe parcursul unui an de zile, a

îmhimătătit i

trecut prin cele mai grele încercări care pot veni asupra unui ascet: rugăciunea
A
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către Maica Domnu ui -au păzit să nu cadă în deznădejde.
Timpul încercărilor ca ucenic al obştii mănăstirii se apropia de sfârşit, 

iar părinţii moldoveni îl acceptară pe fratele lor în pustie. “ Acum va trebui 
să porţi schima - te voi tunde” , i-a spus părintele Nifon. “ Sunt gata să o
primesc” i-a răsDuns Cuviosu dar mi-e teamă că nu-mi veti da voie să
trăiesc singur în pustie” . “ Bineînţeles că nu” , i-a răspuns părintele Nifon. “ Ne
eşti de ajutor! Părintele Nifon se gândea să construiască un schit
moldovenesc după rânduiala cenobitică şi-şi dădea seama că Părintele Antipa 
îi va fi de mare folos la înălţarea acestuia. De aceea a şi dorit să-l tundă chiar



VIEŢI DE SFINŢI 175

el schimonah — şi astfel — după tradiţia duhovnicească, să şi-l apropie pentru 
totdeauna. Părintele Antipa »înţeles imediat ce urmărea bătrânul şi se întristă. 
Atât bătrânul cât şi ucenicul s-au hotărât să-l întrebe pe ieroschimonahul 
Eftimie, duhovnicul lor, un locuitor al pustiului şi un părinte deosebit de 
smerit. Părintele Eftimie a fost de partea ucenicului şi. ca urmare, l-a tuns e 
însuşi schimonah, lăsându-i întreaga libertate de a alege viaţa de pustnic.

Părintele Nifon a plecat de la schimonah foarte supărat. Această supărare 
s-a putut vedea şi din faptul că a refuzat să-i dea Părintelui Antipa un dar,

duDă traditic, nentru cd care se atla larTţnQîHprrît 1 mnrvrtci nt

începutul vieţii pustniceşti. Părintele Antipa a plecat cu mâinile goale spre 
chilia din pustiu, care era pe jumătate în ruină. Era complet goală - doar 
într-un colţ, pe o bucată de lemn, a găsit o iconiţă a Maicii Domnului; dar din 
cauza funinginii aşternute de atâţia ani era imposibil să-i desluşeşti chipul. 
Părintele Antipa s-a bucurat mult văzând icoana. Se simţea de parcă găsise 
o mare comoară duhovnicească. Luând sfânta icoană cu el, s-a dus imediat 
la un iconograf care trăia în pustie, şi pe care-l cunoştea, ierodiaconul Paisie. 
ajuns în Muntele Athos tocmai de la Kiev. L-a rugat să spele icoana, dar cu 
atenţie, ca să nu o strice, şi să nu încerce nicicum să o refacă. Părintele Paisie 
nu voi să ia icoana în aceste condiţii, şi doar după fierbinţi rugăminţi acceptă 
să o spele, deşi îşi dădea seama că era o muncă în zadar. După câtva timp, 
îi dădu înapoi Părintelui Antipa o icoană nouă, asigurându-1 cu jurământ că 
aşa se făcuse doar după o simplă spălare şi că el însuşi a rămas foarte 
surprins de acest lucru. Astfel, după mulţi ani de întuneric, icoana Preasfintei 
Născătoare de Dumnezeu s-a luminat în chip miraculos, iar apoi s-a dovedit 
^cătoare de minuni prin semne pline de har. “ ăcătoare de minuni!
spunea deseori Părintele Antipa; şi nu se despărţea vreodată de ea. După 
moartea sa, icoana a fost depusă la Mănăstirea Valaam, în biserica Sfinţilor 
Serghie şi Herman, făcătorii de minuni de la Valaam, în partea stângă, pe 
stâlpul din faţă, într-un mic iconostas.

Era imposibil de vieţuit în chilia părăsită şi ruinată din pustie. Părintele 
Antipa nu avea nici un mijloc să\) repare. Pe când mergea îngândurat pe 
cărările pustii ale Sfântului Munte, deodată un pustnic neobişnuit îl opri.
“ Părinte” , îi spuse, “ nişte oameni mi-au dat 50 de galbeni şi mi-au spus să-i 
dau celui mai sărman nnstnic Dună ce m-am rueat. mi-am zis să-i daui k w
primului pe care-l întâlnesc. Deci ia-i, probabil că ai nevoie de ei” . Primind 
cu recunoştinţă banii din mâna străinului ca şi când i-ar fi primit din mâna lui 
Dumnezeu, Părintele Antipa a chemat un preot mirean, care lucra ca tâmplar, 
să-i repare chilia. După patru zile de lucru, acesta se îmbolnăvi de holeră. A 
căzut jos, epuizat, nu departe de chilie. Părintele Antipa se îngrijoră foarte 
tare. N-avu putere să-l ducă pe bolnav în chilie. Dintr-o pornire mai presus 
de el, a scos icoana Maicii Domnului şi a pus-o pe o moviliţă, lângă bolnav, 
ca pe ultima sa nădejde şi singura apărătoare. Apoi, ducându-se în pădure, a 
făcut rugăciune pentru însănătoşirea bolnavului. Părintele Antipa s-a rugat
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mult timp. Când a revenit Ia chilie, a văzut cu uimire şi bucurie mare că 
bolnavul era perfect sănătos şi lucra. “ Icoana ta m-a vindecat". îi explică cel 
care mai înainte fusese atât de bolnav. “ E facătoare de minuni! Zăceam aici 
ca un mort. Deodată, am simţit cum, din icoană, Împărăteasa Cerurilor mă 
cuprinde într-o suflare caldă, înviorătoare. M-am umplut de căldură şi într-o 
clipită eram din nou pe picioare, perfect sănătos’'.

A

In scurt timp, chilia Părintelui Antipa 
este refăcută. Zilele Cuviosului se scurgeau 
în pace. Sihastrul împletea rugăciunea cu 
lucrul de mână - facea linguri de lemn. Ca 
îndrumător spiritual l-a avut pe schimonahu 
Leontie, un bătrân sfânt şi un mare ascet.
Avea o legătură duhovnicească foarte 
strânsă cu el; nu făcea nici un pas fără 
binecuvântarea sa.

Intre timp. ideea părintelui Nifon de a 
construi un schit moldovenesc a început, 
încetul cu încetul, să prindă contur’. In 
Moldova, la laşi, construise deja un metoc.
Cumpărase pământ în Athos, în jurul 
schitului care fusese deja înălţat. Numărul 
fraţilor creştea. Părinţii moldoveni l-au 
rugat pe Părintele Antipa să îi ajute. Urmând sfatul părinţilor săi duhovniceşti, 
acceptă. A fost făcut ierodiacon şi la scurt timp ieromonah, îndeplinind 
ascultarea de chelar.

Părintele Antipa ocupa o poziţie aparent neimportantă în cadrul schitului;
avea însă grijă, din toate puterile, să se menţină rânduiala cenobitică. Odată,
părintele Nifon, care era atunci stareţ, a dat binecuvântare chelarului ca, la
prânzul împreună cu fraţii, să gătească o mâncare diferită pentru el şi pentru
un musafir care urma să vină. Chelarul n-a pregătit-o. Stareţul s-a înfuriat şi
i-a dat canon. “ 11 voi face cu bucurie” , i-a răspuns Părintele Antipa stareţului,
“ dar te rog, părinte, să mă ierţi. Am făcut-o cu un scop bun - ca să nu-i
ispitesc pe fraţi. Regula Sfinţilor Părinţi n-ar trebui să fie încălcată tocmai de
Sfinţia Voastră. Pentru că Staretul trebuie să tle un exemolu în toate si centru1 >1
toţi. Numai atunci obştea noastră va fi neclintită” . Mai târziu, când vaiu 
primei mânii trecu, părintele Nifon îi mulţumi Părintelui Antipa pentru grija
sa.

Probleme legate de construcţia schitului îl obligară pe părintele Nifon să 
plece în Moldova pentru trei ani. In acest timp. conducerea schitului i-a fost 
dată Părintelui Antipa. Mai târziu a primit şi duhovnicia.

»fSchitul moldovenesc" este viitorul schit românesc de la Athos: Prodromu.
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111. SCHITUL ROMÂNESi DK LA ATIIOS

Odată cu întoarcerea părintelui Nifon la Muntele Athos, a venit timpul 
ca Părintele Antipa să se despartă pentru totdeauna de locul sfânt al atâtor ani 
de luptă duhovnicească, de care se simţea legat cu toate puterile sufletului său 
şi căruia i-a păstrat, până la sfârşitul vieţii, o caldă amintire. Părintele Nifon 
i-a dat în grijă metocul din laşi.

Plecând de la liniştea Sfântului Munte şi găsindu-se pe neaşteptate 
înconjurat de grijile tumultuosului oraş, Părintele Antipa s-a străduit, mai 
înainte de toate, să-şi îndeplinească cu stricteţe canonul de schimonah, aşa 
cum făcuse în pustie, conform regulii atonite. Această ascultare i-o dăduse 
părintele Nifon când îl trimisese la laşi. Confruntat cu mulţime de încercări, 
în stare să rănească sufletul oricărui om, acest luptător încercat s-a înarmat cu 
o armă puternică - postul. Două sau trei zile, uneori chiar o săptămână 
întreagă, nu mânca şi nu bea absolut nimic. Ducând o viaţă ascetică strictă, 
iubind sfânta credinţă din tot sufletul, Părintele Antipa nu lăsa să treacă nici 
o ocazie de a scoate la lumină orice abatere de la canoanele Bisericii, oricare 
ar fi fost persoana care le încălca. Zelul său, împreună cu simplitatea şi 
dragostea sinceră, cu experienţa duhovnicească profundă, pătrunzătoare, 
ziditoare care răzbătea din cuvintele sale şi care se putea vedea pusă în 
practică prin exemplul personal al vieţii sale înalte, a făcut să aibă mulţi 
ucenici. Toţi primeau sfaturile sale cu credinţă şi supunere, urmându-le

s

întocmai. Mitropolitul Moldovei a arătat o bunăvoinţă deosebită faţă de 
Părintele Antipa'*. L-a numit duhovnic pentru două mănăstiri de maici şi 
discuta adesea cu el probleme duhovniceşti. Părintele Antipa, la rândul său, 
avea multă încredere în ierarh, cum se vede din următoarea întâmplare.

Pe când se nevoia în Sfântul Munte, din cauza postului îndelungat. 
Părintele Antipa avea un gust amar în gură. Dar în Moldova, după doi ani, 
acest gust amar s-a transformat într-o dulceaţă de negrăit. Uimit, Părintele 
Antipa i-acerut ierarhului moldovean o explicaţie pentru aceasta. Arhipăstorul 
i-a spus că gustul acesta este rodul postului şi al rugăciunii minţii; că e o 
consolare plină de har prin care Domnul îl încuraiează pe cel care s-a nevoit 
pe calea mântuirii. “ Sfântul Isaac Şirul spune despre asta” - a zis ierarhul în 
încheiere - “ că Domnul Însuşi, prin voia Sa, transformă gustul amar al 
postului în dulceaţa Sa nepământească” .

Datorită afecţiunii cu care îl înconjurau toţi cei care îl cunoşteau. 
Părintele Antipa a condus metocul destul de bine. Ajutoarele pentru susţinerea 
metocului au crescut. De asemenea, colectele au crescut semnificativ. Totuşi,

 ̂ Mitropolit al Moldovei era în acea vreme Sofronie Miclescu (1851-1860), un 
ierarh destoinic şi luminat.
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cu toate că a slujit cu zel pentru bunăstarea schitului moldovenesc şi a 
răspuns cu o dragoste totală nevoilor spirituale ale celor care au venit la e 
pentru sfat spre mântuire, Părintele Antipa tânjea în inima sa după pustie, 
după iubitul său Munte Athos. Adesea îl implora pe părintele Nifon să-i 
îngăduie să se întoarcă în Sfântul Munte. Dar părintele Nifon nu gândea la 
fel. Văzând cât de bine merg lucrurile la schit în urma activităţii Părintelui 
Antipa şi realizând cât de multe şi urgente sunt problemele legate de 
construcţia schitului, părintele Nifon s-a hotărât să plece în Rusia pentru a 
aduna fonduri. In această călătorie îl luă şi pe Părintele Antipa. “ Nu-mi vei
da voie să merg la Athos” — i-a spus Părintele Antipa stareţului când acesta 
din urmă îi anunţă decizia luată. “ Mă iei în Rusia. Dar simt că imediat ce
trecem graniţa nu-ţi voi mai aparţine. Voi deveni rus

Cu adevărat, doar primii paşi ai Părintelui Antipa pe teritoriul rusesc au 
fost făcuţi sub ascultarea faţă de părintele Nifon. Curând, părintele Nifon 
plecă în Moldova şi Părintele Antipa, care nu ştia deloc ruseşte, rămase singur 
printre ruşi. S-a stabilit la o familie cuvioasă de negustori, la care s-a simţit

/S
ca acasă. Intr-o căsuţă separată, cu grădină, a dus o viaţă retrasă, dedicându-şi 
cea mai mare parte a timpului rugăciunii. Rar, şi numai dacă era vorba de o 
invitaţie specială, îşi părăsea sihăstria. Intre timp colecta fonduri; mergea

A
destul de bine. In cea mai mare parte, oamenii îi trimiteau lucrurile pe care 
Ie donau chiar acasă. Curând, holuri întregi din casa negustorului se umplură 
de vase scumpe, veşminte preoţeşti, sfmte aere, toate dăruite de filantropi din 
Moscova în folosul schitului moldovenesc. Punând la socoteală şi clopotele, 
suma se ridica Ia peste 30.000 de ruble. Când toate donaţiile au fost trimise 
în Sfântul Munte, Părintele Antipa se gândea la bucuria pe care o vor avea 
părinţii pustiului. Din păcate, însă, n-au ajuns acolo. Vasul cu care au fost 
trimise a fost distrus în timpul unei furtuni pe Marea Neagră, odată cu el

/ V

dispărând toţi pasagerii. In noaptea când s-a petrecut această catastrofa,
Părintele Antipa stătea la rugăciune ca de obicei. Deodată, sticla casetei în
care se afla icoana Maicii Domnului pe care Părintele Antipa o găsise în
pustia atonită se sparse cu un zgomot puternic. Nu exista nici un motiv
exterior pentru aceasta. Caseta şi sticla erau vechi. Părintele Antipa a înţeles
însă că acest lucru nrevestea o întâmolare tristă. Dună această întâmplare.

i k k %

părinţii atoniţi s-au descurajat şi filantropii din Moscova îşi pierdură şi ei 
entuziasmul. Doar Părintele Antipa nu se deznădăjdui.

Cât timp a stat la Moscova Părintele a strâns foarte multe cărţi. Pentru
/V

a le trimite Ia Athos, a trebuit să fie schimbate în monede de aur. Intre timp 
se interzise să se mai scoată bani de aur din trezoreria principală. Pe de o 
parte, cunoscând nevoia mare a părinţilor moldoveni şi, pe de altă parte, 
întâmpinând fară descurajare toate aceste obstacole. Părintele Antipa a apelat 
la oameni influenţi. Când s-a văzut refuzat de toţi, şi când practic nu mai era 
nici o speranţă. Părintele Antipa s-a pus înaintea icoanei atonite a Maicii
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Domnului şi s-a rugat. In timpul rugăciunii a auzit un glas din icoană: 
"Aceasta e treaba Mitropolitului” . “Nu a fost atât o voce, cât mai mult un 
gând al meu” . îşi explica sieşi Părintele Antipa. Dar, în ciuda aşteptărilor, 
într-adevăr datorită intervenţiei înaltului ierarh, s-a făcut o excepţie pentru 
Părintele Antipa, prin ordinul Ministrului de Finanţe, suma fiind strânsă şi 
trimisă spre schitul moldovenesc.

A
Intre timp, încetul cu încetul, impresia produsă la Moscova de tragicul 

sfârşit al vasului care se scufundase fu uitată şi alte diverse donaţii începură
sa vnia. Asirei, m curanci. parmin moiaoveni uitara de pieraerea ainainte.

Munca Părintelui Antipa în privinţa adunării de fonduri mergea bine. 
Datora acest succes în special încrederii şi bunăvoinţei pe care o aveau toţi 
cei care-1 cunoscuseră în Rusia. Atât în Moscova cât şi în St. Petersburg, 
oameni aparţinând diferitelor pături sociale veneau şi-i cereau sfat

r\ o roWCtlduhovnicesc, primind cu bucurie cuvintele sale pline de învăţături folosit 
de suflet. A avut mulţi ucenici devotaţi. Atât Mitropolitul Isidor al St. 
Petersburgului cât şi Mitropolitul Filaret al Moscovei îl preţuiau foarte mult 
şi purtau cu el discuţii despre viaţa duhovnicească. Intr-o astfel de discuţie, 
fiind întrebat care este lucrul cel mai important pentru cel care practică 
rugăciunea inimii. Părintele Antipa a răspuns: “ Răbdarea". Părintele Nifon îi 
tăcuse cunoştinţă cu Mitropolitul Moscovei, iar pe Mitropolitul St. 
Petersburgului îl întâlnise din întâmplare.

Odată, când venise de la Moscova să ia nişte cărţi de la Sfântul Sinod, 
Părintele Antipa a fost găzduit la Lavra Sfmtei Treimi - ” Sf. Alexandru 
Nevski” , în aceeaşi chilie cu un preot mirean care venise cu treburi in
capitală. Curând începu Postul Mare. După obiceiul său. Părintele Antipa luă 
parte la toate slujbele în Sfânta Lavră. In chilia sa, zi şi noapte, săvârşea toate 
slujbele postului, în limba română, îndeplinindu-şi rânduiala de schimonah. 
Nu mânca şi nu bea nimic. Astfel, ascetul petrecea toată vremea în rugăciune. 
Prima zi a postului trecu, apoi a doua şi a treia... toate la fel. Preotul mirean 
se minuna în faţa unei astfel de vieţi. Aşa se face că preotul a povestit aceste 
lucruri uimitoare Mitropolitului Isidor. Mitropolitul îşi îndreptă atenţia asupra 
Cuviosului, iar consideraţia sa pentru Părintele Antipa s-a dovedit în mai 
multe ocazii, dar mai ales atunci când a fost de acord cu stabilirea lui la 
Valaam. Dragostea Mitropolitului pentru Părintele Antipa s-a văzut cel mai 
bine când s-au descoperit moaştele Sfântului Ierarh şi mare făcător de minuni 
Tihon de Zadonsk.

Când Mitropolitul Isidor s-a oprit la Moscova, fiind în drum spre 
Voronej, Cuviosul a venit să-l vadă. Episcopul, văzând că Părintele Antipa 
ar vrea să fie prezent la cinstirea moaştelor Sfântului Tihon. l-a invitat şi pe 
el să slujească. Părintele Antipa şi-a dat seama ce mare binecuvântare era să 
slujească într-o zi atât de importantă ca aceea a canonizării sfântului, 
împreună cu cei câţiva credincioşi ortodocşi aleşi să ia parte la acest
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aveniment. De cum a aflat această bucurie. Părintele Antipa a început să se 
pregătească. Timp de patru zile n-a mâncat nimic, deşi se afla la drum lung. 
După ce Mitropolitul Isidor a ajuns în Zadonsk, întâlnindu-1 pe Părintele 
Antipa îi repetă emoţionanta invitaţie. Aşa îl povăţuise Dumnezeu pe 
Mitropolit, cel care urma să fie în fruntea soborului. Dar cei subordonaţi lui, 
ori din neatenţie, ori în urma unor rugăminţi insistente, au pus pe altcineva 
să slujească în locul Părintelui Antipa.

Privegherea se tacu în biserica mare a mănăstirii. Când se termină 
catisma a doua. Mitropolitul. împreună cu trei episcopi şi un sobor de preoţi 
de la mănăstire, a ieşit din altar în mijlocul bisericii, unde, într-o raclă, se 
aflau moaştele Sfântului Ierarh Tihon, marele făcător de minuni. Strana 
începu să cânte: Lăudaţi numele Domnului! Lăudaţi slugi pe Domnul! 
(Psalmul 134, I). Toţi preoţii s-au închinat până la pământ în faţa marelui 
făcător de minuni. Mitropolitul, facându-şi crucc, sc pregăti să dcschidă racla 
cu Sfintele moaşte. A deschis lacătul şi a ridicat capacul. Episcopii, 
arhimandriţii şi ieromonahii au luat din raclă sicriul de lemn nepictat în care 
erau moaştele sfântului. După ce a fost scos din raclă, sicriul a fost pus pe un 
loc înalt, în mijlocul bisericii. Un miros bineplăcut a umplut biserica. Te 
mărim pe tine. Sfinte Ierarhe Tihon. şi cinstim sfântă pomenirea ta! -  cânta

rs

întregul sobor. Te mărim pe tine, o. Sfinte Ierarhe Tihon... In timpul 
cântărilor s-a tămâiat altarul şi întreaga biserică. După citirea Sfintei 
Evanghelii, Mitropolitul, episcopii, preoţii şi toţi credincioşii s-au închinat şi 
au sărutat Sfintele moaşte ale marelui făcător de minuni al Rusiei.

Părintele Antipa s-a închinat şi el şi a fost miruit de unul din episcopi.

IV. VALAA.Vl

In primul an al şederii sale în Rusia. îndată ce navigaţia s-a reluat. 
Părintele Antipa a mers la Mănăstirea Valaam. A ajuns să iubească din toată 
mima locurile liniştite de la Valaam. îndată după încheierea strângerii de 
onduri pentru schitul moldovenesc, pe 6 noiembrie 1865, cu binecuvântarea 

părinţilor moldoveni, a plecat la Valaam. O chilie mică şi izolată, la Schitul 
’Tuturor Sfinţilor” , i-a fost adăpost acestui iubitor de linişte şi rugăciune.

Mari au fost ostenelile în rugăciune ale Părintelui Antipa în Sfântu 
Munte şi în forfota oraşelor din Moldova şi Rusia. Dar acolo, datorită 
condiţiilor, ele erau diminuate - în Sfântul Munte pentru că lucra ca să se 
întreţină, iar în Moldova şi Rusia pentru că era în permanent contact cu lumea

,  ̂ A

Şl se ocupa cu problemele mănăstirii. In singurătatea Valaamului rugăciunea 
a devenit singura lui preocupare. Pe lângă rânduiala slujbelor de zi cu zi din 
mănăstire. Părintele Antipa citea zilnic Acatistul Maicii Domnului şi Acatistul 
Adormirii Maicii Domnului. Făcea trei sute de metanii zilnic, se ruga
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îndelung pentru sufletele adormiţilor.
/ V

Lista pomelnicelor era foarte lungă, li 
pomenea pe toţi cei care-1 ajutaseră cu 
ani în urmă, pe toţi oamenii pe care-i 
cunoştea. Numai citirea pomelnicelor îi 
lua mai mult de o oră. Un anumit timp, 
între slujbe şi metanii, se îndeletnicea cu 
rugăciunea minţii; dar se dedica ei şi
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Când trebuia să slujească în biserică — 
aşa cum se întâmpla în fiecare 
duminică, atunci când se împărtăşea cu 
Sfintele Taine — obişnuia să facă 
întreaga slujbă înainte, la el în chilie, în
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limba română. Pe parcursul întregii 
slujbe stătea în picioare. Slujba de la 
chilie Părintele Antipa o făcea cu mare atenţie. De foarte multe ori fraţii îl 
vedeau stând cu ochii în lacrimi la rugăciune. Dulceaţa rugăciunii îi era foarte 
dragă ascetului şi, de aceea, se plângea că nu se roagă destul.

In prima săptămână a Postului Mare Părintele Antipa nu bea şi nu mânca 
nimic. Cu aceeaşi stricteţe ţinea postul şi în zilele de luni, miercuri şi vineri 
de peste an, în ajunul sărbătorilor Naşterii şi Botezului Domnului. Chiar şi 
atunci când fusese bolnav şi o febră mare îi uscase gura, n-a vrut să-şi 
uşureze suferinţa bând un strop de apă. In celelalte patru zile ale săptămânii, 
în care nu postea, se sătura din puţinul pe care-l gusta seara.A

In acest fel se nevoia Părintele Antipa la schit, pe parcursul anului. La 
mănăstire ajungea de trei ori pe an: de Naşterea Domnului, în Săptămâna 
Patimilor, când rămânea până la sfârşitul Săptămânii Luminate, şi toată 
săptămâna de după Pogorârea Sfântului Duh. In afara acestor zile, din cauză 
că erau foarte multe persoane care veneau la inăiiăstiic special penii u a voi bi 
cu el, mai trecea pe acolo din când în când. Deşi vizita acestor persoane era 
o povară pentru un iubitor de linişte ca el. Cuviosul le răspundea cu dragoste

A '»fc
şi nemărginită ospitalitate. In acest fel împlinea cu fapta dragostea pentru 
aproapele, temându-se să nu supere pe nimeni cu nimic. Uneori zile întregi 
sihastrul se afla în compania femeilor - atunci bea ceai şi mânca.

“ Cum poţi combina perioadele lungi de post de la schit cu o astfel de 
neaşteptată dezlegare la mâncare” — unul din părinţii de la Valaam, care ţinea 
a el în mod deosebit, îl întreba cu uimire. Părintele i-a dat un răspuns 

remarcabil, citându-l pe Sfântul Apostol Pavel: în orice şi în toate m-am 
învăţat să fiu şi sătul şi flămând, şi în belşug şi în lipsă (Filipeni 4, 12).

“ Părinte, când erai cu femei, n-ai avut gânduri păcătoase?” l-a întrebat 
unul din ucenici, în ultimele sale zile de viaţă. “Niciodată” , i-a răspuns
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Părintele Antipa, care îşi păstrase neîntinată curăţia feciorească a trupului, dar 
mai ales a sufletului. “ Astfel de gânduri nu-i pot veni părintelui care-şi 
iubeşte copiii; cu atât mai mult nu-i pot veni unui părinte duhovnicesc. 
Singura mea dorinţă în ceea ce-i priveşte pe ucenicii mei a fost urcuşul lor 
duhovnicesc şi mântuirea sufletelor lor” .

Printre ucenicii Părintelui erau oameni de tot felul. La sugestia lui, ei 
ajutau cu dragoste mănăstirile din Rusia şi din Sfântul Munte. Deşi înţelegea 
nevoile mănăstirii, Părintele Antipa nu era de acord cu entuziasmul acelora 
care vroiau să construiască biserici somptuoase: “ Am văzut multe mănăstiri, 
în Rusia şi în afară” , spunea el. “ Peste tot se agită şi construiesc, dar toate 
acestea sunt lucruri deşarte. Viaţa monahului ţine de biserică, iar rânduiala lui 
este ascultarea” .

Fără a se lega de nimic din cele pământeşti şi t'iind cu mintea numai la 
Dumnezeu, Părintele Antipa răbda cu smerenie orice suferinţă, ocară sau 
reproş. Adânca smerenie, faptul că totdeauna se învinuia numai pe sine îl 
ajutau să-şi menţină neclintită liniştea sufletului. A trăit în mare sărăcie. 
Chilia sa era complet goală — nu avea nici măcar un scaun sau un pat. Avea 
doar o masă mică, o buturugă şi o scândură de care se sprijinea în lupta sa 
cu somnul, când era obosit, după nopţile de priveghere. Podeaua era acoperită 
cu pâslă pe care se odihnea puţin noaptea. Deşi trăia într-o astfel de sărăcie, 
Părintele Antipa răspundea cu toată dragostea fraţilor săi, de câte ori aceştia 
erau în nevoie. Dragostea p>entru Mănăstirea Va 
sfârşit. “ Am o singură comoară” — spunea — “ şi aceasta-i icoana făcătoare de 
minuni a Maicii Domnului. N-o dau nimănui, indiferent cine mi-ar cere-o. O

I*

voi lăsa Mănăstirii Valaam” .
Deşi a dus mulţi ani o viaţă de ascet, sănătatea Părintelui Antipa a fost 

mereu foarte bună. Avea, în general, o constituţie puternică şi sănătoasă. 
Când era bolnav nu apela niciodată la doctori sau medicamente. Accepta 
boala ca pe o binecuvântare de la Dumnezeu şi aştepta însănătoşirea tot de la 
Ei. judecând după înfăţişarea sa viguroasă, ar fi fost greu de crezut că se vaA
muta atât de repede la cele veşnice. Intr-un singur an, o răceală puternică l-a 
slăbit, ducându-l lin Ia un sfârşit liniştit.

A
In acest ultim an al vieţii sale. Părintele Antipa a petrecut Săptămâna 

Patimilor şi Săptămâna Luminată la mănăstire, ca de obicei. In Sâmbăta Mare 
a venit la Sfânta Liturghie. La sfârşit i-a spus ucenicului său apropiat: “ La 
vremea Sfintei împărtăşanii eram în altar şi m-am uitat în biserică. Monahii 
deja se împărtăşiseră şi feţele unora dintre ei străluceau precum soarele. Nu 
mi-a mai fost dat să văd un astfel de lucru” ./V

In toamna aceluiaşi an, pe când Părintele Antipa stătea la rugăciune în 
chilia sa, auzi deodată un zgomot. Icoana atonită a Maicii Domnului se mută 
singură de la locul ei. Icoanele care se aflau lângă ea căzură. Icoana Maicii 
Domnului a plutit prin văzduh şi s-a oprit la pieptul Părintelui Antipa. După
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această întâmplare minunată, Părintele a pus icoana la loc cu smerenie. Cu 
acrimi de umilinţă, a descoperit această întâmplare unuia din ucenicii săi 

apropiaţi, cu doar trei zile înainte de a trece la cele veşnice.
Boala înainta repede. La rugămintea sa, i se facu Sfântul Maslu. Slăbea 

văzând cu ochii. Cât timp a fost bolnav, fraţii veneau mereu la el cu dragoste. 
Ucenicii lui apropiaţi erau tot timpul alături de e

Cu două zile înainte de a muri. Vecernia s-a făcut în biserica mănăstirii. 
Deodată, s-a auzit ceva lovind podeaua cu putere. Un bătrân făcuse atac de

Ş! 1 T l / o n f o  r » o o  C  t  o  r o f  I I 1 1 1 I r \ Q r t t " » t i i  O I I  l i i o fC4i 1111,11 C4 Ci k n 1 azm a
din altar şi i-au dat bătrânului ca să-şi revină. Dar era deja prea târziu, 
bătrânul murise.

In acea noapte, ca şi în cele 
care au urmat, Părintele Antipa a 
suferit foarte mult. Spre dimineaţă 
a început să se simtă mai bine şi 
i-a întrebat pe ucenicii care erau 
ângă el: “ Cine a murit în 

mănăstire?” . Cum nici un monah 
nu trecuse încă pe la schit, ucenicii 
i-au răspuns că nimeni. “ Ba nu!” , a
spus Părintele. “ In biserică a murit 
un bătrân, l-a fost foarte greu.
Stareţul a spus să i se dea
aghiazmă... dar nu a ajutat la nimic... murise” . Ucenicii îl ascultau pe Părinte 
cu uimire. Pe la 11 dimineaţa duhovnicul mănăstirii se întoarse la schit. Abia 
atunci şi-au dat seama că Părintele Antipa, pe patul său de suferinţă, la o 
distanţă de aproape 4 kilometri de mănăstire, vorbise despre un lucru care se 
întâmplase cu adevărat, cu o asemenea exactitate de parcă totul s-ar fi

A
petrecut în faţa ochilor săi. In ultima noapte. Părintele Antipa şi-a ridicat 
adesea mâinile spre cer, strigându-1 p 
Leontie, care fusese un om sfânt şi un mare ascet. “ Leontie! Leontie! Unde

’ — spunea adesea. “ Părinte, cu cine vorbeşti? Nu-i nimeni pe aici” , îi

r-oiioct Li pCilIilLW

eşti?
spunea cel care avea grijă de el. Bătrânul s-a uitat lung la el şi l-a bătut uşor 
pe cap.

Spre dimineaţă, simţindu-şi sfârşitul aproape şi dorind să se 
împărtăşească cu Preacuratele Taine, Părintele Antipa a rugat să se facă

A

Sfânta Liturghie pentru a se putea cumineca. Invrednicindu-se să ia parte la 
Sfânta Liturghie pe deplin conştient. Părintele Antipa a căzut într-un somn 
liniştit după aceea. Două ore mai târziu, ucenicul său termină de citit Ceasul

A
al nouălea şi începu să citească Acatistul Maicii Domnului. In timp ce se citea 
acatistul. Părintele Antipa, care toată viaţa citise acest acatist către Maica
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Domnului, a trecut la ceie veşnice. Aceasta se întâmpla Ia 10 ianuarie 1882, 
când avea 66 de ani. Doamne, odihneşte-1 întru sfinţii Tăi!

V. DEZVELIREA MOAŞTEI.OR Şl CANONIZAREA

Pe când se restaura Schitul ’’Tuturor Sfinţilor” , pietrele de mormânt ale 
monahilor adormiţi fuseseră împrăştiate peste tot. Piatra de mormânt a
Sfântului Antipa de ia Calapodeşti fusese răsturnată. După cum ceruse în 
testament, fusese îngropat în afara zidurilor schitului, pentru ca femeile care 
avuseseră evlavie la el să poată veni la mormântul lui.

A

In august 1991, unuia dintre muncitori i s-a dat să cureţe zona din jurul 
capelei ’’Pogorârea de pe Cruce” . Acesta a descoperit o scobitură în care se 
vedeau nişte pietre zidite. Părintele Nicolae, cel care conducea lucrările, i-a 
spus muncitorului să vadă dacă nu este un mormânt. Acesta a început să sape 
cu atenţie. Deasupra era o moviliţă de pietre aşezate unele peste altele. 
Săpând mai adânc dădu de un craniu şi îl anunţă pe părintele Nicolae. După 
o săptămână reîncepu săpăturile, dar de data asta cu şi mai multă atenţie. Găsi 
boabe de la o metanie, o cruce, o curea cu cataramă, părţi dintr-un giulgiu şi 
bucăţi de haine de lână.

Se ştia că Părintele Antipa fusese înmormântat lângă capelă, dar piatra 
sa de mormânt, care se păstrase, era răsturnată. Părintele Nicolae se hotărî să 
vadă dacă sub piatră se afla vreun mormânt. A dat-o la o parte şi a descoperit 
că dedesubt erau numai pietre. Astfel se asigură că mormântul săpat era 
într-adevăr al Părintelui Antipa.

După rânduiala atonită, culoarea craniului unui sfânt trebuie să fie 
maronie, culoare pe care o avea şi craniul Sfântului Antipa Românul. Monahii 
au început să compare acest craniu cu cele ale altor monahi cunoscuţi 
vieţuitori la Valaam. Culoarea aceasta o avea doar craniu! Sfântului Antipa, 
fapt care a demonstrat autenticitatea moaştelor.

Auzind de descoperirea moaştelor, stareţul Andronic a venit la schit. S-a 
făcut o Panahidă la moaşte, după care au fost transportate în biserica Sfinţilor

i: tra şi Pavel. Maiiuiii accsiui eveniment îşi amintesc că, asistând
a slujba de ia sfintele moaşte, s-au simţit întocmai ca la slujba învierii.

Cu binecuvântarea stareţului, monahul Mihai (iconograful mănăstirii) a 
pictat o icoană a Sfântului român Antipa, după un desen. Până în ziua de azi 
icoana de deasupra raclei sfântului uimeşte prin autenticitatea imaginii pe toţi 
cei care vin să i se închine.

A

In mănăstire s-a construit o raclă specială, pentru ca moaştele plăcut 
mirositoare să poată fi cinstite de cei care vin să se închine, ştiindu-se deja 
ca fiind facătoare de minuni.
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Astăzi racla a fost mutată în biserica ’’Sfinţii Serghie şi Herman din 
Valaam” , aflată mai jos de biserica cu hramul ’’Schimbarea la Faţă” , fiind 
aşezată în partea sudică, lângă cea mai apropiată coloană de altar. Cu 
binecuvântarea Sanctităţii Sale Patriarhul Alexei al 11-lea, Părintele Antipa a 
intrat în rândul sfinţilor cinstiti de Biserica Ortodoxă Rusă.

Troparul Sfântului Antipa de la Calapodeşti (glas 5)

Muntele
Athosiilui pânâ la Valaai7i — Athosul Nordului. Sfinte i 
vredniculc de laudă, te-ai făcut pe line uitocmai cu făcălo) 
Moldovei sfinţi. Iar acum. sălă^liiindu-te întru slava ceresculu 
pe Hristos Dumnezeu ca să mântuiască şi sufletele noastre.

Sfinte Părinte Antipa, roagă-te lui Dumnezeu pentru noi!



. 4



Predici« cateheze, meditaţii

"IEŞIT-A SEMĂNĂTORUL SĂ SEMENE SĂMÂNŢA SA"
(Luca 8, 5)

Arh im. Clement Harul am

I. Domnul nostru lisus Hristos "în multe rânduri şi în multe chipuri" 
ne-a arătat purtarea Sade grijă pentru mântuirea noastră. Astfel, uneori spunea 
oamenilor în mod direct ceea ce trebuie să facă, alteori într-o manieră cu totu 
deosebită, adică în pilde, arătând cele privitoare la Sine ca despre altcineva. 
De fapt, prin acestea El ne-a transmis cele privitoare la mântuirea noastră.

In pilda Semănătorului, Domnul Hristos se înfăţişează pe Sine asemenea 
proprietarului de pământ care, dorind să însămânţeze ogorului său, şi-a trimis 
mai întâi slugile pentru a pregăti terenul.

Aceşti slujitori au fost patriarhii Vechiului Testament, proorocii, judecătorii 
care aveau misiunea de a opri închinarea la idoli precum şi săvârşirea altor 
păcate de către contemporanii lor.

După pregătirea aceasta, El însuşi. Semănătorul, a venit la pământul 
sufletelor noastre pentru a sădi sămânţa cuvântului Său: "Ieşit-a semănătorul 
să semene sămânţa sa" (Luca 8, 5).

Dar de unde a ieşit Cel care este prezent peste tot. Cei care cuprinde 
întreg universul, şi mai ales cum a ieşit?

Iată cum. El, Dumnezeu fiind. S-a apropiat de noi îmbrăcându-Se în 
trup omenesc, pentru că noi nu puteam \ci E/!̂  pticuiclc nOiistrc îic cpîcciu
accesul spre El. Atunci El însuşi a venit spre noi. A ieşit din Slava Tatălui 
şi a venit în lume pentru noi, pentru a semăna Cuvântul despre împărăţia lui 
Dumnezeu. Sfântul Apostol Pavel spune referitor la aceasta: "S-a deşertat 
pe Sine, chip de rob iuând, facându-Se asemenea oamenilor, şi la iniăţişare 
aflându-Se ca un om. S-a smerit pe Sine, ascultător facându-Se până la moarte, 
şi încă moarte de cruce" (Filipeni 2, 7-8).

Dar de ce a ieşit din Slava Sa şi a venit pe pământ?
A venit să îndrepte strâmbătatea sufletelor noastre cu sfinţenia cuvântului 

Său. Căci sămânţa de care vorbeşte Domnul este cu adevărat învăţătura Sa,
/V

câmpul este sufletul omului, iar Semănătorul este El însuşi, Hristos - Dumnezeu.
Ce se întâmplă însă cu această sămânţă care este învăţătura lui Hristos 

despre împărăţia cerurilor? Trei părţi din ea s-a pierdut, căci nu a adus roade;



188 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

abia a patra parte a rodit "una o sută, alta şaizeci, alta treizeci" (Matei 13, 
8). .

II. Prin pilda Semănătorului Mântuitorul Hristos se adresează tuturor. 
El nu face deosebire între suflete. El trimite cuvântul Său prin gura 
propovăduitorilor - de la Apostoli şi până la preoţii de astăzi - către toţi oamenii 
şi în modul cel mai simplu. Domnul trimite cuvântul Său pentru "tot sufletul 
cel necăjit şi întristat care are nevoie de mila şi ajutorul lui Dumnezeu" 
(rugăciune la litie). Dar cine are mai multă nevoie de mila şi ajutorul lui 
Dumnezeu decât numai cel care nu simte greutatea păcatului?

De aceea. Mântuitorul nu face deosebire între bogat şi sărac, învăţat şi 
simplu, curajos şi timid, pentru că învăţătura Sa priveşte întreaga lume. De 
aceea Se adresează tuturor, dorind să înlesnească mântuirea noastră, căci 
spune proorocul Isaia; "Ce se putea face pentru via mea şi n-am făcut eu? 
Pentru ce atunci când nădăjduiam să-mi rodească struguri, mi-a rodit aguridă?" 
(Isaia 5, 4). Aici Dumnezeu este vierul, via - întreaga lume, strugurii sunt 
roadele: virtuţile, faptele bune şi ascultarea.

Revenind, să vedem cum s-a întâmplat că cea mai mare parte din sămânţă 
a pierit?

Vina nu este a semănătorului, ci a pământului care primeşte sămânţa, 
adică a sufletului care nu ascultă, sau dacă ascultă nu ia în seamă, sau nu 
pune în practică cele auzite.

A

Cuvântul lui Dumnezeu — sămânţa împărăţiei cerurilor — nu găseşte 
totdeauna loc potrivit pentru a lucra în sufletele noastre. Aceasta se întâmplă 
pentru că uităm deseori că scopul petrecerii noastre pe pământ este acela de 
a ne pregăti mântuirea. Noi însă, procupându-ne de multe griji secundare menirii 
noastre, neglijăm cuvântul lui Dumnezeu. De aceea se spune în parabolă că 
o sămânţă a căzut pe piatră - arătând învârtoşarea inimii unora dintre noi; 
altă sămânţă a căzut lângă drum, arătând pe cei nepăsători şi indiferenţi, 
asemenea drumeţilor care nu iau în seamă cele întâlnite pe cale, ci trec totdeauna 
grăbiţi să ajungă la locul dorit de ei. O altă sămânţă a căzut între spini, arătând 
pe cei încărcaţi cu prea multe griji lumeşti, dispreţuind cuvântul lui Dumnezeu 
şi punându-şi încrederea mai mult în ajutorul lumii şi a agoniselilor lumeşti 
decât în ajutorul lui Dumnezeu.

W  A ,iviaiiLuiLOiUI nu a expus iii iiiou uircci iiccabia luvaiaLuia peiuiU a nu-i
arunca în deznădejde pe unii oameni. El lasă la îndemâna fiecăruia dintre 
noi posibilitatea de a înţelege aceste lucruri, pentru că ne-a înzestrat de la 
bun început cu libertatea de voinţă.

Apoi, Domnul a spus această parabolă şi pentru ucenicii Săi, pentru ca 
ei să nu-şi piardă curajul din cauza greutăţilor propovăduirii cuvântului 
Evangheliei latoate neamurile. Ştia din experienţa Sa proprie că cei mai mulţi 
oameni vor rămâne neroditori după primirea cuvântului despre împărăţia lui 
Dumnezeu. Aceasta depinde de voinţa fiecăruia. Şi pentru faptul că sufletele
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cele împietrite sau preocupate de prea multe griji lumeşti pot să devină mai 
târziu primitoare ale Cuvântului lui Dumnezeu, de aceea noi trebuie să 
propovăduim mereu Evanghelia, cu cea mai mare responsabilitate, căci 
Mântuitorul a trimis pe Sfinţii Apostoli zicându-Ie: "Mergând. învăţaţi toate 
neamurile" (Matei 28, 19). "Ce! ce va crede şi se va boteza se va mântui; 
iar cel ce nu va crede se va osândi." (Marcu 16. 16). Unii simt pedeapsa şi 
osânda veşnică chiar din viaţa aceasta.

Mulţi sunt cei care se întorc la Dumnezeu, însă nu de îndată ce fac 
cunoştinţă cu cuvântul lui Dumnezeu, ci după un anumit timp. Ceea ce nu 
se poate întâmpla pământului ca atare, pământului pietros, bătătorit sau plin 
de spini, care - în mod firesc - nu poate rodi, se întâmplă totuşi cu sufletele 
cele împietrite sau împilate de preocupări în exclusivitate lumeşti, pentru că 
Dumnezeu preţuieşte sufletele noastre mai mult decât orice în lumea aceasta.

Dacă cuvântul lui Dumnezeu este înăbuşit şi nu poate aduce roadă, acest 
lucru nu se întâmplă decât datorită faptului că nu este lăsat să crească în 
libertate. Cu propria ta purtare între oameni poţi să împiedici sau să ajuţi la 
rodirea cuvântului dumnezeiesc. De aceea Mântuitorul ne atrage atenţia să 
nu ne încurcăm cu "grijile lumii" acesteia, căci nu lumea ne împiedică la 
mântuire, ci grija de lucrurile lumeşti. Astfel, Domnul nu a vorbit de bogăţie 
ca fiind rea în sine, ci a vorbit de iubirea de argint şi de alergarea după avere 
ca fiind piedici în calea mântuirii. Deci să nu acuzăm lucrurile ca fiind rele

în ele însele, ci să ne păzim pe noi înşine 
ca să nu fim robiţi de ele, să nu ne lăsăm 
corupţi. Pentru că Sfântul Apostol Pavel 
spune; "Toate îmi sunt îngăduite, dar nu 
toate îmi sunt de folos. Toate îmi sunt 
îngăduite, dar nu mă voi lăsa biruit de 
ceva" (I Corinteni 6, 12).

111. în Evanghelia Sfântului Luca se 
spune că sămânţa aruncată pe pământ bun 
"sunt cei ce, cu inimă curată şi bună, aud 
cuvântul, îl păstrează şi rodesc întru 
răbdare" (Luca 8.15). vSfântul Fvanghpiicţ 
Matei referitor la aceasta spune că sămânţa 
semănată pe pământ bun este cel care aude 

cuvântul şi-l înţelege, deci care aduce rod şi face unul o sută, altul şaizeci, altul 
treizeci.

Ceea ce vrea să ne arate Evanghelia este faptul că pământul nu poate aduce 
rod decât în măsura în care este lucrat. Adică de noi depinde cât de mult devine 
ucrător cuvântul lui Dumnezeu în sufletele noastre.

Bunătatea divină este nemărginită, pentru că departe de a pretinde aceeaşi 
măsură a virtuţii de la flecare dintre noi, El îi primeşte pe cei cu roade multe.



190 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

UI

nu-i respinge pe cei care aduc mai puţin şi le dăruieşte câte un locşor şi celor 
din urmă, pentru că toţi au făcut lucrător cuvântul lui Dumnezeu.

Totuşi, Domnul Hristos vorbeşte ascultători lor Săi - din vremea petrecerii 
Sale pe pământ şi până astăzi - arătând că nu e suficient numai să-l ascultăm 
învăţătura, ci trebuie să o şi împlinim, să o punem în aplicare.

Dar de ce nu a vorbit despre alte patimi? De exemplu despre dragostea 
trupească, sau despre mândrie, ci numai de "grija lumii" şi alergarea după bogăţie? 
Pentru că prin acestea El arată totul; acestea două - grija lumii şi a bogăţiei - 
cuprind pe toate celelalte; reprezintă rădăcina tuturor patimi

Mântuitorul a vorbit de piatră şi de drum pentru a ne învăţa că nu este 
de-ajuns să ne dezlipim de avere (adică de spinii bogăţiei), ci trebuie să ne 
silim în practicarea tuturor virtuţilor, fară de care nu vom putea părăsi împietrirea 
şi indiferenţa.

La ce ne-ar folosi renunţarea la bogăţie dacă noi trăim în moleşeală şi 
viaţă uşuratică? La ce ne-ar folosi să fim blânzi dacă ascultăm cuvântul lui 
Dumnezeu cu o indiferenţă dispreţuitoare? Practicând numai o parte din virtuţi 
acestea se dovedesc insuficiente pentru dobândirea mântuirii.

Trebuie mai întâi să ascultăm cuvântul lui Dumnezeu cu atenţie, apoi 
să-l păstrăm în mod fidel în memorie, apoi să fim plini de curaj în aplicarea 
lui, iar în cele din urmă să dispreţuim bogăţia şi să ne eliberăm de orice plăcere 
a acestei lumi.

Dacă ascultarea cuvântului lui Dumnezeu o vom socoti pe primul plan 
în viaţă, acest lucru va putea fi începutul mântuirii noastre, căci spune Sfântul 
Apostol Pavel; "cum vor crede în Acela de Care n-au auzit?" (Romani 10, 14).

Aşadar, dacă vom asculta cu atenţie tot ceea ce ni se spune în legătură 
cu mântuirea sufletului nostru, vom cunoaşte bine datoriile ce ne revin. Făcând 
aceasta vom căpăta curaj şi vom putea renunţa la plăcerile lumeşti.

Deci, pentru a dobândi folos sufletesc, să ne întărim din toate părţile cu 
atenţie faţă de învăţătura lui Dumnezeu, săcreştem rădăcinileacestei învăţături 
sădite în noi şi să ne desprindem de tot ceea ce înseamnă grijile acestei lumi, 
adică patimile şi plăcerile pătimaşe.

Bunul Dumnezeu, Care ne-a dăruit cuvântul învăţăturii Sale despre veşnicaA
împărăţie, să ne facă părtaşi ai Împărăţiei Sale alături de toţi sfinţii şi de Maica
O AOd, Oid.iiLci a m ari a. A m in !



PARENEZA LA SFINŢIREA BISERICII

«
” \ 'eseH{îi-ni-anj de ce i ce n i i -a u  ~is m ie:  

In  casa D o i i i iu i lu i  vom m e rg e !» " .

(Psalm 121, I )

Pr. asist. Vasile Gordon

Prea Sfinţite Părinte Episcop, 
Prea Cucernice Părinte Protopop, 
Prea Cucernici Părinţi fraţi.
Iubiţi credincioşi.

Cuvintele psalmistului David exprimă în chip fericit bucuria sfântă ce 
ne copleşeşte inimile astăzi, când - cu ajutorul Domnului - suntem împreună 
pentru cel mai mare eveniment din viaţa parohiei în ultimii ani: sfinţirea 
ăcaşului de cult. Atmosfera cu totul sărbătorească ne aduce aminte de un 

eveniment similar petrecut în Ierusalim, cu aproximativ 1000 de ani î.Hr.: 
sfinţirea templului lui Solomon. La fel ca atunci, primul nostru gând din această 
preafrumoasă zi este să înălţăm rugăciune de mulţumire către Dumnezeu, 
Care ne-a binecuvântat cu această mare bucurie, zicând odată cu Solomon 
împăratul: "Doamne Dumnezeul lui Israel! Nu este Dumnezeu asemenea 
Ţie nici în cer sus, nici pe pământ jos; Tu păzeşti legământul şi ai milă 
de robii Tăi care umblă cu toată inimă lor înaintea Ta" (III Regi 8, 23).

Bucuria noastră este sporită de piezenia dumneavoastră, a tuturor, fapt 
pentru care vă mulţumim din toată inima. In chip deosebit ne bucură prezenţa 
Prea Sfinţitului Episcop ..., întâi stătătorul eparhiei noastre, care a binevoit 
să coboare în mijlocul nostru şi să oficieze slujba de sfinţire a bisericii. Prezenţa 
P.S. Sale ne aminteşte de cuvintele Sfântului Ignatie Teoforul, trăitor în jurul 
anului 100: "Acolo unde apare episcopul, acolo este şi comunitatea, după 
cum acolo unde este lisus Hristos, acolo este şi Biserica universală... Ceea 
ce încuviinţează episcopul este hineplăcut lui Dumnezeu, ca tot ce se săvârşeşte 
să fie sigur şi întemeiat''\ Prea Sfinţia Sa, înconjurat de soborul de preoţi.

Epistola cătreSmirneni, V III, 2, în trad. Pr. D. Feciorii, voi. 1 - P.S.B., Bucureşti,
1979, p. 184.
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a săvârşit slujba de sfinţire a noului lăcaş, 
rostind minunatele rugăciuni rânduite. Intre 
acestea, un ecou deosebit în sufletele noastre 
are încă Rugăciunea de sfinţire a PrestoJuhn, 
masa din Altar, din care amintim un fragment: 
"Stăpâne, nmlt-milostive, umple de slavă, de 
sfinţire şi de dar jerlfelnicul acesta, ca să se 
prefacă jertfele cele fără de sânge ce Ţi se 
aduc pe el, in Preacuratul Trup şi cinstitul 
sânge al Marelui Dumnezeu şi Mântuitorului
nostru lisus Hristos... ii2 Ne bucură, de
asemenea, prezenţa părintelui protoiereu, 
alături de ceilalţi confraţi preoţi, care au sporit 
prin rugăciune lucrarea haj'ului în această 
sfântă zi. Mulţumim respectuos şi celorlalţi 
distinşi oaspeţi, reprezentanţi ai instituţiilor oficiale. Nu în ultimul rând, 
mulţumim tuturor credincioşilor care şi-au manifestat dragostea faţă de sfânta 
biserică şi sunt prezenţi aici, pe ale căror feţe se poate citi emoţia sfântă izvorâtă 
din sfinţenia slujbei, de parcă ar vrea să rostească frumoasele cuvinte ale 
cunoscutei rugăciuni: "In Biserica slavei Tale stând, in cer ni se pare a sta. 
Născătoare de Dumnezeu.

Iubiţi credincioşi,

Din 7\u2i Pogorârii Sfântului Duh, zi de naştere a Bisericii creştine, până 
astăzi, sufletele evlavioase n-au încetat să se adune, în locuri consacrate, pentru 
sfintele slujbe. Dintru început, Biserica a fost socotită "Stâlp şi temelie a 
adevărului" (I Timotei 3, 15), cum inspirat glăsuieşte S f  Apostol Pavel. 
Adunările de cult au avut loc mai întâi în anumite case, unde creştinii se 
întâlneau la început pe ascuns, "de frica iudeilor" (loan 20, 19), apoi în biserici 
special construite, din ce în ce mai mari şi mai frumos împodobite, mai ales 
după libertatea religioasă acordată de cel între sfinţi împăratul Constantin 
cel Mare, la anul 313. Făcând un arc peste timp, privim acum cu negrăită 
bucurie spre acest Lăcaş al nostru, a cărui sfinţire s-a făcut astăzi. Noi ştim, 
însă, că Biserică nu înseamnă doar clădirea zidită, ci şi comunitatea 
credincioşilor, dimpreună cu slujitorii ei. Credincioşii Biserica cea
vie, TrupulluiHristos{EÎQSQX\\ 1,23). La fiecare Sfântă Liturghie, credincioşii

■ Arhieraticon, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R. ,  Bucureşti,  1993,
p. 176-177.
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rostesc împreună Simbolul de credinţă, sau Crezul, în care mărturisesc credinţa 
lor în Biserica cea una. .sfântă, .sobornicea.scă .şi apo.stolească.

Una. pentru că Unul este Trupul lui Hristos. Doar cei ce au părăsit Biserica 
cea una, fraţii noştri rătăciţi în credinţe greşite, socotesc că Hristos poate fi 
împărţit. "Oare S-a Împărţit Hristos?" întreabă retoric Sf. Apostol Pavel (I 
Corinteni 1, 13).

Sfântă, pentru că sfânt este Duhul Care sălăşluieşte şi lucrează în ea.
Sobornicească, pentru că îşi întemeiază învăţătura pe cele 7 soboare, 

sau sMioaoe ecuniciuce, lă caie o iiiilii i ai niii au juai riOiaiân uc vâioarc
universală.

Apostolească, pentru că episcopii, preoţii şi diaconii ei au păstrat 
neschimbate rânduielile lăsate de Mântuitorul lisus Hristos prin Sfinţii Apostoli.

Iată. iubiţi credincioşi, că Dumnezeu ne-a ajutat să înălţăm un nou şi 
preafrumos Lăcaş, în care să ne botezăm pruncii în sfânta noastră credinţă 
ortodoxă, să ne spovedim, să ne împărtăşim la Sfintele Liturghii, să vedem 
în ea cununându-se tinerii; tot aici, cu vrerea Domnului, să-i slujim pe cei 
care trec în veşnicie şi apoi să le facem soroacele îndătinate. Biserica, Maica 
noastră a tuturor, ne aşteaptă şi ne primeşte şi la momente de bucurie şi la 
cele de tristeţe. De câte ori, în necazuri, nu primim întărire în Sfântul Lăcaş, 
orin rugăciunile slujitorilor rânduiţi? De câte ori nu intrăm în biserică trişti, 
aproape deznădăjduiţi şi ieşim întăriţi, plini de nădejde, cu feţele senine? lată, 
în acest sens o frumoasă pildă din Pateric: "Fericitul Αννα Pavel, ucenicul 
Sfântului Antonie, a povestit părinţilor un lucru ca acesta: odată, mergând 
la o mănăstire pentru ceixetarea şi folosul finalilor, au intrat îu .sfânta biserică 
ca să săvârşească sfânta slujbă, iar fericitul Pavel lua seama la fiecare din 
cei ce intrau în biserică, ca să vadă cu ce fel de suflet intra la .slujbă, că 
avea şi acest dar dat lui de la Dumnezeu, ca să vadă pe fiecare cum este 
la suflet, precum vedem noi obrazele unii altora. Şi intimând toţi cu faţa luminată 
şi cu obraz vesel şi văzând pe îngerul fiecăruia bucurându-se de dânsul, pe
unul l-a văzut negru şi întunecat la toi irupul şi dracii iinându-l dc an/ânduuă 
părţile, iar pe sfântul lui înger departe mergând după dânsul, posomorât şi 
trist. Iar Pavel, lăcrimând şi bătându-şi cu mâna pieptul, şedea înaintea 
hjsericii, plângând foarte pe cel ce i se arătase aşa [...]. După ce s-a isprăvit 
slujba, iarăşi lua aminte Pavel la felele celor ce ieşeau din sfântul lăcaş. 
Deci vede pe bărbatul care mai-nainte intt'ase întunecat la faţă că iese luminat, 
alb la trup. iar pe îngerul său aproape de dânsul, bucurâf'idu-se foarte. Iar 
Pavel l-a tijgal pe omul cu pricina să-i spună cum i-a dăruit Dumnezeu această 
schimbare. Iar omul, vădit fiind de Pavel, înaintea tuturor a povestit fără 
sfială cele despre sine, zicând: Eu .sunt un om păcătos şi de multă vreme 
vieţuiam în grele păcate până acum. Dar intrând în sfântul lăcaş, am auzit 
cuvintele lui Isaia proorocul: Spălaţi-vă şi vă curăţiţi, scoateţi vicleşugurile 
(lin inimile voastre... (Isaia I, 16 ş.u.). Iar eu nevrednicul, de cuvintele
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proorocului umilindu-mâ şi suspinând, am zis către Domnul: Ţie, Dumnezeule, 
Care ai venit în lume să mântuieşti pe cei păcătoşi, mă făgăduiesc să lepăd 
toate fărădelegile şi-Ţi voi sluji cu curată ştiinţă! Cu aceste făgăduinţe am 
ieşit mai ’naintedin b i s e r i c ă . Iată, iubiţi credincioşi de ce dumnezeiască 
binefacere se bucură orice creştin care vine Ia biserică cu hotărârea sinceră 
de a se îndrepta.

Iar acum, multumindu-vă încă odată tuturor celor care v-ati ostenit să 
ne sporiţi bucuria sfântă din această zi, ne rugăm Domnului să păzească sfânt 
lăcaşul nostru, spre slava Lui şi mântuirea noastră. Amin!

’ Pateric, Ediţia Iaşi, 1913, p. 209-210. Din motive de adaptare, am redus relatarea 
la strictul necesar.



ROLUL FEMEII IN FAMILIE, BISERICĂ ŞI SOCIETATE

Arhim. Cleopa llie

Dumnezeu a făcut pe om androgin, adică bărbat şi femeie. Dar 
înţelepciunea fară margini a Lui, Care pe toate le-a făcut mai presus de 
înţelepciunea omenească, n-a înzestrat pe femeie cu însuşirile bărbatului, nici 
pe bărbat cu însuşirile femeii.

Mumai împreună pot să formeze omul. Pentru că a zis Domnul Dumnezeu: 
"Nu este bine să fie omul singur; să-i facem ajutor potrivit pentru el" (Facerea
2, 18). Aşa a făcut Dumnezeu femeia şi a adus-o la Adam. Iar Adam a zis: 
"Iată aceasta-i os din oasele mele şi carne din carnea mea" (Facerea 2, 23). 
Aici e egală femeia cu bărbatul. Că-i os şi carne de bărbat, din coasta lui; 
adică după f1re, nu după dregătorie.

Dumnezeu a pedepsit-o pe Eva imediat după cădere, căci ea a întins 
mai întâi mâna către pomul aşezat în mijlocul raiului. "Şi a zis Domnul 
Dumnezeu către femeie: «Pentru ce ai făcut aceasta?»" (Facerea 3, 13). Ea 
însă a dat vina pe şarpe. Atunci Dumnezeu i-a dat primul canon: "Voi înmulţi 
mereu necazurile tale, mai ales în vremea sarcinii tale; în dureri vei naşte 
copii". Apoi a doua pedeapsă: "atrasă vei fi către bărbatul tău şi el te va stăpâni" 
(Facerea 3, 16).

De aceea, cât ar f1 femeia de învăţată, trebuie să fie supusă bărbatului, 
pentru că bărbatul e capul femeii, iar Hristos cap al bărbatului (I Corinteni
11, 3). Aceasta este ordinea în ierarhia familiei. Pe femeie însă a lăsat-o 
Dumnezeu ajutătoare bărbatului, de aceea spune S f  loan Gură de Aur că 
"femeia este liman bărbatului". Bărbatul, săracu', vine acasă amărât; cele mai 
mari greutăţi: în societate, în conducere, în războaie, mare răspundere in 
întreprinderi; vine obosit şi femeia trebuie să-i fie liman.

Să ştie să-l întâmpine totdeauna cu un cuvânt bun, cu blândeţe; să-i 
pregătească mâncarea, să-i facă haine, să-l pornească spre tot lucrul bun, să-l

A
primească atunci când vine de undeva. întotdeauna ea trebuie să fie aceea 
care trebuie să-l odihnească pe bărbat.

Dar cea mai mare misiune pe care o are femeia în familie nu e aceasta. 
Nici să-i facă îmbrăcăminte bărbatului, nici să-i ţese, nici să-i coasă, nici să-i 
facă mâncare. Cea mai mare misiune a femeii în familie - rostul ei - e 
să fie mamă de copii! Să ferească Dumnezeu pe femeia aceea care vrea să

%

înlăture durerea naşterii (de dureri veşnice vei da), pentru că primul canon
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acesta a fost: "în dureri vei naşte fii". Zice Sfântul loan Gură de Aur: "Dacă 
fugi de durerea naşterii, de durere veşnică vei da, cea din iad". Dumnezeu 
a pus împreună, cu măsură, dulceaţa unirii trupeşti cu durerea naşterii. Iar 
dacă fugi de durere spre plăcere, vei da de durere veşnică, pentru că nu vrei 
durerea pe care a rânduit-o Dumnezeu.

Vrei să trăieşti în plăcere şi să omori copiii? Ferească Dumnezeu, mai 
bine nu te năşteai decât să omori copiii, pentru că e păcat împotriva Duhului 
Sfânt. Unde poate găsi copilul sălaş mai bun ca în pântecele maicii lui? Iar 
tu să-l scoţi şi să-l dai la câini? Unde se mai întâmplă una ca asta? Care lupoaică
- spune Sfântul Efrem Şirul - care leoaică, care ursoaică şi-ar omorî fiul său? 
Iar tu îl omori?! Tu, fiinţă raţională, cuvântătoare, te faci mai rea decât lupii, 
decât leii, decât urşii? Vino şi vezi o scroafa sălbatică cu purcei. Când stăteam 
în pădure am întâlnit una cu vreo douăzeci de pui în munte, la Poiana

^  / V

Crainicului. Eu eram singur. Aveapurceluşi mici, abia puteau merge. In gură
lua lemne şi-i mâna, iar ei ţipau. Şi am dat faţă în faţă cu ea. Să ferească
Dumnezeu! Eram cu cutiacu Preacuratele Taine la mine; m-am întors şi m-am
agăţat de-un brad. S-a repezit ca fulgerul la mine! Dacă te-ai atins de unul
din pui, gata, te-a făcut praf! Poate să te omoare tot atunci; chiar şi vânătorii
se tem. Aşa îşi apără purcelul scroafa sălbatică. Aşa-s legile firii; aşa-i este
dat de Dumnezeu firii mamei să fie. Dar omul raţional să fie oare mai rău
decât toate fiarele sălbatice? De ce să-şi omoare copilul? Vai şi amar de acele 
mame!

Dar prin ce se va mântui femeia? Ne spune Sfântul Apostol Pavel, 
vasul alegerii: "Ea se va mântui prin naştere de fii, dacă va stărui cu 
înţelepciune, în credinţă, în iubire şi în sfinţenie." (I Timotei 2, 15). Iar 
dumnezeiescul Gură de Aur, care merge în urmă la tâlcuirea Sf. Apostol Pavel, 
zice: "Femeia, când a murit născând, moare pe altarul jertfei; e martiră!" Tocmai 
de aceea Biserica o pregăteşte pe femeia însărcinată pentru moarte. Poate 
să fie oprită 30 de ani de la împărtăşire; dacă-i gravidă, gata: n-ai voie s-o 
opreşti. La cele tinere mai cu seamă durerea naşterii e ca din iad. Aşa spune 
la Psaltire: "Cutremur i-a cuprins pe ei acolo; dureri ca ale celei ce naşte" 
(Ps. 47, 6). De aceea Părinţii rânduiesc, luminaţi de Duhul Sfânt, ca femeia 
însărcinată să nu fie oprită de la Sfânta împărtăşanie, pentru că la naştere 
se poate întâmpla şă moară. Dar dacă tnoare !a naştere, şi-şi pune viiiîa pentru 
copil, e martiră. Şi în durerile acelea iartă Dumnezeu toate păcatele!

E ca o muceniţă, întocmai cu o martiră!
A venit deunăzi la mine o femeie: că i-a zis doctorul că nu poate face 

copii şi să-i dau voie să facă avort. Fugi de-aici, femeie! A i venit să mă înveţi 
tu pe mine? Să înveţi pe popa carte? Să mori de-o mie de ori mai bine şi 
să te faci martiră, numai să te spovedeşti şi să te împărtăşeşti! Să-ţi dau eu 
voie să faci crimă?
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Dacă moare femeia născând, moare la datoria ei cea mai sfântă: mamă 
de copii.

De aceea femeia trebuie să nască copii; dar nu numai atât, ci trebuie 
să-i crească în frica şi certarea Domnului. Iar la această osteneală trebuie 
să ia parte şi bărbatul, nu numai femeia. Amândoi au făcut copiii. Dacă nu-i 
cresc în frica şi certarea Domnului, vai şi-amar câte greutăţi vor avea 
în viaţă. Se fac fiare, nu copii.

Ce să spunem despre rolul femeii în Biserică? Am auzit că protestanţii 
au ajuns să hirotonească femeia preot. De Ia zidirea lumii a întemeiat Dumnezeu 
preoţia; au fost Moiseşi Aaron, fiii lui Levi, preoţii Legii vechi; apoi slujitorii 
Legii noi: Apostolii, episcopii şi preoţii. Niciodată nu a dat poruncă Dumnezeu 
să se hirotonească femei. încă de la începuturile Bisericii creştine au fost însă 
lirotesite diaconite. Ce-i hirotonia? Hirotonia se face în altar, iar hirotesia 
în afară de altar. La hirotesie e o singură rugăciune arhierească, care se rosteşte 
pentru slujitorii inferiori ai Bisericii, pentru ierarhia inferioară: portarii, citeţii, 
cântăreţii, ipodiaconii... Toţi aceştia erau hirotesiţi întocmai ca şi diaconiţele. 
Hirotesia este deci o mică sfinţire care se dă slujitorilor inferiori. Hirotonia 
este pentru slujitorii superiori: diaconi, preoţi, episcopi.

Diaconiţele au încetat să mai existe încă din secolul IV  în Biserica 
Răsăriteană, iar în Biserica Apuseană din secolul al Xl-lea. Să nu credeţi însă 
că diaconiţa citea ectenii ca diaconul, sau citea Evanghelia, sau se săruta cu 
preotul la Sfânta Masă, sau se împărtăşea împreună cu preotul, aşa cum fac 
clericii. Nicidecum. Diaconiţele aveau şapte misiuni în Biserică, dar nici una 
nu avea hirotonie, după cum hotărăşte canonul 9 de la ai Vl-lea Sinod ecumenic.

Care erau aceste şapte slujiri?
Prima misiune a diaconiţei era aceea de a şti câte femei văduve sunt, 

care este starea lor materială, cu ce pot fl ajutate de Biserică.
A doua misiune era să ştie câte fecioare are Biserica. Mai ales în timpul 

marilor persecuţii, când nu erau mănăstiri ca azi cu crucea în vârf, era greu 
de tinut numărul lor. Dar cine erau fecioarele Bisericii? Erau fetele carc se
hotărau în casa părintească să păzească fecioria. Părinţii, creştini fiind. Ie dădeau 
voie. Atunci îşi facea o chiliuţă în care puneau icoane; şi acolo petreceau, 
în post şi rugăciune. Aşa a fost Sfânta Varvara. Până în seroîul V I fecioarele 
nu puteau fi călugărite de preot ci numai de episcop. Episcopul sfinţea pe 
cele care şi-au afierosit viaţa lor lui Hristos. Mergea în casele lor la tundere, 
le punea coroniţa în faţa părinţilor, nu în faţa altarului.

A  treia misiune era catehizarea şi botezul femeilor. Le învăţau simbolul 
de credinţă şi legea creştină pe cele ce urmau să se boteze; le ajutau Ia 
dezbrăcare şi îmbrăcare, le ungeau cu Sfântul M ir la Taina Botezului.

A  patra misiune era strângerea de milostenii de la Biserică pentru săraci 
şi necăjiţi, pentru cei aflaţi în nevoi. Diaconiţele trebuiau să ştie care erau
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cei mai necăjiţi oameni din cetate; să ştie cui, să împartă milostenia de la 
Biserică; să arate episcopului cine şi cu ce ar mai trebui ajutat.

A  cincea misiune era curăţenia şi buna rânduiaiă în Sfântul Altar. Aduceau 
din vreme tămâie, smirnă, ulei şi lumânări de ceară. Intrau însă în Sfântul 
Altar în afara slujbelor, fără să se atingă de Sfânta Masă, de Sfântul .lertfelnic.

A şasea misiune era aceea de a sluji la mesele pe care Biserica le dădea 
în sărbători şi în duminici. Tot atunci se adunau femeile undeva deoparte, 
iar diaconiţele le învăţau cuvintele Evangheliei.

A  şaptea misiune pe care o aveau diaconiţele era de a păstra mare ordine 
şi rânduiaiă în biserică: bărbaţii în dreapta, femeile în stânga, la mijloc o cărare; 
bătrânii în frunte, cei tineri mai în spate.

Iată, acestea erau slujirile diaconiţelor; iar nu să poarte stihar, sau să
A

zicăectenii. In istoria creştinismului, a Sfintei Evanghelii, nu găsim vreodată 
pe Apostoli hirotonind vreo femeie. Au fost într-adevăr femei "întocmai cu 
Apostolii" — femeile mironosiţe: Maria Magdalena, Maria lui Cleopa, Maria 
lui lacov cel mic, Ioana lui Huza, Salomeea, lunia, lulia, Marta şi Maria, 
împreună cu toate celelalte. Erau întocmai cu Apostolii, au urmat pe Mântuitorul
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pretutindeni până la înviere, s-au învrednicit a fi primele care au văzut pe 
Domnul înviat. Şi totuşi, cât erau de mari, n-au îndrăznit Apostolii să le 
hirotonească! Biserica le cinsteşte ca pe nişte Apostoli, dar nu ca preotese.

A zis Apostolul: "Ca în toate Bisericile sfinţilor, femeile voastre să tacă 
în biserică" (I Corinteni 14, 34). Iar în societate, măcar că uneori face servici 
întocmai cu bărbatul, poate sluji ca în biserică. Dar cum? Să zicem că 
în ţara asta, acum, s-ar face întuneric beznă. Nici soare, nici stele, nici măcar 
cât de puţină lumină. Toţi în întuneric. Dar în timpul ăsta o mână binefăcătoare 
pune într-un sfeşnic o lumânare. Sigur, toţi s-ar bucura c-a apărut o rază de 
lumină. Cei care stau mai aproape de lumânare primesc mai multă lumină, 
cei de mai departe mai puţin, dar fiecare vede o zare de lumină şi e o bucurie 
pentru toţi. Dar lumânarea asta, care stă în slujba tuturor, vorbeşte oare? Nu 
vorbeşte. Tace! Face două lucruri în folosul tuturor: se jertfeşte şi luminează: 
dăruieşte lumină tuturor şi se jertfeşte, încetul cu încetul, până ajunge la sfeşnic. 
Sfântul loan Gură de Aur spune: "Tace luminând, se jertfeşte tăcând!". Acesta 
este rolul femeii în societate. La locul ei de muncă, unde a rânduit-o Dumnezeu, 
dacă-i curată, dacă-i credincioasă, dacă-i corectă, dacă-i harnică, dacă-i pricepută 
la toate problemele, ea nu trebuie să predice. Viaţa ei predică!

Mustră şi ceartă pe cei de lângă tine prin puterea lucrării, nu prin
A

multa vorbire. In felul acesta femeia e o lumină în sfeşnic pentru societate, 
pentru toţi cei care o văd. o aud şi o înţeleg.



Jurnal de călătorie

TREI ZILE IN PRIMELE MĂNĂSTIRI ALE LUMII CREŞTINE
- Jurnal copt (Egipt, Deşertul de Est) -

Gruia Jacoiă

Oare câţi dintre cititorii Patericului nu au încercat să privească în timp, 
cu ochii minţii şi ai duhului, către acele locuri depărtate, legendai'e şi sfinte
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ale Egiptului? In uitarea lor de lume şi civilizaţie ele au fost la început adăpostul 
celor care, fugind de mânia persecutorilor păgâni, se refugiau în deşert şi 
scobiturile munţilor, pentru a trăi în siguranţa şi pacea lui Dumnezeu, iar în 
vremurile creştine au devenit stupine cu miere duhovnicească, locuri de petrecere 
ale sfinţilor care au dat un sens pustiei prin contemplaţie şi asceză.

Deşertul de Est al Egiptului, care se desfăşoară monoton şi maroniu de 
la N il până la munţii de pe coasta Mării Roşii, a fost în secolele III- IV  d. 
Hr. matricea monahismului creştin al întregii lumi. Mari sfinţi, ca S f  Pavel 
Tebeul şi S f  Antonie cel Mare, au vieţuit singuri în aceste pustietăţi, sau 
au strâns în jurul lor comunităţi de fraţi ucenici, formând primele mănăstiri 
al lumii creştine. Cu mult înainte dea veni în Egipt am visat să merg la chiliile 
şi peşterile sfinţilor monahi din pustia Egiptului, lucru cu anevoie de împlinit 
chiar şi din Cairo, cu toate că şosele asfaltate străbat distanţa până la poarta 
mănăstirii. Trei sute de kilometri prin deşertul egiptean nu ar fi greu de parcurs, 
darnici un mijloc de transport în comun nu leagă capitala de acest punct izolat 
de orice comunitate urbană.

In săptămâna luminată, după Sfintele Paşti, doi prieteni din Cairo m-au 
invitat să-i însoţesc într-o călătorie până la mănăstirile Sfântului Antonie şi 
a Sfântului Pavel Tebeul de la Marea Roşie. Asfaltul negru şi încins la 35° 
C se întinde drept, de-a lungul ţărmului deşertic al mării. La volanul maşinii, 
Michael îmi spune că nici el şi nici fratele său Simon nu au fost vreodată 
la mănăstirile copte ortodoxe din Deşertul de Est. dar îi felicit în gând pentru 
hotărârea lor de a le vizita şi de a mă lua cu ei. Suntem trei pelerini moderni, 
călătorind în maşină şi beneficiind de aerul condiţionat din interior.

/ V

In lumina lină a asfinţitului ajungem la poarta din vale a mănăstirii «Anba 
Antonios». Un zid masiv din piatră, construit de curând, înconjoară câteva 
hectare de teren pietros, la 150 m de vechile ziduri ale mănăstirii. Pe
circumferinţa lui interioară au fost amplasate atelierele, generatorul de
electricitate şi noile clădiri pentru pelerinii care pot rămâne doar pentru o

A
noapte la mănăstire, având posibilitatea de a participa la slujbe. In anul 305
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d. Hr., după mai mult de 20 de ani de solitudine pe malul Nilului, Sf. Antonie 
(251-356 d. Hr.) s-a retras pe ţărmul Mării Roşii, într-o mică peşteră a muntelui 
Kolzom, la poalele căruia a găsit un izvor de apă sălcie din care beau şi astăzi 
cei şaptezeci de călugări ai mănăstirii. Ucenici ai săi din anii de pustnicie 
petrecuţi lângă Nil l-au înconjurat curând după venirea sa în deşertul de la 
Marea Roşie, formând o comunitate monastică în jurul marelui ascet. Sf. Antonie 
şi-a petrecut toată viaţa în aceste locuri. Viaţa şi strădaniile sale duhovniceşti 
le cunoaştem din scrierea biografică pe care i-a dedicat-o prietenul său Sf. 
Atanasic cel Mare, patriarhul Alexandriei.

Mănâslirca "Sf. Antonie cel Marc" - vedere eeneralâ

celor de Ia Meteora, în Grecia, dar cu o capacitate

Abuna Surial. un părinte de la mănăstire pe care Michael îl cunoaşte 
mai demult, ne întâmpină cu dragoste părintească, respectându-şi parcă numele 
de "abuna", care înseamnă în arabă "părintele nostru" şi este folosit ca apelativ 
de reverenţă şi filiaţie pentru preoţii din Orientul Apropiat. Ne conduce de 
cum am ajuns spre mănăstire într-un scurt tur al incintei vechi. Ne îndreptăm 
paşii spre vechea intrare, care este de fapt un "ascensor" ingenios, similar

superioară, care ridica în 
vechime pelerinii veniţi la mănăstire într-o încăpere aflată pe creasta zidului, 
prin intermediul unui mecanism de scripeţi şi frânghii. Noi intrăm pe o poartă 
mare, adiacentă, săpată în zid de câteva secole. Simon îl prezintă părintelui 
pc roiriâiiul Caic a SLuulat leoiogie şi se interesează de istoria Bisericii Copte. 
Abuna Surial mă priveşte pentru câteva clipe sub acoperământul său negru, 
monahal, sub formă de batic, care-i cade peste umeri şi este ornat pe capişon 
cu doisprezece cruci mici brodate în jurul unei cruci mari, simbolizând pe 
Mântuitorul lisus Hristos înconjurat de cei doisprezece apostoli. îl întreabă 
pe Simon dacă sunt catolic, probabil din cauza bărbii mele roşcate. Faţa i 
se luminează când află că sunt rum-ortodox, adică ortodox de la Constantinopol, 
noua Roma, capitală a imperiului roman începând cu anul 330 d. Hr. îmi
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l 'şa biscricii principale

zice quLus adică bine, zâmbind încurajator, şi-mi urează bun venit în aul tieii 
fi aluni, prima mănăstire din lume.

La intrarea în fiecare din cele şapte biserici 
ale mănăstirii nedescălţăm, după obiceiul coptic. 
şi ne lăsăm papucii înaintea pragului. Intrăm 
desculţi în spaţiul sacru dedicat liturghiei şi ne 
aşezăm pe mochetă, lângă perete. Ţinându-şi în 
mâna dreaptă crucea coptă de la gât, întortocheat 
meşterită din fâşii înguste de piele neagră. Abuna 
Surial îmi şopteşte discret. înainte de despărţire, 
că nu poate să-mi dea Sf. Împărtăşanie pentru 
că sunt rum-oitodox şi nici biserica mea lui-i 
primeşte pe copţi. Eu cunosc regula, pe care 
Biserica noastră o aplică dcocamdată cu toţi 
ceilalţi, şi îmi aduc aminte de problemele pe care 
e am cu prelungirea vizei dc studii în Egipt, 

poate din cauză că studenţii egipteni din România
o obţin la fel de greu...

Slujbele copte în Egipt ţin cam tot atât cât 
şi cele de la noi. In liturghia coptă fiecare glas 
bizantin are drept corespondent un accent muzical 
aparte, susţinut de cadenţa ritmată a două talgere de mărimea a două farfurii 
de metal şi a unui trianglu cu sunet cristalin. La etajul superior al unei clădiri 
sub formă de trunchi de piramidă, construită în timpul împăratului lustinian 
(527-565) ca fortăreaţă de refugiu pentru călugări în cazul unui asediu prelungit 
al mănăstirii, se află un paraclis în care participăm de cu zori la S f  Liturghie, 
Abuna Surial oficiază slujba şi trece de mai multe ori prin dreptul nostru cu 
cădelniţa, din care umple paraclisu

Câţiva călugări care sunt veniţi împreună cu noi la slujbă intră în altar, 
pe singura uşă a iconostasului, ca să la tmpăiiăşania înconjoară de trei ori, 
în rând. Sfânta masă şi primesc de fiecare dată câte o bucăţică de pâine. O 
mestecă cu evlavie, ţinând în faţa gurii câte un mic pocrovăţ. până la ultima 
înghiţitură. Urmează apoi împărtăşania cu vinul din potir, pe care îl primesc

A

tot de trei ori din mâna preotului, cu linguriţa. împărtăşania preoţilor şi 
credincioşilor sedesfaşoară în acelaşi moment litugic şi tară nici o deosebire: 
pâinea şi vinul sunt administrate separat de către preotul slujitor. Pentru că 
tatăl său l-a botezat şi în Biserica Coptă — nu am înţeles exact logica liturgică 
sau sacramentală a acestei practici încurajată de copţii ortodocşi faţă de alţi 
creştini, dar folosul ei l-am dedus cu uşurinţă — Michael poate lua şi el 
împărtăşania. Simon şi cu mine suntem rum-oitodocşi şi rămânem pe loc; 
luăm doar anafura, la sfârşit.

cu un fum gros de tămâie.
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Moaştele Sf. Antonie cel Mare se găsesc 
în biserica veche a mănăstirii, lânuă altar, unde
sfântul a fost înmormântat de doi ucenici după 
mutarea sa la Domnul. Urcurşul la peştera sa 
din munţii aflaţi în spatele mănăstirii e greu. 
mai ales în dogoarea soarelui. Facem un popas 
a Jumătatea distanţei şi ne adăpostim la umbra 

acoperişului unei biserici de mici dimensiuni, 
construită în 1993, cu hramul "S f  Pavel cel 
Prost", sau cel Simplu, un ucenic al S f  
Antonie. Ishak, un tânăr din Cairo şi fiu 
duhovnicesc al mănăstirii, ne însoţeşte; ne 
spune că S f  Pavel era de o mare smerenie 
şi sărăcie cu duhul. Odată, neflind mulţumit 
de răspunsurile pe care acesta le dăduse unor 
oameni învăţaţi, S f  Antonie i-ar fi spus să 
se ducă să-şi facă o chilie în munte şi să locuiască în ea. După un timp, 
remarcând absenţa îndelungată a ucenicului său, Sf. Antonie a pornit în căutarea 
sa. L-a găsit lucrând la chilie. Fiind întrebat de ce nu s-a înapoiat în mănăstire, 
S f  Pavel i-a răspuns stareţului că primise ascultare doar să plece din mănăstire, 
nu să şi revină.

La sfârşitul urcuşului, sub creasta muntelui, intrăm în peştera strâmtă 
a Sfântului Antonie, în care a fost construit un mic altar la care călugării antoniţi 
veghează cu rândul în fiecare noapte. Ishak ne spune că la miezul nopţii vom 
merge Ia slujbă în biserica S f  Pavel cel Simplu, care e mai spaţioasă. Ne 
strecurăm din nou prin crăpătura muntelui de la intrarea peşterii şi ieşim la

,· ·̂·^· ·······,

V'şlcra S
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Antonie ccl Mare

iiniina soare ui.
S f  Antonie cel Mare, ca de altfel mulţi 

martiri şi Sfinţi Părinţi din Biserica primelor 
patru .secole, este cinstit atât în Bisericile 
Copte Ortodoxe ale Egiptului şi Etiopiei cât 
şi în cele ortodoxe de rit bizantin, din care 
facem parte şi noi românii. Din nefericire, 
aceste două familii de Biserici — care se
numesc Ortodoxe sunt neîmpăcate şi 

or originară dedespărţite din comuniunea
A

mai mult de 1500 de ani. In 451, la Sinodul 
IV ecumenic de la Calcedon, patriarhul 
Dioscor al Alexandriei (444-451) a fost depus 
din demnitate, pentru motive disciplinare, de 
un colegiu de peste 500 de episcopi adunaţi 
din toate părţile lumii creştine. Agresiunile
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verbale şi fizice petrecLite sub preşedinţia sa în timpul sinodului ţinut la Efes 
(449), numit de aceea şi «sinodul tâlhăresc», au condus la moartea patriarhului 
Flavian al Constantinopolului (446-449) şi au mărit tensiunea în relaţiile 
bisericeşti dintre cele două metropole ale Mediteranei răsăritene. Cearta şi 
tâlhăria de la Efes s-au petrecut pe fundalul unor importante confruntări 
dogmatice ce urmăreau să elucideze felul în care firea dumnezeiască şi llrea 
umană s-au unit în Domnul lisus flristos.

Cele câteva lumânări aprinse în biserica Sfântului Pavel cel Simplu la 
miez de noapte dau o lumină difuză, carc sc retlcclă dc stiharele şi baticurile 
albe ale călugărilor în semi-întunericul plin de fum aromat de tămâie. Participăm 
la slujba Miezonopticii urmată de Sf. Liturghie, care se line de data asta mai 
mult în arabă, la rugămintea lui Simon şi Michael. l ’i. ca şi mine. nu înţeleg
0 iotă din coptă, o limbă moartă ale cărei rădăcini coboară până la vechile 
dialecte faraonice, păstrată astăzi doar de Biserică ca limbă liturgică. în notaţie 
greacă. Mintea mea mai frământă încă chestiunea calcedoniană despre numărul 
firilor Mântuitorului şi felul unirii lor. în timp ce melosul liturgic arab înst)ţil 
de clinchetul talgerelor pătrunde în valea muntelui Kolzom. prin uşa larg 
deschisă a bisericii. Ca student am învătat că în Ilristos sunt două Uri. una

%

dumnezeiască şi una omenească, definite la Calcedon ca fiind unite în chip 
neamestecat şi neschimbat, neîmpărţit şi nedespărţit, deosebirea dintre ele 
nefiind alterată prin unirea lor în Hristos. Dc aceea, acest aspect al dogmei 
a fost numit diofizitism, de la "fisis". corespondentul grec pentru "fire" sau 
"natură". Neînţelegerea teologică a apărut în prima Jumătate a secolului a 
V-lea d. Hr.. odată cu învătătura numită monotlzism, sustinută de F'utihie
— un bătrân arhimandrit din Constantinopol. care susţinea că în lisus Hristos 
se poate distinge, singură, doar firea dumnezeiască, care s-a amestecat în unire 
cu firea omenească, "absorbind-o". Spre deosebire de Roma, unde papa Leon
1 cel Mare (440-461) a respins-o ferm şi argumentat, la Alexandria această 
învăţătură greşită a găsit audienţă datorită unor aspecte şi expresii din teologia 
Sf. Chirii al Alexandriei cu care părea că rezon

Pentru a combate învătătura lui Ne.storie. care sustineacă Fecioara Maria 
a născut un fiu cu fire exclusiv umană, care la Botezul săvârşit de Sfântul 
loan s-a unit cu Fiul lui Dumnezeu noeorât din cer S f  r i i ir i i  nntri',u-hiji
Alexandriei (412-444). a arătat la Sinodul 111 ecumenic de la Efes (43 1) că 
Fecioarei Maria i se cuvine cu adevărat închinare ca Theotokos (Născătoarc 
de Dumnezeu). Din învăţătura pe care a formulat-o pentru sinod se distinge 
accentul deosebit pe care St. Chirii l-a pus pe unirea firii divine cu cea umană
într-o singură natură monolitică divino-umană. cea a Fiului lui Dumnezeu 
întrupat şi născut de Fecioara Maria. Din nefericire pentru soarta [bisericii 
egiptene, Sf. Chirii al Alexandriei n-a trăit până în epoca disputelor monofizite 
ca să poată preciza cu certitudine laptul că formula sa împotriva nestorianismului 
nu cvidenţiiiză unicitatea exclusivă (monofizism) a firii sau naturii dumnezeieşti
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în lisus Hristos, ci unimea compusă, divino-umană, a Persoanei Logosului 
în lisus Hristos, Cuvântul lui Dumnezeu întrupat. Sinodul IV  ecumenic de 
a Calcedon (451) a condamnat definitiv monofizismul ca învăţătură dăunătoare 
pentru mântuire, proclamând în acelaşi timp diofizitismul ca formulă unică 
pentru formularea dogmatică a relaţiei dintre firea umană şi firea divină în 
lisus Hristos.

în următoarea sută de ani după Calcedon, paralel cu creşterea tensiunii 
politice dintre Egipt şi Constantinopol, datorită resentimentelor egiptenilor 
faţă de bizantini, priviţi caocupatori străini ai provinciei, va creşte şi tensiunea 
bisericească între cele două jurisdicţii patriarhale. Situaţia se va deteriora 
iremediabil odată cu naşterea din această tensiune multiplă a unei Biserici 
locale egiptene nesubordonate ierarhiei bizantine din Alexandria, având chiar 
o ierarhie proprie, susţinătoare a patriarhului Dioscor, depus din treapta ierarhică 
la Calcedon, dar rămas ortodox, credinţa nefiindu-i contestată de sinod. Această 
Biserică se va numi «coptă», nume care provine din grecescul «Aeguptos», 
şi va înălţa prin urmare, de sub jugul ocupaţiei bizantine, stindardul 
naţionalismului şi patriotismului egiptean, îmbrăţişând ca pretext dogmatic 
formula precalcedoniană a S f  Chirii, corectă, dar neluată în considerare la 
Calcedon, întrucât terminologia ei nu a părut sinodalilor o armă destul de 
eficace împotriva monofizismului. De aceea, în următoarele secole, formula 
ciriliană a fost uşor confundată cu monofizismul, din lipsa unor precizări 
teologice suplimentare, dar şi din lipsa dragostei creştine şi a dorinţei de 
reconciliere între majoritatea creştinilor din Egipt şi Bizanţ.

Izolată între milioanele de credincioşi egipteni, ierarhia bizantină a devenit 
curând ambasada religioasă a Bizanţului în Egipt, Biserica funcţionarilor de 
stat, a armatei şi a negustorilor bizantini: Biserica slujitorilor împăratului. 
A fost de aceea numită — sugestiv şi cu o nuanţă de ironie clericală — Biserica 
"imperială", sau Melkita, de la "melek", care în limbile semitice înseamnă 
rege. Datorită cuceririi islamice din 640-642 d. Hr., orice speranţă de îndreptare 
a situaţiei bisericeşti din Egipt a fost zădărnicită. Mai mult, după acest eveniment 
istoric. Biserica Egiptului şi fiica sa etiopiană au fost scoase de fado de pe 
lărţile bisericeşti" ale Bizanţului, provincia Egiptului fiind pierdută de imperiu 

sub presiunea militară a arabilor musulmani. Biserica cedând si ea în faţa 
localnicilor «monofiziţi». Bisericile autocefale de rit bizantin au moştenit din 
generaţie în generaţie această stare de lucruri, până la începutul anilor ’60 
ai acestui secol, când au început convorbiri oficiale între Bisericile Ortodoxe 
de rit bizantin şi Bisericile Ortodoxe vechi-orientale. Biserica Ortodoxă Română 
participă în mod activ la aceste încercări de apropiere, iar Sf. Sinod şi-a 
exprimat interesul constant în acest dialog pentru refacerea comuniunii.

n
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Un răgaz de odihnă este binevenit după o slujbă de aproape toată noaptea, 
înainte de a pleca spre Mănstirea Sf. Pavel Tebeul. Mănăstirea construită în 
amintirea sa se află de cealaltă parte a muntelui şi părinţii antoniţi ne spun 
că există o cărare care duce în paisprezccc orc la îocu! dc pustnicie a Sfântului 
Pavel. Cu maşina vom înconjura muntele, de-a lungul ţărmului mării, dar 
vom parcurge cei 80 de km care despart cele două mănăstiri în doar o oră.

Sf. Pavel (234-347 d. Hr.) a fost primul pustnic cunoscut cu numele 
în istoria monahismului universal, trăind singur peste 80 de ani, în Deşertul 
de Est. S-a născut în Egiptul de Sud. la Teba şi a rămas orfan de tânăr, 
moştenind de la părinţii săi o avere considerabilă. Va locui cu sora sa, care

/V

era măritată, şi se va instrui în învăţătura greacă şi egipteană. In timpul 
persecuţiei lui Decius (250 d. Hr.) seva ascunde într-o casă din afara oraşului, 
dar va trebui curând să se refugieze în deşert datorită insistenţei cumnatului 
său care îl ameninţa cu denunţarea înaintea autorităţilor a faptului că e creştin. 
Va pustnici în Deşertul de Est, într-o peşteră din muntele Nemra, pe ţărmu 
mării. Îmbrăcat într-un veşmânt de frunze din palmierul care-i dădea în fiecare 
an şi câte o recoltă de curmale, şi-a petrecut restul vieţii fară să întâlnească 
vreun suflet de om. Un corb îi aducea în fiecare zi o jumătate de lipie de 
pâine, iar apă bea dintr-un ochi de apă sălcie dc la poalele muntelui.

Dorind să cunoască un pustnic mai 
desăvârşit decât el, prin voia şi îndrumarea 
lui Dumnezeu, Sfântul Antonie a descoperit 
viaţa aleasă pe care o ducea Sfântul Pavel.
Fer. Ieronim, care a scris Viata Sfântului Pave 
Tebeul, relatează că în acea zi corbul i a ad 
sfântului o lipie întreagă, ca semn al 
bunăvoinţei lui Dumnezeu asupra celor doi 
oameni sfinţi. Simţind că se apropie ceasu

» » OCi O

mutani saic la oomnui, i>r. ravei l-a rugat 
pe prietenul său să-i aducă pentru 
înmormântare mantia pe care S f  Antonie cel 
Mare o primise în dar de la S f  Atanasie. 
patriarhul de atunci al Alexandriei, ca să nu- 
întristeze murind în prezenţa lui. Pe drumu 
de întoarcere către locul de pustnicie al S f  Pavel, S f  Antonie a văzut cum 
îngerii duceau la cer sufletul sfântului. Ajuns la peşteră, i-a găsit trupul 
îngenunchiat în rugăciune, cu mâinile înălţate spre cer. Venind din deşert,



206 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

doi lei s-au apropiat de trupul sfântului, plângând pe S f  Pavel ca pe un stăpân 
şi prieten, după care i-au săpat groapa scormonind în nisipul arid.

La poarta mănăstirii, construită după sec. 111 creştin, o frescă înfaţişându- 
pe Sf. Pavel în mărime naturală descrie pelerinului istoria vieţii austere a 
pustnicului: lângă un palmier în deşert, S f  Pavel Tebeul stă în rugăciune cu
maim e ina ţaţe spre cer. imbracat in veşmantu sau vegeta peste care se aşterne 
o barbă lungă şi albă; deasupra capului sfântului, în dreapta icoanei, un corb 
în zbor îi aduce pâinea, iar la picioarele sale, de fiecare parte, se află câte 
un leu. intrăm în incinta mănăstirii «Anba P.ola». care este aglomerată de

------------ -------------------------- ----------------------------- ---------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------y -
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grupuri de vizitatori străini şi pelerini 
copţi. In biserica veche a mănăstirii se 
află o raclă în care este aşezat trupu 
pustnicului, descoperit de călugări 
printr-o revelaţie Istoria mănăstirii e
I  '

destul de zbuciumată; deşi incinta nu 
era prevă/.ută cu poartă, ci doar cu un 
sistem de scripeţi şi frânghii, ca şi
mănăstirea S f  Antonie, zidurile înalte â ccnsoi a manasuuiţ.ic opotu
au cedat atacurilor triburilor de beduini 
în secolele X V  şi X V I. Beduinii au distrus biblioteca şi au ucis călugării, 
care n-au rezistat mult în fortăreaţă, ocupând mănăstirea pentru 80 de ani. 
In secolul al XVIIl-lea mănăstirea a fost supusă unui vast program de restaurare 
şi noi construcţii s-au adăugat incintei, încât comunitatea monastică paulină 
de la Marea Roşie are astăzi aspectul unui mic conglomerat urban închis între 
ziduri şi lipit de munte.

Ceea ce formează atracţia turistică sunt atât frescele copte din secolu 
ai XVIll-lea cât şi colecţia de icoane medievale copte şi bizantine, care se 
păstrează expuse în interiorul bisericilor din mănăstire. Michael a insistat să 
nu plecăm până nu intrăm Ia Abuna Fenuz, un preot harismatic cunoscut în

luăm binecuvântare. Deocamdată nu este ora la care 
-am putea vedea şi profităm de răgaz ca să vizităm mănăstirea ale cărei clădiri 
formează parcă un labirint din lut uscat la soare. Un părinte tânăr, Abuna 
Ishak s-a oferit să ne conducă şi să ne deschidă toate uşile încuiate la acea 
oră. Dm tact diplomatic n-am adus vorba despre iiumăi ui firilor Mântuitorului 
nici în convorbirile cu părinţii de la mănăstirea S f  Antonie şi nici cu cei de

LUdlcl la i a

a mănăstirea S f  Pavel. Îmi restrâng întrebările a numaru călugărilor din
mănăstire, despre care aflu că sunt în jur de şaptezeci, la chestiuni legate de 
istoria locurilor pe care le vizităm.

/N

II întreb pe Abuna Ishak dacă există în mănăstire vreo frescă sau icoană 
cu Judecata din urmă şi primesc răspuns negativ. Există totuşi o icoană cu
/V

învierea Domnului şi pogorârea la iad. pictată în stil bizantin, spre care ne 
îndreptăm. Înainte de această icoană, pe peretele bisericii, esteexpusăo icoană
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coptă pe care n-am mai întâlnit-o; Maica Domnului, cu pruncul lisus şezânc 
pe genunchii ei ca pe un tron, ţine mâna dreaptă ridicată la înălţimea capului 
şi îndoită de la cot, cu degetele arătător şi mijlociu unile. drepte şi \ izibile, 
iar celelalte degete strânse în podul palmei. Abuna Ishak se opreşte mai întâi 
în faţa acesteia şi priveşte oarecum amuzat nedumerirea de pe chipul meu. 
Aflăm că icoana este inspirată de subiectul controversei dc Ia Sinodul III 
ecumenic de la Efes (431) şi că cele două degete strâns unite, nedespărţite 
şi ridicate, arătând spre cer în tăcerea sfântă a icoanei, sunt mărturia Fecioarei
Maria că nu a născut numai Om ci şi Dumnci'CU, m ii ti lillr-O S ii l^ li ic i r c iM U U U l.

Mu îmi mai pot stăpâni diofizitismul şi trag cu voce tare o concluzie ad-hoc: 
«Ceea ce înseamnă că Mântuitorul Hristos a avut două Uri, n-a fost numai 
om ci şi Dumnezeu, de la Naştere». Mie mi se parc o concluzie logic rormulată, 
dar Abuna Ishak după ce ascultă traducerea exactă a lui Simon, îmi replică 
teologic; «Înseamnă că lisus Hristos este Cuvântul lui Dumne/eu Care a luat 
trup şi S-a născut din Fecioara Maria». Afirmaţia e la fel de corectă dar în 
mintea mea "bizantină" trebuie să o aud formulată diofi/ic, ca să fiu c(Mivins 
de justeţea ortodoxiei ei.

Ca să evit un dialou de surzi în care ne-am nutea bombarda în sti
neo-protestant cu lozinci. îi "ispitesc" pe Abuna Ishak să-mi precize; 
firi avea prin urmare lisus Hristos. Îmi răspunde că. în conl'ormitate cu teologia 
Sf. Chirii al Alexandriei, lisus Hristos a avut «firea întrupată a Logosului 
divin». In ciuda faptului că n-am obţinut numeralul pe care l-am aşteptat realizez 
cu smerenie că de fapt copţii nu sunt monofiziţi, ci mărturisesc cu ajutoru 
altei terminologii, în formule care le-au apărat identitatea şi independenţa 
peste secole, aceeaşi învăţătură hristologică proclamată de Sinodul dc la 
Calcedon.

Caut lămurire mai pe larg trecând la icoana alăturată a învierii, în care 
lisus e reprezentat ridicând la rai pe Adam şi Eva împreună cu drepţii Vechiului 
Testament. Mai încerc o întrebare: «Care parte din lisus Hristos a coborât

<.> ULIU li'ia iad»? Mă îngrozesc de scolasticismu! ei teoretic, totuşi 
pedagogic. Abuna ishak se încruntă puţin sub baticul său negru, în semn de 
concentrare, şi-mi spune că firea divină a Mântuitorului împreună cu sufletu 
Său omenesc, au coborât la iad, iar în mormânt a rămas doar trupul. Mă
atcriţioncază îusă şi suuiiiuti^ă că în tot acest limp. in mod paradoxal, firea 
Sa dumnezeiască nu s-a despărţit totuşi de trup. în mormânt. Cuvintele lui 
îmi amintesc imnul pe care îl cântăm de Paşte; «în mormânt cu trupul, în 
iad cu sufletul, în rai cu tâlharul şi pe scaun cu 7'atăl. ca un Dumnezeu. 
Hristoase toate le-ai umplut de lumină!» Am remarcat în expunerea părintelui 
că atunci când se referă la umanitatea Mântuitorului foloseşte lot timpul termenul
de trup fără să facă nici o referire explicită la participarea lui
omenească, ca şi când trupul Său ar cuprinde de la sine. în integritatea sa. 
firea umană. Învăţătura ortodoxă afirmă că, afară de păcat, trupul lui Hristos
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a avut aceleaşi atribute cu cele ale oricărui trup omenesc din orice epocă istorică 
a omenirii. Cădem de acord că Mântuitorul a simţit întru toate cele omeneşti 
ca un om: bucurie. întristare, chinul pe Cruce, iar în acest caz cuvintele trup 
şi hUrupat din formula ciriliană sunt sinonime perfecte în semnificaţia lor 
hristologicăcu //m/m77i//7i7din formula calcedoniană. Urmând linia teologică 
trasată de Sf. Chirii, teologii alexandrini precalcedonieni şi apoi copţii ortodocşi 
s-au eschivat de la a proclama, măcar numai teoretic, existenţa a două firi 
distincte în Hristos, pentru a nu cădea în erezia conţinută de formulările lui 
Nestorie, care susţinea că cele două firi sunt distincte şi despărţite î 
real, având prin urmare şi câte o Persoană corespunzătoare: Emanuel (firea 
umană) şi Logosul (iîrea divină).

Abuna Ishak este probabil obosit de atâta stat în picioare şi ne invită 
să luăm o postură mai "orientală", pe covorul aşternut în biserică. Nu pot 
spune că discuţia nu-i face plăcere, chiar dacă întrebările le pun numai eu. 
Nu mă priveşte ca pe un adversar ce trebuie convins, ci mai degrabă se simte 
confortabil în atmosfera destinsă a discuţiei şi abordează un stil expozitiv, 
neîntortocheat, vorbind fără patimă. Eu încerc să fac asemenea şi continui; 
«Ce s-a întâmplat după pogorârea la iad?». Părintele ne răspunde că după 
pogorârea la iad, firea divină şi sufletul omenesc s-au reunit plenar cu trupul 
Său, care a înviat şi a ieşit din mormânt. înainte de a considera discuţia încheiată 
formulez o ultimă întrebare, sub formă de concluzie, care are un mic "clenci" 
pentru interlocutorul meu: «Inălţându-Se după Înviere, Mântuitorul a dus la 
cer amândouă firile; cea umană şi cea divină!?» Simon îi traduce întrebarea 
în arabă, iar Abuna Ishak îmi răspunde deîndată afirmativ. Las câteva secunde 
de tăcere să plutească în aer împreună cu numeralul calcedonian pe care l-am 
strecurat în întrebare. Părintele îşi dă seama şi-mi zâmbeşte amuzat, 
reformulându-şi răspunsul în manieră ciriliană; «Hristos S-a înălţat la cer cu 
firea întrupată a Cuvântului lui Dumnezeu».

Conchidem că nu fondul dogmatic dezbătut la Calcedon ne ţine despărţiţi,
are au avut ca rezultat 

paralelismul celor două jurisdicţii bisericeşti în Egipt.
1Aii i 1 I 1 1c  o  I ^  

lJ> C1 A v-/ I CA i  I A

Cu toate că Biserica egipteană nu a participat decât la trei sinoade 
ecumenice din şapte, ea mărturiseşte în învăţătura sa adevăruri de credinţă 
proclamate la toate celelalte patru, de la care a lipsit. De pildă, deşi nu a 
participat la Sinodul V il ecumenic de la Niceea (787), care a proclamat cinstirea 
icoanelor, copţii ortodocşi au icoane în biserici şi case, cărora le aduc cinstire 
în felul lor tradiţional. Abuna Elia, un părinte de Ia mănăstirea S f  Pavel Tebeul, 
care a studiat în Europa occidentală, îmi explică ortodoxia Bisericii Copte
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comparând-o cu tulpina unui arbore care-şi are rădăcinile în învăţătura 
Mântuitorului şi a Apostolilor, şi care s-a înălţat drept, fără să se abată la 
stânga sau dreapta, spre vreo ramură, adică fără să cadă în vreo erezie. Ca 
să mă încredinţez îl întreb dacă Biserica coptă recunoaşte primatul şi

m

infailibilitatea papală. Referitor la citatul de la Matei 16, 18 Abuna Elia îmi 
spune că piatra pe care Mântuitorul a promis să zidească Biserica Sa nu e 
Petru ca persoană, ci mărturisirea pe care Apostolul a făcut-o: "Tu eşti Hristosul, 
Fiul lui Dumnezeu Celui viu" (Matei 16. 16). Argumentul mă face parcă să 
înţeleg şi mai mult de ce se numesc copţii, "ortodocşi".

Intrăm cu Abuna Elia într-un salon al mănăstirii şi aşteptăm apariţia 
Părintelui Fenuz. Se mai adaugă câţiva călugări şi credincioşi. Abuna Fenuz 
a intrat în mănăstirea Sf. Pavel din 1948 şi trebuie să aibă peste şaptezeci 
de ani. Intră în salon sprijinit de câţiva credincioşi şi se aşează într-un fotoliu, 
în centrul atenţiei. E  negricios şi ars de soarele şi vântul deşertului, îmbrăcat 
într-o sutană slinoasă şi veche, iar pe cap nu poartă baticul copt ca toţi ceilalţi, 
ci are un fes de lână lăsat pe ochi. Aspectul său general e mai degrabă cel 
al mecanicului de întreţinere al mănăstirii şi nu al părintelui ei spiritual. Ii 
suntem prezentaţi şi îngenunchem pe rând în faţa fotoliului în care e aşezat, 
ca să-şi pună mâna pe creştetul nostru şi să ne binecuvânteze. Binecuvântarea 
e în coptă şi nu înţeleg decât «lisus Hristos» şi «Amin», la sfârşit. In semn 
de binecuvântare şi bun augur, ne miruieşte pe frunte în semnul crucii cu 
ulei aromat dintr-o sticluţă în care-şi moaie degetul gros. Mai târziu aflu că 
uleiul pentru miruit se ţine pe moaştele sfinţilor care odihnesc în mănăstire 
şi este cules cu ocazia diferitelor sărbători, fiind foarte preţuit şi purtând valenţe 
miraculoase.

După noi vine un tânăr din sudul Egiptului, care îngenunchează în faţa 
părintelui şi-i cere să-l binecuvânteze ca să-şi schimbe locul de muncă. 
Binecuvântarea lui Abuna Fenuz e de fapt o scurtă rugăciune de mijlocire, 
despre care se spune că s-a împlinit de multe ori, mulţi credincioşi venind 
să-l mulţumească lui Dumnezeu la mănăstire. .Abuna află că tânărul lucrează 
la montarea şinelor de tren şi constată cât este de slab, încuviinţând că e o 
muncă grea pentru el. Abuna,Fenuz vorbeşte rar şi privind în jos, cu pleoapele 
întredeschise, explicând — parcă tuturor — în ce constă munca de instalare 
a şinelor: aranjarea pietrişului de terasament, traverse, şine lungi şi grele, 
şuruburi şi măsurători, spre disperarea până şi a călugărilor prezenţi, care-i 
aduc aminte că tânărul vrea să-şi schimbe munca, nu să se perfecţioneze în

A

ea. Dar poate că acesta era de fapt şi mesajul părintelui... In cele din urmă 
tânărul ia binecuvântarea şi pleacă transfigurat de fericire că-şi va schimba 
în curând munca.A

îmi dau seama din discuţiile celorlalţi călugări că Michael aşteaptă să 
primească binecuvântare să găsească o fată bună cu care să se însoare. Simon 
nu solicită nici o binecuvântare specială, iar mie mi-e de ajuns binecuvântarea
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de la început. Dar Abuna Fenuzîmi adresează totuşi câteva cuvinte. Mai întâi 
nu pare să găsească nici o deosebire între român-ortodox şi rum-ortodox, iar 
când zice România face imediat referire la Roma şi Constantinopol, ca şi cum

A
acestea s-ar afla în ţara mea. Îmi spune cu un zâmbet în colţul buzelor că 
noi, rum-ortodocşii, avem în jurisdicţie Ierusalimul şi Cana Galileii, şi prin 
urmare putem bea vin şi să ne veselim. Audienţa sebinedispunecade o glumă 
bună, dar, întrucât acestea au fost singurele cuvinte pe care mi le-a adresat 
părintele de la statura sa duhovnicească, încerc să le găsesc şi înţelepciunea 
ascunsă.

Incinta mănăstirii "Sf. i^avel Tcbeul"

Ne luăm rămas bun de Ia părinţii mănăstirii Sf. Pavel Tebeul şi ne 
îndreptăm spre Cairo. Şoseaua se desfaşoară din nou prin deşert şi mă*mir 
cât de repede pot să treacă trei zile în pustia primelor mănăstiri din lume. 
Privesc la Marea Roşie, spre Sinaiul care se vede în depărtare. în minte mi 
se naşte o întrebare, în locul tuturor celorlalte de la început; «Oare când vom 
bea vinul împreună, la Cana»?

Cairo, mai 1998



I n s e m

DIN V IAŢA  PO LIT IC Ă  ŞI R EL IG IO A SĂ  A RO M Â N IE I 
Administraţia centrală a cultelor - puncte de reper

Secretar de Stat al
Secretariatului de Stat pentru Culte

Dr. Gheorghe F. Anghelescu

Secretariatul de Stat pentru Culte este organul de specialitate al administraţiei 
publice centrale în subordinea Guvernului, care asigură relaţiile statului cu cultele 
religioase din România. Dintre numeroasele sale atribuţii ne mărginim să amintim 
că acest organ central sprijină toate cultele religioase în vederea participării lor la 
viaţa socială şi spirituală, urmăreşte ca în relaţiile dintre culte să fie e XCillSC OTiCC 
forme sau mijloace de învrăjbire, în condiţiile în care cultele religioase recunoscute 
sunt libere şi autonome faţă de autorităţile publice ale statului. Un ioc deosebit în 
activitatea Secretariatului de Stat pentru Culte îl ocupă sprijinirea financiară a 
construirii şi restaurării lăcaşurilor de cult, precum şi grija pentru valorificarea 
patrimoniului istoric, artistic şi cultural al cultelor, prin organizarea de expoziţii şi 
de muzee confesionale.

Întemeierea instituţiei actuale se leagă de însuşi momentul de fundamentare 
al statului român modern, prin Unirea Moldovei şi a Ţării Româneşti. Imediat după 
alegerea lui Alexandru loan Cuza ca domnitor al Moldovei şi al Ţării Româneşti, 
în ianuarie 1859, au fost înfiinţate la Iaşi şi la Bucureşti câte un Minister al 
Cultelor. Începând din anul 1862, odată cu unificarea administrativă a Principatelor 
Române, a luat fiinţă Ministerul Cultelor, a cărui continuitate durează până astăzi. 
Intre anii 1867-1921 a funcţionat sub denumirea de Ministerul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice, tocmai pentru a accentua caracterul principial al activităţii 
Bisericilor pentru educaţie şi instrucţie, cunoscându-se faptul , că în perioada 
respecţi vă şcolile confesionale aveau o mare pondere în sistemul educaţiei naţionale.

După realizarea Marii Uniri din 1918. Mini /> ■»* r» •P/~v o -fv> I t* * WO l.
organul central al statului pentru probiemeiecuiteior religioase (1921-1930), pentru 
a reveni la forma Ministerul Cultelor şi Instrucţiunii Publice (1930-1939), după care 
s-a reorganizat în Ministerul Educaţiei Naţionale, Cultelor şi Artelor (1940-1945), 
pentru ca în perioada 1946-1957 să redevină Mini«;tprnl Cultelor; apoi a fiincţicnat 
sub denumirea de Departamentul Cultelor (1957-1990). Asocierea cultelor cu artele 
în perioada interbelică justifică în special activitatea de depistare, restaurare şi 
conservare a monumentelor istorice religioase, motivată şi prin constituirea şcolii 
româneşti de restaurare în cadrul Comisiunii Monumentelor Istorice. Propaganda 
României peste hotare era axată în aceeaşi perioadă pe popularizarea valorilor 
eclesiastice cu caracter de unicat în Europa.

In urma Revoluţiei din 1989, vechiul organ redevine pentru o scurtă perioadă 
Ministerul Cultelor (ianuarie - iulie 1990), după care funcţionează până în prezent 
sub forma de Secretariat de Stat pentru Culte. în aceşti ultimi ani, legătura 
instituţiei cu Guvernul s-a realizat prin intermediul unui ministru secretar de stat.
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iar între anii 1996 - 1998 se află în dependenţă directă de primul ministru. Dată 
fiind puternica implicare a cultelor religioase în toate domeniile vieţii spirituale şi 
culturaledin România, firesc este ca dependenţade primul ministru să se perpetueze 
până va redeveni un Minister al Cultelor.

în decursul vremii. Ministerul Cultelor s-a implicat permanent în ridicarea 
prestigiului vieţii şi activităţii cultelor religioase recunoscute din ţară, fiind, spre 
exemplu, deosebit de activ în momentele fundamentale ce au dus la obţinerea 
Autocefaliei şi la ridicarea Bisericii Ortodoxe Române la rang de Patriarhie.

încă de la înfiinţarea sa în anul 1859, Ministerul cultelor a avut ca demnitari 
pe cele mai reprezentative personalităţi ale vieţii politice, ştiinţifice şi artistice ale 
vremii, dintre care ne mărginim să semnalăm: Alexandru Odobescu, Dimitrie 
Bolintineanu, C. A. Rosetti, Titu Maiorescu, Take lonescu, Spiru C. Haret, I. G. 
Duca, Simion Mehedinţi, P. P. Negulescu, Vasile Goldiş, Nicoiae lorga, Dimitrie 
Guşti, episcopul academician Nicoiae Colan, Ion Nistor, Mareşalul Ion Antonescu
etc.

Prezentăm mai jos lista demnitarilor care au condus această prodigioasă
instituţie, care a fost permanent implicată în destinul spiritual al ţării.

Bibliografie:
1. Pr. prof dr. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. 3, p. 
126-142,413-415,524-529;
2. Nicoiae Dobrescu, Studii de Istoria Bisericii Române contemporane. Bucureşti, 
1905, p. 162-190;
3. Constantin \*âxv\x. Autocefalia Bisericii Ortodoxe Române, în "Studii Teologice", 
an VI, nr. 9-10, 1954, p. 511-530;
4. Take lonescu. Legea clerului. Bucureşti, 1893;
5. Tit SlmedrQii, Patriarhia românească, acte şi documente. Bucureşti, 1926, p. 226;
6. Niculae Şerbănescu, înfiinţarea Patriarhiei Române, în "Biserica Ortodoxă 
Română", an XCII, nr. 11-12, 1975, p. 1384-1400;
7. Istoria României, voi. IV, Bucureşti, 1964, p. 358-363.

CONDUCĂTORII 
IN ST IT U T IE I CU A T R IBU T II ÎN D O M EN IUL C U LT ELO R

La Iaşi (1859 - 1862)

Perioada Numele şi prenumele Funcţia
%

17.01 - 06.03.1859 Costache Rolla Ministrul Cultelor

08.03 - 27.04.1859 Dimitrie A. Sturdza Ministrul Cultelor

27.04 - 10.11.1859 Alexandru l'eriachiu Ministrul Cultelor
1
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Perioada Numele şi p renum ele Funcţia

10.11.1859 - 03.04.1860 Alexandru Teriachiu Ministrul Cultelor

30.04.1860 - 17.01.1861 Arhim. Melchisedec Ministrul Cultelor

17.01 - 23.09.1861 Gheorghe Cuciureanu Ministrul Cultelor

05.10.1861 - 22.01.1862 Alex. C. Cantacuzino Ministrul Cultelor

La Bucureşti:

Perioada Numele şi prenumele Funcţia

25.01 - 27.03.1859 loan C. Cantacuzino
- ------1
Ministrul Cultelor

27.03 - 06.09.1859

1
>

>

1

Constantin Al. Cretulescu Preşedinte al 
Consiliului de 
Miniştri şi 
Ministrul Cultelor

06.09 - 11.10.1859 loan C. Cantacuzino Ministru ad-interim 
la Culte

11.10.1859 - 28.05.1860 Alexandru C. Golescu Ministrul Cultelor

28.05 - 13.07.1860 Constantin A. Rosetti Ministrul Cultelor

13.07.1860 - 14.04.1861 Vasile Boerescu ad-interim la Culte

Dimitrie Ghica

1

numit Ministrul 
Cultelor
17.10.1860 II

30.04 - 12.05.1861
:

loan C. Cantacuzino
1

Ministrul Cultelor

12.05 - 11.07.1861 Vasile Mălinescu Ministrul Cultelor

19.07. i861 - 22.01.1862 Scarlat Fălcoiu Ministrul Cultelor

1862 - 1880:

Perioada Numele şi prenumele Funcţia

22.01 - 24.06.1862 Grigore Balş Ministrul Cultelor

Barbu Belu de la 1.02.1862
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Perioada Numele şi prenumele Funcţia

24.06.1862 - 1 1.10.1863 Gheorghe Creţeanu Ministrul Cultelor

Nicolae Dimitrie 
Racovită

de la 16.07.1862

Gen. Christian l ell de la 30.12.1862

Alexandru Odobescu de la 26.05.1863

11.10.1863 - 26.01.1865 Dimitrie Bolintineanu
■

Ministrul Cultelor

Nicolae Cretulescu din 19.07.1864

26.01 - 14.06.1865 George Vernescu Ministrul justiţiei şi 
Cultelor

14.06.1865 - 11.02.1866 Dimitrie Cariagdi*■ Ministru ad-interim la 
Justiţie şi Culte 
din 27.06.1865 - 
Ministru plin

15.02 - 19.07.1866 Constantin A. Rosetti Ministrul Cultelor

19.07.1866 - 21.02.1867 Ion Strat Ministrul Cultelor

01.03 - 05.08.1867 Dimitrie Brătianu Ministrul Cultelor

17.08.1867 - 15.11.1868 Dimitrie Guşti
%

Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

%

16.11.1868 - 12.12.1868 Papadopol Căliman Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

IO 10/T0 10rv/l ÎO-TA- IO.UH. i o/ u George M âizescu Ministrul Cultelor şi 
instrucţiunii Publice

20.04 - 14.12.1870
1

Vasile Pogor
1

Ministrul Cultelor şi
Instrucţiunii Publice

18.12.1870 - 11.03.187] Nicolae Gr. Racovită Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

11.03.1871 - 07.04.1873 Gen. Christian l ell Ministru Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

%

07.04.1873 - 30.03.1876 1 itu Maiorescu Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice
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Perioada Numele şi prenumele

04 - 26.04.1876 Alexandru Orăscu

Funcţia

VIinistrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

27.04.1876 - 24.I I .  1878 Gheorghe Chiţu Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

28.11.1878 - 10.07.1879 George Cantilli VIinistrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

1! .07.1879 - 20.07.1880 Nicolae Cretulescu VIinistrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

20.07.1880 - 09.04.188 Vasile Conta Ministrul Cultelor şi 
instrucţiunii Publice

1881-1944:

Perioada Numele şi prenumele Funcţia

10.04.1881 - 01.07.1882 Alexandru Urechia Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

01.08.1882 - 01.03.1888 Petre S. Aurelian Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

01.03.1888 - 20.03.1888 Constantin Nacu Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

22.03.1888 - 22.03.1889 l'itu Maiorescu Ministrul Cultelor şi 
.Instrucţiunii Publice

29.03 - 03.11.1889 Constantin Boerescu
!

Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

05.11.1889 - 16.11.1889 Theodor Rosetti Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

16.11.1889 - 15.02.1891 l itu Maiorescu Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

4

21.02 - 26.11.1891 George Dem 
l'eodorescu

Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

27.11.1891 - 03.10.1895 Take lonescu Ministrul Cultelor şi 
instrucţiunii Publice
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Perioada Numele şi prenumele Funcţia

04.10.1895 - 21.11.1895 Petru Foni Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

21.11.1895 - 26.03.1897 George Mârzescu Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

n

31.03.1897 - 30.03.1899 Spiru Haret Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

%

11.04.1899 - 06.07.1900 Take lonescu Ministrul Cu telor şi 
Instrucţiunii Publice

07.07.1900 - 13.02.1901 Constantin C. Arion Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

14.02.1901 - 20.12.1904
r

Spiru Haret Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

22.12.1904 - 22.02.1906 Mihail Vlădescu Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

22.02.1906 - 12.03.1907 Dr. Constantin Istrati Ministrul Cultelor şi
Instrucţiunii Publicei

12.03.1907 - 28.12.1910 Spiru Haret Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

29.12.1910 - 14.10.1912 Constantin C. Arion Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

14.10.1912 - 31.12.1914 Constantin G.
Dissescu

Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

04.01.1914 - 28.01.1918 Ion Gheorghe Duca Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

29.01 - 04.03.1918 Matei Cantacuzino Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

05.03 - 23.10.1918 Simion Mehedinţi Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

24.10 - 28.11.1918 Petru Poni Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

29.11.1918 - 12.12.1919 Dr. Constantin 
Angelescu

Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice
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Perioada Numele şi prenumele F unctia

01.12 1919 - 
16.12.1919

Octavian Goga Ministru Cultelor şi 
Instrucţiunii Publice

%

16.12.1919 - 12.03.1920 Ion Borcea Ministrul Cultelor şi 
Instrucţiunii Pub ice

13.03.1920 - 16.12.1921 Petre P. Negulescu Ministru Cu te or şi 
Instrucţiunii Pub ice

De la 12 iunie 1920 se creează Ministerul Cultelor şi Artelor.

Perioada
...................... . .... n

Numele şi prenumele Funcţia

17.12.1921 - 19.01.1922 Vasile Dumitrescu-Rrăila Ministrul Culte or 
şi Artelor

19.01.1922 - 26.04.1923 Constantin Banu Ministru Cultelor
şi Artelor

26.04.1923 - 29.03.1926 Alexandru l .epădatu Ministrul Culte or
şi Arte or

30.03.1926 - 03.06.1927 Vasile Goldiş Ministrul Cultelor 
şi Artelor

21,06.1927 - 09.11.1928 Alexandru l,epădatu Ministru Cultelor 
şi Artelor

10.1 1.1928 - 06.06.1930 Aurel Vlad
1

Ministrul Cultelor
f A 1 1 1 r \ 1 LV/ IV̂ t II

----------- ---------- -̂---------------->1

De Ia 14.11.1929 reapare Ministerul Instrucţiunii Publice şi Cultelor.

Perioada Numele şi prenumele Funcţia

07.06 - 12.06.1930 Ion 1 ogoşianu Ministrul Instrucţiunii 
Publice şi Cu telor

13.06 - 17.06. 930 Nicoiae Costăchescu Ministrul Instrucţiunii 
Publice şi Cultelor
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Perioada N um ele  şi prenum ele Funcţia

17.06 - 09.10.1930 Ghiţă Pop Vlinistrul Instrucţiunii 
Publice şi Cultelor

10.10.1930 - 17.04.1931 Nicolae Costăchescu Ministrul Instrucţiunii 
Publice şi Cultelor

18.04.1931 - 05.06.1932 Nicolae lortia Vlinistrul Instrucţiunii 
Publice şi Cultelor

06.06 - 10.08.1932 Ion Lugoşianu Ad-interim

1.08.1932 - 13.11.1933 Dimitrie Guşti Vlinistrul Instrucţiunii 
Publice şi Cultelor

14.1 1.1933 - 01.10.1934 Dr. Constantin 
Angelescu

Vlinistrul Instrucţiunii 
Publice şi Cultelor

02.10.1934 - 28.08.1936 Alexandru Lepădatu Ministrul Cultelor şi 
Artelor

29.08.1936 - 28.12.1937 Victor lamandi Vlinistrul Cultelor şi 
Artelor

29.12.1937 - 10.02.1938 loan Lupaş Ministrul Cultelor şi
Artelor

11,02. - 29.03.1938 Victor lamandi Ministrul educaţiei 
Naţionale şi 
ad-interim la Culte şi 
artă

30.03.1938 - 31.01.1939 Episcop Nicolae Colan Ministrul educaţiei 
Naţionale şi ad- 
interim la Culte şi
Arte din 20.06.1938 
Vlinistrul Cultelor şi

01.02.1939 - 23.11.1939 Nicolae Zigru Vlinistrul Cultelor şi 
Artelor

24.1 1.1939 - 10.05.1940 Ion Nistor Ministrul Cultelor şi 
Artelor

11.05 - 28.06.1940 Ştefan Ciobanu Ministrul Cultelor şi
Artelor
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Perioada \ u m e l e  şi p renum ele Funcţia

28.06 - 03.07.1940 Constantin Giiirescu Ministrul Cultelor şi
Artelor

04.07 - 08.07.1940 Horia Sima Vlinistrul Cultelor şi 
Artelor

08.07 - 04.09.1940 Radu Budişteanu Ministrul Cultelor şi 
Artelor

14.09.1940 - 26.01.1941 Traian Brăileanu Vlinistrul educaţiei 
nationale. Cultelor şi 
Artelor

27.01.1941 - 01.01.1942 General Radu Rosetti Ministrul cducatici 
Naţionale, Cultelor şi 
Artelor

12.01 - 04.12.1942 Mareşal Ion 
Antonescu

Vlinistru ad-interim la 
Vlinisterul Culturii 
Niaţionale şi Culte

04.12.1942 - 23.08.1944 Ion Petrovici Vlinistrul Culturii
Naţionale şi Culte

23.08 - 03.11.1944 General Ion Boiteanu Vlinistrul Culturii 
Naţionale şi Culte

04.1 1.1944 - 05.03.1945 Gheorghe Pop Ministrul Cultelor şi 
Artelor

1945 - 1997:

Perioada Numele şi prenumele Funcţia

06.03.1945 - 30.1 1.1946 Preot Constantin 
Burducea

Ministru Cultelor

01.12.1946 - 29.12.1947 Radu Roşcu eţ Ministrul Cultelor

30.12.1947 - 23.04.195 Stanciu Stoian Ministrul Cultelor

23.04.1951 - 02.06.1952 Vasile Pogăceanu
4

Ministru Culte or

28.01.1953 - 19.03.1957 Petre Constantinescu 
Iaşi

Ministru Cultelor



220 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

Perioada Numele şi prenumele Funcţia

1957 - 1975 Dumitru Dogaru Secretar general al
Departamentului
Cultelor. Din 1970 -
Preşedintele
Departamentului
Cultelor

1975 04.02.1977 Nenciu Gheorghe Vicepreşedintele
Departamentului
Cultelor

04.02.1977 - 07.05.1984 Ion Roşianu Preşedintele
Departamentului
Cultelor

A

07.05.1984 - 18.01.1990 Ion Cumpănaşu Preşedintele
Departamentului
Cultelor

18.01,1990 - 05.07.1990 Nicolae Stoicescu Ministrul Cultelor

06.07.1990 - 01.03.1995 Prof. Dr. Gheorghe 
Vlădutescu

Secretar de Stat al 
Secretariatului de Stat 
pentru Culte

01.07.1995 - 22.11.1996 11 ie Fonta Secretar de Stat al 
Secretariatului de Stat 
pentru Culte

23.11.1996 23.01.1997 George Cârstoiu Secretar de Stat 
ad-interim

23.01.1997 Dr. Gheorghe F. 
Anghelescu

Secretar de Stat al 
Secretariatul de Stat 
pentru Culte
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PR IM U L  POST DE RADIO ORTODOX DIN ROM ANIA
A ÎNCEPUT SĂ EM ITĂ  LA IAŞI

Redactor Şef, 
Mihai Doroşincă

Emoţie, bucurie, mirare...
Aceste sentimente şi multe altele însoţeau pe toţi cei ce forfoteau în Vinerea 

Mare pe lângă vechea casă dc ape din incinta Mănăstirii Goiia.
Era seară... 19 fară câteva minute... Deodată, începu să se audă slujba 

Prohodului de la Catedrala Mitropolitană din Iaşi,
Era Radio "Trinitas"...
Prima transmisiune... Primele emoţii...

Radio "Trinitas" aparţine Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei şi face parte din 
Institutul Cultural Misionar "Trinitas" care îşi are sediul la MănăstireaGolia. A fost 
înfiinţat din iniţiativa şi cu sprijinul nemijlocit al înalt Prea Sfinţitului Danie 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. Desfaşoară activităţi misionare, culturale, 
social-educative menite să sprijine cât mai intens activitatea 
cultural-misionară, educativă şi spiritual-socială a Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei.

Vrea şi reuşeşte, prin emisiunile şi oamenii săi, să ajungă la sufletele 
credincioşilor...

Radio "Trinitas"; un radio pentru sufletul dumneavoastră...

generală
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Vrea şi reuşeşte să aducă pacea, liniştea, dragostea, prietenia, dialogul între
oameni...

Vrea să-i apropie pe oameni de Dumnezeu...
Vrea să-i apropie pe oameni de credinţă...
Vrea să-i apropie pe oameni de oameni, de Biserică...
Radio "Trinitas" a fost o surpriză plăcută de Sfintele Paşti pentru toţi 

credincioşii. A început frumos, dar şi greu. Era o forfotă continuă. Redactorii, 
reporterii, tehnicienii, toţi încercau să-şi facă cât mai bine treaba, entuziasmul 
suplinind lipsa experienţei. Era (şi încă este) primul post de radio ortodox din 
România. Emisia este de 24 de ore, şapte zile pe săptămână. Era şi este foarte mult 
de muncă. Forfotă era ziua, dar şi noaptea. In sediile departamentelor de Ştiri, 
Muzică, Tehnic era permanent cineva. Doar slujba din noaptea de Paşti i-a rupt pe 
redactori de munca lor, pentru un timp, atât cât să meargă şi ei în biserică. Sfârşitul 
slujbei i-a adus însă din nou în radio. Atmosfera din noaptea de Paşti a fost 
extraordinară. La miezul nopţii sute de credincioşi intrau pe poarta Mănăstirii Golia 
mergând spre biserică. Treceau pe sub turnul Goliei şi, inevitabil, privirea le era 
atrasă de construcţia din stânga lor. înscrisul de la intrare îi edifica şi minuna în 
acelaşi timp: Radio "Trinitas” al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Mulţi dintre ei 
se rui2,au...

Prima zi de Paşti a fost "mângâiată" de razele soarelui, tainic participant la 
bucuria învierii Domnului, alături de redactori, reporteri, tehnicieni, ascultători...

Radio "Trinitas" a fost vizitat atunci de o echipă a TVR-laşi, care a făcut un 
reportaj. Ne povesteau, nu fară nostalgie, cum au început ei emisia în capitala 
Moldovei: cu bucurie, entuziasm, emoţie, dar şi greutăţi. Căldura şi prietenia lor 
ne-au încălzit.

Seara a fost deosebită. Am avut bucuria de a avea în studio, într-o emisiune
/ V

transmisă în direct, chiar pe iniţiatorul postului de radio "Trinitas": înalt Prea 
Sfinţitul Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. Părintele Mitropolit s-a adresat 
astfel, pentru prima dată pe calea undelor, proaspeţilor noştri ascultători, urarea 
pascală "Hristos a înviat!" ajungând deodată în fiecare casă în care se asculta Radio 
"Trinitas".

Radio "Trinitas" şi-a propus o serie de obiective, dintre care amintim: 
promovarea credinţei şi vieţii creştine, promovarea educaţiei moral-religioase, 
promovarea culturii creştine şi româneşti în context naţional şi internaţional, 
promovarea activităţilor social-filantropice ale Bisericii, iniţierea şi sprijinirea unor 
activităţi educative pentru protejarea naturii şi a mediului înconjurător, promovarea
uiaioguiui cu aue Diserici şi msuiuui care apara şi cumva aemnitaiea persoanelor 
umane şi valorile spirituale izvorâte din iubirea omului faţă de Dumnezeu şi faţă de 
semeni.

Emisiunilepostului de radio "Trinitas"sunt variateşi multiple: slujbe religioase 
zilnice (Rugăciunea de dimineaţă. Sfânta Liturghie, Vecernia, Miezonoptica), 
programeteologice(Cuvintelecredinţei,Teologieşi spiritualitate. Pelerini la locurile 
sfinte. Convorbiri duhovniceşti), programe culturale (Patrimoniu cultural. Artă 
eclesială,Noutăţi editoriale), programe pentru copii şi tineret (Gimnazium,Gaudea-

A

mus, Lyceum, îngeraşul meu), programemuzicale,ştiri, relatări, reportaje, interviuri. 
Proiiramele muzicale sunt ample, conţinând mai ales muzică relii îoasă şi cultă.
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Odată începută emisia, mesajele nu au întârziat să apară. Ne-au bucurat în mod 
deosebit cuvintele Prea Fericitului Patriarh Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe 
Române, care în încheierea spus: "B in e c u v â n le z d in  l o u lă  in im a  a c c s t  h ic e p i i t  ş i  r u ^

A

p e  B u n u l  D u m n e z e u  sâ  d â r u ia s c â  s ă n ă ta te  î n a l t  P r e a  S f in ţ i t u lu i  P ă r in te  M i t r o p o l i t  

D a n ie l  p e n t r u  Î m p l in i r e a  a c e s te i  o s te n e l i  In  M i t r o p o l i a  M o ld o v e i  ş i  B u c o v in e i ,  i a r  

c u v â n tu l  l u i  D u m n e z e u  c a re  v a  f i  r ă s p â n d i i  p r i n  in te r m e d iu l  p o s t u lu i  de  r a d io  

' T r i n i t a s ' '  să  f i e  a s c u l ta t  de t o i i  c e i  c a re  iub e sc  c u l t u r a  ^  f r u m u s e ţe a  O r t o d o x ie i  ^  

să a d u c ă  ro a d e  În s u t i te  f i  În m i i te  In  s u f le te le  l o r ' \

Numeroşi pelerini, români şi străini au vizitat sediul Radio "Trinitas"; de 
asemenea, numeroşi ierarhi, dintre care amintim pe P.S. Timotei Seviciu, Episcopul 
Aradului, lenopolei şi Hălmagiului, P.S. LaurenţiuStreza, Episcopul Caransebeşului, 
P.S. Teofan SinaituK Episcop vicar patriarhal.

Printre vizitatori s-a numărat şi domnul Gheorghe Anghelescu, Ministru 
Secretar de Stat pentru Culte, care a spus, printre altele: « P o s tu l  de  r a d io  v a  a ju ta  

f o a r t e  m u l t  la  r e a l i z a r e a  m is iu n i i  p e  c a re  o a u  p r e o ţ i i  In  e p a r h ia  a c e a s ta  [ . . . ] .  P r i n  

aces t p o s t  de  r a d io  se va  a ju n g e  m a i  u.^or l a  s u f le tu l  o m u lu i .  A m  în c re d e re  In  p o s tu l  

de  r a d io  ” T r i n i t a s ” ».

A fost un început foarte frumos, plin de emoţii, care va rămâne permanent în 
amintirea noastră, şi nu numai a noastră, căci Radio "Trinitas" este un "radio pentru 
sufletul dumneavoastră”.

DOLIA PO R TR ET E VO IEVO D A LE PE UN EP IT R A H IL  BRODAT  
DATÂND DIN SEC. AL XV-LEA, EX ISTEN T  LA M ĂN ĂSTIREA  PUTNA

(Opinii, controverse, precizări)

Dr. C la u d iu  P a r a d a is

l i  i  W i  i  U i i i U l  I L i

Faima inegalabilăa Mănăstirii Putna, cu rezonanţelesale profunde în conştiinţa 
poporului nostru, se datorează în primul rând faptului că aici îşi doarme somnul de 
veci strălucitul Ştefan-voievod, unul dintre cei mai iscusiţi comandanţi de oşti ai 
tuturor timpurilor, aprig apărător de ţară, genial om politic, diplomat, organizator şi 
ctitor de cultură românească, simbol al luptei seculare a neamului pentru 
independenţa, unitatea, libertateaşi demnitatea sa. îşi mai datoreazăapoi acest slăvit

aima şi forţa polarizaniă ininunaieior legende care s-au plăsmuit în jurul 
său, marilor serbări, cu tâlcuri adânci, care au avut loc şi, nu în ultimul rând, 
inestimabilelor comori artistice făurite şi adunate între zidurile sale sau făurite şi 
plecate dintre aceste ziduri.

Prestigioşi istorici români şi străini apreciază, pe bună dreptate, că la Putna se 
păstrează una dintre cele mai însemnate colecţii de artă medievală din lumea 
întreagă. Broderiile, manuscrisele, miniaturile, argintăriile, icoanele, sculpturile în 
lemn şi în piatră, mormintele voievodale ca şi monumentul în sine, considerat în 
ansamblul său, sunt ocrotite şi păstrate de veacuri, cu pioasă grijă, iar uneori şi cu 
mari riscuri pe care vrednicii slujitori ai Bisericii şi le luau asupra lor, mergând 
uneori până la sacrificiul suprem; ele sunt, de asemenea, cercetate, interpretate.
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prezentate şi popularizate, pe diferite căi, orale sau scrise, prin expoziţia permanentă 
a muzeului mănăstirii, în primul rând, dar şi prin frecventele expoziţii de artă 
religioasă orsianizate în tară sau peste hotare, în mari centre cultural-artistice aleO ^ i ^
Europei; la Paris şi Geneva, la Bruxelles şi Göteborg, la Atena şi Londra, la 
Stockholm şi Belgrad etc.

Broderii ca Sf. Aer din 1481; ca Procoveţele pentru disc şi pentru potir din 
acelaşi an; ca Dverele din 1483, 1485 şi 1500, reprezentând Bunavestire, 
Adormirea Maicii Domnului şi Răstignirea; ca Epitaful din 1490 şi ca marea 
Dveră din 1510, reprezentând, din nou. Adormirea Maicii Domnului; ca 
Acoperământul de mormânt al Măriei de Mangop din 1477, înfăţişând portretul 
defunctei, brodat în chip de gisant; ca Epitrahilele, Bederniţa, Rucaviţa şi 
Omoforul din secolele al XV-lea şi al XVI-lea constituie nu numai un florilegiu de 
capodopere ale artei medievale româneşti, ci şi ale celei universale.

Broderie deosebit de bogată în reprezentări figurative şi motive ornamentale, 
epitrahiliil sau patrafirul constituie una din componentele specifice şi obligatorii, 
totodată, ale veşmintelor purtate de preoţi şi arhierei în timpul oficierii serviciului 
religios. Are forma unei fâşii textile cu dimensiuni variabile, atingând uneori 
ungimeade aproape trei metri, iar lăţimea de circa 10-12 centimetri. Denumirea sa 

derivă din cuvântul grecesc epitracheiion, care desemnează modalitatea de 
îmbrăcare a acestei odăjdii pe după gât, fiind lăsată să cadă în faţă, de pe ambii 
umeri, în două părţi egale, cusute între ele sau încheiate cu nasturi decorativi.

Epitrahilui îşi are obârşia în orar, cu care a fost identic iniţial şi din care a 
descins, adaptându-se treptat la o altă manieră de îmbrăcare, pentru a marca 
deosebirea dintre preot şi diacon'. Distinct constituit, el apare pentru prima dată 
menţionat în scrierile Sfântului Gherman 1, patriarhul Constantinopolului între anii 
715-730.

Veşmânt liturgic specific cultului ortodox, epitrahilui aminteşte credincioşilor 
de ştreangul sau ştergarul cu care a fost tras de gât Mântuitorul spre locul 
crucificării, simbolizând, de aceea, în ansamblul veşmintelor sacerdotale, "jugul cel 
bun al preoţiei", care trebuie purtat cu smerfenie pentru că acesta este "darul Duhului 
Sfânt care se pogoară peste săvârşitorul de cele sfinte"'. Considerat ca un veşmânt 
esenţial, îmbrăcarea sa de către preot sau arhiereu la oficierea oricărui serviciu 
religios se impune cu atâta stringenţă, "încât Simeon. arhiepiscopul Tesalonicului, 
recomandă ca, în împrejurări de forţă majoră, când nu s-ar găsi un epitrahil la 
îndemână, să se pună în chip de epitrahil brâul, o altă pânzătură sau chiar o bucată 
de funie, după ce au fost binecuvântate în scopul acestei întrebuinţări...

Fetrecându-se in jurui grumazului, epitrahilui se îmbracă pe deasupra 
stiharului, împodobindu-1 cu decoraţiile sale figurative care înfăţişează - în cadre

' Petre Vintilescu. Liturjţhicrul explicat. lîucureşti. 1972. p. 104 şi nota 221 la .subsol.

■ i.V. Raiculescu. Biscrica, obicctcic sfinte din ca şi veşmintele bisericeşti. Bucureşti, 1903. 
pp. 72-73; Victor Aga, Simbolica biblică şi creştină. Timişoara. 1935. p. 106. art. Kpitrahil; l.D. 
Şteiane.scu. Iconografia artei bi/antine şi a picturii feudale româneşti. Ed. Meridiane, 
Bucureşti, 1973, p. 203.

’ Apud Petre Vintilescu, op. cit., p, 105.
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izolate - prooroci, apostoli, evanghelişti, mucenici, episcopi etc. sau praznice 
împărăteşti, adică scene din viaţa biblică a Mântuitorului, dispuse în arcade
arhitectonice sau în chenare geometrice, fie circulare, fie rectangulare, ornamentate
la rândul lor cu motive tradiţionale, simbolice, vegetale şi zoomorfe. Distribuite în 
registre paralele, două câte două, uneori aceste decoraţii se încheie, la poalele piesei, 
cu portretele donatorilor, îndeobşte voievozi sau mari dregători, şi cu scurte inscripţii 
votive ori de danie.

Veşmintele personajelor, brodate în tlre de aur şi argint, se păstrează adeseori 
intacte în toate detaliile lor, decantate, de altfel, prin stilizare, până la esenţele cele
mai sugestive. Chipurile acestora insă, atunci când au tost brodate numai în fire de 
mătase - material mai puţin rezistent - au devenit aproape irecognoscibile sub 
acţiunea distructivă a factorilor de microclimat, a celor biochimici şi mecanici, a 
eroziunii timpului, în general. Dar, aceiaşi factori, care produc asemenea efecte 
negative, conferă imaginilor respective şi o pecete nobilă, o patină cu inefabile 
preţiozităţi cromatice, cu ape şi cu scânteieri discrete de o inegalabilă distincţie./r

In confecţionarea epitrahilelor, arta broderiei româneşti ajunge la o mare 
măiestrie atât în stilizareafigurilor, cât şi în armonizareaculorilor, folosind materiale 
dintre cele mai preţioase; suporturi de mătase, dublate cu ţesături de in, broderii cu 
fire de aur şi de argint, culori vegetale discrete şi de un mare rafinament cromatic.

Cel mai vechi epitrahil românesc, ajuns până la noi, se găseşte la Mănăstirea 
Tismana şi datează din vremea lui Dan I (1383-1386), ori din primii ani ai domniei 
lui Mircea cel Bătrân (1386-1418). Un epitrahil de o mare măiestrie artistică şi 
iconografică au donat Alexandru cel Bun şi doamna sa Marina, în jurul anului 1427, 
Mănăstirii Bistriţa, dar, din păcate, acesta s-a pierdut peste hotare în timpul primului 
război mondial. Valoroasa piesă prezenta şi un deosebit interes documentar, 
deoarece conţinea, la poale, portretele donatorilor, primele portrete voievodale 
cunoscute în arta broderiei româneşti“*.

Din epoca lui Ştefan cel Mare se păstrează, la Mănăstirea Putna, mai multe 
epitrahilede o rară frumuseţe, executate chiar aici, din porunca marelui domn pentru 
slăvită sa ctitorie.

Brodat în întregime cu fir de aur, de argint şi de mătase colorată, epitrahilul 
care face obiectul prezentei comunicări este unul dintre cele mai frumoase din 
colecţia Mănăstirii Putna şi, totodată, unu! dintre cele mai uiiic cunsei vate. 
Continuând tradiţia iconografică a epitrahilelor din vremea lui Alexandru cel Bun, 
decoraţiile sale ilustrează - în mici compoziţii măiestrit regizate - momente 
semnificative din Noul Testament, fiind singurul epitrahil cu astfel de reprezentări 
ajuns până la noi din secolul a! XV-iea. La partea superioară, carc 5c pctrccc pc 
după grumaz, este înfăţişată Cina de la Mamvri, iar de-a lungul celor două poa'it,
în 16 medalioane, dispuse două câte două pe opt registre, încadrate de chenare 
înflorate, despărţite între ele prin broderii cu motive geometrice sau vegetale, sunt 
brodate 16 scene evanghelice: Bunavestire şi Naşterea, Prezentarea la templu şi

A

Botezul, Schimbarea la Faţă şi învierea iui Lazăr, Intrarea în Ierusalim şi Cina 
cea de taină. Rugăciunea de pe muntele Măslinilor şi Calvarul, Flagelarea şi

Maria Ana Musicescii. Broderia medievala românească. i-(J. Mcri(jiane, Bucureşti, 1969. 
p. 8. p. 29. cat. nr. 7 şi fig. 10-12.
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voicvoc;

Răstignirea, Punerea în mormânt şi Adormirea Maicii Domnului, Coborârea 
în iad şi Coborârea Sfântului Duh. Scenele menţionate sunt indicate cu inscripţii 
greceşti, iar în continuarea lor, spre capelele epitrahilului, în alte două medalioane, 
care au polarizat şi continuă să polarizezeîn mod deosebit atenţia cercetătorilor,apar 
mult discutatele portrete votive ale lui Ştefan voievod şi fiului său Alexandru. 
Acestea din urmă sunt indicate cu inscipţii slavone. Decorul se încheie cu două 
borduri înalte, reprezentând motive geometrice, brodate cu llr de aur. de argint şi 
de mătase colorată, sub care sunt prinse câte cmci canaturi, cu pasmanterii de 
mătase roşie învârstate cu fir de aur.

In medalionul cu portretul atribuit lui Ştefan cel Mare este brodată cu tu* de 
aur inscripţia votivă în limba slavonă: ’’Ştefan voievoc

A

In medalionul cu portretul lui Alexandru este brodată cu tir de aur inscripţia 
votivă în limba slavonă ’’Alexandru, ilul lui

Majoritatea cercetătorilor consideră că acest epitrahil este "anterior anului 
480". Virgil Vătăşianu afirmă, cu drept cuvânt, că nu ştie pe ce se întemeiază 

această datare propusă de l afrali. Având în vedere i'aptul că Alexandru, fiul lui 
Ştefan cel Mare, moare în anul 1496, piesa trebuie considerată anterioară faţă de 
acest an, saii. după expresia lui l.D. Şteianescu. ea "nu poate II posterioară acestui 
an, fiindcă fiul este arătat în viată alături de tată"\ Vasile Drăuut. însă, eludând 
aproximaţiile, o consideră categoric din 1490'\ Mai menţionăm, de asemenea, că 
unii cercetători, cum ar il C'orina Nicolescu, 'fheodor Manolache ş.a., îl numesc pe 
fiul lui Ştefan cel Mare. din acest epitrahil. Alexandrei , or se ştie că fml marelui 
voievod a rămas în istorie cu numele de Alexandru. Cel ce este cunoscut sub numele 
de Alexandrei era tlul lui lliaş, fratele lui Bogdan al 11-lea şi, deci, vărul lui Ştefan 
cel Mare, care a domnii de mai multe ori în Moldova, înainte de anul 1455. In 
sfârşit, s-au emis şi unele opinii diferite cu privire la identitatea celor două portrete. 
Ştelan S. Gorovei, bunăoară, crede că chipul lui Alexandru de pe epitrahilul de la 
Putna. înfaţişat "alături de un Ştefan voievod slăbănog, bărbos şi cu privirea dusă
- şi nu rotund la faţă. ras şi cu privirea expresivă, cum îl vedem pe Ştefan cel Mare

altui Alexandru, tium majoritatea portretelor bine păstrate - aparţine
voievodului Ştefan al II-lea"X In acest caz şi epitrahilul ar fl. desigur, din prima 
jumătate a secolului al XV-lea... Cu peste 10 ani mai înainte, însă. Teodora

uiCnţiu ca iiu trebuie sa cautaiVi ascîiianarea în astfel de portrete

\ / 1Г О  1 1 \ / ' 11 r> <  1 П П П I V  f  / > i ' t  o  » » 4 / n I  I \  \ i m c m
-  -  \  1 .  I  /  *

P 291-923: 1.1). Ştciancscu. Broiicriile de stil hi/antin şi moldovenesc în a doua jumătate a 
sec. \ \ . în \ol ( ultura moldovenească în timpul lui Ştefan cel Mare. I ditura Acadciiiici 
Române. IkicLircşli. 1964. p. 484.

Vasilc Diăgiil. Dicţionar enciclopedic de artă medievală românească. 1 ditura . t̂iinţillcâ 
cnciclopcdică. Biiciircsli. 1976. p. 137.

C'orina Nicolcscu. le/aurul de broderii şi ţesături al Mănăstirii Putna. în revista 
"Vlilropolia Moldo\ei :>i .Sucexci” nr. 7-8/1966, p. 449-4.‘S{); Tlieodor N. Manolache. Ştefan cel

5/1957. p..Mare şi v iaţa religioasă din v remea sa. în rev ista "Biserica Ortodoxă Română"
416.

ni

S •Şlefan S. (joroNci. Muşatinii. 1-ditura Albatros. Biieiiresli. 1976. p. 72.
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oentrii că "Chipul lui Ştefan nu este aici un portret, ci rămâne un simbol, rupt parcă 
din galeria de stlnţi aşe/aţi unii sub alţii în epitrahilelc epocii" ’. Celelalte portrete 
votive din epocă, repre/enlându'-l sigur pe Ştefan ccl Marc, fie brodat, fie zugrăvit 
ori miniat. infirmă totuşi această opinie, validând-o. mai curând, pe a lui Ştefan S. 
Ciorovei. Ne referim în primul rând la miniatura din faimosul l->vangheliar de la 
Humor din 1473 şi la fresca votivă dc la Voroncţ. la basoreliel'ul în piatră de la 
Vlănăstirea Vatoped - Athos. din 1496. la Dvera Răstignirii din 1500 de la Putna şi 
a cpitrahilul de la Dobrovăţ ~ toate contemporane voievodului - dar şi la pictura 

votivă din această ultimă ctitorie, care. dcsi zuţzrăviîă cu
> w  I

secol mai târziu, ne-a transmis întocmai figura sa. In toate aceste reprezentări. Ştefan 
cel Mare are chipul ras, rotund şi energic, ochii albaştri şi ageri, sprâncenele groase 
şi arcuite, nasul drept, mustaţa plină, pletele blonde şi ondulate, fruntea înaltă şi 
boltită. Aşadar, nimic asemănător cu chipul voievodului de pe cpitrahilul discutat 
de noi.

î  '  A  ■ . - \  · ·'■'
■ i -  < ■ · , ·■>' . ■. ' ■ ■»' ■ .' '  \· -"y 1  '

*  J  ' V '  '  '  . ‘  \  J k  ·  V i  ^ > t ■ ^ '  w ' ‘  ̂ ’■ V  ' ' j  1

Ceea ce a condus la identificarea eronată a personajelor respective este 
omonimia lor: Ştefan voievod, supranumit ai 11-lea, care a domnit de mai multe ori 
în Moldova între anii 1433 şi 1447, a avut un fiu numit Alexandru; Ştefan voievod, 
supranumit "cel Mare", care a domnit în Moldova între anii 1457 şi 1504 a avut. de 
asemenea,un fiu numit Alexandru. Ceea ce pledează pentru apartenenţaepitrahilului

Teodora Voincscu. Portretele Ini Ştefan cel .Mare în ai ta epocii sale. in \ol. C uitui a 
nioldo\enească în timpul lui Ştefan cel Mare. l.ditiira Acadcinici Române. Bucurcşti. 1964. p. 
469.
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discutat la domnia lui Ştefan al 11-lea şi nu a lui Ştefan cel Mare este nu numai 
deosebirea flagrantă dintre fizionomiile celor doi voievozi, ci şi deosebirea de 
factură tehnică dintre broderia în cauză şi broderiile din epoca marelui voievod.

NOTE:
1. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat. Bucureşti, 1972, p. 104 şi nota 221 la 
subsol.
2. l.V. Raiculescu, Biserica, obiectele sfmte din ea şi veşmintele bisericeşti, 
Bucureşti, 1903, pp. 72-73; Victor Aga, Simbolica biblică şi creştină. Timişoara, 
1935, p. 106, art. Epitrahil; l.D. Ştefănescu, Iconografia artei bizantine şi a 
picturii feudale româneşti, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1973, p. 203.
3. Apud Petre Vintilescu, op. cit., p. 105.
4. Maria Ana Musicescu, Broderia medievală românească, Ed. Meridiane, 
Bucureşti, 1969, p. 8, p. 29, cat. nr. 7 şi fig. 10-12.
5. Virgil Vătăşianu. Istoria artei feudale, voi. 1, Ed. Academiei Române, Bucureşti, 
1959, p. 921-923; l.D. Ştefănescu, Broderiile de stil bizantin şi moldovenesc în 
a doua jumătate a sec. XV, în voi. Cultura moldovenească în timpul lui Ştefan 
cel Mare, Ed. Academiei Române, Bucureşti, 1964, p. 484.
6. Vasile Drăguţ, Dicţionar enciclopedic de artă medievală românească, Ed. 
ştiinţifică şi enciclopedică. Bucureşti, 1976, p. 137.
7. Corina Nicolescu, Tezaurul de broderii şi ţesături al Mănăstirii Putna, în 
revista "Mitropolia Moldovei şi Sucevei", nr. 7-8/1966, p. 449-450; Theodor N. 
Manolachş, Ştefan cel Mare şi viaţa religioasă din vremea sa, în revista "Biserica 
Ortodoxă Română", nr. 5/1957, p. 416.
8. Ştefan S. Gorovei, Muşatinii, Editura Albatros, Bucureşti, 1976, p. 72.
9. Teodora Voinescu, Portretele lui Ştefan cel mare în arta epocii sale, în voi. 
Cultura moldovenească în timpul lui Ştefan cel Mare. Ed. Academiei Române, 
Bucureşti, 1964, p. 469.
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Haralambos G. Sotiwpoulos, Autorul o propune ca teză de
Mistagogia Sfântului Maxim
M ărturisitorul Introducere,
text, comentariu, traducere.
Atena, 1993, ediţia a Il-a, 264 p.

Apariţia lucrării Mistagogia 
Sfântului Maxim Mărturisitorul. 
Introducere, text, comentariu, 
traducere are o dublă motivatie.

>

In primul rând este o consecinţă 
a faptului că în ultima vreme tot mai 
mulţi teologi şi cercetători în probleme 
de patristică din Europa au arătat un 
interes mereu crescând faţă de opera 
Sfântului Maxim.

H MvcTaruria 
TOV anov MaîiMov tov

o H o a o r H T o v

eicarurH - keimendm -
KPITIKON VnOMNHMa - METBdPBCIC

M/nb xapafiâwnoyc r, cuTHPonoviiov
'flv. KaBĤHTou ̂  Tw ilaMemompî

'Eĥooic ̂(|i€Tâ 8iop8woe«v)

m\im\ 1993

In al doilea rând, după 14 ani de 
la prima ediţie, lucrarea de faţă, 
îmbunătăţită, apare şi ca urmare a 
înfiinţării cursurilor de Istorie a
dogmelor şi Simbolică, în cadrul 
secţiei de Studii patristice la Facultatea 
de Teologie din Atena.

doctorat.
Domnul Haralambos G .

Sotiropoulos, profesor Ia facultatea 
amintită, prezintă celebra lucrare a 
Sfântului Maxim într-un context pe cât 
de inedit, pe atât de interesant, 
aducând în atentia cititorilor elemente 
necunoscute, de o valoare intrinsecă. 
Autorul speră ca efortul depus "să 
constituie un început în seria de ediţii 
critice aie operelor Sfântului Părinte".

Cartea este scrisă în limba greacă 
şi are două părţi.

în prima parte, introducerea ne 
arată avantajul pe care îi prezintă 
actuala ediţie. Dacă prima ediţie a lui 
David Hoeschelius (1599) s-a bazat 
doar pe două manuscrise, J. Combefis 
în 1675 a folosit ediţia anterioară plus 
încă două manuscrise, iar Migne 
(1865) s-a inspirat după Combefis, 
lucrarea profesorului Sotiropoulos se 
bazează pe 25 de noi manuscrise 
descoperite între timp (dintre care 23 
needitate), la care se mai adaugă nouă 
manuscrise consultate. Pe lângă acest 
aspect, dacă se are în vedere şi cei al
îmbunătăţirilor aduse acum se noate
consiaia uşor oponunitaiea miţiaiivei 
profesorului grec.

In continuare sunt prezentate 
ediţiile anterioare ale Mistagogiei
(1599, 1624, 1654, 1675 şi ls65) 
precum şi traducerile care s-au făcut în 
decursul timpului în limbile turcă, 
franceză, italiană, greacă.

Viaţa şi în special opera Sfântului 
Maxim Mărturisitorul sunt redate 
detaliat, pe parcursul a 23 de pagini, 
lucrările fiind expuse pe categorii.

Autorul prezintă Mistagogia — 
"una dintre cele mai importante lucrări
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ale Sfântului Maxim" — într-o manieră 
academică, utilizând, când se impune, 
diterite scheme pentru înţelegerea 
fenomenului de succesiune sau 
influenţare a codicilor existenti. Mai 
întâi însă autorul arata i/voarcle carc 
au stat la baza lucrării Sfântului
Vlaxim Vlărturisitoru Ce mai
important dintre ele este "Despre 
ierarhia bisericească a Sfântului 
Dionisie Pseudoareopagitul. De l'apt, 
doar capitolul 111 din opera citată I-a 
inspirat pe Sl‘. Maxim în mod indirect. 
Oricât de puternică a fost influenţa 
Sfântului Dionisie, Sfântul Maxim nu 
a fost robit acesteia din punct de 
vedere ideoloцic. ci el "dezvolta teme 
dionisiene cu luări de poziţie şi idei 
proprii” (Sherwood).

"Mistagogia - spune Fiouyer - î 
arată pe Sfântul Maxim pări îtele
sniritualitătii bizantine". Ca o
conilrmare a catalogării de mai sus.
profesoru Sotiropoulos face o
prezentare consistentă şi la obiect a 
gândirii Sfântului Maxim precum şi a 
contextului teologic în care a fost
expusă, deseori apelânc 
Părinţi şi

a Silnti
a scrieri care au directa 

eeătură cu tema tratată. Pentru Sfântu
Vlaxim de exemnlu. mistaiioeia
mseamna imtiere m mister, m taina.
Slâiuul Cjriuorie ue N'vssa şi Si ani ui 
Cirigorie de Nazianz amintesc de 
"mistagogia" Cinei de faină. Sfântul 
loan Gură de Aur o înteleiie ca
1 ÎU i l L. „ j ... : I . .. .......

a c iucVcu  u i 1 n.)i b i m i e

ci întclesu ui I intciexp icare 
Scripturi".

Construcţia Mistagogiei ărată că 
Slantul Maxim nu a intentionat să 
înfaţişe/e prin ea o nouă "Liturghie", 
ci să facă o interpretare simbolică a 
diferitelor momente ale ci.

Partea a Il-a debutează cu 
prezentarea celor 25 de manuscrise

inedite precum şi a manuscrisului 
arhetip care a stat la baza tuturor 
celorlalte. Chiar dacă apar unele 
diferente de la un codice la altul, nu se 
infirmă concluzia că toate au de fapt 
sorginte comună şi, prin urmare, se 
înrudesc. С odicii sunt structurali în trei 
genuri; a, b şi c. prezentate 
comparativ. Diferenţele dintre aceste 
genuri sunt expuse sisiemaiic,

vedere omisiunileavandu-se
întâlnite.

m

In mod aparte se face comparaţia 
cu textul ediţiei Migne şi se 
evidenţiază îmbunătăţirile aduse. ̂ %

In tlnal urmează expunerea 
textului original al Mistagogiei cu 
indici şi comentarii şi, în paralel, o 
adaptare a acestuia la limbajul actual, 
pentru înlesnirea înţelegerii lui de către 
studenti. după cum afirmă autoru

Lucrarea reprezintă un succes 
centru teologia universală şi o 
provocare pentru tălmăcitorii de 
pretutindeni.

Teme de viată ascetică în 
"Capete despre iubire" ale 
Sfântului Maxim Mărturisitorul,
Haralanihos (î. Sotiropoulos. 
Doctor in Teoioţiie. profesor Ut 
lhiivcrsitatcit (fiti Atenei. Atena. 
I 9 9 ~. 290 p.

Cartea "Teme de viată ascetică..."4 Фeste o ucrare care se mscrie pe mia 
preocupărilorautorului fată de subiecte 
.oatristice.

Pe parcursul a 290 dc pagini sunt
prezeniate într-o arL̂ ă dezbatere
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C a p e te le  d e sp re  iu b i r e  ale Sfântului 
Maxim Mărturisitorii

Vlergând pe Hriil ucram.

a) p i  i\ i io c i ie  Ui suflet', cunoaştere 
şi necunoaştere, dragoste şi ură. frică şi
îndrăzneală, tristele şi bucurie;

b) p n v i io c i r e  tu  t ru p :  plăcere şi 
durere, sănătate şi boală, viaţă şi 
moarte, naştere de Iii şi nenaştere de 
Iii. boLiătie şi sărăcie.

Raţiunile lucrurilor sunt strâns 
legate de raţiunea supremă, 

care s-a inspirat Sfântul Maxim, Omul trebuie sa ajungă la nepătimire.
Nepătimitor este cel care rămâne 
"neinişcat iată dc lucru de amintirea 
lui” . Sfântul Maxim numeşte trei

observăm că autorul acordă toată 
atenţia asce/.ei,ca modalitate de păşire 
spre împărăţia lui Dumnezeu. 
Liăseşte mărturii în Vechiul şi Noul 
Testament în favoarea acestei practici 
duhovniceşti. Analizând sursele din

autorul observă idei comune cu ale 
Stantului Ivvagrie Ponticul, Origen sau 
ale [dionisie Pseudoareopagitul, dar
prezentate în manieră noua Sl
personală.
De asemenea, sunt arătate inlluentele 
din lllosofia clasică.

Întreaga concepţie ascetică a S f
VI a \ i m a г e u n d a m e n t a r e
'iristocentrică. l:Tbrlul omului de 
îndumnezeire îşi găseşte sprijin în 
faptul că Însuşi Mântuitorul Hristos 
S-a iacut Om. De aceea, omul poate 
deveni Dumnezeu.

In caoitolul I se exnun
concepţiile antropologice ale S 
Vlaxim. facându-se deseori referire 
scrierile altor Silnti Părinţi. După ce se 
tratează problema trupului şi a 
sulletului, o atenţie deosebită se acordă 
mintii, care este caracterizată de Si'. 

%

Vlaxim: "loc sfânt şi biserică a lui 
Dumnezeu", Mintea trebuie tin” "̂̂L i  L  C 4

permanent la adăpost de gândurile rele. 
Lucrurile îşi pun pecetea asupra 
suiletului şi pot constitui. în urma relei 
intrebumţări. o "piedică în dezvoltarea
şi curăţirea lui M In capitolul 11,
tratându-se tema păcatului, se arată că 
Sfântul Maxim nu explică noţiunea de

A

rău. ci \ orbeşte despre rolul lui negativ 
în \iata duhovnicească a omului.

Lucrurile (ta pragmata), care fac 
obiectul aceluiaşi capitol, se împart, 
după Sfântul Maxim în două:

ucruri" m care se concentrează toate
ispitele· femeia, banii, slava. L'rmea.^7  O  

C t

apoi o prezentare a patimilor, dintre 
care sunt reliefate în S(K*cial nulndi ia. 
iubirea de sine şi ura.

(4ipitolul 111 se ocupă de virtuţi. 
Se vorbeşte în mod deosebit despre 
dragoste, lacându-se iarăşi referire la 
gândirea patristică. S f  Vasile ce 
Mare. S f  Cirigorie de Nyssa. S f  loan 
Gură de Aur. Nicolae Kabasila sunt 
deseori menţionaţi.«  Щ

Ispitele, atlăm în capitolul IV. 
vin asupra omului datorită părăsirii lui 
de către Dumnezeu. Motivele părăsirii

1 a t r u , d u p ă s p u s e I esunt
Mărturisitorului:

a) din iconomie divină (este o 
părută părăsire, ca a Mântuitorului pe

b) pentru încercare:
c) pentru învăţătură, caracterizată 

drept "părintească":
d) pentru certare, 

oate acestea sunt pline de
"bunătate şi înţelepciune".

După o viată de luptă, urmează 
răsplata (capitolul V) - nepătimirea, 
cunoaşterea adevărată a lui Dumnezeu, 
care poate îmbrăca două forme: 
naturală şi supranaturală.

C'unoaşterea este strâns legată de 
credinţă şi de dragoste.

^ > 4___
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în concluziile de la sfârşitul cărţii 
se arată valoarea Capetelor despre
iubire ale Sfântului Maxim
Mărturisitorul. Chiar dacă din acestea 
transpare spiritul monastic, ele sunt la 
fel de importante şi pentru cei care nu 
sunt călugări.

Capetele despre iubire nu 
intenţionează să sperie pe om cu 
pedepsele, ci să-i facă cunoscute 
binefacerile unei reale vieţi 
duhovniceşti.

Pr. Petru Sidoreac

Marko Ivan Rupnik, L ’ARTE 
memoria della comunione. II
significato teologica misionano
dell 'arte nella sagistica di
Vjaceslav Ivanovic Ivanov,
Edizioni Lipa, Roma, 1994, 191 p.

descopere legăturile strânse existente 
între credinţă şi cultură, între Teologie 
şi artă. studiind îndeaproape operele lui 
Ivanov (t 1949), poet simbolist rus, 
filosof istoric şi teolog, profesor 
universitar în fosta Uniune Sovietică şi 
apoi în Occident.

. · ,  « .s ' . · , · ·  Ч*. -  .  -  .  -

ARTA memoria comuniunii. 
Semnificaţia teologico-misionară a 
artei în eseistica lui Vjaceslav
Ivanovic Ivanov este una din operele 
principale ale părintelui iezuit Marko 
Ivan Rupnik, profesor la Institutul 
Pontifical Oriental şi la Universitatea
Pontifiraiă Cireporiană Hin RomaO ^
totodată directorul Centrului de Studii 
şi Cercetări "Ezio Aletti" din acelaşi 
oraş, un centru pentru studiul 
raporturilor culturale şi religioase 
dintre creştinismul oriental şi cel 
occidental. Părintele Rupnik este şi 
pictor.

Printr-o cercetare atentă şi un 
limbaj frumos şi convingător, autorul 
lucrării de faţă caută şi reuşeşte să

Cartea lui M. 1. Rupnik, Arta 
memoria comuniunii..., este împărţită 
în şase capitole. In Introducere 
autorul ne propune o panoramă în 
decursul timpului cu privire Ia relaţia

Л .

dintre artă şi Religie. In antichitate arta 
era întru totul supusă Religiei, slujea în 
mod total acesteia; în epoca modernă 
post-renascentistă arta a declarat şi a 
sărbătorit autonomia sa faţă de Religie; 
după cele două epoci suntem în faţa 
unei evidente crize atât în privinţa artei 
cât şi a Religiei (p. !I). (Ultimele 
două afirmaţii credem că sunt valabile 
mai ales pentru Occident - n.n.).

Capitolul 1: "Pe urmele lui 
Soloviov" (pp. 19 - 50). După cum 
arată şi titlul, capitolul întâi prezintă 
dependenţa lui Ivanov de marele 
gânditor religios rus Soloviov care, la
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rândul său, preluase din patristica 
orientală (Origen, Sf. Vasile cel Mare 
şi S f Maxim Mărturisitorul) calea 
cunoaşterii integrale, care este triptică. 
In fapt, Soloviov este convins de 
unitatea substanţială dintre Bine, 
Adevăr şi Frumos. Facultatea umană 
legată de Bine este voinţa, cea lesiată 
de Adevăr este gândirea, iar cea legată

Adevărul, principiul care uneşte totul, 
«Unitotalitatea» tinde, pe cale 
evolutivă, de la inferior la superior, de 
la împrăştiere la comuniune sau
«Sobornost».

"Culturii organice" îi aparţine

de Frumos este sentimentul.

"marea artă", manifestare a unităţii, a 
gândirii şi a stilului. Din «marea artă» 
se naşte «cultura critică» în care grupul 
Şl individul se afirmă prm separarea de 
totalitate. Epoca critică manifestă treiUtilizându-le doar pe toate cele trei 

facultăţi (voinţă, gândire şi sentiment), tipuri de artă: "demotică" (opera
omul poate ajunge la o cunoaştere sau 
ştiinţă integrală (pp. 33-35).

A

In secolul trecut, bazându-sedoar 
pe sentimente şi concepte, cunoaşterea 
a pierdut unul din cele trei elemente 
componente, pe acela esenţial; relaţia, 
credinţa, afirmarea unei existente

^ ^  -I

absolute. Nu doar din cauza propriilor 
falsităţi şi devieri, dar şi pentru 
greşelile făcute înaintea ei. arta 
modernă şi în general cultură modernă 
a creat izolarea, individualismul. Este 
o cultură care s-a desprins de 
Dumnezeu, de iubire şi de aceea a 
întemniţat omul în sine însuşi, în 
gândirea şi instinctul său (pp. 36-50).

Capitolul 11: "De la împrăştiere 
ia unitate" (pp. 51-70) ţine să ilustreze 
importanţa unui principiu personal care 
poate uni părţile dispersate, izolate; 
"Doar un principiu personal precum 
iubirea poate fi principiul ieşirii din 
această fărâmiţare mortală. Doar un 
principiu care leagă împreună 
principiul religios ai aflrmarii iubirii
poate face cunoscut oamenilor

constrânge»«adevărul care nu 
adevărul-comuniunea - «Sobornost» 
care îi va face liberi" (pp. 68-69). Ca 
şi maestrul său Soloviov, Ivanov 
consideră creaţia artistică o cale de 
cunoaştere al cărei nucleu este credinţa 
în existenta Celuilalt, iar o astfel de 
cunoaştere este numită «mistică».

sintetică a unui individ pentru un 
colectiv divizat), "intimă", "de cameră" 
sau "d’elite" (de elită, făcută de puţini 
pentru puţini) şi "claustrală" (artiştii 
creează unitate reală, organică, care 
deschide o nouă epocă). Epoca noastră 
corespunde "artei claustrate" care 
ajunge la realităţi superioare cu un 
limbaj de acum sintetic.

Capitolul III; "Simbol - Mit - 
Teurgie" (pp. 71-98). "Simbolul este 
arta în care artistul caută să culeagă şi 
să transm ită conţinutu 1 care corespunde 
în mod real lucrurilor" (pp. 72). 
Ajungând la realităti superioare,O ·» I "

adevăratul simbol este înviorător, 
însutleţitor şi, fiind o realitate 
relaţională, se revarsă în religiozitate.
De fapt. o artă autentic simbolică se 
uneşte cu Religia. "Simbolismul 
idealistic" diminuează lucrul ("res") 
până aproape că-1 uită, cu atât mai 
mult în cazul realităţii superioare 
("realiora") şi accentuează în schimb 
”eui”, principiul individuaiistic.
"Simbolismu realistic" face sa
transpară în lucrurile reprezentate 
valoarea lor ontologică, legătura lor cu 
o realitate superioară, mai reală, 
"realiora". Artistul realist primeşte 
realităţile superioare în puritatea 
sufletului său (experienţa interioară) şi 
le transmite unui alt suflet (experienţa 
comună). Artistul trebuie să găsească

fl
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brma care să ajute persoanele să 
recunoască cu stupoare o realitate 
superioară care le era deja familiară, 
deşi într-o manieră obscură. O artă 
care apropie persoanele ce se recunosc 
înlr-un conţinut ("ade/iune corală" - p. 
88) şi înalţă comunitatea la un nive 
superior constituie "mitul". Actu 
artistului de a traduce în spaţiu şi timp 
pre/enţa Cuvântului întrupat, ca 
Pantocrator ce dă viată întreцii' cr
existente, constituie "teuruia". Acum 
artistul devine sacerdot, proiet, teurg.

eurgia. acţiune conjugată de om şi 
i^umne/eu, e ultima ţintă a artei 
claustrale.

Capitolul IV: "C reaţia artistică" 
(pp. 99-126). Adevărata cum)aştere. 
creaţia artistică eficace, presupune, 
după cum s-a /is, principiul mistic.
religios, principiu liderii către
realitatea nouă şi superioară. Viaţa 
coincide cu a primi în mod liber pe 
Dumnezeu, iubirea, credinţa în 
Celălalt. A spune lui Dumne/eu "fu  
eşti" înseamnă a spune "da" faţă de toi
ceea 'ce iubirea om u
creaţia, " fu eşti" recunoaşte nu numai 
că tu exişti în mod real. dar şi că eu 
trăiesc existenla ta ca Ilind a mea.

Artistul desfaşoară o dublă 
activitate: urcarea (primirea), de o 
m a n i e r ă m a t e r i a 1 - le m mină. ş i
с o b o 1' a 1* e a . î nt r-o m a n i e r ă
ideal-masculină. Pe parcursul urcuşului 
artistul ascultă, ca şi Moise pe munte. 
L'ând coboara, vorbeşte precum a
vorbit ivloise, ca ud o udat
VlomentLi creativ propriu-zis î
constituie coborârea, actul prin care se 
comunică în chip material, palpabil şi 
istoric, adevăratelevalori ale umanitătii 
recapitulate în Hristos. Artistul nu 
comunică noi revelaţii, ci revelea/ănoi 
forme, ajută lucrurile să reveleze

frumuseţea: materia însăşi îl înţelege şi 
îi răspunde cu iubire.

A

In realitate, "adevărata artă este 
revelarea viziunii fatălui asupra a tot 
ceea ce există în ceruri şi pe pământ. 
Arta are sens doar dacă face lucrurile 
să se vadă asa cum sunt ele în stadiu

Arta gcncreaza
or ultim" (p. I 22).

Capitolul V: 
cultura" (pp. 127-149). înţelepciunea 
lui Dumnezeu, forma care formează 
("forma formans") universul în 
Ciândirea Divină şi poartă de grijă 
întreiiii existente, este analouă artei:
с r e e a z a с o m u n i с a r e a, creeaza
с o m u n i u n e a s u p ra t e m p o r a I ă şi
supraspaţială. Creaţia artistică este şi
creaţie a culturii, al cărei lapt esenţia
este comunicarea de semnificaţii si> i
valori. O viziune despre om ca fiinţă 
autonomă, autosuflcientă va naşte o 
cultură după imauinea sa, limitată în 
coordonaleie în care se mişcă eu! său. 
In schimb, "adevărata artă creează 
cultura. tăcând vi/ibilă lumea 
realităţilor superioare, sau a sferelor 
superioare, unde se vede şi se 
experimentează adevăratul sens şi 
adevărata semnificaţie a tuturor 
lucrLirilor..." (p. 145). l.a baza (M'icărei 
culturi adevărate (cultura " Thesaurus") 
se află principiul religios sau principiu 
adeziunii si al comuniunii. Acest

%

orincipiu religios este unicul garant a 
culturii, dat fiind faptul că el nu 
')ermite niciodată culturii să devină
с o n s t r a n ă t o a r e . 
exclusivistă, violentă.

î n ş e 1 ă t o a r e

C'apitolul VI: "Arta - misiune a
l) nitotalitătii" (pp. 15 1-176).
înţelepciunea divină. Memoria lui 
Dumnezeu tine în viată tot ceea ce 
iubirea divină a creat şi i>a dai viată.> « 
VIemoria lui Dumnezeu sau aducerea 
aminte divină îşi aminteşte de toţi cu 
iubire, l'ste înţelepciunea - Memoria
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care trezeşte în tliil risipitor, când el a 
cheltuit totul, nostalszia existenţială 
după Celălalt. Astt'el. vine momentu 
când în flecare culUirâ. in orice ept>că 
se lace simţită InţcIcpciunca ca 
nostalgie dupa Celălalt, care determina 
să se rostească "Tu eşti” şi "eu sunt a 
1'ău". { 'picentrul ’Ч hiitotalitâtii" care
a i*e o Memorie proprie şi o
Inieiepciune proprie este Hristos, Care 
creea/ă atât omul cât şi cultura.
Revelaţia Ul l Iristos constituie
deplinătatea culturilor.

în "Concluzie" (pp. 177-182) M. 
1. Rupnik afirmă că. în mod esentia

i şmisiunea artei este aceea de a deveni 
cu adevărat reală, de a participa în 
mod real la restaurarea universală a
omului si a creaţiei. Primind în mod\
iber divinul .si teuruia, arta e proietică 
lentru alte cunoaşteri şi dimensiuni ale 
culturii, revelând acestora că datoria 
or este aceea de a-şi pune propriile

cunostinte in s u [rd realitătiloi
sunerioare. Aria esle concretizarea
iac 11 uiiiversa e. a
universa

UI "shalom"

Pr. Л7С7/ V o in c a
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RAPOARTELE ADUNARII EPARHIALE -  1997

"în zilele de 17 şi 18 ianuarie a.c. au avut loc. la Centrul eparhial - Iaşi, 
lucrările Adunării eparhiale a Arhiepiscopiei Iaşilor care a analizat activităţile 
multiple ale eparhiei ce cuprinde 13 protopopiate, 807 parohii, 90 mănăstiri 
şi schituri, 11 şcoli de teologie şi mai multe instituţii misionare de cultură şi 
caritate.

Deşi se înregistrează un progres vizibil faţă de anul precedent în ceea ce 
priveşte numărul activităţilor în toate sectoarele, totuşi este nevoie de o 
intensificare a lucrării misionare a eparhiei, astfel încât să se poată răspunde 
cerinţelor crescânde din contextul social în care ne aflătn.

In acest sens. enutnerăm principalele hotărâri şi priorităţi stabilite de 
Adimarea eparhială pentru anul 1998:

1. S-a stabilit o cotă de hm ânări pentru fiecare parohie şi mănăstire, în 
vederea susţinerii responsabile şi eficiente a activităţii misionare a eparhiei:

2. S-a hotărât ca preoţii navetişti care au casă parohială şi nu locuiesc 
în aceasta să fie eliberaţi din funcţia de paroh şi să se vacanteze parohia, 
urmând ca în acest post să fie numiţi preoţi care să locuiască în parohie:

3. S-a aprobai reînfiinţarea Consistoriului monahal eparhial. în vederea 
întăririi disciplinei monahale din mănăstiri şi schituri:

4. S-a hotărât urgentarea măsurilor de construire de biserici în cele 99 
de localităţi fără locaş de cult şi de construire de case parohiale în cele 389 
de parohii care nu au casă parohială;

5. Organizarea operei de caritate a eparhiei. în situaţia de criză 
economică prin care trece ţara, pentru a veni în sprijinul credincioşilor din ce

'• N 4 Ti# t îl? / t /"f T·· / T i f
/ / /  L C  I U L A I  L 4  L A I  14 solidaritatea creştină;

6. Intensificarea lucrărilor de restaurare şi consolidare a monumentelor 
istorice, precum şi continuarea lucrărilor la cele 95 de biserici aflate în 
constructie;

9 ’

7. Intensificarea legăt urilor dinirc pruiu/Mjpiuic şi cele 11 şcoli de teologic 
din eparhie (Facultatea de Teologie Ortodoxă - laşi. 6 Seminarii Teologice 
liceale, 2 şcoli de cântăreţi bisericeşti şi 2 şcoli postliceale teologico-sanitare);

8. Intensificai^ea activităţilor cu tineretul din parohii, mai ales în mediul 
rural;

9. Sporirea efortului de prevenire şi respingere a prozelitismului sectar 
printr-o pastoraţie şi o misiune mai dinamică şi adecvată;

10. Folosirea mai eficientă a centrelor de conferinţe şi seminarii din 
eparhie (Institutul Ecumenic "S f Nicolae" - Iaşi, Centrul Cultural Pastoral "S f 
Daniil Sihastrul” - Durău, Academia Teologică Ortodoxă "S f loan lacob" -
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Neamţ, Casa de Pelerinaj ''S f Cosma şi Dam ian" - Băllăteşti şi Institutul 
cultural-misionar "Trinitas" - Mănăstirea Golia, recent înfiinţat) pentru 
promovarea mai intensă a coresponsahilităţii Bisericii cu instiluliile de cultura, 
ştiinţă şi adminisiraţie publică, in vederea înnoirii societăţii române 
contemporane pe baza valorilor permanente ale iubirii fală de Dumnezeu şi 
faţă de oameni:

11. Implicarea mai dinamică a fiecărui membru din Adunarea eparhială, 
în circumscripţia din care face parte. în rezolvarea problemelor cu care se 
confrunta Biserica pe teren.

Anul acesta. în luna iunie, vor avea loc noi alegeri pentru constituirea 
noii Adunări eparhiale.

Adunarea eparhială a fost precedată, in data de 13 ianuarie a.c., de 
întrunirea cu cei 13 preoţi protopopi din eparhie care au prezentat dări de 
seamă amănunţite privind activitatea protopopiatelor pe anul 1997.

Lucrările Adunării eparhiale au începui cu un Te-Deum săvârşii în 
Catedrala MitropoUtană, sâmbătă, 17 ianuarie a.c.. ora 9.00 şi s-au încheiat 
cu Sfânta Liturghie şi o rugăciune de mulţumire, toi in Catedrala 
Mitropolitană, duminică, 18 ianuarie a.c., ora 9.30, la care au slujit preoţii 
consilieri şi protopopi şi au asistat membrii mireni ai Adunării eparhiale.

La sfârşitul Sfintei Liturghii, înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel a 
prezentat mulţimii de credincioşi din Catedrala milropolilană o dare de seamă 
a lucrărilor Adunării eparhiale.

Prin  bogăţia lucrărilor ei, prin realismul şi responsabilitatea cu care au 
fost abordate problemele misionar-pastorale ale eparhiei şi prin atmosfera de 
rugăciune cu care au începui şi s-au încheiat lucrările ei, Adunarea eparhială 
a fost un moment binecuvântai de Dwwnezei/". (Candela Moldovei, nr. 2/1998)

DARE DE SEAMA  
PRIVIND ACTIV ITATEASECTO RULIJI 

ADMINISTRATIV- B ISER IC ESC
ÎN ANUL 1997

Cons. administrativ Pr. Vasile A n d re ica

Atât la nivelul sectoarelor şi subsectoarelor Centrului eparhial cât şi la nivelul 
protopopiatelor, parohiilor şi mănăstirilor din întreaga Arhiepiscopie, cu mici excepţii, 
preoţimea şi ceilalţi salariaţi sunt angajaţi plenar în lucrarea sfântă a Bisericii, sub toate 
aspectele ei, făcând din instituţia bisericească un organism viu şi dinamic, deşi 
d u 11 a 1 11 d rol i n m ̂ ite r i a 1, ca şi cele legate de prozelitismul de toate nuanţele, nu 
sunt puţine.

Prin întreaga activitate administrativă, culturală, economică, social-filantropică şi 
misionară Arhiepiscopia laşilor se distinge între celelalte eparhii din Patriarhia Română 
printr-un ritm susţinut, care a condus la un progres continuu al activităţii administrative, 
cu efecte pozitive în toate sferele de activitate ale eparhiei.
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n CC le ce urmea/â vom pre/enla structurile administrative ale Arhiepiscopiei 
laşilor, situaţia acestora la /i, in date şi cifre, pe ilecare nivel, în parte: Astl'e

A) LA NiM I l I rPARMlI I
In conformitate cu Art. 103 şi 109 din Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe 

Române, statul de funcţii al CA*niruhii eparhial-laşi s-a completat prin înfiinţarea unui 
număr de 1 5 posturi noi: C'onsilier asistenţă socială (1 ), Operator calculator (3), maistru 
( 1). director ( I ). referent (3). şef secţie (2), asistent social (2). prc(M misionar ( 1 ),

In ce priveşte mutaţiile de personal hi (Y'ntrul eparhial în 1097. menţionăm că au 
avut loc următoarele transferuri: din postul de Redactor în cel de Redactor şci'i i ). din 
postul dc Corector în cel de Redactor ( 1), din postul de ('orector în cel de 

ehnoredactor ( 1 ). din postul dc Bibliotecar în cel de Supraveghetor Muzeu ( I i.
Au fost încadrate un număr dc 9 persoane în următoarele posturi: l;xarh ( 1 ), 

bibliotecari 1 ), f uncţionar Administrativi I ), Redactori 1 ), l ehnoredacior { 1 ). Corector 
(2), Director (2). Au încetat contractele de muncă a 4 persoane carc au llincţionat în 
următoarele posturi: cxarh. analist programator, lehnoredacior, lehnician dentar.

La nivelul C entrului eparhial statul de funcţii cuprinde un număr total de 32 
costuri, din care 222 ocupate şi 99 de posturi vacante.

Situaţia salarizării personalului încadrat la (Y'ntrul eparhial se prezintă astfel: din 
totalul de 222 posturi ocupate, \5 sunt plătite din fonduri proprii, 59 beneficiază de 
contribuţie simplă dc la bugetul de stat. iar 148 beneficiază de contribuţie dublă de la 
buuetul de stat.

La nivelul Arhiepiscopiei laşilor statul de liinclii al mănăstirilor cuprinde un 
număr total de 937 posturi, din care 693 ocupate şi 244 de posturi vacante.

Situaţia salarizării personalului încadrat pe statul de funcţii al mănăstirilor din 
Arhiepiscopia laşilor se prezintă astfel: din totalul de 693 posturi ocupate, 10 sunt plătite 
din fonduri proprii, 479 beneficiază de contribuţie simplă de la bugetul de stat. iar 204 
beneficiază de contributie dublă de la buuctul de stat.» a_

Situaţia unităţilor bisericeşti din cadrul Arhiepiscopiei laşilor la 01.12.1997 este 
următoarea:

Nu mă ni 
ce xiroiii

Nunu'iru · 
dc fi ia c

^iroiii Vira 
ocLişuri

Număr Iota 
nui năstiri

Număr U)ta
SC lituri

Număr 
larac isc

Număr
tola

mciocuri

Si)'' 282 26 54 36 46
In cadrul Arhiepiscopiei laşilor activează 14 preoţi misionari de caritate, din care: 

10 în judeţul laşi, 2 în judeţul Botoşani şi 2 în judeţul Neamţ.

H )  LA M\ KM I PROIOPOIMA I l I I I
In Arhiepiscopia laşilor funcţionează 13 protopopiate cu un număr de 807 parohii. 

Situatia sediilor acestor institutii este următoarea:

Număr
protopopiate

Sedii existente Sedii în curs de 
constructie

Protopopiate fară
sediu

9 4
Situaţia statului de funcţii la cancelariTÎe protopopiatelor este următoarea: dintr~un

total de 70 de posturi. 59 sunt ocupate, iar sunt vacante.
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Silualia salarizării personalului încadrat la cancclariilc prolopoi îatclor sc prc/intă
astfel: din totalul de 5̂  ̂ de posturi ocupate. U'rsi)ane sunt salari/atc din ibndurile
protopopiatelor. 41 benellciază dc contributie simpla de la bugetul de stat, iar 7 
beneficiază de contributie dublă de la bufetul de stal.

* ■

( ) I A MM I l I PAROninOK
In conformitate cu hotărârile Adunării eparhiale din am înfiinţat în acest an

încă 5 parohii.
AstfeK Arhiepiscopia laşilor, cu 13 protopopiate, funcţionează în prezent eu

lirmntnarea sitiîalie de posturi personal, !a nivelul pai'ohiilor;

Situatia
*

i’ostiiri ’osturi Posturi ’oslu ri Posturi Posturi
posturilor preoţi diaconi cântăreti

%
clopotari ghi/i paznici

OCUPA’ H 653 1 2 9 35 17

VACAN'I'I-; 245 612 T !5

rOTAL 898 0 831 45 8

număr de 35

Din totalul de )̂26 dc costuri ocupate 63 sunt salarizate intCLî.ral din fondurile 
xirohiilor, 581 beneficiază de contribuţie simplă de la bugetul de stat, iar 282 
benellciază de contributie dublă de la buuetul de stat.

n anul curent au fost programaţi la cursurile pastorale :ji de metodologie didactică 
59 preoţi şi au urmat aceste cursuri.

ntrunesc condiţiile de a urma cursurile pastorale şi de metodologie didactică un
preoţi, după cum urmează; 180 pentru cursuri de definitivare, iar 165 

'lentru cursuri de promovare.
n ce priveşte disciplina cieruhn în anul 1997, au fost judecate 8 procese şi au fost 

stabilite următoarele hotărâri de judecată; în cazul unuia dintre procese - "transfer 
disciplinar”, pentru două procese - "oprirea de la cele sfinte", pentru un proces - 
"canonisire la mănăstire": restul de patru procese sunt în evidenţa C'onsistoriului 
eparhia

Situaţia preoţilor şi diaconilor încadraţi în schemele parohiilor pentru 
Arhiepiscopia laşilor, după studii, este următoarea;

Categoria
V  Щ

Doctori în 
teologie

Abso venti
Щ

curs de 
doctorat

L.icentiati în
4  *

teologie
Absolvenţi

Ч

seminar

V

Studii
incomplete

PRi-xm 6 14 445 91
D AC'ON 0 0 1

Ф

0 0
■ 'О ГА . 6 4 446 9

A

In ce priveşte casele parohiale în Arhiepiscopia laşilor, situaţia se prezintă astfe

Numărul iota a parohiilor 
care au case paroiia с

Case parohiale în curs 
de constructie

Număru tota a 
paroiiii or Iară casc

434 28 389
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In anul 1997, situaţia numerică a clericilor hirotoniţi, pensionaţi şi decedaţi este
urmâtoarea:

Numărul
clericilor
hirotoniti

Numărul
clericilor
pensionaţi

Numărul
clericilor
decedaţi

Ranguri acordate

Preoţi Diaconi Preoţi Diaconi Preoţi
n

Diaconi Sachelar Iconom Iconom
'Stavrofor

27 2 13 0 8 0 2 6

La parohie au fost numiţi, în anul 1997, 29 de preoţi.
C a  pe un mare neajuns la nivelul vieţii spirituale şi administrative a parohiilor 

semnalăm faptul că o parte dintre P.C. preoţi fac încă naveta la parohie.
Prin adresa Permanenţei Consiliului eparhial numărul 43 1  din 16 noiembrie 1994 

s-a stabilit ca P.C. preoţi navetişti să înceteze naveta, să se preocupe de rezolvarea 
locuinţei în propria parohie şi să înceapă construirea de case parohiale.

In cadrul sectorului administrativ-bisericesc s-au lucrat în acest an un număr de 
2559  adrese, conform registraturii Centrului eparhial, care totalizează aproximativ 9200 
pagini.

DARE DE SEAIMA A SECTORULUI EXARHAT
PE ANUL 1997

Exarh Arhim. C lem efii H aralam

Arhiepiscopia laşilor, care administrează parohiile şi mănăstirile din trei judeţe: 
laşi. Neamţ şi Botoşani, are în jurisdicţia sa 90 de mănăstiri şi schituri, dintre care 10 
sunt fară vieţuitori, din motive bine cunoscute. Cele 54 de mănăstiri şi 36 de schituri 
viabile sunt răspândite pe tot cuprinsul eparhiei, dc la Mănăstirea Brădiceşti (S-E 
eparhiei) până la Schitul " S f  loan lacob" (N-V eparhiei), de la Schitul "Sfânta Treime"
- Ştiubieni (N eparhiei) până la Mănăstirea Tazlău (S eparhiei), urcând uneori până pe 
crestele munţilor (Schitul "Schimbarea la Faţă” de pe Ceahlău). Mănăstirile şi schiturile 
împodobesc eoarhia cu frumuseţea lor ?irhitprtnnică şi întăresc diihovniceşte pe 
credincioşii din preajma lor.

Te cuprinde emoţia şi bucuria când te gândeşti în câte locuri din eparhie 
credincioşii au posibilitatea să se roage alături de monahi.

C ea  mai mare concentrare de schituri şi mănăstiri se află în judeţul Neamţ 
(protopopiatele Piatra Neamţ şi Târgu Neamţ), unde 686 de monahi vieţuiesc în 17  
mănăstiri, iar 927  de maici în 4 mănăstiri, 187  de monahi în 32  de schituri şi 62 de 
maici în 2 schituri.A

In judeţul Iaşi, 169 de monahi vieţuiesc în 15 mănăstiri, 60 de monahii în 3
mănăstiri.
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In judeţul Botoşani, 62 de monahi vieţuiesc în 7 mănăstiri, 95 de maici în 3 
mănăstiri şi 10 monahi în 3 schituri.

A

In total sunt 54 de mănăstiri şi 36 de schituri în care vieţuiesc şi se roagă 2258  
de monahi şi monahii.

Dintre aceştia, anul trecut au depus voturile monahale 33  rasofori şi 4 rasofore. 
20 de monahi locuiesc în străinătate, dintre care:

• 7 maici în Cehia
• 3 maici la Ierusalim (toate din Mănăstirea Văratec)
• 4 maici în insula Miconos - Grecia (din Mănăstirea Miclăuşeni)
• 6 monahi în diferite schituri si mănăstiri din S f  Munte Athos,
Avem o mănăstire în Franţa - Rosiers, care are o activitate caritativă şi la care se 

fac pelerinaje şi întruniri culturale, condusă de Arhim. dr. loachim Giosanu.
Dintre vietuitorii din mănăstiri, 89 de monahi sunt elevi la seminarul "Veniamin 

Costachi" - Mănăstirea Neamţ, iar 6 maici urmează seminarul de fete la Mănăstirea 
Agapia.

Există şi monahi mai studioşi. Anul trecut au absolvii Facultatea de Teologie cinci 
monahi. Doi de la Catedrala Mitropolitană şi trei de la diferite mănăstiri. In prezent 
studiază la Facultatea de Teologie opt monahi şi două monahii. Menţionăm că mai sunt 
şi alţi monahi care studiază şi la alte facultăţi: Politehnică, Academia de Arte, Academ ia 
de Muzică Religioasă. Anul trecut au fost sfinţite de către l.P.S. Daniel 3 biserici noi 
aparţinând schiturilor S f  Cruce, Peştera şi Vama, toate dependente de Mănăstirea 
Bistriţa. De asemenea, în toată eparhia, sunt în construcţie 27 de biserici mănăstireşti, 
iar 1 1 biserici mănăstireşti - monumente istorice - au început lucrări de restaurare 
finanţate de Ministerul Culturii. Majoritatea mănăstirilor şi schiturilor au şi alte şantiere, 
zidiri din nou sau reparaţii la case, arhondarice, gospodării anexe, etc. încât am putea 
spune că nu există mănăstire sau schit ftră şantier.

In anul care a trecut, I.P.S. Daniel a hirotonit 39 de monahi, unii devenind 
diaconi, iar alţii preoţi pentru slujirea altarelor mănăstirilor şi schiturilor. S-au acordat 
şi două ranguri (de stavroforă monahiei Onufria, stareţa Mănăstirii Văratic, şi 
protosinghel ieromonahului Hrisostom Andrioaia de la Catedrala Mitropolitană, iar 
ieromonahul Melchisedec Sandu a fost hirotesit duhovnic).

Menţionăm că la Conferinţa anuală a stareţilor din Arhiepiscopia laşilor (4-5 
noiembrie 1997) s-au dezbătut următoarele probleme:

- Viaţa duhovnicească şi liturgică din mănăstirile eparhiei;
- Situaţia economică a mănăstirilor;
- Prozelitismul sectar în zona fiecărui aşezământ monahal în parte;
- Propuneri pentru întărirea vieţii duhovniceşti.
S-au acordat diplome de vrednicie tuturor mănăstirilor care au ajutat Mănăstirea 

Durău şi Centrul Cultural Pastoral cu diferite materiale şi alimente. Acestea sunt 
mănăstirile: Neamţ, Sihăstria, Secu, Agapia, Văratec, Petru Vodă, Sf. Trei Ierarhi,
Nechit, Bistriţa şi Golia.

1̂

In mod cu totul excepţional s-au acordat distincţii de vrednicie Stavroforei 
Teodora, stareţa Mănăstirii Durău, şi lerodiaconului Cleopa Nistor, administratorul 
Centrului Cultural, pentru activitatea pe care au depus-o în decursul anului.

C a  o propunere pentru anul 1998 - în ceea ce priveşte rangurile - aş dori ca 
stareţii Mănăstirilor Neamţ, Secu şi Petru Vodă să fie ridicaţi la rangul de arhimandrit. 
Toţi trei sunt licenţiaţi în teologie şi toţi sunt monahi duhovniceşti şi buni gospodari. 
Pentru Mănăstirea Neamţ un motiv în plus îl reprezintă trecutul, care ne arată că stareţul
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w

acestei mănăstiri trebuie să fie cel puţin arhimandrit, datorită istoricului acestei şi 
importanţei duhovniceşti din totdeauna.

A ,

In anul 1997 s-au produs şi acte de indisciplină între monahi. Astfel, 3 monahi au 
fost transferaţi în mănăstiri diferite, dar nici unul nu s-a prezentat la destinaţie; 2 sunt 
plecaţi din eparhie fară binecuvântare, iar unul a fost trimis în familie pentru tulburarea 
pe care o producea în obştea în care slujea.

Pentru actele de indisciplină în rândul monahilor, se impune reînfiinţarea 
Consistoriului monahal eparhial după cum era altă dată şi după cum prevede 
Regulamentul vieţii monahale, art. 104-106 .  întrucât Arhiepiscopia laşilor are 9 
arhimandriţi, dintre aceştia propun 3 pentru formarea noului Consistoriu monahal spre 
a judeca actele de indisciplină ale monahilor şi monahiilor. Cei propuşi sunt călugări de 
multă vreme, în vârstă şi cu experienţă atât administrativă cât şi duhovnicească, aşa 
încât cred că vor putea face faţă oricărei probleme de indisciplină monahală. Aceştia 
sunt:

I. Arhim. dr. Irineu Chiorbeja 
‘ 2. Arhim. loanichie Bălan
3. Arhim. Victorin Oanele

f f Ora et labora ’̂ - Dinamica vieţii monahale

Deşi în mod constant mai mulţi monahi au publicat în revistele "Teologie şi V iaţă” 
şi ’’Candela M oldovei” , anul care tocmai s-a încheiat a însemnat ceva mai mult din acest 
punct de vedere, şi anume, faptul că s-a încercat şi în parte s-a realizat ca în fiecare 
număr al revistei "Candela Moldovei" să fie o rubrică permanentă "Ora et labora", având 
colaboratori monahi.

Astfel, în numărul 1-2 (ianuarie - februarie) 1997 a apărut un reportaj intitulat: 
"laşul-oraşul cu şapte mănăstiri" semnat de Protos. Timotei Aioanei. Numărul 3-4 
(martie-aprilie) cuprindea meditaţia "Cununa Sfintelor Patimi", semnat de Arhim. 
Clement Haralam şi alte rânduri închinate Arhimandritului Cleopa llie (la vârsta de 85 
de ani) şi Mănăstirii S f  llie Bogdăneşti - "O pagină de istorie renaşte". De asemenea, 
într-o altă pagină a revistei se scria despre moartea neaşteptată a Stareţului Mănăstirii 
Zosin, Protosinghelul Firmilian, precum şi a unei călugăriţe venerabile de la Mănăstirea 
Văratec. luliana Ivan.

"Candela" din mai-iunie ne-a oferit întâlnirea cu alti monahi: Protos. Dosoftei 
Şcheul, "Paraclisul Facultăţii de Teologie din Iaşi", ori medalioanele: Arhim. Victorin 
Oanele - "L a  zi aniversară", Arhim. Clement - "Noul exarh" şi Ierom. Paisie, Stareţul 
Mănăstirii Bârnova.

Numărul iulie-septembrie al "Candelei" cuprinde articole semnate de lerod. Andrei 
V inca - "Un sat în sărbătoare", Florin Florescu - "Vârstele monahismului", Protos. 
Timotei Aioanei - "Spre aducere aminte", Pr. Nicolae Dorneanu - "O biserică măreaţă 
la Mănăstirea Sihăstria", Protos. Teodosie Paraschiv şi lerod. Andrei Vinca - "O casă 
pentru monahi şi pelerini pe muntele Ceahlău".

Ultimele două numere ale "Candelei" (aflate sub tipar) cuprind ample reportaje de 
la festivităţile din octombrie de la M. Neamţ şi Iaşi, precum şi de la întâlnirea cu stareţii 
şi stareţele la M. Durău, de la instalarea noului stareţ al M. Neamţ şi de la împlinirea 
a 25 de ani de stăreţie a Arhim. Victorin Oanele (semnate de Arhim. Clement Haralam 
şi Protos. Timotei Aioanei.
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C a o privire retrospectivă asupra anului 1997, în ceea ce ne priveşte, putem 
remarca constanta prezenţă a monahilor condeieri în paginile amintitei reviste.

Pentru viitor s-ar putea recomanda o mai strânsă legătură între mănăstiri, schituri 
şi Centrul Eparhial, pentru reflectarea evenimentelor importante în paginile publicaţiilor 
noastre, mai ales pentru faptul că revista "Candela Moldovei" este buletinul oficial al 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei şi cuprinde ştiri, informaţii proaspete, pe când 
"Teologie şi viaţă" trebuie să cuprindă subiecte cu anumită tematică. Pentru început am 
recomanda, în ceea ce ne priveşte, să se scrie despre virtuţile monahale, în primul rând 
despre ascultare, virtutea la care sunt chemaţi la intrarea în monahism toţi monahii.

Nădăjduim într-o continuare şi îmbunătăţire a paginii monahale şi în acelaşi timp 
a colaboratorilor ei, astfel ca această rubrică să devină un supliment al buletinului oficial 
"Candela Moldovei".

Mănăstiri mai sărace şi neajutorate

Nu putem vorbi de mănăstiri bogate atâta timp cât credincioşii Bisericii sunt 
săraci, dar între aceste mănăstiri sunt câteva care trebuie numaidecât ajutate ca să se 
piardă din cauza lipsei materiale.

Mănăstirile sărace: Şoldana, Dobrovăţ, Brădiceşti, Hiincea, Hadâmbu, Galata, 
Stavnic, Miclăuşeni, Zosin, Guranda, Agafton, Oneaga, Coşula, Lacuri, Balş.

Mănăstiri care au nevoie de preoţi: Sf. Trei Ierarhi, Cetăţuia, Stavnic, Dobrovăţ, 
Popăuţi, Ştiubieni şi toate mănăstirile de maici din eparhie.

A ,

In afară de acestea, trebuie să amintim că majoritatea mănăstirilor se confruntă cu 
lipsa de duhovnici, dar această lipsă o datorăm şi trecutului, şi care va fi împlinită în 
timp.

Propuneri pentru înnoirea vieţii monahale a Eparhiei

Este cunoscut faptul că monahii, în general, sunt oameni în căutare şi în mod 
special în căutarea liniştii sufleteşti. Dar până îşi găsesc linişte pot produce în jurul lor 
tulburare, dezordine şi să dea naştere la multe întrebări. Sufletul omenesc, când este 
strâmtorat din toate părţile, aşa cum spune Sf. loan Gură dc Aur, sc îndreaptă mai uşor 
spre Dumnezeu. De aceea, nădăjduiesc ca şi propunerile mele să vină în ajutorul 
vieţuitorilor din sfintele mănăstiri şi schituri.

• Pentru o bună supraveghere a monahilor propun ca exarhul de centru să fîe 
ajutat şi de un alt exarh pentru zona Botoşanilor care să facă dese vi7 ite în m^n^Qtirile
din zonă, observând felul lor de vieţuire şi comportament.

• întrunirile cu stareţii şi stareţele, egumenii şi egumenele să fie de două ori pe 
an, cu care prilej să se prezinte şi diagrama monahală.

• Să se facă întruniri cu duhovnici bine cunoscuţi pe zonele: Botoşani, Neamţ,
laşi.
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ACTIV ITATEASECTO RD LU ID E ASISTENŢĂ SOCIALĂ "DIACONIA"
IN ANUL 1997

Cons. asistenţă socială Pr. Radu Antonovici

în Arhiepiscopia laşilor, în urma concursului desfăşurat în luna septembrie ! 997, 
pr,n care s-au ocupat 16 din cele 27  de posturi disponibile pentru asistenţi sociali

teologi, ÎŞI desfăşoara activitatea un număr de 18 asistenti sociali teologi, în 8 din
cele 13 protopopiate ale eparhiei. în activităţile de asistenţă socială, alături de asistenţii 
socia I eo ogi şi cei 14 preoţi de caritate, care îşi desfăşoară activitatea în unităţile 
bugetare de pe cuprinsul eparhiei noastre, s-au mai implicat preoţii din parohii şi 
numeroase persoane voluntare, inclusiv studenţi şi elevi ai Institutiilor de învăţământ 
fe c lo g ic  din eparhia noastră.

Principalele activităţi de asistenţă socială desfăşurate în Arhiepiscopia Iaşilor, în
anul 1 997, au fost următoarele;

y\). Activităţi desfăşurate prin Unităţi de Asistenţă Socială;

1). Aparţinând unităţilor bisericeşti din eparhie:

a) brutării;

mulţi copii, asociaţii umanitare;

- existente; 3 (laşi. Paşcani, Dorohoi)
- în construcţie; 1 (Humuleşti)
- capacitate de producţie max.; 1.400 pâini/zi
- distribuirea pâinii (cu aproximaţie);
- 1 0 %  pentru caritate: unităţi de asistenţă socială, familii sărace

-90%  oferită la populaţie.

pentru săraci.
- existente: 3 (Iaşi, Dorohoi, Hârlău)
- în funcţiune: 2 (Iaşi, Hârlău)
“ în construcţie: 2 (Paşcani, Humuleşti)

'*r-' ^ ̂  vy
- număr de mese acordate: 1-3 mese/săptămână

c) cabinete medicale şi/sau stomatologice:

- 1 cabinet stomatologic la Centrul Eparhial Iaşi

Observaţie:
în Arhiepiscopia Iaşilor, a existat un cămin pentru maici la M-rea Văratec, cămin 

(;are a fost distrus de un incendiu în anul 1995 şi urmează şă fie refăcut.
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2) Aparţinând unor O.N.G.-uri patronate de Arhiepiscopia Iaşilor:
- Căminul pentru copiii străzii " S f  Andrei" Iaşi, cu 6 capacitate maximă de 

16 locuri, aparţinând asociaţiei umanitare "Familia Nostra" laşi, la care I.P.S. Mitropolit 
Daniel este Preşedinte de Onoare, iar conducătorul Sectorului de asistenţă socială 
"Diaconia" este Preşedinte Executiv,

B) Activităţi desfăşurate în protopopiate şi parohii:
Din datele centralizate, până la data de  1 5 . 1 2 . 1 9 9 7 ,  rezultă că activităţi de asistenţă 

socială mai consistente s-au desfăşurat într-un număr de 468 din cele 807 parohii de pe 
cuprinsul eparhiei. Activităţile desfăşurate au avut ca principal scop, şi în acest an, 
oferirea de ajutoare financiare şi/sau materiale celor mai importante categorii sociale 
defavorizate. Astfel, din datele primite, rezultă că ajutoarele acordate au fost în valoare 
totală de:

- Ajutoare financiare: 552 .641 .990  lei
- Ajutoare materiale : 2 7 4 .2 8 1 .9 5 0  lei
- Pâine pentru caritate: 105.000.000 lei 

Total: 9 31 .9 23 .9 4 0  lei

Beneficiari ai activităţilor de asistenţă socială au fost persoane instituţionalizate 
sau neinstituţionalizate, aparţinând celor mai importante categorii sociale defavorizate. 
In total, au fost acordate 12.608 ajutoare următoarelor categorii sociale defavorizate:

- Bătrâni: 3529
- Familii sărace şi/sau calamitate: 3750
- Persoane cu handicap: 980
- Persoane afectate de boli grave: 285
- Familii de romi: 3253
- Familii aflate în alte situatii

- decese: 667
- incendii: 108
- accidente: 37

In cazul persoanelor instituţionalizate, ajutoarele au constat, în general, din daruri 
acordate în cadrul unor acţiuni caritabile organizate cu ocazia marilor sărbători creştine, 
numărul total de instituţii beneficiare fiind de 67, printre instituţiile cel mai frecvent 
sprijinite aflându-se: spitalele, cămineie de bătrâni, azilei.>spital, casele de copn, 
centrele pentru minori şi pentru copiii străzii, centrele pent; :i copiii bolnavi de S ID A ,  
şcolile speciale şi penitenciarele.

Alte forme de sprijinire a categoriilor sociale defavorizate: vizite la domiciliu sau 
în unităţile în care persoanele au fost asistate, consiliere-socială, consultanţă privind 
legislaţia în domeniul protecţiei sociale, sprijin pentru protecţia şi integrarea socială a 
copiilor şi tinerilor străzii din Iaşi.

Dorim să menţionăm în mod deosebit activitatea de asistentă socială a P.C. Pr.♦ »
Prot. Lucian Leonte, de la Botoşani, avându-se în vedere rezultatele bune obţinute, 
sprijinul acordat asistenţilor sociali teologi în rezolvarea problemelor din domeniul
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asistenţei sociale, implicarea în. rezolvarea unor cazuri sociale grave, precum şi modul 
în care a răspuns tuturor solicitărilor Sectorului "Diaconia".

C) Activităţi desfaşurate prin preoţii de caritate din spitale şi penitenciare:
în Arhiepiscopia laşilor, în anul 1997, şi-au desfăşurat activitatea 14 preoţi de 

caritate, dintre care: 12 în spitale şi 2 în penitenciare.
Situaţia spaţiilor liturgice din unităţile bugetare este următoarea:

1) Biserici: 4 (fmalizate: L  în renovare: 2, în curs de finalizare 1).
2) Capele existente: 9 (finalizate: 1, în renovare: 2, în curs de finalizare: 1).
3) Capele improvizate: 3.
Principalele activităţi desfaşurate au fost: activităţi liturgice după un program 

prestabilit; dotarea spaţiilor liturgice; acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători 
creştine; programe de asistenţă socială; amenajarea de librării şi biblioteci creştine; 
consiliere creştină; participarea la seminarii şi simpozioane cu tematică de profil.

D) Activităţi desfăşurate prin intermediul Centrului Eparhial laşi

I) Organizarea Reţelei de Asistenţă Socială a eparhiei

- în anul 1998, activitatea Sectorului "Diaeonia" se va desfăşură prin intermediul 
a 3 compartimente (coordonare, asistenţă socială şi spirituală, cercetare-programe şi 
sponsorizare-autofmanţare), la care vor participa echipe complexe formate din asistenţi 
sociali teologi, preoţi de caritate şi studenţi voluntari.

2) Acordarea de sprijin categoriilor sociale defavorizate (ajutoare financiare şi/sau 
materiale, alte forme de sprijin):

- acţiuni caritabile care au avut ca beneficiari persoane internate sau 
instituţionalizate în unităţi de asistenţă medico-socială şi copii din familii sărace. Astfel, 
au fost organizate 3 acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători creştine, precum şi a 
altor evenimente (1 iunie), în cadrul cărora au fost acordate daruri la un număr de peste 
1200 persoane, asistate în 11  unităţi de ocrotire socială, valoarea totală a darurilor 
acordate fiind de apoximativ 9 milioane lei.

- ajutoare financi r̂e individuale acordate pe bază de cerere scrisă, fiind sprijinite 
aproximativ 120  persoa e, valoarea totală a ajutoarelor fiind de aproximativ 7 milioane 
lei.

- sprijin pentru ani ijare (o persoană), intrare în mănăstire (o persoană).
- recomandare pentru sprijin în ţară şi străinătate (5 persoane).
“ sprijin de consiliere creştină, consultanţă privind legislaţia în domeniul protecţiei 

sociale, facilitarea unor servicii medicale gratuite (consultaţii, medicamente, intervenţii 
chirurgicale etc.), în special prin A M F O R ,  dar nu numai, pentru persoane care s-au 
adresat Sectorului ’’Diaeonia".

3) Organizarea de colecte şi sponsorizări pentru susţinerea programelor de 
asistenţă socială ale eparhiei:
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- prin Sectorul "Diaconia": bani şi produse în valoare de aproximativ 9 milioane
lei;

- prin asociaţia "Familia Nostra", pentru copiii asistaţi în Centrul pentru Copiii
străzii "Sf.  Andrei' ’ laşi: bani şi produse în valoare de peste 10 milioane lei.

4) Activităţi de colaborare concretă pentru realizarea de proiecte şi acţiuni 
comune, în vederea oferirii de servicii sociale, cu 6 O.N.G.-uri, 2 Servicii Publice 
Descentralizate ale Ministerelor, 2 unităţi de asistenţă socială şi o societate comercială, 
beneficiari fiind: copiii şi tinerii străzii, copii! din familiile sărace, bătrânii 
mstituţionalizaţi, copiii din oraşul Iaşi, în general. Astfel, s-a colaborat cu următoarele 
instituţii şi asociaţii:

- Asociaţiile 'Tamilia Nostra" şi "Forum Democratic" pentru protecţia socială şi 
integrarea şcolară şi familială a copiilor asistaţi în Centrul pentru copiii străzii " S f  
Andrei" Iaşi;

- Asociaţia "Renaşterea Română", parohii şi mănăstiri din eparhia noastră 
(Parohiile " S f  Cuv. Parascheva" Tg. Frumos, Mânzăteşti, Scânteia şi M-rea Bucium 
Iaşi) pentru integrarea socială a tinerilor străzii din Iaşi;

- Asociaţia "Omenia" - Filiala Iaşi pentru organizarea unui Spectacol pentru copii, 
cu ocazia Crăciunului, Centrul eparhial Iaşi oferind daruri copiilor săraci care au realizat 
spectacolul;

- D JP D C  Iaşi (Direcţia Pentru Protecţia Drepturilor Copilului) pentru depistarea 
de familii în vederea ocrotirii temporare a copiilor abandonaţi;

- C JO M  laşi (Comisia Judeţeană Pentru Ocrotirea Minorilor) şi Centru! Pentru 
Primirea Minorilor laşi pentru consilierea familiilor cu copii problemă;

'  ISTH laşi (Inspectoratul Teritorial de Stat pentru Handicapaţi), Căminul de 
Bătrâni " S f  împăraţi Constantintin şi Elena" Iaşi, FOR - Filiala laşi ("Frăţia Ortodoxă") 
şi Asociaţia "Lions Club" - Filiala laşi pentru asistarea socială şi spirituală a bătrânilor 
afiaţi în fază terminală şi preterminală;

- Compania "Coca Cola" Iaşi - pentru organizarea unui "Centru de Vacanţă", în 
perioada 19 -2 8 . 12 . 19 9 7 ,  Biserica noastră asigurând programe de colinde.

5) Redactarea de proiecte în vederea supunerii spre finaniare:
a) un Proiect propus spre finanţare către A lD R o m , prin Sectorul "Diaconia":

- Proiect de prevenire a disfuncţiilor sociale şi de mediatizare a misiunii 
sociale a Bisericii.

b) Proiecte propuse spre finanţare către D.J T  S l?şi (L^irecţia Judeţeană p c n u u  
Tineret şi Sport), prin Asociaţia "Familia Nostra":

- Proiect de prevenire a fenomenelor sociale neg.nive în licee (consumul de 
alcool şi droguri, violenţă, prostituţie, abstenteism etc.);

- Finanţarea publicaţiei copiilor străzii din Centrul " S f  Andrei", intitulată 
"Gazeta Străzii".

6) Vizite la unităţile de asistenţă socială din eparhie, inclusiv cu reprezentanţi ai 
unor organizaţii guvernamentale şi neguvernamentale naţionale şi internaţionale, atât 
pentru cunoaşterea reciprocă a activităţii cât şi pentru posibile colaborări.
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7) Sprijinirea unor acţiuni caritabile şi vizite în unităţile bugetare în care îşi 
desfăşoară activitatea preoţii de caritate, precum şi în Instituţii de învăţământ Teologic  
din eparhie.

8) Coordonarea* activităţii Asociaţiei "Familia Nostra" şi a Centrului pentru Copiii  
Străzii ” Sf. Andrei” (peste 20 de şedinţe ale Consiliului de Administraţie, două Adunări 
Generale, numeroase vizite la Centrul "Sf.  Andrei", precum şi sprijin pentru integrarea 
şcolară, familială şi socială a copiilor asistaţi).

9) Activităţi de redactare a materialelor informative şi de prezentare pentru 
Sectorul "Diaconia" şi pentru Asociaţia "Familia Nostra": două pliante, revista "Gazeta . 
Străzii" (a Centrului " S f  Andrei"), articole publicate în revista "Candela M oldovei" .

10) Participarea la cursuri de formare/perfecţionare:
- Conducătorul Sectorului "Diaconia" a participat la un curs de 

formare/perfecţionare managerială de 200 ore, organizat de P H A R E  şi Ministerul
A

Învăţământului, pentru conducători de instituţii şi O.N.G.-uri din domeniul protecţiei 
copilului.

1 1) Colaborare cu Mass-Media, pentru prezentarea activităţilor de asistenţă socială 
ale eparhiei: 3 emisiuni T V ; 3 comunicate de presă;

12 )  Participarea la seminarii, simpozioane şi întâlniri cu reprezentanţi ai 
Preşedinţiei, Guvernului, Administraţiei Publice Locale, ai organizaţiilor guvernamentale 
şi neguvernamentale interne şi internaţionale, în vederea cooperării pe probleme de 
asistentă socială;

“ 8 seminarii şi simpozioane pe teme de asistenţă socială;
- întâlniri cu conducători şi reprezentanţi a aprox im ativ  20 de O .N .G .-u r i  

naţionale şi ap ro x im at iv  10  O .N .G .-u r i  internaţionale, în vederea colaborării pe 
probleme de asistenţă socială, prin intermediul Se;ctorului "Diaconia" sau prin Asociaţia  
"Familia Nostra" laşi;

- apoximativ 20 de întâlniri  cu reprezentanţi ai Preşedinţiei, Guvernului, 
Prefecturii, Administraţiei Publice Locale şi ai Serviciilor publice descentralizate ale 
Ministerelor.

13 )  Activităţi de lucru cu publicul: ^
- au fost primite aprox. 180 cereri scrise de ajutor, dintre care (cu aproximaţie):
- 120  soluţionate;
- 10 redistribuite;
- 30 în curs de soluţionare;
- 30 în evidentă;
- un număr de aprox. 10 - 15  persoane au tranzitat, zilnic, biroul "Diaconia", acestea 

incluzând: persoane care solicită sprijin, asistenţi sociali teologi, preoţi de caritate, 
membri ai Asociaţiei "Familia Nostra" Iaşi, diverşi colaboratori (reprezentanţi ai 
mass-mediei, ai unităţilor de asistenţă socială etc.).

14) Activităţi de secretariat şi corespondenţă cu persoane, organizaţii şi instituţii 
din străinătate cu care Sectorul "Diaconia" şi Asociaţia "Familia Nostra" colaborează.
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15) Activităţi de documentare şi informare pe probleme specifice de asistenţă 
socială.

La cele prezentate, se adaugă numeroase activităţi de asistenţă socială desfăşurate 
prin O.N.G.-le  patronate spiritual de Biserica noastră.

De asemenea, menţionăm că, în a doua jumătate a lunii decembrie, au avut loc 
numeroase acţiuni caritabile în toate protopopiatele, dar timpul nu a mai permis 
centralizarea tuturor datelor. Din informaţiile primite în ultimul moment, rezultă că 
numai în Protopopiatul 1 laşi, valoarea cadourilor oferite de Crăciun a fost de
16.400.000 lei.

DARE DE SEAMA ASUPRA 
ACTIV ITĂŢ II DESFĂŞURATE DE SECTORUL ÎNVĂŢĂM ĂNl

ÎN ANUL 1997

Cons. înv. Pr. lect. M ihai \ iziiiii

|P\

Potrivit orientării date de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, preşedintele 
comisiei sinodale pentru învăţământul teologic şi religios, ca şcolile eparhiei să urmeze 
principiul consolidării şi îmbunătăţirii calitative a procesului instructiv-calitativ, în anul 
şcolar 1996 - 1997 sectorul învăţământ a urmărit realizarea următoarelor obiective 
generale:
- asigurarea bazei materiale a Seminariilor Teologice;
- o încadrare de calitate, stabilă, pentru catedrele de la Seminariile Teologice şi pentru 
catedrele de Religie cu cadre didactice competente;
- perfecţionarea psiho-pedagogică a cadrelor didactice de la Seminariile Teologice şi din 
învăţământul religios;
- organizarea examenelor de absolvire şi de admitere în aşa fel încât obiectivitatea să 
fie, pe cât posibil, maximă;
- impulsionarea activităţii de redactare a manualelor şcolare pentru clasele V - V i l i ;
- organizarea cursurilor pastorale şi ae meiocioiogie aioacuca peniru preoui cim 
Mitropolia Moldovei şi Bucovinei.

ORGANIZARKA INVÂŢXVIANTI IA I IN ( ADRl L ARHIKPISC OPIKI IAÎ>II.()R

A. INVÂŢllViANTl’L t k o l o g k :

A
In anul de învăţământ 1996 - 1997, în cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor au 

functionat 1 1  institutii de învătământ teoloi^ic, având următoarea structură:
a) învăţământ superior (universitar);
b) învăţământ postliceal;
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c) învăţământ seminarial liceal;
d) învăţământ profesional (şcoli de cântăreţi bisericeşti).

Învăţământul superior

Singura unitate de învăţământ superior teologic din cuprinsul Mitropoliei Moldovei 
şi Bucovinei este Facultatea de Teologie Ortodoxă, care funcţionează în cadrul 
Universităţii "Al. 1. Cuza" - laşi, având în componenţa sa 4 secţii:
“ Teologie - Pastorală;
“ Teologie - Litere (limbă română + limbă străină):
- Teologie - Asistenţă Socială;

, - Teologie - Patrimoniu Cultural.
Din cei peste 900 de studenţi care au urmat cursurile celor 4 secţii ale Facultăţii 

de Teologie în anul 1996 - 1997, 564 au fost din Arhiepiscopia laşilor. Distribuţia 
acestora pe cele două forme de învăţământ a fost următoarea: 523 la cursuri de zi şi 41 
la cursuri fară frecventă.

Numărul studenţilor pentru anul universitar 1997 - 1998 este de 973, din care 495 
aparţin Arhiepiscopiei laşilor.

La cele 4 secţii au predat 23 de cadre didactice titulare în Facultatea de Teologie 
şi peste 80 cadre didactice de la alte facultăţi din Universitatea "Al. 1. C u za” , pentru 
disciplinele neteologice.

Dintre cadrele didactice titulare în Facultatea de Teologie, 5 au trecut prin concurs 
pe posturi superioare.

învăţământul postliceal

In anul şcolar 1996 - 1997 au fost şcolarizaţi 3 1 4  elevi, repartizaţi după cum
urmeaza:
- la Şcoala postliceală teologico-sanitară "Cuvioasa Parascheva" din Iaşi - 230  elevi;
- la Şcoala postliceală teologico-sanitară "Sf. Teodora de la Sihla" din Piatra Neamţ - 
84 elevi.

Elevii de la ambele şcoli au efectuat practica de specialitate în institutele sanitare 
din cele două localităţi, iar pe lângă orele de pregătire teoretică şi practică au desfăşurat 
şi activităţi cu caracter filantropic.

învăţământul seminarial liceal

Ceie  6 Seminarii leologice  Liceale au şcolanzat, în anul 1996-1997 ,  un număr 
de 962 elevi. Dintre aceştia, 161 au urmat forma de învăţământ seral. Distribuţia pe 
Seminarii se prezintă astfel:
- Seminarul Teologic "Cuvioasa  Parascheva" - Mănăstirea Agapia - 183 elevi;
- Seminarul Teologic "Sfântul Gheorghe" - Botoşani - 146 elevi:
- Seminarul Teologic "Sfântul loan lacob" - Dorohoi - 141 elevi;
- Seminarul Teologic "Sfântul Vasile cel Mare" - laşi - 103 elevi;
“ Seminarul Teologic "Veniamin Costachi" - Mănăstirea Neamţ - cursuri de zi - 198 
elevi; - cursuri serale - 16 1  elevi;
- Seminarul Teologic Liceal - Piatra Neamţ - 30 de elevi;
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în ceea ce priveşte procesul instructiv - educativ şi implicarea Seminariilor în 
activităţi social-culturale şi filantropice, acestea sunt prezentate de fiecare şcoală în 
diagramele trimise sectorului învăţământ, diagrame care vor fi publicate în revistele 
bisericeşti ale Centrului eparhial - laşi. Menţionez, totuşi, că locurile de frunte, în 
această privinţă, sunt deţinute de Seminariile Teologice de ia Mănăstirea Neamţ şi 
Botoşani, între aceste două şcoli existând, aş zice, o rivalitate, în sensul bun al 
cuvântului, care stimulează activitatea şcolară.

Învăţământul profesional (şcolile de cântăreţi)

La cele două şcoli de cântăreţi bisericeşti din Arhiepiscopia laşilor au fost 
şcolarizaţi 13 3  de elevi:
- la Şcoala de cântăreţi bisericeşti - Botoşani - 65 elevi;
- la Şcoala de cântăreţi bisericeşti - Mănăstirea Neamţ - 68 elevi.
Ambele şcoli funcţionează în cadrul Seminariilor Teologice locale.

In învăţământul teologic preuniversitar din Arhiepiscopia laşilor lucrează un număr 
de 71 cadre didactice - clerici sau mireni - licenţiaţi în teologie, pentru disciplinele 
teologice, şi 1 1 0  cadre didactice care nu au pregătire teologică pentru disciplinele de 
cultură generală.

De remarcat că prezenţa profesorilor, a studenţilor şi a elevilor în viaţa spirituală 
a localităţilor în care îşi desfăşoară activitatea este tot mai evidentă.

B. I N V A T Â M A N H  K K I C I . I G I O S

In judeţele eparhiei (Botoşani, laşi şi Neamţ) disciplina Religie este predată de un 
număr de 943 cadre didactice.

Situaţia acestui corp profesoral se prezintă astfel:
- cadre didactice preoţi - 546, din care 4 1 4  licenţiaţi şi 13 2  absolvenţi de Seminar;
- cadre didactice laici - teologi - 195, din care 145 licenţiaţi, iar 50 absolvenţi de 
Seminar;
- cadre didactice având alte studii - 206, din care 33 cu studii superioare, iar 17 3  cu 
studii medii.

Procentajul cadrelor didactice cu studii teologice s-a îmbunătăţit substanţial faţă 
de anul şcolar precedent, întrucât, potrivit hotărârilor S f  Sinod, prioritate în ocuparea 
orelor de Religie au avut preoţii şi licenţiaţii în teoliiie.

B A Z A  M A T E R I A I . Â  A  S E M I N A R I I L O R  T K O L O G K  E

Dacă până în 1997 Seminarul Teologic de la Mănăstirea Neamţ dispunea de cea 
mai bună bază materială, bază îmbunătăţită prin strădania P.C. Pr. loan Mihoc, 
directorul acestei şcoli, în prezent acest Seminar are un serios concurent şi în această 
privinţă. Este vorba de Seminarul Teologic din Botoşani care, datorită spiritului 
gospodăresc al noului director P.C. Pr. Grigore Diaconu, doar în câteva luni s-a 
transformat într-o şcoală care dispune de cele mai bune condiţii de funcţionare. Acest
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ucru este şi urmarea firească a bunelor relaţii pe care conducerea Seminarului le 
întreţine cu Inspectoratul Şcolar Judeţean, Consiliul Judeţean şi Primăria oraşului, 
instituţii care sprijină şcoala.

De o bază materială relativ bună dispun Seminariile de la Agapia şi Dorohoi, 
Seminarii în care directorii se străduiesc să acopere lipsurile, mai ales cele legate de 
cazarea elevilor, spaţiile existente fiind insuficiente.

In schimb, Seminariile din laşi şi Piatra Neamţ rămân, în continuare, deficitare la 
acest capitol, neavând repartizate spaţii de şcolarizare independente, ceea ce le împiedică 
să obţină personalitate juridică.

INC ADR/VRII.K C I PKUSONAI. DIOAC I K

Atenţie deosebită s-a acordat încadrării la şcoli teologice şi în învăţământul 
religios cu personal didactic de calitate şi titularizării ori definitivării acestui personal. 
La concursul de titularizare şi la cel de definitivat, organizate în lunile iulie şi august 
1997, cel mai bine s-a situat Seminarul Teologic Liceal - Botoşani cu 5 cadre didactice 
(3 titularizate, 1 a susţinut ambele examene - titularizare şi definitivat, 1 definitivat).

La aceste concursuri s-au prezentat şi cadre didactice pentru învăţământul religios. 
Din păcate, rezultatele au fost modeste. Exigenţa sporită în notare a dovedit că nivelul 
de pregătire, pentru a obţine titularizarea pe o catedră de Religie, trebuie să fie mult 
îmbunătătit.

PKRFKC I lONARKA PSIIIO-PEnAiiOCiK A

Primele activităţi de perfecţionare s-au desfăşurat la nivelul Cercurilor pedagogice, 
în cadrul cărora s-au ţinut lecţii deschise urmate de dezbateri, referate de specialitate.

In anul 1997 nu s-au putut organiza cursurile pentru parcurgerea Seminarului 
Pedagogic, cu preoţii profesori de Seminar şi preoţii din învăţământul religios, din cauza 
numărului extrem de mic de solicitări, deşi instrucţiunile au fost trimise la protopopiate 
în timpul optim. Parcurgerea Seminarului Pedagogic este o condiţie obligatorie pentru 
titularizări sau definitivat. Vom căuta să organizăm aceste cursuri în 1998. In acest sens,
s-au irimis, din nou, ia proLopopiaie instrucţiunile necesare. Nu ştim în ce măsură 
acestea au fost aduse la cunoştinţa preoţilor.

K \ A \ !K N F I  F DF ABSO! V !R F  SI OF AOMH F R F

In scopul prevenirii eventualelor nereguli legate de aceste examene, din vreme s-a 
luat legătura cu toate Seminariile Teologice, aducându-se la cunoştinţa directorilor 
dorinţa I.P.S. Mitropolit Daniel ca instrucţiunile S f  Sinod şi metodologia de examen

A

elaborată de Ministerul Învăţământului să fie respectate cu stricteţe. In plus, l.P.S. 
Daniel, personal, a delegat cadre didactice de la Facultatea de Teologie Ortodoxă care, 
prin prezenţa lor în mijlocul comisiilor de examene, să asigure obiectivitatea deplină a 
examenelor. Urmarea- firească a acestui lucru a fost că la examenul de admitere în 
seminar, desfăşurat în luna iulie, la toate Seminariile din Arhiepiscopia laşilor s-au 
înregistrat cele mai puţine contestaţii referitoare la rezultatele examenului.
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M A N I  A L E L E  ŞC O l . A U E

In anul 1997 s-a lucrat la redactarea şi corectarea manualelor şcolare (clasele V
- VIII) pentru disciplina Religie.

Manualul pentru clasa a V-a a fost finalizat şi trimis la Comisia pentru învăţământ 
a S f  Sinod, în vederea tipăririi. Sperăm ca până la sfârşitul lunii ianuarie 1998 să fie 
terminate şi manualele pentru clasele VI - V l l l .

CllRSDRILE PASTORALK ŞI DK MKTODOLOGIi: DIDAC I K Â

A

In perioada 1 5 - 2 7  septembrie 1997 au fost organizate cursurile pastorale şi de 
metodologie didactică, seria a 82-a. Aceste cursuri au fost conduse de P.C. Pr. Mihai 
Vizitiu şi P.C. Pr. Vasile Andreica şi au fost urmate de aproape 80 dc preoţi din 
Mitropolia Moldovei şi Bucovinei. Cursurile s-au finalizat cu un examen susţinut de 
participanţi. Comisia de examen a fost prezidată de P.S. loachim, episcopul Huşilor, 
delegat al Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, Toţi cursanţii au promovat acest 
examen.

KEGĂTI RA SECTORl LM ( li ŞC OLILK TKOLOGK I

In anul 1997 au fost vizitate, cu binecuvântarea înalt Prea Sfinţitului Mitropolit 
Daniel, toate Seminariile Teologice din Arhiepiscopie, unele de două şi chiar de trei ori. 
Vizitele au avut în vedere rezolvarea unor probleme de ordin administrativ, ori 
participarea la diferite examene.

In luna februarie a avut loc la Seminarul Teologic de la Mănăstirea Neamţ 
întâlnirea cu directorii de Seminare din eparhie, care au luat în discuţie proiectul de 
Regulament al Seminariilor Teologice, proiect asupra căruia s-au propus mai multe 
modificări. Cu acest prilej s-a făcut şi un schimb de păreri între directori, pe probleme 
de educaţie, instrucţie, programe şcolare, disciplină, etc. La această întâlnire a participat 
şi domnul consilier Petrică Tănăsescu de la Secretariatul de Stat pentru Culte.

NEIMPLIMRI

Nerezolvarea spaţiilor corespunzătoare, mai ales pentru cazarea elevilor, la 
Seminariile Teologice din laşi şi Piatra Neamţ, deşi am primit promisiuni din partea
I n  C I i 1 ţ + ̂  O ^  +· i *· t I
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O

încă avem prea puţine cadre didactice titulare, pe discipline, la Seminariile 
Teologice. Sunt Seminarii care nu au nici un titular (laşi, Dorohoi, Piatra Neamţ), 
aceasta fiind o situaţie anormală. De asemeni, în învăţământul religios, titularizarea pe 
disciplina Religie lasă de dorit. Aceasta şi ca urmare a superficialităţii cu care 
concurenţii au tratat concursul, considerând, probabil, că numărul mare de posturi scoase 
la concurs va  determina comisia să abandoneze exigenţa, mentalitate care a fost 
exprimată, de altfel, printre concurenţi.

A

In ceea ce priveşte performanţele elevilor în concursurile naţionale (olimpiade), 
acestea se lasă aşteptate. Sperăm într-o clasificare mai bună a elevilor din Arhiepiscopia 
laşilor în concursurile viitoare.
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Suntem conştienţi că avem încă multe de făcut. De aceea, ne vom concentra 
atenţia asupra a ceea ce nu am realizat, sau nu am aprofundat îndeajuns, pentru ca 
problemele ce revin sectorului învăţământ să fie rezolvate cât mai bine posibil.

A

Adresez respectuoase mulţimiri Înalt Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit Daniel 
pentru atenţia şi sprijinul deosebit acordate învăţământului teologic şi religios din 
Arhiepiscopia laşilor.

DARE DE SEAMA  
asupra activităţii sectorului cultural 

al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei
pe anul 1997

Cons. cult. Pr. N icolae D ascălii 
Redactor ş e f  Râzvan Porum b

I. Simpozioane şi aniversări culturale

C -f* 11 ̂  13 o 
o  i  U i  t i  i K J k  i  C4i

Nu mulţi ani au fost atât de luminaţi de bucuria credinţei şi de plinătatea trăirii 
întru Hristos Mântuitorul precum a fost anul 1997, despre care se poate spune că a fost 
marcat într-un sens profund spiritual de două aniversări cu rezonanţe aparte în inimile 
credincioşilor Moldovei - aniversarea a 500 de ani de la sfinţirea bisericii Mănăstirii 
Neamţ şi aniversarea a 1 1 0  ani de la sfinţirea Catedralei Mitropolitane din laşi.

A şa  cum era de aşteptat, anul a fost încărcat de numeroase evenimente culturale 
şi misionare deosebite, naţionale şi internaţionale, care au evidenţiat aceste aniversări 
cu adevărat istorice, reafirmând totodată continuitatea şi intensitatea Ortodoxiei 
româneşti. Contextul acestui an aniversar însă nu a fost unul strict cultural sau istoric, 
chipul lui Ştefan cel Mare şi Sfânt - ctitorul bisericii Mănăstirii de la Neamţ -, al 
Sfântului Paisie de la Neamţ - traducător şi trăitor al Filocaliei, care a readus veacurile

rinîi în secolul al XVIII-lea, făcând din Mănăstirea Neamţ un centru al 
Ortodoxiei - şi chipurile vrednicilor Mitropoliţi ctitori ai măreţei Catedrale din laşi fund 
prezente cu adevărat, în chip minunat şi duhovnicesc, în inimile credincioşilor, aducând 
bucurie şi pace şi aureolând, cu o lumină care izvora din sufletele dreptmăritorilor 
creştini aceste evenimente binecuvântate.> A

Aniversarea a cinci veacuri de existentă a bisericii "Înălţarea Domnului" { 14 9 7  -1  ^  V

1997) a devenit astfel un adevărat arc spiritual peste timp. Mănăstirea Neamţ - şi o dată 
cu ea întreaga ţară a Moldovei fiind sărbătorite de Ortodoxia de pretutindeni. 
Evenimentul a avut însemnătate deosebită prin participarea, alături de mulţi ierarhi ai 
Bisericii Ortodoxe Române - sosiţi la invitaţia l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 
Bucovinei - şi alături de multe personalităţi politice şi culturale din ţara noastră, a unui 
mare număr de ierarhi ortodocşi din străinătate, în frunte cu Sanctitatea Sa, Patriarhul 
Ecumenic Bartolomeu I al Constantinopolului. Acest moment festiv a fost, de altfel, 
înscris ca an iversare  m ondială  U N E S C O , în acest context fiind organizată şi 
manifestarea culturală sub egida amintitei organizaţii.
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Semnificaţia universală deosebită a acestei aniversări a fost anticipată în cadrul 
Simpozionului "Spiritualitatea nemţeană în context european" (5-8 iunie 1997). 
organizat de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, simpozion care a continuat timp de încă 
trei zile sărbătoarea hramului bisericii Mănăstirii Neamţ, "înălţarea Domnului". Lucrările 
simpozionului au fost prezidate de I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, 
şi s-au bucurat de participarea a numeroase şi distinse personalităţi ale vieţii bisericeşti 
şi culturale ale ţării. Lucrările simpozionului s-au desfăşurat pe baza celor două 
coordonate fundamentale; L Ştefan cel IMare şi Sfânt, ctitor al Mănăstirii Neamţ şi 
promotor a! valorilor religioase; 11. Mănăstirea Neamţ, timp revărsat în veşnicie. 
Dintre invitaţi îi amintim doar pe Pr. p ro f  Mircea Păciirariu - i .egâ iu rU c  M â n â s î i r i l  
N eam ţ cu  T ra n s i lv a n ia , P ro f  dr. Ion Toderaşcu - ^ (e fu i i  ce! M it re  - u d e i  a i  c re .y in d iâ ţ i i ,  
Pr. Anton Despinescu - ( \) responc len ţa  /u i  Ştefan ce! A ta re  cu p a p a  S ix f a l  l l  '-lea. Diac. 
Vasile  Demciuc - M o t iv a ţ ia  a c tu lu i  c t i to r ic e s c  la  D re p tc re d in c io s u l  V o ievod  Ştefan ce l  
M a re  ş i  Sfânt, Gheorghe Macarie - Tezaure c u h u ra l -a r t is t ic e  p ro v e n in d  de la  .)itefan c e l  
M a re  eare  se p ă s t re a z â in  b is e r ic i  ş i m ă n ă s t i r i  d in  M o ld o v a , Arhim. dr. irineu Chiorbeja 
şi Dr. Aurelia Luchian - A c t iv i tâ t i  m ed ica le  la  M â n â s t i re a  Neam ţ în t re cu t  ş i as tâz iT  » > *

Solemnităţile prilejuite de aniversarea a 500 de ani de la sfinţirea bisericii 
"înălţarea Domnului" de la Mănăstirea Neamţ (mănăstire trccută pe lista U N E S C O , 
precum şi de sfinţirea celor două noi biserici ctitorite pe plaiuri nemţene ("Sfântul loan 
de la Neamţ" şi "Sfânta Teodora de la Sihla") au fost onorate, la invitaţia l.P.S. 
Mitropolit Daniel, de prezenţa Sanctităţii Sale Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic al 
Constantinopolului, a Prea Fericitului Părinte Patriarh ieoctist al României şi a 
numeroşi ierarhi din ţară şi străinătate. De asemenea, au participat autorităţi de stat 
centrale şi locale, în frunte cu D-i Prim-ministru Victor Ciorbea, D-l Ion Caramitru, 
Ministrul Culturii, D-l Valeriu Stoica, Ministrul Justiţiei, D-l Victor Babiuc, Ministrul 
Apărării, iar din partea autorităţilor locale D-l Dan Lospa, Prefectul judeţului Neamţ. 
A fost prezent şi D-l Dan Hăulică, ambasadorul României la U N E S C O . Programul 
festivităţilor desfăşurate în perioada 12 - 1 5  octombrie a.c. a fost organizat în cooperare 
de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, Ministerul Culturii şi Com isiaNaţională Română 
pentru U N E S C O .

In cursul anului. Mitropolia a organizat sau a participat prin reprezentanţii ei şi 
la alte manifestări cultural-spirituale din judeţele eparhiei. Menţionăm aici: prima ediţie 
a simpozionului dedicat personalităţii Mitropolitului Visarion Puiu (Paşcani, februarie 
1997) şi aniversarea a 150 de ani de la naşterea profcsoruîui, cornpo/.iiuiului şi 
dirijorului Gavriil  Musicescu (20 martie a.c.).

Manifestările festive au început în ziua de 12  octombrie la Mănăstirea Neamţ şi 
au continuat apoi în perioada 1 3 - 1 5  octombrie la laşi. împlinirea a 500 de ani de laA
Ctitorirea bisericii "înălţarea Domnului" de la Măna<;tire?i nn ce pute?, sărbâior:
într-un alt context decât cel în care a trăit şi activat această mănăstire de-a lungul 
timpului: cel al spiritualităţii ortodoxe conjugate cu cultura creştină. Iar cealaltă 
aniversare de la Iaşi - 1 10 ani de la sfinţirea Catedralei Mitropolitane - nu putea fi mai 
bine plasată decât la acest mijloc de octombrie. De aceea, s-a şi avut în vedere ca 
manifestările legate de aceste evenimente să se împletească cu serbarea zilei de 14 
octombrie, când credincioşii din Moldova şi întreg neamul românesc cinstesc pe Sfânta 
Cuvioasă  Parascheva.

I

Ziua de 14 octombrie, după o noapte în care credincioşii nu au încetat rugăciunea 
şi pelerinajul la moaştele Sfintei Maicii noastre Parascheva, a debutat în Catedrala 
Mitropolitană cu săvârşirea Sfintei Liturghii de către un impresionant sobor de ierarhi
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şi preoţi în frunte cu Sanctitatea Sa Bartolomeu i. Patriarhul Ecumenic al 
Constantinopolului, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist al României şi I.P.S. 
Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei. Au fost de asemeni prezente şi Majestăţile 
Lor Regale, Regele  Mihai I şi Regina Ana, invitaţi cu prilejul sărbătoririi a 1 1 0  ani de 
la sfinţirea Catedralei Mitropolitane, între ai cărei ctitori se numără şi familia regală. 
Seara, la Mănăstirea Golia, Sanctitatea Sa Bartolomeu 1 şi Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Teoctist au sfinţit noua clădire a Institutului cultural misionar T R IN IT A S ,  prilej cu care 
acesta a şi fost inaugurat.

în ziua următoare, 15  octombrie, în acelaşi context duhovnicesc şi cultural, 
Universitatea "Al. I. Cuza" din laşi, la propunerea Facultăţii de Teologie Ortodoxă din 
iaşi, a decernat Sanctităţii Saie Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic al Constantinopolului, 
titlul de doctor  honoris causa. Discursul de lauclatio a fost rostit de către I.P.S.

4

A

Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. In prezidiu s-a aflat şi Prea Fericitul 
Teoctist, Patriarhul României. Cu ocazia acestui moment solemn a avut loc lansarea 
cărţii Sanctităţii Sale Bartolomeu I - "Biserica şi problemele lumii de azi. Vocaţia 
universală a Ortodoxiei", publicată de Editura şi tipografia T R IN IT A S  a Mitropoliei 
Vloldovei şi Bucovinei, lucrarea fiind prezentată de către I.P.S. Mitropolit Daniel al 
Moldovei şi Bucovinei.

Putem aşadar concluziona că anul 1997 a reprezentat pentru Sectorul cultural - 
misionar al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei o perioadă de timp bogată în împliniri, 
prin implicarea directă a acestui departament în desfăşurarea unor importante 
evenimente aniversare, prin lucrarea misionară editorială şi tipografică, prin activitatea 
Bibliotecii mitropolitane şi prin deschiderea către tehnicile comunicaţionale moderne în 
diaconia cuvântului mântuirii.

1 1 .  Activ itatea editorială şi t ipografică

Marcat de evenimente Jubiliare strâns legate de viaţa Bisericii şi cu o adâncă 
semnificaţie pentru credincioşii Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, anul 1997  a 
reprezentat, şi din punct de vedere editorial, o perioadă deosebit de prolifică. 
Evenimente cum ar fi aniversările a 500 de ani de la sfinţirea bisericii Mănăstirii Neamţ 
şi a 1 1 0  ani de Ia sfinţirea Catedralei mitropolitane de la Iaşi s-au constituit în adevărate

ntinuităţii şi profunzimii credinţei strămoşeşti pe tărâmul românesc, ele
facându-ne să ne amintim cu emoţie şi evlavie de înaintaşii noştri, dar deschizând şi o 
perspectivă nouă actualelor generaţii de credincioşi, amintindu-le şi conştientizându-le 
de puterea credinţei, a rugăciunii şi a purităţii.

A

in acest climat al soerantei si iubirii creştine, chiar în condiţiile sociale deosebit 
de dificile care au caracterizat acest an, atmosfera sărbătorească a fost întregită în cazul 
editurii T R IN IT A S  a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, care beneficiază acum de un 
nou sediu în incinta Mănăstirii Golia şi de un colectiv lărgit, fapt care a dus la 
eficientizarea activităţii editoriale. Editura T R IN IT A S  formează acum, împreună cu 
tipografia şi cu postul de radio, Institutul Cultural-Misionar T R IN IT A S ,  înfiinţat prin

A

purtarea de grijă a înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei şi 
sfinţit de Sanctitatea Sa Bartolomeu 1, Patriarhul Ecumenic al Constantinopolului, Prea 
Fericitul Părinte Teoctist, Patriarhul României şi înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit 
Daniel al Moldovei şi Bucovinei.
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Prin publicaţiile saie. Editura T R IN IT A S  a urmărit, ca şi în ceilalţi ani, să 
contribuie la activitatea misionară desfăşurată de Biserica Ortodoxă, răspândind 
adevărurile de credinţă autentice ale Ortodoxiei într-un climat în care tradiţiile şi 
învăţăturile false îşi fac simţite tot mai mult prezenţa în cadrul societăţii. Urmărind 
mereu îndeplinirea acestui scop binecuvântat, editura şi tipografia T R IN I T A S  au 
publicat în cursul anului 1997 următoarele:

PERIO D ICE

I. Candela IMoldovei - număr special (36 pagini)
Apărând în condiţii grafice deosebite şi conţinând mai bine de 70 de ilustraţii 

color, acest număr special al periodicului "Candela Moldovei" a oglindit evenimentul 
de o deosebită importanţă duhovnicească dar şi istorică al aducerii moaştelor Sfântului 
Andrei la Iaşi. Printre colaboratorii de marcă ai acestui număr special amintim pe LP.S. 
Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, Pr. Consilier cultural Nicolae Dascăluşi  D-1 
lect. Vasile  Merticaru.

2. Candela Moldovei 11-12/1996 (20 pagini)
Număr consacrat în cea mai mare parte sărbătorii sfmte a Crăciunului, din al cărui 

cuprins spicuim: fragmente din Scrisorile de Crăciun ale l.P.S. Daniel, Mitropolitul 
Moldovei şi Bucovinei, l.P.S. Pimen, Arhiepiscopul Sucevei şi Rădăuţilor, P.S. Eftimie, 
Episcopul Romanului şi P.S. loachim. Episcopul Huşilor; M iiropolitul Petru M ovilă  - 
400 de ani de la naştere şi 3 5 0  de ani de la m oarte (Pr. p ro f  Radu Mazilu); 
M iiropolitu l Veniamin - 15 0  de ani de veşnicie {?x. Nicolae Dascălu) ş.a.

3. Teologie şi viaţă 7-9/95 ( 12 0  pagini)
A

Împlinirea în 1995, luna iulie, a 5 ani de la întronizarea l.P.S. Mitropolit Daniel 
a prilejuit un moment de bilanţ, reflectat pe larg în paginile revistei "Teologie şi viaţă", 
nr. 7-9 (iulie-septembrie)/1995, sub un titlu generos: "Devenire şi dăruire creştină". Intre 
realizările acestei perioade, reflectate în numărul mai sus menţionat, amintim: înfiinţarea 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă - Iaşi (1990), a tipografiei de la Mănăstirea Golia  
(1992),  inaugurarea Academiei " S f  ioan de la Neamţ" (1993),  ctitorirea bisericii de pe 
Ceahlău ( 19 9 3) ,  a capelei " S f  Apostoli Petru şi Pavel" din incinta Penitenciarului din 
laşi ( 1994),  a capelei "Buna Vestire" din incinta Spitalului de copii "Sf. Maria", 
inaugurarea Bibliotecii ecumenice "Dumitru Stăniloae" (1995).

4. Candela Moldovei 1-2/1997 (20 pagini)
Acest  număr a inaugurat o prezentare grafică îmbunătăţită a buletinului oficial al 

Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Intre articolele publicate în acest număr amintim: 
P reg ă tir ile  pentru  A dunarea de la G raz se finalizeazâ  (l.P.S. Daniel, Mitropolitul 
Moldovei şi Bucovinei), O raşul cu şapte m ănăstiri (Protos. Timotei Aioanei), 
Săptăm âna de rugăciune pentru unitatea creştină  Nicolae Dascălu) etc.

5. Teologie şi Viaţă 10-12/1995 (256 pagini)
Numărul 1 0 - 1 2  (octombrie-decembrie)/] 995, alături de tradiţionalele Pastorale de 

Crăciun ale ierarhilor Mitropoliei noastre, de studiile teologice, de recenzii şi obişnuita



258 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

"Cronică bisericească", aduce în atenţia cititorilor evenimente bisericeşti de importanţă 
naţională şi internaţională, grupate sub titlul "Unitate în dreapta credinţă": întâln irea  
intăistăiăiorilor B iser ic ilo r  O rtodoxe (Faim os 2 1 - 2 ^  septem brie 1995), a n iversa rea  a 
1 1 0  ani de A utocefalie  şi ^0 de ani de patriarhat a B iseric ii O rtodoxe Române, Vizita 
P atriarh u lu i Ecum enic Bartolom eu I însoţit de întâistătâtori ai unor B iseric i autocefale  
şi autonom e în M itropolia  M oldovei şi B ucovinei (octombrie 1995).

6. Candela Moldovei 3-4/1997  (28 pagini)
Număr închinat în cea mai mare parte sărbătorii hivierii Domnului, din al cărui 

cuprins spicuim: l la ţa  creştin a - p reg ă tire  pentru h iviere. Pastorala de Sfintele Paşti a 
l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, P.S. loachim. Episcopul Huşilor - 70 
de ani de viaţă (Pr. Vasile Tofan), "'D um nezeusă binecuvânteze România*' (alocuţiune 
rostită de preşedintele Emil Constantinescu la Palatul Patriarhal în ziua de 14 .02 .19 97) ,  
Acţiune de depistare a bo ln avilor de tuberculoză {Dx. Aurelia Luchian), Egipt - noua  
eră  a m artirilor ortodocşi copţi (Gruia Jacotă) etc.

7. Candela Moldovei 5-6/1997 (28 pagini)
Din cuprinsul acestui număr amintim următoarele materiale: Prozelitism  şi 

dem ocraţie  (l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei), 500 de ani de la 
sfinţirea b iseric ii ''Jnălţarea D om nului” - M ănăstirea Neamţ (D\ac. prof. loan Ivan), la 
laşi, ziua mondială a asistentului medical (Ecaterina Şuvăială), Biserica'VS/ loan de la 
Neamţ'' (Pr. Neculai Dorneanu) ş.a.

8. Teologie şi viaţă 1-6/1996 ( 19 2  pagini)
Numărul 1-6 (ianuarie-iunie)/1996 al revistei "Teologie şi viaţă" cuprinde 

P a sto ra le le  de Sfintele Paşti, un Cuvânt de învăţătură dA l.P.S. Mitropolit Daniel privitor 
la înţelesul şi folosul Sfântului şi Marelui Mir, studii teologice, între care amintim 
"Cunoaşterea de sine în filosofic şi creştinism" (Asist. Vasile Cristescu), "Sfânta smerita 
cugetare" (Pr. asist. Ioan C. Teşu), P a g in i patristice - rubrică ce găzduieşte de această 
dată numele Sfântului Simeon Noul Teolog alături de cel al Sfântului Grigorie Palama, 
Predici^ R ecenzii şi obişnuita C ro n ică  b isericească .

9. Candela Moldovei 7-9/1997 (28 pagini)
L w * uuiiic^i cliiâiiiLiiii L4it i iu w i v 11 iulCi iillC« i \ L  L U f l L  l i  IL  f L  Ci ~ LI t i

dar sfânt ş i o lu crare  g re a  (l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei), 
Facultatea  de teologie ortodoxă. Secţia  Teologie  - Patrim oniu C ultural (P ro f  dr. Ion 
Sandu), Institutul Ecum enic "Sfântul N ico lae"  (Reporter), P roblem atica  SID A în atenţia
Rjspj'ir'ilnr rrpstinp  liOr V?ilprin lovirii  nurnu  - an^dn npntrn ronfprintplei V / > O ■ ■ ■ i ·/ »
Dreotesti iVx. Dumitru Ailincăi) etc.A  ̂ \ f

10. Candela Moldovei 10-11/1997 (32 pagini)
Număr consacrat în cea mai mare parte festivităţilor legate de aniversările a 500 

de ani de la sfinţirea bisericii Mănăstirii Neamţ şi a î 10 ani de la sfinţirea Catedralei 
Mitropolitane din laşi. Din cuprins amintim: M ănăstirea Neamţ - 500 de ani de la 
sfinţire {MWxdâ Doroşincă), La Iaşi sărbăto are  a  O rtodoxiei rom âneşti şi u n iversa le  {Pr. 
Neculai Dorneanu), înalţi iera rh i p e le r in i la M ănăstirea Neamţ (Protos. Timotei 
Aioanei), Asistenţa socia lă  în A rh iep isco p ia  la ş ilo r  (Cristian Moraru) etc.



VIATA BISERICEASCĂ 259

CÂRTI

1. Mănăstirea Tazlău - 500 de ani de existenţă, de Pr. Gheorghe Vartolaş (96 
pagini).

Apărută cu ocazia sărbătoririi a 500 de ani de existenţă a Mănăstirii Tazlău, 
kicrarea Pr. Gh. Vartolaş reprezintă o monografie complexă şi sistematizată a acestui 
sfânt locaş ctitorit de Binecredinciosul Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt.

2. Arheologia biblică în actualitate, de Pr. p ro f  dr. Petre Semen (280 pagini). 
Deosebii de utilă studenţilur în ieoiogie dar şi luuiror ceior care doresc să 

aprofundeze studiile biblice, această lucrare ajută la înţelegerea contextului social, 
economic şi cultural în care au apărut scrierile vechitestamentare. Cartea este structurată 
ca un manual care cuprinde 27 de preiegi, urmărindu-se programa analitică pentru anul 
I de studii şi constituie un material complementar pentru celelalte discipline teologice.

%

Lucrarea este însoţită şi de un număr de 32  de planşe color.

3. Carte de rugăciuni (48 pagini)
Apărută într-un format de buzunar deosebit de folositor credincioşilor datorită 

dimensiunilor ei mici ( 8 x 12  cm) şi conţinând cele mai întrebuinţate şi cunoscute 
rugăciuni ale Ortodoxiei, această carte poate fi oricând şi în orice loc la îndemâna 
credincioşilor. Cartea este însoţită de o prefaţă a l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei 
şi Bucovinei care poartă titlul "Rugăciunea - izvor de bucurie".

4. Viaţa şi acatistul Sf. Teodora (32 pagini)
S-a retipărit, datorită numărului mare de solicitări, broşura cuprinzând Viaţa şi 

acatistul Sfintei Teodora de la Sihla. Cartea a apărut iniţial în 1993 şi este însoţită de
o prefaţă a l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei.

5. Mănăstirea Horaiţa - repere în istoria şi în viaţa ei spirituală, P ro f  dr. 
Gheorghe Macarie, Protos. Partenie Petric (80 pagini).

Lucrarea reprezintă o monografie a Mănăstirii Horaiţa, al cărei trecut este urmărit
- cu rigoare ştiinţifică - de la începutul secolului X IX  până în prezent, oferind cititorului 
informaţii detaliate, de la cadrul geografic în care este situată mănăstirea şi până la 
construcţiile aferente. Autorii prezintă şi câteva R epere hi viaţa sniritualâ n may^dyt\r\\^ 
inserând în finalul lucrării un capitol astfel intitulat.

6. Românii în reînnoirea isihastă, ediţie îngrijită de Acad. dr. Virgil Cândea

Apărută sub îngrijirea D-lui acad. dr. Virgil Cândea, lucrarea reprezintă o culegere 
de studii prezentate în cadrul simpozionului organizat la Mănăstirea Neamţ în 1994, cu 
prilejul împlinirii a 200 de ani de la moartea Sfântului Paisie de la Neamţ. Volumul a 
apărut în 1997  pentru a lega evenimentul comemorării trecerii la cele veşnice a 
Cuviosului Paisie de la Neamţ de aniversarea a 500 de ani de la sfinţirea Mănăstirii

^ %

Neamţ.

7. Biserica şi problemele lumii de azi, Patriarhul ecumenic de Constantinopol 
Bartolomeu I (240 pagini).
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Apariţia acestui volum este strâns legată de vizita din anul acesta în România a 
Sanctităţii Sale, Bartolomeu 1, Patriarhul Ecumenic de Constantinopol, cu ocazia 
evenimentelor aniversare legate de Mănăstirea Neamţ şi de Catedrala Mitropolitană din 
laşi. Volumul reprezintă o culegere de cuvântări ţinute de Sanctitatea Sa, Bartolomeu
I, cu ocazia a diferite momente solemne, în mai multe ţări ale lumii dar şi în România. 
Astfel, lucrarea este structurată pe trei părţi: prima, sub titlul "O viaţă închinată lui 
Dumnezeu", prezintă viaţa şi personalitatea Patriarhului Ecumenic Bartolomeu 1 şi este 
extrasă din lucrarea La veri/e vous ren d ra  lib re  a cunoscutului autor ortodox francez 
Olivier Clement; partea a doua - "Vocaţia universală a Ortodoxiei" - cuprinde 
cuvântările ţinute de Sanctitatea Sa în mai multe ţâri ale lumii, iar partea a treia - 
"Etosul Ortodoxiei româneşti" - cuprinde toate cuvântările ţinute în România pe 
parcursul celor două vizite precedente ale Sanctităţii Sale în ţara noastră. Traducerea 
textelor din limba franceză s-a făcut de către Pr. Nicolae Dascălu iar din limba engleză 
de către Pr. Dan Sandu şi de d-1 Răzvan Porumb.

PASTORALE, PLIAN TE,CALEN D AREŞI ALTE PU BLIC A Ţ II

1. t  Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei - Pastorala de Sfintele Paşti - 1997.
2. t  Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei - Pastorala de Crăciun - 1997.
3. t  Eftimie, Episcopul Romanului - Pastorala de Sfintele Paşti - 1997.
4. Mănăstirea Golia - pliant.

Apărut în condiţii grafice deosebite, acest pliant conţine o serie de fotografii color 
reprezentând imagini reprezentative pentru Mănăstirea Golia.
5. Mănăstirea Neamţ - 500 de ani de la sfinţire. Aniversare mondială UNESCO - 
M apă cu materiale pentru conferinţă.

Cu ocazia conferinţei consacrate aniversării a 500 de ani de la sfinţirea Mănăstirii 
Neamţ, organizată la Mănăstirea Neamţ de către Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 
împreună cu U N E S C O  şi Ministerul Culturii, Editura T R IN IT A S  a editat o serie de 
materiale pentru conferinţă care au constat dintr-o mapă specială, un caiet program 
reprezentând toate etapele evenimentelor aniversare care au avut loc între 1 2 - 1 6  
octombrie 1997 şi un poster al conferinţei.
6. Calendar creştin ortodox (format mare) 1998
7. Calendar creştin ortodox (de buzunar) 1998

Publicată în format tip agendă, această ediţie a calendarului cuprinde şi o serie de 
rugăciuni, rânduieli bisericeşti, un mic cuvânt al Părintelui Arhim. Cleopa llie despre 
rugăciune, precum şi unele informaţii privind structura canonică şi administrativă a 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei ia i septembrie 1997.

C a  şi în anii precedenţi, de-a lungul anului 1997 au fost tipărite la Tipografia 
mitropolitană T R IN IT A S  un număr de icoane reprezentând numeroşi sfinţi. Au fost de 
asemeni tipărite vederi şi calendare cu icoane sau cu imagini de biserici din ţara 
noastră, care au fost puse în vânzare pe tot cuprinsul eparhiei.

LUCRĂRI IN CURS DE APA R IŢ IE

1. The Divine Liturgy of Saint John Chrysostom, Archbishop of Constantinople - 
Dumnezeiasca Liturghie a Sfântului loan Gură de Aur, Arhiepiscopul 
Constantinopolului.
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Această lucrare bilingvă cuprinde slujba Sfintei Liturghii a Sfântului Ioan Gură 
de Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului, în limbile engleză şi română. Traducerea 
originală în limba engleză a fost realizată de P.C, Dennis Heiffner, preot ortodox în 
S .U .A .
2. Liturghier

Noua ediţie a Liturghierului va cuprinde slujbele Vecerniei şi a Utreniei, Sfânta 
Liturghie a Sfântului Ioan Gură de Aur, Adunări de cereri la felurite trebuinţe din viaţa 
omului.
3. Psaltirea

D
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cuprinzând mai multe ilustraţii color şi frumoase frontispicii.
4. Dor de pustie, dor de cer. Sfântul Ioan de la Neamţ

în paginile acestui volum de poezie regăsim cuvintele pline de înţelesuri 
duhovniceşti ale Sfântului român Ioan de la Neamţ (Hozevitul). Volumul constituie o 
reeditare a versiunii din 1993, editată tot în cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, 
fiind acum însoţit de o nouă prefaţă a LP.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei.
5. Viaţa Sfântului Nectariede Eghina

Lucrarea, apărută în format tip broşură, reprezintă o biografie a Sfântului Nectarie 
de Eghina, unul din sfinţii secolului nostru. Cartea cuprinde mai multe ilustraţii 
alb-negru şi color ce reflectă aspecte din viaţa Sfântului Nectarie,
6. Documente internaţionale referitoare ia prozelitism

Sub acest titlu sunt reunite trei documente emise de foruri internaţionale 
ecumenice care analizează fenomenul prozelitismului şi urmările acestuia: P ro v o c a re a  
prozeliiisn iu lu i şi chem area la o m ărturie comună^ A leg erea  Intre o m ărturie com ună  
.y/ prozelitism  şi C ătre o m ărturie în com uniune,

A

7. Urcuş spre înviere, Arhim. Cleopa llie
Reeditare a ediţiei din 1992, publicată tot de editura Mitropoliei Moldovei şi 

Bucovinei, lucrarea cuprinde o suită de predici duhovniceşti şi cuvinte de învăţătură ale 
unuia dintre cei mai importanţi duhovnici români, Arhim. Cleopa llie.

Se află de asemeni în lucru periodicele publicate la Editura T R IN IT A S :  Candela 
Moldovei, numărul 12/1997, Teologie şi Viaţă, numerele 7-12/1996 şi 1-6/1997, 
precum şi un supliment special al revistei "Candela Moldovei” dedicat evenimentelor 
aniversare legate de împlinirea a 500 de ani de la sfinţirea bisericii Mănăstirii Neamţ 
şi a 1 1 0  ani de la sfinţirea Catedralei Miiropoliiane din iaşi. îvlenţionăm că, începând 
cu anul 1998, revista "Candela Moldovei" va apărea lunar.
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Obţinerea licenţei de emisie în anul precedent pe irecvenţa 92,7 M H z pentru 
postul de radio T R IN IT A S  a declanşat investiţii pentru amenajarea corespunzătoare a 
spaţiilor şi pentru achiziţionarea aparaturii necesare. Eforturile financiare au fost 
susţinute îndeosebi de către editură şi tipografie, iar pregătirile pentru inaugurarea 
primului post de radio ortodox din România se află în faza finală.

A

Începând cu data de 1 mai 1997 Mitropolia Moldovei şi Bucovinei este prezentă 
pe reţeaua IN T E R N E T  prin paginile realizate la Institutul cultural-misionar T R I N I T A S  
din Iaşi. Aceste pagini cuprind: - o prezentare a structurii administrative a Mitropoliei;
- mănăstirile din municipir laşi; - mănăstirile nemţene; - albume de imagini la
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mănăstirile Neamţ şi Sihăstria. Prezentarea este făcută în limbile română şi engleză.
Adresa paginilor este http://home.cccis.ro/-golia*.

IV. Biblioteca mitropolitana

Activitatea desfăşurată de Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei în anul 
1997 a urmărit câteva obiective principale: completarea fondurilor bibliotecii cu noi 
apariţii, continuarea introducerii centralizate  ̂ pe calculator - a elementelor de descriere 
a fiecărui volum din fondul de carte al bibliotecii (activitate iniţiată în 1996), înlesnirea 
accesului cititorilor la informaţia bibliografică, conservarea fondului dc cartc existent.

Biblioteca a beneficiat ritmic de sume în lei, repartizate din bugetul Mitropoliei, 
folosite integral pentru achiziţionarea a 1802  volume în valoare de 3 1 .2 2 6 .4 7 0  lei.

Baza de date a Bibliotecii ecumenice "Dumitru Stăniloae” cuprindea, la 31
A

decembrie 1997, un număr de 12 .206 titluri. In vederea îmbunătăţirii accesului la 
informaţia bibliografică, devine necesară achiziţionarea unui calculator performant în 
vederea constituirii unei reţele între secţiile bibliotecii, astfel încât, la un terminal aflat 
la secţia "Studium", baza de date să poată fi consultată direct de cititori.

Pe parcursul anului 1997 s-au înscris la bibliotecă 19 cadre didactice şi 196 
studenţi, s-au împrumutat un număr de 52.000 volume (cărţi şi periodice). In privinţa 
informaţiilor bibliografice personalul bibliotecii a răspuns tuturor solicitorilor formulate 
de către cititori, întocmind în ultimii doi ani ( 19 9 6 - 19 9 7)  un total de 166 bibliografii.

Printre proiectele anului 1998, pe lista priorităţilor se înscriu: realizarea integralei 
Dumitru Stăniloae (întreaga operă în cărţi şi publicaţii periodice, referinţe asupra operei 
şi activităţii), continuarea demersurilor pentru procurarea de carte prin sponsorizări şi 
donaţii, extinderea schimbului internaţional de publicaţii, accelerarea ritmului de 
prelucrare pe calculator a fondului de carte şi periodice rămas neprelucrat.

V. Activitatea ecumenică
A

In ceea ce priveşte activitatea ecumenică, anul 1997 a fost marcat de cea de-a ll-a 
Adunare Ecumenică Europeană, care a întâlnit la Graz (Austria) 700 delegaţi oficiali ai 
Bisericilor Ortodoxe, Catolică, Protestante şi Anglicane, precum şi peste 10.000 de 
participanţi permanent acreditaţi.

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de o delegaţie oficială condusă de 
I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei, co-preşedinte al Comitetului de 
pregătire a adunării, membru în Comitetul de conducere în timpul desfăşurării lucrărilor.

Tema adunării: "Reconcilierea, dar al lui Dumnezeu şi început de viaţă nouă" a
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1997 să fie considerat drept cea mai mare adunare ecumenică europeană de la 
sfârşitul secolului.

Adunarea de la Graz a arătat că idealul reconcilierii şi unităţii între Biserici este
A

mare, însă lucrarea la care sunt chemaţi creştinii este deosebit de dificilă. Intr-o scurtă 
lucrare a adunării de la Graz, I.P.S. Daniel concluzionează că "şansa unică a revigorării 
mişcării ecumenice nu este căutarea vreunei noi ideologii de unitate sau unioniste de tip 
antropocentric şi cosmocentric, confesionalist sau universalist, ci reafirmarea inteligentă 
şi intensivă a centralităţii lui Hristos, adevăratul izvor al reconcilierii şi al unităţii 
creştine. Numai El, Care ne-a împăcat cu Dumnezeu, ne poate face cu adevărat slujitori

http://home.cccis.ro/-golia*
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ai împăcării, atunci când Duhul Lui locuieşte în noi" (Reconcilierea - un dar sfânt şi
o lucrare grea. Candela Moldovei nr. 7-9/1997, p. 3).

Putem aşadar concluziona că anul 1997 a reprezentat pentru Sectorul 
cultural-misionar al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei o perioadă de timp bogată în 
împliniri, prin implicarea directă a acestui departament în desfăşurarea unor importante 
evenimente aniversare.

DARE DE SEAMA A SEC T O R IIL I I ECONOMIC
19 9 7

Cons, economic N icolae Sp iridon

Integrată în programul general conceput de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române, sub directa şi atenta binecuvântare, supraveghere şi îndrumare a înalt Prea 
Sfinţitului Părinte Mitropolit Daniel, activitatea economică a Centrului Eparhial Iaşi este 
în continuă transformare, modernizare, căutând şi aplicând metode şi tehnici moderne 
de management cu toate dificultăţile de ordin financiar ale actualei perioade de 
post-tranziţie în care ne aflăm.

1. Analiza activitătii economico-financiare

Activitatea sectorului economic, ca de altfel întreaga activitate economică a ţării, 
a fost puternic zguduită din noiembrie 1996 până în prezent de devalorizarea continuă 
a monedei naţionale în raport cu monezile străine astfel:

Nov. 1996 Dec. 1997 Creştere%

1 U SD  3 6 1 5  lei 8 100  Iei 224
1 DM 2 3 1 9  Iei 4700 lei 203

Rata inflaţiei în 1997 se cifrează la 1 4 5 - 1 5 0 %
Preţurile au crescut în medie cu 30 0 %  la bunuri de consum şi cu 240 ,6%  la cele

industriale
Salariul mediu brut pe economie a crescut cu 2 3 6 %
Salariul mediu net pe economie a crescut cu 238% .

De remarcat dublarea sau triplarea preţurilor la: gaz metan 380% , apă 180% , 
energie electrică 294%, energie termică 150 % , taxă telefoane 340%, combustibil 260%  
ş.a.m.d.

Toate acestea au creat mari disfunctionalităti sectorului economic al Centrului
%  %

eparhial dar şi la nivelul protopopiatelor, parohiilor, mănăstirilor şi subunităţilor cu 
autonomie economică financiară în ceea ce priveşte încasările şi plăţile.

Prin efortul fiecărui salariat şi slujitor al Sfintei Biserici s-a reuşit ca la 3 0 . 1 1 . 19 9 7  
rezultatul financiar obţinut de Centrul Eparhial să fie pozitiv, creşterea fiind faţă de
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1996 de 2 5 5 %  (dar trebuie ţinut cont de rata inflaţiei, care diminuează valoric 
realizările) după cum urmează:

1996 1997 Creştere(%)

Venituri 3 . 1 12 .8 4 9 .5 3 8 4.975.659 .052 165

Cheltuieli 2 .7 4 3 . 10 7 .7 8 4 4.034.079.255 14 7

Rezultat 3 6 9 .7 4 1 .7 5 4 9 4 1 .579 .79 7 255

2. Activitatea de cult
Activitatea de cult este susţinută de Catedrala Mitropolitană cu un aport de 3 1 %  

din rezultatul bugetar al Centrului Eparhial Iaşi:
Venituri
Cheltuieli proprii 
Rezultat

9 4 2 .54 9 .4 10  lei 
18 9 .8 8 1 .8 74  lei 

752 .6 6 7 .536  iei
Acest excedent constituie sursă de finanţare pentru următoarele activităţi:

Sectorul pentru monumente 
şi construcţii bisericeşti 
Asociaţia "Pelerinul"

- 270.870.000 lei - 50%
- 1 9 2 .0 7 4 . 1 1 7  lei - 2 0 %

Căminul monahal " S f  Gheorghe" - 2 0 1 .3 9 4 .8 7 1  lei - 20%
Biroul "Diaconia"
Capela Facultăţii de Teologie 
Centrul de restaurare carte veche 
Măn. "Tuturor Sfinţilor" - Palat

27 .772 .4 25  lei - 3 %
21 .9 08 .84 3  lei - 2 ,4%
14.805.000 lei - 1 ,6%  
6.604.009 lei - 3 %

Vlăn. "Schimbarea la Fată"-Ceahlău - 3 .5 6 5 .5 5 7  lei 3%
Măn. "Adormirea Maicii Domnului" - 
Schitul Zâne 
Schitul Cotnari
C asa  "Visarion Puiu"- Tg. Neamţ -

1 .6 4 7 .0 16  lei - 3 %  
5 .8 7 5 .0 16  lei - 3 %  
5 .270 .901 lei - 3 %  

879.781 lei - 3 %

Cu cheltuieli se înregistrează şi: 
Biblioteca Centrului Eparhial 
Biblioteca "Dumitru Stăniloae"

3 .645 .352  lei 
6 . 1 1 1 . 2 9 8  lei

care au avut ca sursă de finanţare până la 3 1 . 1 2 . 1 9 9 7  Editura "Trinitas", după această 
dată fiind preluate de sectorul economic al Centrului Eparhial laşi.

La  activitatea de cuh se înregistrează şi Mănăstirea " S f  Gheorghe" - Catedrala 
Veche cu un excedent de 2 .256.206 lei, cât şi Paraclisul "Vovidenia",  cu un excedent 
de 660.000 lei.

Pentru 1998 propunem în continuare ca fondurile obţinute din activitatea de cult 
să fie utilizate pentru:

- finanţarea construcţiilor şi reparaţiilor la lăcaşurile de cult
- finanţarea acţiunilor social-caritative
- susţinerea pregătirii cadrelor de specialitate în domeniul teologiei creştin

ortodoxe
- finanţarea mănăstirilor şi schiturilor sărace în anul 1998.
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3. Activitatea comercială
Sectorul economic participă la realizarea venitului general al Centrului Eparhial 

în proporţie de 2 1 %  astfel:
Venituri - 1 .0 4 1 .7 3 1 .0 2 2  lei
Cheltuieli - 6 38 .167 .649  lei
Excedent - 4 0 3 .56 3 .373  lei

După acoperirea propriilor cheltuieli de 6 1 %  din totalul veniturilor, excedentul 
bugetar obţinut a fost utilizat pentru susţinerea lucrărilor de investiţii Ia subunităţile cu 
situaţie financiară grea, cum ar fi:
Mănăstirea Slavnic - 243.954.456 lei 
Mănăstirea Vlădiceni - 144.057.694 lei 
Mănăstirea Galata - 20.000.000 Iei
Biblioteca Mitropolitană - 9 .76 1 .650  lei - pentru procurare de carte
Casa Episcopală - 3 2 .0 9 1 .3 5 8  lei
Casa "Nicodim" - 2 . 130 .4 4 6  lei
Biroul juridic - 2.269.840 iei

Spaţiile comerciale de la parterul Casei "Nicodim" au fost închiriate pe termen de 
minim un an unor agenţi economici după cum urmează:

S .C . Romest S .R .L .  Iaşi - cu a cărei chirie lunară se va susţine financiar Institutul 
de restaurare pictură şi carte veche.

S.C . Trodat Ştampile S .R .L .  filiala Iaşi - cu a cărei chirie lunară se va susţine 
financiar biblioteca "Dumitru Stăniloae" şi Studium.

S.C. Dico Serv S .R .L .  şi Ray-M on Rico S .R .L .  - cu a cărei chirie lunară se va 
susţine financiar activitatea biroului de asistentă socială "Diaconia".

4. Activitatea de producţie
Sectorul economic participă la realizarea venitului general al Centrului Eparhial 

în proporţie de 46% , astfel:
Venituri - 2 .2 9 3 .7 1 5 . 1 4 2  lei
Cheltuieli - 5 7 9 .0 3 1 .8 8 1  Iei
Excedent - 1 .7 14 .6 8 3 .2 6 1  lei

Activitatea de producţie este susţinută de:
a) Atelierul de lumânări " S f  Mina" care are realizări deosebite şi anume:

Venituri - 2 . 12 3 .3 9 8 .8 9 1  lei
Cheltuieli - 408.973.592 lei
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1997, pentru:
Centrul Cultural Pastoral Durău + vile 4 12 .9 4 6 .5 15  lei
C asa  (muzeu) "Visarion Puiu" 2 .237 .28 1  lei
C asa  Arhiepiscopală 359 .35 5 .7 6 4  lei
Administraţia Centrului Eparhial 460.064.201 lei
Acoperire cheltuieli agricole 1 0 1 . 3 1 3 .8 9 3  lei
Cheltuieli parc auto 1 5 1 . 3 3 0 .0 5 4  lei
Lucrări de investitii la subunităti 183 .500.000 lei

Total cheltuieli 1 .699.556.585 lei
Disponibil 14 .8 6 8 .7 14  lei
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b) Atelierul de tămâie "Sf. Arhidiacon Ştefan", ce se prezintă în evidenţa contabilă
astfel;

Venituri - 25 .725 .900  lei
Cheltuieli - 1 2 . 3 7 5 .2 1 7  lei
Rezultat - 13 .350 .683  lei

c) Parc auto, care are în dotare 3 autocamioane (SR D , IFA, T V ) pentru transport marfa 
şi persoane, 1 autoturism Dacia 1 3 1 0 ,  1 microbuz W V şi 5 autoturisme de protocol. Are 
până la 30.1  I . I9 9 7  cheltuieli de 15 1 .3 3 0 .0 5 4  lei, dar înregisrează în această perioadă 
o economie de 228.888.951 lei.
d) Atelierul de confecţii metalice Golia, care are realizate venituri de 159 .570 .44 1  iei, 
cheltuieli de 1 5 3 . 1 6 8 . 1 5 4  lei şi un excedent de 5.602.287 lei.
e) Atelierul de tâmplărie Bucium, care este înregistrat în evidenţa contabilă a Centrului 
Eparhial laşi pe 1997 cu cheltuieli de 9 .03 1 .9 78  lei. Până la 2 9 . 1 2 . 19 9 7  nu s-a depus 
raportul de activitate şi din acest motiv nu au putut fi evaluate economiile aduse 
Centrului Eparhial. Compartimentul patrimoniu va evalua şi inventaria toate lucrările 
efectuate de atelierul de tâmplărie Bucium.
f) Atelierele de înrămat icoane şi cofecţionări plute, care sunt înregistrate în evidenţele 
contabile cu venituri de 1 .8 5 7 .7 10  lei, respectiv 4 1 . 1 1 0  lei. Aceste ateliere sunt 
coordonate de studenţi ai Facultăţii de Teologie laşi care trebuie îndrumaţi spre 
obţinerea unor venituri cât mai mari.
d) Brutăria ” S f  Onufrie” , care funcţionează pentru producerea de pâine şi specialităţi 
de patiserie pe o peioadă de probă în administrarea căminului " S f  Nicolae".

5. Activitatea agricolă
Anul 1997 nu a adus realizări deosebite în activitatea agricolă a Centrului Eparhial 

laşi, cu toate că s-au depus mari eforturi materiale şi umane. Evidenţa contabilă relevă 
starea de fapt a subunităţilor (Ferma Bucium, Depozitul de vin Bucium, Sera Bucium, 
Ferma Cotnari - via Liteanca, Ferma Lungani, Ferma Tomeşti, terenul Şorogari):

Venituri 209.026,340 ei
Cheltuieli 2 1 4 . 1 9 1 . 1 2 3  lei
Deficit 5 . 16 4 .783  lei

Propunem, pentru 1998, ca aceste ferme să fie coordonate de persoane de 
specialitate, aplicând tehnologii moderne în vederea obţinerii unor producţii superioare.

6. Activitatea de caritate
Este susţinută de Biroul de asistenţă socială "Diaconia", Cabinetul Stomatologic, 

Fabrica de Cherestea " S f  Troiţă" T<z. Neamţ.

7. Activitatea de protocol şi pelerinaje
Se desfăşoară prin B.P.P. care are în subordine Centrul Cultural Pastoral Durău 

şi Casa de Odihnă " S f  Doctori Cosm a şi Damian" din Bălţăteşti. Rezultatele acestor 
subunităţi (autonome din punct de vedere economico-financiar) sunt prezentate în 
rapoarte separate, de către fiecare coordonator al subunităţii respective.

8. Sponsorizări
A
In anul 1997 Centrul Eparhial, pentru buna desfăşurare a activităţii, a beneficiat 

de numeroase sponsorizări, dintre care amintim:
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S.C. Autotransport S.A. Iaşi - director D-1 Sergiii Popow care i sponsorizat 
diverse transporturi în cadrul Arhiepiscopiei laşilor. în valoare de peste 10.000.000 lei.

S.C. Nectarul S.A. Paşcani - director D-I Radu Şteianescu a sponsorizat cu 
produse alimentare şi furaje în valoare de peste 10.000.000 lei.

S.C. Moldoplast S.A. laşi - director D>1 Sergiu Ambrono a sponsorizat :u produse 
din mase plastice în valoare de peste 8.000.000 lei

S.C. Veritas Panciu S.A. - director D-1 Adrian Toma a mk)i o j · c. struguri în 
valoare de peste 2.000.000 lei.

S.(\ I rodat Ştampile S.R.L. Ikicureşli - iiiuLi a sponsorizat C'entrul Hpaih.a 
şi CabiMCUî! ci; ştampiic iii \aloare d. peste 2.000.000 îeî

S.( . l nn'ea laşi - director D-1 Zamisnicu Radu a - p.-t.sO!-zat eu produse 
alimentare în valoare de peste 1.500.000 lei

E.\ Primam ie această cale sincere mulţumiri societâtilor comerciale amintite cât 
şi persoanelor care au fost şi sunt apropiate de Biserică.

Salariaţii sectorului economic s-au străduit să lucreze cu dăruire şi devotament, 
să rezolve în timp util multitudinea dc probleme cc au apărut.

VIenţionăm că în 1997 peste 30% din adresele intrate/ieşite prin registratura
,'k

Centrului eparhial au fost solutionate de sectorul economic.
m

Cu toate dificultăţile întâmpinate în cursul anului 1997 şi prezentate rezumativ în 
raport, salariaţii sectorului economic al Centrului Eparhial sunt optimişti, au speranţa 
şi credinţa că Bunul Dumnezeu ne va ajuta să împlinim misiunea nobilă de a sluji 
Biserica Domnului nostru lisus Hristos.



DARE DE SEAMĂ A SECTORULUI MONUMENTE ISTO RICE ŞI
CONSTRI CŢ II B ISER IC EŞT I PE ANUL 1997

Cons. Pr. Mi hai M âr^ineanu

Conceput şi creat pentru a pune în lucrare preocupările majore ale Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei în ce priveşte monumentele istorice bisericeşti şi construirea 
noilor lăcaşuri de cult, a caselor parohiale şi a altor obiective, Sectorul pentru 
Monumente Istorice şi Construcţii Bisericeşti consemnează în primul său an de existenţă 
un bogat palmares.

I. Biroul pentru Monumente a avut în anul 1997 două obiective principale:
- cunoaşterea stării actuale a monumentelor cu stabilirea priorităţilor de lucru.
- intervenţia către autorităţi şi instituţiile responsabile în vederea includerii priorităţilor 
noastre în programul de finanţare al Guvernului.

S-a reuşit ca, pe lângă cele şase obiective la care se susţineau lucrări în anul 1996, 
în programul de finanţare al Ministerului Culturii să fie incluse încă 14 monumente, 
astfel încât prin centrul pentru Administrarea şi Protecţia Patrimoniului Cultural sunt 
finanţate în prezent 20 de obiective şi anume:

1

1 Catedrala Mitropolitană

Biserica Mănăstirii "Sf. Trei Ierarhi"

• Mănăstirea Golia

4 Biserica Barnovschi

5 Biserica Frumoasa

Jud. laşi
6 Biserica Nicorită

%

7 Mănăstirea Bârnova

8 Mănăstirea Dobrovăt
%

9 Biserica " S f  Nicolae" Holboca

iO Biserica Purcileşti
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1 1 Vlănăstirea Neaml
n

12 Mănăstirea Agapia

Jud. IMeamt
13 Vlănăstirea Pângăraţi

14 Mănăstirea 1 azlău

15 Biserica " S f  Gheorghe" Şerbeşti

16 Biserica dm Băiăneşti

17 Vlănăstirea Bistrita

18 Biserica " S f  Nicolae" Dorohoi

Jud. Botoşani 19 Mănăstirea Popăuţi

20 Mănăstirea Coşula

Pentru toate aceste obiective s-a obtinut alocarea de la Guvern a 14,5 miliarde lei, 
dintre care, până în luna noiembrie, executanţii primiseră deja 1 1 .7 18 .6 2 7 .5 5 3  lei, dar 
desigur, ţinând cont de restanţe şi întârzieri la plată, valoarea efectivă facturată a 
lucrărilor este cu mult mai mare.

Aceste sume sunt însă mult prea mici în raport cu situaţia deosebit de critică în 
care se află monumentele noastre, astfel încât obţinerea de fonduri va constitui 
preocuparea prioritară a sectorului pentru anul următor.

1 1 .  B iro u l  tehnic

Activitatea acestui birou a avut două priorităţi:
a) coordonarea, urmărirea sau îndrumarea activităţilor de construcţii în cadrul eparhiei.
b) intervenţia către Secretariatul de Stat pentru Culte în vederea obţinerii de subvenţii 
pentru construirea lăcaşurilor de cult.

a) In anul 1997 au fost finalizate lucrările de construcţie la 12 biserici, dintre care 7 
biserici au fost deja sfinţite.

Pe cuprinsul eparhiei sunt în construcţie 95 de biserici, dar mai rămân încă 26 de 
parohii fără biserică. 1 otuşi, dacă ne gândim că la începutul anului 1994 erau circa 160 
de localităţi fară biserică, putem aprecia pozitiv ritmul de lucru.

in ce priveşte locuinţele parohiale, un număr de 437  parohii au casă parohială, 
sunt în construcţie astfel de edificii în 28 de parohii, dar mai rămân 389 de parohii fară 
casă parohială, iar aceasta va trebui să constituie o preocupare pentru protopopiatele din 
eparhie în anul următor, cu atât mai mult cu cât avem şi patru protopopiate fară sediu.

b) Corespondenţa foarte voluminoasă avută cu Secretariatul de Stat pentru Culte a avut 
drept rezultat subvenţionarea în şase etape a unui număr de 46 de parohii din cele 95 
care au biserici în constructie.
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Cele 568 milioane primite ca subvenţie pentru lucrările de construcţii la bisericile 
noi, circa jumătate faţă de nivelul anului anterior - dacă socotim şi coeficientul de 
inflaţie - ar însemna în medie doar 5,9 milioane lei pentru fiecare obiectiv.

Dacă pentru reparaţiile la monumente Ministerul Culturii a alocat peste 90%  din
> .·

sumele cheltuite, pentru construcţia de biserici noi participarea financiară a 
Secretariatului de Stat pentru Culte este doar de 24%.

Rezultatele pozitive obţinute în activitatea de construcţie a noilor lăcaşuri de cult 
se explică prin aportul credincioşilor şi al sponsorilor care au asigurat 5 4 %  din totalul 
fondurilor cheltuite.

I I I .  C ompartimentui de proiectare

Realizându-se încă de la începutul acestui an prima pscudo-reţea de calculatoare 
în cadrul compartimentului şi dotarea cu tehnică şi programe competitive, s-a creat 
posibilitatea elaborării unor proiccic în condiţii tehnice şi profesionale de marc acurateţe.

Intre cele 15 lucrări efectuate, a căror valoare este de 79,5 milioane lei, se poate 
menţiona releveul construcţie Catedrală şi studiul pentru restaurare arhitectură, 
compartimentul asigurând în totalitate partea de arhitectură pentru lucrările de 
restaurare-consolidare la Catedrala Mitropolitană.

IV . C'ompartimentul de execuţie

Dotarea cu scule, dispozitive şi mijloace tehnice a creat premise favorabile pentru 
îmbunătăţirea simtitoare a ritmului de lucru.

■ ^

Dacă prin temeiul nr. 168/1997 au fost programate 79 lucrări pe termen scurt şi 
mediu la un număr de 15 obiective, rapoartele trimestriale prezentate de sectorul 
monumente au consemnat până la trimestrul al IV-lea un număr de 185 de lucrări la 27 
de obiective, reuşindu-se chiar executarea unor lucrări prin finanţare proprie, între care 
amintim: noua toaletă publică de la Centrul Eparhial, amenajările, reparaţiile şi 
instalaţiile din spaţiile clădirii Veniamin Costachi - destinate secţiei Patrimoniu a 
Facultăţii de Teologie - şi o parte din lucrările de la Durău.

Avându-se în vedere că prin dorarea cu tehnică de caicul şi programe a serviciului 
tehnic s-a creat posibilitatea evaluării după catalog, în scurt timp vom putea avea şi 
evidenta valorică a acestor lucrări.

De asemenea, trebuie menţionată şi dotarea cu un mijloc de transport adecvat
/  o \  ^  t % ry  \  f ^
y Vi Ly 4^ / W  Ci WC4.A W  V W  1 f r \  ^  i  f
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operativf

V. Activitatea de pictură

y S

In acest an s-au desfăşurat lucrări de pictură la un număr de 38 biserici.
Anul 1 997 înregistrează începerea unei lucrări reprezentative în domeniu: pictarea 

bisericii "Sfântul Gheorghe" (Catedrala veche) de către echipa de pictori condusă de 
domnul Buzuloiu Vasile. Această lucrare a fost susţinută financiar în totalitate până în 
prezent doar din fondurile eparhiale repartizate sectorului Monumente.
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In ce priveşte activitatea de sculptură, aceasta s-a realizat în general prin 
colaborări. Astfel, în acest an s-au inaugurat bustul lui Mihai Eminescu, montat în 
preajma bisericii ” S f  Trei Ierarhi” - cu cheltuiala acestei mănăstiri - şi crucea 
monumentală înălţată în apropierea bisericii ” S f  Nicolae Domnesc", întru cinstirea

A

Eroilor şi a învierii.
Costul marmurei şi al lucrării de sculptură a fost plătit de Mitropolie, iar soclu 

şi sistematizarea pe verticală a zonei a fost executată şi sponsorizată de S.C. Construcţii 
Unu S.A.-laşi,  condusă dc d-1 director Alexandru Marian,

Atât bustul lui Eminescu, cât şi crucea Eroilor şi a Învierii au fost sculptate de d-1 
OvidiH Ciobotaru din laşi.

O altă lucrare artistică importantă este recepţia sculptată în lemn de stejar la 
intrarea în Centrul Cultural Pastoral Durău, lucrare finanţată în exclusivitate din 
fondurile eparhiale repartizate sectorului Monumente al Mitropoliei.

Deşi redată foarte succint, activitatea sectorului Monumente Istorice şi Construcţii 
Bisericeşti constituie un pivot important pe care se sprijină programul de investiţii al 
Centrului eparhial, iar prezenta dare de scamă poate oferi suficienic iiiformaiii şi dale 
care să argumenteze, pro sau contra, oportunitatea acestui sector. S-a elaborat un 
program de activităţi pe anul 1998, dar acesta se aliniază planului bugetar promovat de 
sectorul economic.

SM liATIA PAROHIILOR l ARĂ LiK Ai> DK C I L I LA 31 DLC KMBRIL 1997.

J U D E Ţ U L Nr.
crt.

Parohiii Localitatea Din ce
motiv
nu
există 
lăcaş de 
cult

Dacă există 
i itentia 

%

centru
constru ire

Jud. Iaşi

PRO TO PO   ̂ A T U L  1 IAŞI

1
A ft V adomirna -----------

V > i l l  ·

l'rifeşti

1
I r . . .rciioiiie

nou
înfiintată 
în 1996

i

2. S f  Apostol 
Toma

Cartier 
Alexandru 
cel Run 
Iaşi

Parohie
nou
înfiintată 
în 1997

Documeiitatie
în curs de 
elaborare

3. Cilibiu Com.
Cilibiu

Parohie
înfiintatăm

în 1996
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JU D ET l L
%

Nr.
crt.

Parohia Localitatea Din ce
motiv
nu
există 
lăcaş de 
cult

Dacă există 
intentia%

pentru
construire

4. 1 zvonii 
lâmăduirii

C U G  laşi Parohie
înfiintată

\

în 1997

Documentaţie
%

în curs de 
elaborare

5. Sf. Arhid. 
Ştefan

Cartier 
1 ataraşi 
laşi

Parohie 
înfiinţată 
în 1997

PRO TO PO PIA  I U L B O T O ŞA N I

6. l'iidora 11 Corn.
l'udora

Parohie
înfiintată
în 1996

7. Hritcani Com.
Vlădeni

Parohie
nou
înfiintată

8. Supiţca Com.
Copălău

M

9. Bosânceni Com.
Flămânzi

ti

10. Buna Vestire Botoşani tl

1 1 . Înălţarea
Domnului

Botoşani n

12. Sf. Andrei Botoşani n

Judeţul
Botoşani

13 . S f  Antonie
rpl M;ire

Botoşani M

14. Sf. Apostoli 
i\'lru şi Pavel

Botoşani M

15. Sf.
Haralambie

Botoşani (1

16. Sf. Treime Botoşani tr

17. Sf. Vasile 
cel Mare

Botoşani If
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J lD E T D L
%

Nr.
crt.

Parohia Localitatea Din ce
motiv
nu
există 
lăcaş de 
cult

Dacă există 
intentia 
pentru 
construire

PROTOPOPIATUL DOROHOI

18. Dersca
!

Corn.
Dersca

1 I

19. Pomârla 1! C om. 
Pomârla

20. Sf. împăraţi 
C-tin şi Elena

Oraş
Dorohoi

Parohie
înfiintată
în 1997

PROTOPOPIATUL DARABANI

21. Havârna 11 Corn.
Havârna

PROTOPOPIATUL PIATRA NEAMŢ
%

??. Castei
Pângăraţi

Pângăraţi Parohie 
înfiintată 
în 1996

Documentati 
e în curs de 
elaborare

23. Gara Veche Piatra Parohie Documentati
%

Jud. Neamţ
%

Neamţ
4

nou
înfiintată

e elaborată

PROTOPOPIATUL ROZNOV

t

24. Borieştii de 
Sus

\ 1 1

25. Roznov 11 Roznov Parohie
înfiinţată
în 1997

Documentaţi 
e în curs de 
elaborare

26. Zăneştii de 
Jos

Corn.
Zăneşti

M



274 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

S I T U A Ţ I A  L O C U I N Ţ E L O R  P A R O H I A L E  L A  1 D E C  E M B R I K  1997:

Protopopiatul

f

Numărul total 
al parohiilor 
care au case 
parohiale

Case parohiale în 
curs de 
constructiem

Numărul total al 
parohiilor fară
case

IAŞI 1 70 2 37

IAŞI 2 51 J) 52

PAŞCANI 50 1 37

HÂRLÂU 37 5 19

BOiOŞANI 47 6 65

DOROHOl 24 - 28

DARABANI 13 O 15

TRUŞEŞTl 38 0 28

SĂVF.NI 21 - 13

ROZNOV 9 5 23

PIAI'RA
NEAMŢ

44 1 20

l'ÂRGU
NEAMŢ%

18 - 46

CEAHLĂU 15 6
A T1 i i 4 ., 1L  . 389



A N A LIZA A C T IV ITA T IIPE  ANUL 1997 
C A BIN ET I LSTO M ATO LO G IC ' SF. PANTELIM ON"

Dr. A u relia  Luc hi an 
Medic primar stomaiolog

A
In anul 1997 au solicitat cabinetul nostru 1494 de pacienţi, în 198 de zile 

lucrătoare (n-au fost prezenţi în cabinet: - medicul 35 de zile - concediu şi curs 
homeopatic, asistenta 40 de zile - Elveţia, tehniciana 45 de zile - concediată).

Cei 1494 de pacienţi au beneficiat de 3653 gesturi medicale.

Aspecte medicale:
- cazuri noi: 452;  obturaţii fotopolimerizabile: 223 ;  gangrene dentare: 280; 

tratamente paradontale: 179; coafaje dentare: 73; pulpite: 20; îndepărtare coroane vechi: 
37 ;  anestezii loco-regionale: 45; extracţii dentare: 34; amprente: 109; înregistrări relaţie 
centrică: 39; proteze mobile: 6; coroane protetice: 2 10 ;  cimentare provizorie şi 
definitivă: 33 2 ;  tratamente ortodontice: 149; tratamente plăgi tăiate, strivite: 23 ;  injecţii 
intramusculare: 1 1 6 ;  înregistrarea tensiunii arteriale: 69; reţete medicamente onorate: 
450; radiografii dentare: 70; tratamente homeopatice care reglează afecţiuni 
stomatologice: 382 ; tratamente prin metalopunctură care reglează afecţiuni 
stomatologice: 9.

Aspecte caritabile:
- tratamente stomatologice gratuite: 63 pacienţi; tratamente homoeopatice gratuite: 

382;  tratamente prin metalopunctură gratuite: 9; înregistrarea tensiunii arteriale gratuit: 
69; tratament gratuit plăgi tăiate: 23;  injecţii intramusculare şi intravenoase gratuite:
1 16; cazuri sociale cu probleme medicale: 329; onorarea gratuită a reţetelor: 450.

Aspecte economice:
Venituri: - tratamente cu plată: 16 .354.000 lei; sponsorizări: mijloace fixe, obiecte 

de inventar, materiale consumabile în valoare de 120.907.000 lei: - 45.907.500 lei - Dr. 
Mariana Coca Eicler; 40.355.000 lei Dr. Paul van Saane (Röntgen); 34.644.500 lei alte
surse.
Total venituri: 13 7 .2 6 1 .0 0 0  lei

Cheltuieli: - salarii: 10.400.000 lei; C .A .S . :  2 .200.000 lei; ajutor şomaj: 500.000 
lei; deplasări în ţară: 720.500 Iei; energie termică: 1 . 100 .000  lei; materiale consumate:
22.289.000 lei din care 13 .429.000 lei materiale consumate între 1993-1996 , eliberate 
din inventar pe bonurile de consum în 1997, după primul inventar.
Total cheltuieli de autoîntretinere: 37.209.500 lei

Cheltuieli caritabile:
Cu valoare precisă: - tratamente stomatologice: 4.432.000 lei;
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Cu valoare aproximativă: - tratamente homeopatice: 19.100.000 Iei; tratamente 
prin metalopunctură: 450.000 lei; înregistrarea tensiunii arteriale: 69.000 lei; tratament 
plăgi: 1.380.000 lei; injecţii i.m. şi i.v.: 580.000 lei.
Total: 25.921.000 lei

Gesturi medicale rezolvate prin AIMFOR: - cazuri sociale: 16.450,000 lei; 
onorarea gratuită a reţetelor: 47.500,000 lei. Total: 63,950.000 lei 
Total cheltuieli (fără cazurile rezolvate prin AMFOR): 63.130.500 lei 
Profit: 74.130.500 lei

Aspecte educaţionale: posibilităţi şi limite - asistenţa medicală s-a realizat prin 
programare, cu excepţia urgenţelor; educaţia pentru sănătate s-a realizat individual, după 
nivelul cognitiv şi sensibilitatea fiecărui pacient; unii pacienţi au primit lecţii de 
igienizare a cavităţii orale; s-a conştientizat efortul Bisericii de a suporta cheltuielile 
tratamentului; s-a evidenţiat disponibilitatea caritabilă a Mitropoliei prin menţinerea unor 
preţuri mici; au fost dificultăţi în încasarea la timp a costului tratamentului, mai ales 
datorită ideii că Biserica este bogată; adresabilitatea tardivă a pacienţilor presupune 
eforturi de dezvoltare a domeniului profilactic; starea de oboseală şi grija zilei de mâine 
a unor pacienţi obligă la găsirea metodelor de educaţie care trezesc şi incită la meditaţie; 
nici un pacient nu s-a prezentat la control preventiv, ceea ce înseamnă că respectul 

«

pentru propria sănătate este foarte scăzut; schimbarea mentalităţii faţă de propria 
sănătate este în raport direct proporţional cu suma achitată pentru gesturile medicale, 
aspect ce reclamă creşterea preţurilor; gândul la Dumnezeu a fost indus discret, prin 
prezenţa icoanelor, candelei, cântărilor bisericeşti. Sfintei Liturghii.



RAPORT PRIVIND ACTIV ITATEA  
IN ST IT IT U LU I ECUM ENIC "SF. N ICO LAE" 

ÎN PERIOADA A PR IL IE- II L IE 1997

Director ( rina lica lerin a  Sandu

C a nou organism al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Institutul Ecumenic "Sf. 
Nicolae" din laşi desfaşoarâ o activitate de stabilire şi promovare a relaţiilor dintre 
instituţiile bisericeşti şi seculare din ţară şi străinătate cu Mitropolia, ca şi o lucrare de 
misiune creştină în mijlocul comunităţilor, instituţiilor şi indivizilor cu care cooperează.

A

In perioada aprilie-iulie 1997, la Institutul Ecumenic s-au desfăşurat următoarele 
activităti:

1.1 Activităţi de găzduire, grupuri şi seminarii

1. Congresul internaţional de Nefrologie,.organizat de Spitalul Parhon, laşi
2. Simpozionul ''Manualul de Istorie", organizat de Institutul "A . D. Xenopol",

iaşi
3. Simpozionul de Muzicologie şi Artă Bizantină, organizat de Academia de 

Artă "George Enescu", laşi
4. Vizita Majestăţii Sale, Regele Mihai, la laşi
5. Cursurile de Management şi Specializare pentru Departamentele de Relaţii 

Externe ale Universităţilor din România, organizat de Universitatea "Al. I. Cuza",  laşi
6. Seminarul "Rolul şi vocaţia tinerilor creştini în schimbarea şi integrarea 

europeană", organizat de A S C O R  iaşi, în colaborare cu Institutul Ecumenic " S f  
Nicolae", laşi

7. Cursurile de Management pentru micii întreprinzători, organizat de World 
Vision, laşi

8. Cursurile internaţionale de vară "Limbă şi civilizaţie românească" ale 
Universităţii "Al. I. Cuza", Iaşi

9. Seminar pentru studenţii de asistenţă socială, organizat de Facultatea de 
Teologie Ortodoxă şi Universitatea "Petre Andrei", laşi

10. Adunarea Generală a Uniunii Europene a Nefumătorilor, organizată de 
M A D N R  A R E  PU R, Bucureşti

1.2 Lucrări de renovare

- Renovarea integrală a camerei 209
- Confecţionare şi remediere, conform normelor igienico-sanitare, a bancurilor de lucru 
pentru prepararea hranei şi depozitarea recipienţilor, la bucătărie
- Renovarea gardului împrejmuitor
- Vopsirea tocăriei exterioare de la mezanin şi apartamentele 107  şi 104
- Efectuarea şi montarea de grilaje din fier pentru spălătorie şi magazia de lenjerie
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1.3 Investitii

- Sprijinirea constantă a dezvoltării şi mediatizării activităţii ’’Biroului Protocol şi 
Pelerinaje”
- Mobilier de consiliu pentru Sala Festivă
- Veselă  decorativă pentru Sala Românească
- Autoturism "Opel" pentru asigurarea transportului delegaţiilor oficiale ale Institutului
- Soft pentru evidenţierea şi contabilizarea convorbirilor telefonice
- Contor apă rece
- Achiziţionarea şi conservarea de fructe pentru perioada de iarnă

1.4 Relaţii Ecumenice

1 .4 .1  Institutul Ecum enic ''Sf. N ic o la e ” are o cooperare  perm anentă cu 
urm ătoarele instituţii clin iaşi:

- Centrul Cultural German
- Forumul German
- Universitatea "Al. I. Cuza"
- Universitatea Tehnică "Gh. Asachi"
- Spitalele Universitare
“ Asociaţia Studenţilor Medicinişti
- Asociaţia Studenţilor Ortodocşi Greci din România
- A S C O R
- A M F O R
- Biroul "D IA C O N IA "
- Facultatea de Teologie Ortodoxă
- Institutul Misionar ’T R I N I T A S ’'

4

- Palatul Culturii
- World Vision
- A ID R o m  şi altele

1.4 .2  Vizite şi relaţii mai importante

“ Doamna B a r b a r a  IMaubach, Secretar Executiv pentru Burse la С Е В ,  G eneva  şi 
Domnul C l iv e  T y lo r ,  Profesor la Colegiile Selly Oaks, Birmingham, cu vizita de 
documentare în vederea selecţionării unei instituţii pentru cursurile intensive de limba 
engleza "English  L an g u age  C o u rse  in Eastern  E u rope"  firmare acestei vizite a fost 
selecţionat Institutul Ecumenic " S f  Nicolae" unde va avea loc cursul pilot de limba 
engleză, în perioada 15 aprilie-15 iulie 1998.
- Trei reprezentanţi, Eleine Dando, Paul Blackburn şi Anthony Moore, de la ColegiulA
învierii din Mirfieid, Marea Britanic, în vederea documentării şi eventualei acordări de 
burse pentru studenţi teologi.
“ Domnul loannis Togias, reprezentantul U N E S C O  pentru Monumentele Istorice
- Domnul Dobrin Paul Corneliu, reprezentantul Muzeului Literaturii Române din 
Bucureşti, în vederea retrocedării "Casei Sadoveanu", Neamţ.
- Decanul Facultăţii de Teologie din Neuchatel
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- Profesori şi invitaţi de către Facultatea de Teologie din Iaşi de la alte Facultăţi de
Teologie Ortodoxă din ţară

1.5 Rezervări pentru următorul trimestru

August: Cazări ocazionale
Septembrie: Candidaţii la admitere, 26-29 august şi 1-5 septembrie

Cursurile de perfecţionare şi promovare cu preoţii, 15 -2 7  septembrie 
Octombrie: Congresul de Medicină Generală, 3-6 octombrie

Pelerinaj la Hramul "Cuvioasa Parascheva", I 1 - 1 7  octombrie 
Pelerinaj din Germania, Domnul Weber şi Pr. Chifar Nicolae 1 1 - 1 3

octombrie
W C C  A ID R om , Biserica Slujitoare, 19-25 octombrie

APENDIX

I. Situaiia  studentilor
p »

Având în vedere creşterea fară precedent a preţurilor, pentru activitatea de 
preparare a mesei pentru studenţi s-a păstrat aceeaşi taxă, fixată în martie 1997, 
respectiv 78.000 lei/lună cazare, mic dejun 1 10 0 ,  prânz 4550, cină 2900, deficitul fiind 
suportat de Institutul Ecumenic " S f  Nicolae".

Din taxa de cauţiune (100.000 lei) percepută în octombrie 1996, au fost reţinute 
sume diferenţiate, în funcţie de deteriorările constatate la preluarea camerelor; aceste 
sume au fost folosite pentru: renovarea băilor, întreţinerea instalaţiilor sanitare, lucrări 
de lăcătuşerie şi altele.

II. D ificultăţi şi problem e
S-au întâmpinat mari dificultăţi în acoperirea cheltuielilor de energie electrică şi 

energie termică (luna martie 14.000.000 lei; aprilie 8.500.000 lei), af căror cost este 
foarte ridicat şi faţă de care nu există o alternativă.

S-a solicitat şi se solicită în continuare prezenţa unui preot care să dea 
binecuvântarea pentru începutul mesei, cel puţin pentru prânz; sugerăm ca, potrivit unui 
grafic, preoţii rezidenţi permanenţi în cămin să îndeplinească această solicitare, cu aiâi 
mai mult cu cât Ia cantină iau masa şi studenţi de la alte facultăţi.

Propunem aprobarea - prin Consiliul Profesoral - a Regulamentului de Cămin 
şi a unor dispoziţii coercitive exprese privind sustragerea de bunuri din patrimoniul 
carriiiVuiUi sau a! unor colegi.

Căutăm să eficientizăm şi mai mult cooperarea cu instituţiile menţionate, ca şi 
stabilirea de relaţii cu alte instituţii interesate în dezvoltarea relaţiilor inter-creştine şi 
interumane.

IN PERIOADA SEPTEMBRIE-DECEiVIBRIE 1997

Cazări studenti

In anul universitar 1997-1998 au fost cazaţi la Căminul " S f  Nicolae" un număr 
de 66 de studenti. La cantină servesc masa un număr variabil de 10 0 - 12 0  de studenti.
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Activităţi de dotări, renovare şi întreţinere

Deschiderea Brutăriei "Sf. Onufrie" din incinta Căminului monahal "Sf.  
Gheorghe". Suma totală investiţii pentru desfăşurarea constantă a activităţii în acest 
sector se ridică la 25.000.000 lei, pentru dotări, renovări şi aprovizionare cu materii 

prime.
Amenajarea grupurilor sanitare de uz comun de la parterul căminului, prin 

dotarea cu vase noi, uşi, gresie, oglinzi şi revizuirea instalaţiei de apă.
Pavazarea curţii interioare spre strada Agatha Bârsescu unde, în perspectivă, se 

poate amenaja un spaţiu pentru desfăşurarea de activităţi de deservire a studenţilor pe 
timp de vară.

Confecţionarea luminatoarelor pentru podul căminului. în spaţiile lăsate deschise
4

de către constructor. In acest fel se elimină pierderea căldurii şi s-a rezolvat problema 
temperaturilor mai scăzute din camerele studenţeşti de la ultimul etaj.

Amenajarea dofarca arhivei căminului la parter, prin închiderea unui spaţiu 
nefolosit anterior şi dotarea acestuia cu un corp de rafturi confecţionat ia atelierul de 
tâmplărie de la Bucium.

Instalare interfon, pentru siguranţa clădirii şi a locatarilor acesteia. Astfel, fiecare 
student are posibilitatea de a răspunde apelului din cameră, a accepta sau nu vizite care 
deranjează liniştea în spaţiile de locuit.

Au fost angajaţi doi paznici şi personal pentru întreţinere în vederea acoperirii 
deficienţei create de desfiinţarea postului de pază al Universităţii de la Cămin.
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DARE DE SEAMA A SECTORL L llI PRODUC Ţ iE  Ş* CARITATE
PE ANUL 1997

Protos. Teodosie P a ra se  hi \

in ce ie ce urineaza vum iăce o preriei uârc isUcciiVia a riCiiviiriîn pc urmatoarcîc
capitole:

” aspecte sociale legate de salariaţii unitâlii;
- sectorul administrativ - personal;
- sectorul economic;
- "Sf.  Troiţă" şi filantropia;
- sectorul producţie;
- perspective pentru IW8.

Aspecte sociale legate de salariaţii uni tarii

Majoritatea salariaţilor fabricii " S f  Troiţă"-Neamţ sunt din mediul rural şi 
aproximativ 80%  fac naveta de la o distanţă de peste 15 -2 0  km. Pentru aceştia unitatea 
suportă cheltuielile de transport la şi de la locul de muncă. Pentru reducerea 
cheltuielilor, transportul muncitorilor se face cu mijloace proprii, respectiv cu 
autocamionul Mercedes din dotare. Restul de 2 0 %  sunt din satul M-rea Neamţ. In acest 
mod s-au economisit mai multe zeci de milioane.A

In ceea ce priveşte studiile urmate:
- 8 3 %  sunt cu studii elementare (4-8 clase);
- 1 5 %  sunt cu studii medii sau şcoli profesionale;
- o persoană cu studii superioare;
- o persoană cu şcoala de maiştri.

Repartiţia pe sexe este următoarea:
- bărbaţi 85 (68%)
- femei 40 (32% )

Repartiţia pe vârste se prezintă astfel:
- între 1 8 - 2 5  ani 12 (9,6%)
- între 25 - 35 ani 63 (50,4%)

l/i IC IA 0̂/ \
-  I I I L I W  ^ \ J  "  i l l t l

- între 46 - 55 ani 1 4 ( 1  1 ,2% )
- între 56 - 65 ani 2 ( 1 ,6 % )

Toate aceste date statistice ne ajută în evaluarea forţei de muncă disponibile, 
precum şi la evaluarea rezultatelor la sfârşitul perioadei dc referinţă.

1. Sectorul administrativ: personal - salari/are

La preluare personalul fabricii număra 200 de muncitori: astăzi efectivul de 
muncitori a scăzut la 125. La începutul anului erau 168 de persoane. Astfel, anul acesta 
personalul fabricii s-a redus cu 26%, iar raportat la ianuarie 1996, s-a redus cu 37 ,5 % .
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A. Personal - salarizare

a) A specte legate de fluctuaţiile de p erso n a l şi co labo rare  a dintre m uncitori şi
conducere.

A

In decursul anului au fost operate 33 încadrări şi 55 ieşiri de personal, după cum 
urmează: disciplinare 2 K  acordul părţilor 18, pensionări 6, reduceri de activitate 3, 
armată 2, transferări 2, demisii 2. Pentru indisciplină, comportament necorespunzător, 
uneori agresiv, sustrageri de materiale, absenţe nemotivate şi neîndeplinirea atribuţiilor 
de servici au fost aplicate cca. 75 de sancţiuni, din care, după cum am mai amintit, 21 
dc cazuri soldate cu desfacerea disciplinară a contractului de muncă.

Ponderea cea mai mare o au contractele de muncă desfăcute disciplinar, apoi ceie 
prin acordul părţilor şi pensionările.

A

In luna martie, în urma negocierilor purtate cu sindicatul, s-a semnat contractul 
colectiv de muncă pe anul 1997, cu noua grilă de salarizare şi regulamentul de ordine 
interioară. In acest an muncitorii au beneficiat de majorările de salarii conform 
indexărilor aprobate de guvern.

Ultima indexare de 14 %  a fost amânată din motive financiare nefavorabile, 
datorate neîncasării în termen a debitelor de la clienţi.

La începutul lunii decembrie existau următoarele posturi vacante:
- tehnolog 1, ş e f  producţie 1, contabil ş e f  1, ş e f  aprovizionare, ş e f  secţie.
Postul de contabil ş e f  este suplinit de d-na Tănase Maria - contabil, vechime de 

13 ani în specialitate. Postul de ş e f  producţie este suplinit de d-1 Machedon Vasile  - 
maistru ş e f i a  hala gatere. Posturile de ş e f  depozit sunt suplinite de d-1 Gavriloaia Dorel 
şi d-1 llie Liviu.

b) O rganizarea muncii
In luna iulie secţiile de lăzi şi semifabricate au fost reunite în vederea folosirii mai 

eficiente a forţei de muncă şi reducerea cheltuielilor cu energia electrică. O analiză 
comparată a producţiei din perioada august 96 - decembrie 96 cu cea din august 97 - 
decembrie 97 arată o creştere a producţiei de 30 4 %  şi o scădere a consumurilor de 
materii prime de la 2,86 la 1 ,7 1 .  Anul acesta activitatea la această secţie a fost 
coordonată de d-1 Machedon Vasile - maistru.

c ) Salarizare
La solicitările sindicatului muncitorilor din fabrica " S f  Troiţă” , în martie s-au

purtat mai multe runde de negocieri în vederea semnării contractului colectiv de muncă
şi a regulamentului de ordine interioară. Ambele proiecte au fost înaintate spre studiu
şi Centrului eparhial, l;·; urma accsîor tratative, s-a căzui uc comun acord ca începând
cu 0 1 .0 4 . 19 9 7  grila de salarizare să fie indexată cu 25% . De atunci salariile au fost
indexate la zi, conform Hotărârilor de Guvern. Cu acest prilej s-au încheiat şi 
contractele de muncă individuale.

B. Construcţii şi reparaţii
A

In anul care a trecut s-au executat reparaţii la următoarele obiective: atelierul de 
tâinplărie şi depozitul de alimente. De asemenea, s-au continuat lucrările la gardul de 
împrejmuire şi s-au început reparaţiile capitale la camerele de aburire, a căror capacitate
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maximă este de cca. 100 m’. La clădirile secţiilor productive s-au executat numai
reparaţii de întreţinere.

Dofâri  tehnice
întrucât în anul precedent, 1996, nu s-au putut face investiţii pentru dotarea 

formaţiei civile de pompieri, în 1997 am achiziţionat materiale specifice activităţii PSi 
în valoare de peste 10.000.000 lei, constând într-o motopompă portabilă, instinctoare, 
furtune, etc. Tot pentru buna organizare a activităţii de pază şi PSi s-a refăcut instalaţia 
de alarmare în caz de incendiu, care ne-a costat cca. 17.000.000 lei.

A lie invesiitii
>

S-au refăcut parţial instalaţia de iluminat exterior, pentru care s-au investit cca.
20.000.000 lei, şi s-a adus îmbunătăţiri la centrala telefonică, numărul posibililor 
utilizatori crescând de la 8 la 16.

2. Sectorul economic: financiar - contabil

a) Conform datelor prezentate de serviciul contabilitate, cifra de afaceri pe anul 
1997 se ridică la cca. 2.504.000.000 lei, adică cu 7 2 ,5 %  mai mare decât în anul 1996.

b) Contul profit - pierdere - la sfârşitul lunii noiembrie indica un profit de 
598 .989 .147  lei.

c) Situatia debitorilor
La sfârşitul lunii noiembrie, fabrica avea de încasat suma de 323 .578 .6 9 7  lei.
d) Situatia datoriilor
La sfârşitul lunii noiembrie, fabrica avea de plătit următoarele sume:

- furnizori - 36 .987.729 lei
- asigurări sociale - 24 .937 .525  lei
- ajutor şomaj - 4 L 7 6 2 .8 4 6  lei
- impozit pe salarii - 9 1 .4 0 3 .5 3 1  lei
- fond sănătate - 14 .297.489 lei

Total - 209 .389 .120  lei
g) *’Sf. Troiţă" şi filantropia
Ca şi în anul precedent, unitatea noastră a răspuns uiuiror soiicitănior prnnite dm 

partea Centrului eparhial sau a celorlalte unităţi din subordine.
Astfel, s-au executat comenzile solicitate de:
- Centrul eparhial, în valoare de peste 80.000.000 lei, constând în cea mai mare

n a r t p  î n  H p
^  4 > - w  - - -  — ^  w #  ^  ^  A  â  A  W C

- Centrul Cultural Pastoral " S f  Daniil Sihastru’' - Durău peste 30.000.000 lei, 
constând în parchet, panouri pentru cofrat şi mobilier;

- Seminarul Teologic "Veniamin Costachi" M-rea Neamţ, cca. 20.000.000 lei, 
constând în prestaţii şi servicii;

- Vlănăstirea Sihăstria - 10.000.000 lei: - lăzi pentru legume şi fructe;
- Vlănăstirea Neamţ - 5.000.000 lei: - cherestea răşinoase şi parchet;
- Mănăstirea Golia - 40.000.000 lei: - cherestea răşinoase şi parchet pentru 

sediul Editurii 'Trinitas" şi a Institutului Misionar "Trinitas" şi 20.000.000 lei împrumut 
pe termen scurt acordat pentru încheierea lucrărilor de construcţie la clădirea noului 
sediu al Editurii şi Tipografiei "Trinitas".
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- La mănăstirile Bucium. Cialata, Miclăuşeni. /\gapia, Văratec s-au livrat lemne 
de foc în valoare de mai multe milioane de lei:

- Seminarul Teologic "C'uv. Parascheva": - 30 tone lemn foc în valoare de cca.
3 .600.000 lei.

- Facultatea de reologic - laşi: - 100 n r  parchet şi 3 m ’ cherestea răşinoase; 
Şi lista poate continua.
Ne simţim datori să amintim aici colaborarea deosebit de bună pe care o avem cu 

Tipografia "Trinitas" şi protopopiatul Ceahlău în acţiunile de sprijin financiar şi material 
reciproc.

3. Sectorul producţie

Secţiile de producţie ale fabricii sunt:
- hala gatere  cu o capacitate de debitare lunară medie cca. 1000 nr';
- secţia de lăzi şi sem ifabr icate  cu o capacitate lunară dc 100 nr';

A

in anul 1997 s-au produs:
- hahi gatere: procesarea a 6.452 m' buşteni;
- secţia lăzi şi secţia sem ifabr icate  au executat:

- lăzi diverse mărimi - 183 m':
- frize intern - 3 1  m':
- semifabricate export - 653 m';
- paleţi pentru frize intern - 463 buc:
- draniţă pentru acoperit gardul - 2 m ’

fO T A L  PRODUSF: - 869 ni·*

Raportat la anul 1996, producţia la hala gatere s-a redus cu 3 6 %  din lipsă de 
materii prime şi a crescut la secţia de lăzi şi semifabricate cu 1 K 2 %  ponderea 
reprezentând-o în acest an semifabricatele.

A

in ce priveşte structura pieţii, precizăm că în anul 1997 a fost cu totul alta decât 
cea  din anul precedent. Dintre clienţii principali cu care am colaborat amintim: S .C . 
L A Z Ă R  C O M  S R L  -Iaşi; S.C. G R U P  L B M N  S R L  - Bucureşti; S.C. T L X  L U X  S N C  - 
Piaira Neamţ; S.C. i A R C .U :  F O R E S T  S R L  - Piatra Ncamt, S.C. E L ÎR O F O R E S T  S R L
- fu .  Neamţ.

C'oncluzii:

In concluzie, anul 1997 a fost un an cu realizări mai bune decât anul precedent. 
Ne revine, în continuare, sarcina morală de a ne îngriji, pe cât ne va îl cu putinţă, 

de personalul muncitor, a arăta cât mai multă sensibilitate faţă de greutăţile familiale şi 
sociale  cu care acesta sc confruntă.

R og  pe Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel să primească cele mai respectuoase 
mulţumiri pentru îndrumarea şi sfaturile părinteşti date în rezolvarea tuturor problemelor 
sectorului Producţie pentru caritate.

Cu recunoştinţă, mulţumesc călduros părinţilor consilieri, P. Cuv. Părinte Director 
V ita lie  Danciu şi celorlalţi salariaţi ai Centrului eparhial, care m-au încurajat şi ajutat

I

în această muncă.



RAPO ARTELE PROTOPOPI ATELOR
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A

încununare a aclivi/âţii de f ie c a r e  zi din A rh iep iscopia  Urşilor, "RapoarieU^ 
p ro io p o p ia ie lo r” re flecid, p rin  g r ija  I.P.S. M ii ropot ii D a n ie i de la an la an mai concis, 
concret şi sistem atic a p lica rea  In practică  a unei misiuni esenţiale pentru B iserică : 
ac ti \' is mul s oc ial.

D esfiin iatâ structural. Îngrădită la n ivel personal, dispreţuită şi umilită, m isiunea  
so c ia la  a B iseric ii nu a încetat sâ se manifeste in vitregele vrem uri nu de mult apuse, 
mai a les  aco lo  unde nădejdea, credinţa şi dragostea  au hiruit deznădejdea, necredinţa  
şi ura. Asiăzi. *'cu timp şi fă ră  tim p”. B iserica  noastră în cearcă  să  re fa că  această latură  
a slu firii sale. in coordonatele a ce le ia şi s lu jiri se înscrie insă şi consirucţia de biserici. 
Publicăm  d eci aici, pentru f ie c a r e  protopopiat în parte, lista b iseric ilo r  aflate în 
construcţie la care  se adaugă lista p a ro h iilo r  fă r ă  biserică.

D esigur, am f i  putut pu blica  o sinteză a  activităţii protopopiatelor eparhiei. Am 
p re fera t totuşi să  păstrăm , cu minime corecturi, textul orig in al a l rap o artelo r pentru a 
putea o feri p r iv ir ii  cititorului, d incolo  de lim baju l sec  a l cifrelor, o im agine că i mai 
f id e lă  atât a program u lu i de activitate so cia lă  a  f ie c ă r u i protopopiat în parte, cât şi a 
m odului în care  acesta este pus în ap licare  (n.r.).

PROTOPOPIATUL I Iaşi

i n / :
i I U l U p u p i c I L U  1 I l a ^ l  a l C  i i i  L U i I i l c i  o c i  u u  i i u i i i c i i  â u w  p c i i w i i i i i ţ  ^ i i i i  c

următoarele trei sunt vacante: Glăvăneşti, Glodenii Gândului şi Vlădeni, iar 103 parohii 
sunt ocupate, având un număr de 144 de salariaţi: 111 preoţi, 20 cântăreţi, 3 muzeografi 
şi 10 lucrători ai Cancelariei Protopopiatului.

1. Cercurile pastorale

In cele 106 parohii sunt organizate un număr de 8 cercuri pastorale. In cadrul 
acestora, după prezentarea temei stabilite, s-au ţinut dezbateri la care au luat cuvântul 
preoţi, cântăreţi, profesori, învăţători şi alţi participanţi, împărtăşind celorlalţi din 
experienţa personală acumulată.

Subiectele dezbătute în cadrul acestor cercuri au avut în vedere şi activitatea 
prozelitist-sectară. In acest sens, se pot menţiona: Cercul pastoral nr. 4 care a dezbătut 
tema “Proliferarea curentelor neoprotestante pc teritoriul ţării noastre" (parohia
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Andrieşeni, Pr. Mihai Cepeliuc); Cercul pastoral nr. 5 care a dezbătut tema "Opera 
samariteană. Rolul şi importanţa ei în viaţa Bisericii şi a credincioşilor" (parohia 
Bivolari, Pr. Emil Ojog): Cercul pastoral nr. 8 care a dezbătut tema "Rolul sfintelor 
icoane în viaţa creştinului. Obiecţiuni sectare" (parohia Ţibăneşti, Pr. Nicolae Dumitriu).

Lunar, în cadrul Protopopiatului, pe lângă cercurile pastorale, sunt organizate 
şedinţe de lucru în cadrul cărora se dezbat probleme de ordin misionar-pastoral şi în 
special administrative. Tot în cadrul acestor întruniri se analizează greutăţile cu care se 
confruntă preoţii în parohii.

2. Activitatea misionara antiprozelitistă

In perioada 18 iulie-14 august 1997, Prea Sfinţitul F’piscop Calinic Botoşăneanul, 
împreună cu P.C. Părinte Protopop Constantin Andrei, au vizitat un număr de 78 de 
parohii şi filii de pe raza Protopopiatului I laşi.

Referitor la situaţia cultelor neoprotestante şi a acţiunilor lor prozelitiste s-a 
întocmit următoarea statistică:

Nr.
crt.

Cult Familii Credincioşi Pastori Case

1. adventişti 268 1090 J) 7

2. baptişti 94 420 2 1

3. iehovişti 75 292 2

4. evanghelişti 238 1 1 6 9 4 6

5. penticostali 158 693 6 4

6. alte culte 13 7 383 2 1

S-a constatat de asemenea existenţa unui număr mare de fundaţii religioase care 
desfăşoară activitate prozelitistă, fară a putea fi însă identificate.

!n ccîubatcrca acţiiinilor sectare rezultate deobeuiie au puiui П constatate în acele 
parohii în care preoţii sunt activi, ţin meditaţii pe teme religioase, fac excursii la

A

mănăstiri şi se ocupă îndeaproape de credincioşi. In asemenea parohii sectarii nu au 
putut câştiga teren, indiferent de mijloacele folosite.

PI m p  rip c p  o i-Ь + ! «л-» îr-;
 ̂ A A A WÂ  W  С i  A l  ă A O  i 4 i  CA â W  »

oficierea unei slujbe arhiereşti sectarii asistă de la distanţă, urmărind S f  Liturghie cu 
nostalgie pentru ceea ce au pierdut, iar pentru unii dintre ei aceste momente au avut un 
rol hotărâtor în revenirea la Ortodoxie (cazul de la Glodenii Gândului).

3. Activitatea cultural-filantropică

Protopopiatul I laşi a răspuns cu promptitudine ori de câte ori a fost solicitat să 
sprijine activităţile culturale (simpozioane, conferinţe, omagieri) organizate de diferite 
instituţii de artă şi cultură: Muzeul Literaturii Române, Societatea "Astra", Societatea



VIATA BISERICEASCĂ 287

"Ginta Latină” , Societatea ”Cultura fară frontiere” , Societatea ” Pro Basarabia şi 
Bucovina",  etc.; a participat la lansări de carte, expoziţii de icoane, diferite alte 
manifestări culturale.

S-a distribuit familiilor nevoiaşe pâine în valoare de 15 .520.000 lei, pentru cantina 
săracilor — în valoare de 5.738.000 lei, pentru fundaţii caritabile — în valoare de
9.925.000 lei. La cantina ” S f  A n a” din parohia ” S f  Haralambie” , în cursul anului 
1997, au servit masa un număr de 200 de persoane, suma necesară pentru aceasta fiind 
de 17 .050.949 lei.

Menţionăm că activităţii filantropice i s-a alocat în total suma dc 4 9 .5 18 .6 72  lei.
începând cu data de 1 octombrie 1997, îa Prciopopiatuî 1 !aşi au fubi angajaie uei 

asistente sociale: Sofronie Simona, Cârjă Angela şi Gordian Ana. La scurt timp după 
integrarea lor în noua activitate, au dat dovadă de seriozitate şi hotărâre în a duce la bun 
sfârşit proiectele pe care şi le-au asumat.

Atât cu ocazia sărbătorii ” Sfântul N icolae” cât şi Ia Crăciun, parohia ’’ învierea 
Domnului” (Dacia) a iniţiat colecte (alimente şi îmbrăcăminte) în valoare de
164.000.000, care au fost distribuite persoanelor neajutorate din parohiile: '’invierea 
Domnului” - Dacia, ” S f  Ilie” - Alexandru, Ţibana, Gârbeşti, Voroveşti, Sineşti, 
Storneşti, Tansa, Dagâţa.

Principalii sponsori care au sprijinit Biroul de Asistenţă socială sunt: Centrul de 
Afaceri şi Promovare ” M oldova” Iaşi (D-1 Stavarache), World Vision (D-1 Eugen 
Borlea), Pr. Gh. Popa (Prodecan al Facultăţii de Teologie), Pr. Chiruţă Ştefan şi Pr. 
Sârghie Vasile.

Activitatea cultural-filantropică s-a desfăşurat şi la nivel de parohie. In acest sens, 
menţionăm parohia ”Adormirea Maicii Domnului” - Galata (preot paroh Pr. Mircea 
Stoleru) care a desfaşurat următoarele activităţi: conferinţe lunare pe teme religioase de 
actualitate; întâlniri săptămânale cu tineretul; un simpozion organizat la începutul 
Postului Crăciunului (29-30 nov.) la care a participat şi l.P.S. Mitropolit Daniel;

A

conferinţe religioase însoţite de colinde ( 1 6 - 1 8  dec.). In ceea ce priveşte latura 
filantropică, aceeaşi parohie a oferit frecvent — de obicei sâmbăta, dar şi în alte ocazii, 
” masa săracilor” , evaluată la suma de 8.000.000 lei, iar cu ocazia Sfintelor Sărbători ale 
Crăciunului au fost oferite ajutoare (alimente şi haine) în valoare de 3.000.000 lei.

Tot aici pot fi menţionate şi următoarele parohii din mediul rural: Sineşti (Pr. 
Gheorghe Bogus) - unde se organizează întâlniri cu tineretul şi meditaţii pe diferite teme 
religioase; Trifeşti (Pr. Mihai Pâslaru) şi Bivolari (Pr. Emii Ojoii) - care organizează şi 
distribuie colecte pentru bolnavii de la Spitalul Bivolari;  Popeşti (Pr. Vasile Matcovici); 
Ţibăneşti (Pr. Nicolae Dumitriu).

4. Activitatea cu tineretul

Localitatea Stavnic a fost considerată ca fiind locul cel mai potrivit pentru 
organizarea unei tabere pentru tineret, realizată în colaborare cu Mănăstirea Stavnic, 
parohia Voineşti, Frăţia Ortodoxă şi A S C O R .  Frăţia Ortodoxă şi A M F O R ,  în perioada 
1 - 1 4  decembrie 1997, au susţinut programul ” Vreau să trăiesc” , având loc dezbateri pe
această temă la Liceul Naţional, Liceul de informatică. Teatrul "Luceafărul” şi Sala 
U.M .F.

Tot în cadrul activităţilor pentru tineretul ortodox, la biserica Bărboi au fost 
organizate concursuri pe teme religioase şi expoziţii de icoane, acordându-se premii.
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5. Biserici în constructie

Nr.
crt.

Parohia Localitatea
Judeţul%

Stadiul lucrărilor

1. "Adormirea Maicii 
Domnului"

Galata-laşi zidărie parter

2.
A

’’învierea Domnului" Dacia - laşi centura de la bolţi

3. "Sf. Vineri" Alexandru cel 
Bun - laşi

terminat subsolul

4. "Sf. Ap. Toma" Alexandru cel 
Bun - Iaşi

organizare şantier

5. "Naşterea Maicii Domnului" 
"Sf. llie"

Alexandru cel 
Bun - Iaşi

executare lucrări la 
fundaţie

6. "Acoperământul Maicii 
Domnului"

Spitalul de 
recuperare - Iaşi

s-a terminat de 
acoperit

7. Rediu-Tătar 
Filiala Breazu

Sat Breazu 
Com. Rediu

s-a terminat fundaţia%

8. Andrieşeni 
Filiala Drăgăneşti

Sat Drăgăneşti 
Com.
Andrieşeni

zidărie pereţi

9. Mănăstirea Sat Mănăstirea 
Com. Dagâţa

tencuieli interioare

'«

10. Miroslava Sat Balciu 
Com. Miroslava

zidărie pereţi

1 1 . Obrijeni Sat Obrijeni 
Com. Popeşii

tencuieli interioare

12. Sineşti 
Filiala Osoi

Sat Osoi 
Com. Sineşti

lucrări la acoperiş

13. Ţigănaşi
Filiala M. Koiiălnieeanu

Sat M.
Kogălniceanu 
Com, Ţigănaşi

finisări interioare

14. Icuşeni Sat Cotu lui 
Ivan
Com. Golăeşti

fundaţie
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6. Localităti fliră biserică:

Nr. crt. Parohia Satul

1. Bogonos Căpriţa ( 1 00 enoriaşi)

2. Ciurbeşti Dancaş ( 1 2 0  enoriaşi)

3. Doroşcani Răduceni ( 1 7 0  enoriaşi)

4. lacobeni Broşteni (iOO enoriaşi)

5. Luceni Stânca ( 1 1 0  enoriaşi)

6. Mâdârjac Fundătura (400 enoriaşi) 
Bojila  (425 enoriaşi)

7. Voroveşti Valea  Ursului (30 enoriaşi)

8. Palancă Livada Nouă ( 1 40 enoriaşi) 
Vadul Nejii (75 enoriaşi)

9. Piscu Rusului 10 Prăjini (231  enoriaşi) 
Buzdug (60 enoriaşi)

10. Rediu Mitropoliei
/

Măneşti (250 enoriaşi) 
Cotu Morii (370 enoriaşi)

1 1 . Solonet Iraian (280 enoriaşi)

12. Tabăra Buruieneşti (280 enoriaşi)

13. Tarnita Poeniţa (340 enoriaşi)

14. libana% Poiana Mănăstirii (250 enoriaşi) 
Ciornei (37 enoriaşi)

15 . Trifeşti ! Zapolodeni (470 enoriaşi)

16. Tungujei Ograda (80 enoriaşi)

17!
Ii=----- -̂---—1

Vânători
—. . . . .......  —,■ — ■ 1

Vânători (800 enoriaşi')
------------ =-- =:D

PROTOPOPIATUL II IAŞI

1. Cercurile pastorale

La  nivelul Protopopiatului există 10 cercuri pastorale, fiecare cuprinzând între 8 
şi 10  parohii învecinate, care se întrunesc la date fixate în prealabil. Întrunirile sunt 
precedate de slujbe religioase şi în mod deosebit de săvârşirea Sfintei Liturghii*
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Majoritatea cercurilor pastorale au loc în timpul posturilor de peste an, atunci când 
credincioşii au o trăire duhovnicească deosebită, când se pregătesc pentru laina 
Spovedaniei şi Taina împărtăşaniei. Aceste întâlniri au avut loc în toate parohiile, 
îndeosebi în zilele de hram ale bisericilor.

Rezultatele obţinute în urma acestor întruniri sunt multiple: unirea credincioşilor 
din parohii în jurul păstorilor lor: realizarea de prietenii între tineri creştini din mai 
multe parohii; unitatea de credinţă împotriva grupărilor sectare; participarea celor 
necăjiţi la agapele frăţeşti organizate cu prilejul hramurilor: cunoaşterea problemelor 
pozitive şi negative din alte parohii, identificând măsurile de întrajutorare: se cultivă şi 
se întăreşte legătura dragostei creştine între credincioşi.

2. Activitatea misionara antiprozelitistă

Ca mijloace şi metode pentru combaterea pro/elitismuliu. majoritatea preoţilor 
folosesc metoda catehizării, ca formă preventivă a acţiunilor pro/elitiste.

Rezultatele obţinute sunt stagnarea alunecărilor spre grupuri sectare şi chiar 
revenirea unor credincioşi la Biserica mamă; exemple: parohia I renciugi, în care 38 de 
persoane au fost întoarse de la cultul Creştini după Evanghelie: parohia Frumoasa, care 
a protejat 30 de şcolari cooptaţi de tinerii evanghelişti.

3. Activitatea cuftural-fîlantropica

a) Activitatea culturala desfăşurată în cadrul parohiilor din Protopopiatul II laşi
a cuprins:

’  eficientizarea bibliotecilor parohiale (unele având un număr mare de cititori):
- abonarea la publicaţii teologice patriarhale, eparhiale şi la publicaţii locale şi

naţionale; 
%  *

- organizarea de conferinţe:
• "Şcoala şi Biserica" (Parohia "Sf. loan Gură de Aur" - P.C. Pr. Irimia);
• "Cultură şi Teologie", "Pruncii - darul Sfântului Duh", "Avortul" (Parohia Roşu

- Răducăneni);
• "Postul între tradiţie şi actualitate" (Parohia (iorban):
• conferinţă cu oca/.ia zilei eroilor (Parohia C’ozia):
- organizarea unor meditaţii pe teme duhovniceşti:

Importanţa Sfintei Cruci", "Războiul nevăzut" (Parohia Prisăcani);
• Postui - mijloc de puriiîcare spiriiuaiă', iviiiosienia şi uragoslca 

(Parohia Bohotin);
- participare la emisiunile radio şi T V  locale:
• emisiunea "Gânduri creştine" (P.C. Pr. Coruga):
• T .V .R .  Europa Nova (P.C. Pr. Nechifor);
- publicarea de articole în presa locală (P.C. Pr. Nechita);
- organizarea de expoziţii de icoane:
• Palatul Culturii (P.C. Pr. Carp);

‘ · Şcoala "Alecu Russo" - cu ocazia zilelor şcolii (P.C. Pr. Irimia);
• pictare şi restaurare icoane (parohia Păun).
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b) Activitatea filantropica se desiaşoarâ la nivelul fiecărei parohii, prin 
intermediul ( 'e r c u n io / '  dc Is is /cn iâ  Soc'uiid înfiinţate în 19 parohii, cu ajutorul 
C omitetelor parohiale care funcţionează în fiecare parohie şi cu sprijinul nemijlocit al 
enoriaşilor.

In Parohia "Sfinţii X'oicvozi" (Frumoasa) îşi desiaşoarâ activitatea Asociaţia de 
Asistenţă Socială şi îndrumare a i'ineretului ’’Trias Filantropia".

Au fost organi/aic colecte, donaţii, s-au cooptai diferiţi sponsori, s-au efectuat 
vi/iic şi anchete sociale, s-a acordat asistenţă şi consilicrc spirituală, sprijin material şi 
fmanciar.

%

S-au iniţiat dialoguri cu coordonatorii instituţiilor de Asistenţă Socială ("Ĉ asa de 
copii - Bucium", Casa de copii "Primăverii", "Familia Nostra").

S-a încheiat un protocol de colaborare cu Fundaţia Culturală "Renaşterea 
Romană", care are drept obiectiv reinserţia socială a tinerilor astăzi.

%

In două rânduri, la praznicul Sfântului Nicoiae şi la Crăciun, s-au desiaşurat 
acţiuni speciale, oferindu-se cu aceste ocazii cadouri copiilor din parohii, copiilor orfani 
de la "Casa de copii - Bucium" şi "Familia Nostra", bătrânilor de ia Azilul ’’Sfinţii 
împăraţi Constantin şi Flena" şi Spitalul "Gherlerter".

In urma colectelor, donaţiilor şi sponsorizărilor s-au colectat ajutoare fmanciare 
în sumă de 37.581.571 lei şi ajutoare materiale în valoare dc 31.550.000 Ici.

De aceste ajutoare au beneilciat: 744 familii sărace cu mulţi copii: 644 bătrâni 
singuri: 172 persoane cu handicap; 1 15 persoane afectate de boli grave, carc necesită 
tratamente costisitoare: 323 familii de romi.

Au fost înhumate gratuit 350 de persoane, dintre care 240 de persoane 
ne identificate ia parohia "Sllnţii Apostoli Petru şi Pavc

Dintre instituţiile dc asistenţă socială care s-au bucurat dc sprijinul parohiilor 
amintim: C asa de copii Bucium, leagănele de copii, azilele de bătrâni, spitale, "Casa 
Primăverii", "Casa Speranţei", "Familia Nostra", Şcoala Specială nr. 2.

5. Biserici in constructie sau reparaţie 
a). Biserici in reparaţie:

Nr.
crt.

H ramul Localitatea

1.
■ ........  .. ""1

"Adormirea Maicii Domnului" Barnovschi
r ..... —■■■ —il

laşi

"Sfântul Ioan cel Nou" Nicorită
%

laşi

"Pouorârea Sfântului Duh" Bucium laşi

4. "Sfinţii Voievozi" Frumoasa laşi

5. "Sfinţii Voievozi" Roşea laşi

6. "înălţarea Sfintei Cruci"
4

aşi

7. "Sfântul Nicoiae"
4

1 lolboca

8. "Sfântul llie" Rediu Aldei
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Nr.
crt.

9.

Hramul

"Sfântul llie"

Localitatea

Ungheni

10. "Sfinţii împăraţi Constantin şi Elena" Comarna

11 "Sfântul loan Botezătorul" Măcăreşti

b). Biserici în construcţie:

Nr.
crt.

Hramul Localitatea Stadiul actual

L "Sf Arhid. Ştefan" laşi pregătire pentru 
sfinţirea locului

2. "Izvorul Tămăduirii" C.U.G. 2 laşi pregătire pentru 
sfinţirea locului 

%

3. "Sfântul Nicolae" Socola Iaşi pictură

4. "înălţarea Domnului" C.U.G. 1 % Iaşi deasupra
geamurilor

5. "Sfântul llie" Dancu laşi turnarea bolţilor
%

6. "Ştefan cel Mare şi Sfânt" - Tomeşti 2 Tomeşti acoperiş

7. "Sfântul Pantelimon" Dobrovăt
Moldoveni

pictură

8.
Cărbunari
(Parohia
Grajduri)

tencuieli
interioare

9. "Sfântul Nicolae" I pate le acoperiş
1 A r \ ........ , ML̂ iaillUl L̂ UlllUlU f w  ·ixauucaiiciii 1 * 1 1 la iiivwiui

geamurilor

11.

1

Dumitreştii
Gălătii
(Parohia
Schitu
Duca)

la cupole

12. "Duminica Tuturor Sfinţilor" Căueşti
(Parohia
Şcheia)

la nivelul 
geamurilor 
10%
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6. Localităti fără biserică:

Nr.
crt.

Parohia Sat

I. Bârnova Pietrărie (80 familii); Todirel (90 familii); 
Cercul (65 familii)

2. Rusenii Vechi Orzeni (120 familii)

3. Valea Lungă Rusenii Noi (80 familii)

4. Şerbeşti Crasna (24 familii)

5. Picioru Lupului Curături (60 familii)

6. Slobozia Poiana (70 familii)

7. Valea Satului Lunca Corcodel (35 familii)

8. Mironeasa Brusturi (220 familii); Frunziş (110 
familii); Ciocaboca (160 familii)

9. Hadâmbu Urşiţa (60 familii)

10. Roşu l'restian (22 familii)

11. Schitu Duca Blaga (40 familii)

12. Poieni Curagău (44 familii)

13.
1

"Sf Dumitru" Şcheia Satul Nou (80 familii)

PROTOPOPIATUL PAŞCANI

1. Cercurile pastorale

In cadrul celor sase cercuri pastorale s-aii de/hatnt următoarele tenrie:* k **
"Metode pastorale folosite pentru întărirea în dreapta credinţă a credincioşilor" (Heci), 
"Postul şi rugăciunea · posibilităţi de întâlnire cu Dumnezeu" (Mirosloveşti); "Exemplul 
personal al preotului în faptele de milostenie" (Târgu Frumos); "Hramul bisericii - 
semnificaţia şi adevărata lui bucurie" (Todireşti); "Prezenţa preotului în şcoală" 
(Muncelul de Sus).

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

Activitatea prozelitistă sectară a cunoscut o oarecare scădere în intensitate, dar au 
avut Ioc şi câteva acţiuni care au creat tensiuni în cadrul comunităţilor (cazul din
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comuna Riiginoasa, unde adepţi ai cultului baptist au încercat o intrare cu forţa într-o 
comunitate 100% ortodoxa).

Nu s-au constatai treceri numeric spectaculoase la cultele neoprotestante.

3. Activitatea cultural - Tilaiitropica

a). Activităţile culturale, organizate de parohii in colaborare cu diferite instituţii 
(în special cu şcoala), au fost urmâtoarele:

- simpozionul dedicai Mitropolitului Visarioii Puiu - tiu al oraşului i^aşcaîii.
<v

- conferinţele: "Postul - urcuş către înviere" (în Postul Paşielui). "C răciunul şi 
tradiţiile legate de el·' (în Postul C'râciunului) la care s-a adăugat un program de colinde 
susţinut de grupuri dc elevi de la şcolile oraşului, un grup dc tineri de la parohia 
1 odireşti şi grupul de tineri din A.S.C.O.R.

- conferinţe pe teme religioase (în majoritatea parohiilor — în special cu ocazia 
sărbătorilor de Paşti şi Crăciun).

- "Zilele Sadoveanu" (biserica "S f Voievozi" - Paşcani).

b). Activitatea filantropica s-a desiăşural sistematic în llecare parohie a 
Protopopiatului, astfel:

I. De la brutăria "S f Dumitru" s-a oi'crit în mod gratuit pâine: leagănului de copii 
(2.044.500 lei), cantinei de ajutor social (2.430.000 lei), Cjrădiniţei I (143.100 lei). 
Grădiniţei nr. 2 (135.000 lei), săracilor din parohii şi Silntelor mănăstiri (815.350 lei), 
altor persoane (1.054.150 lei).

II. De la Protopopiat s-au cheltuit pentru ajutorarea unor persoane sau susţinerea 
unor institutii următoarele sume: 2.230.624 lei (aclivilăti culturale): 4.165.000 lei 
(persoane fizice): 9.011.560 lei (unităţi bisericeşti: Mitropolie, mănăstiri, parohii).

Prin intermediul comitetelor parohiale s-au dcslăşurat activităţi lllantropice 
însumând 72.000.000 lei.

Prin asociaţia "Mila Creştină" s-au împărţit ajutoare pentru săraci în valoare de 
6.385.500 lei.

Protopopiatul a participat la programul de asistentă socială al Fundaţiei "Vatra 
Paşcanilor" cu ajutorul căreia se va ridica un complex social pentru bătrânii şi săracii 
oraşului.

4. Activitatea cu tineretul

S-au identificat locurile şi spaţiile posibile în vederea organizării taberelor de 
tineret (Valea Seacă, Muncelul de Sus, Mănăstirea "Si'. Teodora" - Paşcani).

'i'ineretul ortodox a participat la următoarele programe de activitate:
- programul din cadrul unui proiect al Fundaţiei "Vatra Paşcanilor" legat de un 

centru de asistenţă socială cu care Protopopiatul esle în colaborare.
- programul A.S.('.().R. - Paşcani de identificare a persoanelor sărace şi suferinde, 

împărţind diferite ajutoare (alimente şi îmbrăcăminte): acţiunea a avut loc atât în 
primăvară cât şi în toamnă.
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“ programul din cadrul societăţii de binefacere "Mila creştină” care activează la 
parohia "Sf. Gheorghe" Paşcani. Pâinea oferită gratuit dc brutăria "S f Dumitru" a fost 
distribuită la domiciliul persoanelor bătrâne şi sărace de către tineri.

- programul de curăţenie şi amenajare a cimitirelor în primăvara anului 1997.
> conferinţe organizate de tinerii de la A.S.C.O.R. Paşcani.

Biserici III construcţie siiu rcpariiţie

«.i / · I V I  Iii

Nr.
crt.

Biserica Stadiul actual

1. "S f Vineri" Paşcani finisări exterioare şi interioare

") "S f Gheorghe" Topile dotări interioare şi pregătiri 
pentru pictură

"S1‘. Apostoli Petru şi Pavel" din finisări interioare şi pregătiri
Dumbrăvita - Ruuinoasa pentru pictură

4. "înălţarea Domnului" Bu/neam finisări interioare şi exterioare, 
ferestre

s "S f Voievozi" Verşeni dotări interioare şi pregătiri 
peniru pictură

6. "S f Apostoli Petru şi Pavel" Bocniţa acoperiş

b. Biserici in repiiniţie;

Nr.
crt.

Biserica Stadiul actual
......................... -.................  1

1. "Adormirea .Maicii Domnului" efectuat reparaţii la bolta 
interioară şi la turnul principal

"S f Voievo/l*’ Suoieşii (monument 
istoric)

reparaţii la acoperiş, interior şi 
exterior, catapeteasmă nouă

"C'uvioasa Parascheva" Târgu Frumos pictură în decurs de executare

• 4. "S f Arhangheli" Buda-Cristeşti-Târgu 
Frumos

executată pictura şi reparaţiile 
la acoperiş (sfinţită în 
noiembrie 1997)

s "S f Dumitru" Lungani pictura în execuţie
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Nr.
crt.

Biserica Stadiul actual

6. ■ "Adormirea Maicii Domnului" Goeşti pictura executată în tempera şi 
reparaţii exterioare

7. "Adormirea Maicii Domnului" 
Ruginoasa

construită 0 nouă clopotniţă

8. "Sf. Voievozi" Cristeşti pictură în stadiu de execuţie

9. "Sf Voievozi" Paşcani

10. "Adormirea Maicii Domnului" 
Brăteşti

terminarea picturii, dotarea cu 
strane şi va fi sfinţită în 1998

II. din localitatea Războieni finisări exterioare

12. "Sf Arhangheli" Cucuteni (monument 
istoric)

s-a reparat acoperişul; sunt în 
desfăşurare lucrări de 
consolidare a zidului şi de 
finisare în exterior

Se află în construcţie două capele (Brăeşti şi Blăgeşti); s-au construit şi reparat 
mai multe case praznicale (Hărmăneştii Noi, Heleşteni. Criveşti, Lungani, Zmeu şi 
Giurgeşti).

PROTOPOPIATUL HARLAU

I . Cercurile pastorale

In Protopopiatul Hârlău au avut Ioc 7 cercuri pastorale.A
In cadrul Cercului pastoral nr. 1 (comuna Belceşti) s-a susţinut conferinţa cu tema 

"Viaţa — dar al lui Dumnezeu; datoria creştinului de a o apăra" (Pr. Florariu Vasile, 
parohia Satul Nou, comuna Belceşti).

In cadrul Cercului pastoral nr. 2 (comuna Cotnari ) s-a susţinut conferinţa cu tema 
"Apărarea dreptei credinţe împotriva atacurilor stiliste; problema calendarului" (Pr. 
Misarsiu Ştefan, parohia Coarnele Caprei).

La cercul pastoral nr. 3 (comuna Coarnele Caprei) a avut loc o slujbă misionară 
urmată de prelegerea cu tema: "Apărarea dreptei credinţe" (Pr. Florariu Vasile, parohia 
Satul Nou, comuna Belceşti).A

In cadrul cercului pastoral nr. 4 (oraş Hârlău), Pr. Crăciun Nicolae de la parohia 
Pârcovaci a susţinut prelegerea cu tema; "Darul sfânt al vieţii".
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La cercul pastoral nr. 5 (comuna Plugari), Pr. Sandu Vasile de la parohia
Boroşoaia a susţinut o prelegere cu tema: "Cinstirea Maicn Domnu ui m evlavia 
poporului român”.

in Satul Nou, comuna Belceşti, Pr. Zaharia Mihai a susţinut o prelegere cu tema: 
"Sfânt şi sfinţenie în lumina învăţăturii Bisericii Ortodoxe a Răsăritului".

Aceste slujbe misionare au fost însoţite de acte de milostenie, iar parohiile gazdă 
au organizat agape frăţeşti.

Toate acestea au avut drept rezultat o mai bună apropiere între preoţi şi o creştere 
a solidarităţii între credincioşii parohiilor învecinate.

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

Protopopiatul a fost ajutat de P.S, Episcop Vicar Calinic Botoşăneanul care, în 
cursul lunii septembrie, a mers în fiecare parohie pentru a întocmi o statistică în vederea 
identificării formelor de prozelitism existente pe teritoriul Protopopiatului, precum şi 
testarea unor mijloace şi metode care ar putea fi aplicate în vederea stăvilirii şi 
combaterii prozelitismului.

3. Activitatea cultural-filantropică

Cu ocazia Sărbătorilor de Crăciun şi Anul Nou au avut loc activităţi culturale cu 
tineretul la căminele culturale, unde au fost susţinute prelegeri de către preoţii: Zaharia 
Mihai (Belceşti), Crăciun Nicolae (Pârcovaci), Misarsiu Ştefan (Coarnele Caprei), Albu 
Paul (Chişcăreni) etc.

Alături de alte protopopiate ale eparhiei. Protopopiatul a ajutat cu mijloace băneşti 
şi materiale (în valoare de 33.137.160 Iei) sinistraţii de ia Pârcovaci.

4. Activitatea cu tineretul

Această activitate a fost paralizată din cauză că singura tabără din zonă 
(Pârcovaci) a fost folosită pentru cazarea sinistraţilor.

5. Localităti fară biserică:

Nr.
crt.

Localitate Nr, de 
locuitori

Observaţiim

1. Poiana Mărului 1256 filie a parohiei Buhalniţa, comuna 
Cepleniţa

2. Feteşti 1310 filie a parohiei Zagavia, comuna 
Scobinti

3. Luparia 241 filie a parohiei Horodiştea
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Nr.
crt.

Localitate Nr. (ic 
locuitori

Observaţii

4. ( oasla Măgurii sau 
I ilipaşi

3 13 fllie a parohiei C'îrjoaia. comuna 
C\>tnari

s ■'orăşti 451 sat component al parohiei Clropniţa

PRO  I O P O P IA T l L BO T O ŞA N I

I C ercurile paslorale

în cadrul ccrcurilor pastorale s-au susţinui următoarele teme:
1. "Tineretul în viaţa Bisericii. Modalităţi concrete practicate de preoţii din /onă pentru 
implicarea tinerilor în viaţa şi activitatea parohiei" {parohia "Sf. llie" - Cristcşti, Pr. 
C’hiroşcă Aurel):
2. "Biserica şi rolul ci în cultura contemporană" (parohia C'opălău, Pr. Clement 
C'jherghiu):
3. "Kducatia şi instruirea copiilor potrivit învăţăturilor Bisericii noastre" (parohia "Sf. 
Nicolae" - Mămăn/i. Pr. Ştelănucâ Petru):
4. "Dimensiunea socială a preoţiei ca direcţie a dimensiunii sacramentale" (parohia

•H

"Înălţarea Domnului" * focileni, Pr. Podut Octavian):
5. "Flagelul suicidului şi rolul preoţilor în prevenirea lui" (parohia "Naşterea Maicii 
Domnului" - Pacea - Botoşani, Pr. Vornicu Fugen):
6. "Cum se rea li/ea/ă în viaţa parohiei starea şi lucrarea tinerelului de a fl parle a 
Trupului tainic al lui Hristos care este Biserica" (parohia "Adormirea Maicii Domnului"
- Roşiori. Pr. Radu Ovidiu C onstantin):
7. "Sâmbăta şi Sfânta Liturghie pentru cei morţi" (parohia "Sf. Apostoli î etru şi Pavel"
- C'urteşti):
8. "1 amilia creştină şi problemele ei social-morale (şomaj, i/olare socială, divorţ, avorl, 
abandonarea copiilor etc.)" (parohia "Sf. Voievo/i" - C'risteşti II. Pr. Macovei Petru);
9. "Participarea laicilor la slujirea Bisericii în parohie" (parohia "Sf. împăraţi C'onstanlin 
ş! LIena" - Pădureni. Pr. Doroflei Dumitru):
10. " finereUiI şi învăţătura Bisericii despre nenuinrc, unirea cu Hristos prin moarle, 
înţelegerea firescului morţii" (parohia "Adormirea Maicii Domnului" - Prăjeni, Pr. Hârja 
loan):

I. "Primirea euharislică a Mântuilorului. C'ât de des şi cum ne împărtăşim" (parohia 
"Sf' Spiridon" - Boloşani, Pr. Acatrinei Vasile);
12. " fimpul liber din sărbători ca investiţie sacră" (parohia "întâmpinarea Domnului"
- Botoşani, Pr. Criizoraş Cjheorghe).
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2. Activitatea misionara antipro/elitista

n cadrul l r̂otoierici au loc diverse acţiuni pro/eliliste. desiaşurate de marlorii lui 
iehova, penticostali, advenlişti, creştini dupâ [{vanghelie, baptişti, precum şi unele 
încercări prozeliliste din partea romano-catoiicilor şi stiiişlilor.

Avântul cultelor neoprotestante a scâ/ut în ultinuil timp şi s-a redus număru 
credincioşilor ortodocşi care trec la alte culte.

\ctivitatea cuItural-filantro[)icâ

C u prilejul celor două mari sărbători creştine - Naşterea şi Învierea Domnului -
s-au desiaşurat meditaţii la biserica şi în şcoală, participări la emisiuni radio şi TV. 
l-̂ evii şi cadrele didactice de la liceele "Mihai l^minescu". "A.T. Laurian", liceu 
I’conomic - Botoşani s-au întâlnit în mai multe rânduri cu preoţii: Lucian i.eonie,
\ olentiru. Cjheorghe Cirigoraş, Visarion Vizitiu, Ovidiu Mârgineanu. angajând discuţii 
pe diferite teme duhovniceşti şi de actualitate bisericeasca.

Pr. Lucian Leonte a participat ca invitat la mai multe simpozioane organizate de 
( asa de Cultură a Sindicatelor, unde s-au dezbătut temele: "C'omportarea spirituală a 
tineretului în perioada sărbătoririi Paştelui”, " tineretul şi societatea modernă".

In "Gazeta de Botoşani" P.('. Pr. Buţerchi a publicat o serie de articole privitoare 
la textele Silntelor Lvanghelii din duminici.

începând din luna noiembrie D97, Protopopiatul Botoşani editea/â periodicul de 
informaţie bisericească, teologie şi spiritualitate "(la/eia creştină".

Activitatea illantropică se estimează la suma de 213.988.()()() lei, din care 
10.892.()()() lei numai din fondurile Protopopiatului pentru un număr de 53 persoane.

De la parohii s-au colectat 8.457.000 lei, bani care au fost înmânaţi familiei 
Avasiloaie Dumitru din Botoşani (tratarea maladiei de care suferă unul dintre copiii 
acestei familii necesitând o sumă mare de bani).

Situaţia acţiunilor dc caritate desfăcu rate în parohii:
I. Parohia "Sf. llie” - BotoşanL /V· p u r d i  l i i c i n n  I c a n ic  

Ajutor pentru I^Miitenciar * 100.ООО lei 
Ajutor Pâre o vaci - 500.000 lei 
Ajutor pentru spitale, de Paşti - 1.000.000 lei 
Ajutor penlru spitale, de Ĉ răciim - LOOO.OOO Ici
Ajutor pentru un copil bolnav de leucemie (Liceul "\L L.minescu") - 500.ООО lei 
Ajulor penlru familia Avasiloaie - 500.ООО lei 
Alte ajutoare - LSOO.OOO lei

- 1.200.ООО lei (alimente, medicamente: 3i)().()00 lei penlru sprijinirea unei 
l'amilii ce a suferit un incendiu):

- 500.000 lei (ajiuor îmbrăcăminte).

2. Parohia ” Sf. Nicolae” - Botoşani. /V paroh  Dan h'inua
Ajutor penlru persoane singure - 300.000 lei 
Ajulor pentru familiile cu mulţi copii - LOOO.OOO lei
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Alte forme de caritate - 1.000,000 lei (financiare)
“ 700.000 lei (materiale)
- 1.000.000 lei (haine din Germania)

3. Parohia Pacea - Botoşani, Pr. p a r o h  G h e o rg h e  A n d r ise scu

Pr. Eugen \ o rn ic u

Ajutoare pentru spitale - 600.000 lei 
Ajutoare pentru leagăne de copii - 100,000 lei 
Ajutoare pentru M-rea Agafton - 2.100.000 lei 
Ajutoare pentru Basarabia - 110.000 lei
Ajutoare pentru copiii săraci, cu ocazia sărbătorilor - 1.635.326 lei 
Daruri pentru bolnavii Spitalului de Recuperare - 200.000 lei 
Alte ajutoare - 2.354.000 lei (financiare)

- 2.200.000 lei (materiale)
- 1.000.000 lei (haine, încălţăminte, făină, zahăr, ulei - pentru 10 familii

nevoiaşe)
- 509.000 lei (familia Avasiloaie Dumitru).

4. Parohia ^̂ Sf. Gheorghe" - Botoşani, Pr, p a r o h  le o d o r  ( 'a n d re a
Ajutoare pentru Penitenciar - 800.000 iei 
Ajutoare pentru bătrâni singuri - 1.600.000 lei 
Alte ajutoare pentru Penitenciar - 300.000 lei 
Alte ajutoare - 2.400.000 lei (materiale)

- 240.000 lei (pentru două eleve)

5. Parohia Vovidenia - Botoşani, Pr. p a ro h  G h e o rg h e  Viziîen

Ajutoare pentru persoane singure - 280.000 lei
Colectă pentru Pârcovaci - 400.000 lei
Ajutor pentru bisericile din afara ţării - 220.000 lei
Daruri pentru copii şi bolnavi (Spitalul Judeţean) - 1.350.000 lei
Alte ajutoare - 2.400.000 lei (financiare)

- 900.000 lei (materiale)
- 300.000 lei (familia Avasiloaie)

6. Parohia ’ Ŝf. Dumitru" - Botoşani, Pr. p a r o h  D u m U r u  \ o l in f i r u

Ajutorarea a 3 familii nevoiaşe - 680.000 lei 
Colectă pentru Pârcovaci - 240.000 lei
Daruri pentru Leaeănul nr. 2. Maternitate. Soital - 300.000 lei

-  A

Alte ajutoare - 1.000.000 lei (financiare)
- 1.000.000 lei (materiale)
- 209.000 lei (familia Avasiloaie)

7. Parohia "Duminica Mare" - Botoşani, Pr. p a r o h  Ş te fan  Vasile
Ajutor familia Avasiloaie - 400.000 lei 
Alte ajutoare - 830.000 lei

8. Parohia Eternitatea - Botoşani, Pr, p a r o h  N ic o la e  B o h a rn e a
Ajutoare materiale - 500.000 lei
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Ajutoare financiare - 500.000 lei
Colectă pentru familia Avasiloaie - 180.000 lei

9. Parohia *'Sf. Voievozi” - Botoşani. Pr. p a r o h  ! i o r c l  B e rc iu c

Ajutor material - 200.000 lei 
Ajutor fmanciar - 1.300.000 lei

10. Parohia "Sf. Spiridon" - Botoşani, Pf\ p a r o h  l 'as i le  A c a i r in e i  
Ajutor material - 300.000 lei 
Ajutor financiar - 475.000 iei 
Ajutorarea familiei Avasiloaie - 300.000 lei
Ajutoare cu ocazia sărbătorilor - 100.000.000 lei (ajutoare financiare şi materiale 

din Olanda)

11. Parohia ” Sf. Trei Ierarhi" - Botoşani, Pr. p a r o h  P e tru  I f r im  
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 120.000 lei 
Alte ajutoare financiare - 700.000 lei

12. Parohia "Sf. Treime" - Botoşani, Pr. p a r o h  M a r ia n  Timofte  

Ajutor pentru familia Avasiloaie - 120.000 lei 
Alte ajutoare financiare - 700.000 lei

13. Parohia "Buna Vestire" - Botoşani, Pr. p a ro h  Em iHan l i r u h a n  
Ajutorarea unor persoane handicapate - 860.000 lei 
Ajutorarea familiilor nevoiaşe (două familii) - 500.000 lei

14. Parohia "Sf. Mina" - Botoşani, Pr. p a ro h  Ovic i iu  M ă rg in e a n  
Ajutoare pentru spitale - 850.000 lei 
Ajutorarea unor familii nevoiaşe - 303. ООО lei

15. Parohia Leorda - Botoşani, Pr. p a ro h  S te l ia n  S t iu le r

Ajutor pentru copiii handicapaţi de la Căminul Dorohoi - 700.000 lei 
Ajutor material - I.ООО.ООО lei 
Ajutor fmanciar - 1.000.000 lei

16. Parohia Vorona Mare - com. Vorona, p a ro h  P arten ie  A pos toa ie  
Ajutoare pentru Spitalul de Copii - 40.000 lei 
Ajutoare pentru A/ilul de Bătrâni Agafton - 200.000 iei 
Ajutoare pentru M-rea Vorona - 150.000 iei 
Colectă pentru Pârcovaci - 180.000 lei 
Colectă pentru Basarabia - 77.000 lei 
Alte ajutoare materiale - 432.000 lei

- 675.000 lei

17. Parohia Vlădeni Deal, Pr. p a ro h  Toma Vam anu  
Colectă Pârcovaci - 350.000 lei 
Colectă Basarabia - 50.000 lei 
Ajutor material - 3.500.000 lei
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Ajutoare financiare - contribuţie din parohie - î.5()().()0() lei
- contribuţie personala - 400.()()() lei 

Ajutor pentru familia Avasiloaie - 128.000 lei

18. Parohia Prajeni, Гг. pciroh locui iUir jc i
Ajutor pentru Azilul din Dorohoi - 200.000 Ici
(\')lectă Pârcovaci - 690.000 ici
C'olectâ Basarabia - 200.000 lei
Colecta Miletin - 700.000 lei
Alte ajutoare - rmanciare - 1.900.ООО lei

- materiale - 2.400.000 lei
- familia Avasiloaie - 685.000 iei

19. Parohia Roşiori. Гг pa roh  O r id iu  Radu
Ajutor pentru ('aminul de Bătrâni din Agafton - .100.ООО lei (pachete) 
Ajutor pentru ^c. gen. Roşiori - 25.000 lei (manuale)
C'olectâ pentru Pârcovaci - 103.000 lei
Ajutoare financiare - 506.000 lei
Apelul Sfântului Sinod - 52.500 lei
Ajutor pentru M-rea Coşula - 1.500.000 - 2.000.000 lei

20. Parohia Flamanzi. Гг paroh S ico lac l rsărescu
Ajutoare financiare - 500.000 lei
Ajutoare materiale - 3.000.ООО lei
icoane pentru saloanele Azilului Hârlău - 1.080.000
Ajutorarea familiei Avasiloaie - 95.000 lei

21. Parohia C'ucorani, /V*. paroh  (d ico rghc  Oprea
C'olecta Pârcovaci - 384.000 lei 
Apelul Sfântului Sinod - 38.000 lei 
Ajutor material - 300,000'lei 
Ajutor financiar - 712.000 lei 
Ajutor familia \\asiIoaie - 50.000 lei

22. Parohia Brehueşti. Гг. paroh  Sfcli iu i Siiulc/
Azilul Agafton - 1.500.000 lei 
Ajutor financiar - 2.240.000 lei 
Ajutor material - 2.2o0.()()() iei

23. Parohia Băiuşeni, Гг paroh  ioan ('ictfencu
Ajutor financiar - 200.000 lei

It\jutor material - 500.000 lei

24. Parohia ” Sf. loan” - B u c e c e a ,pa roh  l 'asi ic i 'o jo c a ru
Ajutor financiar - 340.000 lei 
Ajutor familia Avasiloaie - 200.000 lei 
Colcctâ Pârcovaci - 250.000 lei 
C'olecta Basarabia - 90.000 lei
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25. Parohia "S f. Nicolae" - Bucecea./̂/'. paroh  D nn iun t  HitU'rchi
Ajutor financiar - 1.100.000 Ici

26. Parohia Oneaga. Pr. p o r  oh ioan I f i in i ic
Ajutor pentru M-rca Agallon - 300.000 Ici 
Alte ajutoare financiare - 400.000 lei

27. Parohia Buzeni. Pr paroh  Sie Han Teodore seu
C'olectă Pârcovaci - 500.000 lei

28. Parohia Cerbu. Pr. pa roh  ( r is i ian  B l ida ru
C'olectă Pârcovaci - 235.000 lei
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 168.000 lei

29. Parohia Rachiţi. Pr paroh  Ştefan ( i ră d in a n i
Ajutor financiar - 550.000 lei 
Ajutor material - 400.000 lei

30. Parohia Poiana - Flămânzi, Pr. /)aroh Petru Sicfdmică
Ajutoare materiale - 400.000 lei 
Ajutoare financiare - 700.000 lei 
C'olectă Pârcovaci - 700.000 lei 
Ajutor familia Avasiloaie - 87.000 Ici

31. Parohia Pădureni - (^opălău, Pr. pcu'oh D um it ru  Dorafte i
Ajutoare financiare - 400.000 lei 
Ajutoare materiale - 300.000 lei

32. Parohia Orăşeni, Pr. pa roh  Leonard  i 'omoiaga
C\')lectă Pârcovaci - 200.000 lei
Ajutoare financiare - 400.000 lei
Ajutoare pentru familia Avasiloaie - 300.000 lei

33. Parohia Roma. Pr. nar oh Enfihan Ппсса^^
Ajutoare materiale - 1.100.000 lei

34. Parohia Vorona. P/\ pa roh  (Iheorghe Loghin
C'oleciâ Pârcovaci - 50.000 iei
Ajutoare financiare - 500.000 lei
Ajutoare materiale - 500.000 lei
Ajutoare pentru familia Avasiloaie - 138.000 Ici

35. Parohia Tocileni, Pr pa roh  M ar ian  Podut
Ajutoare financiare - 800.000 lei 
Ajutoare materiale - 050.000 lei

36. Parohia l'utora I, Pr. paroh  l'asHe A rh ip
Ajutoare financiare - 400.000 lei
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37. Parohia Storeşti  ̂ Frumuşica, Pr. p a r o h  M ih a i  P o p o v ic i

Ajutoare financiare - 900.000 lei
Ajutoare pentru familia Avasiloaie - 505.000 lei

38. Parohia Stânceşti, Pr. p a ro h  D a n ie !  B ac iu

Ajutoare financiare - 1.200.000 lei 
Ajutoare materiale - 200.000 lei

39. Parohia Nicşeni, Pr. p a ro h  D u m i i r i i  A d ă s c ă i i ţe i

Ajutoare financiare - 500.000 lei 
Ajutoare materiale - 400.000 lei

40. Parohia Nicolae Bălcescu, Pr. p a ro h  l l ie  A h ip e i

Ajutoare Pârcovaci - 1.000.000 lei 
Ajutoare familia Avasiloaie - 370.000 lei

41. Parohia M-rea Doamnei, Pr. p a ro h  F re d o l in  D ro h o ta
Ajutoare financiare - 500.000 lei 
Ajutoare materiale - 500.000 lei 
Ajutoare familia Avasiloaie - 400.000 lei

42. Parohia Joldeşti  ̂Pr. p a ro h  h a n  Sandu

Ajutoare materiale - 1.150.000 lei 
Servicii gratuite - 500.000 lei 
Ajutor familia Avasiloaie - 130.000 lei

43. Parohia Icuşeni Vorona, Pr. p a ro h  C o s te l  A x in te

Colectă Pârcovaci - 925.000 lei 
Colectă Basarabia - 50.000 lei 
Ajutoare financiare - 50.000 lei 
Ajutoare materiale - 925.000 lei

44. Parohia Dorobanţi, Pr. p a r o h  l l ie  ^ e rh a n

Ajutoare materiale - 93.000 lei
Ajutoare pentru familia Avasiloaie - 100.000 lei

45. Parohia Draxini, Pr. p a ro h  D u m i t r u  C h e la ru

Ajutoare financiare - 1.990.000 lei 
Colectă Pârcovaci - 375.000 lei 
Colectă Basarabia - 150.000 lei 
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 163.000 lei

46. Parohia Chiţoveni, Pr. p a r o h  M ih a i  C h i r ia c
Colectă Pârcovaci - 76.000 lei
Colectă Basarabia - 370.000 lei
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 117,000 lei
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47. Parohia Cordun, Pr. p a ro h  P a ve l C o rn a c i

Ajutoare financiare - 340.000 Iei
Colectă Basarabia - 370,000 lei
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 200.000 lei

48. Parohia Corni, Pr. p a ro h  l l ie  L o g h in

Ajutor pentru Azilul Agafton - 1.000.000 lei 
Ajutor Pârcovaci - 5.000.000 lei 
Ajutoare materiale - 6.000.000 lei 
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 293.000 lei

49. Parohia "Sf. llie" - Cristeşti, Pr. p a ro h  A u re l  C h iro ş c a

Ajutoare materiale - 250.000 lei 
Ajutoare financiare - 70.000 lei

50. Parohia "Sf. Voievozi" - Cristeşti, Pr. p a ro h  P e t r ic â  M a c o v e i

Ajutoare financiare - 250.000 lei

51. Parohia Cerviceşti,/V. p a ro h  C la u d iu  O n ic iu c

Ajutor Pârcovaci - 50.000 lei 
Ajutor Basarabia - 134.000 lei 
Alte ajutoare financiare - 300.000 lei 
Ajutoare materiale - 600.000 lei

52. Parohia IMiletin, Pr. p a ro h  I l iu ţă  G a b r ie l  B o r faş

Ajutor pentru familia Avasiloaie - 510.500 lei

53. Parohia Luparia, Pr. p a ro h  I l iu ţâ  G a b r ie l  B o r faş
Ajutor pentru familia Avasiloaie - 436.000 lei

5. Biserici în constructie:

Nr.
crt.

Hramul Bisericii Localitatea Stadiul
lucrărilor

Rezultate
dificultăti

1-----—  ̂ -- II
1. "Sf loachim şi 

Ana"
Balta Arsă la fundaţie1

.......................................— . ---- - - , ^

nu sunt 
fonduri

z. "Adormirea îviaicii 
Domnului"

Ghiianeşti ia fundaţie nu sunt 
fonduri

3. "Cuv. Parascheva" Băluşenii Noi la fundaţie
% nu sunt 

fonduri

4. "Sf Mc. Stelian" Tudora 11 la fundaţie sunt şanse 
de a se 
construi
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Nr.
crt.

Hramul Bisericii Localitatea Stadiul
lucrărilor

Rezultate
dificultăti

5. "Sf. Vasile cel 
Mare"

Botoşani (spital) la fundaţie -

6. "Sf. Mc. 
Pantelimon"

Botoşani (Sp. nr. 4) la acoperiş -

7. /%"Înălţarea
%

Domnului"
Copălău la cupolă

8. "Sf Nicolae" Leorda la final -

9. "Izvorul 
I amaduini

Siliştea a zid lipsă preot 
şi fonduri

10. "Dreptcredinciosul 
Voievod Ştefan cel 
Mare"

Cătămărăşti D. la acoperiş -

11.
#

"Sf. Gheorghe" Poiana Flămânzi se pictează -

12. "Adormirea Maicii 
Domnului"

Hudum la fundaţie
%

lipsă fonduri

13. "Sf Ioan 
Botezătorul"

Bucecea fimsan

14. "Cuv. Parascheva" Mândreşti Tinisan

6. Localităti fără biserică;

Nr.
crt.

Localitatea Nr. locuitori Situatia misionară

1. Balta Arsă 330 3 familii creştini după Evanghelie

2. Băluşenii Noi 325 -

3. Belcea 32 -

4. Buda 277 -

5. Baisa 81 -

6. Coşuleni 268 -

7. Dacia 123 4 familii penticostali

8. Ghilăneşti 600
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Nr.
crt.

Localitatea Nr. locuitori Situatia misionară

9. Hudum 78 0 familie adventistă

10. Mesteacăn 371

11. Pancu 60 -

1 ^  1 Manoleşti Deal u  / 31 familii adventişti

13. Supitca

14. Siliştea 4 familii penticostali

PROTOPOPIATUL DOROHOI

1. Cercurile pastorale
A
începând din luna iunie 1997 pentru Protopopiatul Dorohoi a fost numit în postulA

de preot misionar P.C. Pr. Ciurciun Stelian de Ia parohia "înălţarea Domnului” -
A

Ibăneşti, In cele 7 luni de activitate s-au ţinut 11 întâlniri ale cercurilor pastorale, din 
totalul de 13 programate.

A

In urma Cercurilor misionare s-au obtinut următoarele rezultate:
- o mai bună cunoaştere din partea Protopopiatului, a problemelor misionare 

existente în teritoriu;
- cunoaşterea şi lămurirea unor puncte importante referitoare la învăţătura Bisericii 

Ortodoxe;
- întărirea conştiinţei credincioşilor cu privire la necesitatea apărării dreptei 

credinţe;
- trezirea interesului în rândurile credincioşilor pentru dialoguri duhovniceşti, 

purtate cu slujitorii Bisericii;
- sensibilizarea preoţilor pentru o mai intensă activitate misionară şi 

antiprozelitistă.

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

Activitatea misionară antiprozelitistă a fost foarte mult susţinută de prezenţa în 
eparhie, în luna iunie, a P.S. Episcop Vicar Calinic Botoşăneanul. Au fost vizitate toate 
parohiile şi filiile, unele de mai multe ori, întocmindu-se Diagrame pastorale cu ajutorul 
cărora s-a realizat identificarea formelor de prozelitism şi cunoaşterea exactă a situaţiei 
din Protopopiat.
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3. Activitatea cultural-filantropică

Momente culturale deosebite nu au putut fi organizate deoarece nu există încă în 
oraşul Dorohoi o Casă de cultură sau un spaţiu unde acestea să se poată desfăşură. 
Singura manifestare culturală a fost prezentarea de către elevii Seminarului Teologic din 
localitate a unui frumos program de colinde la Primăria municipiului.

în ceea ce priveşte activitatea filantropică, Protopopiatul Dorohoi se află pe primul 
Ioc în Eparhie datorită brutăriei "S f loan Casian", care a oferit pâine pentru săraci şi 
familiile nevoiaşe (în valoare de 35.574.500 lei), a făcut sponsorizări (11.020,000 lei) 
şi a oferit o bursă (950.000 lei) unui elev seminarist, al cărui tată este paralizat.

Majoritatea preoţilor răspund chemării actuale de ajutorare a săracilor, 
remarcându-se parohia "Adormirea Maicii Domnului" - Dorohoi care a oferit ajutoare 
băneşti pentru înmormântări, spitalizare sau întreţinere, în valoare de 4.200,000 lei (bani 
proveniţi de la cutia milei şi de la spovedit). Cu ocazia Crăciunului şi a Botezului 
Domnului preotul paroh a împărţit familiilor sărace aproximativ 7.000,000 lei.

4. Activitatea cu tineretul

Nu s-a reuşit realizarea unui program coerent privind activitatea tineretului. Cu 
toate acestea, cu sprijinul Frăţiei Ortodoxe din Dorohoi, preotul misionar a organizat la 
Căminul de fete - Dorohoi o conferinţă cu tema "Valorile creştine - dreptare pentru o 
viaţă autentică". întâlnirea s-a repetat, preotul Toma Mihai oferind cruciuliţe, iconiţe şi 
cărţi de rugăciune.

Asociaţia Frăţia Ortodoxă a organizat la biserica "Adormirea Maicii Domnului"
- Dorohoi o întâlnire cu tineretul ortodox; s-au ţinut prelegeri creştine pe teme de 
actualitate, la care s-a adăugat un concert de colinde.

Pentru elevii premianţi ai Seminarului Teologic şi ai Liceului "Grigore Ghica" - 
Dorohoi s-ar putea organiza o tabără de tineret pentru 30 de participanţi la Mănăstirea 
Gorovei.

5. Biserici în constructie:

Nr.
crt.

Hramul Localitatea
4

1 . "Sf. 1 reime"
1

satul Talpa, parohia Lunca

2. "Izvorul Tămăduirii" Trestiana, Dorohoi

3.
A

"învierea Domnului"
0

Dorohoi

4. "Sf. Voievozi" Hilişeu - Crişan

5. "Adormirea Maicii Domnului" satul Sipoteni, parohia Dumeni

6. "Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel" parohia Podeni, comuna Vorniceni



VIATA BISERICEASCĂ 309

6. Localităti fară biserică:

Nr.
crt.

Localitatea Parohia
9

Nr. de locuitori

1. Poiana Busuioceni (comuna 
Brăeşfi)

294

2. Baranca "Fundu-Herţa" (comuna 
Cristeşti)

269

3. Poiana "Fundu-Herţa" (comuna 
Cristeşti)

136

PROTOPOPIATUL DARABANI

Protopopiatul Darabani are în jurisdicţia sa 27 de parohii, din care 4 parohii sunt 
de curând înfiintate.

1. Cercurile pastorale

In cadrul Protopopiatului există 4 cercuri pastoral-misionare, care au dezbătut 
următoarele teme: "Biserica şi sectele: istoric, metode proprii de propovăduire" (parohia 
"Sf. Nicolae" - Darabani); "Cinstirea Sfintei Cruci" (parohia "Sf. Vasile" - Păltiniş); 
"Cinstirea Sfinţilor" (parohia "Sf. Dumitru" - Havârna); "Biserica - locaş de rugăciune" 
(parohia "Naşterea Maicii Domnului" - Conceşti); "Sfinţii români" (parohia "Sf. 
Dumitru" - Oroftiana); "Despre post şi rugăciune" (parohia "S f împăraţi" - Viişoara); 
"Sfinţii îngeri" (parohia "Naşterea S f Ioan Botezătorul" - Tătărăşeni); "Cinstirea S f 
moaşte” (parohia "S f Voievozi" - Hudeşti); "Cinstirea S f icoane" (parohia "S f Treime"
- Crăiniceni); "Credinţa ortodoxă la români" (parohia "S f Dumitru" - Baiura): "Sfânta 
Scriptură “ izvor al Revelaţiei divine" (parohia "Adorniuoa rviaicu Doninuluî" - 
Hudeşti); "Martorii lui lehova - pericol social" (parohia "S f Nicolae" - Mileanca).

A

In cadrul cercurilor pastorale organizate s-a oficiat S f Taină a Maslului şi s-a citit 
un acatist.

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

Grupările sectare mai active în zona de activitate a Protopopiatului Darabani sunt: 
cultul penticostal, adventist şi iehoviştii.

S-a constatat o scădere a acţiunilor prozelitiste; nu s-a început construcţia unor noi 
case de adunare. Preoţii parohi au reuşit în cele mai multe cazuri să oprească acţiunile 
prozelitiste ale sectelor, iar creştinii ortodocşi au început să nu le mai acorde atenţie.

A

In anul 1997 au fost înregistrate reveniri la Biserica Ortodoxă, iar trecerile la 
cultele neoprotestante au fost sporadice.
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3. Activitatea cultural-filantropică
A ^In perioada Postului Mare şi cu prilejul sărbătorii învierii Domnului fiecare 

parohie a organizat colecte, constând în bani, îmbrăcăminte şi alimente, care au fost 
distribuite familiilor nevoiaşe din parohie.

Parohia Havârna a ajutat două familii sinistrate - Maxim loan şi loan Rus - cu 
suma de 600.000 Iei şi Mănăstirea Cozancea cu 10 tone de produse alimentare. Parohia 
"Sf Nicolae’* (Darabani) a ajutat cu lemne de foc familiile Dumitru Drecsler şi Aglaia 
Dima. Parohia "Sf Treime" (Eşanca) a ajutat Mănăstirea Pângăraţi (Neamţ) cu 3 tone 
de alimente. Protopopiatul Darabani a vărsat pentru Fondul Basarabiei suma de
1.425.000 lei.

4. Activitatea cu tineretul

Parohia "Sf Nicolae" Darabani a organizat o excursie cu 60 de tineri din parohie 
la mănăstirile din judeţul Neamţ. Au mai organizat excursii cu tinerii şi următoarele 
parohii: "Sf Nicolae" (Mileanca); "Sf Dumitru" (Bajura); Havârna.A

In fiecare parohie, la slujba Vecerniei, s-au organizat cateheze, la care au 
participat elevi şi tineri.

La sărbătoarea Naşterii Domnului s-au organizat concerte de colinde la care au 
participat şi tinerii din parohii.

5. Biserici în construcţie sau reparaţie

a) Biserici în construcţie:A
- Biserica "Sf. împăraţi Constantin şi Elena" - Darabani;
- Biserica "Sf Treime" - Eşanca - satul Lişmăniţa;
- Biserica "Pogorârea Sf. Duh" - Smârdan.

b) Biserici în reparaţie;
- Biserica "Sf Voievozi" - Teioasa - Darabani:
- Biserica "Sf. Voievozi" - Hudeşti;
- Biserica "Sf Dumitru" - Miorcani.A

In Protopopiatul Darabani nu sunt localităţi fară biserică.

PRO TO PO PIATUL SAVEN I

Protopopiatul Săveni are un număr de 33 de parohii, din care 11 sunt vacante

I . Cercurile pastorale

Protopopiatul este împărţit în 5 cercuri pastoral-misionare.A
In cadrul Cercului misionar nr. 1 s-au susţinut următoarele prelegeri: "Preoţia 

sacramentală şi universală" (parohia "Sf Mare Muc nic Gheorghe" - Săveni, Pr.
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Gheorghiţă Bădărău); "Rolul laicilor în viaţa Bisericii" (parohia "Sf. Ierarh Nicolae" - 
Săveni, Pr. Dumitru Leonte); "Participarea tinerilor la viaţa liturgică a Bisericii" 
(parohia Sârbi, Pr. Dumitru Mateciuc); "Maica Domnului" (parohia Hăneşti, Pr. Gavril 
Damian).

In Cercul misionar nr. 2 s-au susţinut următoarele teme: "Filantropia, scară spre 
nemurire" (parohia Ştiubieni, Pr. loan Grosu); "Raiul şi iadul - fericirea şi osânda 
veşnică" (parohia Petricani, Pr. Ovidiu Cojocaru); "Importanţa postului în viaţa creştină" 
(parohia Vorniceni 1, Pr. Ivanovici Ciprian); "Scrierile Sfinţilor Părinţi în tradiţia 
Bisericii" (parohia Vorniceni II, Pr. loan Constantin).

In cadrul Cercului misionar nr. 3 s-au ţinut următoarele prelegeri: "Păcatul în viaţa 
preotului" (parohia "Sf Voievozi" - Ungureni, Pr. llie Drochioiu); "Sfânta Liturghie - 
centrul cultului ortodox" (parohia "Adormirea Maicii Domnului" - Ungureni, Pr. Gavril 
Paşcovici); "Familia creştină în contemporaneitate" (parohia Plopenii Mici, Pr, Florentin 
Puşcaşu); "Învierea morţilor" (parohia Călugăreni, Pr. Constantin Macuc).

La Cercul misionar nr. 4 s-au susţinut următoarele teme: "Metode şi mijloace de 
combatere a prozelitismului sectar" (parohia Avrămeni, Pr. Titus Munteanu); "Dragostea 
creştină" (parohia Aurel Vlaicu, Pr. llie Avârvărei); "Sf Cruce - semn omenesc şi 
dumnezeiesc" (parohia Adăşeni, Pr. Gheorghe Meleştean); "Sf Împărtăşanie - mijloc de 
întărire a credinţei ortodoxe" (parohia Mitoc, Pr. Olivian Chistol); "Sensul Sfintei 
Spovedanii" (parohia Manoleasa, Pr. Valeriu Sigadim); "Sărbătorile creştine - popasuri 
duhovniceşti" (parohia Săveni, Pr. Valerică lancu); "Credinţa - mod de cunoaştere a lui 
Dumnezeu" (parohia Borolea, Pr. Mihai Rotaru).

A

In cadrul cercului misionar nr. 5 s-au susţinut următoarele prelegeri: "Rugăciunea 
în viaţa preotului" (parohia Drăguşeni, Pr. loan Manoloiu); "Despre îngeri şi lucrarea 
lor în viaţa credincioşilor" (parohia Coţuşca, Pr. Constantin Tudose).

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

Au fost organizate conferinţe misionare la care s-a pus problema prozelitismului
A

sectar. In urma analizării situaţiei, preoţii au constat că cea mai mare parte a sectanţilor 
oferă bunuri materiale în scopuri prozelitiste, profitând de starea materială precară a 
unor credincioşi.

A  ^

In urma discuţiilor purtate cu preoţii Protopopiatului au reieşit următoarele măsuri
care se impun în vederea combaterii prozelitismului cultelor neoprotestante:
conştiinciozitatea preoţilor în desfăşurarea activităţii misionare, ajutorarea credincioşilor
foarte săraci din fiecare parohie, către care se îndreaptă preferenţial prozelitismul 
sectant.

Fiecare preot a iniţiat acţiuni de ajutorare, fie prin fonduri special înfiinţate, fie
prin atragerea credincioşilor înstăriţi spre împlinirea unor fapte de milostenie. S-a iniţiat
pentru fiecare cerc misionar un fond din care să fie ajutaţi credincioşii nevoiaşi din 
flecare parohie.A

In parohiile cu sectanţi sunt necesare cărţi şi broşuri (la un preţ acceptabil) în care 
credincioşii să găsească învăţătura Bisericii, în special acele învăţături atacate de sectari: 
Cinstirea Maicii Domnului, cinstirea Sfintei Cruci, a Sfinţilor şi icoanelor.

Se impune tipărirea cărţilor ieftine pentru a putea fi de folos credincioşilor săraci.
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3. Activitatea cultural-filantropică

Ca profesori de Religie, preoţii au organizat spectacole cultural-creştine la marile 
sărbători ale anului liturgic (Paşti şi Crăciun) în localităţile: Avrămeni, Drăguşeni, Sârbi, 
Săveni, Hăneşti şi Coţuşca.

Activitatea filantropică s-a desfăşurat sub îndrumarea preoţilor; au beneficiat de 
ajutoare familiile cu mulţi copii şi bătrânii.

S-au dat ajutoare Schitului Ştiubieni, Mănăstirilor Guranda, Râşcaşi Horaiţa. S-au 
colectat ajutoare pentru parohiile: Hăneşti, Coţuşca, Drăguşeni, Avrămeni, Manoleasa, 
în care se desfăşoară lucrări de construcţie.

Tot în activitatea filantropică şi misionară este inclusă şi asistenţa religioasă 
desfaşurată de preoţi în cele trei spitale de la Ungureni, Coţuşca şi Săveni. La Săveni 
asistenţa socială a fost realizată de către credincioşi, îndrumaţi de preotul misionar loan 
Manoliu (misionar protopopesc).

4. Activitatea cu tineretul
A
In vederea organizării unei tabere pentru tineret s-a propus Schitul "Sfânta 

Treime" - Ştiubieni, cu un număr de 10 - 30 de tineri pentru început, care pot fi 
antrenaţi în ajutorarea continuării lucrărilor de construcţii.

S-au organizat conferinţe cu tinerii în parohiile; Săveni, Sârbi, Avrămeni, 
Vorniceni şi Drăguşeni. S-au discutat probleme spirituale care frământă tineretul 
contemporan.

PRO TO PO PIATUL TRU ŞEŞT I

L Cercurile pastorale

1990".
L 27 martie 1997, tema: "Frecvenţa credincioşilor la biserică înainte şi după

2. 12 iunie 1997, tema: "Biserica şi lupta ei contra fenomenului sectar",
3. 9 octombrie 1997, tema; "Caritate în şi prin Biserică - metode".

2. Activitatea cultural-fîlantropică

In Protopopiatul Truşeşti activitatea culturală şi filantropică s-a desfăşurat la 
nivelul fiecărei parohii. La orele de Religie ţinute în şcoli preoţii au dăruit copiilor 
iconiţe, cruciuliţe, dulciuri, iar unora chiar bani. In localităţile cu spitale preoţii au 
spovedit şi împărtăşit bolnavii, cu acest prilej oferind unora dintre ei daruri.

In fiecare parohie s-au organizat colecte în bani, îmbrăcăminte, încălţăminte, 
distribuite familiilor cu situaţie materială precară.
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o mare parte dintre parohii au donat bani şi cereale pentru localitatea Pârcovaci 
(unde au avut loc alunecări de teren), pentru ajutorarea credincioşilor din Basarabia şi 
Baia de Arieş.

In general, activitatea caritativă a avut rezultate.

PROTOPOPIATUL ROZ^OV

1. Cercurile pastorale

In cuprinsul Protopopiatului Roznov îşi desfaşoară activitatea un număr de 3 
Cercuri pastorale organizate astfel:

a). C e rc u l  p a s to ra l  Roznov ( \ 0  parohii) a organizat întruniri cu următoarele teme: 
"Despre Sfânta Cruce" (parohia "Sf Voievozi" - Săvineşti 11); "Sfânta înviere" (parohia 
Săvineşti 1); "Sfintele ierurgii în viaţa credinciosului" (parohia Piatra Şoimului); "Despre 
familia creştină" (parohia Neguleşti); "Importanţa ctitoririi unui lăcaş de cult" (parohia 
Luminiş'); "Preacinstirea Maicii Domnului" (parohia Sovoaia); "Despre post şi 
rugăciune" (parohia Slobozia I); "Avortul - păcat capital" (parohia Slobozia II'); 
"Despre cinstirea Sfinţilor" (parohia Roznov).

b). C e rc u l  p a s to ra l  R u s e n i{ \Q  parohii) a organizat următoarele întruniri: "Opera 
filantropică a Bisericii"(parohia Socia); "Sărbătorile creştineşti" (parohia Rediu); "Postu 
creştinesc" (parohia Bărcăneşti); "Credinţaortodoxă" (parohia Mastacan); "Cultul Maicii 
Domnului" (parohia Tazlău); "Apostolul Andrei, apostolul românilor" (parohia Poloboc); 
"Taina spovedaniei" (parohia Cândeşti); "Taina Sfântului Maslu" (parohia Ruseni); 
"Sfânta Liturghie" (parohia Beteşti); "Biserica - lăcaş de închinare" (parohia Borleşti).

c). C e rc u l  p a s to ra l  P o d o le n i a susţinut următoarele teme: "Criteriile judecăţii 
obşteşti" (parohia Costişa I); "Cultul Sfintelor icoane" (parohia Costişa II); "Despre post 
şi rugăciune" (parohia Mănoaia); "Cinstirea Sfinţilor" (parohia Costişa 1); "Dogma 
Sfintei Treimi" (parohia Zăneşti II); "Preacinstirea Maicii Domnului" (parohia Mănoaia); 
"Taina Sfântului Maslu" (parohia Podoleni 1); "Sfintele Taine şi semnificaţia lor" 
(parohia Negriteşti).

2. Activitatea misionară antiprozeîitistă

S-au identificat toate organizaţiile religioase neoprotestante care desfaşoară acţiuni 
prozelitiste în zonă. Nu se poate însă vorbi de o semnificativă activitate prozelitistă 
datorită faptului că aceste grupări religioase sunt slab reprezentate numeric.

A participat l.P.S. Petru de Bălţi.
“ A participat ca invitat P.C. Pr. prof dr. Vasile Mihoc de la Facultatea dc Teologie din

Sibiu.
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S-au desfăşurat următoarele acţiuni de contracarare a eventualelor manifestări 
prozelitiste:

- în cinci parohii s-au purtat discuţii cu ereticii;
- în două parohii au fost mai intens implicaţi în activităţile parohiei credincioşii

f

care simpatizează aceste culte;
- ajutorarea săracilor;
- conferinţe susţinute de invitaţi preoţi din alte parohii.
Ca o încununare a acestor activităţi, în două parohii s-a înregistrat revenirea unor 

sectari la Biserica Ortodoxă. Nu s-a constatat nici o reiuinţare ia credinţa ortodoxă în 
nici o parohie.

3. Activitatea cultural-filantropică
A

In unele parohii (Roznov, Săvineşti II, Borleşti 11, Slobozia 11) s-au organizat 
spectacole cu caracter religios atăt la Paşti cât şi ia Crăciun; au luat parte elevi şi copii 
preşcolari.

Activitatea culturală a cuprins: meditaţii religioase cu tematică catehetică; 
conferinţe religioase care au avut ca invitaţi personalităţi teologice (Pr. asist. drd. 
Constantin Necula, Pr. prof dr. Vasile Mihoc - Sibiu); expoziţii de icoane; simpozioane 
cu tematică religioasă; întâlniri cu tema "Protecţia mediului înconjurător"; participări la 
emisiunile postului local TV (Pr. drd. Constantin Naclad); publicarea unor articole 
teologice la ziarul Credinţa neamului (preot Constantin Lupu); activităţi catehetice 
săptămânale în cadrul fiecărei parohii.

Activitatea filantropică a avut un caracter organizat în perioada Sfintelor Sărbători 
şi sporadic în cealaltă perioadă a anului, atât la nivel de Protopopiat cât şi la nivel de 
parohie.

Pentru azilele de bătrâni, casele şi leagănele de copii precum şi pentru şcolile 
speciale din Piatra Neamţ s-au organizat colecte în bani (evidenţiem aici câteva dintre 
parohiile cele mai merituoase: parohia Poloboc - 1.888.000 lei, parohia Borleşti li - 
1.000.000 lei, parohia Slobozia 11 - 700.000 lei, parohia Roznov - 2.500.000 lei).

Atât la nivelul Protopopiatului cât şi la nivel de parohie s-a organizat în ziua
A

înălţării Domnului o colectă în alimente (ouă roşii, cozonaci, pască, portocale, dulciuri 
etc.) distribuite bolnavilor de la Spitalul judeţean, copiilor de la leagănele şi casele de 
copii, precum şi la Azilul de bătrâni Piatra Neamţ. Credincioşii parohiei Borleşti 11 au 
contribuit la susţinerea cantinei de ajutor social "Sf Ana" Piatra Neamţ.

Protopopiatul Roznov a răspuns cu ajutoare consistente la cererea locuitorilor de 
ia Poiana Teiuiui care au avut de suferit in urma inundaţiilor. Parohia Slobozia 11 a 
donat alimente, cărţi şi iconiţe Penitenciarului din Bacău, în valoare de 4.000.000 lei. 
Au mai fost ajutate cu bani, alimente şi articole de uz casnic mănăstirile: Durău, Almaş, 
Tarcău, Brateş unguresc şi Sihăstria.

4. Activitatea cu tineretul

A fost organizată o tabără de tineret la Mănăstirea Nechit la care au participat 30 
de elevi din parohiile Protopopiatului.
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5. Biserici în construcţie şi reparaţie

a). Biserici în construcţie:

Nr.
crt.

Parohia Stadiul lucrărilor

1. Roznov il S-a întocmii documentaţia

2. Săvineşti II Se lucrează la tencuielile exterioare

3, Slobozia li Montarea acoperişului

4. Slobozia I Pictură

5. Neguleşti Lucrări de constructie încheiatem

6. Borleşti 11 Întocmirea documentaţiei

7. Tazlău Iniţierea lucrărilor de fundaţie

8. Poloboc Finalizată tencuirea exterioară

9. Mănoaia Pictură

10. Podoleni 11 Montarea acoperişului

11. Zăneşti 111 Parohie nou înflintată; casa de prăznuire slujeşte ca lăcaş 
de închinare până la ridicarea noii biserici

12. Zăneşti 1 Se lucrează la tencuielile exterioare

b ). Biserici în reparaţie:

Nr.
crt.

Parohia Stadiul lucrărilor
IIi

L Slobozia 1 Lucrări finalizate (pictură şi mobilier)
o Piatra

Şoimului
Decaparea pereţilor în vederea pictării interiorului

3. 1 ,uminiş Finalizarea picturii la paraclisul nou construit; 
iniţierea lucrărilor de consolidare ia biserica veche %

4. Beteşti Colectare de fonduri în vederea renovării bisericii 
(monument istoric)
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PROTOPOPIATUL PIATRA NEAIV1T

1. Cercurile pastorale

în Protopopiat funcţionează 10 cercuri pastorale. Temele analizate în cadrul lor 
au fost următoarele: "Biserica - lăcaş de închinare. Ctitorie şi ctitor" (parohia Precista, 
Pr. Dumitru Chiţimuş); "inovaţiile în cult - piedică în calea unităţii de slujire" (parohia 
"Sf Trei Ierarhi", Pr. Ghiţă Mocanu); "Rugăciunea obştească şi rugăciunea particulară" 
(parohia "Cuvioasa Parascheva", Pr. Gheorghe Puşcălău); "Cultul sfinţilor în Biserica 
Ortodoxă" (parohia "Sf loan Domnesc", Pr. Valentin Tofan); "Sfânta Liturghie - centrul 
cultului divin" (parohia "Sf. Gheorghe", Pr. A. Grigorean); "Mariologia" (parohia 
Mărăţei 11, Pr. loan llie); "Cultul morţilor în Ortodoxie şi obiceiurile sectare" (parohia 
Mărăţei 1, Pr. Vioref Popa); "Taina preoţiei" (parohia Dărmăneşti, Pr. Mihai Rusu).

/V

In fiecare parohie din mediul rural au avut loc slujbe misionare, fiind prezentate 
teme de interes misionar, doctrinar şi apologetic.

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

în adunările protopopiate s-a cerut preoţilor mărirea responsabilităţii faţă de Taina 
Sfintei Spovedanii care trebuie făcută cu multă răbdare, pe parcursul întregului post, 
având un program corelat cu specificul activităţii enoriaşilor; vizitele din ajunul 
Crăciunului şi Bobotezei să înceapă cu 1-2 zile mai devreme, ca preotul să aibă timpul 
necesar pentru a discuta cu fiecare credincios.

3. Activitatea culturală-filantropică

Au fost organizate diverse aniversări şi comemorări:
- aniversarea zilei de naştere a scriitorului Calistrat Hogaş;
- aniversarea a 25 de ani de la înfiinţarea bibliotecii Kirileanu;
“ expoziţii de pictură;
- 100 de ani de la naşterea Pr. prof dr. Vasile Gheorghiu.
Preotul Protopop Dumitru Ailincăi a participat la câteva dezbateri organizate de 

postul local de televiziune.
A

In luna octombrie au fost angajate asistentele sociale: Cristina Moviieanu şi 
Roxana Romanescu. Acest fapt a determinat organizarea Cercurilor de asistenţă socială 
la nivelul fiecărei parohii, alegându-se câte un consilier sau doi pentru activitatea cu 
acest specific desfăşurată în parohii.

A

In Postul Crăciunului asistentele sociale s-au implicat în organizarea unor colecte 
în bani, haine şi alimente distribuite spitalelor, caselor de copii şi căminelor de bătrâni 
cu ajutorul preoţilor şi enoriaşilor.

A

In activitatea filantropică s-au remarcat preoţii: Gheorghe Ciocănel (parohia 
Mărgineni); loan llie şi Viorel Popa (parohia "Sf Trei Ierarhi"); Toader Ropotoaia 
(parohia Huisurez); Sergiu Romanescu (parohia Pârâul Frunţii), Constantin Boloşan
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(parohia lovaneş), Gheorghe Lupaşcu (parohia Girov), Gheorghe Mocanu şi Gheorghe 
Ailoaiei (parohia "Sf. Gheorghe”), Constantin Bobric (parohia Vaduri).

4. Activitatea cu tineretul

Datorită prezenţei preoţilor în şcoh şi a frecvenţei tinerilor la Sfânta Liturghie 
legătura enoriaşilor tineri cu Biserica este tot mai intensă, constatându-se prezenţa lor 
numeroasă la Taina Mărturisirii.

Nu s-au organizat tabere de tineret. Cu toate acestea, tinerii au fost implicaţi într-o 
serie dc activităţi în cadru! fiecărei parohii: cântare bisericească, acţiuni filantropice şi 
gospodăreşti.

A .In Postul Paştelui şi al Crăciunului, la propunerea unor elevi şi profesori de la 
Liceul de Informatică şi Liceul Economic s-au organizat dezbateri cu privire la Tradiţia 
ortodoxă şi moralitatea creştină. La cererea tinerilor au avut loc la Biblioteca centrală

A

conferinţe purtând următoarele titluri: ”lnvierea Domnului - învierea noastră”,
A

"Implicaţiile învierii în planul vieţii noastre spirituale, sociale şi morale”.
Un grup de elevi liceeni conduşi de d-ra Smaranda Astanei - actriţă la Teatrul 

Tineretului din Piatra Neamţ - a prezentat un spectacol religios.

5. Biserici în construcţie şi reparaţie
a). Biserici în constructie:

Nr.
crt.

Parohia Stadiul lucrărilor

1. "Cuv. Parascheva" - Dărmăneşti

2. "Naşterea Maicii Domnului" - Precista 1 .a demisol

3. "Naşterea Maicii Domnului" - Mărăţei 11 La demiso

4. "Sf. Spiridon" - Spiţa Cota zero

5. "Sf. Ap. Petru şi Pavel" - Neagra Iniţierea lucrărilor de
%

tenrnire exterioara 1 ' II
6. "Sfânta Treime" - Vaduri II Integral din lemn

7. "Sfântul Lazăr" - Cimitir (filie a parohiei "Sf
i V i i i i a  ;

Constructii din lemn

8. ”Sf loan Botezătorul” (filie a parohiei 
Brăşăuţi)

S-au obţinut autorizaţii de construcţie pentru trei noi biserici: a Gara Veche, la
parohia nou înfiinţată Pângăraţi - Castel şi la parohia ”Sf Mina” Piatra Neamţ.

b). Biserici în reparaţie:
Sunt în curs de restaurare bisericile din Ştefan cel Mare şi Bălăneşti (parohia

Ghelăieşti).
fS

In Protopopiatul Piatra Neamţ nu sunt localităţi fară biserică.
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PROTOPOPIATUL TARGL) NEAMT

1. Cercurile pastorale

în Protopopiat activează 9 cercuri pastorale. Temele susţinute în anul 1997 au fost 
următoarele: 'Tastoraţia individuală ' modalităţi de realizare” (Cercul nr. 1, preşedinte
- Pr. Gheorghe Aparaschivei); "Slujbele Bisericii - izvoare şi posibilităţi de mântuire" 
(Cercul nr. 2, preşedinte Pr. Dan Pintrijel); "Acum toate s-au umplut de lumină: şi cerui 
şi pământul şi cele de desubt" (Cercul nr. 3, preşedinte Pr, Mihai Vrânceanu): 
"Necesitatea participării active a credincioşilor la slujbele Bisericii, în special la Sfânta 
Liturghie" (Cercul nr. 5, preşedinte Pr. Dumitru Irina); "Cinstirea Maicii Domnului în 
Biserica Ortodoxă" (Cercul nr. 6, preşedinte Pr. Gheorghe Chihaina); "Roadele Duhului 
Sfânt" (Cercul nr. 7, preşedinte Pr, Constantin Gheorghiu); "Atitudinea pe care trebuie 
s-o aibă credinciosul ortodox faţă de secte şi sectanţi" (Cercul nr. 8, preşedinte Pr, 
Valerian Ciochină); "Sfinţii - mijlocitori pentru sufletele noastre" (Cercul nr. 9, 
preşedinte Pr. Nicolae Anisia).

2. Activitatea misionară antiprozelitista

O problemă cu care se confruntă Protopopiatul este prezenţa credincioşilor stilişti 
care îşi construiesc biserici proprii, încercând să atragă creştinii ortodocşi din parohiile 
noastre.

3. Activitatea cultural-filantropică

Activitatea culturală s-a concretizat în următoarele: conferinţe cu tematică 
religioasă, organizate de Paşti şi Crăciun la Casa de cultură şi la sediul Protopopiatului; 
activităţi de răspândire a cărţilor religioase cu ajutorul tinerilor; întâlniri cu intelectualii 
oraşului în sala de conferinţe a Protopopiatului.

Activitatea filantropică s-a destaşurat după cum urmează:
~ în cadrul cercurilor de asistenţă socială organizate în 55 din cele 64 de parohii 

ale protopopiatului;
- prin Asociaţia filantropică "Omenia" în cadrul careia îşi desfaşoară activitatea

85 uc rtbibicnli bociaiî.
- Asociaţia "Sf. Teodora de la Sihla" (parohia Nemţişor - Vânători);
- prin activitatea desfaşurată de preotul de caritate Emilian Creţu (capela Sf. 

Dimitrie - Spitalul Tg. Neamţ).
Valoarea totală a ajutoarelor financiare a fost de 35.000.000 lei, iar cea a 

ajutoarelor materiale de 40.000.000 lei.
Din aceste ajutoare au fost sprijinite 200 familii sărace cu mulţi copii, 400 

persoane în vârstă singure şi lipsite de posibilităţi materiale, 3 persoane care au suferit 
accidente, 24 persoane afectate de incendii, 77 persoane care au avut decese în familie, 
50 persoane cu handicap, 200 persoane aflate în şomaj, un mare număr de persoane care
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au avut de suferit de pe urma calamităţii naturale ce a avut loc în zona localităţilor 
Poiana Teiului, Pârcovaci şi Comăneşti.

S-au remarcat preoţii şi credincioşii din parohiile: Ţibucani, Piăieşu, Timişeşti, 
Păstrăveni, "S f Nicolae" - Răuceşti, Cracău Negru, Rădeni, Oglinzi, Bălţăteşti, "S f 
Gheorghe" şi "S f Voievozi" - Tg. Neamţ.

4. Activitatea cu tineretul

Frecvenţa credincioşilor, în special a tiiicrctului, la bisei ică s-a îmbunătăţii. Tinerii 
au fost mai mult implicaţi în cântarea liturgică omofonă, iar unii dintre ei au intrat în 
componenţa formaţiunilor corale parohiale.

Mulţi preoţi au organizat întâlniri periodice cu tinerii din parohiile lor. La Liceul 
"Ştefan cel Mare" Tg. Neamţ, la solicitarea unor profesori, au fost ţinute în cadrul orei 
de dirigenţie prelegeri de îndrumare moral religioasă faţă de care tinerii au dovedit unA
deosebit interes. In colaborare cu Casa de cultură s-au organizai conferinţe cu teme 
privind educaţia tineretului contemporan.

Filiala L.T.O.R. Tg. Neamţ a fost foarte activă în acest an. Membrii ei au însă 
nevoie pentru buna desfăşurare a activităţii lor de sprijinul material şi moral al 
autorităţilor civile şi bisericeşti.

5. Biserici în constructie:

Nr.
crt.

Hramul bisericii
*

Parohia Stadiul lucrărilor

1. "Sf Arhangheli Mihail şi 
Gavriil" - Târpeşti

A ,  w  - ·1 araeşti Pictura

2. "Sf Vasile cel Mare" - 
Dumbrava

Dumbrava Iniţierea lucrărilor de 
tencuire interioară

3. "Sf loan Botezătorul" - 
Răbâia

Răbâia Cota 5 m

4. "S f Prooroc llie" - 
Ghindăoani

Ghindăoani Tencuieli interioare

5. "Sf Ap. loma" - 
Petricani

Petricani L.a temelie

6 . "Sf Ap. Petru şi Pavel" - 
Marginea

Valea Albă Executarea picturii murale

7. "Sf Vasile cel Mare" - 
Zvoroneşti

rimişeşti La bolti

8. "Sf Vasile cel Mare" - 
Boboieşti

Boboieşti lencuieli interioare
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Nr.
crt.

9.

Hramul bisericii Parohia Stadiul lucrărilor

"Adormirea Maicii
Domnului" - Valea Arini

Bălţăteşti La temelie

10. "Sf. Gheorghe" - Stânca Pipirig II fencuieli interioare
în Protopopiat nu există localităţi fară biserică.

PROTOPOPIATUL CEAH LAL

1. Cercurile pastorale
/ S  ·

In cadrul Protopopiatului Ceahlău au avut Ioc patru cercuri pastorale în cadrul 
cărora s-au prezentat următoarele teme: "Apărarea dreptei credinţe" (parohia "S f Ap, 
Petru şi Pavel" Hangu, Pr. Gelu Popescu - parohia Mădei); "Căi, metode şi mijloace de 
combatere a propagandei sectare" (parohia Mădei, Pr, Vasile Arsenie, parohia Popeşti); 
"Formarea creştinilor de mâine prin educaţia religioasă în şcoli, cu sprijinul efectiv al 
părinţilor" (parohia Chiriţeni, Pr. Cătălin Coşula - parohia Pârâul Cârjei); "Păcatul o 
piedică în calea mântuirii" (parohia Farcaşa, Pr. Florin Sfarghie - parohia Buhalniţa).

Prezenţa credincioşilor a fost numeroasă, iar impresia lăsată atât de bună încât au 
solicitat întâlniri asemănătoare şi în viitor.

2. Activitatea misionară antiprozeîitistă

Preoţii au distribuit un număr mare de cărţi pentru apărarea dreptei credinţe (înA
special "învăţătura de credinţă ortodoxă").

Nu s-au îiiicgisirai cazuri de trecere la sectari, deşi cei deja existenţi au primit de 
peste hotare materiale propagandistice şi ajutoare materiale.

A
In toate parohiile au fost organizate întâlniri cu tineretul, îndeosebi la biserică, 

duminica, după Vecernie.
S-au evidenţiat: Pr. Ioan Papuc (parohia "S f Apostoli" - Hangu) care, împreună 

cu enoriaşii, a ajutat familiile cu mulţi copii şi bătrânii din sat cu bani şi alimente, iar 
pentru bisericile aflate în construcţie a donat suma de peste 3.000.000 lei; Pr, Sfarghie 
Florin (parohia Buhalniţa), care a organizat întâlniri cu tinerii parohiei analizând teme 
propuse chiar de ei, a ajutat bisericile aflate în construcţie şi familiile nevoiaşe cu peste
3.500.000 Iei şi a fost iniţiatorul unei colecte (4.000.000 lei) pentru ajutorarea unei 
tinere bolnave din parohie a cărei însănătoşire depindea de o intervenţie chirurgicală în
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Germania (şi implicit de banii necesari pentru călătorie); Pr. Damian Mihai (parohia 
Ceahlău) care a organizat întruniri cu tineretul la biserică şi în şcoală.

Au fost ajutaţi cu bani şi îmbrăcăminte copii săraci şi familiile nevoiaşe. Cu 
prilejul Sfintelor sărbători de Paşti şi Crăciun au fost organizate colecte în alimente, 
distribuite apoi celor nevoiaşi.

4. Biserici în reparaţie:

Nr.
crt.

Parohia Stadiul lucrărilor

1. "S f Gheorghe” - 
Petru Vodă

lucrări finalizate în proporţie de 85%

2. Biserica monument istoric 
‘'Palatul Cnejilor" (1639) 
Parohia Ceahlău

lucrări finalizate în proporţie de 80%

3. "Sfinţii Arhangheli Mihail şi 
Gavriil·' - Pârâul Mare 
Parohia Ceahlău

lucrări fina izate

4. Parohia Farcaşa tencuieli exterioare, pictură

5. Parohia Dreptu reparaţii capitale, restaurat pictura

6. "Sfinţii Arhangheli Mihail şi 
Gavrii!" - Parohia Galu - 
Poiana l'eiului

lucrări de reparaţie şi acoperire cu 
dranită a bisericii4

in protopopiat există două localităţi fară biserică: Pârâul Fagului şi Săvineşti (în 
parohia ’’S f Gheorghe" - Dreptu, Poiana Teiului).

13
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SCUMPĂ ESTE în a in t e a  DOIMNULUI MOARTEA CUVIO ŞILO R LU I"
- cuvânt la înmormântarea D-lui avocat dr. Rugcniu Safta Romano -

! D A  N I E L

MITROPOI.rnil, M()l,DOVi:i SI BUCOVINEI

h id i i r e r a id  fam il ie ,  IndoUaid  adunare , p re a  c u c e rn ic i  p ă r in ţ i ,  p re a  cuv ioase  m a ic i .  
Conducem astăzi în mod neaşteptat pe ultimul drum pe avocatul dr. Eugeniu Safta 

Romano, un om de deosebită valoare, înzestrat de Dumnezeu cu daruri multe, şi un fiu 
vrednic al Bisericii noastre.

S-a născut în 19 octombrie 1946, în Dobrovăţ, judeţul laşi. A tăcut Facultatea de
I  ·

Drept a Universităţii "Al. I. Cuza" din Iaşi, pe care a terminat-o în anul 1970. A fost 
numit judecător la Bârlad, apoi Judecător la Vaslui, şi preşedinte al Tribunalului din 
Vaslui în 1980. După aceea s-a transferat la Judecătoria din iaşi şi, mai târziu, a devenit 
avocat în Baroul din laşi, iar în ultimul timp a profesat ca avocat particular în cadrul

4 *

Baroului de Avocaţi din laşi.
Paralel cu această activitate, a predat ca şi cadru universitar la Universitatea "Al. 

1. Cuza" din laşi şi apoi la Universitatea "Petre Andrei" din laşi, "Dreptul 
transporturilor" şi "Dreptul de proprietate intelectuală".

Este autor al mai multor cărţi şi a zeci de 
studii şi articole de specialitate. Dr. Eugeniu 
Safta Romano a scris cărţi temeinice şi de mare 
folos, mai ales pentru această perioadă a

A

schimbărilor în care ne aflăm astăzi. Intre 
cărţile scrise amintim: "Dreptul Civil - 
obligaţie". în două volume, reeditate, apoi
"Dreptul de moştenire în România", în două 
volume; "Contracte civile", în două volume,
"Dreptul de proprietate privată şi publică în 
România" şi, recent, anul acesta, a apărut cartea 
"Arhetipuri juridice în Biblie" care-I arată ca bun cunoscător al Sfintei Scripturi şi un 
fiu al Bisericii care a înţeles că dreptatea este un atribut al lui Dumnezeu, iar slujitorii 
dreptăţii în lume sunt slujitori ai lui Dumnezeu, pentru binele şi mântuirea oamenilor. 
Această dimensiune divină a dreptăţii a fost scoasă în evidenţă'cu o competenţă 
ştiinţifică deosebită şi cu o convingere în credinţă foarte puternică. Ceea ce ne 
întristează însă astăzi sufletele este marea pierdere pe care o suferim prin trecerea 
prematură dincolo, în viaţa veşnică, a doctorului Eugeniu Safta Romano.

Vloartea sa, plecarea sa dintre noi, este o pierdere pentru mediul avocaţilor, pentru
A

mediul judecătorilor, pentru jurişti în general. Intr-o perioadă în care România are 
nevoie de jurişti buni. de avocaţi buni şi judecători buni, oricine trece mai înainte de
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vreme din lumea aceasta lasă un gol. Pentru câ avem mare nevoie de oameni competenţi 
în toate domeniile. Moartea sa este şi o pierdere pentru mediul universitar ieşean, pentru 
că avem nevoie astăzi de profesori buni, competenţi, carc să ridice demnitatea poporului 
nostru prea de multe ori răstignit în istorie şi umilit totdeauna în dorinţa sa de a se 
înălţa. De a se înălţa în demnitatea pe care Dumnezeu o doreşte pentru flecare persoană, 
pentru fiecare popor. Este, desigur, pentru Biserică o pierdere foarte mare, pentru că Dr. 
Eugeniu Safta Romano a fost un fiu credincios al Bisericii noastre, un creştin râvnitor, 
practicant şi mărturisitor. Faptul că slujba înmormântării sale se face aici în mănăstire 
se datorează credinţei sale, se datorează apropierii sale de Biserică şi nmltului ajutor pe
care l-a dat bisericii şi mai ales mănăstirilor noastre şi acestei mănăstiri, Agapia, una 
dintre cele mai misionare mănăstiri prin cultură şi evlavie a poporului nostru.

Şi-a cumpărat o casă, în apropierea mănăstirii, pentru că a simţit rolul Bisericii
A

în cultura şi formarea poporului român, a simţit inspiraţia pc carc credinţa în Înviere şi 
tăria pe care Hristos înviat din morţi o dă poporului român. De aceea noi spunem că 
moartea sa prematură este o mare pierdere pentru Biserică.

Ieri am făcut slujba de pomenire a Mitropolitului Moldovei, irmeu Mihălccscu, 
care cu 50 de ani în urmă a adormit în această mănăstire: a adormit în Domnul, a trecui 
la viaţa veşnică. Şi iată, astăzi facem pomenirea unui credincios vrednic al Bisericii 
noastre, care va fi înmormântat în acelaşi cimitir în care se afiă rugători ai neamului, 
maici cuvioase care au înălţat prin rugăciune destinul nostru întru iubirea Mântuitorului 
lisus Hristos, într-un cimitir în care se afiă vrednice personalităţi aie culturii, evlaviei 
şi zidirii sufleteşti a poporului nostru.

Aşa a voit Dumnezeu ca să cinstească cu acest loc deosebit memoria unui vrednic 
slujitor al dreptăţii lui Dumnezeu şi al poporului nostru. Dar, desigur, cea mai mare 
durere este pentru familia răposatului. Cine poate spune durerea pe care o trăiesc soţia 
şi copiii, prietenii şi cei dragi, apropiaţi ai doctorului Eugeniu Safta Romano. Numai 
pentru că a fost un credincios puternic are acum o rază de mângâiere, prin credinţă. Î oţi 
cei care am pierdut fiinţe dragi ştim bine că în faţa morţii, în faţa pierderii unui apropiat

■ A

al tău, nu există altă mângâiere mai mare decât credinţa în Înviere şi rugăciunea pentru 
cel adormit în Domnul. Moartea este absurdă, ne-am prea obişnuit cu ea, şi ne pare 
naturală, dar creştinismul arată că moartea nu este naturală, ci este contra naturii şi 
vocaţiei noastre, pentru că noi, oamenii, am fost făcuţi.după chipul lui Dumnezeu Cel

9

veşnic viu; de aceea Cartea înţelepciunii lui Solomon ne spune că Dumnezeu a sădit în
noi dorul veşniciei. Ori de câte ori dorim să ne continuăm nrin nrmasî nrin onera nrin

T  1 - .*  ·. I I  - i I

tot ceea ce am făcut bine în istorie, dorim veşnicia, dorim viaţa veşnică. De aceea,
A  . ·

credinţa în hiviere este pentru noi lucrul cel mai natural, natural şi duhovnicesc, pentru 
că suntem făcuţi pentru viaţă veşnică. De aceea, slujba de la înmormântare conţine două
leciuri um м ата i>cnptura m care ni se araia ca nu moariea ci viaţa veşnica esie

*  A

ultimul cuvânt.din partea lui Dumnezeu. Rugăciunile pentru cel care trece în viaţa 
cealaltă sunt pentru noi izvor de mângâiere. Nimic nu poate să ne facă să acceptăm 
absurdul morţii. Dar făptui că moartea este numai trecere şi adormire temporară ne 
mângâie, şi de aceea noi ne-am adunat să petrecem cu rugăciune, sub acoperământul

Л

credinţei în înviere, pe răposatul Eugeniu.
A

In aceste clipe de durere multă, dar în acelaşi timp şi de speranţă pentru revederea 
în iubirea lui Hristos Cel înviat din morţi, rugăm pe bunul Dumnezeu să aşeze sufletu 
său cu drepţii şi să mângâie pe cei care suferă ei înşişi durerea trecerii sale din viaţa 
aceasta în viaţa veşnică. Dar tot ceea ce a făcut el bine în viaţa aceasta să fie o lumină

A

în faţa Părintelui luminilor şi în faţa Iui Hristos, împăratul Cel fără de moarte, pentru



324 T E O L O G I E  Ş l  V I A  Ţ A

că aşa ne spun sfinţii: că faptele noastre bune merg înaintea noastră în împărăţia lui 
Dumnezeu. Multele familii care au fost ajutate, mulţi dintre studenţii care au fost ajutaţi 
de profesorul Eugeniu Safta Romano sunt martori ai bunătăţii sale şi ai lucrării lui 
Dumnezeu, prin el, vrednicul Său slujitor.

Veşnică să-i fie pomenirea din neam în neam.

TRIST GLAS DE CLOPO I

Prof M a r ia  R opo tâ

Când spui laşi cu glas dulce şi molcom de moldovean, apar în imagine Palatul cu 
ornicul său, amintindu-ne de acel 24 ianuarie, moment de vibraţie la unison al tuturor 
românilor, Golia şi turnul său cu ochi de vultur peste veacuri, "Trei Ierarhi", loc de 
veşnică odihnă a bravilor bărbaţi Dimitrie Cantemir, Vasile Lupu, Alexandru loan Cuza.

Păşind agale pe strada Ştefan cel Mare şi Sfânt, sufletul se înfioară ascultând 
simfonia clopotelor Sfintei Catedrale, ce cheamă la popas duhovnicesc. Aici, glasurile 
părinţilor Sfântului Altar, armonizate cu cele ale corului, detaşează materia de spirit şi 
inima tresaltă de bucuria păcii. Păşeşti cu pioşenie, ca umbra, spre a fi "una" cu armonia 
ce te cuprinde şi te înalţă spre galaxiile perfecţiunii. Aici au depus muncă şi entuziasm, 
dar şi slujire evlavioasă, nume neşterse din istoria corului Catedralei: Gheorghe Burada, 
Gavriil Musicescu, Antoniu Ciolan. Cel care preia bagheta corului de la maestrul 
Antoniu Ciolan este profesorul Alexandru Verdeş, care a slujit corul în anii cei mai grei, 
când religia a fost scoasă dintre obiectele de învăţământ şi Biserica greu încercată. 
Câteva episoade din viaţa şi activitatea sa vor contura personalitatea celui care, cu mari 
riscuri, a încălzit inimile şi sufletele celor care alergau la ajutorul Divinităţii.

S-a născut la laşi la 26 ianuarie 1916, din părinţi evlavioşi, ce-şi doreau să aibă 
un preot în familie. De aceea, cei doi fii au fost înscrişi la Seminarul de la laşi. Rămâne 
fidel dorinţei părinţilor numai Alexandru, care continuă seminarul la Roman, având 
printre colegi pe distinsul teolog şi cărturar, Părintele Constantin Galeriu.

Talentul dirijoral se manifestă chiar din timpul studiilor la Seminar. Aşa se face 
că la 3 decembrie 1936, fiind elev în clasa a Vll-a, la Bucureşti va cânta la Radio cu 
corui de cercetaşi 'vohoria

După terminarea Seminarului, susţine simultan examene de admitere la Teologie 
şi Conservator, reuşind la ambele, dar urmează numai cursurile Conservatorului. 
Suferinţa părinţilor se manifestă dar pentru că n-a urmat Teologia şi-i retrag susţinerea 
financiară. Nu se descumpăneşte în faţa acestei decizii, ci formează un grup coral, cu 
care susţine concerte la Radio România, dobândindu-şi capacitatea de autosusţinere 
financiară. In anul 1940 termină Conservatorul, unde a avut mari dascăli ai şcolii 
muzicale din laşi: Antoniu Ciolan, Alexandru Zirra, Mansi Plăcinteanu, Ştefan 
Bârsănescu. Rolul hotărâtor în formarea sa ca dirijor l-a avut. fară îndoială, Antoniu 
Ciolan. Entuziasmul tinereţii este întrerupt de izbucnirea războiului, eveniment ce 
marcheză începutul unui lung şir de grele încercări. Luat prizonier, are de înfruntat
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duritatea vieţii de lagăr (dincolo de Volga), asprimea măsurilor de siguranţă şi a 
gerurilor cumplite. Talentul său nu este îngropat ci, în ciuda restricţiilor impuse de 
lagăr, i se încredinţează organizarea unei corale compusă din prizonieri români. Vesel 
din fire, s-a făcut iubit de toţi cei cu care suferea, chiar şi de comandantul sovietic.

întors acasă din acel calvar, funcţionează ca profesor de muzică la mai multe licee 
din Iaşi: C. Negruzzi, M, Eminescu, D. Cantemir.

•Prin plecarea maestrului Antoniu Ciolan din Iaşi, postul de dirijor al Coralei 
mitropolitane rămâne vacant, in acel an, 1947, se organizează un concurs cu cerinţe 
severe; fiecare concurent va da răspunsurile la Sfânta Liturghie cu corul său în câte o 
duminică. Admis de comisie este domnul profesor Alexandru Verdeş care, din 1947 
până în 1997, neobosit, conduce Corala în perioada cea mai aprigă a prigoanei 
comuniste.

O întrebare frământă gândurile acum când anii s-au scurs; cum s-a putut ca în 
inima laşului postbelic, şi sub presiunea unei ideologii a întunericului spiritual, să răsune 
în cafasul Sfintei Catedrale cântarea cea sfântă? Răspunsul este uşor de dat; La 
Dumnezeu totul este cu putinţă. Acestea erau vremurile când mulţi preoţi, călugări sau 
mireni de seamă, cu credinţa puternică în Dumnezeu, luau drumul închisorilor, lagărelor 
şi nu pentru puţini calea fiind fară întoarcere. în momente de răgaz, profesorul ne 
mărturisea fapte de curaj din partea unor colegi, cadre didactice cu munci de răspundere, 
ce l-au ajutat şi acoperit, cu mari riscuri, să-şi poată drămui timpul de la catedră cu cel 
de la Mitropolie. Amintim pe domnii profesori Prigoreanu - de la liceul ”C. Negruzzi" 
şi Popovici - de la liceul "D. Cantemir".

Câtă pasiune punea în pregătirea concertelor de colinde, care erau aşteptate de tot
laşul!

Zidurile Mitropoliei păstreză peste timp ca un mesaj şi misiune pentru cei ce vin 
ecoul colindelor care au răsunat sub bagheta acestui mare împătimit al cântecului 
religios şi al folclorului creştin român în acele vremuri de restrişte.

Anul 1997 îl găseşte înfruntându-se cu urmările unei vieţi grele, sănătatea 
şubrezită lăsându-l să ofere locul altora care să-i continue munca şi dăruirea.

Lunga şi rodnica lui activitate a fost 
apreciată de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 
prin mâna binecuvântată a l.P.S. Daniel, care a 
ştiut să răsplătească dăruirea şi obositoarea 
muncă a omului şi profesorului Alexandru 
Verdeş, conferindu-i înalta distincţie "Crucea 
Moldavă", în 9 februarie.

Dar, incredibil! In zorii zilei de 22 
martie, pentru domnui profesor timpul s-a oprit 
în loc. Mimată, vestea a cuprins întreg corul, 
înfiorându-l.

A murit domnul profesor, a murit...
l.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 

Bucovinei, cu părinţii slujitori, impresionaţi de 
neaşteptata veste, au fost primii care şi-au făcut 
datoria de suflet, rugând pe Bunul Dumnezeu 
să-i ierte greşalele şi veşnică să-i fie pomenirea.

Durerea pentru sufletul celui plecat dintre 
cei vii a stors destule lacrimi la slujba de
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înmormântare, unde P.S. Calinic, Episcop Vicar al Mitropoliei, prin sfinte rugăciuni şi 
jalnice cântări, precum şi răspunsurile date de cor. au condus pe ultimul drum pe 
domnul profesor pe umerii unui grup de studenţi teologi.

I

Cuvinte de mângâiere şi de îmbărbătare au transmis l.P.S. Daniel, prin persoana 
Părintelui Timotei Aioanei, atât pentru familie cât şi pentru întreaga asistenţă, fosta 
colegă de la liceul "D. Cantemir", doamna profesoară Dima, şi urmaşul domnului 
profesor, Nichita Constantin Mirel, dirijorul Coralei Sfintei Mitropolii,

Locul veşniciei a fost pecetluit de P.S. Calinic, fostul elev al domnului profesor.
Veşnică să-i fie amintirea, veşnică şi pomenirea.
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Hristos-Domnul — pelerinul şi colindătorul

PASTORALA DE CRĂCIUN - 1998

t  D ANIEL
M ITRO PO LIT IJI. M OI.DOVEI Şl BUCO VIN EI

' 'D um nezeu P rea  S fâ n iu l  
( \ ) l in d â n c l  p ă m â n tu l  
A v ru t  sâ nu m a i j l e  
P o top  .y/ urgie...

D um nezeu  P rea  B u n u l  

Ne~a t r im is  ( l ' â c iu n u !

( 'u h a r  s i b u cu r ie  
.y/ ta n o i  sâ f i e "

(Din inelul lu i  D u m n e ze u ")

Iiih ili f i i  chihovnice.'̂ ti.

Dacă Hristos Se naşte în Betleem şi nu în Nazaret, unde locuiau de 
obicei mama Sa, Fecioara Maria, şi logodnicul ei. losif, acest lucru nu este 
întâmplător: el a fost profeţit cu sute de ani înainte de către proorocul 
Vliheiacare zice; "Şi tu, Betleeme Efrata, deşi eşti mic între miile (cetăţile) 
lui luda, din tine va ieşi Stăpânitor peste Israel, iar obârşia l.ui este dintru 
început, din zilele veşniciei" (M iheia 5, 1).A

Întâmplarea de-a călători la Betleem este provocată de înscrierea 
populaţiei sau recensământul poruncit de împăratul roman Cezar August 
(Luca 2, 1-5). dar înţelesul întâmplării ni-1 descoperă deci profeţia de mai
sus.

După naşterea Pruncului lisus, losif şi Maria ar tl trebuit să se 
întoarcă acasă, la Nazaret, dar sunt împiedicaţi de îngerul Domnului să o 
iacă, pentru a salva viaţa Pruncului lisus; "Îngerul Domnului se arătă în vis 
ui losif, zicând; Scoală-te. ia Pruncul şi pe mama Lui şi fugi în Egipt şi 

stai acolo până ce-ţi voi spune, fiindcă Irod are să caute Pruncul ca să-L 
ucidă" (Matei 2, 13).
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"Ş i au stat acolo (în Bgipt) până la moartea lui irod, ca să se 
împlinească cuvântul spus de Domnul, prin proorocul; «Din Egipt am 
chemat pe Fiul Meu»" (Matei 2, 15: cf. Osea 11. 1).

După moartea lui Irod. când losif şi Maria cu Pruncul doreau să se
întoarcă în ludeea. au fost din nou înştiinţaţi în vis să nu se întoarcă

Ş ocuit în oraşul numit

I
1 i I

Nazaret. ca să se împlinească ceea ce s-a spus prin prooroci, că Nazarinean 
Se va chema" (Matei 2, 23; cf. Jud. 13, 5).

Vedem din cele spuse de Sfânta Scriptură că în felul în care Se naşte 
Domnul nostru lisus Hristos nimic nu este întâmplător, ci are un rost şi un 
înţeles duhovnicesc. Înţelegem, de asemenea, că naşterea Pruncului lisus 
nu are loc în casa părintească, ci în călătorie; nu în Nazaret. ci în altă

casa de oaspeţi, ci într-un staul de oi. deoarece 
Hristos-Domnul este dintru început în lumea aceasta călător. El caută 
adăpost în Betleem, caută refugiu sau scăpare în Egipt, pleacă în altă ţară, 
3cntru că nu este dorit de stăpânitorii din patria Sa.

Dar tot ce se întâmplă neobişnuit ne dă de gândit. Vedem încă de la 
naşterea lui Hristos că în lumea aceasta Dumne/eu este uneori primit, 
alteori respins. Lumea aceasta este schimbătoare, contradictorie. De aceea. 
Hristos nu vine din ceruri pe pământ ca să rămână în lumea aceasta, nu Se 
naşte într-o împărăţie din lumea aceasta ca să fie un stăpân lumesc. El este 
mai degrabă călător sau pelerin. El vine la noi ca un co pil care are 
nevoie de adăpost şi hrană, de iubire şi ocrotire, pentru ca să ne înveţe 
să-L primim pe Dumnezeu atunci când primim şi ajutăm pe oamenii 
care au nevoie de ajutorul nostru. Dar de felul cum îi primim pe călători 
şi săraci aici, pe pământ, depinde primirea noastră în ceruri, în viaţa 
veşnică.

Vlai târziu, când Pruncul lisus devine adult, când începe activitatea Sa 
publică. El colindă sau călătoreşte din cetate în cetate, caută oamenii ca 
să-i pregătească pentru Împărăţia lui Dumnezeu, să-i înveţe sllnţenia. să-i 
vindece de păcat şi boală, de suferinţă şi moarte. El îi caută pe pământ, ca

t

El caută să-i ajute pe oameni şi să-i apropie de Dumnezeu. Iar 
mulţimile caută ajutorul Lui. merg după EI. Sfânta Scriptură ne spune 
despre aceasta, zicând; "Şi a străbătut lisus toată Galileea. învăţând în 
sinagogile lor şi propovăduind Evanghelia împărăţiei şi tămăduind toată
boala şi toată neputinţa în popor Şi mulţimi multe mergeau după E
din Galileea, din Decapole, din Ierusalim, din ludeea şi de dincolo de 
Iordan". (Matei 4. 23 şi 25).

Taina Naşterii lui Hristos în Betleem a fost mai întâi vestită de îngeri 
unor păstori, iar păstorii au vestit-o oamenilor (Luca 2. 8-20). pentru că
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mai târziu Hristos Se va chema El însuşi "Păstorul Cel bun Care-şi pune 
sufletul pentru oile Sale" (loan 10, I I ) .

Ca păstor şi mântuitor de suflete, mergea El din cetate în cetate ca să 
adune "oile cele risipite", sâ le dea hrană duhovnicească şi să le vindece 
de orice boală şi neputinţă. Hristos, Călătorul şi Pelerinul, Care colindă 
pretutindeni pentru a aduna şi a mântui pe oameni, spune; "Vulpile au 
vizuini şi păsările cerului cuiburi; Fiul Omului însă nu are unde să-Şi plece 
capul" (Matei 8. 20).

r ̂

Insă cuvintele Sale nu se referă la neputinţa de a găsi o casă. ci a
ucrarea Sa sfântă şi misionară. El colindă lumea, caută pe cei care trăiesc 

vremelnic, pentru a le dărui viaţa veşnică.
Călător sau colindător în lume, în timpul vieţii Sale pe pământ. 

Hristos-Domnul ni Se arată uneori ca un călător tainic chiar şi după 
moartea şi învierea Sa, când călătoreşte ca un pelerin necunoscut, cu Luca 
şi Cleopa, cărora Se face cunoscut numai după ce aceştia L-au invitat 
să intre în casa lor (Luca 24, 29-31), arătând astfel că Dumnezeu colindă 
umea, în mod tainic, vine la noi sub chipul oricărui om care are nevoie de 

ajutorul nostru. Hristos ia faţă de om, ca noi să nu ne întoarcem faţa de la 
El. De aceea, judecata de apoi se va face potrivit ajutorului pe care l-am 
dat lui Hristos Cel tainic ascuns în flecare om care avea nevoie de atentia 
şi ajutorul nostru. Acest adevăr ni-1 descoperă însuşi Mântuitorul în 
Evanghelia Sa. zicând; "Când va veni Fiul Omului întru slava Sa, şi toţi 
st'inţii îngeri cu El. atunci va şedea pe tronul slavei Sale. Şi se vor aduna 
înaintea Lui toate neamurile şi-i va despărţi pe unii de alţii, precum 
desparte păstorul oile de capre. Şi va pune oile de-a dreapta Sa. iar caprele

A .

de-a stânga. Atunci va zice împăratul celor de-a dreapta Lui: Veniţi, 
binecuvântaţii Tatălui Meu. moşteniţi împărăţia cea pregătită vouă de la 
întemeierea lumii. C'ăci flămând am fost şi Mi-aţi dat să mănânc; însetat 
am fost şi Mi-aţi dat să beau; străin am fost şi 
şi M-aţi îmbrăcat; bolnav am fost şi M-aţi cercetat; în temniţă am fost şi 
aţi venit la Mine. Atunci drepţii li vor răspunde, zicând; Doamne, când 
Te-am văzut flămând şi Te-am hrănit? Sau însetat şi Şi-am dat să bei? Sau 
când Te-am văzut străin şi Fe-am primit, sau gol şi Te-am îmbrăcat? Sau

/K
când Te-am văzut bolnav sau în temniţă şi am venit la Tine? Iar Împăratul, 
răspunzând, va zice către ei; Adevărat zic vouă. întrucât aţi tăcut unuia 
dintr-aceşti fraţi ai Mei, prea mici. Mie Mi-aţi tăcut" (Matei 25, 31-40).

Veşnic călător prin lumea de păcate, Hristos-Domnul bate adesea. 
-Străin şi iubitor, la porţile încuiate ale sufletelor. Chemarea Sa este fie ecou
în conştiinţa îndemnată la fapta bună, fie încercare grea neînţeleasă de

/

minte. t1e bucurie neaşteptată a inimii.

M-aţi pi iiVni: gol am iosi
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Colindător anonim sau călător străin care caută adăpost în casa şi viaţa 
noastră. Dumnezeu vine la noi foarte adesea, dar nu forţează libertatea 
şi iubirea noastră, doar le cheamă şi le cercetează. De aceea, Hristos ne 
spune: "lată. Eu stau la uşă şi bat; de va auzi cineva glasul Meu şi va 
deschide uşa, voi intra la el şi voi cina cu el şi el cu Mine" (Apocalipsa 3, 
20). Aşadar, Hristosul tainic prezent în aproapele nostru poate fi primit sau 
respins, luat în seamă sau trecut cu vederea. Dacă unii dintre noi 
respingem sau refuzăm pe Hristos Pelerinul sau Colindătorul, se va găsi, 
totuşi, totdeauna cineva care să-L. primească. Dacă El n-a găsit loc în casa 
de oaspeţi în cetatea Betleemului, cineva 1.-a primit, totuşi, lângă cetate, 
în staulul oilor. Evanghelia nu spune cum se chemau persoanele care L-au 
:^rimit atunci, pentru că nu contează numele binefăcătorului de pe pământ, 
ci fapta cea bună, care face ca numele lui să fie ştiut de Dumnezeu şi 
înscris în ceruri, în cartea vieţii veşnice.

Dacă nimeni din cei mari ai neamului Său nu I-au fost atunci 
apropiaţi Pruncului lisus şi nu l-au oferit nimic, totuşi, trei magi au 
călătorit, de la distanţe mari, din Persia, şi au ajuns la Betleem, călăuziţi 
de steaua minunată, şi l-au adus Pruncului lisus daruri; aur. smirnă şi 
tămâie (Matei 2. 1-1 1). Prin aceasta se arată că Dumnezeu face minuni şi 
surprize, găseşte pentru noi ajutor, acolo unde nu ne aşteptăm, sau poate 
folosi pe oricine, din orice parte a lumii, ca să ne devină aproape, atunci/V
când cei de aproape s-au înstrăinat sufleteşte de noi şi de Dumnezeu. In 
astfel de situaţie, chipul lui Dumnezeu din flecare om contează mai mult 
decât rudenia, neamul sau locul de origine.

Fericiţi sunt aceia pe care Dumnezeu îi cheamă să fie mâinile Sale. 
când El doreşte să dea o mână de ajutor celor neajutoraţi.

Din înţelesurileduhovniceştiadânci ale Naşterii Domnului nostru lisus 
Hristos învăţăm multe adevăruri folositoare pentru viaţa şi mântuirea 
noastră. In primul rând, învăţăm că, adesea, întâmplarea, neobişnuitul, are 
un sens. un rost. Orice întâmplare neobişnuită trebuie să ne dea de 
gândit, să o înţelegem ca pe o chemare pentru a ne apropia de 
Dumnezeu şi a ajuta pe semenii noştri, a ne întări în credinţă şi a 
spori în iubire, a trăi pe pământ cu gândul la cer, la mântuire.

Apoi învăţăm că Dumnezeu este deodată smerit şi atotputernic. El, 
Ziditorul a toată lumea, este şi Domnul istoriei. Care are un plan de

4

mântuire cu lumea şi cu fiecare om; "E l voieşte ca toţi oamenii să se 
mântuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină" (1 Timotei 2, 4). Dar
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Dumnezeu lucrează în lume apelând la 
arătată în fapte bune.

ibertatea şi la îubîrea noastră

El colindă tainic lumea, ne caută, ne cheamă în multe chipuri; uneori 
prin încercări, alteori prin bucurii, uneori prin lipsuri materiale, alteori prin 
daruri oferite pe neaşteptate, pentru ca noi să-l. căutăm şi mai mult pe El, 
Dăruitorul vieţii şi fericirii veşnice. El nu vrea ca să trăim numai pentru
umea aceasta, ci mai întâi pentru Împărăţia cerurilor; "Căutaţi mai întâi 
împărăţia lui Dumnezeu şi dreptatea Lui şi toate acestea se vor adăuga 
vouă" (Matei 6. 33).

Când ne legăm prea mult de lucrurile trecătoare, liristos ne cheamă 
:̂ rin încercări şi necazuri să nu uităm viaţa veşnică. Dar când folosim 
lucrurile trecătoare ca daruri ale iubirii noastre faţă de Dumnezeu şi 
faţă de semeni, atunci prin ele dobândim viaţa veşnică fericită. De 
aceea s-a spus că "dar din dar se face rai". Dărnicia sau milostenia 
înfrumuseţează chipul omului, iar lăcomia îl întunecă./V

In vremuri grele, când oamenii se ajută unii pe alţii, viaţa devine mai 
uşoară şi mai frumoasă, iar când oamenii sunt nepăsători şi răi viaţa devine 
întuneric în inimi şi tulburare în societate. Să ne străduim, aşadar, să llm 
mai buni în cuvânt şi în faptă.A

Întrucât taina Naşterii Domnului Hristos ne descoperă pe iubitorul de 
oameni DumnezeLi ca fiind călător şi colindătorîn lume, creştinii ortodocşi 
români au văzut în colindătorii de Crăciun vestitori ai iubirii lui 
Dumnezeu pentru lume. Colindătorii închipuiesc tainic pe îngerii şi pe 
păstorii de la Betleem. dar şi pe Însuşi Hristos-Domnul Care ne aduce 
bucuria iubirii lui Dumnezeu pentru oameni şi aşteaptă ca şi noi să 
răspundem, cu bucurie şi iubire, la chemarea lui DumnezcLi.

Ca şi odinioară, Hristos vine astăzi la noi în multe forme, ca un 
colindător sau ca un pelerin necunoscut, prin chipurile smerite ale 
oamenilor fără adăpost, ale copiilor şi bătrânilor aband 
săracilor şi bolnavilor, ale oamenilor singuri şi întristaţi, flămânzi şi 
neajutoraţi.

De aceea, mai ales acum. când în jurul nostru, este multă sLiferinţă şi 
.sărăcie, singurăiaie şi neajutorare. să aducem, prin cuvânt şi faptă, după 
putinţă, ajutor şi bucurie, încurajare şi speranţă, aşa cum ne învaţă 
Sfânta Evanghelie şi Sfânta Biserică, aşa cum a iacut-o, cu cuvântu 
fapta, şi părintele nostru. Cleopa Ilie de la Mănăstirea Sihăstria, mare 
duhovnic şi misionar statornic, care s-a mutat 
decembrie anul acesta, dar care rămâne pentru noi toţi un îndemn luminos 
de credinţă şi bunătate, un rugător pentru Bi.scrica şi poporul nostru.

a viata veşnica m 2>
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Cu prilejul Sfintelor Sărbători ale Naşterii Domnului, Vă împărtăşim 
calde $i părinteşti urări de sănătate şi pace. bucurie şi ajutor de Ia 
Dumnezeu în viaţa şi activitatea dumneavoastră. întru mulţi şi 
binecuvântaţi ani!



PASTORALĂ LA NAŞTEREA DOMNULl 1 - 1998

i P IM E N
ARH IEPISCO P AL SUCLVHI Sl RĂDĂUŢILO R

"Si ( 'u r a n iu l  S-a Jac uf ( ru p  ŝv' S-a  
s â lâ ş iu i i  in l r c  n o i  si am văzu l s la va  Lui, 
s lava  ca  a ( 'n u ia -X â scu i  d in  Talâl, p l in  
(le h a r  s i de adevă r ' ' .

( loan K  14)

Iub iţii mei fii cluhovnice.pi,

I'aina cea clin veac ascunsă a întrupării Fiului lui Dumnezeu astă/i. 
prin Sfânta Născătoare de Dumnezeu, în peştera din Betleem se arată: 1 iu 
lui Difm nezeu cel tară de ani. Fiul Fecioarei Se face.

Uimiţi de dumnezeiasca naştere. Prea Curata Maică şi Dreptul losif cu 
smerenie şi inima curată slăvesc pe Dumnezeu Care a luat chip de om 
penlru ca omul să redobândească frumuseţea cu care a fost zidit.

Injierii dintru înălţimile cerului, înţelegând taina lui Dumnezeu fată de 
om şi întreaga creaţie, glăsuiesc cântare de laudă: "Slavă întru cei de sus lui 
Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni bună voire!" (l.uca 2. 14).

Păstorii din împrejurimea Betleemului "grăbindu-se. au venit şi au aliat
pe Maria şi pe losif şi pe Prunc, culcat în iesle." (Luca o 6). Apoi ei s-au
întorc 
k  h  â  k. i rî Qi I

V · ·  ^  ^ *
n n n o f i n  I
S . %  V. I  X .4 , » A  w *  ^  W  4 , ^  Â A A A W  w  W »

n
\ăzuseră precum li se spusese" lor de înger (Luca 2, 20).

Mai târziu, cei trei magi din îndepărtatul Răsărit, călăuziţi de o stea 
necunoscută, "au văzut pe Prunc împreună cu Maria. mama Lui, şi căzând 
a pământ, s-au închinat Lui; şi deschizând vistieriile lor. l-au adus I a i î

daruri: aur, tămâie şi smirnă" (Matei 2, )·
lată, deci, cum lîecare din făpturile zidite de Dumnezeu au adus 

mulţumire Celui "prin Care toate s-au făcut": îngerii - latida. cerurile - 
steaua, magii - darurile, pă.storii - minunea, pământul - peştera, pustiu 
ieslea, iar noi, oamenii, pe Maria Fecioara.
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De atunci şi până astăzi, la slăvită zi a Naşterii Domnului. în sfintele 
noastre biserici şi casele creştinilor este preamărit Hristos. Dumnezeul şi 
Vlântuitorul nostru. O frumoasă cântare bisericească, cu puţin limp înainte 
de slăvitul praznic, ne face îndemnul acesta;

''Hristos Se naşte. s/ăviti-L.> » 
Hristos clin ceruri, întâmpinaii-L, 
Hristos pe pământ, inăllali-vă”

Iubiţi fii duhovniceşti.

Naşterea sub ani a f'iului lui Dumnezeu a fost hotărâtă din veac pentru 
a ridica pc om la ccr. Accastă taină se facc cunoscută oamenilor treptat, prin 
sfinţii prooroci, dar înlr-un chip acoperit. Prin Sfântul Prooroc Isaia ea se 
arată cel mai limpede în cuvintele: un "Prunc S-a născut nouă. un Fiu S-a/V
dat nouă. a Cărui stăpânire e pe umărul f.ui şi se cheamă numele Lui: Înger
de mare stat. Sfetnic minunat. Dumnezeu tare. biruitor. Domn al păcii, 
părinte al veacului ce va să lle. Şi mare va fl stăpânirea Lui şi pacea Lui nu 
va avea hotar" (Isaia 9. 5-6). Sau: "lată. Fecioara va lua în pântece şi va
naşte fiu şi vor chema numele Lui Lmanuel" (isaia 7. ).

Descoperirea lui Dumnezeu prin Sfinţii Prooroci, în Vechiu 
Testament, era nedeplină şi pe măsura înţelegerii de atunci. Lămurită ne 
apare în Noul festament de unde aflăm că "...înainte de întemeierea lumii, 
ca să fim sfinţi şi iară de prihană înaintea Lui. mai înainte rânduindu-ne. în 
a Sa iubire, spre înfierea întru El, prin lisus Hristos. după buna socotinţă a 
voii Sale, spre lauda slavei harului Său, cu care ne-a dăruit pe noi, prin Fiu

cel iubit!" (Efeseni /- 6 ).

Hristos, chip al Tatălui fiind. S-a plecat către cel zidit "după chipul lui 
[dumnezeu” şi vremelnic luând chip de om, pentru ca şi acesta, după 
rânduiala din veac a ziditorului său, să dobândească vrednicia "chipului 
Fiului Său" (Romani 8, 29).

In acest scop "Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, născut din femeie, 
născut sub Lege, ca pe cei de sub Lege să-i răscumpere, ca să dobândim 
inilerea" (Galateni < -5).

Astfel, prin Domnul nostru lisus Hristos ne-am făcut "neam a UI
Dumnezeu" (Faptele Apostolilor 17, 28), "părtaşi dumnezeieştii firi" (II 
Petru 1, 4) şi toţi "câţi L-au primit, care cred în numele Lui, le-a dat putere 
ca să se facă fii ai lui Dumnezeu" (loan I, 12), "şi din plinătatea Lui noi 
toţi am luat, şi har peste har" (loan I, 16).
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Iubiţi fii sufleteşti.

De această stare duhovnicească împărtăşindu-ne prin nemărginita iubire 
a lui Dumnezeu faţă de noi, deşi înstrăinaţi şi îndepărtaţi de HI (Coloseni 

,2 1 :2 , 13: E^feseni 2, 5), datori suntem ca să ne străduim neîncetat întru 
păstrarea mântuirii noastre, dată în dar, "desăvârşind sfinţenia în frica lui 
Dumnezeu" (II Corinteni 7, 1) şi cunoscând fiecare că "voia lui Dumnezeu 
aceasta este: sfinţirea noastră" (I Tesaloniceni 4, 3).

Să luăm deci aminte la cuvintele Mâniuiloruiui; "Ş i când duinii necurat 
a ieşil din om, umblă prin locuri fară apă, căutând odihnă şi nu găseşte. 
Atunci zice: Mă voi întoarce la casa mea de unde am ieşit: şi venind, o află 
golită, măturată şi împodobită. Atunci se duce şi ia cu sine alte şapte duhuri 
mai rele decât el şi, intrând, sălăşluiesc aici şi se iac cele de pe urmă ale 
omului aceluia mai rele decât cele dintâi" (Matei o ^3-45).

Cunoscând aceasta, să ne silim ca în sufletele noastre să nu găsească 
sălaş cugetele rele, ştiind că păcatul începe de Ia cuget. Dimpotrivă, cugetele 
noastre să fie mereu îndreptate la toate "câte sunt adevărate, câte sunt de 
cinste, câte sunt drepte, câte sunt curate, câte sunt vrednice de iubit, câte 
sunt cu nume bun" (Filipeni 4, 8): iar trupurile noastre care sunt "temple ale 
Duhului Sfânt" (I Corinteni 6 , 19) să ie ferim de orice necurăţie, fiindcă - 
aşa cum scria un mare teolog şi ierarh al Bisericii noastre - "prin întinarea 
cu păcat a unuia dintre noi, nu numai fiinţa sa ,se face nevrednică de a fl 
zidire în care locuieşte Dumnezeu, dar se vatămă şi curăţia fraţilor noştri. 
După cum ne putem sfinţi unii prin alţii, tot astfel ne putem întina unul de 
a altul, deoarece "noi. cei mulţi, un trup suntem în Hristos şi flecare suntem 

mădulare unii altora" (Romani 12, 5).
Drept aceea, datori suntem să sălăşluim pe Dumnezeu în trupul nostru 

şi în duhul nostru, "care sunt ale Iui Dumnezeu" (I Corinteni 6 , 2 0 ).

O dată cu acest cuvânt de învăţătură creijiiricaică şi de părintesc 
îndemn, în slăvită zi a praznicului Naşterii Domnului, rog pe M ilostivul 
Dumnezeu să ne păstreze în dragostea Sa, pentru a putea vieţui întru 
dreptate, bună înţelegere, iubire nefaţarnică şi sfinţenie statornică.
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(11 Corinteni 6. 2)

Iubii ii mei fii sufle teşii,

Vestea cea bună despre Naşterea Domnului nostru lisus Hristos a 
umplut inimile credincioşilor şi, prin ea, credincioşii s-au schimbat, 
devenind oameni noi, altoiţi în Trupul lui Hristos.

Până la venirea Mântuitorului, omenirea a trăit în aşteptarea 
momentului făgăduit de Dumnezeu prin Profeţii Vechiului l estament. Cu 
multe alte amănunte profeţii au arătat mai dinainte - din cine se va naşte 
lisus Mântuitorul, unde Se va naşte, care-1 va fi lucrarea binefăcătoare pe 
care o va revărsa asupra oamenilor.

Născându-Se la "plinirea vremii" (Efeseni 0). din Sfânta Fecioară
Maria, în Betleemul Iudeii, Îngerii din cer au făcut vestirea momentului, 
semne multe s-au arătat, iar păstorii s-au făcut primii vestitori ai bucuriei 
primite prin vedere şi auzire a lucrurilor minunate. L.a "Răsărituri" a apărut

ung.o stea neobişnuită, care a determinat pe magi să pornească la drum 
încărcaţi cu daruri, spre a veni ca să se închine P R U N C U L U I de curând 
născut şi aşa s-a continuat şi s-a întărit vestea în legătură cu Naşterea 
Mântuitorului lumii. N im ic nu a putut împiedica lucrarea lui Dumnezeu.

Mântuitorul S-a născut înveşmântat în "smerenie", a venit la ai Săi, dar 
ai Săi nu L-au primit. Totuşi, faptele cele mai presus de fire care au avut 
loc, pe mulţi i-au adus la cunoştinţa cea adevărată şi s-au înmulţit cei care 
au crezut în Mântuitorul. Puterea dumnezeiască a Mântuitorului a 
transformat pe oamenii care s-au apropiat de Ê l şi aceştia L-au făcut 
cunoscut în lume. Ucenicii Mântuitorului şi mulţi alţii nenumăraţi câştigaţi

A

a dreapta credinţă, după înălţarea Domnului cu Trupul la cer. L-au 
propovăduit pretutindenea. până la marginile pământului.
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Noi, cei de astăzi, suntem în bucurie mare şi suntem rod şi beneficiarii 
propovăduirii neîncetate care s-a făcut de către Biserica întemeiată de 
Mântuitorul nostru lisus Hristos, prin Sfinţii Apostoli, prin Sfmţii Mucenici, 
prin Sfinţii Părinţi, ca şi prin toţi cei bineplăcuţi lui Dumnezeu urmaşi ai 
or.

Iubiţii mei fii i/uhovnice.şii,

Învăţătura Mântuilorului nostru lisus Hristos s-a transmis, la început, 
nu prin scris, ci pe cale verbală, fiind memorizată cu mare atenţie şi 
precizie, deoarece această învăţătură a fost primită ca purtătoare şi 
dătătoare de viaţă (Marcu 10, 45).

Viaţa şi activitatea Mântuitorului a prins contur foarte sigur şi precis 
în mintea şi inimile credincioşilor, rămânând de-a pururi temelia credinţei 
creştine.

A venit şi vremea când, după trecerea mai multor ani, ceea ce s-a 
păstrat şi s-a transmis pe cale orală să se consemneze în scris şi aşa au 
apărut ceea ce cunoaştem cu numele de Sfânta sau Sfintele Evanghelii care 
sunt; patru după formă şi cei care le-au scris; Matei, Marcu, Luca şi loan
- iar una după fond conţinând vestea cea bună despre venirea Domnului 
lisus în lume pentru eliberarea din- care s-au legat primii oameni prin 
ascultarea diavolului, călcând porunca lui Dumnezeu.

Sfintele Evanghelii cuprind cuvintele Mântuitorului lăsate oamenilor 
şi, nu în ultimu
care El i-a iubit şi să se hrănească din Trupul şi Sângele Său. prezent în 
pâinea şi vinul euharistie.

Când ni se citeşte, în Sfânta biserică, din Sfintele Evanghelii, această 
citire se face nu pentru a ni se transmite o informare oarecare despre o 
personalitate care aparţine unui trecut îndepărtat, ci această citire se face 
pentru a ne face conştienţi că suntem contemporani şi veniţi la întâlnirea cu 
Cel ce este viu şi prezent în veci. Aflând şi învăţând ceea ce El a fbst în 
timpul petrecerii pământeşti, descoperim, de fapt, ceea ce El este astăzi.

rând, îndemnul ca oamenii să trăiască din dragostea cu

penuu ca pcnriarieni cuvuucie L^oninuiui i u m  o u ii şi v ia ia  (loan o, d j ) .  

Pentru veşnicie, cele despre Mântuitorul păstrează capacitatea de a 
transforma existenţa noastră pământească şi omenească, antrenând la a-1 
urma Lui.

Naşterea Mântuitorului, pe care o sărbătorim în aceste zile, numite şi 
zilele Crăciunului, este purtătoarea unei creaţii noi, o a doua naştere în 
inima noastră. Tot ce a făcut Domnul după Naştere până la Patima.A A
Moartea, învierea şi înălţarea cu Trupul la cer ne îndeamnă să ne unim cu 
viaţa Lui. E l a luat-o înaintea noastră pe drumul pe care noi îl avem de
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străbătut şi numai prin harul Lui noi mergem înainte spre a parcurge 
distanţa de ia pământ la cer prin permanenta înnoire a vieţii, spre a fi cât 
mai bineplăcuţi lui Dumnezeu.

Iiih itii mei.

Din primele propovăduiri şi vestiri că în lume S-a născut Mântuitorul 
strămoşii neamului nostru românesc au aflat de acest fapt, şi din predica

A

Sfântului Apostol Andrei cel Întâi chemat, care a reuşit ca Evanghelia să le 
lle cunoscută şi să devină regula de viaţă, de transformare şi de înnoire a 
vieţii lor strămoşii noştri au aflat că Dumnezeu, în marea Sa bunătate, a 
descoperit oamenilor, prin prooroci, venirea Mântuitorului. La vremea 
potrivită. Arhanghelul Gavriil a vestit Sfintei Fecioare Maria, în Nazaretul 
Galile ii, că va avea un Prunc, Care Fiul lui Dumnezeu Se va chema. Fiind 
plecată în Betleem. venindu-i acolo vremea ca să nască, îngerii au vestit 
păstorilor despre naşterea minunată a Domnului lisus. Păstorii s-au bucurat 
auzind acele frumoase, sfinte şi dumnezeieşti cuvinte: "Slavă întru cei de 
sus lui Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni bunăvoire!". După cele 
văzute şi auzite, păstorii "aşa se sfatuiră: Haideţi fraţilor să mergem, 

oricele să culegem/ Şi să facem o cunună/ S-o-mpletim cu voie bună/ Şi 
s-o ducem lui Hristos/ Să ne fie de folos". Ajungând păstorii la locul 
turmelor lor, au aflat pe Pruncul lisus cu Sfânta Sa Mamă, Maria, şi I s-au 
închinat Lui.

Nu peste multă vreme magii din Răsăritul îndepărtat, văzând pe cer o 
stea deosebită, au plecat şi au ajuns la locul unde era Pruncul, la Betleem,
unde: "Indată-L găsiră. ş Cu daruri
gătite,/ Lui Hristos menite,/ Având fiecare/ Bucurie mare!..."

Şi Magii au fost propovăduitorii Naşterii Domnului ( 
i'oauic îriuepărtatc şi aşa s-a statornicit accst: "Praznic luminos./ Strălucind 
frumos/ Astăzi ne-a sosit/ Şi ne-a veselit;/ Că Mântuitorul şi Izbăvitorul/ Cu 
trup a venit/ Şi ne-a mântuit!".

Tot ce au consemnat Sfinţii Evanghelişti constituie fondul bijuteriilor 
tezaurului evanghelic şi poporul nostru l-a folosit şi l-a valorificat in forma 
poetică a minunatelor noastre "Colinde", făcând din ele izvor de bucurie 
duhovnicească, căci: "Astăzi S-a născut Hristos/ Mesia chip luminos/ 
Lăudaţi şi cântaţi/ Şi vă bucuraţi...!".

Colindele create de poporul nostru sunt în acord cu Sfânta Scriptură 
şi cu imnografia Sfintei noastre Biserici şi la acest moment putem pune faţă 
în faţă colindele cu una din prea frumoasele imnuri create de Sfântul Roman 
Melodul (secolul V-Vl); "Fecioara astăzi, pe Cel mai presus de fiinţă naşte 
şi pământul, peştera. Celui neapropiat aduce. Îngerii cu păstorii slavoslovesc
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şi magii cu steaua călătoresc, că pentru noi S-a născut Prunc tânăr,/ 
Dumnezeu Cel mai înainte de veci!".

Iubiţii mei fu,

r\
învăţăm şi credem că în Persoana Domnului nostru lisus Hristos sunt 

două firi: firea dumnezeiască şi firea omenească, şi, deci, vorbim de două 
naşteri a Mântuitorului: naşterea din veci din Tatăl, aşa cum înfăţişează 
acest aspect Sfântul Evanghelist loan şi naşterea în timp cu Trup din 
Sfânta Fecioară Maria, aşa precum arată Sfinţii Evanghelişti Matei şi 
Luca. Simbolul de credinţă, prin Sfinţii Părinţi, a fixat aceste două aspecte, 
precum am mărturisit cu toţii când am rostit Crezul.

Toată frumuseţea poetică a colindelor nu este fară temei scripturistic 
chiar şi când face îndemnul: "E  ger cumplit, e drumul greu/ Da-i obicei 
străbun..." cu îndemnul: "...dar nu uita, când eşti voios/ Române, să fii
DUn!I"

Duhul Evangheliei este şi istorie dar şi doctrină despre vestea cea 
bună în legătură cu mântuirea care este comoară nestemată a împărăţiei lui 
Dumnezeu (Matei 4, 23), a harului lui Dumnezeu (F. Ap. 20, 24), a păcii 
(Romani 10, 15). a slavei Fericitului Dumnezeu (I Timotei 21, 11).

Vă reîmprospătez, iubiţii mei fraţi, că Evanghelia este puterea lui 
Dumnezeu (Romani 1, 16), este a lui Hristos (II Corinteni 2, 12), este a 
mântuirii (Efeseni 1, 13), nu este după om, nu este, cu alte cuvinte, lucru 
omenesc, ci depăşeşte măsura omenească, pentru că Ea s-a luat şi s-a învăţat 
"prin descoperirea lui lisus Flristos" (Galateni 1, 11). Ca urmare. Evanghelia 
este mereu veşnică şi actuală, nu încetează a se binevesti şi rodeşte în 
sufletele celor ce o primesc cu toată încredinţarea că Ea are plinătatea 
darurilor lui Dumnezeu. Ca şi în vremea Sfinţilor Apostoli, şi astăzi 
Evanghelia se binevesteşte prin scris, prin cuvânt, prin predică, nrin faptele 
cele bineplăcute lui Dumnezeu şi folositoare oamenilor.

Prea iubiţii mei fii sufleieşti,

/V
In anul acesta în care ne aflăm, în lume s-au întâmplat multe lucruri 

care au adus mari mâhniri omenirii. Au fost dezlănţuiri ale forţelor naturii: 
furtuni, revărsări de ape, cutremure care au făcut victime omeneşti, au 
distrus gospodării, au transformat terenurile roditoare în adevărate pustiuri. 
Oamenii s-au arătat solidari în suferinţă şi s-au ajutat după putinţă, nelipsind 
de la această acţiune de întrajutorare nici Sfânta noastră Biserică.
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rangul de

Au fost şi momente de bucurii duhovniceşti, de speranţă pentru o 
lucrare cât mai bună pentru ca frăţietatea şi dragostea creştină să fie cât mai 
evidente. O scurtă retrospectivă, mai ales din ultima parte a anului acestuia,
ne arată că:

- a fost o reuniune internaţională intitulată: "Oameni şi Relig ii" la
Bucureşti;

- s-au întocmit proiecte de pelerinaje religioase pentru anii 2000-2001 . 
între care în anul 2000, la 14 octombrie, la laşi va fi un astfel de popas, 
fapt pentru care laşul a fost declarat "oraş de pelerinaj internaţional";

Episcopia Ortodoxă de Alba-Iulia a fost ridicată la 
Arhiepiscopie, cu reşedinţa la Alba-Iulia:

Episcopia Huşilor, unde păstoreşte iubitul nostru frate Prea Sfmţitu 
Episcop loachim Mareş, atât de binecunoscut şi frăţiilor voastre, la 11 
octombrie a sărbătorit împlinirea a 400 de ani de la înfiinţare (1598-1998), 
cu care prilej a avut loc şi resfinţirea bisericii ctitorită de Sfântul Voievod 
Ştefan cel Mare (în 1495) în urma unor lucrări de consolidare;

- la 27 septembrie o delegaţie a Sfintei noastre Biserici, în frunte cu 
Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a fost la Constantinopol-Istanbul. 
participând la redeschiderea bisericii "Sfânta Parascheva", la origine 
ctitorită, în mare parte, de domnitorul martir Constantin Brâncoveanu
(1714);

- aceeaşi delegaţie, în zilele de 30 septembrie - 1 octombrie a participat 
la Sofia-Bulgaria la sinodul panortodox pentru rezolvarea unei crize 
provocate de schisma din interiorul Bisericii Ortodoxe Bulgară;

- şi nu fără interes este şi faptul că la 28 octombrie a avut loc la 
Bucureşti prima întâlnire a Comisiei pentru Dialogul dintre Biserica 
Ortodoxă Română şi Biserica Unită cu Roma (Greco-catolică). Delegaţia 
Bisericii noastre a avut ca preşedinte pe Înalt Prea Sfinţitul Daniel, 
Arhiepiscop al laşilor şi Mitropolit al Modovei şi Bucovinei.

Vă mai fac cunoscut şi interesul ce se manifestă pentru mileniul al 
treilea: dacă va fi religios sau nu; ce fel de umanism ar putea fi, precum şi
cele în egătură cu monahismu dintre Răsărit şi Apus.

Precum vedeţi, sunt probleme mari. Ele nu numai că sunt puse în
Ivate CM comnetentă. cu toată dragostea, spre 

a se ajunge ca toţi să fim una în lisus Hristos Domnul nostru.

Prea iubiţii mei fii duhovniceşti.

Ca frate mai mare, ca Arhipăstor al frăţiiloi· voastre, aşa cum am făcut 
în toţi anii de când am fost învestit cu răspunderea de cârmuitor 
duhovnicesc al Eparhiei Romanului, şi de data aceasta, la Praznicul Naşterii
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Domnului, ca şi pentru Anul Nou 1999 cu toată cununa sărbătorilor noastre 
sfinte, mă гоц Bunului Dumnezeu ca să vă dea toată buna înteleuere, tăria 
credinţei unite în mărturisirea adevărului pe care Sfânta noastră Biserică îl 
păstrează şi-l propovăduieşte de la vremea creştinării neamului nostru, având 
arma de biruinţă virtuţile marilor nevoitori şi propovăduitori ai evlaviei, 
credinţei, nădejdii, cu toată dragostea, spre folosul fiecăruia dintre noi şi a 
tuturor la un loc ca "neam sfânt, popor agonisit de Dumnezeu spre a vesti 
în lume bunătăţile Celui ce ne-a chemat din întuneric la lumina Sa cea 
minunată!" (1 Petru 2. 9).

Să căutăm cu toţii "pacea şi sfinţenia" (Evrei 12. 14), dragostea şi mila 
să se înmulţească, şi prin tot ceea cc facem să demonstrăm că lisus Hristos 
Cel ce S-a născut în ieslea din Betleem sălăşluieşte în casa inimilor noastre.

Vă îmbrăţişez, ca de flecare dată, cu părintească dragoste şi mă rog ca 
Bunul şi M ilostivul Dumnezeu să vă aibă în Sfânta Sa pază, să reverse
darurile Sale 
tradiţionalul:

cele bogate acum şi în anul pe care îl aşteptăm cu

ftl.a mulţi ani cu fericire şi mântuire".



CUVÂNT PASTORAL LA ZIUA NAŞTERII DOMNULUI

t  lOACHlM
EPISCOP AL HUŞILOR

"H r is lo s  Se n i ip e .  n iă r i i i - L  
H r is to s  d in  ce ru r i .  în /â in p in a ţ i - l .  

H r is to s  pe păm ânt. In ă l la ţ i - v ă ! " .

luhiţi credincio.y/,

An de an, cu prilejul prăznuirii Naşterii Domnului, retrăim aievea 
noaptea cea de taină a întrupării Fiului lui Dumnezeu.

Ochii noştri duhovniceşti ne îndreaptă stăruitor privirea către lisus - 
Prunc, înfăşat în scutece ca orice copil, dar unic în frumuseţe ca Dumnezeu. 
Lângă El stăteau de veghe fericita Lui Maică, Pururea Fecioara Maria şi 
dreptul losif.

Afară, în apropiere, câţiva păstori faceau de strajă pe lângă turmele lor. 
Deodată, în faţa lor a stătut un înger al Domnului care le-a zis; "iată, vă 
binevestesc vouă bucurie mare, care va fi pentru tot poporul; că vi s-a

A-» t T O 1
c iju i iviciâMântuitor, Care este Hristos Domnul" (Luca 2, 10-11).

Vestea aceasta transmisă lumii de îngerul lui Dumnezeu a străbătut 
înălţimile văzduhului şi întinsul pământului. Mulţime mare de îngeri, de 
acolo de sus, din înălţimile cerului au început să preamărească pe 
Dumnezeu zicând:

"Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni 
bunăvoire!" (Luca 2, 14).

Iar păstorii, după ce s-au închinat în faţa Fiului lui Dumnezeu Cel 
întrupat pentru noi şi pentru a noastră mântuire (Luca 2, 16), s-au întors la 
turmele lor, vestind tuturor această taină, "slăvind şi lăudând pe Dumnezeu"
(Luca 2, 20).

La rândul lor, cei trei magi de la Răsărit, călăuziţi de mersul unei stele, 
au găsit locul unde se afla atunci lisus şi intrând în peşteră "au văzut pe 
Prunc împreună cu Maria, mama Lui, şi căzând la pământ, s-au închinat
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Lui; şi deschizând vistieriile lor, 1-aii adus Lui daruri: aur, tămâie şi smirnă 
apoi s-au dus în ţara lor" (Matei 2, 11-12). 
întreaga imnologie bisericească închinată marelui praznic al Naşterii 

Domnului confirmă că nu numai îngerii, păstorii şi magii s-au plecat în faţa 
Pruncului lisus. ci întreaga făptură.

"Ce-ti vom aduce Tie Hristoase? - se întreabă în una din aceste cântări. 
Pentru că Te-ai arătat pe pământ ca un om printre noi, fiecare din făpturile 
zidite de Tine mulţumire aduc Tie: îngerii - cântarea, cerurile - steaua, 
magii - darurile, păstorii - minunea, pământul - peştera, pustiul - ieslea, iar 
noi pe Maica Fecioara".

Iu b iţii mei fii duhovniceşti,

o

Fiul lui Dumnezeu, întrupându-Se din Sfânta Fecioară Maria, S-a 
numit pe Sine Fiul Omului, în tot timpul vieţuirii Sale pe pământ. Dar^ în 
acelaşi timp, prin întreaga Sa lucrare, s-a dovedit că este Fiul lui Dumnezeu.A

îngerul Gavriil vestise pe Fecioara Maria că Pruncul pe care-L va naşte 
"va fl mare şi Fiul Celui Preaînalt se va chema" (Luca 1, 32); iar în timp 
ce primea botezul de la loan în râul Iordanului, deschizându-se cerul, "S-a 
coborât Duhul Sfânt peste El, în chip trupesc, ca un porumbel, şi s-a făcut 
glas din cer: Tu eşti Fiul Meu cel iubit, întru Tine am binevoit." (Luca 3, 

1 ·

Aceiaşi glas, pe muntele Taborului, a fost auzit şi de Sfinţii Apostoli: 
Petru, lacob şi loan, dându-li-se mărturie că lisus este Fiul lui Dumnezeu, 
trimis ca lumea să-L asculte. Sfântul Apostol Petru, în acest sens, avea să 
consemneze în epistola sa: "Căci El a primit de la Dumnezeu-Tatăl cinste 
şi slavă atunci când. din înălţimea slavei, un glas ca acesta a venit către El: 
«Acesta este Fiul Meu cel iubit, întru Care am binevoit». Si acest alas noi 
l-am auzit pogorându-se din cer, pe când eram cu Domnul în muntele ce 
sfânt" (11 Petru 1. 17-18).

In convorbirea cu Nicodim, Mântuitorul Însuşi se numeşte Fiu al lui 
Dumnezeu zicând: "Căci Dumnezeu aşa a iubit iumea, încât p 
Unul-Născut L-a dat ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnică" (loan 1, 16). "Cel ce crede în El nu este judecat, iar cel ce nu 
crede a şi fost judecat, fiindcă nu a crezut în numele Celui Unuia-Născut. 
Fiul lui Dumnezeu" (loan 3, 18).

In grădina Ghetsimani, Mântuitorul rugându-Se cu lacrimi de sânge a 
exclamat: "Părinte, a venit ceasul! Preamăreşte pe Fiul Tău [...] cu slava pe 
care am avut-o la Tine, mai înainte de a fi lumea" (loan 17, 1-5).

Prin sfinţenia vieţii Lui, prin înălţimea cuvântului, ca şi prin faptele şi 
minunile Sale, cele de mai sus s-au confirmat.

r : _ 1 c ̂ \
1 I t l l  o  CILI
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Deşi a venit pe pământ luând trup omenesc, asemenea trupului nostru. 
El a fost întru toate asemenea nouă, în afară de păcat. "N-a săvârşit nici un 
păcat, nici s-a atlat vicleşug în gura Lui" (I Petru 2, 22).

El S-a dovedit: "Sfânt, fară de răutate, fară de pată. osebit de cei 
păcătoşi" (Evrei 7. 26), pentru aceasta a putut să Se aducă pe Sine "prinos 
şi jertfa Iui Dumnezeu. întru miros cu bună mireasmă" (Efeseni 5, 2).

Mântuitorul nostru lisus Llristos, ca un om. S-a înălţat mai presus de 
lume, pentru că nimeni niciodată nu a dovedit atâta dragoste faţă de om aşa 
cum a dovedit-o El rugându-Se pentru răstignitorii Săi, zicând: "Părinte, 
iartă-le lor, că nu ştiu ce fac." (Luca 23, 34). "Văzând cutremurul şi cele 
întâmplate", precum şi această nemaiîntâlnită iubire faţă de om, "sutaşul şi

au zis: Cu adevărat. Fiul luicei ce împreună cu el păzeau pe lisus 
Dumnezeu era Acesta!" (Matei 27, 54).

Sfântul Apostol Pavel le scrie Filipenilor că Dumnezeu-fatăl "l-a/N
dăruit Lui - Fiului Întrupat - nume, care este mai presus de orice nume; ca 
întru numele lui lisus tot genunchiul să se plece, al celor cereşti şi al celor

Ş imba că Domn
este lisus Hristos, întru slava lui Dumnezeu-Tatăl" (Filipeni 2. 9-11).

Făcându-se om. Fiul Tatălui ceresc n-a încetat să fie Dumnezeu. EI 
este Dumnezeu-Omu

In El "locuieşte toată plinătatea Dumnezeirii" (Coloseni 2, 9).
Pe de altă parte, în El "locuieşte toată plinătatea" zidirii, adică 

mulţimea făpturilor văzute şi nevăzute.
Sfântul Apostol Pavel precizează că prin El "au fost făcute toate, cele

. Toate 
. Caci m

din ceruri şi cele de pe pământ, cele văzute, şi cele nevăzute
s-au făcut prin El şi pentru E
E

şi toate prin El sunt aşezate
inirea. Şi printr-lnsul toate 

cu Sine să le împace, fîe cele de pe pământ, fie cele din ceruri, făcând pace 
prin E!, prin sângele crucii Sale" (Coloseni I, 16-20).

Binecuvânlal i crest iui.

Scriitorii Vechiului Testament nu ştiau că; "înainte de întemeierea 
umii, ne-a ales pe noi Dumnezeu ca să fim sfinţi şi neprihăniţi înaintea Lui 

prin lisus Hristos" (Efeseni 1, 4-5). Ei cunoşteau însă că Mântuitoru 
va fl împodobit cu darurile Sfântului Duh şi că va fi trimis "să binevesteas- 
că săracilor; să vindece pe cei zdrobiţi cu inima; să propovăduiască robilor 
dezrobirea şi celor orbi vederea; să slobozească pe cei apăsaţi, şi să
vestească anul plăcut Domnului" (Luca 4, 18-19; Isaia 6 ).

Această bunăvcstire ne-o adresează Mântuitorul şi nouă astăzi, zicând: 
M ilă voiesc, iar nu jertfa" (Matei 9, 13) şi această cerere este cu atât mai
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actuală astăzi, în aceste vremuri de înnoiri sociale care cer de la noi multe 
sacrificii şi în special lovesc pe cei mai necăjiţi. Acesta este mesaju 
Mântuitorului nostru lisus Hristos, adresat nouă de Crăciun, de a ajuta pe 
cei în suferinţă din spitale, din azile, din orfelinate, din căminele de bătrâni, 
pe copiii străzii, pe orfani, pe văduve, pe săraci şi pe toţi bătrânii, care sunt 
părinţii noştri şi care apelează la dragostea şi mila noastră creştină. In acest 
scop Mântuitorul Hristos ne aminteşte că: "flămând am fost şi nu Mi-aţi dat 
să mănânc; însetat am fost şi nu Mi-aţi dat să beau; străin am fost şi iiu 
Vl-aţi primit; gol, şi nu M-aţi îmbrăcat; bolnav şi în temniţă, şî nu M-aţi 
cercetat" (Matei 25, 42-43).

In acestcontext, fapta noastră bună se identifică cu iubirea 
Mântuitorului lisus Hristos oferită lumii. Care ne precizează zicând: 
"Adevărat zic vouă, întrucât ati făcut - acestea - unuia dintr-acesti fraţi ai 
Mei. prea mici. Mie Mi-aţi făcut" (Matei 25, 40).

Sfântul Rfrem Şirul, încă din primele veacuri creştine. întăreşte, 
împreună cu alţi Sfinţi Părinţi, practicarea virtuţii milei creştine, ca formă 
de prelungire până la sfârşitul veacurilor a întrupării Fiului iui Dumnezeu, 
lisus Hristos, sfatuindu-ne: "Veniţi dar fraţilor r...l să câsti<îăm dintre săraci

' '  L J  i  O

mulţi martori. De la dânşii să cumpărăm untdelemn pentru că ei: văduvele, 
orfanii, sărmanii, neputincioşii, ciungii, şchiopii, orbii, leproşii şi toţi săracii 
sunt cei ce vând untdelemn pentru candelele noastre. Pe aceştia să-i căutăm 
şi să-i îngrijim că ei sunt cei ce ne împacă pe noi cu Dreptul .ludecător. Pe 
cei ce vin la noi să nu-i întoarcem înapoi, ci cu faţa veselă să-i întâmpinăm, 
iar celor ce nu pot să vină, noi să Ie trimitem milostenie. Să primim pe cel 
sărac în casa noastră, ştiut fiind că împreună cu el intră Hristos în casa 
noastră. Cela ce pentru noi sărac S-a făcut în ieslea Betleenuilui...".

Astăzi, mai mult ca oricând, se cere ca atât noi cât şi copiii noştri să 
fim educaţi în dragostea concretizată prin întrajutorarea aproapelui nostru, 
cunoscut fiind că: "cel ce pe sărac ajută pe Dumnezeu împrumută" şi în 
laina fiecărui orfan şi sărac stă înveşmântat Mântuitorul nostru lisus 
Hristos.

O familie de buni creştini, aşa şi-au educat pe cei doi copii ai lor. o 
fetită si un băiat.>

A

Intr-una din zile, plecând părinţii lor de acasă, i-au sfătuit să nu se 
teamă de nimic pentru că, permanent împreună cu ei este prezent 
Vlântuitorul Hristos.

După ce au venit de la şcoală, copiii au îngenunchiat în faţa icoanei cu 
candela aprinsă, pentru rugăciunea mesei. Fetiţa i-a spus fratelui ei: să ne 
rugăm cu lacrimi ca la masa noastră să vină şi Mântuitorul lisus Hristos să
ospăteze cu noi./\

In timp ce se rugau, un ciocănit în uşă i-a făcut pe copii să meargă şi 
să deschidă ca să invite pe Mântuitorul lisus Hristos la masa lor.
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în faţa uşii, însă, era un copil de vârsta lor, slab, bolnav, zdrenţuit şi 
aproape gol. Copiii l-au primit, cunoscând din învăţătura părinţilor lor că în 
faţa lor era prezent izvorul milei. Mântuitorul lisus Hristos.

După ce l-au îmbăiat, l-au îmbrăcat în hăinuţele lor curate şi l-au 
ospătat, au început să se joace împreună cu el.

Noul venit le-a istorisit că este orfan, părinţii lui murind într-un 
accident de maşină. De atunci a rămas singur, cerşind din poartă în poartă, 
dar nimeni nu-i dădea un codru de pâine, o haină sau un adăpost. De toţi 
este alungat şi certat, doarme sub cerul deschis, în stoguri de fân, sau în 
ieslea vitelor, asemenea Mântuitorului.

Ar dori să înveţe carte, dar cine să-l îndrumeze şi qine voieşte să- 
ajute? Nimeni.

Intrând părinţii în casă, copiii cu lacrimi în ochi le-au povestit istoria 
vieţii noului venit.

Părinţii s-au înţeles din priviri şi tatăl lor le-a zis: Dragii noştri 
copilaşi, voi L-aţi chemat pe Domnul lisus să stea cu voi la masă şi El v-a 
trimis în locul Său pe acest copil orfan.A

Să ştiţi că prin el aţi primit pe hisuşi Mântuitorul Hristos, Care a alinat 
suferinţele tuturor oamenilor. De astăzi înainte, acest copil, subA
îmbrăcămintea căruia se află Însuşi lisus Hristos. nu mai este orfan, ci este 
fiul nostru şi fratele vostru.

Să luăm aminte că aproape zilnic prin faţa caselor noastre treceA
Domnul M ilei şi foarte puţini dintre noi li deschid. Deschideţi-vă sufletele, 
deschideţi-vă uşile şi nu uitaţi că în fiecare sărac, bolnav, flămând, desculţ,A
zdrenţuit şi fară adăpost este Însuşi Domnul nostru lisus Hristos, în faţa 
Căruia, pentru mulţimea păcatelor noastre, asemenea împăratului David, 
trebuie cu lacrimi să-L implorăm zicând: "Miluieşte-mă, Dumnezeule, după 
mare mila Ta şi după mulţimea îndurărilor Tale, şterge fărădelegea mea..." 
(^Psalmul 50).

Drept Măritorilor Crê t̂ini,

Se cuvine ca unii faţă de alţii să ne purtăm "cu toată smerenia şi 
blândeţea, cu îndelungă-răbdare, îngăduindu-ne unii pe alţii în iubire, 
silindu-ne să păzim unitatea Duhului, întru legătura păcii" (Efeseni 4, 2-3).

Darul Sfântului Duh, al păcii, cântat de îngeri la ieslea Betleemului, să 
se sălăşluiască în cugetele şi în inimile noastre.

în acest an, la bucuria Naşterii Domnului se adaugă şi binecuvântarea 
aniversării a patru sute de ani de la înfiinţarea Episcopiei Huşilor 
(1598-1998), păstorită de 49 de ierarhi, dintre care cei mai mulţi se înscriu
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în Cronica Bisericii Ortodoxe Române ca adevărate personalităţi ale 
spiritualităţii ortodoxe, ale culturii naţionale şi ale conştiinţei de neam.

Deci se cuvine ca astăzi împreună să ne bucurăm, pentru că Dumnezen 
pe pământ a venit şi pe om la ceruri l-a suit.

Astăzi Fecioara naşte pe Făcătorul a toate. Astăzi s-a dezlegat legătura 
cea de multă vreme a osândirii lui Adam; raiul ni s-a deschis şi şarpele s-a 
surpat.

Astăzi îngerii slăvesc cu dumnezeiască cuviinţă pe Pruncul Hristos 
Care în smerenia ieslei Betleemukii S-a născut. Penlru aceasta, drepţilor 
veseliti-vă, ceruri bucurati-vă, munţilor săltati cu veselie, că astăzi S-a 
născut Hristos Mântuitorul lumii, pe Care păstorii II slăvesc, magii Ii aduc/V
daruri şi îngerii Ii cântă imnul slavei dumnezeieşti.

Să nu uităm că fiecare casă de creştin, astăzi, este o iesle a 
Betleemului, în care prin colindele şi cântecele de stea ale nevinovaţilor 
noştri copii, care sunt îngeri pământeşti, se oficiază Liturghia Cosmică, 
Liturghia îngerească. Liturghia mântuirii sufletelor noastre.

Pentru aceasta, se cuvine ca fiecare creştin să vină în flecare Duminică 
şi sărbătoare în Casa Măririi lui Dumnezeu, care este Biserica noastră 
ortodoxă, peşteră a Betleemului şi mormânt al Învierii Mântuitorului lisus 
Hristos, Căruia neîncetat cu credinţă să ne rugăm: "Mântuieşte-ne pe noi. 
Fiul lui Dumnezeu, Cel ce Te-ai născut din Fecioară, pe noi cei ce-Ţi 
cântăm: Aliluia".

Cu părintească dragoste în lisus Hristos Domnul nostru, cu ocazia 
Sfintelor Sărbători şi a Anului TMou 1999, transmitem tuturor cuvenitele 
urări de sănătate, fericire, întru toate bună sporire şi mântuire, încununate 
cu arhiereştile noastre binecuvântări.





SIMPOZION INTERCONFESIONAL PRIVIND
"PIJRCEDEREA SFÂNTULUI DUH"

Viena. 15-17 mai 1998

Simpozionul a fost organizat de fundaţia catolică "Pro Orienle” din 
Viena, cu binecuvântarea Cardinalului Cristoph Schonborn de Viena. Tema 
centrală a fost studiul documentului roman al Consiliului pontifical pentru 
promovarea unităţii creştine, intitulat; "Tradiţiile greacă şi latină privinc 
purcederea Sfanţului Duh". Vatican, 1996 (tipărit în franccză, greacă, 
engleză şi rusă).

La întrebarea; "Ar putea documentul roman privind purcederea Duhului
să constituie un punct de plecare pentru o clarificare genera a

ecumenică?" - au răspuns teologi romano-catolici, luterani, vechi-catolici. 
vechi-orientali (armeni) şi ortodocşi.

Teologii ortodocşi care au susţinut referate asupra temei au fost; Î.P.S. 
Mitropolit loan Zizioulas de Pergam (Patriarhia Ecumenică), I.P.S. 
Vlitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei (Patriarhia Română) şi D-l 
profesor dr. Totju Koev (Patriarhia Bulgară).

In general, a fost apreciată dorinţa Papei loan Paul al Il-lea de a 
rezolva vechea dispută teologică legată de adaosul latin "Filioque" la Crezu 
ecumenic Niceo-Constantinopolitan, şi anume că "Duhul Sfânt purcede de 
la Tatăl şi de la Fiul·' {Fi/ioque).

Totuşi, documentul roman nu propune renunţarea la adaosul Filioque 
şi deci eliminarea lui din Crez. ci interpretarea lui într-o formă în care să
nu fie contrazis textu 
documentul roman că "Bi

origma fară Filioque. Mai precis, se spune în
. _ C  1 O  r o Â I

ecumenică, normativă şi irevocabilă, ca expresie unică a credinţei comune 
a Bisericii şi a tuturor creştinilor a simbolului (de credinţă) mărturisit în 
greceşte la Constantinopol în 381 de către Sinodul II ecumenic.

Nici o altă mărturisire de credinţă proprie unei tradiţii liturgice
particulare nu poate contrazice această expresie a credinţei învăţată şi 
mărturisită de către Biserica nedespărţită" (pag. 5-6. versiune franceză).

In altă parte, se afirmă că Dumnezeu-Tatăl rămâne singura sursă şi 
cauză a purcederii Duhului Sfânt; "Doctrina despre Filiociue trebuie 
înţeleasă şi prezentată de Biserica Catolică astfel încât să nu poată da
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impresia că ar contrazice monarhia Tatălui, nici faptul că El este singura 
origine (arche, aitia) a ekporeusis (purcederii) Duhului" (pag. 9).

Cu toate acestea, când explică adaosul ”F.ilioqiie'\ documentul roman 
rămâne ambiguu, deoarece Duhul Sfânt purcede de Ia Tatăl şi de la Fiul, iar 
Tatăl formează împreună cu Fiul unicul principiu din care purcede Duhu 
Sfânt (pag. 10).

Oratorii ortodocşi au arătat atât părţile pozitive ale documentului 
roman, cât şi lipsurile sau ambiguităţile lui.

Singura posibilă interpretare ortodoxă a lui Filioque ar i1 cea pe care
w

a l̂ cut-o Sf. Maxim Mărturisitorul în scrierea sa către Marinos de Cipru
(P.G, 91, 136 A-B).

Aceasta ar însemna că Duhul Sfânt izvorăşte din Tatăl ca sursă, iar de 
a fatăl şi de la Fiul pleacă întrucât este interior Tatălui şi Fiului în planu 
perihorezei (conţinerii şi dăruirii reciproce). El purcede şi de la Fiul nu ca 
din izvorul originii Sale. ci întrucât Se odihneşte în Fiul, fiind primit de 
către Fiul. De aceea se numeşte şi Duhul Fiului.

Oricum, chiar dacă Filioque, în anumite condiţii, ar putea tl interpretat 
ca acceptabil, de teologi foarte rafinaţi, totuşi menţinerea lui în Crezul 
ecumenic creează pentru ortodocşi confuzie şi dificultate. De aceea, soluţia 
ecumenică ar t1 revenirea la textul original. De altfel. Biserica Romano- 
Catolică a permis ca în comunităţile catolice de limbă greacă Crezul să fie 
mărturisit fără adaosul Filioque.

Desigur, partizanii menţinerii adaosului Filioque în Crez invocă faptul 
că el este deja o veche tradiţie liturgică occidentală oficializată în 1014 de 
către papalitate şi declarat dogmă la Conciliul papal de la Lateran în 1215. 
şi apoi reafirmat la Conciliul unionist de la Lyon în 127'̂  .

Bisericii Ortodoxe Române, reprezentată prin l.P.S. 
Vlitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei şi P.C. Diacon prof. Dorel 
Oancea de la Facultatea de Teologie Ortodoxă din Sibiu, a arătat că este 
necesară o aprofundare teologică a comuniunii Sfintei Treimi în general, 
ţinând seama de toată Sfânta Scriptură, nu doar de câteva texte preferenţiale.

Raportul final al întrunirii enumeră; 1) aspecte pozitive ale 
documentului roman; 2) dificultăti fundamentale: 3) nrobleme de detaliu; 4)

Delegaţia

iturgic.recomandări. Astfel, se propun noi lămuriri de ordin canonic, 
teologic şi lingvistic, paralel cu recunoaşterea Crezului ecumenic de la 381 
ca fiind singurul text normativ. Dialogul teologic dintre tradiţiile răsăriteană 
şi occidentală trebuie să ducă la o aprofundare a teologiei trinitare cu 
semnificaţie multiplă pentru viaţa Bisericii.

In data de 14 mai a.c., l.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi 
Bucovinei a fost invitatul de onoare al fundaţiei "Pro Orienie" pentru a ţine 
o conferinţă despre Evaluarea ecumenismului din punct de vedere 
ortodox. Au fost prezenţi la conferinţă şi ambasadorul României la Viena.



D-1 Ion Neamţu şi P.C. Pr. dr. Nicolae Dura, parohul parohiei ortodoxe 
române din Viena.

Oratorul a prezentat atât aspecte pozitive, cât şi lipsuri ale Mişcării 
ecumenice de azi. De asemenea, a fost prezentată şi situaţia ecumenismului 
în România, mai ales după Seminarul ecumenic de la Iaşi. 27-30 aprilie a.c., 
care a făcut propuneri concrete de cooperare la nivel naţional. Din partea 
gazdelor, au mulţumit pentru conferinţă Cardinalul Cristoph Schonborn, care 
a anunţat că a primit invitaţia Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist de 
a vizita, în 1999. Biserica Ortodoxă Română şi D-1 Alfred Stirncmar.n, 
preşedintele Fundaţiei "Pro Oriente''.

Duminică, 17 mai a.c.. l.P.S. Mitropolit Daniel şi P.C. Diacon prof 
Dorel Oancea au participat la Sfânta Liturghie săvârşită în biserica parohiei 
ortodoxe române din Viena. plină de credincioşi români.

l.P.S. Mitropolit Daniel a trimis celor prezenţi binecuvântarea Prea 
Fericitului Patriarh Teoctist şi a ţinut cuvânt de învăţătură pe marginea 
Evangheliei Duminicii Samarinencei.

Participarea delegaţiei Bisericii Ortodoxe Române la întrunirea 
ecumenică de la Viena a evidenţiat şi mai mult tradiţia Ortodoxiei româneşti 
de dialog teologic şi spiritual.
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{Participant)



RAPORT AL SESIUNII DE STUDII CU PRIVIRE LA TRADIŢIA  
GREACĂ ŞI LATINĂ DESPRE PURCEDEREA DUHULUI SFÂNT

La iniţiativa Arhiepiscopului de Viena, Cardinalul Christoph Schönborn 
şi la invitaţia Fundaţiei PRO ORIENTE, a avut ioc în perioada 15-17 mai 
998 o sesiune de studii "Kardinal - König - Haus" (Viena) cu privire la 

tradiţia greacă şi latină despre purcederea Duhului Sfânt. Peste 40 de 
doamne cu studii teologice şi teologi ortodocşi, ortodocşi-orientali, vechi- 
catolici, luterani, reformaţi şi romano-catolici au luat parte la aceasta. 
Printre aceştia au luat parte Cardinalul Christoph Schönborn, Mitropoliţii 
loannis Zizioulas de Pergam şi Daniel Ciobotea al Moldovei şi Bucovinei, 
Arhiepiscopul Mesrob K. Krikorian şi Episcopul Gyula Nagy. precum şi un 
observator al Consiliului papal pentru promovarea unităţii creştinilor.

Punctul de plecare al sesiunii a fost cjjpcumentul apărut în 1995 
"T rad iţia  greacă şi latină despre Purcederea Duhului Sfânt. O clarificare  
a C onsiliu lu i papal pentru prom ovarea unităţii creştin ilor” .

Pe baza acestui Document roman s-a discutat într-un spirit ecumenic 
deschis. După referatele punctelor de vedere romano-catolic, evanghelico- 
luteran şi reformat, vechi-catolic, oriental-ortodox şi ortodox, tematica a fost 
prelucrată în grupe de lucru şi şedinţe plenare. Pe baza rezultatelor 
grupurilor de lucru a fost întocmit în ultima zi prezentul referat.

A. Aspecte pozitive

1. Caracterul conciliar, normativ şi ecumenic al Simbolului de la
X T: _N iccca » »

e i t l p n  W L M l l  U  « i t

Documentul roman, găseşte la toţi participanţii, indiferent de confesiunea 
lor. consimţământul hotărât.

%

2. Documentul roman este văzut ca impuls important pentru dialogurile 
ecumenice ulterioare. Este salutată luarea de poziţie faţă de Declaraţia 
Comisiei Internaţionale Comune pentru Dialogul Teologic dintre Bisericile 
Romano-Catolică şi Ortodoxă din 6 iulie 1982 de la München: "Taina  
B ise ric ii şi a Euharistie i în lumina tainei Sf. Treim i".



4

3. Documentul roman susţine cu dreptate faptul că amândouă tradiţiile 
pleacă de la "monarhici Tatâliii", ca bază a învăţăturii despre Dumnezeu şi 
a Pnevmatologiei.

4. Documentul roman afirmă că Filioque  poate să cuprindă numai în
>

parte mulţimea relaţiilor dintre Fiul şi Duhul Sfânt.
5. Documentul roman exprimă convingerea că tradiţia răsăriteană şi 

apuseană cu privire la purcederea Duhului Sfânt sunt două moduri de vedere 
îndreptăţite, ce se completează reciproc. Dacă şi în ce măsură acest fapt este 
real, are nevoie de o împreună clarificare ulterioară. Acum poate fi spus 
deja că atât formula răsăriteană, εκ μόνου τού Πατρός, cât şi cea vestică, 
Filioque, doreşte să clarifice sensul mai adânc al mărturisirii ecumenice 
comune, dar în nici un caz nu vrea şi nu poate să o schimbe.

6 . Documentul roman permite constatarea principială că există 
posibilitatea modurilor de vedere ce se completează reciproc şi au nevoie 
de completare prin alte moduri de înţelegere, deoarece mărturisirea 
obligatorie şi unificatoare a Bisericii are nevoie de interpretare, nu de o 
interpretare unilaterală, ci de una care poate să cuprindă şi să afirme 
complet şi definitiv întreaga bogăţie a mărturisirii. Precum afirmaţiile 
biblice, tot aşa dogma Bisericii şi afirmaţiile Părinţilor permit o diversitate 
legitimă, chiar necesară, a modurilor de expresie, care nu periclitează 
identitatea credinţei, ci arată bogăţia Duhului, Cel unul şi unificator.

Simpozion ecumenic privind "Purcederea Duhului Sfânt" 31

B. Dificultăţi principale

7. A fost considerat problematic faptul că Documentul roman în modu 
său de exprimare ar putea lăsa impresia că este un text ecumenic întocmit 
în comun.

8 . Documentul roman lasă impresia că tradiţia privitoare la purcederea 
Duhului Sfânt ar fi unitară, ca şi cum ea ar fi în realitate. Dacă unitatea 
fiinţială a Tradiţiei Bisericii primare este o realitate hotărâtoare, ar fi totuşi 
importantă o indicaţie referitoare la deosebirile existente cu privire la o 
înţelegere ecumenică.

9. Ca problemă principală a dociimeritului a fost recunui-cuL fapLui că 
nu este calculată suficient problematica nivelurilor distincte;

a) canonic
b) liturgic
c) teologico-sistematic

Pentru a) Simbolul hotărât de Sinodul Ecumenic de la Constantinopol 
din 381 a fost schimbat unilateral în Evul mediu prin intercalarea Filioque. 
De-a lungul istoriei această intercalare a fost instrumentată politic-bisericesc 
şi folosită abuziv pentru un simbol al despărţirii.
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Pentru b) Documentul roman nu face afirmaţii din a căror clarificare 
întreprinsă să rezulte consecinţe liturgice.

Pentru c) Documentul roman nu distinge suficient între modul de 
existenţă al celor trei persoane dumnezeieşti (Treimea imanentă. Θεολογία) 
şi cel al iconomiei mântuitoare (Treimea iconomică, οικονομία). Aceasta 
conduce la neclarităţi, ca de exemplu la antrenarea citatelor lui Grigorie de 
Nazianz, Chirii de Alexandria şi Maxim Mărturisitorul. De asemenea alte 
citate din Părinţii Bisericii sunt folosite fară rânduire corespunzătoare şi în 
afara contextului lor istorico-teologic. Un FiJioqiie în domeniul iconomiei 
mântuirii nu a fost niciodată contestat. Cu toate acestea întrebarea teologică 
cu privire la problemă îşi păstrează semnificaţia ei la folosirea Simbolului 
Niceo-Constantinopolitan în varianta sa din 381. Dezbaterea intensivă a 
sesiunii noastre de studii a arătat că raportul dintre Teologie şi Iconomie are 
nevoie de o clarificare ulterioară.

10) Documentul nu vorbeşte despre raportul monarhiei cu perihoreza 
în Treime. Ar fi de dorit o determinare mai apropiată a raportului.

C. întrebări de detaliu la Documentul roman

11) Nu este clar în ce măsură interpretarea lui Filiocjue oferită în acest 
document este autentică şi de cine a fost ea autorizată.

12) Ecumenic, antrenarea sinoadelor din Vest (a sinoadelor generale 
din 1215 şi 1274) spre fundamentarea, respectiv spre interpretarea lui 
Filiocjue, apare ca problematică.

13) Formularea "par ou a travers Ie Fils" ca traducere a grecescului 
διά τού Υιού este neclară.

14) Conceptul προιέναι antrenat spre interpretarea conceptului 
processio se referă în Patristica greacă parţial la situaţiile reale ale Treimii 
imanente, parţial la situaţiile reale ale Treimii iconomice. Această întindere 
a semnificaţiei cuvântului nu este totuşi suficient luată în considerare în 
Documentul roman.

15) Rămâne deschisă întrebarea dacă principaliter în sensul de "prima 
origine" este sinonim cu înţelegerea ca "singura cauză şi origine". A ici 
trebuie verificat dacă de la Augustin încoace există posibilitatea unei noi 
interpretări prolifice a lui Filioque.

16) Αιτία şi principium sunt aşezate pe aceeaşi treaptă. Din punct de 
vedere al limbii aceasta nu este clar căci grecescul αιτία corespunde 
latinescului causa şi grecescul άρχή latinescului principium.
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D. Recomandări

1) Deja rezultatele de faţă ale eforturilor ecumenice la întrebare (spre 
exemplu consultările de la Klingental 1978 şi 1979, secţiunile 
corespunzătoare din consultarea "Să mărturisim împreună o singură 
credinţă") ar trebui să fie antrenate ca o bază pentru reflecţia ulterioară a 
Bisericii.

2) Datorită importanţei sale ecumenice deosebite Simbolul Niceo- 
Constantinopolitan, consolidat, trebuie să fie valorificat ca expresie 
obligatorie şi unificatoare a credinţei. Recomandările corespunzătoare sunt 
deja consimţite în întâlnirile ecumenice ale ultimilor ani.

3) Simbolul Niceo-Constantinopolitan în varianta sa din 381 ar trebui 
să fie întrebuinţat în timpul practicii liturgice, deoarece acesta serveşte 
deplin comuniunii Bisericilor şi nu exclude o legătură interioară între Fiul 
şi Sfântul Duh. Textul grecesc ar trebui de asemenea să formeze baza pentru 
traducerile în limbile moderne.

4) Celelalte Biserici ar trebui să facă de asemenea o elucidare precum 
cea pe care o prezintă Documentul roman. Drept urmare ar trebui să fie 
făcută o clarificare, realizată printr-o lucrare ecumenică comună a întrebării 
şi stabilirea unui document comun cu privire la purcederea Duhului Sfânt.

5) Trebuie să fie dedicată o strădanie mai mare întrebărilor şi 
problemelor ermineutice în special cu privire la citirea Sfintei Scripturi. Pe 
lângă aceasta, interpretările istorico-critice şi spirituale ale Scripturii nu pot 
fl folosite unele împotriva celorlalte.

6) Trebuie elucidat în ce măsură tradiţia răsăriteană şi cea apuseană 
despre purcederea Sfântului Duh sunt în realitate interpretări ale mărturisirii 
comune care se completează reciproc şi nu se contrazic. De aceea nu trebuie 
numai să fie comparate conceptele şi formele transmise, ci de asemenea 
chestiunile de credinţă care stau în spatele lor, în special cele ale 
soteriologiei, trebuie cuprinse şi aduse în discuţie. Deosebirea între 
conceptualismul folosit şi luat din Tradiţie şi chestiunile teologice respective 
aparţine premiselor metodice ale unei ermineutici ecumenice care este astăzi 
o misiune comună a tuturor Bisericilor.



POATE DOCUMENTUL ROMAN DESPRE PURCEDEREA  
SFÂNTULUI DUH DEVENI PUNCTUL DE PLECARE 
AL UNEI CLARIFICĂRI ECUMENICE PRINCIPALE?

UN RĂSPUNS ORTODOX

DANIEL
\

M ITRO PO LITUL M OLDOVEI ŞI BUCO VIN EI

Introducere

Este necesar să precizăm că acest document a fost alcătuit la cererea 
Sanctităţii Sale Papa loan Paul al Il-lea, care şi-a exprimat în 1995 dorinţa 
de a fi clarificată "Doctrina tradiţională despre Filioque, prezentă în 
versiunea liturgică a Credo-ului Latin, pentru a sublinia armonia lui deplină 
cu ceea ce Sinodul Ecumenic de la Constantinopol din 381 mărturiseşte în 
Crezul lui: Tatăl ca izvor al întregii Sfinte Treimi, unica origine atât a 
Fiului cât şi a Duhului Sfânt" {Omilia din Biserica Sf. Petru, în 29 iunie 
1995, în prezenţa Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I).

Clarificarea pe care a solicitat-o Papa a fost preluată de Conciliul 
Pontifical pentru Promovarea Unităţii Creştine. Documentul a apărut pentru 
întâia oară în "L’Osservatore Romano" (13 septembrie 1995) şi a fost 
publicat ulterior în franceză, greacă, engleză şi rusă, sub forma unei broşuri, 
în 1996 {Typis Vaticanis) - aici folosim versiunea engleză.

/A
c i p i  i i 1

problemă mai veche, eforturile Secretariatului pentru Promovarea Unităţii 
Creştine de a armoniza Filioque cu Crezul Ecumenic al Bisericii 
nedespărţite, ca şi această întrunire ecumenică din Viena, organizată de 
Eminenţa Sa Cardinalul Christoph Schönborn, dedicată aceleiaşi chestiuni.

Expunere făcută la Simpozionul internaţional privind problema "Purcederii 
Sfântului Duh", Viena, 15-17 mai 1998.
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Răspunsul nostru faţă de Documentul roman despre problema 
se împarte în trei:

I. Principalele clarificări pe care le-a tăcut Documentul.
II. Dificultăţi majore în armonizarea învăţăturii tradiţionale despre 

Filioque  cu Crezul ecumenic din 38
III. Semne de speranţă şi perspective.

• y\

Clarificarea de bază a Documentului o reprezintă distincţia între un 
Crez Fxumenic şi o tradiţie particulară: Biserica Catolică recunoaşte 
valoarea conciliară, ecumenică, normativă şi irevocabilă Simbolului 
mărturisit în greceşte la Constantinopol în 381 ca expresie a credinţei 
comune a Bisericii tuturor creştinilor. N ici o mărturisire de credinţă 
specifică unei anumite tradiţii liturgice particulare nu poate să contravină 
acestei exprimări a credinţei propovăduite şi mărturisite de Biserica 
nedespărţită'.

Potrivit distinctiei mentionate mai sus, este foarte clar că. deşi doctrina 
latină şi formula Filioque au început să fie dezvoltate pe la începutu 
orimului mileniu în spaţiul creştinătăţii occidentale de către Tertulian, S f  
llarie de Poitiers, Sf. Ambrozie, Sf. Augustin şi a fost introdusă în Crezul 
Ecumenic Niceo-Constantinopolitan în mod oficial de papalitate în 1014, iar 
mai târziu "a fost mărturisit ca dogmă în 1215 dc cătrc al Patrulea Conciliu 
Lateran"', totuşi învăţătura şi formula Filioq ue  nu au aceeaşi autoritate 
şi importanţă ca şi Crezul Ecumenic.

Vedem astăzi că doctrina latină despre Filioque este implicit 
considerată de către teologii Bisericii catolice şi de către autorităţile oficiale 
ca fiind o tradiţie a credinţei specific occidentale, dar nu o necesitate pe 
care să o exprime credinţa cea una, ecumenică şi ciiioî: 
atitudine flexibilă explică de ce "B iserica Catolică u refuzat să adauge καί 
τον Υίον (kai tou H iouj la formula καί του Πατρος βκττορβυόμβρον (kai 
lou P a ir os ekporeuomenon) din Sim bolul Nieeo-Conslaniinopoliian a l
o isti iciloî , chiul· u c  i li lu ih i curc ii joioscsc in greaca, to iosrrea iifjjrg ica

' The Greek and the Latin Tradit ion reg a rd ing  the procession o f  the f h)Iy Sp ir i t  
[T ra d i ţ ia  g reaca  şi la t ină  cu p r iv i re  la purcederea S fân iu lu i Duh). Typis Vatican is.

X C V K  p. 3-4.

ihidem, p. 12.
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a acestui text original rămâne legitimă întotdeauna în Biserica Catolică" - 
spune Documentul roman’.

Ca ortodocşi observăm că, de fapt, magisteriul romano-catoiic a 
început să facă distincţie între o formulă dogmatică a unui Conciliu papal 
latin general (cel de la Lateran, din 1215) şi formula dogmatică a Sinodului 
din Constantinopol, din 381, care are fundamentul tradiţiei comune 
ecumenice a Bisericii nedespărţite. De fapt, recunoaştem aici principiul că 
ceea ce nu a fost hotărât în comun sau primit în comun nu poate fi 
mărturisit în comun, hivăţătura despre purcederea Duhului Sfânt aşa cum 
a fost formulată în 381 a devenit ecumenică nu în virtutea unei formulări 
comune, căci Biserica Latină nu a fost prezentă la sinod, ci în virtutea 
receptării ei de către Biserica Latină la Sinodul de la Calcedon (451). In 
sens invers, doctrina latină despre Filioque nu poate fi considerată astăzi 
ecumenică pentru că nu a fost adoptată sau primită de către Orientul creştin 
(inclusiv greco-catolicii şi catolicii latini care folosesc limba greacă).

1. Din punct de vedere ortodox este dificil de acceptat învăţătura
«·

despre FUioque nu pentru că este latină, ci pentru că nu este catolică în 
sensul etimologic .>/ teologic al cuvântului, adică nu exprimă credinţa 
Bisericii integrale. Din punct de vedere ortodox, doctrina FUioque 
contrazice chiar şi credinţa catolică a Bisericii nedespărţite, exprimată în 
Crezul Ecumenic din 3HI.

Insă din punctul de vedere al Documentului roman, doctrina 
"Filioque " este catolică sau ortodoxă în intenţia ei originală, dar este dificil 
de acceptat din punct de vedere ecumenic în formularea sa, datorită 
diferenţelor lingvistice dintre grecescul "eKTcopevaig" şi latinescul 
"processio ".

/ n

2. In acest sens, Documentul roman oferă o explicaţie importantă 
asupra distincţiei înti'e sensul grecesc şi cel latin pentru a exprima relaţia 
de origine a Duhului Sfânt faţă de Tatăl.

/y
Documentul roman spune: "In vreme ce Biblia latină {Vulgata şi 

traducerile latine mai timpurii) a tradus loan 15, 26 (παρα τού Πατρός 
έκπορευεται - para tou Patros ekporeuetai) prin "qui a Patre procedit", 
atinii au tradus έκ τού Πατρός έκπορευομενον (ek tou Patros 

ekporeuomenon) din simbolul Niceo-Constantinopolitan prin ex Patre/V
procedentem" (Mansi V II, 112B). In acest fel a fost creată în mod

1 ·

Ibidem, p. 14.



involuntar o falsă echivalenţă cu privire Ia originea eternă a Duhului, între 
teologia Răsăriteană a lui SKTtopeuaiq şi teologia latină a lui processio.

Grecescul SKJiopsuaiq "ekporeusis" semnifică numai relaţia de origine 
faţă de Tatăl singur, ca principiul fară de principiu în Treime. Latinescu 
processio, dimpotrivă, este un termen mai comun care simbolizează 
comunicarea dumnezeirii consubstanţiale de la Tatăl spre Fiul şi de la Tatăl 
prin şi cu Fiul către Duhul Sfânt'*.

Recunoscând "falsa echivalenlă creată involuntar cu p rivire  la  originea 
veşnică a Duhului între teologia Răsăriteană a lu i iK'KopevoLQ (ekporeusis) 
şi teologia latină a lu i processio”. Documentul roman afirm ă că înţelegerea 
teologică latină a orig in ii eterne a Duhului Sfânt a Început să difere faţă  
de teologia Răsăriteană anterioară Sinodului de la Constantinopol (381).

Considerăm folositoare prezentarea făcută de Documentul roman
i

la paginile 8 şi 9, nota nr. 2, cu privire la începutul şi evoluţia doctrinei 
FUioque de ia Tertulian până la Sf. Augustin;

"Tertulian este cel care pune bazele teologiei trinitare în tradiţia latină, 
pe baza comunicării de fiinţă a Tatălui către Fiu şi prin Fiu către Duhul 
Sfânt: Hristos spune despre Duhul: «Din ce este al Meu va lua» (Ioan 16.

A .

4) aşa cum ia El din Tatăl” . In acest fel, legătura Tatălui cu Fiul şi a Fiului 
cu Paracletul face pe cei trei să se lege unul din altul. Ei care sunt o singură 
realitate (unum) nu unul singur (unus) prin unitatea de fiinţă şi nu a 
singularităţii numerice {Adv. Praexean, X X V , 1-2). Această comunicare a 
consubstanţialităţii divine în ordinea treimică el o exprimă prin verbu
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 ̂ ih id e m , pagina 9. La nota nr. 3 (pag. 9 şi 10) sunt date următoarele exemple din 
tradiţia latină: Tertulian foloseşte verbul "procedere” într-un sens comun ’’Cuvântului 
şi Duhului" ca şi cum Ei primesc dumnezeirea de la TatâI: "Cuvântul nu a fost generat 
de ceva gol şi zadarnic şi nu-i lipseşte fiinţa. El care a purces o astfel de fiinţă (divină) 
şi a făcut atât dc multe fiinţe (create) [A dve rsus  P raxean . Vii, 6). S f Augustin, urmând 
S f Ambrozie, continuă această concepţie mult mai comună despre purcedere; "Tot ceea 
ce purcede nu este născut deşi ceea ce este născut purcede" (C o n t ra  M a x im in im u  II, 14, 
1; PL 42, 770). Mult mai târziu, S f Toma d’Aquino remarcă faptul că "fiinţa divină 
este comunicată în fieciire nnrcedere care nu esie a d  c x t ra "  T hco log iae  i, a, q.
27, a. 3, 2, nm). Pentru el ca şi pentru întreaga teologie latină care a folosit termenul 
3urcedere, atât pentru Fiul cât şi pentru Duhul, "generarea este o purcedere care pune 
persoana divină în posesia fiinţei divine" ( Ib id e m , I, a, q. 43, a. 2, c), căci "din veşnicie

A

Fiu! purcede pentru a fi Dumnezeu" ( ih id e m ). In acelaşi fel, el afirmă că "prin 
purcederea Sa, S f Duh primeşte fiinţa Tatălui ca şi Fiul" ( Ih id e m , 1, a, q. 35, a. 2, c). 
"Dintre cuvintele care se referă la orice fel de origine cel mai general este purcederea. 
Noi obişnuim să indicăm orice origine ori de ce fel ar fi. Spunem, de exemplu, că linia 
purcede din punct, că raza purcede din soare, că râul purcede din izvor şi la fel în 
oricare alte cazuri. De vreme ce admitem unul sau altul dintre aceste cuvinte care evocă 
originea, putem conclude, de aceea, că S f Duh purcede din Fiul" ( Ib id e m , 1, a, q. 36, 
a. 2, c).
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"procedere" {Ihicienu V il, 6 ). Găsim aceeaşi teologie la Sf. llarie de Poitiers 
care-i Spune Tatălui; "Pot să primesc Duhul Sfânt care-şi ia fiinţa de la Tine 
prin singurul Tău Fiu" {De Trinitate, X II; P.L. 10, 471). El remarcă; "Dacă 
cineva crede că există o diferenţă între a primi de la Fiul (ioan 16, 15) şi 
purcederea (procedere) de la Tatăl (Ioan 15, 26), este sigur că este unul şi 
acelaşi lucru a primi de la Fiul şi a primi de Ia Tatăl" {De Trinitate. V III.  
20; P.L. 10, 25 IA ). Tocmai în acest sens al comunicării dumnezeirii prin 
purcedere, S f  Ambrozie al Milanului a fost primul care a formulat Filioque. 
"Sf. Duh. când purcede (procedii) de la Tatăl şi de la Fiul. nu se desparte 
de Tatăl şi nu se desparte de Fiul" (De Spiritu Sancto. L 1 L  120; P.L. 16, 
762D-763A). S f  Augustin, totuşi, are grijă să salveze monarhia Tatălui în 
comuniunea consubstanţială a T reimii; "Duhul Sfânt purcede de la Tatăl ca 
principiu (p rincipaliter) şi, prin darul tară timp al Acestuia din urmă către 
Fiul, de la Tatăl şi Fiul în comuniune (com m uniter)" (De Trinitate, X V , 
26. 47; P.L. 42. 1095); S f  Leon, Cuvântul LXXV . 3; P.L. 54. 902, Cuvântul 
IX X V L  2; ihidem. 904).

Totuşi, privind  cu atenţie la  textele patristice latine despre originea 
veşnică a Duhului Sfânt prezentate de Documentul roman, ohset'văm că 
punctul critic de plecare a l doctrinei despre Filioque nu este în mod 
deo.sehit cuvântul "procedere" pentru comunicarea consubstanţialităţii 
dumnezeieşti din Treime, ci mai degrabă identificarea confuză a harului şi 
adevărului lu i Hristos, comimicat de cătt'e S f  Duh lum ii ("Din ce este ai 
Meu va lua" - Ioan 16. 14), cu fiin ţa dumnezeiască sau esenţa. 
Identificarea conf uză operată de Tertulian a fost chiar accentuată de o altă  
identificare confuză despre purcederea de la  Tatăl cu "prim irea" de la Tatăl 
şi de la  Fiu l, operată de S f  lla rie  de Poitiers, care a condus mai târziu la  
form ularea Fiiioque de către S f  Ambrozie de M ilan.

G rija  S f  Augustin de a salva monarhia Tatălui in comuniunea 
consubstanţială a Treim ii poate, ne care o sărbătorim  In aceste zile, numite

P J  /

şi zilele Crăciim ului, este purtătoarea unei creaţii noi. o a doua naştere in 
inima noastră. Tot ce a făcut Domnul după Naştere până la  Patim a.

A

Moartea, Învierea şi Înălţarea cu Trupul la  cer ne îndeamnă să ne unim cu 
viuiu Lui. F l a luat-o înaintea noastră pe dnim ul ne care noi îl avem de 
sirăbătut şi numai prin harul Lu i noi mergem înaini Fiu l. Explicând că S f  
Duh purcede şi 'de la F iu l pentru că F iu l îl primeşte ca D ar ve.<}nic de la  
Tatăl. S f  Augustin recunoaşte în mod im plicit că S f Duh este deopotrivă 
diferit (prin purcedere şi recepţionare). şi totuşi în comuniune. Duhul 
Tatălui şi a l Fiu lu i.

Comparat cu ceea ce învăţau Tertulian, S f  llarie şi Sf. Ambrozie 
despre originea eternă a S f  Duh, doctrina Filioque din explicaţia lui 
\ugustin operează o distincţie minimă care permite să fie interpretată, prin
iconomie, ca acceptabilă din punct de vedere ortodox. O astfel de



interpretare a fost făcută de S f  Maxim Mărturisitorul în Scrisoarea către
Marin al Ciprului, (P.G . 91, 136 A-B): "Pentru purcedere ei (romanii) au 
adus mărturia Părinţilor latini, ca şi pe aceea, bineînţeles, a S f  Chirii al 
Alexandriei în comentariul său la Evanghelia după loan. Pe această bază, 
ei au arătat că ei înşişi nu-L fac pe Fiul cauză (Αιτία  - Aitia) a Duhului. 
E i ştiu, într-adevăr, că Tatăl este singura cauză a Fiului şi a Duhului, a 
primului prin naştere, a celui de-al doilea prin έκπόρευσις (ekporeusis) - 
dar au explicat că al doilea vine (προιέναι - proienai) prin Fiul şi au arătat

•V

în acest fel unitatea şi imutabilitatea fiinţei\r\
In ciuda anumitor asemănări, latinescul processio şi alexandrinul 

προιέναι (proienai) nu sunt identici. Deşi Sf'. Chirii scrisese: "Duhu 
purcede, προιέναι, de la Tatăl şi de la Fiul; evident. El este de esenţă 
dumnezeiască, purcezând (προϊόν - proion) în mod fiinţai (ούσιωδώς - 
ousiodos) în El şi din E l" (S f  Chirii al Alexandriei, Thesaiirus, P.G. 75, 
585Α/’. Alexandrinul προιέναι - proienai al Duhului şi din Fiul nu se
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- | 7identifică niciodată cu έκπόρευσις - ekporeusis al Duhului din Tatăl 
Grecescul προιέναι (proienai) se referă la faptul că Sfântul Duh este 
deodată şi în aceeaşi măsură interior Tatălui şi Fiului, care-şi manifestă 
sălăşluirea comună, atât timp cât "Duhul Sfânt se revarsă din Tatăl în Fiu 
(έν τώ Υιώ - en to Hio) (Sf. Chirii al Alexandriei, Thesaiirm, X X X IV : 
P.G. 75, 577A). Explicaţia sintetică şi reconciliatoare a învăţăturilor 
alexandrină şi latină despre originea S f  Duh, dată de S f  Maxim 
Vlărturisitorul indică, de fapt, într-o manieră clară şi foarte nuanţată, care 
sunt criteriile unei doctrine ortodoxe/catolice despre purcederea Sf. Duh: 
Tatăl este singura cauză a Fiului prin naştere şi a Sf. Duh prin έκπόρευσις 
(ekporeusis), dar că προιέναι (proienai) sau processio al Duhului Sfânt 
prin Fiul nu este o έκπόρευσις (ekporeusis) (o relaţie de origine), ci o 
manifestare a Duhului care vine de la Tatăl în Fiul şi pentru Fiul, fiind 
Darul personal intern şi legătura dintre Tatăl şi Fiul./V

In lumina sintezei ortodoxe privind învăţătura latină şi greacă despre 
originea veşnică a Sf. Duh formulată de S f  Maxim Mărturisitorul, putem 
afirma în Sfânta Treime o relaţie unică, adâncă şi eternă între Fiul şi Duhu 
Sfânt, ce mărturiseşte în acelaşi timp pe Tatăl ca fiind singura Cauză aΛ
Sfântului Duh. In acest sens, formula διά rov Y lov eκ^гopevόμevov (dia tou

Jhidem, p. 11.

 ̂"Chiar pentru S f Chirii, termenul έκπόρευσις (ekporeusis) ca distinct de termenul 
«purcede» προιέναι (proienai) poate să caracterizeze numai o relaţie de origine faţă de 
principiul fară de principiu al Treimii: Tataf {Ibidenu p. 5).
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Hiou ekporeuomenon) (care îşi ia fiinţa de la Tatăl prin Fiul) folosită
Sfântul

p. 408), de către Sf. Maxim {întrebări către Talasie, L X III, P.G. 90, 672C) 
şi de Sf. loan Damaschinul {Dialogul contra maniheenilor, 5, P.G. 94, 

512B; cf. ed. B. Kotter. Berlin, 1981, p. 354; cf. De fide Orthodoxa, P.G. 
94, 848-849A)^ nu se referă la nici o relaţie de origine a Sf. Duh faţă de
Fiul, ci indică faptul că Sf. Duh îşi ia originea de la Tatăl in .>/pentru FiuL

/\
fiind interior Fiului. In acest sens, Sf. loan Damaschinul pune în ecuaţie 
formula "care îşi ia începutul de Ia Tatăl prin Fiul" cu "care îşi ia începutul 
de la Tatăl şi se sălăşluieşte peste Cuvântul". El spune; " S f  Duh este putere 
spirituală contemplată în propriul său ipostas distinct, care purcede de la 
Tatăl şi se aşează peste Cuvântul" {De fide Orthodoxa I, 7, P.G. 94, 805B; 
cf. ed. B. Kotter, Berlin, 1973, p. 16; Dialogul contra maniheenilor 5, P.G. 
94, 1512B; c f  ed. B. Kotter, Berlin, p. 354)'\ într-un mod similar, S f  
Grigorie Palama a exprimat relaţia veşnică dintre Fiul şi Sf. Duh; "Duhul 
Cuvântului Celui mai înalt este ca o iubire inexprimabilă a Tatălui pentru 
Cuvântul Lui născut în chip negrăit, iubire pe care Acelaşi Cuvânt şi Fiu 
iubit al Tatălui îndreaptă (xpfjTai - cheretai) către Tatăl; însă atât timp cât 
El are pe Duhul venind cu El (auv7rops?i6d vxa - synporelthonta) de la 
Tatăl şi sălăşluieşte fiinţial în Acesta" {Capita physica, X X X V I; P.G. 150, 
1144D-II45A)"’.

3. Deosebirea dintre o intenţie pozitivă şi o formulare inadecvată 
a acesteia

Documentul roman despre purcederea Sfântului Duh clarifică ceea ce 
am numi motivul pentru care Filioque este mărturisit în Occident, "in 
Occident, Filioque a fost mărturisit începând cu secolul al V-lea prin 
Symbolul Quicumque (sau Atanasian, DS 75) apoi prin Conciliul de Ia 
Toledo, în Spania vizigotă, între 589 şi 693 (D S 470, 485, 490, 527, 568) 
pentru a afirma consubstanţialitatea treim ică"", adică dumnezeirea lui 
Hristos, în contextul confruntărilor cu arianismul.

KG re e k  a n d  L a t in  T rad it ions .. . , p. 6.

Ih id e m , p. 16.

o Ibidem, p. 16-17, nota nr. 1 1.

I 1 Ibidem  ̂p. 10.



A
In secolul al IX-lea, Papa Leon III, pentru a păstra unitatea cu 

Răsăritul, a refuzat să introducă Filioque  în Crezu! Ecumenic. Abia în 1014 
Filioque  a fost introdus în versiunea liturgică a Crezului. A l Patrulea 
Conciliu de la Lateran, din 1215, a mărturisit purcederea Sf. Duh de la 
Tatăl şi de la Fiul ca dogmă. In 1274, al Doilea Conciliu de la Lyon 
mărturisea că "Sf. Duh purcede în mod veşnic de la Tatăl şi de la Fiul, nu 
ca din două principii, ci ca dintr-un singur principiu (tanquam ex uno 
principio)" (D S  850).

/V
învăţătura şi formula "ca dintr-un singur principiu" este, din 

punct de vedere ortodox, chiar mai neclară decât explicaţia 
augustiniană a Filioque. Totuşi, Documentul roman afirmă; "Este clar că 
nu fiinţa divină este cea care poate fi «unicul principiu» pentru purcederea 
Duhului Sfânt". Catehismul Bisericii Catolice interpretează această formulă 
în nr. 248 astfel; "Ordinea veşnică a Persoanelor divine în comuniunea lor 
consubstanţială implică faptul că Tatăl, ca "principiu fară principiu", este 
originea primară a Duhului, dar că, în calitatea de Tată al Fiului Unu 
Născut, El este, împreună cu Acesta, principiul unic din care purcede 
Duhul" (Conciliu! de la Lyon II; DS 850).

In  ciuda acestei explicaţii a Catehism ului B ise ric ii Catolice. învăţătură 
despre F ilioq u e  rămâne mai departe foarte ambiguă ,y/ inadecvată pentru 
a putea f i armonizată cu Sinodul Ecumenic din 3H1. Este foarte d ific il să 
înţelegem cum Tatăl este în acelaşi timp "prim a origine a D uhului” şi "E l 
este, cu F iu l, singurul principiu din care purcede Duhul".

M ărturia ecumenică a faptului că Tatăl este "unica orig ine" a S f  Duh 
a devenit în explicaţia B iseric ii Romano-Catolice "prima origine", ceea ce 
înseamnă că im plicit F iu l este, cumva, "a doua orig ine" a Duhului.
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II. Dificultăţi majore de armonizare a doctrinei tradiţionale despre 
Filioque  cu Crezul Ecumenic

Cele mai importante şi cele mai semnificative clarificări făcute în 
Documentul Vatican asupra purcederii S f  Duh ne ajută să înţelegem în 
acelaşi timp diferenţele dintre tradiţiile latină şi greacă despre originea Sf. 
Duh şi ethosul comun de a exprima credinţa în Sf. Treime.

Cu toate acestea, există dificultăţi majore în a armoniza cele două 
tradiţii teologice. Vom încerca să le rezumăm;

1. Includerea unilaterală de către Biserica Latină a unei traditii 
dogmatice particulare în Crezul Ecumenic mărturisit şi confirmat de 
Sinoadele Ecumenice:
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2. Nu există susţinere directă sau explicită a doctrinei despre 
Filioque m Sf. Scriptură deşi. potrivit Bibliei, Sf. Duh este atât al Tatălui 
(loan 15, 26), cât şi al Fiului (Galateni 4, 6 );

3. Identificarea confuză a fiinţei veşnice a Sf. Duh cu harul şi 
adevărul descoperite în Hristos şi transmise de către Sf. Duh lumii 
(loan 16, 15);

4. Dificultatea în a pune semn dc egalitate între grecescul 
eKTTopevaig * (ekporeusis) şi latinescul processio sau de a sesiza 
complementaritatea lor;

5. Dificultatea de a pune în ecuaţie şi a asimila formula răsăriteană 
δίά του Y io îi (dia tou Hiou)/per Filium cu cea occidentală de Filioque:

6 . Dificultatea de a pune în ecuaţie formula "sole Cause" cu 
formula "prima Origine", care se referă la Tatăl, cu formula "ca 
dintr-un singur principiu", care se referă atât la Tatăl cât şi la Fiul; 
sau cu formula "(Tatăl) este, cu Fiul, singurul principiu din care 
purcede Sf. Duh"'·;

7. Ambiguitatea formulei recente "comuniune consubstanţială" 
care este considerată ca singurul principiu ce se referă la purcederea 
Sf. Duh de la Tatăl şi de la Fiul. In Documentul Vatican citim: "Faptul că 
în teologia latină şi alexandrină Sf. Duh purcede (προέισι - proeisi) de la 
Tatăl şi de la Fiul în comuniunea lor consubstanţială, nu înseamnă că 
substanţa sau esenţa divină este cea care purcede în El, ci că este 
comunicată de la Tatăl şi de la Fiul care o posedă în comun"' '.

Următoarea explicaţie defensivă a Filioque apare ca un nou efort spre 
armonizarea tradiţiei greceşti şi latineşti despre originea veşnică a Sf. Duh: 
"Dacă este situată corect, doctrina Filioque din tradiţia latină nu trebuie să 
conducă la o subordonare a Sf. Duh în Treime. Chiar dacă doctrina catolică 
afirmă că Sf. Duh purcede de la Tatăl şi de la Fiul în comunicarea 
comuniunii lor consubstanţiale, ea nu recunoaşte nicidecum realitatea 
relaţiei originale a Duhului Sfânt ca Persoană cu Tatăl, o relaţie pe care 
Părinţii greci o exprimă prin termenul έκπόρευσις (ekporeusis)"

Considerăm că "comuniunea consubstanţială" nu poate fi acceptată 
:a "up. singur principii!" a! purcederii de ia “̂ f Dnh deoarece comuniunea 
înseamnă dăruire reciprocă în existenţa Persoanelor distincte, dar nu origini
r

■ Vezi p. 13.

Ib idem , p. 12.

-  r
Ib id e m , p. 14. A se vedea articolul nostru în franceză: S a in ! E s p r i f  p ro c e d e  

du Pere e i repose dans le F i l s ' \  în revista italiană "30 Jours”, nr. 4/1996; versiunea 
românească în "Candela Moldovei", laşi. România, nr. 7-8, 1996.
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(cauze) reciproce penlru comunicarea tlinţei lor ca mişcare a identităţii lor 
constitutive. De exemplu, comunicarea fiinţei divine a Tatălui către Fiul 
prin naştere nu poale fl identificată cu dăruirea Fiului către Tatăl ca expresie 
a comuniunii lor. deoarece Fiul nu este Izvorul sau Cauza Tatălui.
Ambiguitatea formulei "comuniune consubstanţială" ca iind originea sau
principiul purcederii Duhului Sfânt constă în faptul că S f  Duh nu poale fl. 
la rândul Său. origine pentru Fiul sau pentru Tatăl.

III. Semne de speranţă şi perspective ecumenice

Cu toate acestea. în ciuda dificultăţilor existente în efortul de a 
armoniza doctrina despre Filiocpie cu Crezul Ecumenic, găsim în 
Documentul roman şi în practica mai nouă a Bisericii Romano-Catolice 
multe semne de speranţă şi perspective ecumenice posibile pentru a depăşi 
o controversă dogmatică şi teologică veche.

1. Documentul roman afirmă într-o formă clară că Crezul Ecumenic
M f fo expresie ade la Niceea/Constantinopol este "normativ şi irevocabi 

credinţei comune a Bisericii şi tuturor creştinilor"
2. Atâta vreme cât doctrina despre Fiiioque  nu este relevantă pentru 

comunităţile catolice care folosesc limba ureacă. Crezul Ecumenic este 
mărturisit în forma lui originală. O astfel de practică a fost permisă, de 
asemenea, romano-catoiicilor care iau parte la întrunirile ecumenice.

A

3. In dialogul dintre Biserica Romano-Catolică şi cea Ortodoxă a 
început să se dezvolte o nouă convergenţă prin mărturisirea relaţiei veşnice 
a Fiului cu Duhul Sfânt.

A

In acest fel. în primul raport despre "7'aina Bisericii şi Euharistia în 
umina Tainei Sfintei Treimi", acceptat unanim în 6 iunie 1982 la München, 

Comisia Internaţională Reunită pentru Dialog Teoloaic dintre Biserica
Romano-Catolică şi Biserica Ortodoxă afirmă; "Fără a vrea să rezolve încă 
dificultăţile care s-au ridicat între Răsărit şi Occident cu privire la relaţia 
dintre Fiul şi Duhul, putem spune deja împreună că acest Duh, care purcede 
de la Tatăl (loan 15. 26) ca singur izvor în Treime şi rare a cie'. eniţ Di:h·,:! 
Illiaţiei noastre (Romani 8. 15). atât timp cât El este Duhul Fiului (Galateni
4, 6 ). este comunicat nouă în mod deosebit în Euharistie, de către acest Fiu 
asupra căruia El s-a aşezat în timp şi în veşnicie (loan 1. 32)"'^'./V

In lumina acestui text comun, se pare că o convergenţă sau chiar 
consensul poate fi realizat în jurul formulei "Sfântului Duh purcede de la

Ib idem , p. 3-4

Ibidem, p.
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r \

Tatăl şi se aşează peste Fiul". In acest context, este important să observăm 
că Documentul roman despre purcederea Sfântului Duh menţionează faptul 
că explicaţia catolică medievală despre purcederea Sfântului Duh, făcută de 
Toma d’Aquino, nu exclude posibilitatea de a mărturisi că Sfântul Duh 
purcede de la Tatăl şi se aşează peste Fiul: "A  spune că S f  Duh se aşează 
sau sălăşluieşte în Fiul nu exclude purcederea Lui din Fiul; căci noi spunem

(Summaşi că Fiul sălăşluieşte în Tatăl, deşi El purcede de la Tatăl" 
Theologiae, I a, q. 36, a. 2, 4, nm)'^.

4. Un semn de speranţă deosebit şi o perspectivă ecumenică pozitivă 
constă în a înţelege şi mărturisi în mod ecumenic relaţia dintre Fiul şi 
Sfântul Duh nu pe baza unui text biblic, ci pe baza întregii Sfinte Scripturi, 
în mod deosebit Noul Testament, ne revelează viaţa Sfintei Treimi şi viaţa 
Bisericii ca popor al Iui Dumnezeu, Trup al lui Firistos şi templu al Duhului 
Siănt.

Din acest punct de vedere, este semnificativ că Documentul roman se 
sfârşeşte tocmai cu o listă de referinţe din Noul Testament Ia relaţia dintre 
Persoanele divine ale Treimii în iubirea lor mântuitoare şi sacrificială faţă 
de omenire.

Concluzie finală

Documentul final asupra căruia ni s-a cerut să ne exprimăm este un 
punct de plecare bun pentru o reflecţie mai sistematică şi ecumenică asupra
credinţei în Sfânta Treime în general şi asupra posibilităţii de a mărturisi 
împreună Unul şi acelaşi Crez Ecumenic, în special.

7 ihidem, p. 16, nota nr. 10
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B a z e le  u n u i  d ia lo g  s p i r i f u a l  iu d e o -c re s t in  se a f la  in  m o ş te n i re a  c o m u n a  a  

S f in te i  S c r ip tu r i .  C h ia r  d a c a  ce te  d o u a  t r a d i l i i  i n ie r p r e ie a z a  u n e o r i  d i f e r i t  tex te le ,  

Î n to td e a u n a  v o r  e x is ta  tem e c o m u n e  de r e f le x ie  a p r o p ie r e  In re s p e c t .у/ a d e va r .  

B e n e f i c i i n d  de s p r i j i n u l  n u i i  m u l t o r  I n s t i t u l i i  c i v i l e  sau  re l ig io a s e ,  s im o z io n u l  

' ^ S p i r i tu a l i ta te a  P s a lm i lo r  .у/ m o r a la  s o c ia la  a  P r o f e ţ i l o r  ", d e s fă ş u ra t  in  z i le le  de 2 0 -  

22  iu l ie  1 9 9 8  la  C e n t r u l  ' 'S fâ n tu l  D a n i i l  S ih a s t r u l "  - D u r a u  a a r a ta f  in c â  o d a ta  ca  

a tu n c i  c â n d  o a m e n i i  c a u ia  să  se în ţe le a g ă  r e c ip r o c  s i  sa  in t r e  I n t r - u n  d i a lo g  de  

c re d in ţă ,  e i  a d u c  s la v â  u n i c u lu i  ş i  a d e v ă r a tu lu i  D um nezeu , G ă z d u i t  de M i t r o p o l i a  

M o ld o v e i  ş i  B u c o v in e i ,  s im p o z io n u l  a  fo s t  o r g a n iz a t  de  S e c r e ta r ia tu l  de  S ta t  p e n t r u  

C u lte ,  A m b a s a d a  S ta tu lu i  I s ra e l  la  B u c u re ş t i ,  F e d e r a ţ ia  C o m u n i t ă ţ i l o r  E v r e ie ş t i  d in  

R o m â n ia  ş i  B a n c a  I n t e r n a ţ io n a lâ  a R e l ig i i l o r .  P a r t i c i p a n ţ i i  a u  so s i t  l a  D u r a u  In  

s e a ra  z i l e i  de  S f  I i le ,  i a r  l u c r ă r i l e  s im p o z io n u lu i  a u  În c e p u t  In  d im in e a ţa  z i l e i  

u rm ă to a re .
1 .L

D u p ă  s a lu tu l  a d re s a t  t u t u r o r  c e lo r  p r e z e n ţ i  de  D - l  dr. ( I h c o r g h c  l · . A n g h e le s c u ,  

M in i s t r u  S e c re ta r  de  S ta t  l a  S e c r e ta r ia tu l  de  S ta t  p e n t r u  C u lte ,  a  u rm a t  la  c u v â n t  

D - l  A b r a h a m  M i i  Io, A m b a s a d o r u l  S ta tu lu i  I s r a e l  l a  B u c u re ş t i ,  c a re  a  s u b l in ia t  c ă  

ln t r~ u n  s e c o l  a b u n d e n t  In  lu m in ă  ş i  în tu n e r ic  este n e v o ie  de o r e d e s c o p e r i r e  ş i  o 

c u l t i v a r e  m a i  in te n s ă  a v a l o r i l o r  um ane. D - l  I u l i a n  S o r in ,  S e c re ta r  g e n e r a l  a l  

F e d e r a ţ ie i  C o m u n i t ă ţ i l o r  E v re ie ş t i  d in  R o m â n ia ,  a  m u l ţ u m i t  p e n t r u  o s p i t a l i t a te a  

g e n e ro a s ă  de la  D u r ă u  şi şi-ct e x p r im a i  s p e ra n ţa  Î m b u n ă t ă ţ i r i i  p e  m a i  d e p a r te  a  

b u n e lo r  r a p o r t u r i  d in t r e  e v re i  ş l  n e e v r e i ln  R o m â n ia .  E x c e le n ţa  Sa P e t ru  G h e rg h e l ,  

E p is c o p  r o m a n o - c a t o l i c  de Iaş i,  a  s a lu ta t  i n i ţ i a t i v a  o r g a n i z ă r i i  u n u i  a s l fe l  de  

s im p o z io n  I n t r - u n  c a d r u  n a t u r a l  a tâ t  de m in u n a t ,  c a re  În d e a m n ă  la  p r e a m ă r i r e a  l u i



46 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

D u m n e z e u :  " L a  D u r a u  a ve m  im a g in e a  u n u i  C â r m e !  c a re  ne in d r e p le a z ă  s p re  

f r u m u s e ţ i le  Î n t r e g u lu i  p a m â n l ' \

A u rm a t  a p o i  c u v â n tu l  E m in e n te i  S a le  M e n a e h e m  H a e oh e n , R a b in u l  ş e f  a l  

R o m â n ie i ,  e a re  a  e v id e n ţ ia t  n e v o ia  u n e i  lu p te  c o m u n e  îm p o t r i v a  z e i t ă ţ i l o r  c re a te  de  

c u l t u r a  d e c a d e n ta  a  v e a c u lu i  nos tru ,  îm p o t r i v a  i d o l i l o r  n ă s c u ţ i  d in  e g o is m u l  

m a te r ia l i s t  ş l  d in  f u n d a m e n t a l  is m u l  f a n a t i c .  D ia l o g u l  in t r e  s l u j i t o r i i  c u l t e l o r  t r e b u ie  

sa  d e s c h id ă  In  f a ţ a  c o n te m p o r a n i lo r  p o r ţ i l e  c r e d in ţe i  sa  a f i r m e  m e re u  a d e v ă r u l  ей  

m o r a l i t a t e a  îş i  a re  u l t im a  e i  s u rs a  in  v o in ţa  A to tp u te r n ic u lu i .

D-1 M in i s t r u  A n d r e i  D im i t r i u ,  r e p re z e n ta n tu l  P r i m u l u i  M in i s t r u  a l  R o m â n ie i ,  

a a r ă ta t  că  In  c o n te x tu l  I r a d i t i e i  h u n e i  c o n v ie ţ u i r i  in t r e  r o m â n i  ş i  e v re i ,  r e l a ţ i i l et r i  '  f

c u l t u r a le  ş i  r e l ig io a s e  p o t  f i  in s o l i te  ş i  de c o o p e r a r e a  e c o n o m ic ă  d in t r e  ţ a r a  n o a s t ră  

ş i  S ta tu l  Is ra e l .

In  c a l i t a te  de g a z d ă  a î n t r u n i r i i ,  LP .S . M i t r o p o l i t  D a n ie !  a l  M o ld o v e i  ş i  

B u c o v in e i  a  a r ă ta t  c ă  e x is tă  c e l  p u ţ i n  d o u ă  r a ţ i u n i  p e n t r u  o r g a n iz a r e a  î n t r u n i r i l o r  

de aces t g e n :  b o g ă ţ ia  s p i r i t u a lă  c o m u n ă  (Lege, P s a lm i,  P r o fe ţ i )  ş i  r e s p o n s a b i l i t a te a  

c o m u n ă  iu d e o - c re ş t in ă  f a ţ ă  de c i v i l i z a ţ i a  m o d e rn ă ,  c a re  este p r o d u s u l  g â n d i r i i  

iu d e o -c re ş t in e .  T re b u ie  să f i m  in t r - u n  d ia lo g  p e rm a n e n t  ş i  să  le g ă m  îm p re u n ă  

s p i r i t u a l i t a t e a  P s a lm i l o r  ş i  m o r a la  s o c ia lă  a  P r o fe ţ i lo r .  P re o ţ i i ,  m o n a h i i  ş i  

c r e d in c io ş i i  o r to d o c ş i  d in  M o ld o v a  a r  d o r i  să  v a d ă  Ţ a ra  S fân tă , î n t r u c â t  In  i n im i le  

l o r  ea  le  este f o a r t e  a p ro p ia tă .

A u  m a i  fo s t  p r e z e n ţ i  l a  D u r ă u :  P.S. E p is c o p  lo a c h im  a l  H u ş i lo r ,  P.S. V i r g i l  

B ereea , E p is c o p  g r e c o - c a to l l c  de  O ra d e a ,  p e r s o n a l i t ă ţ i  a le  s p i r t u a l i t ă ţ i l  I u d a ic e  d in  

d i f e r i t e  ţ ă r i :  S h e a r  Yashuv C ohen , R a b in  ş e f  de  H a i f a  ş i  ş e fu l  P r e z id iu lu i  r a b i n i l o r  

d in  Is ra e l ,  M o r d e c h a i  P i ro n ,  R a b in  ş e f  e m e r i t  a l  F o r ţ e l o r  de a p ă r a r e  d in  I s r a e l  ş i  

^ e f  r a b in  e m e r i t  de Z ü r ic h ,  Rene S a m u e l  S lra t ,  R a b in  ş e f  e m e r i t  a l  F r a n ţ e i  ş i  

P re ş e d in te le  C o n fe r in ţe i  E u ro p e n e  a  R a b in i lo r ,  D a v id  Rosen, ^ e f  r a b in  e m e r i t  a l  

i r l a n d e i ,  D i r e c t o r  a l  L i g i i  a n t i c a lo m n ie  d in  I s r a e l  ş i  le g ă tu r ă  c u  V a t ic a n u l ,  

P re ş e d in te le  C o n s i l i u l u i  de  c o o r d o n a r e  in t e r r e l ig io a s ă  d in  Is ra e l ,  P re ş e d in te le  

C o n fe r in ţ e i  in te r n a ţ io n a le  d e sp re  r e l i g i e  ş i  p a ce ,  N a u m i  G. C ohen , C e r c e tă to r  

a s o c ia t  d is t in s  W o l fs o n  ş i  P re ş e d in te le  " M o ş t e n i r i i  e v r e ie ş t i ' 'd e  l a  U n iv e r s i ta te a  d in  

H a i fa ,  P ro f .  M ic h a e l  Z v i  N e h o ra i ,  de la  D e p a r ta m e n tu l  de F H o s o f ie  a l  U n iv e r s i t ă ţ i i  

" B a r  H a n "  ş i  "R a m a t  G a n " ,  R a b b i  N a f t a l i  R o th e n b e rg ,  R a b in  p r i n c i p a l  a l  " H a r  

A d a r " ,  C o p re ş e d in te  a l  S t r u c t u r i i  g â n d i r i i  ş i  i d e n t i t ă ţ i i  e v re ie ş t i  c o n te m p o ra n e ,  

E l  ie z e r  Y o sse f  G la n tz ,  R a b in  d in  B u c u re ş t i ,  N o a m  Yaffe, D i r e c t o r u l  p r o g r a m u lu i  

r o m â n  "V o c e a  I s r a e lu lu i " ,  D a v id  S a ra n g a ,  C o n s i l i e r  la  A m b a s a d a  I s r a e lu lu i  d in  

B u c u re ş t i .  G e o rg e  C â rs to iu .  D i r e c t o r  l a  B a n c a  I n te r n a ţ io n a lă  a  R e l i g i i l o r  - 

B u c u re ş t i ,  p r o f e s o r i  de te o lo g ie  de k i  f a c u l t ă ţ i l e  o r to d o x e  d in  B u c u re ş t i ,  S ib iu  ş i  

laş i,  s p e c ia l i ş t i  de la  S e c r e ta r ia tu l  de S ta t  p e n t r u  C u lte .

Z iu a  de m a r ţ i ,  21 iu l ie  a.c., a  f o s t  c o n s a c r a tă  P s a lm i lo r :  R a b in u l  S h e a r  

Yashuv C o h e n  a  p re z e n ta t  un r e fe r a i  d e sp re  " I e r u s a l im u l  in  P s a lm i" ,  i a r  d e s p re  

f r u m u s e ţ i le  n e t re c ă to a re  a le  p o e m e lo r  d a v id ic e  au  v o r b i t  a p o i  R a b in u l  N a f t a l i  

R o th e n b e rg ,  P r o fe s o r u l  Z v i  N a h o r a i  ş i  R a b in u l  Р еле  S a m u e l  S lra t .  D -1 D a v i d  R osen  

s -a  o p r i t  ch ipă  a c e e a  a s u p ra  l e g ă t u r i i  i n t e r io a r e  p r o f  unde  dlnti^e l i r i c a  P s a lm i l o r  ş l  

c u v â n tu l  i n s p i r a t  a l  P r o f e ţ i l o r :  a m b e le  su n t  d im e n s iu n i  a le  c r e d in ţe i  ş i  t r ă i r i i  In  

D u m n e ze u ,  e v la v ia  p e r s o n a lă  a  o m u lu i  c a re  se r o a g ă  nu p o a te  f i  d e s p ă r ţ i t ă  de  

re s p e c tu l  ş i  i u b i r e a  p e n t r u  sem eni. P r. p ro f .  dr. E m i l i a n  C o rn i ţe s c u ,  de  la
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F a c i l i t a t e a  de T e o lo g ic  O r to J o x d  d in  Bucurc .s l i ,  a  p re z e n ta t  r c / c r a i u l  c j i  fc n u i  

' 'M e s a ju l  e t ic  a l  P r o f e ţ i l o r  ş i  a c tu a l i t a te a  l i i i ' \

M o rc d a  s o c ia la  a  P r o f e ţ i l o r  a  f o s t  a b o r d a ta  sub  d i j c r i t e  a s p e c tc  in  e x p u n e r i le  

ş i  lu c i r i le  de  c u v â n t  d in  z iu a  de m ie r c u r i ,  2 2  iu l i e  a.c. A s tfe l ,  d u p ă  d is c u r s u l  

R a b in u lu i  M o r d e c h a i  P i ro n ,  au  u rm a t  e x p u n e r i le  Pr. p r o f  dr. D u m i t r u  A b ru d a n .  

de la  F a c u l t a t e a  de T e o lo g ie  O r to d o x ă  d in  S ib iu  ( " D r e p ta ie a  s o c ia lă  in  s c r ie r i l e  

b ib l ic e '^ ) :  Pr. p r o f  dr. P e t re  Sem en de la  F a c u l ta te a  de T e o lo g ic  O r to d o x ă  d in  la ş i  

( ' 'E t i c a  s o c ia lă  la  P ro fe t  i i  A m o s  ş i  I s a ia " ) :  Pr. p ro f .  C /heo rghe  Popa , de la  a ce e a ş i  

F a c u l t a te  ( " P r o f e ţ i i  b i b l i c i  - a p ă r ă t o r i  a i  d e m n i t ă ţ i i  um ane ' ') .

C o n c lu z i i l e  s im p o z io n u lu i  a u  f o s i  s in te t iz a te  in  c o m u n ic a tu l  r e d a c ta t  la  

În c h e ie re a  l u c r ă r i l o r ,  p e  c u re  î l  p re z e n tă m  m a i  jo s .

A c e a s tă  p r im ă  în t r u n i r e  iu d e o -c re ş t in ă ,  d e s fă ş u ra tă  in t r - o  a tm o s fe ră  de  

s m e re n ie  ş i  ru g ă c iu n e ,  este d ă tă to a re  de s p e ra n ţă  p e n t r u  v i i to r .  D u p ă  o p a r a b o lă  

p e  c a re  o p u te m  în tâ ln i  in  t r a d i ţ i a  r a b in i c ă  d a r  ş i  in  s p i r i t u a l i t a t e a  p a t r i s t i c ă  

r ă s ă r i te a n ă ,  no i,  o a m e n i i ,  su n te m  a şe za ţ i  p e  c i r c u m f e r in ţ a  u n u i  c e rc  a v â n d  in  c e n in i  

p e  B u n u l  D u m n e ze u . C u  c â t  ne a p ro p ie m  m a i  m u l t  de  EL c u  a tâ t  a d u n ă m  m a i  

m u l tă  l u m in ă  in  s u f le te  ş i  ne s im ţ im  m a i  a p ro a p e  u n i i  f a ţ ă  de a l ţ i i .

Pr. Nicolae Dascălii 
Consilier Cultura

C OMI NK AT ( OMl N 
AL PAR I K IPANTILOR LA SIMPOZIOM I. ! M  LRNA i lONAf.^ A

"SPIRITl ALH A I KA PSA1.M1IX)R SI MORALA S(K lALĂ A PROI LTILOR"

în perioada 20-22 iulie 1998, la Centru îfDaniil Sihastrul" de la
Vlănăstirea Durău, judeţul Neamţ, România, s-a desfăşurat Simpozionul 
internaţional iudeo-creştin cu tema "Spiritualitatea Psalmilor şi morala socială 
a Profeţilor".

Simpozionul a fost găzduit de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei şi 
organizat de Secretariatul de Stat pentru Culte, Ambasada Stalului Israel la 
Bucureşti. Federaţia Comunităţilor Evreieşti din România şi Banca 
Internaţională a Reiigliloi.

Această întâlnire dintre reprezentanţi ai religiei mozaice şi teologi creştini 
ortodocşi a reunit importante personalităţi ale spiritualităţii iudaice din diferite 
ţări, reprezentanţi ai Guvernului României şi Ambasadei Israelului, reprezentanţi 
ai Bisericii Catolice din România, profesori de Teologie biblică de la Facultăţile 
ortodoxe din Bucureşti, Sibiu şi Iaşi.

Din referatele prezentate şi din dialogurile care au urmat s-a constatat 
dorinţa de aprofundare a legăturilor care există între cele două mari tradiţii
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spirituale (iudaică şi creştină), căutarea posibilităţilor de dezvoltare a relaţiilor 
interumane şi interreligioase.

Au fost subliîiiate, în special, următoarele aspecte:
1. întrunirea internaţională iudeo-creştină de la Durău din 20-22 iulie 1998 

a fost un eveniment binecuvântat şi plin de semnificaţii, fiind prima de acest 
цеп din România.

2. Tema acestei întruniri, "Spiritualitatea Psalmilor şi morala Profeţilor", 
a fost studiată într-o atmosferă de rugăciune, de gândire teologică, dialog şi 
prietenie.

3. întrunirea iudeo-creştină din România a evidenţiat convingerea comună 
că spiritualitatea Psalmilor şi morala Profeţilor conţin Cuvântul lui Dumnezeu 
dătător de viaţă şi constituie o valoare şi o actualitate permanentă pentru viaţa 
religioasă, morală şi socială.

4. Reprezentanţii celor două religii (mozaică şi creştină), participanţi la 
această întrunire, au exprimat convingerea comună că Psalmii şi Profeţii ne 
cheamă să mărturisim şi să lăudăm totdeauna pe Dumnezeu Cel veşnic viu. 
Făcătorul cerului şi al pământului. Domnul istoriei, să-L iubim pe Dumnezeu 
şi să respingem toţi idolii pe care-i naşte păcatul şi egoismul, dorinţa de 
stăpânire şi bogăţie. Cu cât ne apropiem mai mult de Dumnezeu, cu atât ne 
apropiem mai mult unii faţă de alţii.

«I

5. Psalmii şi Profeţii ne cheamă să apărăm şi să promovăm demnitatea 
fiecărui om creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, să respingem 
extremismele, xenofobia, fundamentalismul fanatic şi violenţa, să căutăm pacea, 
să promovăm toleranţa, să ajutăm pe sărac şi pe văduvă, să căutăm dreptatea 
şi să arătăm iubire, în toate împrejurările, să chemăm pe Dumnezeu şi viaţa 
binecuvântată de El.

6. Psalmii şi Profeţii cheamă pe toţi oamenii şi pe toate popoarele la 
pocăinţă pentru păcate, la fapte bune, la mântuire şi viaţă veşnică. Psalmii şi 
Profeţii ne arată sfinţenia şi iubirea milostivă a lui Dumnezeu pentru oameni şi 
cer ca oamenii să caute sfinţenia, dreptatea şi pacea.

7. Întrunirea iudeo-creştină din România a constituit un moment important 
de afirmare a tradiţiei biblice comune, de cunoaştere reciprocă şi de apropiere 
între reprezentanţi ai religiei iudaice şi ai religiei creştine, de apropiere între 
România şi Israel. Această întrunire a mărit dorinţa muitor creştini din Româiiia 
de a cunoaşte mai bine tradiţia iudaică şi Locurile Sfinte din Israel.



CUVANTARl LA DESCHIDEREA SIMPOZIONULUI
- 20 iulie 1998 -

Cuvântul de deschidere al Domnului Secretar de Stat pentru Culte, 
Gheorghe F. Anghelescu

Am onoarea de a deschide acest simpozion iudeo-creştin, care. după ştiinţa 
noastră, este prima manifestare de genul acesta din Europa de Sud-Est. In ţările 
ortodoxe nu a mai existat un asemenea simpozion. Am intitulat simpozionul 
acesta Etica socială a profeţilor şi spiritualitatea psalmilor încercând să 
apropiem învăţăturile noastre, popoarele noastre cât mai mult. Intre 
spiritualitatea noastră şi cea iudaică există foarte multe punţi şi sunt convins că 
tot aşa pot exista punţi între popoarele noastre astăzi. Vreau să anunţ şi pe 
această cale că cei care au patronat această manifestare sunt Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei, Federaţia Comunităţilor Evreieşti din România, 
Ambasada Statului Israel la Bucureşti, Banca Internaţională a Religiilor şi 
instituţia noastră. Secretariatul de Stat pentru Culte. Consider că în aceste zile 
vom putea găsi multe modalităţi de înţelegere în învăţăturile noastre, credinţele 
noastre şi sunt convins ca va fi una dintre cele mai frumoase manifestări din 
ţara noastră din acest an în domeniul religios. Să ne ajute Dumnezeu!

Cuvântul Excelenţei Sale, Domnul Millo, Ambasadorul Israelului la
Bucureşti

Şef din România, stimati Rabini
oaspeţi, înalt Prea Sfinţiţi şi Prea Sfinţiţi Ierarhi. Domnule Ministru Anghelescu, 
Domnule Ministru Dimitriu, doamnelor şi domnilor.

Bine aţi venit la această primă unică întâlnire din istoria relaţiilor bilaterale 
dintre Israel şi România. Avem privilegiul de a avea în mijlocul nostru somităţi 
spirituale din Franţa, România şi Israel. Participanţii evrei reprezintă o mică 
naţiune, care s-a folosit de visuri, speranţe şi puterea cuvântului pentru a 
îndeplini promisiunea divină şi pentru a crea idei morale înălţătoare. Anul 
acesta noi marcăm 50 de ani de relaţii diplomatice continue, neîntrerupte între 
România şi Israel. Noi, evreii şi românii, am investit eforturi considerabile şi 
am ajuns la o bună înţelegere a intereselor noastre comune, a priorităţilor 
noastre comune, chiar şi a sensibilităţilor noastre comune. Mulţumim 
Atotputernicului pentru aceasta. A fost nevoie de multă răbdare şi de foarte
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s prietenie. Şi în prezent 
din iniţiativa Domnului Doctor Anghelescu noi vom adăuga o nouă dimensiune 
a acestor relaţii şi vom încerca împreună să găsim sensul cel mai important al 
valorilor care ne călăuzesc în viaţă.

Acest secol, secolul al XX-lea, a cunoscut o abundenţă de întuneric şi 
lumină. Civilizaţia, în termeni de tehnologie, a avansat rapid, dar, cultura, în 
termeni de valori umane, a rămas, din păcate, în urmă. Ne apropiem de un nou 
mileniu şi cred că a sosit timpul de a se întreprinde noi eforturi, mai ales din 
partea învăţaţilor, cu scopul de a încerca să creeze o apropiere, de a încerca să 
facă lumină, de a încerca să respingă ignoranţa, de a încerca să sporească pacea.

Sper că am vorbit în asentimentul dumneavoastră tuturor, şi doresc tuturor 
o întâlnire revelatoare care va spori înţelegerea şi mai ales înţelegerea între un 
popor şi celălalt popor. Vă mulţumesc.

Cuvântul Domnului Iulian Sorin, Secretar General al Federaţiei 
Comunităţilor evreieşti din România

Iiiah  Prea Sfnilile Părinte Mitropolit, Prea Sfinţiţi Episcopi. Eminenţa 
Voastră, Domnule ^ef Rabin, Eminenţele Voastre. Şefi rabini .y/ M ari Rabini, 
Excelenţa Voastră, Domnule Ambasador a l Statului Israel. Excelenţele Voastre 
Domnilor Miniştri, Prea Cucernici Părin ţi Profesori, doamnelor şi domnilor.

A.

Ingăduiţi-mi să îndeplinesc o îndatorire de onoare aducându-vă, din partea 
conducerii Federaţiei Comunităţilor evreieşti din România, un salut cordial şi 
urări de succes lucrărilor dumneavoastră.

Academicianul Cajal, Preşedintele Comunităţii noastre, care ar fi dorit să 
tle prezent la aceste lucrări este prezent în Statele Unite în delegaţia 
prezidenţială, care efectuează o vizită oficială în Statele Unite şi ca atare nu 
putem să ne bucurăm de prezenţa sa aici./V

Intr-o lume tensionată în care nu arareori conflicte interconfesionale şi 
interetnice duc la pierderi de vieţi omeneşti, iată că noi, aici, în România, la

- S

poalele Ceahlăului, beneficiem de ospitalitatea generoasă a Înalt Prea Sfinţitului 
Vlitropolit Daniel, parcurgem o experienţă unică a unui dialog iudeo-creştin. 
Am convingerea că reverberaţiile acestei lucrări vor contribui la îmbunătăţirea 
pe mai departe a bunelor raporturi între evrei şi ne-evrei.

Datorăm această reuniune iniţiativei Marelui Rabin Menahem Hacohen.A
care, în consfătuirea avută cu înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, cu 
Excelenta Sa Ambasadorul Israelului, Cu Excelenta Sa Domnul Ministru a 
Cultelor, la care s-a alăturat cu entuziasm Monseniorul Petru Gherghef 
Episcopul Romano-Catolic de laşi, s-a putut organiza acest dialog reprezentând 
o experienţă unică atât în România, cât şi în multe alte ţări Europene.
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Trebuie subliniată participarea unor personalităţi proeminente clin ţară şi 
străinătate, din viaţa iudaică ca şi din viaţa creştină. Noi considerăm că to>i cei 
care îşi aduc contribuţia la reuşita acestor acţiuni merită mulţumirile şi 
afecţiunea noastră.

Aş dori ca, în chip deosebit, să amintesc despre contribuţia deosebită a 
domnului Consilier Saranga şi a expertului de la Secretariatul de Stat pentru 
Culte, d-ra lulia Drăgan care au organizat partea pragmatică a acestei întâlniri. 
Aş dori ca să aduc mulţumiri Băncii Internaţionale a Religiilor, care a înţeles 
să sponsorizeze o parte din acţiunile ce s-au întreprins pentru organizarea 
acestei manifestări.

încrezători în biruinţa gândurilor bune, vă doresc succes în deslaşurarea 
lucrărilor dumneavoastră.

Cuvântul Prea Sfinţitului Petru Gherghel 
Episcopul Romano-Catolic de laşi

"Lăudaţi pe Domnul toate neamurile. lăudaţi-L toate popoarele" (Ps. 116. 1).
Este invitaţia pe care ne-o face psalmistul şi la care noi aderăm azi într-un 

chip deosebit.A
Înalt Prea Sfinţia Voastră, Domnule Şef Rabin, Stimaţi Şefi Rabini şi 

Rabini, Domnilor Miniştri, stimaţi oaspeţi şi dragi părinţi, lată se împlinesc
A

astăzi dorinţele noastre, ale înalt Prea Sfinţitului şi ale celor care reprezintă 
festamentul cel dintâi ca să ne unim în acest loc minunat pentru a-L preamări 
pe Dumnezeu.

Sunt fericit să pot lua parte la un asemenea simpozion iudeo-creştin. şi îl 
consider ca pe un semn providenţial în faţa mileniului pe care îl aşteptăm. E.ste 
de fapt dorinţa Dumnezeului nostru, care este acelaşi Părinte, ca toate popoarele 
să se unească în această preamărire a Lui. Sunt fericit să iau parte la acest 
simpozion mai ales ştiind că Sfântul Părinte, Papa ioan Paul al li-lea, a 
oromovat şi promovează asemenea iniţiative, care. consider eu. corespund 
sentimentului unui adevărat creştin când se îndreaptă spre un frate mai mare.

A

In acest sens, mulţumesc înalt Prea Sfintitului şi orszanizatorilor că am fost ̂ ' ' 3  CT
invitaţi aici din partea Bisericii Catolice, Bisericii Latine şi Bisericii Greco- 
Catolice, să ne unim sentimentele noastre şi eforturile noastre în această 
preamărire comună cu fraţii noştri şi invitaţii noştri.

/ N

înalt Prea Sfinţitul amintea ieri de Proorocul Ilie şi de Muntele Cârmei. 
Consider că aici la Durău putem vedea imaginea unui Cârmei care ne îndreaptă 
cu privirea spre frumuseţile întregului nostru pământ. In acest sens. vă rog să-mi 
permiteţi ca să asigur acest simpozion de rugăciunea pe care noi o facem ca 
acest început să crească.

Dumnezeu să ne binecuvânteze pe toţi!
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Mitropolit
şi Bucovinei la deschiderea simpozionului

Eminenţa Voastră, Domnule Rabin Şe f Eminentele Voastre Şefi Rabini, 
Prea Sfin liile Voastre .y/ Excelenţele Voastre, dragi participanţi la  acest
simpozion inteinaţiom  //,

Înainte de toate doresc să transmit din partea Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Teoctist binecuvântarea şi salutul său pentru acest simpozion. Ieri am 
fost la Topliţa la un mare eveniment: aniversarea a_ 130 de ani de Ia naşterea 
Patriarhului Miron Cristea, primul patriarh al României. Cu acest prilej, 
patriarhul actual al României, Prea Fericitul Părinte Teoctist, a exprimat regretul 
că nu poate participa la acest simpozion, fiindcă trebuia să se întoarcă îndată 
Ia Bucureşti pentru unele responsabilităţi urgente pe care le are. Prea Fericirea 
Sa s-a născut în Moldova, Ia Botoşani, şi îşi aduce aminte de atmosfera plăcută, 
deosebit de prietenească, între comunitatea evreiască şi comunitatea creştină 
ortodoxă. Şi se bucură că în toamnă, în august, când vom avea o altă întrunire 
internaţională organizată împreună cu comunitatea San Egidio şi Preşedinţia de 
stat a României, va avea prilejul să vă salute pe mulţi dintre dumneavoastră 
care veţi fl prezenţi Ia acea întrunire de la Bucureşti.

Din partea noastră vă adresăm un cald şi prietenesc salut de bine aţi 
venit! A ici în Moldova, aşa cum a spus şi Domnul Ministru, avem o bogată 
tradiţie de convieţuire astfel că în unele oraşe, cum ar fl Darabani şi 
Dorohoi, 70% din populaţia lor au fost evrei până la al doilea război 
mondial. Iar în oraşul Iaşi în 1940 - citeam într-o carte în Elveţia - 40% din 
populaţie era formată din evrei şi se pare că sinagoga din Iaşi este a doua 
în Europa răsăriteană, ca vechime, după cea din Praga.

Suntem deosebit de onoraţi de acest eveniment pentru că are loc aici, 
la Durău, în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei. Noi avem în această eparhie 
a laşilor peste 2500 de monahi si monahii: toti ar dori să vadă Tara Sfântă.T r i -

Avem 804 parohii, deci aproape 1500 de preoţi şi diaconi în toată 
Mitropolia, care, iarăşi, împreună cu credincioşi din parohiile lor, ar vrea să 
viziteze Ţara Sfântă. De aceea, ne străduim să facem un aeroport 
internaţional la Iaşi, să avem legătură directă laşi-lerusalim, să dezvoltăm 
şi mai mult relaţiile spirituale.

Am vizitat ţara dumneavoastră de trei ori şi sunt deosebit de bucuros/V
fiindcă după ce am văzut Locurile Sfinte altfel înţeleg Sfânta Scriptură. In 
1994 am participat la simpozionul internaţional iudeo-creştin organizat de 
statul Israel împreună cu Vaticanul. Eminenţa Sa, Domnul David Rosen, a
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‘fost organizatorul principal, şi de atunci mi-a venit gândul să organizăm şi 
la noi un seminar iudeo-creştin. Eminenţa Sa, Marele Rabin al Franţei a fost 
acolo, şi ceea ce ne-a impresionat la acea întrunire de la Ierusalim, care a 
adunat 500 de persoane din 100 de ţări, a fost ataşamentul pe care rabinii îl 
au faţă de Revelaţia divină. Acest fapt ne-a încurajat foarte mult, fiindcă 
Sfânta Scriptură ne arată care este voinţa lui Dumnezeu în istorie.

Întrunirea noastră de la Durău şi întrunirile care sperăm că vor continua 
între creştini şi iudei au două raţiuni principale.

Mai întâi, avem o bogăţie spirituală comună, o Revelaţie divină comună 
exprimată în Lege. Psalmi şi Profeţi, în special. Psalmii şi profeţii sunt inima 
cultului ortodox creştin şi a celui catolic. Nu avem o slujbă oitodo.xă fară 
Psalmi, iar în ajunul marilor .sărbători ortodoxe citim câte două sau trei 
profeţii (paremii) iar în toată orientarea pastorală şi socială. Sfinţii Părinţi 
ai Bisericii s-au inspirat din profeţii Sfmtei Scripturi. Profeţii apără 
demnitatea umană, atunci când ea este umilită sau uitată, iar atunci când 
oamenii se îndepărtează de Dumnezeu, profetul reaminteşte care este voinţa 
ui Dumnezeu în istorie.

In al doilea rând, menţionăm faptul că iudeii şi creştinii au o 
responsabilitate comună faţă de civilizaţia modernă, contribuind, într-o 
anumită măsură, la formarea ei, mai ales în domeniul ştiinţific, social şi etic. 
In mare parte ea se secularizează, s-a îndepărtat de rădăcinile sfinte de 
origine, dar ceea ce este lumină şi ceea ce este pozitiv în civilizaţia modernă 
vine, în primul rând, din credinţa iudeo-creştină. Iată de ce toate 
comunităţile religioase trebuie să păstreze dimensiunea profetică, adică aceea 
de a arăta care este voia lui Dumnezeu pentru viaţa lumii.

Aceste două raţiuni principale motivează un dialog al nostru permanent. 
Apreciem deja începutul foarte frumos pe care l-a făcut Eminenţa Sa.

că are deodată o gândire socială ŞlRabinul Şe f al României, pentru 
spirituală. Ceea ce este foarte important în aceste zile, este tocmai să legăm 
împreună Psalmii şi Profeţii, spiritualitatea Psalmilor şi morala Piofeiiior.

Noi vă spunem încă o dată bine aţi venit, vă mulţumim pentru faptul 
că aţi venit de la distanţe atât de mari aici între munţi şi sperăm ca muntele 
să ne inspire o elevaţie spirituală. Mulţumim tuturor vorbitorilor care au luat 
cuvântul şi au iransmis mesajul instituţiilor pe care le reprezintă.
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Cuvântarea Rabinului Menahem Haeohen - Mare Rabin al 
evreilor din România - la deschiderea dialogului evreo-creştin pe tema: 
"Cartea Psalmilor" şi "Morala viziunii profeţilor"

înalt Prea Sfhiţile M itropolii D aniel - gazda acestei Onorate Adunări, 
membri a i Prezidiului, stim aţi rabini, c lerici şi academicieni. Excelenţele 
voastre - Domnule ministru a l cultelor, Dr. Anghelescu, şi Domnule 
ambasador a l Statului Israel. A vi MiUo. Domnule secretar general a l 
Federaţiei Com unităţilor Evreieşti din România, Avi Iu lian Sorin, Domnuley * >
Episcop a l B ise ric ii Catolice de Iaşi, Dr. Petre Gherghel. stim aţi 
participanţi la acest important D ialog evreo-creştin.

La începutul cuvântului meu aş dori să rezerv o binecuvântare de viaţă
A

lungă cu ani buni Înalt Prea Sfinţiei Sale. Mitropolitul Daniel, care 
sărbătoreşte azi ziua de naştere şi să adaug o cunună de calde urări laA
cununa de flori care i-a fost oferită. Totodată am şi onoarea să-i ofer Înalt 
Prea Sfmţiei Sale cartea "Geneza", în limba profeţilor într-o ediţie deosebită 
şi ilustrată, având şi un comentar al meu propriu.

Stim aţi participanţi, rem arcabile şi onorate personalităţi.

Profetul Maleahi spune (3, 16): "Atunci s-au convorbit cei cu frică de
Dumnezeu, iar Dumnezeu a ascultat şi a auzit şi s-a scris Cartea Amintirii 
în faţa Lui pentru cei ce se tem de Dumnezeu şi pentru cei care respectă 
numele Lui".

Această întâlnire dintre culte, a personalităţilor de cult, credincioşi 
religiei mozaice şi Halahei, cu personalităţi de cult. credincioşi religiei 
creştine şi Bisericii, se întemeiază pe cuvintele profetului Avacum (2, 4): 
"Ş i Tadikul (omul drept) să trăiască cu a sa credinţă". Tema dialogului este 
de studiu filozofic. Scopul său este de înţelegere între religii şi de sporire 
a păcii şi a bunăvoinţei în viaţa omenirii. Trebuie cunoscute sensurile 
temelor ce vor. t1 discutate, spre a face din ele un mesaj de credinţă pentru 
omul modern - în general - şi pentru tineret în special.

Două subiecte prezentăm spre discutare în dialogul dintre religii: unul
- de mulţi cunoscut şi discutat - "Cartea Psalmilor în tradiţia 
religiilor"; al doilea -"Morala în viziunea profeţilor".

înainte de toate, voi spune - cu încuviinţarea Dumneavoastră - câteva 
cuvinte despre importanţa acestei întâlniri.

De fapt. ne găsim într-o perioadă care ar trebui să înlăture grija din 
sufletele noastre. Cele două imperii care au reprezentat în lumea de azi



domnia nelegiuirii şi ideologia necredinţei - fascismul şi bolşevismul 
comunist - s-au prăbuşit şi s-au descompus în văzul nostru şi nu mai 
ameninţă să smulgă din sufletele noastre credinţa în Dumnezeu, după cum 
nu mai pot să încarcereze spiritul omului, să-i deformeze gândirea, să-i 
înrobească sufletul, să-i fure libertatea şi să-i lezeze corpul până la a-i lua 
viata.

După cum am spus, domniile răului şi ale nelegiuirii s-au prăbuşit şi 
dansul lor satanic s-a stins odată cu ele. Cu toate acestea, nu avem voie să
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I ascundem capul în cărţi şi să spunem; "Kii pe pace. lume. şi pace ţie, 
suflet al meu!". E destul să privim cu atenţie ceea ce se petrece în lume. ca 
să înţelegem că încă n-au trecut pericolele. Asupra lumii şi a omenirii 
planează două pericole mari şi permanente;

Unul este egoismul material, care afirmă; "fiecare pentru sine" - 
un pericol de o gravitate fară margini. Aceasta aduce după sine violenţa şi 
huliganismul, droguri şi sinucideri şi toate acestea sub masca libertăţii 
omului.

Celălalt pericol, care pluteşte ca un nor negru peste capul nostru, 
nu e mai mic decât primul şi este reprezentat prin negrul 
fundamentalism,, care este, în totalitate, extremism şi fanatism, ură şi 
rasism, antisemitism şi prigonirea celui diferit şi a străinului. E  un
pericol care se întinde ca o molimă şi câştigă teren în colectivităţi religioase 
din Răsărit, dar şi din Apus.

Intr-un asemenea timp şi în faţa unor asemenea pericole, există 
necesitatea urgentă ca oamenii de diferite religii şi credinţe să se întrunească 
ca să discute între ei şi, împreună, să caute drumurile cu care pot ajunge la 
inima acestei generaţii. Este de datoria conducătorilor religioşi să acţioneze, 
flecare după specificul credinţei sale şi al ţării sale, printre cei de religia lor 
şi, prin convorbiri sincere, de la inimă la inimă, să deschidă în faţa celor din 
această generaţie porţile credinţei în dezvăluirea Divinităţii, care este ceea 
ce e permanent în om.

Sarcina noastră ca oameni de cult şi de spiritualitate este de a nu ne 
limita la activitatea noastră între cei patru pereţi ai casei de rugăciune şi ai 
ăcaşurilor de cult. Avem datoria de a ieşi din locui nostru şi de a ne 

îndrepta paşii spre orice loc în care se găsesc oameni, să deschidem drumuri 
noi spre minţile şi inimile oamenilor moderni şi ale celor tineri, să le 
vorbim pe înţelesul lor şi să trezim în sufletul lor credinţa în Dumnezeu 
după cuvântul unuia dintre cei mai mari înţelepţi ai poporului nostru; 
"Dumnezeu se ascunde de om, pentru ca omul să-l caute". Când acest 
înţelept a fost întrebat de discipolul său: "Unde se află Dumnezeu?", el i-a 
răspuns: "Oriunde e lăsat să intre!".
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*

La capătul secolului al XX-lea, în lumea aceasta a noastră, divizată şi 
complicată, omul - cunună a Creaţiei - a ajuns la realizări ştiinţifice şi 
tehnologice impresionante, până la a fi asociat la procesul de creaţie. Cu 
toate acestea, nu trebuie să facem abstracţie de faptul că. în pragul celui 
de-al XXl-lea secol, omenirea stă la o răspântie de drumuri şi în faţa ei este 
un mare indicator, care ne întreabă; "ÎN C O TRO ?"

Lin drum - şi acesta este drumul vieţii - duce omenirea la 
cunoaşterea că omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu. Este suficient 
să amintcsc faptul că primul astronaut american a ajuns la această 
cunoaştere când a ajuns pe Lună şi, de mult entuziasm, a exclamat cu 
imensă emoţie şi în mod spontan; "La început a creat Dumnezeu cerul şi 
pământul!" (Geneza 1, 1). Acest drum al vieţii îi porunceşte omului să 
menţină faptele sale şi realizările sale în limitele binelui, a ceea ce e 
îngăduit şi e folositor, a ceea ce e constructiv şi util în lumea asta.

Un alt drum este al ateilor, al celor fară credinţa în Dumnezeu, al 
oamenilor care permit forţelor distructive să folosească în scopuri rele 
realizările ştiinţei şi ale unor importante cercetări, să utilizeze aceste 
realizări pentru dezvoltarea şi perfecţionarea mijloacelor de luptă ucigătoare, 
a armamentului chimic, biologic şi atomic, ca şi multiplicarea genetică 
insuficient cercetată sau, în unele cazuri, chiar total necercetată. Este un 
drum care poate duce la distrugerea Globului Pământesc şi a tot ce este în 
el, la sfârşitul Pământului şi al tuturor locuitorilor lui.

Siim aii şi învăuiii condiicăiori spirituali. 
Distinse şi onorate înalte personalităţi,

Avem în această istorică adunare, toti factorii care doresc 
supravieţuirea. întrucât - după a mea cunoştmţă - este pentru prima dată 
când are loc o discuţie interconfesională atât de largă între reprezentanţi de 
frunte ai Bisericii şi reprezentaţi de frunte ai Iudaismului Halahic Ortodox.

Este adevărat că de mai mult timp are loc un dialog interconfesiona 
iudeo-creştin, care a adus după sine o atmosferă de înţelegere şi de 
comunicare între cele două religii şi publicarea unei Declaraţii Oficiale din 
partea Vaticanului, care exprimă părere de rău şi regret faţă de atitudinea 
aproape indiferentă a iumii creştine şi a Bisericii în faţa suferinţelor 
poporului evreu în perioada întunecată a Holocaustului din Europa, ca şi cu
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privire ia dezinteresul manifestat de Biserică faţă de aţâţările antisemite care 
au dominat Europa în perioada premergătoare Războiului al Doilea Mondial.

Avem aici datoria de a menţiona Declaraţia curajoasă şi morală a 
Papei loan Paul al ll-lea, care a calificat antisemitismul, în mod 
categoric şi fără echivoc, drept "UN PĂCAT FAŢĂ DE DUMNEZEU 
ŞI O CRIMĂ FAŢĂ DE OMENIRE"

De asemenea, datorită poziţiei deosebite a Bisericii Catolice, există azi 
şi o expresie diplomatică a relaţiilor de înţelegere care s-au creat în dialogu 
iudeo-creştin, aceasta fiind reprezentată p 
stabilite între Vatican şi Statul Israe

1 o  f  I f  1
i L X t i  i

Stimate şi onorate personalităţi.

Nu voi ascunde în faţa dumneavoastră că noi aşteptăm ca im act 
asemănător de înţelegere şi de sensibilitate faţă de suferinţele evreilor să 
vină şi din partea Bisericii Ortodoxe din această ţară. Lucrul e important şi 
necesar, căci suntem martorii unor manifestări de antisemitism ale unor 
extremişti din gâtlejul cărora ţâşneşte o periculoasă frazeologie de fals 
patriotism, în mâna cărora este sabia extremismului satanic, venin şi ură este 
în vorba lor, otravă ucigătoare e pe limba lor.

=1=

*

După ce am spus ce gândesc şi am prezentat în faţa Dumneavoastră 
câte ceva din ideile care privesc reuniunea noastră, îmi voi permite să fac 
primul pas în domeniul dezbaterii noastre p!!vmd IVÎorala sii vszsuîica 
profeţilor noştri" şi, în acest domeniu, am onoarea să prezint două întrebări 
fundamentale, bazate pe observaţiile a doi gânditori evrei din Ierusalim; 
cercetătorul în domeniul religiilor-Prof. David Ploser şi cercetătorul Bibliei

A «■>-% r~- i1 l a i  l a i  1 1 .

Prima întrebare: Ce este morala? Este, oare, morala o chestiune 
care aparţine firii omului sau este o problemă a ordinii sociale?

A

In această problemă s-au pronunţat filosof! greci din lumea antică. Unii 
dintre ei au spus că spiritul moralităţii îi vine omului din însăşi ordinea 
ucrurilor şi dintr-un fel de consens social care e menit să-i apere pe oameni

de fiarele răpitoare. Oamenii s-au organizat şi au creat societatea şi
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moralitatea socială. Unii dintre aceşti filosofi au spus că morala nu e doar 
o chestiune de ordine socială, ci e leuată de firea omului, care are în sine
forţe ale binelui. Şi. după cum morala aparţine tlrii omului, aşa şi 
sentimentul religios aparţine şi el firii omului; şi chiar dacă nu în mod 
direct, dar în mod indirect izvorăsc - şi moralitatea şi sentimentul religios - 
din aceeaşi sursă. Şi una şi alta au, în mod firesc, izvorul în Dumnezeirea 
bună şi facătoare dc bine, care se dezvăluie omului pe aceste două căi. e 
îind creat după chipul lui Dumnezeu.

Odată cu accasta trebuie spus adevărul că şi da Г '  O  I I o
A ^ C l  I I LI  W

r o  1 m  f O
I d  L V  i  CV 1 1 Ci«,

moralitatea ar fl existat totuşi în lume. Popoarele vechi, care n-au studiai 
Biblia şi n-au auzii de "morala profeţilor", n-au fosl nici ele străine de 
morală. Realităţile istorice atestă că popoare şi mari personalităţi care n-au 
auzit de Biblie şi n-au cunoscut-o (chinezul Confucius, Budha. creatorii Stoa 
ş.a.) au creat modele înalte şi perfecţionate de morală care nu cad şi nu sunt 
mai prejos de morala biblică. Şi atunci, ce vine Biblia să ne-înveţe?

Biblia ne învaţă ceea cc este esenţial în Tora şi Profeţi şi anume 
dezvăluirea Dumnezeirii şi Revelaţia Divină în orice lucru şi situaţie, 
după cum spune înţeleptul evreu Rabbi Shiomo ibn Gabirol: "Noi 
suntem în Dumnezeu şi Dumnezeu este în noi".

Odată cu expunerea acestor idei. simt nevoia de a spune şi a sublinia 
că până şi cea mai simplă credinţă cere morală şi. cu cât credinţa e mai 
comple.xă, morala ei este mai înaltă şi este mai complexă. Şi. odată ajunşi 
aici. trebuie să ne punem şi/V

întrebarea a doua: Oare interdicţiile şi poruncile morale din Biblie 
sunt astfel doar pentru eă aşa este voia lui Dumnezeu? Şi. dacă 
Dumnezeu ar fl vrut cumva altfel, atunci ar fl fost - de exemplu - spunerea 
minciunii o poruncă morală înaltă şi iubirea aproapelui, a fratelui, o însuşire 
detestabilă?

Sau, putem noi spune că principiile moralei au o valabilitate
depind de voinţa Creatorului ci, prin firea 

interioară a lucrurilor, totul trebuie să fie astfel şi nu altfel?
.Aprofundarea textelor E^ibliei arată că e preferabilă ipoteza a doua. 

Binele, morala, dreptatea şi corectitudinea au o existenţă de sine stătătoare

O l-kt? tl iho 11 Ol o n 11

•  *

Şl. um accsi piinci uc veuere principiile nu)iaie ue mai sus iac paiie um 
natura iui Dumnezeu şi însuşi Dumnezeu există prin ele. Acesta şi este 
înţelesul cuvintelor din fora în care, ca răspuns la rugămintea lui Moise: 
"Arată-mi, Te rog, splendoarea Ta!" (Exod 33-34). i s-au expus principiile 
milei cu care Dumnezeu conduce lumea Sa. Şi, de aceea, pentru că 
dreptatea are o putere care îl obligă şi pe Dumnezeu, a putut Avraam să 
întrebe, cu temei: "Cel ce Judecă toată lumea nu va face dreptate?" (Geneza 

8. 25). Şi, lol de aceea, a putut Iov să spună cuvinte aspre fată de Cel de
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Sus şi să-şi exprime dorinţa de a-L chema pe Dumnezeu la Judecată pentru 
nedreptatea pe care i-a iacut-o.

'Mu este, i'erească Dumnezeu. în acest rationament, nici o aluzie că
egi or moralei din cauza unei vătămări aDumnezeu ar fî supus cumva 

puterii Lui nemărginite. Morala şi Dreptatea sunt împletite. în toate scrierile 
sfinte, cu Înţelepciunea. Morala şi Dreptatea provin din izvorul Înţelepciunii 
Divine cu care Dumnezeu a creat lumea. Şi, după cum este absurd să vedem 
o vătămare a puterii Lui în faptul că 5+5=̂  10, aceasta fiind în natura
numcrcior. tot aşa riu este inesc sa vedem o vaiâmare m laptui ca atirmam 
că porunca "Iubeşte pe aproapele tău ca pe tine însuţi" este o poruncă 
morală în firea lucrurilor.

Şi totuşi, lucrurile cer o anumită rezervă şi aceasta pentru a risipi 
nedumerirea unora. Există în Biblie unele porunci şi relatări care. după 
principiile general acceptate de noi. par a contrazice aspectul de bază a! 
moralei. In general, când oameni care apreciază Biblia ajung la acestea, ei 
preferă să treacă tacit peste ele. sau se rezumă la comentarii şi apologetică. 
Este. însă, adevărat că morala nu este o chestiune care se realizează într-un 
spaţiu vid. Ea depinde de condiţiile şi împrejurările în care există şi asupra 
cărora acţionează.

%

Tocmai legătiu'a dintre morală şi înţelepciune poate să ne explice acest 
ucru. Legile matematicii şi ale logicii au o valabilitate absolută, dar numai 

în cadrul unor anumite condiţii în care sunt aplicate şi, când se schimbă 
condiţiile, se schimbă şi lesiile.

Am prezentat aceste aspecte ca introducere la dezbaterile noastre, din 
dorinţa de a stimula gândirea, de a pătrunde în profunzimea categoriilor 
filozofice de morală şi credinţă, cu speranţa şi certitudinea că Bunu 
Dumnezeu va aşterne ocrotirea Sa asupra noastră, astfel că această dezbatere 
să ne îmbogăţească sufleteşte şi să aducă după sine o adevărată 
binecuvântare pentru întărirea credinţei şi fundamentarea vieţii şi a lumii 
noastre pe morala di\ ină a profeţilor.
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IERUSALIMUL IN CARTEA PSALMILOR

Shear lashuv C O H EN  
Rabinul Oraşului Haifa

După obiceiul predecesorilor noştri cărturari, voi începe prin cuvinte 
închinate stimatelor noastre gazde: Guvernul României - reprezentat prin 
ministrul Cultelor, ambasadorul Statului Israel, şefii Cultului Ortodox 
Român, fruntaşii Federaţiei Comunităţilor Evreieşti din România şi, în mod 
deosebit. Marelui Rabin al Evreilor din România - din initiativa căruia ne-a ̂ % 
invitat ministrul Cultelor al României să discutăm despre morala profeţilor 
şi actualitatea ei, pentru a spori înţelegerea reciprocă, respectul şi pacea 
între conducătorii spirituali ai diferitelor colectivităţi din această ţară.

Apreciez în mod deosebit alegerea acestei teme a Cărţii Psalmilor, 
operă atribuită prin tradiţie Regelui David, care a scris-o pe baza a 
zece personalităţi mergând de la Adam, Melchi Ţedek, Avraham şi 
Moşe şi până la Asaf şi cei trei fii ai lui Korah. Cel puţin două dintre 
aceste personalităţi: Adam şi Avraham Avinu, simbolizează mult din 
ceea ce ne este comun. Adam - părintele speţei umane, iar Avraham 
AVinu - primul monoteist.

Importanţa deosebită a acestei Cărţi sfinte derivă pentru noi. evreii, din 
aptul că leviţii cântau capitole ale ei în Templu, iar aceste capitole au fost 

consacrate, de secole, ca parte integrantă a rugilor noastre.
Cartea Psalmilor are două aspecte. Ea serveşte în acelaşi timp drept 

mijloc de exprimare a sentimentelor fiecărui evreu şi ca spirit 
unificator al întregului popor evreu, acesta constituind aspectul său 
naţional, dar este şi un mijloc de exprimare a rugilor către Dumnezeu de

l.̂ Ll l 1 V-
uman al Cărţii Psalmilor.

Este, deci, în Cartea Psalmilor o dublă referire; pe de o parte la 
Ierusalim, mai exact. Ia Sion, ca oraş al domniei lui David şi, pe de altă 
parte, la Muntele Sion, ales ca Muntele Sfânt.

ui David precum şi
lor divină.

Caracteru Ierusalimului de centru al regalităţii
origineacaracterul de Munte Sfânt sunt reunite aici prin 

Dumnezeu, Care a ales Ierusalimul, este şi Cel care a dat alesului său David 
domnia, iar David cheamă popoarele să se reunească: "Şi acum voi, regi, 
slujiţi pe Dumnezeu cu respect şi bucuraţi-vă cu aleasă cutremurare".
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Această dublă referire la Ierusalim: 1) ca Oraş Sfânt şi Oraş al Domniei 
lui David, deci Capitală Naţională dar, îii special, 2) Centru spiritual 
pentru toţi oamenii - trece ca un fir roşu prin toată Cartea Psalmilor.

/ V

in cadrul dezbaterilor noastre ne vom limita (din lipsă de timp) doar 
la menţionarea Ierusalimului în primele două mari diviziuni ale Cărţii 
Psalmilor, care se termină la cap. 72 prin cuvintele: "S-au încheiat rugile lui

Şl accentuează prioritatea

David, fiul lui Işai". Aceasta este, tară îndoială, prima şi cea mai importantă 
parte a Cărţii Psalmilor, a rugilor lui David, tlul lui Işai, regele Statului 
evreu, având întâi reşedinţa în Hebron şi apoi în Ierusalim.

Se spune în cap. 9, verset 12: "Cântaţi lui Dumnezeu, Care 
domneşte în Sion! Vestiţi printre popoare măreţele Lui fapte!". Iar în 
versetul 15: "Ca să arăt toate laudele ce Ţi se cuvin, în porţile SionuluiA
să mă bucur cu mântuirea Ta". Intr-adevăr, tot cap. 9 al Cărţii Psalmilor 
reprezintă un prinos de recunoştinţă pentru mântuirea şi victoria asupra 
duşmanului, dar spune şi că mântuirea şi victoria sunt ale Regelui întregului 
Univers, David fiind trimisul f.ui pe Pământ; că totul vine de la El, de la 
Dumnezeu, că El este "Cel ce judecă lumea cu adevăr şi popoarele cu 
dreptate" (cap. 9, vers. 9). Poetul laudă 
Creatorului asupra faptelor omului, ca şi faptul că El este devotat celor care 
II roagă, aşa încât te poţi încrede în El: "Să se încreadă în Tine cei ce Te 
ştiu, căci Tu, Doamne, nu ai abandonat nicicând pe cei ce Te imploră" 
(cap. 9, verset 11). Această idee revine în cap. 14. Ca ripostă la cuvinte ale 
unor necredincioşi care neagă pe Dumnezeu, vine recunoşterea grijii ce o 
poartă Creatorul "Şi Dumnezeu a privit asupra oamenilor ca să vadă 
dacă este un înţelept care să-L caute pe Dumnezeu". Şi după aceasta 
vine şi ruga care şi este fagăduiala profetică: "O, de-ar veni din Sion 
mântuirea poporului evreu, când Dumnezeu va reîntoarce pe captivii 
poporului Său, să se bucure poporul evreu".

Să continuăm, în ordinea capitolelor. Să ne referim în special la 
capitolul clasic de rugă din Cartea Psalmilor pe care îl spunem zilnic 
în ruga de dimineaţă a zilelor lucrătoare, precum şi în diferite zile de 
post sau când avem necaz, psalm spus în rugile cu minian, după 
tradiţia poporului evreu. Este capitolul 20 al Psalmilor: "Să-ţi 
răspundă Domnul la necaz, să te salveze Dumnezeul lui laacov!".

Ierusalimul sau, mai exact, Sionul e pomenit imediat, în versetul a 
doilea; "Să-ţi trimită ajutorul din locul cel Sfânt şi din Sion să te 
sprijine!". Aici e pus accentul pe Ierusalim - oraşul sfânt, ca poartă a 
Cerului, căci acolo urcă toate rugile, la cer, şi de acolo vine ajutorul şi 
salvarea tuturor. După tradiţia iudaică, cuvintele strămoşului nostru laacov 
când s-a trezit din visul său şi a spus: "Desigur că aceasta e Casa 
Domnului şi aceasta e poarta Cerului" se referă la Muntele Templului 
şi la Ierusalim.
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Vom consacra o dezbatere specială capitolului clasic din Psalmi despre 
Ierusalim, capitolul 48. pe care îl spunem în rugile noastre aşa cum leviţii
îl spuneau Luni.

Mulţi au cântat sau au scris despre Ierusalim dar, după umila mea 
părere, cap. 48 al Psalmilor este Imnul Imnurilor care au fost vreodată 
închinate Ierusalimului şi merită o atenţie aparte şi o dezbatere 
deosebită.

"Cântare a fiilor lui Korali; Mare e Dumnezeu şi foarte lăudat în 
Oraşul Dumnezeului nostru, pe Muntele Lui Sfânt". Cântarea debutează prin 
reamintirea a două nume ale Ierusalimului: Oraşul Dumnezeului nostru şi 
Muntele Sfânt. Dar cântarea este, în totalitatea ei, închinată frumuseţii şi 
brţei Ierusalimului. Avem deci, încă odată, o îmbinare a aspectului sacru 

al slujirii lui Dumnezeu cu farmecul şi frumuseţea fizică a acestui oraş 
deosebit: "P rive liş te  frumoasă, veselie a întregii ţări, cetate regală 
imensă" şi imediat poetul continuă: "Dumnezeu se dezvăluie ca apărător 
în palatele Lui", Apare deci, aici, conţinutul intim-religios al cunoaşterii 
ui Dumnezeu. Din nou. în continuarea acestui adevărat poem. Regele David 

cântă îmbinarea acestor două elemente: Centru spiritual şi Centrul 
mondial al şefilor de state din lume, ambele în Ierusalim.

Regele David, cântăreţul divin, pomeneşte încă un nume al Oraşului 
Sfânt - "Oraşul Dumnezeului Oştirilor": "După cum am auzit şi am 
văzut, în Oraşul Dumnezeului Oştirilor, în oraşul Dumnezeului nostru", 
centru care el se şi roagă: "Dumnezeu să-l întărească pe vecie". Nu 
încape îndoială că, de aici, din acest capitol, derivă izvorul aprecierii 
cărturarilor noştri: "Veşnicia, acesta e Ierusalimul" şi tot de aici derivă şi 
denumirea atât de răspândită pentru Ierusalim: "IERUSALIM - ORAŞUL 
ETERN"

Poemul continuă:. "Am aşteptat, Doamne, binefacerea Ta în 
Templul Tău" (Templul din Ierusalim) şi trece imediat la a spune: "Aşa 
cum c numele Tău, Doamne, aşa e şi renuniele Tău pe tot Pământul: 
de dreptate este plină dreapta Ta".

Cele spuse despre Cetatea Sfântă: "Cea plină de judecată dreaptă, 
în care şi dreptatea înnoptează" precum şi referirea la Ierusalim ca oraş 
al judecâţn drepte şi al corectitudinii - merită şi ele o dezbatere separată.

In continuarea acestui psalm, găsim o referire e.xplicită la Ierusalim: 
Să se bucure Muntele Sionului, să se înveselească fiicele din lehuda 

pentru legile Tale, Doamne!". Deci Muntele Sionului este scaunul de 
judecată divin, cel care aduce bucurie şi veselie fiicelor din lehuda. 
Imediat după aceea vine din nou referirea la farmecul şi frumuseţea fizică

A

a Oraşului: "înconjuraţi cu dragoste Sionul, înconjuraţi-1! Număraţi-i 
turnurile! lubiti-i zidurile!".
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Ce combinaţie minunată ni se prezintă! O combinaţie de zugrăvire a 
frumuseţii şi a forţei turnurilor oraşului, laolaltă cu primirea ocrotirii divine. 
Că acest oraş este oraşul lui Dumnezeu, acesta este centralitalea splendorii 
Lui, dar Sionul este, în acelaşi timp, şi Muntele Lui Sfânt.

A

Intr-adevăr, nicicând nu s-a scris şi, pe cât se pare, nici nu se va 
scrie vreodată un imn atât de fermecător pentru Oraşul Sfânt 
Ierusalim. Este imnul fiilor lui Korah, rodul talentului Regelui David, 
a cărui amintire va fi în veci binecuvântată!

aKetern-ea, pe de o parte, la trumuseţea oraşului şi. pe de a tă parte, 
sălăşluirea Harului Divin în el, revine şi în poemul 50 "Cântare a Iui Asaf, 
Dumnezeu a vorbit şi a chemat Pământul de la Răsăritul Soarelui până
la Apusul lui". Unii afirmă că expresia "Răsăritul Soarelui" se referă chiar 
la "Oraşul Ierusalim", care e situat la Răsărit. Intr-adevăr, imediat după asta
apare clar numele lui în acelaşi verset: "Dumnezeu a apărut" "din Si(_______  ^  «uii ai
frumuseţii" (din Oraşul Ierusalim - integritatea frumuseţii - s-a dezvăluit 
judecata Lui).A

îmbinarea acestor două denumiri, Sion şi Ierusalim, laolaltă deci 
îmbinarea aspectului fizic cu aspectul spiritual al Ierusalimului, în paralel 
cu îmbinarea aspectului personal-uman cu aspectul general-naţional apare 
clar în Psalmi, imediat, în capitolul 5 1. Aceasta este cântarea de căinţă a lui 
David: "Când a venit la el Profetul Nathan după ce a luat-o pe Bat-
Sheva". In versetul 19 apare expresia rugii de căinţă pentru păcatul comis 
şi rugăciunea de inimă chinuită: "Jertfele către Divinitate, un suflet 
distrus, o inimă sfărâmată şi apăsată, să nu dispreţuieşti. Doamne!",

/V
dar în versetul 20 este expresia rugii generale: "îmbunătăţeşte prin voinţa 
ta, soarta Sionului, reclădeşte zidurile Ierusalimului!".

Este meritul Rabinului Kook z.l. al Ierusalimului şi al Israelului, care 
a propus separarea noţiunilor între: "Sion - aspectul naţional si fizic al 
Israelului" si "Ierusalim - aspectul spiritual al lui", îmi pare neîndoielnic 
aptul că în Cartea Psalmilor, cele două cuvinte servesc ca unul singur. 

Astfel găsim, pentru* salvarea poporului evreu, numele "Sion", aşa cum 
lucruri Te apar în versetul 7: "O, de-ar apărea izbăvirea lui Israel! Când 
Dumnezeu va reîntoarce risipirea poporului Său, se va bucura lacov, 
se va veseli Israel". Dar de îndată, în Psalmul 65 se spune: "Cântare a lui 
David. Ţie îţi spun laudă. Doamne, în Sion şi tot Ţie ti se cuvine 
făgăduiala". Sionul apare şi ca loc de rugă şi ca loc în care Dumnezeu 
ascultă ruga. In capitolul 68 , verset 30, Sionul apare ca Centru naţiona Şl
mondial. "Din Templul Tău, în Ierusalim, regii îti vor aduce omagii
Tot capitolul este consacrat victoriei asupra duşmanilor şi Judecăţii pe care 
o face Dumnezeu ca părinte al orfanilor şi Cel ce face dreptate văduvelor, 
aducător al izbăvirii poporului său. Acesta e capitolul în care Sionul apare 
într-un cântec de laudă către Dumnezeul lui Israel, care aduce pe robul său
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David Ia izbăvire şi salvare de duşmani şi exprimă încrederea regelui David, 
cântăreţul divin, în viitorul luminos care aşteaptă Oraşul Sfânt şi ţara lui, 
aşa cum se spune în versetul 36: "Căci Dumnezeu va izbăvi Sionul şi va 
reconstrui oraşele din Israel, în care evreii vor locui ei înşişi şi le vor 
stăpâni pe veci".

Am învăţat, deci, că: Ierusalimul şi Sionul, după cum apare în 
Cartea Psalmilor, este prezentat ca oraş care este totodată oraş al 
Domniei, dar şi Oraş Sfânt: şi Centru National, dar şi Centru 
International: oraş al frumuseţii si al splendorii, dar şi Oraşul lui 
Dumnezeu şi Muntele Sfânt spre care vor urca toate popoarele şi în 
care va fi în veci sursa inspiraţiei. Casa de rugăciune a celor care îl 
doresc pe Dumnezeu şi slăvesc numele Lui.

TOATE POPOARELE ÎŞI VOR DA MÂNA, IAR IERUSALIMUL, 
ORAŞUL DREPTĂŢII ŞI AL JUSTIŢIEI, VA FI ORAŞUL PĂCII 
PENTRU POPORUL EVREU ŞI PENTRU TOATE POPOARELE

Să ne rugăm pentru binele Ierusalimului, căci de binele lui depinde 
şi binele poporului evreu, ca şi al tuturor popoarelor lumii, acum şi în 
veci. Amin!



MESAJUL PE CARE BIBLIA IL TRANSMITE
OMULUI CONTEMPORAN

Rabin Rene Samuel Şira/ 
Vicepreşedintele Consiliului Rabinic European

r
"Secolul al XXl-lea va fi religios sau nu va fi deloc" - profeţia aceasta 

celebră atribuită cunoscutului scriitor francez Andre Malraux, fie că are bază 
reală sau e doar o ipoteză, vorbeşte despre aspectul religios al secolului 
nostru şi se adevereşte.

Este destul să reflectăm la cele spuse de mari scriitori şi gânditori ai 
secolului trecut, care au mers pe urmele Iui Nietzsche şi care neagă 
existenţa lui Dumnezeu, iar în locul Lui pun ştiinţa şi progresul. Iată, 
suntem martori că secolul al XX-lea a şi văzut efectele acestei negări. Am 
simţit pe pielea noastră efectele dorinţei de a atribui omului chipul 
Creatorului, de a ne baza pe forţa "nelimitată" a omului.

Desigur că nu vreau să neg progresul ştiinţei, în special al medicinei/\
şi biologiei. In ultimii 50 de ani am progresat mai mult decât 2.000 de ani 
precedenţi dar, spre regretul nostru, secolul al XX-lea a văzut şi 
reîntoarcerea la o barbarie îngrozitoare. Este secolul Holocaustului, al 
Hiroşimei, al Gulagului, al sclaviei, cu toate că în 1998 sărbătorim 150 de 
ani de la scoaterea sclaviei în afara legilor internaţionale. Suntem şi martorii 
fricii de abis. Promisiunile pseudo-mesianice ale comunismului s-au dovedit
o imensă minciună. Ne întoarcem la ja f  la crimă la măcel. !a foamete şi 
lipsuri de care suferă majoritatea omenirii. Şi, ca şi soţia profetului Hoşea. 
omenirea strigă: "Mă întorc la primul meu bărbat, că mi-era mai bine 
atunci ca acum" (Hoşea 2, 9). Este drept că libera cugetare e o dezvoltare 
în general acceptată, dar există şi o nevoie puternică de religie şi sentimente 
religioase, care se exprimă prin ceea ce spune Biblia: "Nu doar cu pâine 
trăieşte omul" (Deuteronom 8, 3). Majoritatea oamenilor consideră azi că 
răspunsul la problemele noastre e reîntoarcerea la principiile credinţei

VIiliarde de oameni se tem de ceea ce ar putea duce sfârşitul acestui 
mileniu. Unii contemporani au impresia că ar putea "trage la copie" oameni 
chiar fară har divin, că ar fi permise căsătorii între bărbaţi sau că ar fi
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admise fapte ca în generaţia potopului şi alte acţiuni iresponsabile. Se 
încearcă golirea religiei de conţinutul ei, înlocuirea ei prin superstiţii sau 
prin "copii" ale unor credinţe orientale.

în loc să ne referim la începutul secolului al XXl-lea, noi evreii 
preferăm să ne referim la momentul de acum patru mii de ani. când Regele 
David a ales Ierusalimul drept Capitală a ţării. Folosind o splendidă 
metaforă de care s-a servit David în Psalmul 85, să invocăm fascinanta 
perspectivă pe care Regele Psalm ist o prezintă; "Adevărul - din pământ 
va creşte, iar dreptatea - din ceruri se va zări".

Tot poetic el spune; Chesed-veemet nifqaşu tedeq veşeom naşaqu. 
"Mila si adevărul se întâlnesc, dreptatea si pacea se sărută".

Este, poate, necesar să luăm pe rând marile virtuţi pe care psalmistul
e accentuează.

♦

a) Libertatea omului - Totul începe cu sublinierea faptului că
/ V

libertatea este esenţială. înţelepţii Talmudului au propus ca în versetul; 
Harut al haluhot vev-hamiktav miktav eloqim hu, în care se spune că scrisu

%

din Tablele Leaii era scris divin, să nu citim l in H  (harut = săpat), ci
(herut libertate) (jv'in  schimbarea vocalei a de sub prim a literă în e se
schimbă .>/ înţelesul cuvântului în "libertate", deci Legea ne-a adus şi 
libertatea). Dar libertatea poate fi pierdută dacă o folosim în scop distructiv 
(Auschwitz, războiul fratricid din Algeria, îngrozitorul măcel din Ruanda 
sunt exemple în acest sens), după cum tot libertatea ne ajută să lichidăm 
sărăcia şi durerea şi să ne întărim credinţa în Dumnezeu şi convingerea că 
omul e făcut după chipul Lui şi trebuie deci să fie corect.

b) Binefacerile lui Dumnezeu. Omul e recunoscător Celui 
Atotputernic pentru că i-a dat urmaşi: copii, nepoţi şi, uneori, chiar şi 
strănepoţi, pe care îi creşte şi îi educă, după cum şi el simte dragostea şi 
ajutorul lor, ceea ce Psalmistul exprimă în versetul: "Că veşnică e 
binefacerea Lui, mila Lui Dumnezeu a umplut lumea".

c) Adevărul. Adevărul nu ne este dat o dată pentru totdeauna ci 
trebuie să-l căutăm şi autorul psalmilor a şi spus că; "Adevărul din pământ 
va creşte", iar noi trebuie să-I căutăm si să-l cultivăm, aşa cum facea şi 
Aaron - Cohen Gadol, despre care s-a spus că avea calitatea de a fl iubitor 
al păcii şi căutător al ei. Să iubim deci pacea şi adevărul şi să le cultivăm, 
iar ceea ce doar seamănă cu adevărul, dar nu este adevăr să respingem 
categoric. Cea mai mare îndatorire a arhitecţilor politicii lumii este să se 
comporte astfel încât adevărul să-l rostească fară nici un echivoc. Oamenii 
care trăiesc în ţări diferite ştiu în fmal să distingă între jumătatea de adevăr 
şi adevăr şi ei nu pot ierta celui care, promovând minciuna, face ca actele 
pe care e clădită societatea să rămână literă moartă. Generaţia noastră nu 
uită pe cei 80 de parlamentari francezi care au slavat onoarea Franţei în 
1940, onoare care a fost terfelită de acei membri ai parlamentului care i-au
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dat Mareşalului Petain puterea cu care s-a comportat aşa cum a vrut în cei
40 de ani îngrozitori din viaţa Franţei.

d) Ţedek este un cuvânt ebraic greu traductibil în altă limbă, căci are 
două nuanţe; dreptate şi îndurare. Judecătorul trebuie să facă dreptate. El nu 
poate achita pe cineva doar pentru că e sărac şi nu poate plăti celuilalt, după 
cum nu poate obliga la plată pe altul doar pentru că el. judecătoru 
îndu ră "  de celălalt, care e sărac şi, deci.

se
ai trebui ajutat". Asta nu e 

dreptate, nu e "Ţedek"! Tora insistă chiar; "Ţedek, ţedek t i r d O f  - "S ă  
alergi după d rep iate î", s-o cauţi şi să nu te abaţi de la ea.

e) Pacea. In toate rugile noastre noi spunem; Cel ce face pacea in 
ceruri .sâ coboare pacea şi asupra noastră şi spuneţi Amen'.. Comentând 
acest verset, Midraşul arată că de aici se vede cât de importantă e pacea; 
Dacă până şi cei ce sunt în înălţimi şi nu ştiu nici de ură, nici de invidie au 
nevoie de pacea pe care Dumnezeu să le-o dăruiască, cu atât mai nvuli noi. 
pământenii, avem nevoie de eâ.

Cărturarii noştri înţelepţi, a căror amintire să tle în veci binecuvântată, 
au comentat situţia pe plan general a poporului evreu, care a suferit mereu 
de pe urma duşmăniei altora şi au explicat rezistenţa evreilor la orice 
prigoană prin faptul că poporul nostru este înzestrat cu o mare putere de a 
supravieţui, tocmai pentru că are o dublă calitate; are puterea pe care ţi-o 
dă Cel de Sus şi are şi o imensă dragoste faţă de pace, pe care ţi-o dă 
înţelegerea profundă a poruncilor divine şi, pe această bază, cultura în 
general, ceea ce se şi exprimă prin versetul atât de cunoscut şi îndrăgit de 
noi; "Dumnezeu va da putere poporului Său, tot El va binecuvânta poporul 
Său cu pace".

N oi trebuie să ne pregătim să auzim pe Profetul Eliahu, care va 
anunţa venirea lu i Mesia a! Dreptăţii, al Binecuvântării, a! Milei, al 
Adevărului şi al Păcii.



MÂNTUIREA ŞI RĂSCUMPĂRAREA 
ÎN LITERATURA PROFETICĂ ŞI ÎN PSALMI

Rabin David Rosen

Cuvintele ebraice care sunt traduse alternativ prin termenii populari 
"mântuire" şi "răscumpărare" se referă covârşitor în Biblie şi, în special, în 
literatura profetică la o condiţie naţională. Totuşi, ele se referă desigur şi 
condiţiilor care tin de individ.

Mântuirea individuală în Biblie

Răscumpărarea indică necesitatea eliberării dintr-o anume situaţie, 
condiţie sau îndatorare. Cuvântul ebraic, "ga’al", implică existenţa anterioară 
a obligaţiei. El este folosit în Levitic pentru a descrie "răscumpărarea" 
financiară a pământului ancestral de la cei cărora le fusese vândut (Levitic 
25, 25-26); pentru a descrie "răscumpărarea" financiară a unui membru al 
unei familii din robia faţă de alţii, ca urmare a neplăţii datoriilor (Levitic 
25, 48-49); şi pentru a descrie "răscumpărarea" unei locuinţe, a unui teren,

w

a unui animal impur din punct de vedere ritual sau a zeciuielii agricole, care 
fuseseră consacrate Templului, prin oferirea în schimb a valorii financiare

/V

la care se adăuga o cincime (Levitic 27). In legătură cu o rudă decedată, 
care a murit fară să aibă copii, exista obligaţia pentru fraţii acestuia de a
"răscumpăra" numele decedatului, de a-l salva de la dispariţie, prin 
asigurarea continuităţii descendenţei, a pământurilor şi a tributului său filial

/V
(Rut 4, l-IO; Deuteronom 25, 5-10). In cazul omuciderii, "go'el"-ul era cel 
care răzbuna sângele, cel care căuta să repare răul cerând sânge pentru 
sânge, fiind "răscumpărată" bineînţeles onoarea care fusese pângărită 
(Numeri 35, 12-29; c f  Deuteronom 4, 42).

Când este transpusă pe tărâmul activităţii divine, răscumpărarea nu se 
raportează, bineînţeles, la noţiunea de datorie sau obligaţie; ca Domn al 
universului, lui Dumnezeu îi aparţine totul. Dumnezeu este mai degrabă 
văzut ca Răscumpărător, care eliberează oamenii din necazurile lor (11 Regi
4. 9; III Regi 1, 29; Psalm 11,6; Psalm 119, 134) şi ca Salvator şi Păzitor



al orfanilor şi văduvelor (Proverbe 23. 10-11; Iov 19. 25; Psalm 68, 6), prin 
implicarea divină în eliberarea şi izbăvirea celor oprimaţi şi vulnerabili.

Totuşi, într-un sens teologic mai adânc, fiecare persoană este 
considerată condamnată prin propriile păcate,’ nu într-un sens moştenit sau 
indirect, ci pur şi simplu datorită consecinţelor păcatului şi a faptului că "nu 
este om care să nu păcătuiască" (III Regi 8, 46; Ecciesiastul 7. 20).

Tot aşa cum termenul păcat este folosit în Biblie referitor la neglijarea 
datoriei faţă de ceilalţi (cf. Judecători I, 27; I Regi 2, 25; I Regi 18, 14), 
păcatul, în contextul religios moral, este văzut ca o neglijare a datoriei 
individului faţă de Dumnezeu conform obligaţiilor specifice în Porunci 
(Psalm 25, 5-7; cf. II Regi 12, 13; Ieremia 14, 20-21). Păcatul nu este totuşi
văzut ca o necesitate tragică, ci este rodul voinţei şi, prin urmare, vinovăţia 
pentru el este întotdeauna meritată. Pentru că omul poate alege să facă 
binele, el este răspunzător pentru greşelile sale.

Păcatul fiind, prin urmare, văzut ca o revoltă împotriva lui Dumnezeu, 
consecinţele sunt extrem de severe. Astfel, ideea că pedeapsa pentru păcat 
este moartea (de pildă, I Regi 2, 25; cf. Deuteronom 29, 19) este conţinută 
în formula "fiecare să fie pedepsit cu moartea pentru păcatul său" 
(Deuteronom 24, 16; IV  Regi 14, 6; cf. Numeri 27, 3). Legea restituirii 
cerea ca ofensatorul să fie pedepsit potrivit păcatului său, deşi exista 
posibilitatea substituirii (II Regi 12, 13-14) precum şi a transferării şi 
anulării vinovăţiei (Levitic 16, 22).

Ofranda pentru păcat nu era prin urmare văzută ca o purificare pentru 
individ, ci mai presus de toate ca o modalitate de a obţine iertarea lui 
Dumnezeu prin oferirea unei "răscumpărări", "kofer", pentru păcătos, căruia 
astfel îi era acordată "ispăşirea", "kaparah" ("Kofer" era termenul legal 
pentru răscumpărarea şi darul care aveau o menire atât compensatorie cât 
şi pacificatoare ca în cazul uciderii unui om de către un animal) (Exod 2 
30), dar această "kofer nefesh", "răscumpărarea pentru viaţă" nu era permisă 
în cazul omuciderii (Numeri 35, 31-32).

Orice ofrandă pentru păcat poate astfel fi considerată ca o 
răscumpărare, "kofer", cu sensul originar de a face un dar pacificator cu 
scopul ispăşirii ("lechaper") (Levitic 17, 11). Această idee a ispăşirii 
izvorăşte din percepţia păcatului ca sursă a unei rupturi şi distanţări de 
Dumnezeu apărând astfel necesitatea reconcilierii sufletului păcătosului cu 
Dumnezeu.

Pentru a depăşi a c ^  simţământ de înstrăinare de Dumnezeu, păcătosul 
oferă aceste jertfe conîpensatoare nu doar pentru a-L împăca pe Dumnezeu 
ci şi pentru a-şi pune sufletul într-o relaţie cu El.

De aceea, ofranda era însoţită de o confesare a păcatelor cu scopul 
ispăşirii (Levitic 5, 5; 16, 21; Numeri 5, 7). în acelaşi sens, vedem în 
conceptul biblic al ispăşirii şi în scrierile Profeţilor ideea potrivit căreia

spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor 69



70 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

jertfa este percepută, dacă nu ca un accesoriu, cel puţin ca fiind simbolică 
şi/sau ca o adăugire la procesul interior esenţia

Astfel, pocăinţa însăşi este văzută ca având puterea de a realiza 
reconcilierea între fostul păcătos şi Dumnezeul milostiv. Care anticipează 
şi acceptă cu bucurie căinţa penitentului (ex.: lona 3. 10; Isaia 55. 7; Miheia
7, 18; leremia 4. 1; Ezechiel 18, 30-33).

Tocmai în raport cu această idee - aşa cum apare ea exprimată în 
Pentateuh, când Moise mijloceşte pentru israeliţii rătăciţi - atributele divine 
esenţiale de milostivire, iertare, iubire şi toleranţă sunt dezvăluite ca atare 
(Rxod 34. 1-9; Numeri 14, 17-20).

în această lumină, valoarea jertfei de pocăinţă este înţeleasă atât ca 
Hind o cerere adresată milostivirii iertătoare a lui Dumnezeu, cât şi ca 
inspiraţie pentru păcătos pentru a se pocăi cum se cuvine. Dar reconcilierea 
se realizează prin pocăinţa sinceră şi prin marea dragoste şi milostivire a lui 
Dumnezeu, prin ispăşirea deplină.

Dacă există o mare varietate de idiomuri utilizate pentru a defini 
pocăinţa, ele sunt toate conţinute într-un verb, "shuv", care înseamnă "a 
întoarce", care apare preponderent în Bib lie şi din care derivă conceptul 
rabinic de "teshuvah". Cuvântul combină în sine ambele condiţii ale 
pocăinţei, şi anume întoarcerea de la rău şi întoarcerea la bun (Amos 5. 14-

5; Isaia 1,17; 33, 15; 58, 5; leremia 7, 3; Psalmi 15; 24, 4; 34, 15-16; 37, 
27). Noţiunea de întoarcere implică faptul că, printr-un astfel de efort - o 
abilitate pe care Dumnezeu a dăruit-o întregii omeniri -. păcătosul îşi poate 
redirectiona destinul.

Vlai mult. ea sugerează ceea ce iudaismul rabinic a subliniat apoi. şi 
anume că individul este creat bun prin natura sa - într-o relaţie naturală 
bună şi de apropiere cu Dumnezeu. Numai greşelile noastre, opţiunile 
noastre incorecte, adică păcatele noastre, ne îndepărtează de Dumnezeu. 
Printr-o sinceră părere de rău şi pocăinţă pentru astfel de greşeli avem 
posibilitatea să ne întorcem la bunătatea şi apropierea naturală de 
Dumnezeu, pe care o păstrăm prin ascultarea faţă de porunca şi calea Sa.

Acest lucru este exprimat cel mai succint şi mai frumos în Psalmul 5 
arărândii-se bunătatea naturală a sufletului uman. capacitatea noastră de a 
cunoaşte căile lui Dumnezeu şi puterea noastră de a ne desprinde din păcat.

Că acest concept nu a fost o inovaţie profetică în totalitate, ci datează 
din vechea tradiţie a lui Israel, reiese clar din modul în care este perceput 
în Amos, ca de la sine înţeles, şi care nu necesită explicaţii (4. 6+11). Acest 
te.xt exprimă de asemeni ideea pedepsei divine ca un îndemn către pocăinţă 
şi către câştigarea mântuirii, o idee care apare cel mai mult în Iov (34, 1
33; 36, 2-21).
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Prin urmare, în afara independenţei saie de jertfa, dobândirea mântuirii 
de păcat este percepută ca aflându-se în cea mai mare măsură în mâinile 
persoanei umane.

A .

In mod firesc această idee a dobândit un puternic impuls în timpu 
Exilului şi după Exil, când modalitatea de ispăşire prin ofrandă nu era 
posibilă. In consecinţă, rugăciunea a căpătat o importanţă crescândă ca o 
modalitate de reconciliere cu Dumnezeu, după cum reiese din Cartea 
Psalmilor (cf. Osea 14. 3). la fel întâmplându-se şi cu Şl cu

("caritate" sau, niai Dine, raspuns Uiepi , ue ex.; isaia D6 ,
loil 2, 15-18; Zaharia 7, 5; Daniel 4. 24).

Mântuirea Naţională în Biblie

La începutul istoriei poporului Israel, conceputul de "mântuire" se 
identifică cu bunăstarea naţională şi cu securitatea triburilor care s-au stabilit 
şi se bucură de darurile pământului în siguranţă; el se referă la caracterul de 
învingător al poporului ai cărui duşmani sunt învinşi, aşa cum este descris 
în binecuvântările lui Moise; "Ferice de tine, Israele! Cine este asemenea ţie.
popor izbăvit ("nosha") de Domnul" (Deuteronom 29).

Ideea este apoi raportată la eliberarea din degenerarea religioasă şi etică 
şi din consecinţele neascultării poruncii divine.

Copiii lui Israel sunt văzuţi ca aflându-se într-o înţelegere cu 
Dumnezeu, într-o relaţie specială care implică şi o exigenţă specială faţă de 
comportamentul moral şi spiritual, aşa cum le-a fost el revelat. Astfel, încă 
de la literatura profetică timpurie, formula tripartită a avertizării împotriva 
păcatului, a pedepsei pentru neascultare, urmate de eliberare devine o temă 
frecventă. (Chiar atunci când copiii lui Israel în totalitate sunt ameninţaţi cu 
desfiinţarea de către Divinitate pentru păcatul viţelului de aur, aceasta are 
sensul garantării continuităţii şi destinului pri
9, 14; cf. Exod 32. 10; la fel şi în Numeri 14, 12).

Cea mai severă pedeapsă pentru eşecul de a trăi în conformitate cu 
poruncile divine este expulzarea şi exilul (Levitic cap. 26; Deuteronom cap.
4, 28 şi 31). O asii'ei de pedeapsa era percepută ca având menirea de a 
inspira pocăinţa care duce la mântuirea Divină. Garantarea acesteia din urmă 
reiese atât din natura lui Dumnezeu cât şi din relaţia rezultată în urma 
legământului dintre El şi Israel. Deoarece Dumnezeu este milostiv El "nu 
te va lăsa, nu te va pierde şi nici nu va uita legământul încheiat cu părinţii 
tăi, pe care l-a întărit cu jurământ înaintea lor" (Deuteronom 4, 31-32).
Apare astfel o transformare a eshatologiei Israelite m cadru careia
perspectiva pre-monarhică a "mântuirii" se transferă în viitor ca speranţă
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eshatologică pentru mântuirea naţională a poporului Israel (cf. Iii Regi 19, 
10 şi 14).

Termenul "yeshua"(de asemeni "yesha", "teshuah")care însemna iniţial 
libertate şi uşurare de restricţii şi strâmtorări, era înţeleasă în sensul izbăvirii 
victorioase de duşmani (Judecători 25, 12; 1 Regi 2, 1; 14, 45; 11 Regi 22, 
51; Isaia 49, 8). Prin urmare cel care duce la victorie este "Moshia", adică 
"Mântuitorul" (de ex. Judecători 3, 9; 3, 15; 6, 36-37; cf. 1 Regi 25, 26; 
Psalm 44. 4), iar rugăciunea "hoshiah-na" ("osana". Psalm 118, 25) 
înseamnă "dăruieşte victorie". Probabil că Regele era astfel întâmpinat. Prin 
urmare, "Mântuitorul" care va aduce victoria definitivă este în mod firesc

A .  ______

văzut ca Dumnezeu însuşi (Psalm 118) şi astfel este descris ca "Elohei 
Yishenu", "Dumnezeul nostru victorios" (Psalm 70. 9; Cartea I a Cronicilor 
16,35).

In cazul exilului, acest concept al "mântuirii victorioase" a ajuns să fie 
înţeles în sensul supravieţuirii celor rămaşi şi al întoarcerii celor "mântuiţi". 
Dumnezeu era astfel văzut ca Mântuitorul care îi ţine, îi apără pe cei 
rămaşi, îi adună pe exilaţi şi redă poporului pământul şi gloria sa (Isaia 12, 
2; 3, 11; 45, 15 şi 21; 49, 26; 60; 62, 11; leremia 31, 10; Zaharia 8, 7) iar 
în cele din urmă deschide calea unei ere a perfecţiunii umane şi a armoniei 
universale într-o lume pătrunsă de Duhul lui Dumnezeu (Isaia 11, 10; 52, 
1-10; Zaharia 14, 9 şi 16).

Termenii "yesha" - Mântuire şi "geulah" - Răscumpărare, aşa cum se 
aplică ei venirii Mesianice, sunt identici. După cum Dumnezeu este 
"moshia". El este şi "go'el" - Răscumpărătorul (Isaia 41, 14; 44, 6 şi 24; 47, 
4; 48, 17 şi 20; 52, 9; 60, 16; 62, 11 şi 12; 63, 9; Psalm 74, 2).

Cu atât mai mult era astfel firesc ca oamenii să-L perceapă pe 
Dumnezeul lui Israel, Părintele orfanilor. Apărătorul văduvelor (Psalm 68,
6) şi Izbăvitorul celor în nevoi (Iov 19, 25) (a se vedea mai sus despre 
Mântuirea individuală) ca având o responsabilitate specială faţă de ei (c f

t 1 1 \isaia lu-1 1 ).
Atât "yasha" cât şi "ga’al" (ca şi "padah" care înseamnă a elibera) se 

referă la o eliberare care are ca rezultat bunăstarea celor implicaţi. Ideea s-a 
extins pentru a se aplica nu doar în cazul eliberării fizice a poporului Israel, 
ci şi în cazul răscumpărării spirituale dm păcat (Psalm 130, 8) şi a înnoirii
(leremia 31, 30-34; 32, 39-40; Ezechiel 2, 17-20; 36, 26; 37. 23-28). Prin 
urmare rolul lui Mesia nu este acela de Răscumpărător. Numai Dumnezeu 
este Mântuitorul. Dacă Mesia este descris ca Păstorul turmei lui Dumnezeu 
(Ezechiel 34, 23), speranţa naţională de răscumpărare era centrată pe

/V
Dumnezeu însuşi. De notat că în această privinţă este absenţa frecventă a 
unei personalităţi mesianice în viziunile profetice asupra Răscumpărării, şi 
de asemeni în scrieri apocrife cum ar fi Tobit şi Ben Sira.
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Iniţiativa în Răscumpărarea Naţională

în literatura biblică găsim o tensiune - dacă nu o discordanţă - referitor 
la locul responsabilităţii pentru iniţiativa Răscumpărării.

Intr-adevăr aceste diferenţe de percepere pot fi văzute ca nişte curente 
de gândire diferite şi distincte care se referă la acest subiect, în cadrul 
gândirii rabinice şi chiar în cadrul filozofiei şi misticismului evreiesc 
medieval.

Dacă în cazul mântuirii personale - chiar în condiţiile în care aceasta 
este posibilă numai prin harul şi îndurarea Divină, totuşi, după cum am 
văzut, - iniţiativa concretă trebuie luată de individul uman. "nu există 
pocăinţă fară «teshuvah»" spune decretul rabinic care concentrează 
învăţătura profetică.

Cerinţa lui "teshuvah" se face şi cu referire la Mântuirea Naţională. 
Există totuşi o deosebire de opinii privind măsura în care aceasta din urmă 
depinde de el. In mod clar astfel era văzut în Scripturile timpurii. Pentru 
Amos, Mântuirea din exil şi distrugere depindea de pocăinţă. "Căutaţi binele 
şi nu răul. ca să fiţi vii şi aşa Domnul Dumnezeu Savaot va fi cu voi 
precum ziceţi că este. Urâţi răul şi iubiţi binele şi hotărâţi judecata cea 
dreaptă la porţi, poate că Domnul Dumnezeu Savaot Se va milostivi de cei 
rămaşi ai lui lo s if  (5, 14-15; c f  4, 9-11). Din această perspectivă 
consolarea Răscumpărării este numai pentru cei drepţi.

Promisiunea din al treisprezecelea capitol al Deuteronomului plasează 
de asemeni răspunderea asupra oamenilor: "Când vor veni asupra ta toate 
cuvintele acestea, binecuvântarea şi blestemul, pe care ţi le-am spus eu şi 
le vei primi în inima ta în toate popoarele printre care te va împrăştia 
Domnul Dumnezeul tău. Şi te vei întoarce la Domnul Dumnezeul tău 
Atunci Domnul Dumnezeul tău va întoarce pe robii tăi" (Deuteronom 30, 

-3). In acelaşi fel. în ultima parte din Osea, chiar dacă întâlnim 
promisiunea izvorâtă din harul divin de a nu-1 distruge pe Efraim şi de a-i 
aduna pe exilaţi (11, 8-11), iniţiativa care aduce Răscumpărarea este mai 
întâi şi mai presus de toate pocăinţa lui Israel: "Intoarce-te. Israele. la

V J i i i i i t l l  L I I  1 I I LI  I l  LI  L I W  i  I 1 i. I I I ^ 1  I V I l I C i  I CI  1 t i W  I W  ^  I i LC4 i W  *

(14, 2; cf. 2. 9). Isaia vede de asemeni Răscumpărarea ca rezultând din 
pocăinţă şi dreptate "Sionul va fi răscumpărat prin judecată şi locuitorii săi 
care se vor întoarce la credinţă, prin dreptate" (1, 27).

Totuşi. în contradicţie, în ultima parte a cărţii mai ales. Venirea 
Răscumpărării este percepută ca întâmplându-se numai prin iniţiativa divină. 
Atât de covârşitoare este natura pedepsei încât numai Dumnezeu poate 
răscumpăra. Chiar atunci când poporul Israel îşi recunoaşte păcatele, nu este 
el cel care iniţiază procesul Mântuirii ci mai degrabă este iubirea lui
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Dumnezeu pentru dreptate care 11 va conduce la Răscumpărarea miraculoasă 
a poporului Israel (59. 12-20: cf. 54, 8 ; 60. 10). Ideea iniţiativei divine în 
Răscumpărare este. însă. articulată cu o forţă inovatoare de către profetu

/V

Milieia. In timp ce ei afirmă importanţa primordială pe ansamblu a 
moralităţii, totuşi supravieţuirea naţională a poporului Israel este văzută ca 
un act al harului lui Dumnezeu şi, prin Răscumpărarea Sa. Israel obţine o 
iertare eshatoiogică a păcatelor sale: "Cine este Dumnezeu ca Tine. care ierţi 
larădelegea şi treci cu vederea păcatele restului moştenirii Tale. Mânia Lui 
nu ţine totdeauna, căci HI iubeşte îndurarea. Şi niilo.stiveşte-Te iarăşi spre 
noi şi tărădelegilc noasire calcă-le în picioare! Aruncă în adâncul mării
toate păcatele noastre" (7 8-19). Un accent similar pe harul divin ca o
componentă activă esenţială a pocăinţei mântuitoare este exprimată în 
Psalmi (130. 87).

Problema iniţiativei este rezolvată de Ieremia prin perceperea pocăinţei 
oamenilor ca fiind începutul mântuirii (24, 7: 29, 10). din care rezultă 
Răscumpărarea Divină deplină carc aduce, în conlbrmitate cu Miheia, iertare 
şi purificare de păcate (33, 8 ; 50, 20) şi, în cele din urmă, un Legământ nou
şi veşnic (32. 40: c f  3

Pe de aită
0: 50, 5).

, în Cartea Plângerilor, procesul acestei tensiuni 
mântuitoare este văzut ca începând cu Dumnezeu: "Intoarce-Te către noi. 
şi ne vom întoarce: înnoieşte zilele noastre ca în vremea cea de demult!" (5,
o ).

îensiunea este mai puţin echilibrată în profeţia lui Lzechiel asupra 
Răscumpărării. La un moment dat el pune această iniţiativă înaintea 
oamenilor, chemându-i să-şi schimbe inima şi spiritul pentru a-şi garanta 
astfel mântuirea (18, 30-31). 1 otuşi. în Capitolul 1 I , versetele 1 7-20 descriu 
iniţiativa ca fiind divină şi, mai mult, menţionează că numai după adunarea 
poporului şi numai de către Dumnezeu însuşi se va realiza această 
schimbare a sa. Aceasta este în mod clar viziunea dominantă a Profetului, 
exprimată cu şi mai multă tărie în Capitolele 36 şi 37.

Vlai presus de toate. Răscumpărarea poporului Israel este descrisă ca 
rezultând nu doar dintr-un impuls divin, ci dintr-o "necesitate" divină ca 
Numele iui Dumnezeu să fie sfmţit între naţiuni (36, 22-23). Acest

%raiionameni pnvinu Kăscumpăiaiea icneclă iiauilia ciuc apare îri C;\od (32
2) şi în Numeri (14. 13-16: c f  Deuteronom 9, 28) ca fiind argumentul care

I -a i^cut pe Dumnezeu să-şi schimbe hotărârea de a distruge poporul Israel. 
In consecinţă. Răscumpărarea pentru numele lui Dumnezeu umbreşte ideea 
pocăinţei la Ezeciiie

La viziunea profetică a Răscumpărării ca un proces care poate urma 
două căi. aşa cum apare în Ieremia, se fac referiri în literatura rabinică de 
către Rabbi Akiva (Mishnah Yoma 8, 9) în următoarea omilie: "Fericit eşti 
tu Israele. Înaintea cui vă curăţaţi voi şi cine vă curăţeşte pe voi! Tată
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Vostru din ceruri, căci este scris "vă voi stropi cu apă curată şi vă veţi 
curăţi de toate întinăciuniie voastre... Vă voi da inimă nouă şi duh nou vă 
voi da..." (Ezechiel 36. 26); după cum s-a spus. Domnul este "m ikhcv" a 
poporului Israel (Ieremia 14. 8 ). (literal, "speranţa lui Israel", dar termcnu 
este folosit aici într-un Joc de cuvinte care înseamnă "spălarea rituală a lui 
Israel"); întocmai aşa cum spălarea rituală (m ikhcv) curăţă pe cei impuri, tot 
astfel Dumnezeu purifică poporul Israe

A

In aceeaşi direcţie, şi poate cele mai ilustrative privind această tensiune
1 Ia miiiaiivei penu'u Kascumparare suni cuvnueic un t\aooi v essa ^v^anieccie

Kabbah 5, 2); "Cel Sfânt, binecuvântat fie El. a zis către Israel; «Copiii mei. 
deschideţi pentru Mine o poartă a pocăinţei, măruntă ca urechile acului iar 
Eu voi deschide penlru voi o intrare prin care vor pulea trece căruţele şi 
trăsurile»". Mântuirea este astfel descrisă ca un efort comun. şi. dacă
iniţiativa vine din deschiderea poporului Israel de a urma calea !ui 
"teshuvah". Dumnezeu este Cel care se îngrijeşte de facilitarea 
Răscumpărării depline.



22 iulie 1998., Etica socială a profeţilor

MESAJUL ETIC AL PROFEŢILOR ŞI ACTUALITATEA LUI

Pr. Prof. Dr. Em ilian  Com itescu

Profetismul este o instituţie făgăduită poporului israel din vremea lui 
Vloise (.sec. X IV - X III î. Hr.) şi care s-a dezvoltat din vremea Judecătorului- 
profet Samuel şi a durat până în vremea lui Neemia (sec. V  î. Hr.).

Această instituţie religioasă este specifică poporului Israel, iar prin 
reprezentanţii săi - profeţii - a avut un rol important. Potrivit misiunii lor. 
profeţii au avut rolul de mijlocitori între Dumnezeu şi fiii lui Israel, 
chemarea lor fiind făcută direct de Dumnezeu, ceea ce înseamnă că ei au 
avut o misiune specială din partea Iui Dumnezeu. Chemarea lor specială 
exclude părerea raţionalistă despre o autodeterminare, aşa cum se întâlneşte 
a profeţii Mari, care au activat în perioada Vechiului Testament. Altfel 

spus, profeţii biblici au avut o vocaţie supranaturală la care se referă şi unii 
dintre ei în scrierile lor (Isaia 6 ; leremia 1; lezechiel).

Profeţii au avut atât o chemare extraordinară, dacă avem în vedere 
felul în care ei îşi îndeplineau misiunea, cât şi alta ordinară, dacă o privim 
ca o autoritate supremă de învăţământ în sânul poporului Israel. Ei au fost

ai soliei divine pe care o faceau cunoscută 
contemporanilor lor, cuvântările lor fiind însoţite de multe ori cu acte

pentru a fi mai bine înţelese de cei ce-i ascultau. Unii dintre ei au 
rămas vorbitori, iar alţii au redat în scris ceea ce ei au învăţat, potrivit 
revelaţiei divine. De aceea, scrierile lor sunt un rezumat al celor 
propovăduite, iar operele lor au fost scrise treptat, având un stil foarte

mai întâi mesageri

C  I Kr\ 1 I

variat.
A

In scrierile profeţilor sunt prezente aspectele etice a căror valabilitate 
nu se pierde niciodată, utilitatea lor pentru vremea noastră fiind evidentă. 
Trăirea şi exemplul de religiozitate al profeţilor se încadrează în viaţa 
bisericească, aceşti soli ai mesajului divin fiind cinstiţi şi de Biserică. De 
exemplu, S f  Ilie este cinstit la 20 iulie şi în tradiţia religioasă românească 
sunt felurite obiceiuri prin care este venerat acest profet din Vechiul 
Testament.

Atât pentru evrei, cât şi pentru creştini, profeţii reprezintă 
personalităţile spirituale, scrierile lor fiindu-le de mare folos religios-moral.



deoarece comportă evidente mesaje etice de mare şi eficientă actualitate. 
Operele lor reprezintă un adevărat tezaur de valoare religioasă şi socială dinA
care se împărtăşeşte umanitatea. In aceste scrieri profetice care au pecetea 
inspiraţiei divine, orice credincios cunoaşte adevărata învăţătură despre 
Dumnezeu (lahve) cel Sfânt şi etic, izvorul dreptăţii şi mai ales al iubirii 
sfinte, aşa cum au subliniat în cărţile lor Osea şi Ieremia.

Profeţii Vechjului Testament, în toată misiunea lor, au dovedit că ei 
sunt oamenii lui Dumnezeu şi evenimentele din vremea lor le-au privit 
ţinând seama de aspectul religios. Ca bărbaţi aleşi ai lui Dumnezeu erau 
pătrunşi de ideea legământului încheiat pe muntele Sinai prin mijlocirea lui 
Moise. Acest legământ sfânt a fost conceput de profeţi ca o căsătorie 
spirituală a Iui Dumnezeu cu poporul Său (Osea 1-3). Legământul sinaitic 
are şi un fundament moral şi pe care profeţii s-au străduit să-l aşeze la 
temelia vieţii sociale ca normă de comportare religios-morală.

înainte de a sublinia concepţia profeţilor în privinţa problemelor 
sociale, se cuvine să arătăm că ei n-au părut în viaţa publică doar ca nişte 
teoreticieni sau simplu reformatori sociali, ţinând seama de realitatea 
economică şi socială din vremea lor.

Cu toate că activitatea lor nu s-a redus la nişte reforme sociale, totuşi, 
profeţii au exercitat o mare influenţă asupra realităţilor sociale. Astfel, ei au 
fost primii în societatea israelită care au condamnat vehement pe oamenii 
care faceau nedreptate semenilor lor. La porţile cetăţilor sau în curtea 
locaşului sfânt pledau pentru cauza celor slabi şi le luau apărarea împotriva 
abuzurilor celor mari şi puternici. Dacă cei în minoritate trăiau în lux, 
prosperitatea lor provenind din nedreptăţile faţă de cei săraci, profeţii luau 
totdeauna apărarea celor din urmă şi vedeau în acest decalaj social urmările 
provocate de idolatrie care pătrundea în ţară de Ia popoarele vecine. Pentru 
profeţi, rădăcina răului social era idolatria, dominată de imoralitate, corupere 
şi nedreptate socială.A

In cuvântările lor, profeţii au cultivat statornicia în credinţa faţă de 
Dumnezeu, de aceea îndepărtarea de El au considerat-o drept tulburare, 
dezbinare şi încordare care generează neîncrederea între membrii societăţii.A
In acest sens, profetul Miheia (sec. V II I î. Hr.) spune că omul cucernic nu 
mai este în ţară şi toţi caută vărsare de sânge, iar alţii întinzând cursă altora, 
cel mare grăind după pofta sufletului său (M iheia 7, 2-3).

Mesajul etic al profeţilor este centrat pe ideea de încredere reciprocă, 
concepând astfel viaţa socială ca pe un organism viu bazat pe bunele relaţii 
între semeni. In caz de dezbinare socială, sfatul lor este acela ca oamenii să 
se întoarcă la Domnul pe Care L-au părăsit. Profetul Osea este categoric în 
acest sens când zice; "Veniţi să ne întoarcem Ia Dumnezeu, căci numai El 
... ne tămăduieşte [...] ne leagă rănile [...]. Să-L cunoaştem, să ne sârguim 

să cunoaştem cine este Domnul!" (Osea 6 , 1, 3).
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După opinia profeţilor, organismul social slăbit de patimile oamenilor 
nedrepţi se poate vindeca înlăturând din comunitatea oamenilor poftele 
păcătoase care afectează pe cei slabi. Prin predicile lor, ei căutau şi stăruiau 
în schimbarea racilelor sociale, fiind convinşi că se va ajunge la crearea 
unui om bun şi nobil, deoarece fiinţa umană înzestrată cu gândire şi voie 
liberă va fi în stare ca să se redreseze după căderea în păcat.A

Îndepărtarea de la dreapta credinţă a generat, după părerea profeţilor.
pierderea echilibrului social, fapt pentru care ei au sprijinit moral 
restabilirea ordinii sociale, susţinând, astfel, realizarea dreptăţii care aduce 
inişte în sânul comunităţii. Nedreptatea pleacă de la rătăcirile religioase şi 

a generat desconsiderarea raporturilor de drept între oameni. Intr-o astfel de 
stare socială bolnăvicioasă, profeţii mustră pe cei tară de lege, arătând că 
există un mare contrast între drept şi nedrept, aşa cum este între bine şi rău. 
Dacă nedreptatea este pedepsită de Dumnezeu (leremia 16, 18), împlinirea 
dreptăţii este răsplătită. După profetul Osea, dreptatea trebuie împletită cu
iubirea, deoarece aceasta îndulceşte relaţiile interumane. Îndemnul profetului 
este să facem fapte bune pentru a secera milostivire (Osea 10, 12).

La vremea lor, profeţii se străduiau să curăţească moravurile, pentru
ca societatea în care trăiau să urmeze calea dreptăţii, frăţietăţii şi păcii. 
Eforturile lor urmăreau să pună la temelia vieţii sociale şi individuale ideile 
religios etice ca norme de conduită. Activitatea lor se îndreaptă împotriva 
răului sub toate înfăţişările lui şi, totodată, recomandă calea de ieşire din 
criza morală în care alunecase individul şi societatea. Ei au observat că 
începutul răului venea de la întâietatea acordată intereselor pământeşti 
asupra celor spirituale. Această prioritate duce la îndepărtarea de Dumnezeu 
şi la pierderea echilibrului social. Neîncrederea faţă de Dumnezeu atrage 
necredincioşia dintre oameni, ceea ce duce la o încordare antisocială între 
oameni, la vărsare de sânge şi la răzbunare, aşa cum sublinia proorocu 
Vliheia, la vremea sa, prin cuvintele "toţi pândesc să verse sânge, unii întind 
cursa altora" (îvliheia 7, 2). Acolo unde lipseşte cunoaşterea de Dumnezeu 
există strâmbătate, minciună, desfrânare şi vărsare de sânge (Osea 4, 2-3).

Predica profeţilor vizează viaţa socială pe care au conceput-o ca pe un
şi armonios pe baza raporturilor de încredere 

reciprocă. Ei nu abordează această situaţie socială în mod superficial, ci tot
/V

mai mult înlăuntrul ei. In caz că societatea este îmbolnăvită, ei recomandă 
vindecarea acesteia nu prin îndepărtarea răutăţii pe cale formală şi externă, 
ci pe o cale interioară, mai profundă care să înlăture din rădăcină 
dezordinile sociale cu rădăcini mai adânci. Această cale de însănătoşire

organism social unitar

socială o văd profeţii numai prin părăsirea idolatriei, care generează 
imoralitatea, şi printr-o revenire la credinţa cea adevărată, deoarece

A

tiarantează restabilirea şi ordinea socială. Îndemnul lor este clar:
"Intoarceţi-vă la Dumnezeu din toată inima voastră" (loii 2, 12).



Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor 79

Ca vestitori ai voii divine, profeţii stăruiau neîncetat asupra schimbării 
caracterului omului. înzestrat cu voie liberă şi capabil să se ridice, chiar 
dacă în unele situaţii cade în ispită. Ei erau convinşi că păcatul nu-1 biruie 
pe om, ci omul are posibilitatea să-l înfrunte şi să urmeze calea desăvârşirii. 
Pentru schimbarea în bine a omului şi implicit a societăţii din care face 
parte nu reforma legilor îl ajută, ci transformarea sa interioară. Nici un 
sistem economic şi orice alte forme actuale ale tehnicii şi ştiintei nu \or
avea aşa de mare izbândă în dezlegarea problemelor sociale şi eradicarea 
instabilităţii sociale, dacă păcatul cu consecinţele saie va stăpâni suileiui 
omului. Garanţia schimbării în bine a ordinii sociale este reforma 
interiorului uman. pentru ca omul să aibă un caracter statornic, capabil de 
redresare morală, care este pilonul forte al societăţii democrate şi roditoare 
din punct de vedere social. Robotizarea omului îl îndepărtează mult de 
preocupările spirituale, comportarea sa exterioară mecanică neglijând 
interiorul său. care are un rol important în susţinerea echilibrului socia

In cuvântările profeţilor se accentuează mai întâi contrastul dintre omu 
drept şi cel nedrept, dintre bine şi rău şi după aceea este amintită deosebirea 
dintre bogat şi sărac. Din cauza rătăcirii religioase şi ignorării poruncilor 
divine, omul s-a împotmolit în imoralitate, voinţa sa alunecând spre rău. Ca 
să scape omul din această situaţie periculoasă, aducătoare de moarte, profeţii 
văd o singură soluţie prin care se câştigă viaţa şi anume întoarcerea la 
Dumnezeu, adică la credinţa adevărată: "Căutaţi-Mă şi veţi tl vii!" (Amos 5, 4). 
"căutaţi pe Dumnezeu şi veţi fi v ii" (Amos 5, 6). "căutaţi binele şi nu răul, 
ca să trăiţi" (Amos 5, 14).

Profeţii şi-au desilşurat misiunea în timpul când conştiinţa păcatukii 
îi domina pe oameni, care credeau că numai o religiozitate externă însoţită 
de o evlavie falsă, manifestată prin aducerea jertfelor, aşa cum se manifesta 
lumea păgână, este suficientă pentru a sluji lui Dumnezeu. Ei condamnau 
formalismul în cultul divin, de aceea se ridică cu vehemenţă împotriva 
acestor judecăţi greşite. Aducerea jertfelor tară o pregăiire interioară nu csie 
suficientă pentru cinstirea lui Dumnezeu. La fel de importantă pentru 
cinstirea lui Dumnezeu este cunoaşterea Lui şi ascultarea de poruncile Sale.  ̂ *
In acest sens sunt edificatoare cuvintele profetului Osea care spune: căci 
milă voiesc şi nu jertfa, şi cunoaşterea lui Dumnezeu mai mult decal 
arderile de tot (Osea 6, 6)./V ·

In viaţa socială, trăirea religioasă este deplină atunci când este însoţită de 
bunele raporturi cu semenii. La vremea sa, proorocLil Zaharia sfâluia pe 
contemporanii săi ca să nu asuprească pe orfani, văduve, străini sau săraci şi 
nimeni să nu gândească rău în inima lui împotriva fratelui său (Zaharia 10, 9-10).

Ţinând seama de cele spuse oamenilor, putem atîrma că mesajul etic 
al profeţilor este de mare actualitate şi pentru a sublinia acest adevăr este 
suficient să vorbim numai de viziunile lor măreţe, despre ordinea nouă
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socială care va fi întemeiată pe pace şi dreptate. Cele mai convingătoare 
mărturii le aflăm în scrierile profeţilor Isaia şi Miheia.

Potrivit prevestirilor profetice, noua societate se va organiza după 
principiile păcii şi ale dreptăţii, neamurile vor preface armele în unelte 
pentru lucrarea pământului şi nici un popor nu se va ridica împotriva altuia, 
renunţând la meşteşugul războiului (Isaia 2, 4; Miheia 4, 3).

Dacă aceste cuvinte sfinte ale profeţilor erau luate în seamă de creştini 
în secolul nostru, nu mai aveau loc cele două mari conflagraţii mondiale, 
care au adus oamenilor suferinţă şi sărăcie. In timpul nostru, aşa cum au 
prevestit profeţii, oamenii resping conflictele dintre ţări, deoarece sunt 
pustiitoare şi afectează viaţa pe planeta noastră. Pe plan internaţional au loc 
întruniri, ca şi cea de la Bagdad, desfăşurată în zilele de 8-10 iunie a.c., la 
care oamenii se pronunţă în favoarea păcii şi a omeniei.

Potrivit viziunilor grandioase ale profeţilor, lumea caută liniştea, 
stabilitatea, frăţietatea şi alte forme de convieţuire comună. Această nouă 
ordine a fost prevestită de proorocul Isaia ca o ploaie mântuitoare care va 
face pământul să rodească (Isaia 45, 8).

Aşadar, mesajul etic al profeţilor este de actualitate, iar scrierile lor 
sunt un bun comun al evreilor şi creştinilor. Cuvintele lor au o mare 
semnificaţie socială, ele călăuzesc ca un far spiritual pe oameni spre 
realizarea unei societăţi stabile, aşezată pe o structură superioară de

A

organizare şi voită de Dumnezeu. In decursul secolelor, principiile profeţilor 
sub aspectul etic sunt mereu valabile şi binefăcătoare oamenilor credincioşi.

Acele stări de instabilitate care au planat şi încă sunt prezente şi în 
zilele noastre se pot rezolva în mare parte sau în totalitate, având în vedere 
mesajul etic al profeţilor desprins din scrierile lor.
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DREPTATEA SOCIALA IN SCRIERILE BIBLICE

Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan

Tema pe care urmează să o abordez se încadrează în tema mai generală 
"Morala la profeţi", atâta doar că prin cele ce voi spune mă voi raporta 
deopotrivă şi la celelalte scrieri biblice care alcătuiesc "Tanachul", adică 
acea unitate de scrieri biblice redată prin numele generic de; "Legea, 
Profeţii şi Scrierile". Profeţii de altfel îl presupun pe Moise, iar scrierile lor 
sunt precedate de Lege,' în care profeţii înşişi au găsit fundamentele 
Revelaţiei.

De aici, din primele versete ale Torei, se desprinde adevărul că omul 
a fost destinat încă de la creaţie pentru viaţa de comuniune. DumnezeuA
însuşi a rânduit ca el să-şi împlinească rosturile în mijlocul societăţii. 
Afirmaţia biblică potrivit căreia "A  zis Dumnezeu că nu este bine să fie 
omul singur ci să-i facem ajutor potrivit pentru el" (Geneză 2, 18) exclude 
orice altă alternativă de existenţă pentru om'. "Sau în societate, sau la 
moarte", afirmă un învăţat al Talmudului, indicând fară echivoc destinul 
social al omului“.

/V

Dumnezeu hisuşi a instituit familia ca prima formă de viaţă comunitară 
pentru om. Verdictul redat prin cuvintele; "De aceea va lăsa omul pe tatăl 
său şi pe mama sa şi se va lipi de femeia sa şi vor fi amândoi un trup" 
(Geneză 2, 24) aparţine Creatorului şi a rămas înscris ca o îndatorire de 
prim ordin pentru toţi oamenii.

De asemenea, o altă poruncă divină formulată în termenii; "Creşteţi şi 
vă înmulţiţi şi umpleţi pământul" (Geneză 2, 28) vizează acea formă de 
organizare şi coexistenţă umană care este societatea.

Rânduită de Dumnezeu şi fiind alcătuită din fiinţe superioare, înzestrate 
cu raţiune şi voinţă liberă, societatea trebuie să se conducă după anumite 
legi obligatorii pentru toţi membrii e i’. Aceştia nu pot trăi făcând abstracţie

' Jacques Djian. Precis de morale juive et ses rapports doctrinaux avec Ies 
morales chretienneet marxiste. Geneve, 1962, p. 89.

~ Talmudul babilonian, Tratatul Taanit 23 a, Vilna, 189̂ ?.

Diac. Prof. O. Buceschi, Datoriile individului faţă de colectivitate, după 
concepţia creştină, în "Studii Teologice", nr. 7-8/1952, p. 364.
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unii de alţii. Spre a fi posibilă convieţuirea lor în societate, între ei trebuie 
să existe o unitate morală, adică să fie legaţi întreolaltă prin drepturi şi 
obligaţii reciproce, raportate conştient la acelaşi scop; dezvoltarea lor din 
punct de vedere fizic, intelectual şi moral. Fără această unitate morală, 
existenţa societăţii ar fl precară.

Drepturile egale şi libertăţile de care trebuie să se bucure membrii 
societăţii decurg din egalitatea lor sub aspectul fiinţei şi al demnităţii 
morale·*. Toţi oamenii au aceeaşi fire şi ca atare toţi au şi o valoare morală 
egală. Fiecare dintre ei este "o persoană morală", un scop în sine şi nu un 
instrument sau un animal oarecare\ Toţi se nasc egali de la natură, creaţi 
fiind de către Dumnezeu, Care este astfel Tatăl tuturor (Geneză 1, 26; 
Înţelepciunea lui Solomon 10, 1; Matei 4, 16; 5, 46; F. Ap. 17, 26). Trebuie 
să recunoaştem astfel că indiferent de rasă, de naţionalitate, de sex, de 
culoare, de stare socială toti oamenii formează marea familie a lui 
Dumnezeu. în această ambianţă fiecare îşi are rezervate drepturile sale 
fundamentale" şi valoarea sa personală.

In paginile Torei, monoteismul este fundamentul moralităţii, al unităţii 
genului şi al dreptăţii sociale, pentru că de monoteism se leagă în chip logic 
monogenismul biblic. Iar monogenismul presupune în mod obligatoriu ideea 
unităţii de fiinţă a oamenilor şi egalităţii lor. Existând o singură Putere 
creatoare în cer, era necesar, aşa cum s-a şi întâmplat, să apară o singură

/N
făptură umană. In persoana strămoşului Adam rezidă semnul unităţii de 
fiinţă şi al unicităţii Creatorului, după cum, în unicitatea Creatorului stă 
semnul unităţii şi egalităţii genului uman. Adam, primul om creat de 
singurul Dumnezeu adevărat şi viu, ocupă o poziţie excepţională în raport 
cu toţi oamenii, în el găsindu-se înglobată întreaga pliromă a umanităţii’ .

A  ·

Pe bună dreptate, el este numit "părintele lumii" (înţelepciunea lui Solomon
10, 1), iar Eva "maica tuturor celor v ii" (Geneză 3, 20). Din această pereche 
unică "a răsărit apoi întregul neam al oamenilor" (Tobit 8. 6).

iată cum monoieismul nu numai că înlătură nedreptăţile şi rivalitatea 
între indivizi, rase şi etnii, dar lasă deschisă calea spre unirea şi

 ̂ Idem, Nedreptatea socială, piedică în calea mântuirii, în "Studii T eologice" nr. 
5-6/1954, p. 235.

Ibidem.

Pr. Prof. Sofron Vlad, Atitudinea Bisericii Ortodoxe faţă de problemele sociale,
în "Studii Teologice”, nr. 3-4/1954, p. 163.

7 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Crearea omului, 16, p. 6, 44, col. 185 C.D.
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solidarizarea lor. Afirmarea existenţei Dumnezeului unic nu putea avea altă 
semnificaţie decât aceea a unităţii şi solidarităţii universalei

Având origine unică şi un destin comun, oamenii sunt egali. Nu există 
rase umane superioare şi rase umane inferioare. Deosebirile care se remarcă 
totuşi între oameni nu sunt de natură tlinţială, ci se datoresc condiţiilor 
diferite în care trăiesc unii şi alţii, înţelegând condiţiile de mediu, cele 
determinate de gradul de cultură, de accesul la realizările civilizaţiei etc.A

In totală opoziţie cu monoteismul, care este credinţa unitîcatoare şi
■
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\u Iumane şi areptaţii sociuic, puiiicisiiiui şi luuiuniii cui
constituit cauzele disoluţiei şi destrămării unităţii şi surse ale inegalităţii şi 
nedreptăţii sociale, pentru că mai mulţi zei înseamnă deopotrivă mai multe 
centre de atracţie şi tot atâtea pricini de împărţire, confruntare şi 
antagonism.

Indiscutabil că există o legătură strânsă între părăsirea monoteismului 
şi decăderea morală şi regresul pe plan social. Toate scăderile şi suferinţele 
sociale şi-au avut izvorul în concepţia greşită despre Divinitate, care a adus 
otrava dezagregării în toate aspectele vieţii'^

Este mai presus de orice îndoială că atunci când un popor coboară de 
la o concepţie înaltă despre Dumnezeu spre o treaptă inferioară, pentru acel 
popor urmează un regres şi pe planul vieţii sociale.

A

Înţelegem astfel de ce în Decalog se stipulează pe primul loc porunca 
cinstirii unui singur Dumnezeu şi se interzice închinarea la idoli (vezi Exod 
20, 2-6).

De asemenea, putem să apreciem cu mai mult temei semnificaţia acelui 
apelativ din, Deuteronom 6, 4-9, cunoscut îndeobşte sub denumirea de 
"Sema Israel" - "Ascultă Israele!", în care se spune textual; "Ascultă Israele! 
Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn! Să iubeşti pe Domnul 
Dumnezeul Tău din toată inima ta, din tot sufletul tău şi din toată puterea 
ta. Cuvintele acestea să le ai în inima ta şi în sufletul tău; să le sădeşti în fiii 
tăi şi să vorbeşti de ele când şezi în casa ta. I1

culci şi când te scoli. Să le legi ca semn la mână şi să le ai ca pe o tăbliţă 
pe fruntea ta. Să le scrii pe uşorii casei tale şi pe porţile tale".

Prin caracterul imperativ şi forţa lor mobilizatoare, aceste cuvinte
reprezmia nu numai legitmiitatea credinţei monoteiste, dar şi garanţia unei 
drepte orânduiri sociale, întrucât iubirea faţă de Dumnezeu uenerează în

S Dr. Alfred Hârlaoaniu Istoria universală a poporului evreu, Editura Zarkoni,
Bucureşti, 1992, p. 149.

o Vezi Pr. Prof Vladimir Prelipcean, Probleme sociale în Vechiul l estament. în
MStudii Teologice”, nr. 1-2, 1949, p. 62.
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suflete în chip necesar şi iubirea faţă de oameni, concretizată în atitudini de 
bunăvoinţă, sprijin şi respect al demnităţii şi intereselor vitale ale acestora.

Alături de monoteism, o altă cale de promovare şi consolidare a ordinii 
şi dreptăţii sociale este teocraţîa, de care se leagă o seamă de principii 
morale superioare, în măsură să guverneze şi să influenţeze pozitiv toate 
aspectele vieţii, inclusiv cele sociale.

în virtutea recunoaşterii lui Dumnezeu ca unic şi suprem conducător 
al poporului, este de la sine înţeles că şi Legea după care poporul se 
guvernează este înţeleasă şi acceptată ca provenind de la Ei şi purtând 
amprenta autorităţii Sale.

Caracterul de excepţie al acestei legi este pus în lumină de către Moise 
însuşi, atunci când, voind să conştientizeze poporul asupra obligativităţii 
respectării şi îndeplinirii ei, îl atenţionează spunând; "lată, v-am învăţat 
porunci şi legi, cum îmi poruncise Domnul Dumnezeul meu [...]. Să le 
păziţi aşadar şi să le împliniţi, căci în aceasta stă înţelepciunea voastră 
înaintea ochilor popoarelor care, auzind toate legiurile acestea, vor zice; 
Numai acest popor mare este popor înţelept şi priceput. Căci'este oare vreun 
popor mare, de care dumnezeii lui să fie aşa de aproape, cât de aproape este

A
de noi Domnul Dumnezeul nostru, oricând II chemăm? Sau este vreun 
popor mare, care să aibă astfel de aşezăminte şi legi drepte, cum este toată 
această lege pe care v-o înfăţişez eu astăzi?" (Deuteronom 4, 5-8).

A

Intre prescripţiile cuprinse în această Lege, multe vizează organizarea 
vieţii sociale şi aşezarea la baza relaţiilor interumane a principiilor dreptăţii 
şi adevărului.

A

In baza lor, losua, succesorul, lui Moise, procedează la o dreaptă 
împărţire a Canaanului, pământul făgăduit lui Avraam, Isaac şi lacob, între 
cele douăsprezece seminţii ale lui Israel, iar în cadrul acestora el rezervă 
fiecărei familii partea ei de moştenire. Repartiţia moştenirii fiecărei seminţii 
prin tragere la sorţi presupune respectarea dreptăţii şi egalităţii voită de 
Dumnezeu. S-a pornit de la ideea că Dumnezeu este stăpânul pământului. 
Astfel, citim în Levitic 25, 23: "A l Meu este pământul; iar voi sunteţi nişte 
străini". Dacă pământul este al Domnului, dreptul de stăpânire vine de la El, 
iar E l îl garantează pentru toţi. Ţara a fost predată ca dar de la Dumnezeu, 
întregului Israel, iar indivizii, respectiv familiile primesc ceea ce li se cuvine 
tot în baza hotărârii de sus.

Pentru a menţine pacea socială şi a evita acumularea de către unii a 
unor mari bogăţii în detrimentul altora, Dumnezeu a rânduit, prin Moise, 
instituirea anului jub iliar, care avea menirea unui regulator social'“.

10 Pr. Prof VI. Prelipcean, Probleme sociale în Vechiul Testament, în "Studii
Teologice", nr. 1-2/1949, p. 58.



Aşa se face că din 50 în 50 de ani, după reîntoarcerea evreilor în 
Canaan, diferenţele de proprietate şi cele create prin înrobire erau nivelate. 
Pământul înstrăinat temporar revenea la vechiul proprietar, iar sclavii 
împreună cu familiile lor îşi primeau libertatea. Anul jubileu a avut menirea 
de a înrădăcina în sufletul poporului ideea despre aceeaşi origine şi 
chemare, despre egalitatea tuturor înaintea Iui Dumnezeu, despre iubirea 
către aproapele".

Proprietatea înstrăinată şi libertatea personală puteau fi răscumpărate 
chiar şi înainte de anul jubiliar, pentru că rudele apropiate, care dispuneau 
de posibilităţi, puteau răscumpăra oricând pământul rudelor sărăcite.

Şi celelalte instituţii ale Torei, respectiv şabatul, sărbătorile anuale şi 
anul sabatic aveau pe lângă caracterul religios şi un pronunţat caracter 
social. Astfel, în fiecare al şaptelea an, numit anul sabatic, pământul 
rămânea nelucrat. Tot ceea ce creştea de la sine era dreptul tuturor, dar mai 
ales al săracilor. Anul sabatic se mai numea şi anul iertării, pentru că acum 
se iertau şi datoriile.

Şi în ziua de şabat şi la sărbătorile de peste an (Paştile «Pesach», 
Cincizecimea «Hag ha Şavuot», Sărbătoarea corturilor «Hag ha Sukot») se 
aveau în vedere unele înlesniri cu caracter social. Astfel, după aducerea 
sacrificiilor se organizau acele mese comune, la care erau invitaţi să 
participe mai ales săracii.

Cu privire la ocrotirea săracilor, Tora cuprinde un întreg evantai de 
prescripţii cu caracter social, umanitar. Astfel, călătorul flămând avea voie 
să-şi astâmpere foamea rupând spice din ogorul aproapelui. Şi cel însetat 
putea culege struguri cât să-şi astâmpere setea din via întâlnită pe cale. 
Spicele rămase în urma secerătorilor şi strugurii rămaşi după cules erau 
dreptul săracilor. Legea apoi îndemna proprietarii ca la seceriş şi la culesul 
viilor să lase colţuri din holdă neculese pentru văduve, orfani, săraci şi 
străinii care locuiau în ţară. In folosul săracilor se percepea tot la al treilea 
an şi zeciuiala a doua. Prima zeciuială revenea leviţilor, care n-au primit 
parte de moştenire ca şi celelalte seminţii, iar cea de-a doua era a săracilor.

O legislaţie specială era în privinţa proprietăţii care era apărată în 
virtutea dreptului divin de moştenire a acesteia ". In această privinţă Legea 
sinaitică reprima nu numai abuzul, respectiv uzurparea proprietăţii, ci chiar 
şi intenţia cea rea, stipulând: "Să nu doreşti casa aproapelui tău; să nu 
doreşti femeia aproapelui tău, nici ogorul lui, nici sluga lui, nici slujnica lui, 
nici boul lui, nici asinul lui şi nici unul din dobitoacele lui şi nimic din câte 
are aproapele tău" (Ieşire 20, 17).
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1 1 Ibidem.

“ Vezi N. Neaga, Valoarea socială a Vechiului Testament, Sibiu, 1933, p. 17
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în general. Decalogul, care reprezintă ciiintesenţa Torei. garantează 
drepturile fundamentale ale omului: dreptul la viaţă şi chiar la o viaţă 
demnă şi liberă, la muncă şi la dreapta răsplată pentru aceasta, la a-i fi 
respectată demnitatea şi libertatea.

Văduvele, orfanii, străinii şi sclavii beneficiau de asemenea de 
prescripţii legislative aparte privind ocrotirea şi sprijinirea lor atunci cânc 
se aflau în dificultate (vezi Deuteronom 15, 7-10). In această privinţă, în 
Deuteronom găsim această poruncă formulată în termenii cei mai categorici: 
"Să nu judeci strâmb pe străin, pe orfan şi pe văduvă, şi văduvei să nu-i iei 
laina zălog" (Deuteronom 24, 10-13; 24, 17; 24. 22).

Din nefericire, cu toată autoritatea divină care se răsfrângea asupra ei.
4

Legea n-a fost întru totul şi întotdeauna respectată. Fără a tăgădui influenţa 
ei pozitivă asupra societăţii iudaice în ansamblu, au existat totuşi frecvente 
situaţii în care s-a plătit tribut transgresiunii şi ignorării poruncilor.

începând mai ales cu perioada regalităţii, când principiul teocraţiei a 
fost înlocuit cu principiul monarhiei, s-a produs o transformare adâncă în 
structura vieţii sociale în Israel. S-a format treptat o aristocraţie 
administrativă, militară şi comercială, în paralel cu o clasă socială 
dezavantajată şi exploatată.

A .

In epoca profeţilor scriitori deosebirile sociale s-au adâncit şi mai mult.
Introducerea apoi în ţară a credinţelor idolatre şi politeismului a 

produs, de asemenea, şi o decădere a moravurilor şi o acutizare a 
asperităţilor sociale.

Toate aceste scăderi au determinat o reacţie firească de dezaprobare şi 
corecţie pe planul vieţii religioase, morale şi sociale.

în lupta pentru înlăturarea nedreptăţii şi a curmării abuzurilor s-au 
implicat cu toată forţa mai ales profeţii. Ei au constituit o adevărată instanţă 
de judecată morală şi socială, ridicându-se cu o energie fară de egal 
împotriva relelor societăţii. Nu au dat înapoi nici în faţa celor mai 
ameninţătoare primejdii, li vedem înfruntându-i în public pe regi şi pe mai-

A

marii zilei. Astfel, Natan îl mustră pe David pentru fărădelegile lui, prin 
care s-a încărcat cu o mare vină înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor, 
aceea de a fi pus la cale moartea generalului său IJrie. pentru a-i putea lua 
soţia (1! Samuel 12, 1-13). Şi Ilie îl osândeşte necruţător pe idolatrul rege 
Ahab din regatul de nord pentru uciderea unui supus al său, pentru a-i putea
răpi acestuia ţarina pe care o jinduia (I Regi 2 1-16). In general, toţi
profeţii s-au ridicat împotriva celor care şi-au acumulat bogăţii pe căi 
necinstite şi în detrimentul semenilor lor. "Vai, vouă - se adresează acestora
profetul Isaia - care clădiţi casă lângă casă şi grămădiţi ţarini lângă ţarini 
până nu va rămâne nici un loc, ca să fiţi numai voi stăpâni în ţară!" (Isaia
5. 8). "Vo i, voi aţi pustiit via Mea - continuă el - şi prada luată de ia cei
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sărmani se află în casele voastre. Pentru ce aţi zdrobit pe poporul Meu şi aţi 
sfarâmat faţa celor sărmani?" (Isaia 3, 14-15).

Pe un ton la fel de aspru grăieşte şi profetul leremia: "Cum sunt 
coteţele pline de păsări, aşa sunt casele lor pline de înşelătorie. Prin aceasta 
s-au ridicat şi s-au îmbogăţit ei, s-au făcut groşi şi graşi şi în rele au întrecut 
orice măsură. Nu fac dreptate nimănui, nici chiar orfanului; nu dau dreptate 
săracului şi huzuresc" (leremia 5, 27-29).

Cu autoritatea pe care i-o conferă convinuerea vocaţiei sale divine.
profetul lezechiel îi somează direct pe asupritorii poporului: "Destul, regi 
ai lui Israel! Lăsaţi nedreptăţile şi împilările şi faceţi Judecată dreaptă. 
Încetaţi de a mai mărgini pe poporul Meu din moşia lui" (lezechiel 45, 9).

Grăind în numele Domnului, profeţii s-au ridicat cu vehemenţă şi 
împotriva corupţiei Justiţiei, prin luarea de mită. în această privinţă profetu 
Isaia scrie: "Vai de cei ce rostesc hotărâri nelegiuite şi de cei ce scriu 
porunci nedrepte, de cei ce nu fac dreptate săracilor şi de cei ce răpesc 
dreptul celor lipsiţi din poporul Meu" (Isaia 10. 1). Şi profetul Amos, care 
are în vedere situaţii cunoscute de el în chip direct, s-a arătat tot atât de 
necruţător cu cei ce s-au făcut vinovaţi de astfel de abateri: "Căci Eu ştiu - 
scrie el - că mari sunt fărădelegile voastre şi grele păcatele voastre, ca unii 
ce asupriţi pe drept şi luaţi mită şi stoarceţi pe cei săraci la porţile cetăţii" 
(Amos 5, 12). Apoi acelaşi profet continuă: "Vo i prefaceţi Judecata în otravă 
şi rodul dreptăţii în pelin" (Amos 6 , 12).

Pe cât de vehemenţi au fost profeţii împotriva nedreptăţii, tot pe atât
/V

de stăruitori s-au arătat ei în îndemnul la înfăptuirea dreptăţii. "învăţaţi să 
faceţi binele, căutaţi dreptatea, ajutaţi pe cel apăsat, faceţi dreptate orfanului, 
apăraţi pe văduvă" -se adresează Isaia Judecătorilor lui Israel.

Cu aceeaşi râvnă îndeamnă şi profetul leremia la înfăptuirea dreptăţii: 
"Faceţi Judecată dis-de-dimineaţă - scria el - şi scăpaţi pe cel asuprit din 
mâna asupritorului, pentru ca să nu izbucnească asuprirea Mea ca focul şi 
pentru ca să nu se aprindă din pricina faptelor voastre cele rele, aşa încât 
nimeni să nu o poată stinge" (leremia 21 , 12).

La rândul său, profetul Zaharia formulează aceleaşi cerinţe: "Judecaţi 
şi daţi hotărâri drepte la porţile voastre; să nu cugetaţi fărădelege unul 
împotriva altuia şi Jurământul strâmb să nu-1 iubiţi, căci toate acestea le 
urăsc, zice Domnul" (Zaharia 8, 16-17).rv

In concepţia lui Osea nu este suficientă doar simpla îndeplinire a dreptăţii, 
ci se impune în mod imperios ca aceasta să fie împletită şi cu iubirea, care 
îndulceşte şi înmoaie duritatea pe care o impune dreptatea: "Semănaţi potrivit 
dreptăţii - scrie el - şi culegeţi potrivit iubirii" (Osea 10, 12).

Şi Mihea concepe obligativitatea aceluiaşi raport între dragoste şi 
iubire, când scrie: "Ţi s-a arătat, omule, ceea ce este bun şi ceea ce



88 T E O L O G I E  Ş l  V I A Ţ Ă

Dumnezeu cere de la tine: dreptate, iubire şi milostivire şi cu smerenie să 
mergi înaintea Domnului Dumnezeului tău!" (M iheia 6, 8).

Socotind familia ca o celulă de bază a societăţii şi ca o instituţie 
rânduită de Dumnezeu, profeţii aveau o concepţie înaltă despre ţinuta 
morală a soţilor şi ca urmare combăteau cu multă rigoare tarele şi pericolele/Ч
care ameninţau legătura lor matrimonială. In special, ei afişează un spirit 
foarte critic la adresa bărbaţilor care cu multă uşurinţă dădeau carte de 
despărţire femeilor cu care s-au căsătorit. In acest sens, profetul Maleahi 
scrie: "De ce vă miraţi de certarea Domnului? Aceasta se datorează faptului 
că Domnul a fost martor între tine şi femeia tinereţilor tale, faţă de care tu 
ai fost viclean, deşi ea era tovarăşa ta şi femeia legământului tău. Oare nu 
a făcut El bărbatul şi femeia ca să fie o singură făptură cu trup şi suflet? Şi 
această făptură întrunită ce năzuieşte ea? Urmaşi de la Dumnezeu! Păstraţi-vă 
deci viaţa voastră (de familie, n.n.); iar tu nu fl viclean cu femeia tinereţilor 
tale" (Maleahi 2, 14-15).

Profeţii au combătut cu asprime şi alte scăderi de ordin moral-social, 
cum ar fl luxul (Isaia 3, 16-24), îmbuibarea, desfrâul (Osea 3, 18), traiul 
parazitar (Isaia 5, 11).

De rechizitoriul lor necruţător n-au fost scutiţi nici conducătorii politici 
şi nici cei spirituali, care uitaseră de înaltele lor responsabilităţi. "Vai de 
păstorii care risipesc şi nimicesc turma păşunii Mele - scria leremia - [... 
pentru că Mi-aţi risipit oile, le-aţi izgonit şi nu v-aţi îngrijit de ele vă voi 
pedepsi din pricina răutăţii faptelor voastre" (leremia 23, 2).

Dat fiind faptul că în viziunea lor Dumnezeu Se înfăţişă ca un 
Dumnezeu al dreptăţii, profeţii aduceau mereu în atenţie ideea sancţiunii 
divine pentru nedreptăţile sociale şi abaterile religios-morale care se 
săvârşeau. Deşi îşi iubeau nespus de mult poporul, ei totuşi nu ezitau să 
vorbească şi despre pedepsele pe care Dumnezeu le va trimite asupra celor 
nelegiuiţi. Ei anunţă cu multă durere calamităţile, războaiele şi chiar robia 
din cauza păcatclor (vezi leremia 22, 25-26).

Pedepsele anunţate aveau desigur caracter pedagogic, nu distructiv, şi 
de aceea profeţii accentuau ideea că "Dumnezeu nu doreşte moartea 
păcătosului, ci să se întoarcă de la calea lui şi să trăiască" (leremia 33, 11).

Asigurarea pe care o dădeau ei era aceea că: "dacă cel rău [...] se 
întoarce de la păcatul lui şi face ceea ce este bine şi plăcut, dacă dă înapoi 
zălogul, întoarce ceea ce a răpit, urmează învăţăturile care dau viaţă şi nu 
săvârşeşte nici o nelegiuire, va trăi negreşit şi nu va muri. Toate păcatele pe 
care le-a făcut se vor uita" (lezechiel 18, 21-23).

Profeţii nu au vorbit Ia întâmplare. Ei au pornit mereu de la realităţile 
concrete. Au ţintit suprimarea răului din rădăcină. Erau convinşi că pentru 
dobândirea mântuirii nu există decât o singură cale: săvârşirea binelui. Ei 
au înţeles să lupte efectiv pentru instaurarea idealului de dreptate socială



pentru făurirea unei stări generale de prosperitate, moralitate şi pace. Acest 
ideal îl vedeau concretizat într-o existenţă demnă şi liniştită, în virtutea 
căreia "fiecare să stea în pace sub viţa şi sub smochinul său", cum scrie 
Miheia (M iheia 4, 4).

Cu toate că îndemnurile şi sfaturile profeţilor adresate contemporanilor 
n-au fost întotdeauna ascultate, ei n-au încetat totuşi a arăta că într-un viitor 
îndepărtat tot ceea ce ei au propovăduit se va împlini întocmai, iar această 
împlinire ei au pus-o întotdeauna în strânsă legătură cu venirea lui Mesia./V
împărăţia mesianică, aşa cum o concepeau ei, se caracterizează sub aspect 
social prin pacea şi dreptatea aşezate la temelia ei; "Ş i mare va fi stăpânirea 
Lui şi pacea Lui nu va avea hotar. Va împărăţi pe tronul şi peste împărăţia 
lui David, ca s-o întemeieze şi s-o întărească prin judecată şi prin dreptate" 
(Isaia 9, 6).

Activitatea socială şi morală a profeţilor se prezintă ca o luptă 
neîntreruptă pentru o ordine superioară voită de Dumnezeu în lume în care 
dreptatea şi armonia să prevaleze.
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ETICA SOCIALĂ LA PROFEŢII AMDS ŞI ISAIA

Pr. Prof. Dr. Petre Semen

\

Secolul V II I î. Hr., în care au activat profeţii Amos şi Isaia, poate fi 
considerat ca un veac de răscruce pentru poporul Israel, căci se conturează 
mari diferenţieri sociale, favorizate pe de o parte de dezvoltarea civilizaţiei 
urbane, iar pe de alta de impactul întâlnirii civilizaţiei israelite cu civilizaţia 
internaţională, impact interpretat de unii teologi ca o expresie a voinţei 
divine de e.xtindere a revelaţiei în istorie, explicată printre altele şi de

in ris a cuvântărilor profetice,, pentru ca ideile să circule mai 
repede şi pe un areal cât mai extins’. Descoperirile arheologice efectuate 
în câteva oraşe reprezentative pentru cultura şi civilizaţia israelită a timpului 
probează că marile diferenţieri sociale coincid într-o oarecare măsură cu 
înstrăinarea de credinţa strămoşească. Astfel, dacă la Tirţa, actualul Tell-el- 
Farah, casele ce aparţineau secolului al X-lea î. Fir. se prezentau aproape la 
aceleaşi dimensiuni şi erau amenajate asemănător, după ce se trece în 
secolul V II I  contrastul este frapant. In aceleaşi situri, cartierele claselor 
bogate, mult mai mari şi mai trainice, sunt bine delimitate de cartiere în 
care sunt îngrămădite casele celor săracii

Secolul V II I î. Hr., în care au trăit şi activat marii profeţi ai lui Israel 
care pot fi denumiţi pe drept cuvânt şi sociologii timpului, Amos - intolera
bilul păstor din Tecoa şi Isaia - cel ce dialoga cu regii de la egal la egal, 
vestitorul marilor speranţe de revigorare naţională, corespunde unui moment 
de redresare politică şi militară a lui Israel, odată cu accederea Ia domnie 
a energicului şi impetuosului Ieroboam al Il-lea (787-747). Intr-adevăr, 
acesta a dovedit reale veleităţi politice, depăşindu-i pe mulţi dintre 
predecesorii săi. Intr-un timp record a reuşit să restabilească frontierele ţării 
aproape ca în perioada de maximă glorie a regatului, adică de la intrarea 
Hamatului şi până la Marea Arabă (cf. II Regi 14. 25). Bunul strateg şi 
administrator al unui regat mic. comparativ cu altele din zonă, a ştiut să 
profite de conjunctura politică externă favorabilă, care nu-1 mai angaja în

' W. Eichrodt, Theologie des Alten Testament, Band 1. Gott und Volk, Stuttgart, 
ed. V, 1957, p. 248.

R, de Vaux, Les Institutions de l’Ancien Testament, les editions du Cerf, Paris,
1989, p. 114.
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conflicte militare costisitoare, încât şi-a concentrat toată energia spre mult 
dorita redresare economică a ţării, slăbită de pe urma numeroaselor conflicte 
militare, încurajând reintrarea israelului în circuitul comercial internaţional' 
iniţiat de Solomon. Pe plan social au avut loc mari mutaţii. Acestea erau 
rezultatul celor aproape două secole de conducere monarhică (I Samuel 8 , 

7). când s-a impus o administraţie foarte numeroasă de privilegiaţi, o 
adevărată castă a funcţionarilor de curte (I Samuel 22, 7). Pentru a-şi rotunji 
veniturile, unii regi au dus mai departe politica iniţiată de Solomon, de 
dezvoltare a comerţului (I Regi 10, 15; li Cronici 9, 14), în special cei 
extern, iar pe plan intern au luat fiinţă atelierele regale (1 Cronici 4, 23)'. 
Ca să-şi sporească veniturile, demnitarii de stat căutau şi ei să profite din 
plin de avantajele oferite de poziţia lor, acumulând proprietăţi câl mai 
numeroase. La aceştia se adăugau negustorii şi alţi întreprinzători, cum ar 
fl marii proprietari de pământ ce realizau venituri fabuloase, încât, conl'orm 
remarcii lui Isaia. "ţara era plină de aur şi de argint, de comori fară număr, 
pământul ei era plin de cai şi de căruţe fară de sl'ârşit" (Isaia 2, 7). Starea 
prosperă este bine surprinsă şi de profetul Amos, care face alu/ie la casele 
ultraconfoitabile ale demnitarilor, case de vară şi de iarnă, ornamentate cu 
fildeş (Amos 3. 15). Din contextul cuvântărilor acestuia rezultă că în 
societatea vremii, în pofida dăinuirii parţiale a vechilor condiţii sociale, 
aveau loc evidente transformări materiale şi sociale, dar şi culturale şi de 
mentalitate. Ca întotdeauna însă. şi pretutindeni de altfel, bunăstarea 
materială aduce cu sine luxul, extravaganţa şi crearea de multe necesităţi 
superflue. Intr-o societate ahtiată după acumularea de bogăţii prin orice 
mijloace, bunurile nu mai erau distribuite cu onestitate, spre exasperarea 
celor ce-şi puneau speranţe sincere în corectitudinea celor cu misiunea de 
a tl teoreticieni şi distribuitori ai dreptăţii. Decadenţa morală era marcată 
printre altele şi de neglijenţa revoltătoare a clasei mijlocii, reprezentată 
pentru multă vreme de ţărănime\ ponderea cea mare a populaţiei. Ori. 
slăbirea acestui important segment social însemna de fapi slăbirea lării. in 
acest context apar profeţii, oameni harismatici care întrevăd marile primejdii 
externe pentru existenţa statului şi a naţiunii secondate de situaţia de 
prot'undă criză internă, întrezărind totuşi lucrarea proniatoare a lui

r. M. Basarab, Cartea profetului Amos, introd. trad. şi comentar, în "Studii 
Teologice", nr. 5-10/1979. p. 399.

 ̂ B. Lipinsky, Pauvrete, în "Dictionnaire Encyclopediquc de la Bible, ed. Brepols. 
987. p. 993.

Cartea lui Amos, în "Dicţionar Biblic", ed. Cartea creştină. Oradea, 1995, p. 34.
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i ^Dumnezeu cu valenţe universale (Amos 9, 7 )’. Intr-un moment în care viaţa 
socială şi cea religios-morală nu mai erau într-o perfectă interdependenţă ca 
în vremurile teocratice, au fost trimişi profeţii cu misiunea de a-şi catehiza 
propriul popor^ şi de a stopa totodată pătrunderea idolatriei, mai ales 
printr-o parte din nobilimea ţării interesată de avantajele materiale imediate 
pe care i le ofereau bunele relaţii cu popoarele vecine, în primul rând cu
fenicienii - cu care se realizaseră deja legături matrimoniale la cel mai înalt 
nivel. Prin încuscrirea cu popoarele păgâne pătrundeau în popor aproape 
nestingherit unele obiceiuri păgâne, aşa cum prevăzuse inegalabilul Moise.

Tributari tradiţiei strămoşeşti, solid fundamentată pe Legea pe care o 
tălmăcesc şi actualizează pentru generaţiile lor, fixându-şi învăţăturile în 
scris şi pentru generaţiile viitoare, profeţii apar ca nişte veritabili avocaţi ai 
conştiinţelor morale, vis-â-vis de forţele întunericului care încercau să o 
depersonalizeze**. Bucurându-se de avantajul unui raport special cu 
Dumnezeu, ca unii care participau în mod privilegiat la revelaţie, profeţii 
veacului al Vlll-lea - dintre care s-au remarcat Amos, Osea şi Isaia - se 
încadrează în grupa profeţilor scriitori ce au înţeles şi interpretat relaţia 
Dumnezeu-om sau. mai exact, Dunmezeu-popor dintr-o perspectivă 
niorală‘\ Prin discursul lor urmăreau, într-un timp în care era în mare 
primejdie relaţia între viaţa religioasă şi cea socială, recuperarea marilor 
valori ale Legii mozaice. Cum Legea era de sorginte divină, nu putea fi 
altfel decât "dreaptă şi bună", după cum sublinia Sf. Pavel. Conştienţi de 
dreptatea Legii, profeţii vorbeau doar în numele lui Dumnezeu şi se 
constituiau în nişte veritabili restauratori ai atitudinii credinciosului faţă de 
legământul sinaitic. Etica lor socială se fundamenta pe credinţa într-un 
singur Dumnezeu, Sfânt şi bun, Părintele tuturor celor care-L caută, 
ocrotindu-i cu străşnicie pe credincioşii Săi. Conştienţi de valoarea 
inestimabilă a Legii lui Moise, superioară tuturor vechilor legislaţii - atât cu 
privire la origine cât şi ca scop - sfmţirea omului şi ocrotirea categoriilor 
defavorizate ale societăţii: văduvele, orfanii şi străinii - cărora le erau 
asimilaţi sclavii şi chiar leviţii care nu aveau proprietăţi (Ieşirea 22, 21; 
Deuteronom 14, 29; 16, 11; 14, 24), profeţii faceau mereu trimitere la ea.

G. Pidoux, Le Dieu qui vient, Esperenced’Israel, în "Cahiers Thelogique", X V II
(1947),  p. 12.

7 H. Gazelles, Introduction ă la Biblie, Paris, 1973 ,  p. 357.

s K. Jaspers, The Axial Age of Human History; identity and Anxiety, Survival
in IMass-History Society, Glencoe, 1960, p. 597.

B. Duhm, Israels propheten, Berlin, 19 1 6 ,  p. 146.



Dintre profeţii anteexilici care s-au implicat cei mai pregnant în a înfiera 
nedreptăţile sociale au fost Amos şi Isaia. Modestul păstor din Tecoa (Amos
7, 14) ia apărarea celor umili şi drepţi, intentând un adevărat proces 
locuitorilor cetăţii Samariei, cărora le face sumbre profeţii ce se vor şi 
împlini peste numai câţiva zeci de ani. Incepându-şi misiunea într-un 
context politic şi economic favorabil doar unui segment social redus, în care 
proliferau nestingherit inegalităţile dintre oameni - pe care le anticipase cu 
mult timp în urmă Moise - Amos denunţa stările conflictuale din ce în ce 
mai critice, în speranţa de a trezi marile spirite ale vremii cu putere de 
decizie şi de influenţare în bine a oamenilor. Pe fondul unor deprecieri 
concertate a moravurilor, când noţiunile de drept şi dreptate şi-au pierdut 
aproape orice semnificaţie, când arbitrariul celui mai puternic căpăta putere 
de lege (Amos 2, 6; 5, 7; 5, 10-12), misiunea profetului a fost extrem de 
dificilă, expunându-se oprobiului cetăţii. Potentaţii timpului se simţeau vizaţi 
direct de profet şi erau, desigur, stânjeniţi în liniştea caselor lor de piatră 
şlefuită (Amos 5, 11), cu camere numeroase şi somptuos ornamentate cu 
plăci de fildeş şi abanos, cu scaune prea comode - ce îmbiau la relaxări 
nepermis de lungi. Ba chiar şi regele îi dorea moartea, căci îşi simţea 
ameninţat confortul domniei prin trezirea conştiinţei celor mulţi şi prea 
defavorizaţi de abuzurile excesive. Contrar prevederilor Legii, clasele 
sociale acreditate cu puteri decizionale nu făcuseră mai nimic în vederea 
stopării pauperizării excesive a celor marginalizaţi şi nedreptăţiţi. Acestora 
voia să le reamintească faptul că omul, indiferent de poziţia sa socială, are 
vocaţia rămânerii în graţia divină - care este condiţionată direct de 
credincioşia faţă de preceptele Legii şi de corectitudinea morală'* .̂ Aceasta 
este ideea forte propagată de profet. Om cu vederi largi, Amos intuia o 
inevitabilă destabilizare politică şi naţională, ca o consecinţă directă şi 
firească a dezordinii sociale izvorâte din neglijarea comandamentelor divine. 
Cu toate neajunsurile impuse de misiunea specifică unui mesager divin, 
predica lui Amos - care urmărea determinarea cei puţin a unora să-şi 
reconsidere comportamentul şi să revină la starea de normalitate a împlinirii 
Legii - trebuie să fl avut un impact covârşitor asupra auditoriului, de vreme 
ce i s-a impus plecarea grabnică în pământul lui luda (Amos 7, 12). Un 
foarte fin sociolog şi analist desăvârşit al evenimentelor istorice de epocă, 
el nu se va mulţumi doar să diagnosticheze etica socială a timpului, ci va 
critica fără ezitare abuzurile de putere ale conducătorilor politici, deciziile 
de cele mai multe ori nedrepte ale instanţelor de judecată, formalismul 
nepermis al cultului şi profeţiile fară perspectiva împlinirii proferate de cei 
netrimişi de nimeni. Marea pondere a cuvântărilor sale o deţine critica la 
adresa magistraţilor care, în lăcomia nesăbuită de acumulare de proprietăţi
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funciare, reşedinţe somptuoase de vară şi de iarnă (Amos 3, 15), alergarea 
după mese copioase, la care în mod sigur rafinamentul culinar rivaliza cu 
cele mai renumite bucătării ale timpului (Amos 6 , 4-6), îşi dădeau tot 
concursul la crearea unei simple imagini a dreptăţii. De cele mai multe ori 
pactizau cu cei ce acumulau bogăţii excesive în detrimentul marii majorităţi 
şi împărţeau dreptatea după avantaje materiale, contravenind flagrant Legii 
divine. Abuzul magistraţilor în împărţirea dreptăţii, în opinia profetului, era 
sinonim cu jaful sau chiar cu tâlhăria organizată (Amos 3̂  10). In faţa celui 
ce fâcea judecata, dreptatea celui sărac n-avea nici o valoare (Amos 2. 6 ), 
căci acesta pronunţa sentinţe nedrepte pentru daruri adesea derizorii. Când 
profetul constată că săracul este adesea vândut pe o pereche de încălţăminte 
vrea să sublinieze rapacitatea crasă a celui avut, care nu punea nici un preţ 
pe viaţa săracului. Fără a se intimida de cei puternici, sau a se sfii de 
demnităţile sacerdotale, profetul îi critică pe toţi în termeni destul de duri. 
Nedreptatea justiţiei era cu atât mai gravă cu cât cei ce o reprezentau se 
erijau doar în ceea ce ar fi trebuit să fie, împărţitori ai dreptăţii în numele 
divinităţii pe care o invocau la deliberarea unui caz sau altul. Intr-adevăr, 
Legea stipula clar ca judecata să se facă în numele lui Dumnezeu, definit 
ca "Dumnezeu al dreptăţii" (Deuteronom 1,17; 32, 4; Isaia 30, 18; 41. 1; 
leremia 12, 1) şi impunea o deliberare imparţială şi detaşată a binelui de 
rău. imitând prin aceasta dreptatea divină, identificată adesea de aghiografi 
cu lucrarea milei sau chiar a mâniei divine în istorie şi în experienţa şi viaţa

Profetul se face exponentul multiplelor nemulţumiri faţă de 
nedreapta împărţire a dreptăţii, contrar principiilor de drept enunţate în 
Deuteronom: "Să nu strici legea, să nu cauţi 
orbeşte ochii înţelepţilor şi strâmbă pricinile drepte" (Deuteronom 16, 19). 
Se pare că în vremea aceea judecătorii se transformaseră într-o veritabilă 
castă de privilegiaţi, care doar mimau împărţirea dreptăţii, prin respectarea 
minuţioasă a formelor legale, dar care nu aveau nimic a face cu dreptatea 
in sine. Din păcaie, această stare de lucruri a persistat până în vremea lui 
Isaia, care constata şi el cu aceeaşi amărăciune că "judecătorii dădeau 
dreptate celui nelegiuit pentru mită şi lipseau de dreptate pe cel drept" (Isaia
5. 23). Este posibil ca Amos să se refere la respectarea inutilă a celor ce 
ţineau de formă când afirma că "au vândut pe cel drept pentru argini şi pe

umană"

a fată şi să nu iei mită că mita

cel sărac pentru o pereche de încălţăminte" (Amos 2, 6 ). Astfel, validarea 
înstrăinării unei proprietăţi se facea în prezenţa unui reprezentant al legii şi 
a câtorva martori, iar cel ce transfera proprietatea îşi scotea sandala şi o 
înmâna celui ce o achiziţiona, ca semn că renunţă definitiv la dreptul său

B .A .  Miine, Ju d e c a ta ,  în "Dicţionar Biblic" ,  Oradea, 1995, p. 7 19 .
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(Rut 4, 7). Acest gest cu valoare simbolică se utiliza din timpuri străvechi, 
cu prilejul transferărilor legale de proprietăţi'^

De remarcat că Amos nu se limitează doar la a-i mustra pc judecătorii 
ce pronunţau sentinţe nedrepte împotriva celor pentru care nu avea cine să 
pledeze, ci avertizează, bazându-se pe indestructibila dreptate divină, că va 
veni vremea să se dea seama pentru deciziile nejuste. In concepţia 
profeţilor, apartenenţa cuiva la Dumnezeu amplifică responsabilităţile, căci 
"celui ce i s-a oferit din belşug în cadrul legământului i se cere şi la 
judecată să răspundă după legea şi poruncile ce i s-au încredinţai"' .

Cauzele suferinţelor celor patru categorii sociale enumerate de profet 
şi în favoarea cărora pledează sunt: "cel drept" {(atiicj), "cel lipsit" {ehion).
dai = "cel mic", adică "cel lipsit de ajutor" şi ani = "cel umil". Influenţate 
de prea strânsa colaborare politică şi economică cu păgânii. în paralel cu 
erodarea ideii de responsabilitate morală ~ conjugată cu împlinirea formală 
a ritualurilor - la care se mai adăuga şi pragmatismul exagerat, clasele 
conducătoare au uitat că aveau menirea slujirii celor mulţi şi în special a
celor mai neajutoraţi. Pledând în favoarea celor umili şi săraci, şi 
mustrându-i aspru pe cei puternici şi vinovaţi de mulţimea nedreptăţilor 
sociale, profeţii aveau două obiective bine defmitc: în primul rând, să se 
conformeze îndemnului divin categoric: "Du-te şi prooroceşte"! (Amos 7, 
12; Isaia 6 , 9), iar în al doilea rând, de a-i determina pe cei puternici să facă 
ceva ca să limiteze fenomenul nefast al sărăciei, aşa cum recomanda de fapt 
şi Legea.

Exploatarea omului într-o comunitate care pretindea că-1̂  mărturiseşte 
pe Acelaşi Dumnezeu ca Părinte bun şi milostiv apărea ca o crimă în ochii 
profeţilor. Desigur, sărăcia individuală sau colectivă nu pare să fi avut la 
poporul biblic aceleaşi proporţii ca la alte popoare. Luându-i pe cei săraci 
sub protecţia sa. Legea (Ieşirea 22, 24-26; 23, 6 ) stipulase obligativitatea 
milosteniei (Deuteronom 15, 7-11), impunând a se restitui săracului debitor 
tot ceea ce i s-ar lua drept gaj pentru un împrumut în aceeaşi zi 
(Deuteronom 24, 12-13), protejând în egală măsură şi pe lucrătorul cu ziua. 
asimilat celui sărac (Deuteronom 24, 14-15). Chiar dacă, aşa cum spusese 
Vlântuitorul Hristos, fenomenul sărăciei nu va putea fi niciodată eradicat, 
indiferent de avântul economic al lumii, foarte meritorie rămâne Legea 
însuşită de profeţi care, prin reglementări adecvate, încerca să amelioreze 
starea celor săraci sau foarte săraci (Deuteronom 15, 11). Prin reglementări 
precise, legea avea ca obiectiv prioritar lupta împotriva pauperizării şi

“ Amos de Philip I. King, în "II Grande Commentario Biblico" a cura di Raymond 
E. Brawn, Joseph A. Fitzmyer, Roland E. Murphy, Queriniana, Brescia, 1974, p. 3 1 9 .

Li M. Basarab, op. cit. p. 452.
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menţinerea unei relative egalităti între oameni’'*, iar ca obiectiv secundar&
cultivarea sentimentului de milă faţă de aproapele.

Un alt mare apărător al celor marginalizaţi de societate a fost Işaiahu, 
fiul lui Amoţ, al cărui glas s-a auzit în palatele regale şi înaintea 
judecătorilor, ca şi în vecinătatea sanctuarelor, mustrând pe toţi cei ce 
fraudau dreptatea şi-i zdrobeau pe cei săraci (Isaia 3, 15). Vorbind cu 
autoritatea de necontestat a preceptelor Legii, ca şi Amos de altfel, Isaia se 
dovedeşte a fi un teolog de înaltă ţinută când expune, cu autoritatea pe care 
n-o puteau avea decât mesagerii divini, contrastul sfidător din viaţa celor ce 
se considerau fii ai aceluiaşi legământ şi bunătatea constantă a lui 
Dumnezeu. Deşi au activat în epoci diferite, au multe idei comune, 
justificate de persistenţa aceloraşi problematici sociale pentru rezolvarea 
cărora şi-au adus tot aportul. Spre deosebire însă de Amos, care vedea o 
intervenţie promptă a divinului în viaţa omului, isaia pune un mai mare 
accent pe distanţarea discretă a divinului de uman, pentru a nu-i stingheri 
acestuia din urmă în vreun fel libertatea. Neintervenţia temporară a Iui 
Dumnezeu în viaţa poporului a fost interpretată, se pare, de unii ca o 
slăbiciune, încât a necesitat intervenţia profetului, care avertiza că "mâna 
Domnului nu este prea scurtă ca să nu poată să izbăvească, şi urechea Lui 
prea tare ca să nu audă. Ci nelegiuirile voastre au pus despărţire între voi 
şi Dumnezeul vostru şi păcatele voastre L-au făcut să-Şi ascundă faţa ca să 
nu vă audă" (Isaia 59, 1-2). Tăcerea divină la care face aluzie Işaiahu se 
înscrie într-un context al unui început de judecată ce denunţă păcatul 
poporului care a iniţiat ruptura cu Dumnezeul său’\ Se poate constata 
similitudinea, în concepţia profetului, dintre procedura de judecată a unei 
instanţe pământeşti şi cea divină. Astfel, Dumnezeu Şi-a ascuns sau îşi 
ascunde faţa pentru că Cel ce face judecată este în momentul deliberării 
sentinţei cu privire la viitorul cetăţii. De observat, totuşi, marea bunătate 
divină vestită de profet, căci după o foarte aspră pledoarie împotriva 
gravelor nedreptăţi sociale conchide, din îndemnul Duhului: "Pentru Sion 
El va veni ca un Mântuitor, pentru cei din lacov care se vor căi de păcatele 
lor" (Isaia 59, 20-21), ceea ce denotă că El nu-Şi ascunde faţa binefăcătoare 
dinspre om pentru totdeauna, căci nu-I este propriu Lui să-Şi neglijeze 
făptura. Oricât de severă, judecata divină este temporară, şi nu mânia este 
cuvântul ultim al lui Dumnezeu, o subliniază acelaşi profet: "într-o 
izbucnire de mânie, pentru o clipă Mi-am întors faţa de Ia tine (Israele), dar 
în îndurarea Mea cea veşnică Mă voi milostivi de tine, zice 
Răscumpărătorul tău, Domnul" (Isaia 54, 8).

R. de Vaux, op. cit. p. 1 1 5 .

15 J.  Briend, Dieu dans l’ Ecr i tu re ,  les editions du Cerf, Paris, 1992 p. 104



Din lecturarea scrierilor biblice se degajă ideea că Dumnezeu pe cei 
credincioşi şi buni îi binecuvântează cu o viaţă prosperă, lucru de altfel de 
dorit pentru orice călător prin această lume (Psalmul 111, 1-3). Din păcate 
şi Isaia este martorul unei deprecieri continue a vieţii, din cauza lipsurilor 
materiale cauzate de abuzurile celor puternici. El îi deplânge în primul rând 
pe orfani, văduve şi străini, la care se adaugă cei ce fuseseră obligaţi să 
renunţe la propriile moşteniri, pentru că ajunseseră insolvabili ca urmare a
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contractăm unor împrumuturi. Existenţa acestei categorii sociale în 
comunitate era îngăduită de Dumnezeu pentru a stârni mila fiilor 
legământului, ca să pună în practică preceptele iubirii aproapelui 
(Deuteronom 24, 18-22), dar nu era şi dorită.

Chiar dacă misiunea profeţilor era dezagreată, iar persoanele contestate, 
ei nu se lăsau intimidaţi, ci interveneau prompt ca să apere interesele celor 
slabi şi săraci (Isaia 3, 14-15; 10, 2; Amos 4, 1; 5. 12). Este adevărat că de 
cele mai multe ori n-aveau nici o şansă de redresare a situaţiei, însă se 
simţeau obligaţi să-şi avertizeze auditoriul că în grija lui Dumnezeu intră 
toţi oamenii. Totodată, se impunea să-i conştientizeze pe proprietarii bogaţi 
care practicau fară scrupule specula (Amos 8, 5), pe judecătorii care nu 
refuzau mita (Isaia 1, 23) şi pe creditorii nemiloşi (Amos 2, 6 ) că se fac 
vinovaţi şi de păcatele celor pe care i-au sărăcit peste măsură. întrucât 
pentru mulţi sărăcia devine prilej de păcat (Pilde 30, 8 ; Tobit 5, 18).

Un foarte aspru şi binemeritat rechizitoriu este făcut femeilor din 
Samaria, prea râvnitoare după o viaţă de lux, impunând bărbaţilor lor 
procurarea de podoabe extrem de costisitoare. Bogăţia şi rafinamentul 
podoabelor feminine este prezentat detaliat de Isaia. care avertizează că 
bijuteriile fiicelor Ierusalimului, precum: inele, sori, luniţe, cercei, brăţări, 
văluri, cununi, lănţişoare, cingătoare, miresme, talismane. verigi de nas, 
veşminte de sărbătoare, mantii, şaluri, pungi, oglinzi, pânzeturi subţiri, 
turbane şi tunici vor f1 înlocuite în ziua cercetării de către Domnul cu 
însemnele robiei, adică frânghii şi haine de jale (Isaia 3. 18-24). N ici 
profetul Amos nu le face un compliment când le numeşte "parot habbaşan" 
= vaci de Vasan (Amos 4, 1). ci le impută direct responsabilitatea ce le 
revine pentru agravarea situaţiei celor marginalizati. In dorinţa nesăbuită de 
a-şi satisface orice dorinţă, au devenit insensibile la durerile celor săraci ai

A .

ţării. Împreună cu soţiî lor, se bucură de veşmintele luate zălog de la cei 
lipsiţi, şi pe lângă jertfelnice beau vinul celor năpăstuiţi (Amos 2, 8 ) şi 
împreună cu fam iliile lor "mănâncă miei din turmă şi viţei crescuţi în staul, 
îşi desfată auzul cu cântece din liră şi beau din cupe vin, iar din pârga 
untdelemnului îşi fac miresme pentru uns şi nu le pasă de prăbuşirea casei 
lui losifl" (Amos 6 . 4-6). Femeile Samariei îşi meritau osânda profetului, 
întrucât puneau prea mare preţ pe traiul bun şi nu erau nici ele străine de 
planurile soţilor lor care ziceau: "când va trece luna nouă ca să vindem
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grâui şi ziua de odihnă ca să deschidem jitniţa. să micşorăm efa, să mărim 
siclul şi să le înlocuim cu cântare strâmbe? Să cumpărăm pe preţ de argint 
pe cei nevoiaşi şi pe cei în strâmtorare pentru o pereche de încălţăminte, să 
vindem grâul cel de lepădat?" (Amos 8, 5-6).

Un aport, deci, deloc neglijabil la amplificarea nedorită a decalajului 
dintre clasele sociale şi-l aduceau şi doamnele întregii protipendade a 
societăţii, dar mai cu seamă cele ce erau soţii de negustori, îndemnându-i 
pe aceştia la fraude şi speculaţii în vederea sporirii câştigurilor pentru 
familiile lor. Mulţi ani mai târziu, situatia nu se schimbase, de vreme ce 
Isaia constata cu aceeaşi amărăciune: "mai-marii cetăţii sunt răzvrătiţi şi 
părtaşi cu hoţii; toţi iubesc darurile şi umblă după răsplată" (Isaia 1, 23) şi-s 
foarte râvnitori în a-şi clădi casă lângă casă şi a îngrămădi ţarini lângă ţarini 
şi "dis-de-dimineaţă aleargă după băuturi îmbătătoare şi până seara târziu se 
înfierbântă cu vin" (Isaia 5, 8-11), căci sunt "viteji la băut vin şi meşteri la 
fâcut băuturi îmbătătoare" (Isaia 5, 22). Cum dovedirea bunătăţii poruncite 
de Lege, care este de fapt prima calitate a credinţei agreate de Dumnezeu 
şi pe care o recomanda Isaia (1, 17; 58, 6-7), a părut o povară prea grea, nu 
se ezită prevestirea mâniei divine: "Vo i lovi casa de vară, locuinţele de 
fildeş vor fl distruse şi case multe vor dispărea" (Amos 3, 15). El dezminte 
aşteptările cvasigenerale ale unei zile speciale numită "Yom  Yahve". zi de 
eliberare şi de triumf absolut împotriva tuturor duşmanilor, vestind o zi de 
întuneric pentru cei care au optat pentru o viaţă în tenebrele necunoştinţei 
voite a Legii divine (Isaia 5, 18-20). Atât la Amos cât şi la Isaia, reproşurile 
şi avertismentele la adresa incorectitudinilor anumitor categorii sociale, 
asociate cu anunţarea unei iminente sancţiuni divine, nu-şi găseşte suportul 
în satisfacţia personală a profeţilor de a-i vedea suferind pe confraţii lor, ci 
aveau un scop pur pedagogic. Se voia cu orice preţ o conştientizare a 
omului că desconsiderarea poruncilor divine, expuse în legământ, în virtutea 
căruia cei declaraţi parteneri ai Aceluia cu care l-au încheiat datorează un 
anumit comportament stipulat deja'” . De fapt ideea forte ce se degajă din 
cuvântările celor doi mari profeţi este că raportul bun al cuiva cu Dumnezeu 
nu trebuie interpretat exclusiv ca un privilegiu, ci mai degrabă ca o 
permanentă angajare în respectarea poruncilor de bază ale legământului, 
cinstirea lui Dumnezeu şi iubirea aproapelui. Mai mult decât alţi profeţi 
anteexilici, gândirea teologică a celor doi are o deosebită relevanţă pentru 
justiţia socială'^. Pentru înlăturarea prea numeroaselor complicaţii sociale, 
care pe de o parte tulburau raporturile dintre Dumnezeu şi popor, iar pe de

I. Banu. op. cit. p. 29.

7 James Darmesteter, Les prophetes d’Israel, Paris, Calman-Levi, 1895, p. 39.
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alta dezumanizau relaţiile dintre oameni , sus-numiţii profeţi trimiteau
A

mereu la Legea lui Moise. Intr-adevăr, aceasta era singura soluţie viabilă de 
trezire a conştiinţelor adesea adormite din cauza înstrăinării de preceptele 
legii ca şi de excesiva implicare în acumularea de proprietăţi funciare, case 
luxoase şi alte bunuri.

Ca şi ceilalţi profeţi. Amos şi Isaia n-au fost nicidecum agreaţi de 
societatea vremii lor. căci nu se erijau în simpli statisticieni ai neajunsurilor 
sociale, ci propuneau soluţii imediate de redresare etică şi religioasă. Ei 
propuneau renunţarea la nedreptate, eliberarea celor asupriţi. împărţirea 
pâinii cu cel flămând, adăpostirea celui tară adăpost. îmbrăcarea celui go 
(Isaia 58, 6-7), căutarea binelui şi evitarea răului (Amos 5. 14). într-un 
cuvânt, renunţarea la lăcomie şi iubirea aproapelui, conform poruncii 
deuteronomice. Pauperizarea pe scară largă a populaţiei se putea evita numai 
prin revenirea la modul de viaţă simplu al vremurilor de demult, când 
solidaritatea şi dreptatea faţă de aproapele dădeau garanţia întăririi naţiunii 
şi păstrarea bunelor raporturi cu Dumnezeu. Prin misiunea lor ei şi-au slujit 
ţara şi poporul, iar marile idei religioase şi umanitare enunţate de ei au încă 
destulă relevanţă pentru omul credincios sau chiar mai puţin credincios al 
zilelor noastre, căci pot rămâne încă excelenţi diriguitori de conştiinţe. 
Contemporanii lor s-ar fi cuvenit să fie mândri de a fi avut în mijlocul lor 
mesageri divini şi slujitori autentici ai cuvântului inspirat, ca şi pionieri 
veritabili ai redresării conştiinţelor timpului, încât, aşa cum sublinia un 
teolog: "Dacă cetatea Atena s-a pus în slujba raţiunii prin filosotn ei, cetatea 
Romei în slujba dreptăţii. Ierusalimul, prin profeţi, s-a pus în slujba 
conştiinţei morale"' \ Mesajul lor rămâne mereu actual nu numai pentru că 
îşi are izvorul în voia divină, dar mai ales pentru că "vizează desfăşurarea 
vieţii sociale în ansamblul său, persoană şi comunitate, prin prisma credinţei
religioase >i2(i

H VI. Basarab, op. cit. p. 452.

Henri Cazelles, Introduction critique a l’Ancien Testament, în "Introduction
â la Bible",  Tome II, Paris, 1973,  p. 355 .

Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Probleme sociale în Vechiul Testament, in
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PROFEŢII BIBLICI: APĂRĂTORI AI DEMNITĂTM UMANE

î r. Lect. (jheorghe Popa

Tema aceasta, pe care o propunem spre dezbatere în cadrul lucrărilor 
de astăzi ale simpozionului, este foarte actuală, d;v. în acelaşi timp, dificilă. 
Actualitatea ei ţine, pe de o parte, de aspiraţia profundă a fiecărei persoane 
şi comunităţi umane după un sens al trecerii lor prin istorie şi, pe de altă 
parte, de vocaţia textului biblic de a revela un asemenea sens. Dificultatea 
temei, însă, ţine de distanţa istorică şi culturală care separă mentalitatea 
modernă de autorii textelor biblice şi de modul în care ei deţineau omul şi 
vocaţia sa în lume.

Întrucât timpul afectat unei comunicări, în cadrul unui simpozion, este 
destul de limitat, noi vom încerca să depăşim dificultatea temei, făcând apel 
nu la metoda istorico-critică de interpretare a textelor sacre, ci la 
disponibilitatea de a ne lăsa noi înşine cuceriţi şî interpretaţi de aceste texte 
şi de autorii lor. Evident că această disponibilitate presupune nu doar un

4

exerciţiu intelectual, ci şi o profundă capacitate de empatie. adică de 
transpunere în contextul spiritual şi existenţial în care profeţii şi-au 
îndeplinit vocaţia. Pentru a facilita o asemenea stare de spirit, propunem să 
ne oprim la următoarele aspecte ale temei:

I. Cine sunt profeţii biblici?
II. Cum apără profeţii demnitatea umană?
III. Vocea profeţilor: o instanţă critică pentru conştiinţa modernă

!. Cine sunt profeţii biblici?

/\
In cărţile Primului Testament (expresia aparţine lui Origen) există mai 

multe expresii pentru a defini personalitatea profeţilor. Trei dintre ele ni se 
par semnificative, şi anume: profeţii sunt oameni ai lui Dumnezeu 
(Deuteronom 33, 1), sunt slujitori ai lui Dumnezeu (losua 1. 1-2 ) şi. în 
sfârşit, sunt purtători şi vestitori ai Cuvântului (clahar) lui Dumnezeu. 
Adevăraţii profeţi îşi asumă, smeriţi şi responsabili, această vocaţie: "Fost-a

/V

cuvântul Domnului către mine, scrie profetul leremia, şi mi-a zis: «Înainte



de a te fi zămislit în pântece, te-am cunoscut, şi înainte de a ieşi din 
pântece, te-am sfinţit şi te-am rânduit profet pentru popoare»" (leremia 1.
4-5). Textul acesta este foarte sugestiv. Pentru profet. Cuvântul {dahar în 
ebraică. Logos în greacă) lui Dumnezeu este Cel care-1 cunoaşte, îl sfinţeşte 
şi-l rânduieşte profet nu doar pentru o comunitate sau popor, ci pentru toate
popoarele. Cu alte cuvinte, deşi trăieşte într-un context istoric şi cultural

f ^

imitat, profetul are conştiinţa unei vocaţii universale. Dacă am folosi 
limbajul unei logici inclusive, am putea spune că profetul este partea care 
poartă în ea întregul. Aşa cum într-uii strop dc rouă se oglindeşte înUeg 
cerul, în sufletul profetului se oglindeşte întreaga frumuseţe şi demnitate 
umană.

Primul profet amintit în Sfanta Scriptură este Avraam (Facerea 20, 7). 
Chemarea lui de către Dumnezeu este paradigmatică şi coincide cu prima 
închegare a nucleului etnic ebraic. Exegeţii consideră că momentul chemării 
lui Avraam reprezintă un eveniment crucial în istoria antică, întrucât a 
produs o mutaţie radicală în conştiinţa de sine a omului şi în modul în care 
acesta percepea timpul şi devenirea sa istorică. Pe calea credinţei inspirate. 
Avraam devine purtătorul cuvântului lui Dumnezeu şi părintele unei 
comunităţi căreia Dumnezeu îi promite binecuvântarea Sa. Privirile lui 
Avraam şi cele ale poporului ce se va naşte din el nu vor mai fi orientate 
nostalgic spre trecut, spre un timp al "eternei întoarceri", ci vor fi orientate 
profetic şi eshatologic spre Ţara Făgăduinţei şi spre un viitor mesianic. 
Experienţele dificile ale istoriei, ca şi experienţa suferinţei umane, vor fi 
interpretate în aceeaşi perspectivă mesianică de către toţi profeţii, dar în 
mod deosebit de Moise, primitorul Legii, al Torei pe muntele Sinai. Timpu 
promulgării Torei a fost, după expresia unui mare teolog ebraic - Alexandru 
Şafran, un timp al lui Ghelui Şefina, adică un timp al manifestării Prezenţei 
lui Dumnezeu. In orizontul acestei prezenţe cuceritoare, Moise a schiţat cel 
mai uman cod al lumii antice, care va structura într-un mod unic conştiinţa 
religioasă a lui Israel şi va oferi profeţilor paradigma unei jus 
pe baza căreia ei vor apăra demnitatea umană. Considerăm că este necesar 
să punctăm succint această paradigmă care poate fi enunţată astfel: Omul 
este icoană sau chip al lui Dumnezeu pe pământ.

Aceasta este paradigma fundamentală pe care se intemeiază demnitatea 
omului şi ea constituie nucleul antropologiei prezentate în Geneză, prima 
carte a Torei. Geneza nu precizează în ce constă chipul lui Dumnezeu din 
om, dar sugerează o cale de interpretare a acestui concept plecând de la 
afirmaţia: "Ş i a făcut Dumnezeu pe om {Adam - în limba ebraică, Aniropos
- în limba greacă), după chipul Său, bărbat şi femeie" (/.>■ şi işa). Cuvântul 
Adam  este un nume simbolic, ce defineşte natura umană universală 
ipostaziată apoi în mod concret în alteritatea personală a masculinului şi 
femininului. De aceea, cuvântul Adam este «reu de tradus în alte limbi. F
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sugerează totuşi că există o unitate ontologică a întregii umanităţi, dar 
această unitate nu este uniformitate. Ea nu exclude pluralitatea creatoare a 
persoanelor, după cum pluritatea persoanelor nu trebuie să distrugă unitatea 
lor ontologică. Din această perspectivă, fiecare persoană umană este unică, 
adică nu poate fi transformată într-un simplu element de statistică ce poate
I e iminat, manipulat sau marginalizat. Cu alte cuvinte, fiecare persoană

0

este o icoană care trebuie să poarte slava lui Dumnezeu în istorie şi aceasta
îi conferă o demnitate şi o valoare veşnică înaintea lui Dumnezeu şi a altor 
persoane.

Limbajul simbolic al Torei subliniază apoi faptul că omul nu-şi poate 
cunoaşte şi nu-şi poate păstra demnitatea decât prin relaţia sa liberă, 
conştienta şi responsabilă cu Dumnezeu şi, în Dumnezeu, cu întreaga 
creaţie. Ieşirea din comuniunea cu Dumnezeu rimează cu pierderea 
demnităţii şi intrarea omului într-un orizont al sclaviei, al exilului existenţial 
şi. în final, al morţii. Geneza relatează faptul că omul a rupt în mod liber 
comuniunea cu Dumnezeu şi atunci când Acesta îl caută "în răcoarea serii" 
(facerea 3, 9) omul "se ascunde". Aceasta înseamnă că începutul pervertirii 
demnităţii umane se află în pervertirea responsabilităţii sale morale înaintea 
ui Dumnezeu. Omul "se ascunde", dar atunci când este descoperit el nu-şi 

recunoaşte vina, ci se justifică, acuzând pe Dumnezeu şi pe semeni: "Femeia 
pe care mi-ai dat-o să fie cu mine, aceea mi-a dat din pom şi am mâncat" 
(Facerea 3, 12). Observăm de aici că omul în stare de păcat nu mai simte 
pe Dumnezeu şi pe semenul său ca prieteni, ci ca străini, care prin prezenţa

ţâ-1 n ci ividualitatea sa egocentrică. Pierzându-şi, prin păcat, propria 
sa demnitate, omul nu mai recunoaşte nici demnitatea celorlalţi. De aici se 
naşte o criză în existenţa umană cu manifestări istorice multiple:

- criza spirituală (pervertirea relaţiei cu Dumnezeu);
- criză morală (confundarea binelui cu răul);
- criză socială (Cain îl ucide pe Abel);
- criză ecologică (pământul este blestemat):
- criza economică (pământul nu-şi mai dă roadele sale unei fiinţe 

egoiste şi egocentriste).
In această situaţie umanitatea poate fi cuprinsă de disperare. Dumnezeu

insa intervine din nou şi-i promite o cale de recuperare a demnitătii saîc1 ^
»  «  fi

pierdute: Duşmănie voi pune între tine şi femeie. între sămânţa ta şi 
sămânţa ei; aceasta îţi va zdrobi capul, iar tu îi vei înţepa călcâiul" (Facerea
3. 15). Majoritatea exegeţilor au interpretat acest text în perspectivă

• · w

mesianica, perspectiva restaurării omului în demnitatea sa originară. Aceeaşi 
perspectivă o putem descoperi şi în cărţile profetice propriu-zise.
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II. Cum apără profeţii demnitatea umană?

Dacă analizăm perioada propriu-zisă a profeţilor descoperim în scrierile 
lor aceeaşi paradigmă, prezentă în Geneză, însă extinsă acum la întreaga 
comunitate a lui Israel. Comunitatea însăşi este considerată de profeţi ca un
tot unitar, cu o personalitate şi o vocaţie distinctă în mijlocul celorlalte

/ \

popoare. In viziunea profeţilor, comunitatea lui Israel reprezintă "preotul" 
umanităţii, chemată să împărtăşească lumii experienţa relaţiei sale cu 
Dumnezeu. Evident că profeţii recunosc demnitatea fiecărui israeiii în pane, 
dar în acelaşi timp recunosc şi apără demnitatea comunităţii în ansamblu 
ei. pentru că Dumnezeu a încheiat un legământ cu întreaga comunitate, nu 
doar cu o persoană. Chiar şi legământul încheiat cu Avraam avea o 
semnificaţie comunitară pentru că angaja posteritatea lui Avraam. Relaţia 
aceasta profundă dintre persoană şi comunitate este posibilă, întrucât, în 
viziunea profeţilor, comunitatea nu se confundă cu o masă amorfa şi nici cu 
suma celor ce o compun. Comunitatea, ca şi persoana, este o parte care 
poartă în ea întregul; este un qahal (în greacă ecclesia) care-şi înalţă vocea 
(i/o/) pentru a slăvi pe Dumnezeu. Ca şi persoana, comunitatea nu este 
scutită de tentaţia unei conştiinţe triumfaliste, autonome şi autosuflciente, 
în relaţia sa cu Dumnezeu; "Ascultă, cerule, şi ia aminte, pământule, că 
Domnul grăieşte: Hrănit-am feciori şi i-am crescut, dar ei s-au răzvrătit 
împotriva Mea [...]. Israel nu Mă cunoaşte; poporul Meu nu Mă înţelege" 
(Isaia I, 2-3). Această conştiinţă autosuficientă este chemată de profeţi la 
"convertire" (teşuba) pentru a pregăti, în prezentul lor istoric, viitoru 
mesianic al restaurării şi împăcării cu Dumnezeu. Convertirea conştiinţei, 
sau, în limbajul profeţilor, convertirea inimii este necesară pentru depăşirea 
oricărui formalism în planul vieţii religioase şi pentru respectarea demnităţii 
fiecărei persoane, mai ales a celor marginalizaţi: străinul, văduva şi orfanul. 
Convertirea conştiinţei este o exigenţă pe care o găsim la toţi profeţii, dar 
în mod deosebit o găsim la leremia şi lezechiel. Acceritul pus pe această 
exigenţă, ca şi condiţie absolut necesară pentru păstrarea şi afirmarea 
demnităţii umane, mai întâi în propria lor persoană, face ca atitudinea 
profeţilor să nu se confunde cu un activism social sau religios; este o 
atitudine neagresivă care arată că profeţii bibhci nu erau doar "convinşi" de 
importanţa mesajului lor, ci erau pătrunşi de "prezenţa" lui Dumnezeu. 
Există o diferenţă calitativă între "a fi convins" şi "a fl pătruns" de o 
realitate spirituală. A fl pătruns de prezenţa lui Dumnezeu înseamnă a-ţi 
asuma vocaţia ca slujire adusă lui Dumnezeu, slujind şi apărând demnitatea 
umană. Evident că apărarea demnităţii umane poate să rănească pe cei care 
nu o respectă, de aceea şi vocea profeţilor răneşte, dar rana provocată de ea 
vindecă şi eliberează. Cu alte cuvinte, profeţii biblici sunt o prezenţă care 
deranjează şi trezeşte reacţii negative în orice persoană sau comunitate care
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se afirmă orgolios pe sine, dispreţuind sau lezând demnitatea altor persoane 
şi comunităţi umane. De aceea, am putea spune că profeţii biblici reprezintă 
modelul unei conştiinţe critice în istorie, care veghează la apărarea 
demnitătii umane înaintea lui Dumnezeu.

111. Vocea profeţilor - o instanţă critică pentru conştiinţa modernă

Având în vedere faptul că şi astăzi libertatea şi demnitatea umană este 
pusă sub semnul întrebării, că persoane şi comunităţi întregi sunt considerate 
uneori doar elemente de statistică sau instrumente de manipulare, vocea 
profeţilor biblici ar putea deveni o instanţă critică, iar conştiinţa profeţilor 
s-ar putea institui ca şi conştiinţa noastră mai bună, sau poate mustrarea de

A

conştiinţă, atunci când lăsăm ca demnitatea umană, conferită de Însuşi 
Dumnezeu, să se pervertească în propria noastră fiinţă sau în fiinţa altora. 
Ca să argumentăm că vocea profeţilor biblici este necesară astăzi ca o 
instanţă critică, vom da câteva exemple, plecând de la reflecţia unui teolog 
german intitulată sugestiv; Paternitatea lui Dumnezeu într-o lume 
emancipată.

Profeţii au accentuat paternitatea Iui Dumnezeu pentru a institui o 
fraternitate umană. Mentalitatea modernă a negat însă această paternitate, 
instituind în schimb, de multe ori, un paternalism ideologic asupritor şi 
constrângător. Spre exemplu, ideologia marxistă pe care s-a întemeiat 
comunismul totalitar şi ateu, şi-a axat preocuparea sa pe emanciparea totală

4

a flintei umane. Plecând de Ia această idee, dictaturile comuniste au înlocuit 
unitatea fraternă în Dumnezeu cu o fraternitate abstractă a mai multor "fraţi" 
şi "tovarăşi", fii ai partidului unic. A  rămas celebră, pentru po.steritate, fraza 
rostită de Stalin: "S ia fii! este o fam ilie şi eu sunt tatăl vostru". Cu alte 
cuvinte, ideologia comunistă a uzurpat paternitatea lui Dumnezeu şi a 
înlocuit-o cu paternitatea, sau mai corect spus, paternalismul paranoic a 
liderului politic. Acum se poate constata destul de clar că, în epoca
modernă, lupta pentru emancipare a fost câştigată, însă ea nu a fost urmată

b

în mod necesar şi de afirmarea plenară a demnităţii umane. Discreditarea 
paternităţii lui Dumnezeu şi a valorilor morale sfârşeşte, adesea, prin 
supunerea necondiţionată faţă de alţi "pseudo-părinţi"; guru, lideri ai sectelor 
sau reprezentanţi ai unor ideologii discutabile. în ceea priveşte respectarea 
demnităţii umane. Acest lucru este subliniat cu competenţă de teologul 
amintit mai sus, care la o conferinţă internaţională spunea; "Generaţia 
conştientă de sine şi egocentrică a ultimilor ani, care se opunea oricărui 
angajament precis, oricărei decizii politice şi sociale, a făcut loc unei 
generaţii care sacrifică cu bucurie propria sa judecată pentru a se identifica 
cu şefii puternici. Tineretul de astăzi este aşadar obosit de libertate. El vrea
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un şef puternic, un obiect căruia să i se dăruie, ocazii de a se Jertfi. El nu 
tine cont că multe din aceste cauze îl vor duce la catastrofa".

Este bine să precizăm că aceste cuvinte au fost rostite de autorul 
german înainte de al doilea război mondial. După experienţa războiului, 
după tot ce s-a întâmplat cu dictaturile ce au urmat, este llresc să ne 
întrebăm dacă nu cumva acel Şema Israel, rostit de profeţii biblici, ar putea 
deveni paradigma existenţială a tuturor îndrumătorilor spirituali, care luptă

W

pentru libertatea şi demnitatea dăruite de Dumnezeu fiecărei persoane şi 
comunităti umane.
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BISERICA ŞI MASS-MEDIA 
SAU DESPRE METAMORFOZELE COMUNICĂRII

Pr. Nicolae D ascălii

Analiza unui raport precum cel carc se stabileşte între Biserică şi 
mass-media trebuie să clarifice mai întâi noţiunile implicate şi să se 
continue apoi cu studierea punctelor de atingere a domeniilor, în vederea 
sesizării continuitătilor, interferenţelor sau disfuncţiilor. Dillcultătile care

»  ^ ^  ̂

însoţesc complexitatea fenomenului sunt în corelaţie cu faptul că delimitarea 
strictă a celor două realităţi. într-o privire reciprocă, se loveşte de o anume 
irelevanţă: din punctul propriu de vedere Biserica nu se poate identifica 
niciodată doar cu o institutie care funcţionează în societatea umană,
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alumându-şi originea şi fiinţa divino-umană. Noţiunea de mass-media 
cuprinde o diversitate de mijloace de comunicare socială, flecare cu 
particularităţi specifice. Insă ceea ce apropie cele două sfere este conceptul 
de comunicare. Pe de o parte. Biserica îşi împlineşte misiunea pe pământ 
printr-o întâlnire a oamenilor între ei, în lumina credinţei, prin 
spiritualizarea comunicării lor şi comuniunea tuturor cu Dumnezeu. Dc 
cealaltă parte, mass-media. ca totalitate a mijloacelor de comunicare socială, 
manifestă sub diferite modalităţi de expresie aspiraţia geiieral-umană spre

1 O Icomunicare. Persoana umană este intenţionalitate spre comiiniime, .... 
comunicarea este calea devenirii ei întru flintă.

Vom prezenta mai întâi vocaţia Bisericii de a il mediu de comunicare, 
iar apoi vom face o descriere succintă a impactului asupra receptorilor a 
tehnicilor conuinicaiionaie moderne, întrucât se consideră că evoiuiia rapidă 
a acestora influenţează însuşi mesajul transmis. In continuare. \om anali/a 
noua raportare a Bisericii faţă de mass-media şi reilectarea mediatică a vieţii 
bisericeşti. Vom încheia cu evidenţierea unor exigenţe n]orale şi pastorale 
în contextul culturii construite prin intermediul mijloacelor de comunicare 
socială.

Referat prezentat la ( 'o n fe r in le lc p re o ţe fli  senie.sirici/c d\n anul 1998.
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BISI R K  A, MI DII l)K (O M I M C  ARI

islorie. care este şansa destinului

Ca păstrătoare şi transmiţătoare a Revelaţiei divine. Biserica face ape 
la mijloacele de comunicare socială dintr-o anumită perioadă istorică şi 
dintr-o anumită cultură. Mesajul pe care creştinismul îl transmite lumii este 
Evanghelia. Ves/ea cea hiinâ. Aşadar, dintr-o multitudine aproape infinită 
de infoi'maţii Biserica vorbeşte oamenilor despre un eveniment esenţial din

or fericit, mântuirea în Hristos. Ea 
selectează, pune ordine între tot ce se poate comunica, stabilindu-şi criteriileA
a.xiologice în funcţie de Vestea cea hunâ. In preambulul primei sale epistole. 
Evanghelistul loan scrie: "Ce era de la început, ce am auzit, ce am văzut cu 
ochii noştri, ce am privit şi mâinile noastre au pipăit despre Cuvântul vieţii, 
- şi Viaţa s-a arătat şi am văzut-o şi mărturisim şi vă vestim Viaţa de veci, 
care era la fatăl şi s-a arătat nouă - Ce am văzut şi am auzit, vă vestim şi 
vouă. ca şi voi să aveţi împărtăşire cu noi" (I loan I. 1-3). Actu 
comunicaţional fondator este. aşadar, integral, vizual şi auditiv.

Prin natura ei. Bi.serica este mediu 
de comunicare: între Dumnezeu şi 
imianitate, între cer şi pământ, între 
persoanele umane create după chipul 
Creatorului a toate. între om şi creaţia 
divină în totalitatea ei. Paradigma
cerească a Bisericii este Sfânta Treime,
structura supremei iubiri m care
comunicarea este deodată şi comuniune.
"Căci în comunitatea perfectă şi veşnică 
a celor trei Persoane, în care subzistă 
supraesenţa unică a dumnezeirii, e dată 
infinitatea şi desăvârşirea vieţii iubitoare 
a Treimii şi a fiecărei Persoane. Şi ca 
atare numai prin Ea ne este asigurată 
comuniunea noastră eternă cu viata 
infinită a lui Dumnezeu şi comuniunea neconfundată între noi, părtaşi ai 
acestei infinităţi"'. Sfinţii Părinţi interpretează căderea omului ca refuz de 
a raporta fiinţa creată la comuniunea cu Dumnezeu. Din punct de vedere

Pr. Prof DiimiUii Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxa, voi. I, Bucureşti.
1978, p. 284.
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ontologic căderea reprezintă ruptura dintre adevăr şi comuniune, refuzul de 
a face ca fiinţa să depindă de comuniune·.A

In limbajul religios, două elemente esenţiale care caracterizează
egătura dintre Dumnezeu şi omenire ne deschid calea spre universu 

comunicării: cea de înger (aiighe/os - vestitor) şi cea de apostol {aposfolos 
-trimis). Nevoia de comunicare este strâns legată pentru Biserică de
existenta ei în ume: a propovădui, a trăi şi a mărturisi Evanghelia lui
I Iristos. Vestea cea himă. F'iindcă Mântuitorul porunceşte ucenicilor Săi: 
"Ceea ce vă grăiesc la întuneric spuneţi la lumină şi ceea ce auziţi la ureche, 
propovăduiţi de pe case" (Matei 10, 27).A

învăţătura creştină nu este destinată unui cerc restrâns de iniţiaţi şi de 
aceea trebuie împărtăşită tuturor oamenilor, tuturor popoarelor: ’‘Mergând, 
învăţaţi toate neamurile...”  (Matei 28, 18). Prin universalismul comunicării, 
misiunea Bisericii se allă dintru începuturi în strânsă legătură cu ceea ce s-a 
numit mult mai târziu mass-media. Mântuitorul lisus Hristos rosteşte adesea 
parabolele şi învăţăturile Sale în faţa unor mari mulţimi de oameni, multe 
vindecări miraculoase sau fapte minunate din activitatea publică a Domnului 
se petrec în locuri unde sunt adunaţi numeroşi participanţi. Urmând pilda
/Ч

învăţătorului divin, apostolii vorbesc de obicei în faţa unor grupuri umane 
şi în locuri publice (a se vedea în cartea Faptele Apostolilor: cuvântarea Sf. 
Apostol Petm din ziua Cincizecimii, la Ierusalim, sau cuvântul adresat de 
Sf. Apostol Pavel atenienilor în Areopag).

Un capitol deosebit de interesant în istoria comunicării creştine este
A

reprezentat de epistolografie. In lumea greco-romană modalitatea curentă de 
transmitere a textelor scrise era epistola, scrisoarea. Creştinismul timpuriu 
a întrebuinţat genul epistolar, mărturii fiind scrierile neotestamentare, baze 
duhovniceşti ale unei arte cultivate apoi de Părinţii apostolici, de Sfinţii 
Părinţi şi dascăli ai Bisericii. Genul epistolar va cunoaşte secole de-a rândul 
o dezvoltare înfloritoare în Europa creştină. Biserica a păstrat până astăzi 
această formă de comunicare în scrisorile pastorale adresate de ierarhi 
credincioşilor din eparhie cu prilejul marilor sărbători sau în alte ocazii. 
Curând după inventarea tiparului. Biserica a adoptat noua tehnică în 
activitatea sa liturgică, pastorală si misionară.

■ Jean Zizioulas. L ’ etre ecciesial. Labor et Fides. Geneva. 1 981 ,  p, 90; trad. rom.
__ A

Fiinţa eclesială.  Editura Bizantină, Bucureşti, 1996, p. 106. in studiul său «A d evâ rş i
dedicat sintezei patristice greceşti asupra raportului dintre cele două valori 

spirituale, l .P.S. Mitropolit Ioan de Pergani insistă asupra legăturii dintre Adevăr şi 
Persoană. Locul imediat al depăşirii condiţiei căzute este realitatea Persoanei. în misteru 
căreia alteritatea şi comuniunea nu sunt contradictorii, ci coincid una cu cealaltă. 
(\igetarea patristică răsăriteană depăşeşte concepţia anticilor despre fiinţă, tocmai prin 
afirmarea dimensiunilor ei relaţionale.
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In viaţa bisericească, modelul comunicaţional specific rămâne Sf. 
Lituriihie. A ici reuăsim mereu reînnoit sensul comunicării care devine 
comuniune, asemenea mişcărilor pulsatorii ale inimii, centrul vital al 
omului. Comunicarea prin cuvânt, imagine, cântare are drept finalitate 
comuniunea. împărtăşirea cu trupul şi sângele Domnului'. Roadele 
comuniunii se manifestă apoi în înduhovnicirea relaţiilor interumane. în 
dimensiunea liturgică a existenţei intrăm nu numai prin curăţenie trupească 
dar şi prin purificarea cuvântului, prin renunţarea ascetică la ceea ce 
umbreşte şi întunecă viaţa, prin cultivarea valorilor umane care ne apropie 
de Dumnezeu.

MASS-Mi:i)lA ( A i‘R()\ ()(  ARK A iVIODKRM l .\ I I I

Secolul al XX-lea. în special cea de-a doua jumătate, a cunoscut o 
dezvoltare ştiinţifică şi tehnologică fară precedent în istoria umanităţii. Se 
afirmă că peste 75% din volumul cunoştinţelor acumulate de omenire de la

zilele noastre se datorează acestei ultime perioade.origini Şl pana in
Remarcabilele progrese ştiinţifice au avut efecte imediate şi în domeniu 
comunicării, în privinţa accesului la informaţie (cantitate, viteză de obţinere, 
varietate). Omul modern este creator şi receptor de informaţie, stabilind şi 
menţinând astfel legătura cu lumea exterioară, coordonându-şi acţiunile în 
mod optim cu evenimentele exterioare lui. Cartea, presa scrisă şi. mai târziu, 
apariţia presei electronice au făcut ca nevoia de informaţie a omului să 
crească continuu. Viteza de transmitere şi accesul la informaţie îşi adaugă 
mereu în complexitate, prin perfecţionarea mijloacelor existente, dar şi prin 
apariţia altora ixoi. Computerizarea şi folosirea acesteia într-un sistem 
dezvoltat de transmitere a informaţiei au eliminat “ barierele de spaţiu şi 
timp". Noţiuni ca telematică. multimedia, televiziune numerică sau sisteme 
de comunicaţii de tip IN T E R N E T  sunt astăzi familiare unor importante 
categorii de oameni din diferite regiuni ale planetei.

S-a vorbit despre o eră industrială şi o alta post-industrială. care i-a
A

succedat cu rapiditate primeia. In aceeaşi măsură, se conturează astăzi 
elementele unei treceri de la era informaţională la una care, în criză de

Boris Bobrinskoy. La liiurgie, conimiinicdiion cle ri-'vdngile, in «C^omniunion et 
communication. Structures d’unite et modeles de communication de I’Evangile»,
Labor et Fides, Geneva, 1078, p. 75.
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termeni, este numită post-informaţională . A lvin Tofiler anunţa în cartea sa 
•‘A i treilea val”  sfârşitul industrialităţii şi trecerea de la masitlcare la 
demasillcare. Societatea inlbrmaţionaiă se opune societăţii de tip rural sau 
industrial precum în scolastică forma se opune materiei, nefiind vorba de 
exclusivism. In societatea informaţională procesul dc "punere în formă" este 
mai important decât procesul de producere a bunurilor materiale. '‘Când, la 
ieşirea din marile magazine, angajaţii vă împachetează atent cumpărăturile 
şi vă însoţesc până la maşină, pentru cumpărător este o punere în formă a 
produselor cumpărate. Insă este totodată o punere în formă a 
cumpărătorului, care devine astfel mai liber şi mai puţin obosit. Informatica 
invadează lumea: dar, ce este informatica dacă nu cel mai puternic sistem 
ştiinţific de punere în formă. Punerea în formă a textelor scrise, a stocurilor, 
a facturilor, dar şi a secretarilor şi a contabililor, ca şi a întreprinderilor şi 
a statelor’'\ Acelaşi autor subliniază că prezeiUarca scenică, punerea în 
spectacol, este mai valoroasă decât piesa în sine. Definind ca 'atomi ' 
obiectele materiale iar ca "b iţi’' elementele informaţionale corespunzătoare, 
un informatician american afirmă: "E ra  industrială, esenţialmente o eră de 
atomi, ne-a adus conceptul producţiei de serie, cu un sistem întemeiat pe 
fabricaţie cu ajutorul metodelor uniforme şi repetitive. într-un loc şi un timp 
dat. Era informaţiei, era ordinatoarelor, a permis aceleaşi economii de scară, 
dar fiind mai puţin dependentă de dimensiunile spaţio-temporale. Era 
post-informaţională va elimina limitele geografice, prin promovarea noţiunii 
de adresă virtuală. De asemenea, comunicaţia tinde să devină asincronă, iar 
consumatorul de mass-media are tot mai mult posibilitatea să selecteze din 
noianul de informaţii” '’.

 ̂Noţiunea de societate de informaţie, folosită cu mai bine de 30 dc ani în urmă de
sociologii prospectivişti, a fost mai târziu aspru criticată. In temeiul progresului
susţine Daniel Bell, promotor al noţiunii, activităţile de tratare a informaţiei sunt
împinse să se substituie activităţilor industriale de manipulare a maleriei care, la rândul
or. în ultimul secol, au înlocuit activitătile aiiricole. Consecinţele mutatiei ar fi
substituirea valorii-muncă prin valoarea-stiintă. Astfel nost-inHiKtririlnlt
cu informaţionalul (Japonezul Yoneji Masuda le consideră echivalente. în lucrarea sa 
77/e infonnaiion socieiy cLs posi-incliisîrialsocieJy). Confluenţa industrialităţii clasice cu 
industriile definite ca 'Imateriale'" (cele ale imaginarului sau informatica) amplifică tot 
mai mult complexitatea problemelor. (Vezi Bernard Miege,Câiu!ireacomunicaţională. 
Cartea Românească, Bucureşti. 1998, p. 104-105).

Pierre Babin, L ’ere de la communication. Reflexion chretienne, Paris. I e
Centurion, 1986. p. 12-13.

Nicholas Negropontc. L/homme numerique. Comment le multimedia et les 
autoroutes de Tinformation vont changer votre vie, Robert Laffont. 1995. p. 20 >.
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Dezvoltarea continuă a mediilor de informare a determinat apariţia 
aşa-numitului “ bombardament informaţional” . De aceea, au apărut opinii 
conform cărora cartea, radioul şi televiziunea, cinematograful riscă să 
acapareze în întregime timpul omului, prin informaţie abundentă şi să nu-i 
mai lase timp de reflecţie. Totodată, “ elemente odinioară rare, devin 
abundente, şi elemente odinioară abundente devin rare. Astfel, informaţia, 
ieri. prea sporadică, mâine, prea abundentă, face ca timpul necesar 
meditaţiei asupra informaţiei - ieri, abundent - să devină sporadic şi 
insLificient”  (.lean P'ourastie, 1972)'.

Tot mai frecvent se manifestă îngrijorare faţă de un alt pericol legat de 
mass-media, cel al manipulării conştiinţelor prin folosirea mesajelor 
subliminale, suprapunerea unor informaţii imperceptibile în transmisiuni de 
televiziune sau radio, în difuzarea de muzică sau filme^

B ISK R K  A SI ( Ă IL i :  M KDIATK i: IN A ( H M  IA I KA Kl

începutul deceniului a adus şi pentru Biserică noi coordonate în 
raportul faţă de mass-media, mai aproape de o stare normală în societate. 
Anterior, accesul Bisericii la mijloacele de comunicare în masă era aspru 
supravegheat şi controlat, fiind îngăduită doar imprimarea cărţilor de cult, 
a manualelor pentru învăţământul teologic, a câtorva reviste eparhiale şi a 
unui număr restrâns de lucrări de strictă specialitate. Despre prezenţa în 
domeniul audiovizualului nici nu se putea pune problema, chiar apariţia 
întâmplătoare a turlelor unei biserici într-o emisiune de televiziune făcând 
obiectul cenzurii.

Dintr-un domeniu tabu subiectele religioase au devenit brusc o temă 
preferată în mass-media liberă de după 1989. O dată cu multiplicarea 
canalelor de informaţii s-a dezvoltat şi ceea ce putem numi într-un cuvânt
presă bisericească', in acest sens, putem accepta împărţirea ci cca mai 
simplă, în;

a) presa bisericească oficială, editată de unităţi bisericeşti (Patriarhie, 
mitropolii, episcopii etc.);

' Vasile  T'raciuc. Mockiliu'ili dc Ircinsniiiere ci .şiirilor i-culio, în «IVIanual de 
jiinialisin». Polirom. iaşi. 1̂ )97, p. 149.

NFei'cepţia  suhliiniiKflă, în ""Porunca iubiriT’ nr. I /1998, p. 2

Presei h isericcascâ. ( 'oncluziile prim ulu i sem inar ded ica i p re s e i b isericeşti, 
«Vestitorul Ortodoxiei», anul VI, nr. 1 1 7 ,  1 - 1 5  iunie 1994, p. l.
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b) presa bisericească laică, editată de membri ai Bisericii, din 
iniţiativă şi cu responsabilitate personală (pagina '‘Calea, Adevărul şi Viaţa”  
care a apărut o vreme în "’România liberă’', "A lfa  şi Omega'' în 
“ Cotidianul” , ‘‘Monitorul religios”  în ziarul ‘‘Monitorul”  ş.a.m.d.)

Presa bisericească a fost şi rămâne un factor catelietic şi misionar 
absolut necesar, mai ales într-o societate post-totalitară, aflată într-o tranziţie

r\
prelungită. In privinţa presei bisericeşti oficiale, există un evident progres 
faţă de trecut, cel puţin din punct de vedere cantitativ. Există însă 
posibilităţi încă insuficient exploatate. Astăzi, aproape fiecare eparhie îşi are 
propriul buletin informativ lunar sau cu o periodicitate variabilă de apariţie. 
Revistele eparhiale se preocupă îndeosebi de oglindirea activităţilor 
bisericeşti, partea informativă, şi de latura catehetică. Se manifestă o 
oarecare prudenţă faţă de abordarea subiectelor controversate din societate, 
de interpretarea unor fapte care provoacă adesea grave tulburări în conştiinţa 
societăţii. Acest ton rezervat şi pronunţat liturgic face ca publicaţiilor 
bisericeşti să li se reproşeze un ritm jurnalistic mai puţin dinamic. Credem 
că atitudinea vine mai degrabă din detaşarea cu care Ortodoxia priveşte 
istoria, şi din dorinţa de a vindeca rănile, de a încuraja binele mai mult 
decât din observarea păcatelor oamenilor sau societăţii.

La nivelul Arhiepiscopiei laşilor mass-media bisericească este cel mai 
bine reprezentată de Institutul cultural-misionar «Trinitas» din Iaşi 
(Editură-Tipografie-Radio), ctitorit şi însufleţit de l.P.S. Mitropolit Daniel. 
Apariţia celor două publicaţii periodice {Candela Moldovei, Teologie 
Viaţă) şi activitatea editorială tot mai diversificată (cărţi, pliante, postere, 
afişe, ilustrate, calendare etc.) se amplifică prin emisiunile postului de radio 
«Trinitas», primul şi deocamdată unicul post de radio ortodox din România, 
prin imprimarea de casete audio şi video, prin pagina W E B  actualizată 
săptămânal. Se adaugă publicaţiile editate de asociaţiile creştine sau unităţi 
bisericeşti {C iivăn i şi suflet, la Iaşi; Gazeta creştină, la Botoşani), emisiunile 
de radio-televiziune de la posturile publice din laşi. Piatra Neamţ sau 
Botoşani, la care participă slujitori bisericeşti, profesori de teologie, monahi 
sau mireni.

Se pune adesea întrebarea: cum sunt folosite canalele mediatice în 
activitatea B isericii, are Ortodoxia o atitudine aparte faţă de m ijloacele de
comimicare socială?

Edificator în acest sens este cuvântul de folos adresat ascultătorilor 
postului de radio «Trinitas» de către l.P.S. Mitropolit Daniel în seara zilei 
de Sf. Paşti 1998. Redăm aici un fragment: “ Cuvântul, în limba română, 
vine de la latinescul conventus, care înseamnă «adunare». Aceasta înseamnă 
că funcţia cea dintâi a cuvântului este de a aduna laolaltă oamenii. Or, când 
cuvântul dezbină, desparte, îndepărtează, nu-şi împlineşte funcţia lui sacră, 
sfântă. Credem că astăzi cuvântul Bisericii trebuie să fie în primul rând
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cuvântul lui Hristos. Sfânta Scriptură ne arată că în multe cuvinte ale 
cărţilor sfinte scrise în epoci diferite, în genuri literare diferite, de către 
persoane diferite, există totuşi o unitate, o comunicare, o împărtăşire, o 
comuniune interioară care este taina prezenţei lui Hristos-Cuvântul în 
cuvintele Scripturii. Deci Dumnezeu-Cuvântul este prezent în cuvintele 
Scripturii şi acest lucru este foarte important. Dacă noi transmitem sub 
forme diferite, tălmăcite, interpretate, acelaşi coniiinii al prezenţei iubitoare 
a lui Hristos în lume, atunci radioul este Liturghia prelungită în lume. Este 
o mare răspundere pentru felul în care folosim cuvântul. Mântuitorul hisuşi, 
Dumnezeu-Cuvântul. a spus că fiecare om va da seama de cuvintele pe care 
le rosteşte. Atunci când rostim cuvântul pentru a-i apropia pe oameni, 
pentru a-i apropia de Dumnezeu şi întreolaltă, atunci săvârşim prin cuvântu 
nostru o faptă bună’’.

Consecvenţi traditiei ortodoxe, ciclul sacramental din biserică se•t ^
continuă în societate prin cultură. Biserica noastră nu este introvertită, ea 
merge către lume ca să o sfinţească prin cuvântul lui Dumnezeu şi cheamă 
umea la comuniune şi bucurie netrecătoare. De aceea, utilizarea căilor 

mediatice reprezintă o prelungire a activităţilor bisericeşti în societate, o
A

diaconic a comunicării care cheamă la comuniune, hi comunicatul dat 
publicităţii la inaugurarea postului de radio al Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei se arată că lucrarea acestuia este menită să sprijine mai intens 
activitatea generală cultural-misionară, educativă şi spiritual-socială a 
Bisericii, între obiectivele sale fiind: “ promovarea credinţei şi vieţii creştine, 
promovarea educaţiei moral-religioase, promovarea culturii creştine 
româneşti în context naţional şi internaţional, promovarea activităţilor 
social-filantropice ale Bisericii, iniţierea şi sprijinirea unor activităţi 
educative pentru protejarea naturii şi a mediului înconjurător, promovarea 
dialogului cu alte Biserici şi instituţii care apără şi cultivă demnitatea

k I

persoanelor umane şi valorile spirituale izvorâte din iubirea omului faţă de 
Dumnezeu şi faţă de semeni” '*'.

Presa bisericească laică s-a dovedit benefică pentru Biserică în primii 
ani după 1989, dar în unele cazuri s-a lăsat ispitită de tendinţe centrifuge. 
Este de apreciat zelul misionar al laicatului ortodox, însă ambiţia corijării 
presei bisericeşti oficiale provoacă suspiciuni şi neînţelegeri. Respectarea 
viziunii organice asupra slujirilor în Biserică generează continuitate între 
cele două tipuri de presă bisericească şi aduce reale servicii dialogului/V
eclesiei cu societatea. In această direcţie, am putea întrezări evoluţia către 
un cotidian de atitudine creştină, nu neapărat editat de autoritatea 
bisericească, sau către alte genuri mediatice care să înfăţişeze realitatea prin

10 « C a n d e la  Moldovei»,  an VIL  nr. 5/ mai 1998, p. 14.
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prisma umanismului creştin şi să inspire comunităţii umane valorile creştine 
fundamentale.

B ISER IC A  IN O B IIX T IV I  L IVlASS-MKDIIil ROMAMvS l I ( O M  IIVIPORANK
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In cele de mai sus. am încercat să schiţăm o imagine de ansamblu a 
presei bisericeşti, adică a ceea ce spune Biserica despre sine. prin 
reprezentanţi mai mult sau mai puţin aulorizaii. Nu este mai puţin lipsită de 
interes nici cealaltă latură: cum se vede imaginea instituţiei bisericeşti în 
presa scrisă ori audio-vizuală seculară, aşadar non-bisericească.

Deşi diversificată ca atitudine, pregătire şi metode de lucru, 
mass-media românească de azi este la unison atunci când afirmă, nu tară un 
triumfalism uşor de sesizat, că reprezintă a patra putere în stat, lucru comun 
de altfel în orice societate democratică. Cu toate acestea, caracteru 
instrumentalist al presei din regimul totalitar îşi face resimţită uneori 
prezenţa şi în zilele noastre.

/V
In încercarea de a descrie imaginea Bisericii în peisajul mass-mediei 

de la noi, ar tl nedrept să operăm o caracterizare unilaterală, nediferenţiată. 
Trebuie să remarcăm aici că, spre deosebire de ţările occidentale, 
mass-media din România manifestă o deschidere mult mai mare către 
problemele religioase. Sunt situaţii când oferirea generoasă a unor pagini în 
reviste sau ziare, emisiuni la posturile de radio sau televiziune realizate 
integral de oameni avizaţi ai Bisericii se dezvoltă în dialoguri care 
generează condiţiile unei comunicări sincere şi necesare între Biserică şi 
societate. La polul opus, putem situa emisiunile difuzate la radio sau 
televiziune şi articolele de jurnal în care instituţia bisericească este împinsă 
pe banca acuzării, tară să i se acorde posibilitatea de a-şi exprima punctele 
de vedere; i se acordă câteodată, cu cinism, un tardiv drept la replică, a 
cărui publicare nu mai repară mare lucru.

Inconsecventa aceasta de atitudine se datorează desigur intereselor careO
stau în spatele diferitelor publicaţii, însă şi faptului că în mass-media

 ̂  ̂ l ' l  i ' j  ̂ * A  ̂\ \ T\ Î 11OI i i u i  c l i  v u i u i  u  w t i c a  j tu i i a i i : :M ic a  niiJ ldli i i l  . i l u i  a i  Li i

“  După O privire comparativă asupra codurilor deontologice din diferite ţări ale 
lumii, o specialistă în domeniul jurnalisticii din România scrie: "Refuzând mirajul 
«idealismelor», suntem totuşi siliţi să ne punem adesea întrebarea câţi dintre noi, cei 
care scriem sau emitem pentru ca semenii noştri să fie informaţi prompt şi corect, 
suntem măcar în măsură să admitem că axa morală şi chiar funcţională a profesiunii 
noastre poate fi conţinută într-un cod de conduită." (Miruna Runcan, In troducere  în 
etica şi legislaţia presei.  Editura ./// Educaţional, Bucureşti, 1998, p. 21 5) .
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este mai potrivit decât singularul atunci când ne referim la statutul 
jurnalistului de la noi. Intr-o analiză a stării mass-media în România ", sunt 
evidenţiate câteva note distinctive privind condiţia jurnalistului în societatea 
actuală;

1. Jurnaliştii sunt percepuţi de societate, se percep şi se comportă ca 
o elită. Autodefmindu-se ca o elită a perioadei post-totalitare, ei îşi atribuie 
responsabilităţile, meritele şi drepturile oricărei elite; stăpânirea exclusivă 
a competenţelor, autonomie de acţiune, dreptul de control al înrolărilor şi 
al normelor de activitate profesională, alergie la critici şi îndrumări.

2. Breasla jurnaliştilor are la noi limite neclare: spre deosebire de 
sistemele occidentale în care deţinerea unei «cărţi de presă» conferă statutul 
de jurnalist, în România simpla angajare la o instituţie cu specific mediatic 
îţi asigură apartenenţa la breaslă.

3. Creşterea vertiginoasă a numărului jurnaliştilor în ultimii anii: în 
prezent circa 12.000 persoane activează în domeniu.

4. Din punctul de vedere al pregătirii profesionale situaţia este 
variabilă: de la profesionalismul autentic până la amatorismul incipient.

P

5. Corpul jurnalistic este dominat de tineri, datorită dezvoltării acestui 
domeniu şi migrării forţei de muncă din alte sectoare de activitate.

6 . Breasla jurnaliştilor se defineşte printr-o neîntreruptă mişcare 
internă, cauzată îndeosebi de tranziţia socială.7 ^

7. Jurnaliştii se confruntă cu o accentuată scădere de credibilitate. Este 
interesant de reţinut că ei înşişi se dovedesc a fi cei mai critici în 
autoevaluare.

Ţinând cont de toate acestea, avem o explicaţie parţială a 
nemulţumirilor provocate de unele atitudini exprimate în mass-media 
referitor la Biserică. Atacurile sunt îndreptate întotdeauna asupra ierarhiei 
şi clerului, conform principiului “ Bate-voi păstorul şi se vor risipi oile” . 
Este ciudat că nici chiar în criticile cele mai vehemente împotriva unor 
membri mireni ai Bisericii, nu se face caz de această calitate a lor decât 
dacă pe firul evenimentelor apare vreun slujitor bisericesc. Imaginea 
promovată despre Biserică în mass-media este una clericalistă, procedură

/Ч

care nu corespunde realităţii. Intr-o scrisoare de protest adresată 
preşedintelui ţării de Patriarhia Română în toamna anului 1997 se spune: “ e 
nedrept şi inadmisibil ca un grup de gazetari fară frică de Dumnezeu şi 
ruşine de oameni să se erijeze în exponenţi ai opiniei publice, în vreme ce 
adevărata opinie publică sunt milioane de credincioşi care ne umplu

12 Vlihai Coman, 19 9 6  - starea m ass-m edia în Rom ânia, în « M a n u a l  de
jurnalism», Polirom, laşi, 1997, p. 211-226.
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bisericile şi îşi exprimă, în mod repetat şi respectuos, încrederea în Biserica 
lor, singurii care ar avea dreptul să ne ceară socoteală pentru ceea ce am 
făcut bine sau rău” , in aceeaşi scrisoare, în care Biserica este situată, alături 
de Armată, Şcoală şi Justiţie, între instituţiile fundamentale ale statului, se 
solicită preşedintelui, ca garant al democraţiei, să intervină, pentru ca 
libertatea presei să nu fie exercitată ca o dictatură asupra conştiinţelor şi 
demnităţii instituţiilor şi persoanelor” ' ’.

Dacă Biserica şi mass-media au conştiinţa unor instituţii fundamentale 
în societate, oricare ar fi sistemul politic ce deţine puterea în stat, este firesc 
ca şi în raporturile directe să primeze conştiinţa responsabilităţii comune faţă 
de comunitatea socială şi, implicit, respectul reciproc. Este regretabil că în 
anumite atitudini mediatice faţă de Biserică persistă mentalitatea presei 
totalitare, cu dispreţul şi intoleranţa celui care trăieşte sub spectrul 
complexului că aflat sub umbrela puterii poate să nu mai ţină cont nici de 
elementarele reguli de civilizaţie şi comportament. De partea noastră, ne-am 
putea reproşa iritările uneori prea grăbite atunci când presa înfierează 
aspecte din viaţa unor membri ai Bisericii care nu corespund moralei 
creştine. Simţul pocăinţei este recomandabil şi de o parte şi de cealaltă 
întrucât asumarea responsabilă a greşelilor este temelia iertării şi împăcării.

Viass-media de azi ar trebui să ia în considerare cu mai multă atentie 
faptul că Biserica are o tradiţie civică impresionantă, superioară celor 8 ani 
de tranziţie post-totalitară.

K \K ;E N T K  MOR.\I.K Şl p .v s i o r a l f

IN C O M K X T l  L C l i ;H  RII M EDi.vnc:i

aj P rin c ip ii creşline ale com unicării prin  iniermediui mass-media

Comunicarea este un dar al lui Dumnezeu pentru oameni, fiind la fel
de importantă pentru viaţă ca şi hrana, locuinţa sau sănătaieri. Ea p 
aduce armonie în comunităţile umane, însă poate provoca şi dezbinări. De 
ea depinde cultivarea valorilor de dreptate, iubire şi adevăr sau pervertirea 
relaţiilor interumane prin minciună şi dezinformare. Pentru a înfrunta 
problemele prezentului şi viitorului, oamenii au nevoie să se informeze şi 
să discute în locuri publice; mijloacele de comunicare socială sunt un

A

adevărat forum în această lume vastă şi complexă. In lipsa unui spaţiu 
public de comunicare, fiinţa umană nu ar putea să-şi asume

’ Publicată în Monitorul religios, noiembrie 1997.
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· 1C4

responsabilităţile ce-i revin în societate. De aceea, Biserica se raportează 
fată de mass-media printr-o atitudine pastorală, spirituală şi profetică'^.

Biserica manifestă înţelegere pentru problemele oamenilor care 
lucrează în mass-media şi îi sprijină în activitatea lor într-o manieră care 
izvorăşte din respectul pentru valorile umane.

In aceeaşi măsură. Biserica se consideră o voce din societate care nu 
intenţionează şi nici nu încurajează estomparea sau anularea celorlalte voci 
sau manipularea mijloacelor de informare în masă, ci propovăduieşt 
smerenie şi convingere adevărurile sale tradiţionale, mereu actuale, care-i 
dau forţa şi unitatea.

Prin rolul ei profetic. Biserica îşi exprimă tară complexe punctele de 
vedere în privinţa realizărilor, conţinuturilor şi tehnicilor mediatice, ca şi 
asupra ideologiilor carc le susţin. Ea vine astfel şi ajută comunitatea umană 
să-şi analizeze critic virtuţile şi scăderile.

De fiecare dată când comunicarea este ameninţată de pericolu 
transformării într-un loc al incomunicabilitătii maxime. Biserica are datoria 
morală de a contribui la redarea credibilităţii actului comunicational. Fiind 
o preocupare care animă pe toţi creştinii, redăm aici câteva aspecte esenţiale 
formulate într-o viziune ecumenică asupra comunicării:

a) intenţia: Care este motivaţia actului comunicării? Respectă sau 
exploatează publicul? Sunt respectate diferenţele culturale';

b) conţinutul·, comunicarea contribuie la edificarea păcii, la promovarea 
dreptăţii şi unităţii? Prezintă ea un tablou complet, sau se sprijină pe 
prejudecăţi sectare sau naţionaliste?

c) stilul·, comunicarea are claritate, concizie, precizie, varietate şi un 
sens optimist?

d) dialogul·, receptorul are posibilitatea să răspundă sau comunicarea 
are un unic sens? Comunicatorul ascultă, atât cât vorbeşte? Respectă 
realitatea pluralismului şi asigură exprimarea mai multor puncte de vedere?

e) pertinenţa', forma de comunicare aleasă este potrivită iar alegerea
r^r\ I rl o  1 ? f r» i'O »'*1 f r^oi T n  t  n  /"l

C4· I V  J A A ^  i âV.4 â 'w’ k & a â 1.-4 a W '  a & k k. a w  * a * a w  ·

f) misterul· comunicarea respectă “ alteritatea", refuzând explicaţia 
autosut'icientă în dialoii?

g) ordinea spirituală a valorilor', comunicatorul creştin ţine cont de 
inversarea valorilor pământeşti în Evanghelie: cei din urmă înaintea celor

"  Les  mediaş.  Textes  des Eglises,  reuni.s et presen tes p a r  te gro iipe  M etliathec, Le 
renturion. Paris. 1990. p. 353-356 .
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dintâi, nebunia înaintea înţelepciunii, slăbiciunea înaintea forţei, sărăcia
înaintea bogăţiei 15

Adaptate contextului nostru autohton, cele de mai sus pot constitui 
recomandări valabile pe care Biserica le propune mass-mediei în ansamblu. 
Cu atât mai mult atunci când jurnaliştii sau ceilalţi lucrători din domeniu au 
calitatea de fii duhovniceşti ai Bisericii sau se consideră motivaţi creştin în
munca lor. Biserica nu poate fi de acord cu mass-media aservită ideologic

1

sau subjugată intereselor consumariste, care manevrează informaţia ca pe o 
marta ce trebuie comercializată la un preţ cât mai bun, profitând de 
slăbiciunile sau naivităţile publicului. Credibilitatea mass-mediei nu se poate 
întemeia decât pe profesionalism, obiectivitate şi onestitate, respect faţă de 
destinatarii comunicării, mai ales când aceştia sunt copii sau tineri.

h) Benefician il cuhurii mediatice, ca fiu  a l B isericii

Creştinul de astăzi trăieşte într-o lume intens mediatică. Statisticile 
efectuate arată că mai ales în localităţile urbane cetăteanul român acordă, în 
medie, cel puţin 4-5 ore în fiecare zi îndeletnicirii de telespectator, 
radioascultător ori cititor de jurnale. Este o realitate socială de care 
pastoraţia Bisericii trebuie să ţină seama. Avem nevoie de o educaţie pentru 
comunicare în contextul culturii mediatice atât în rândurile preoţimii, 
profesorilor de religie, formatorilor şi educatorilor creştini în general, cât şi 
la nivelul credincioşilor, principalii receptori de mass-media. Şi aceasta pare 
a fi cu atât mai necesară acum, când societatea de la noi trăieşte paradoxul 
multiplicării canalelor informaţionale şi al diminuării progresive a forţei de 
comunicare a mesajului. Se verifică remarca lui Paul Ricoeur, care arăta că 
deşi s-au făcut progrese mari în tehnică şi în sociologie, comunicarea între 
un eu şi celălalt nu înregistrează salturi spectaculoase, uneori chiar tinde 
spre non-comunicare.

Consumatorul de mass-media este de foarte multe ori descumpănit în 
faţa labirintului dc opinii c a i c  par mai degrabă a ocuiia adevarui decăl a-i 
revela şi a-l promova cu sinceritate şi simplitate. "Omniprezenţa 
mass-mediei secularizate presupune, în subtext, un atentat la libertatea 
gnoseologică: omului, văzut doar ca şi consumator, îi este refuzată 
cunoaşterea imediată, indicându-i-se complexul complexităţii, al faptului că 
lumea e «complicată», că oricâte am şti noi chiar şi despre oraşul nostru, tot

1 John Bluck, Beyond technology. Context for Christian communication, World
Council of Churches, Geneva, 1984, p. 89,
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nu ştim nimic’’''’. Această robie a receptorului prin execelenţă, transformă 
consumatorul de mesaje mediatizate într-un «om care îşi trăieşte viaţa prin 
delegaţie». Dreapta judecată, deosebirea duhurilor este o virtute mereu 
actuală în universul mediatic.

Implicarea mai intensă în comunicarea mediatică înseamnă mai buna 
cunoaştere a specificităţii fiecărui mijloc de comunicare în masă, a 
principiilor minime care trebuie avute în vedere pentru transmiterea corectă 
a mesajului. Osteneala scrierii unui articol sau participarea la o emisiune de 
radio sau televiziune sunt mijloace pastorale de realizare a activităţii 
misionar-educative. Desigur, prezenţa Bisericii în mass-media nu poate 
substitui participarea la viaţa comunităţii euharistice, chiar atunci când sunt 
abordate cele mai înalte chestiuni teologice sau de trăire duhovnicească. 
Vizionarea Sf. Liturghii care se transmite în direct de la o mare catedrală 
nu poate înlocui prezenţa fizică la slujba din biserică, decât temporar, atunci 
când motive independente de voinţa creştinului îl împiedică să se deplaseze. 
Liturghia cheamă pe toţi credincioşii să fie participanţi activi şi nu doar 
spectatori.

Mu trebuie însă să neglijăm faptul că prin prezenţa sa în mass-media 
Biserica se adresează unor oameni pe care cu greu i-ar putea întâlni 
altminteri. Mass-media reprezintă în aceste cazuri o şansă, un început de 
dialog, pe care lucrarea tainică a Duhului Sfânt şi luminile din căile 
comunicaţionale le-ar amplifica tot mai profund.

Educatorul creştin care are capacitatea să utilizeze în misiunea sa 
posibilităţile deosebite ale tehnicii mediatice moderne (casete audio şi video 
cu teme duhovniceşti, filme documentare, diapozitive, emisiuni de radio şi 
televiziune bine alese, publicaţii religioase etc.) va avea din plin bucuria 
reuşitei în activitatea pe care o desfăşoară'^. Constatăm însă o oarecare

1( Radu Preda, Omul de nicăieri. D espre p re sa  secularizcUă .fi p re sa  b isericea scă .
în R en aşterea ,  anul V, nr. 11  / noiembrie 1994, p. 9.

1 ^  A

Intr-O carte publicată în perioada interbelică despre misiunea preoţimii, alături de 
mijloace pastorale precum organizarea şi intensificarea activităţii misiunilor parohiale 
şi a pelerinajelor religioase, de organizarea şi intensificarea milei creştine, se insistă 
asupra intensificării a d iv ită iii  ca selo r culturale şi a c o lp o rta ju lu i , care "‘nu sunt altceva 
decât continuarea funcţiei religioase, morale şi culturale istorice, pe care preoţimea a 
îndeplinit-o în toată vremea"' (Dr. llarion Felea, Teologie şi Preoţie, Arad, 1939,  p. 35). 
Autorul subliniază avantajul cuvântului scris în misiunea preotului considerând misiunea 
prin cultură o chestiune de viaţă şi de moarte pentru Biserică. Pentru a fi şi mai 
convingător el recurge ia o comparaţie simplă: ‘ 'A nu face colportaj şi a nu publica şi 
răspândi foi de propagandă şi documentare religioasă, populare, înseamnă a merge astăzi 
ca în 48, pe jos  sau cu carul, în vreme ce sectanţii se folosesc de mijloace de mişcare 
rapidă, de cele mai moderne arme ale spiritualităţii”  (p. 43).
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teamă şi reticenţă atunci când este vorba de a povăţui credincioşii cum să 
se comporte ca beneficiari ai culturii mediatice. Aceleaşi canale 
informaţionale pot constitui spaţii de rugăciune, frumuseţe duhovnicească 
şi artistică sublimă, dar în câteva clipe pot deveni prilej de sminteală, de 
propagare a minciunii, desfrâului sau violenţei. Cităm cuvintele pline de 
amărăciune ale unui păstor duhovnicesc dezamăgit de liberalismul exagerat 
al programelor de divertisment de la televiziune: “ Nu există mijloc mai 
eficient de transmitere a răului decât televizorul. Nu există mijloc de a 
inocula răul într-o mulţime mai mare de oameni. ... instrument mai docil al 
diavolului’''^  lată de ce educaţia pentru mass-media are neapărată nevoie 
de maturitate duhovnicească şi de un acut simţ de discernământ. Biserica nu 
critică mijloacele de comunicare în masă ca atare, ci reaua lor întrebuinţare.

In cuvântul de binecuvântare adresat în primăvara acestui an, cu 
prilejul inaugurării postului de radio «Trinitas», P.F. Patriarh Tcoctist spui 
■Ţin să adresez un cuvânt frăţesc ascultătorilor acestui post de radio, să-l 
primească aşa cum primesc ei cuvântul lui Dumnezeu, învăţătura creştină, 
rugăciunea. Sfânta Evanghelie, învăţătura de credinţă ortodoxă. Mai ales 
acum. când atâtea secte agresează viaţa noastră religioasă, trebuie să 
cunoaştem mai bine învăţătura de credinţă ortodoxă, iar acest post de radio 
o va răspândi. Cuvântul lui Dumnezeu are putere sflnţitoare, are putere 
transformatoare şi. de aceea, orice cuvânt care ne sfinţeşte auzul, cuvântul

Pr. Toma Stoica, ielevizonti - o ce/aie a Sodomea în «Vestitorul Ortodoxiei», 
anul IX, nr. 174/ 15-28 februarie 1997, p. 3. Această critică radicală a mass-mediei 
doreşte să fie un semnal de alarmă pentru public. Totuji,  trebuie să acceptăm că 
transmiterea Sf. Liturghii la radio sau Ia televiziune sau emisiuni de spiritualitate 
“ Credo"' urmărite de milioane de telespectatori sunt folositoare pentru întărirea şi 
promovarea credinţei. De altfel, dezbaterea privind influenta mass-mediei asupra 
psihicului uman este o preocupare şi pentru lumea occidentală. Departe de a fi obiectul 
unui consens, atitudinea fată de efectele comunicării de masă este evaluată uneori foarte* ^

diferit. Sunt celebre divergenţele de opinii din anii 60-70, puncte de vedere extreme 
opunând atitudinii lui H. Marcuse pe cea a lui Marshall Mc Luhan. Spre exemplu, 
parcurgând literatura de specialitate, se constată cum efectele televiziunii asupra copiilor 
sunt apreciate diferit. Unii arată consecinţele nocive: televiziunea îi face pe copii pasivi 
în gândire, le dă o imagine falsă despre lume şi un gust al facilităţii, le slăbeşte 
sensiblitatea, îi face agresivi sau timoraţi prin confruntarea neîncetată cu scene pline de 
violenţă, le provoacă insomnii, le strică vederea, le diminuează gustul pentru lectură şi 
sport, are o influenţă nefastă asupra activităţii şcolare. De cealaltă parte, se pun în 
evidenţă efectele benefice: televiziunea este o cale de instruire, informează, deschide 
spiritul, îi face pe copii mai veseli şi mai sociabili, adună pe cei din familie, îi purifică 
de agresivitate privind scene de violenţă pe micul ecran (la .Ican-Marc C happuis .Q uand  
je parlerais les langues des hommes ou le service de hi communication. 
Universitatea din Geneva, 1975.  p. 1 1 ) .
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Sfintei Evanghelii, cuvântul de învăţătură, cuvântul despre vrednicia sfinţilor 
noştri este de natură să transforme viaţa duhovnicească"'^

Bisericii îi revine, aşadar, misiunea şi responsabilitatea de a contribui 
a educaţia mediatică a fiilor ei duhovniceşti. Credinciosul trebuie să fie 

ajutat să-şi construiască propria lui cultură mediatică, pentru a selecta el 
însuşi din multitudinea universului informaţional, pentru a-şi exercita cu 
uciditate şi înţelepciune libertatea. Aceasta îl va sprijini să nu transforme 

încrederea în credulitate şi puterea de discernământ în acceptare pasivă a tot 
ceea ce vehiculează mass-media seculară. într-un cuvânt; îl va ajuta să fie 
creştin «în timp», iar nu «în contra-timp» .

( ON( I I / J l

. Biserica este mediul comunicării iubirii lui Dumnezeu pentru lume. 
Comuniunea în Hristos prin Duhul Sfânt dă sensul şi finalitatea comunicării

*

bisericeşti. In propovăduirea. trăirea şi mărturisirea Evangheliei, Biserica a 
întrebuintat întotdeauna căile comunicationale existente într-o anumită 
cultură.

2. Trecerea de la era informaţională la o eră post-informaţională 
provoacă schimbări importante în domeniul comunicaţional. Suportul tehnic 
pus la dispoziţie de noile reţele informatice atrage spectaculoase noutăţi în 
privinţa vitezei de acces, a volumului şi complexităţii conţinuturilor 
informaţionale. Adaptarea la modernitate ţine cont atât de avantajele cât şi 
de riscurile multiplicării canalelor de comunicare.

3. In activitatea ei pastorală şi cultural-misionară Biserica utilizează 
mijloacele de comunicare socială nu doar ca pe nişte simple instrumente, ci 
mai degrabă ca pe nişte forme vii şi dinamice de împărtăşire a credinţei şi 
speranţei. Prezenţa Bisericii în mass-media înduhovniceşte comunicarea 
interumană.

4. Presa bisericească oficială are nevoie de o mai largă circulaţie şi de 
o mai profundă angajare în activitatea misionar-culturală şi în susţinerea 
operei filantropice. Cooperarea armonioasă cu presa bisericească laică 
întreţine un echilibru între diferitele slujiri şi responsabilităţi bisericeşti.

5. Imaginea prin care mass-media seculară oglindeşte viaţa Bisericii 
este simptomatică pentru evoluţia procesului democratic şi disfuncţiile 
comunicării sociale din ţara noastră. Credibilitatea comunicării este legată

Candela Moldovei, an V IL  nr. 5 / mai 1998, p. 14.
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de prezentarea onestă, obiectivă şi fără resentimente a evenimentelor şi 
problemelor, de deschiderea spre dialog. Căutăm cu ardoare cuvântul care 
ne apropie, ne vindecă rănile, ne zideşte spiritual, manifestăm reţinere faţă 
de ceea ce ne îndepărtează pe unii de alţii, ne răneşte sau mutilează 
sufleteşte. Biserica şi mass-media au în acest sens un imens spaţiu de dialog 
şi cooperare.

6 . In contextul culturii mediatice moderne, se acordă o grijă deosebită 
educaţiei pentru comunicare. Comunicatorul creştin trebuie să se 
familiarizeze cu noile tehnici, să-şi însuşească vocabularul comunicaţional 
adecvat şi să aplice metode corespunzătoare.

7. Biserica respectă demnitatea spirituală şi libertatea de manifestare 
şi exprimare a tuturor oamenilor. De aceea nu poate emite pretenţia 
instituirii unei etici jurnalistice rigide, însă totodată se consideră 
împreună-responsabilă cu mass-media în comunicarea interumană care să 
promoveze pacea, dreptatea, unitatea, apropierea şi respectul reciproc. 
Raportarea Bisericii la mass-media este una pastorală, spirituală şi profetică. 
Urmându-şi vocaţia profetică. Biserica se angajează în aprecierea diferitelor 
aspecte din cultura mediatică, susţinând profesionalismul şi calitatea, 
condamnând cu fermitate şi curaj răul moral, impostura şi minciuna, 
promovând valorile creştine şi umane netrecătoare.
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BISERICA
FAŢA IN FAŢA CU LEGILE ŞI FĂRĂDELEGILE PRESEI

Rac/u C 'ăjvăneami

Viotto:

"Sâ nu iei numele Domnului Dumnezeului lău 
în (leşeii. că nu va lăsa Domnul Dumnezeu! tău 
nepedepsH ne cei ce ia numele Lui in cieişerl."

(Deuteronom 5, 1 1 )

L Biserica, o ţintă a fărădelegilor "presei"

Noi, credincioşii, care poate n-am înţeles încă pe deplin sensul 
Fericirilor, asistăm, cu durere în suflet,, la o adevărată avalanşă de atacuri 
la care este supusă Biserica Ortodoxă Română, din partea a ceea ce s-ar 
putea numi "presa".

A

Înţelegem prin "presă" acele medii de informare supuse puterii, banului 
şi implicit "tiraniei subconştientului colectiv" de care vorbeşte Miruna 
Runcan în "Introducerea" sa în etica presei.

"Presa", între ghilimele — precum am notat — se opune presei care 
caută şi urmează Calea, Adevărul şi Viaţa, care-l. urmează pe lisus Hristos.

Atacurile "presei" vin parcă din timpurile imemoriale. De pe vremea 
barbarilor, a năvălitorilor, care pângăreau altarele bisericilor noastre, 
scrijeleau cu sabia chipurile sfinţilor, îi îmbrăcau pe creştini în piei de 
animale, pentru ca apoi să-i vâneze, ie necinsteau domniţele, ucideau copiii, 
îi mancurtizau. îi luau ostateci şi îi "dresau" pentru a-i arunca împotriva 
propriilor părinţi.

"Hainele" năvălitorilor s-au mai schimbat cu timpul. Pieile de animale 
şi caii sălbatici au fost înlocuiţi mai întâi cu tunica militară şi "GAZ"-ul; 
iataganele şi arcurile - cu tancuri şi automate Kalaşnikov.

"Invadatorii" contemporani domiciliază în prezent în apartamente 
luxoase şi acţionează din birouri elegante, cu aer condiţionat. Iar tinerii 
noştri le slujesc drept "secretari" şi "reporteri". Armele de acţiune în masă 
poartă numele de "medii de informare" (radio-televiziune-ziare) - iar dacă
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sunt folosite împotriva Adevărului, Binelui şi Vieţii le vom numi "presă", 
adică pseudo-presă.

Păianjeni nevăzuţi ţes pânze complicate de minciuni în jurul Bisericii 
Ortodoxe Române.

2. Minciuna "perfectă"

Se minte cu perfidie, se minte cu înverşunare, se minte cu metodă şi 
tehnică modernă, verificată în stânga şi în dreapta, realitatea e trucată de 
"presă" în mod ordinar.

"Presa" lansează atacuri directe şi indirecte la adresa limbajului şi 
practicilor cultului creştin-ortodox. Cuvinte şi formule sacre sunt luate în 
derâdere, veşminte şi obiecte bisericeşti sunt folosite în scenete cu conţinut 
vulgar sau obscen, difuzate la ore de maximă audienţă, pe posturi nu 
"Pro", ci "Anti"-TV.

Religia însăşi este considerată "un fel de zvon" (v. Jean Noel 
Kapferer - "Zvonurile").

O ciudată amnezie - care anulează însăşi logica faptelor - "loveşte" 
subit "mediile de informare" când e vorba de importante evenimente ale 
vieţii bisericeşti. Vizite ale unor înalţi prelaţi, sărbători creştine care adună 
zeci şi sute de mii de credincioşi, manifestări internaţionale cu mare răsunet 
ale întregii creştinătăţi, al căror centru este România, Mitropolia Moldovei 
şi Bucovinei, sunt "trecute cu vederea" sau minimalizate.

, /

Vletoda "trecerii cu vederea" poartă un nume. Se numeşte "metoda 
perfectă" şi a fost descrisă ca atare de Piotr Wierzbicki în lucrarea sa 
"Structura minciunii".

Când "metoda perfectă" nu funcţionează se recurge la o altă metodă 
din vastul arsenal al minciunii, descris în lucrarea mai sus pomenită: metoda 
"lăsării şi ridicării cortinei". " Cortina" tăcerii se lasă brusc asupra esenţei 
evenimentului şi a importanţei reale a acestuia, pentru a se ridica la fel de 
"brusc", atunci când e vorba de asoecte neesenti ?*!? S2.1! COî^lproituLtaLvjcii

3. Monopolul asupra adevărului

A .

In numele "monopolului asupra adevărului" deţinut ilegal (vezi Jean 
FranţoisRevel, "Cunoaşterea inutilă", p. 254-263), "presa" confecţionează

A

pseudorealităţi, aducându-se atingere înaltelor feţe bisericeşti. Însemnele lor 
sfinte sunt înlocuite batjocoritor cu embleme comuniste ş.a.m.d.
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Autorii ticăloşiilor respective se fac a nu şti Adevărul adevărat - 
rezistenţa Bisericii. In raportul secret întocmit în 1962 de ministrul de 
interne de atunci. Alexandru Drăghici, către C.C. al P.C .R. se scrie negru 
pe alb că: "singurul duşman al statului de democraţie populară care a 
rămas în interior este Biserica Ortodoxă Română, în frunte cu 
Patriarhul ei, Justinian Marina ( t  1977) şi cu cei doi episcopi vicari 
patriarhali, Antim Nica (ţ 1992) şi Teoctist Arăpaşu (actualul Patriarh 
al Bisericii Ortodoxe Române)" (Viaţa Cultelor, nr. 273-274).

"Presa" minimalizează de altfel fenomenul religios românesc. I t lAii

ansamblul său, îl reduce la rubrici de pură circumstanţă. Se atentează, astfel, 
în mod arbitrar la realitatea însăşi - fiindcă fenomenul religios românesc se 
atlă într-o evidentă expansiune. O dovedesc bisericile ortodo.xe tot mai pline 
de credincioşi, lăcaşurile de cult tot mai numeroase şi tot mai frumos 
împodobite, sondajele de opinie care situează Biserica Ortodoxă Română pe 
primele locuri în ceea ce priveşte credibilitatea în rândul poporului.

Şi totuşi, "presa" triază şi "aranjează temeinic" informaţiile privind 
viaţa religioasă, exilând aspectele favorabile în colţuri ascunse de pagină şi 
exhibând la maximum stările conflictuale interortodoxe sau interreligioase. 
Un asemenea "conflict", o dată descoperit, este întreţinut cu o abilitate şi o 
perseverenţă demne de alte cauze, cum ar fi: corupţia, birocratizarea sau 
incapacitatea aparatului administrativ de a rezolva problemele specifice. 
Atunci când conflictele religioase nu există, se provoacă artificial conflicte 
sau pur şi simplu se inventează.

4. De Ia "retuşări" la calomnii

Sub masca "obiectivităţii". "presa" alege din materialul informaţional 
privind viaţa cultelor partea defavorabilă Bisericii. Iar când un eveniment 
important s-a produs sau e.ste pe cale de a se produce - şi există mereu 
asemenea evenimente - mesajul "presei" devine în mod suspect ambiguu, 
încifrat sau ştirea adevărată este sufocată de informaţii "senzaţionale".

Nu mai vorbim de falşi observatori, pseudocomentatori, "retuşări" şi 
"etichete".

Când toate mijloacele eşuează, mai rămâne loc pentru minciuna 
sfruntată şi obraznică, pentru calomnia grosolană, arareori sau niciodată 
urmată de corecţii, rectificări şi cu atât mai puţin scuze.

Biserica Ortodoxă Română - în calitate de instituţie - este supusă 
defăimării, sugerându-se cu obraznică infamie ba că nu ar prezenta încredere, 
ba că ar fl inferioară altor culte, anacronică, demodată, inutilă sau chiar nocivă 
(Peniru o definiţie a deiăimării vezi şi "Jurnalismul radio", p. 97).
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In situaţii conflictuale interconfesionale "presa" adoptă un limbaj 
atătător, instisiator.

"Ziarişti" fară pregătire profesională morală (sau poate cu altfel de 
"pregătire") calcă în picioare poruncile Domnului: "Să nu iei numele 
Domnului Dumnezeului tău în deşert, că nu va lăsa Domnul Dumnezeul 
tău nepedepsit pe cel ce ia numele Lui în deşert" (Deuteronom 5, 11). 
"Să nu dai mărturii mincinoase asupra aproapelui tău" (Deuteronom 5, 20). 
Aceiaşi "ziarişti" atentează la măreţia Cuvântului, prin fabricarea unui adevărat 
"antilimbaj" (vezi Frau^oise Thom, "Limba de lemn").

5. "Creaţii jurnalistice" ratate

Dar şi propriile reguli şi coduri profesionale sunt călcate în picioare de 
către "presă" şi "ziariştii" săi.

Când este vorba de "materiale" dedicate Bisericii, dar nu numai, sunt 
escamotate citarea sau măcar parafrazarea corectă, verificarea informaţiilor, 
echidistanta.

A
Intr-un atac grosolan asupra P.F. Părinte Patriarh Teoctist, proferat 

într-un ziar local aparţinând unei reţele de publicaţii, realitatea este sfidată cuA
neruşinare. In spiritul aceloraşi mentalităţi necom intern iste din raportu 
ministrului de interne Drăghici, din 1962, un "ziarist" mic la suflet loveşte cu 
nerozie, cruzime şi cinism inimaginabil în imaginea Patriarhului nostru şi a 
Bisericii Ortodoxe Române. Atacatorul nu mai are nevoie să se ascundă astăzi 
în spatele unor rapoarte secrete, fiindcă are la dispoziţie "libertatea presei", în 
numele căreia poate să profereze tot felul de neadevăruri şi injurii. (Dar şi 
Dumnezeu lucrează! Nu mult după apariţia acelui "articol" calomnios, autorul 
a fost condamnat la o amendă de multe milioane de lei printr-o sentinţă 
judecătorească, în legătură cu altă "creaţie" jurnalistică ratată).

Dincolo de neadevărurile proferate de "ziarişti", asemenea atacuri sunt de 
natură să tulbure echilibrul interior al unor oameni chemaţi să mediteze, să se 
roage pentru noi, să ne binecuvânteze, să ne asculte păcatele şi să le ierte.

6. Nocivitatea calomniei

a f li

faptele sale, la  comportarea sa, la aspectele vieţii personale sau fam iliale, 
de natură să o discrediteze, să-i zdruncine nivelul de prestigiu social, 
impresia produsă de asemenea afirm aţii este de natură să modifice 
echilibrul de respectabilitate socială existent in cadrul unor colectivităţi .j/
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prin aceusia se achice o tulburare raporturilor de convieţuire paşnică, 
armonioasa în cadrul societăţii. Aceasta caracterizează nocivitatea socială 
a calonuiiei" {Covn^Ww Turianu, "Calomnia prin presă", p. 22).

Atacurile calomnioase sau defaimarea prin presă aduc atingere valorilor 
care privesc persoana umană. Aceste valori se referă la "existenţa fiz ică a 
omului, sănătatea şi integritatea corporală, sensibilitatea fizică şi psihică, 
sentimentele de afecţiune şi dragoste, Ia  cinstea, demnitatea şi onoarea, 
prestigiul profesional, la nume şi domiciliu, la  drepturile nepatrimoniale
rezultate din creaţia intelectuală şi la alte valori similare. Se consideră că 
prejudiciile nepatrimoniale potenţial nelim itate şi extrem de variate pot 
rezulta nu numai din răniri, desfigurări, m utilări corporale sau alte atingeri

«

aduse ca lităţilo r biologice ci şi din ameninţări, calomnii, defăimări, insulte, 
aprecieri şi caracterizări defavorabile, imixtiuni în viaţa personală sau 
publică a oamenilor” (ibidem, p. 177 şi 1. Albu, "Răspunderea civilă 
contractuală pentru prejudicii nepatrimoniale", Revista de Drept nr. 8/1992).

"Difuzarea intr-un mediu social a unor date false, denigratoare, 
privind  caracteristicile morale ale unei persoane, desfigurează imaginea 
socială a acesteia şi atrage, de multe ori, o modificare peiorativă a 
consideraţiei de care se bucură persoana respectivă. Totodată îi creează 
acesteia o suferinţă psihică derivată din înjosirea socială, batjocura 
publică, m inciuna dezonorantă, care i-au pătat - uneori într-un mod destul 
de grav - imaginea socială, atrăgându-i desconsiderarea nemeritată a celor 
ce, mai înainte, o preţuiau" {\h\dQm, p. 208).

Un studiu tăcut de Robert Daly, profesor de psihiatrie, arată că nu 
toate torturile sunt fizice. Există variante subtile de tortură psihică şi s-a 
constatat că toţi oamenii au un punct limită când stresul devine prea 
puternic. Agresiunea psihică poate deseori să lase sechele mintale pentru 
mult timp. Lucrul este ştiut prea bine de torţionarii care manevrează 
instrumentele de tortură psihică, inclusiv "presa". (Vezi ABC-ul 
Drepturilor Omului, lucrare editată sub patronajul Centrului de Informare 
al O .N .U . pentru România - 1993).

7. "Ingenuitatea" înşelătoare

Aşa-numita "cultură jurnalistică" despre care vorbeşte David Randall 
in lucrarea sa "Jurnalistul universal" permite editorilor de ziare să creeze 
imaginea unei false realităţi. Se dă ca exemplu o zi plicticoasă a anului 
980, o zi în care nu se întâmpla nimic spectaculos.

Reporterii ziarului "New York Daily Post" au fost trimişi să culeagă 
informaţii despre toate delictele - grave sau nu - comise în oraş, grupate sub 
titlul şocant de "Violenţă pe străzile oraşului nostru".
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O asemenea "ingenu
itate înşelătoare" presupune
asamblarea unor f t piese
corecte, fiecare în parte" 
care "produc împreună un 
întreg totalmente inco
rect". David Randall admite 
că asemenea procedee se
practica peste tot 
noaşte.

F' 1 1_C # 1̂  i 1 ^ ̂  CI

presei; tl
de asemenea, 

"dexteritatea în
manipularea faptelor" prin 
"selectarea jud icioasă, în 
esenţă, a informaţiei care 
este apoi prezentată în 
afara contextului real,
"jurnalistul" omiţând cu bună ştiinţă contextul şi amplitlcând excesiv 
efectul de dragul propriilor convenţii".

8. Presa ca marfa

Este un trist adevăr; violenţa şi indecenţa plac.
O demonstrează experimentul făcut de publicaţia britanică "News of 

the World" în 1945 când a hotărât ca în conţinutul său să apară doar 
subiecte respectabile. După doar două săptămâni, tirajul publicaţiei a scăzut 
semnificativ. Revenindu-se la formula "tradiţională", tirajul a crescut din 
nou, de peste 15 ori.

/V
In momentul în care "presa" devine o simplă marfa cititorii îşi pierd 

calitatea de persoane şi devin, la rândul lor, simple cifre, simple "obiecte" 
ale sondajelor de opinie şi ale calculelor economice.

"In monieninl In care începi sâ priveşti gazetăria ca pe o marfă care 
trebuie vândută în mod calculat, încetezi :<ă mai f i i  Ju rn u iis !" - spuric Da viu 
Randall, care adaugă; "La un moment dat prostituarea fa lă  de ceea ce crezi 
că reprezintă cerinţele publicului [...] duce la  filtrarea şi elim inarea unor 
subiecte care nu sunt în concordanţă cu prejudecăţile cunoscute sau la  
omiterea mior fragmente care "nu convin", cum ar f i  contextul, explicaţiile 
şi calificarea, iar Ju rnalistu l îşi trădează m isiunea”.

Umoristul englez Michael Frayn a scris chiar un foileton pe această 
temă, despre un computer programat să producă ziare în funcţie de cerinţele, 
rezultatele sondajelor de opinie şi despre detaliile şocante pe care le-ar dori 
cititorii. Titlul foiletonului este extrem de sugestiv; "Oameni de tinichea".
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Mu este exclus ca între timp un asemenea computer să fi fost inventat. 
Poate că nu este (încă) în stare să producă direct catastrofele, crimele şi 
violurile dorite de subconştientul animalic al "cititorilor", dar - în mod sigur
- le influenţează. Un eventual ciclu de sondaje de opinie pe tema respectivă 
ar putea, fară îndoială, demonstra acest lucru.

Când scriu despre Biserică sau despre slujitorii ei. "ziariştilor" I se
atrofiază simţul realităţii şi uită regula - nu numai de presă - potrivit căreia 
orice învinuire trebuie dovedită. (Vezi "Manualul pentru ziariştii din 
Europa Centrală şi de Est" - World Press Freedom Comniiltee. capitolul 
Delicte şi tribunale - nu sunt permise erori).

în România, ca şi în alte ţări din Europa de Est s-a încetăţenii în "presă" 
practica publicităţii mascate. Publicitatea mascată poate fl făcută unor secte 
religioase sau grupări de interese oculte. Este vorba. în publicitatea mascată - 
potrivit lui David Randall, op. cit. - de "reclamă, promoţiune, laude, ori cum 
doriţi să le numiţi, cu un machiaj astfel aplicat încât să pară gazetărie. 
Este o înşelătorie născută din corupţie" - conchide autorul.

9. Limba ’’jurnaleză"

ftPi esa" de scandal cultivă o limbă "de om furios şi cu vocabular
- cum a fost"jurnaleză"imitat" (ibidem). lată câteva mostre din limba 

denumită de specialişti: o simplă înfruntare verbală între două grupuri de 
credincioşi de relitiii diferite poate fi prezentată drept "război rel igios"; o

linionul este "blestem"; posibilitatea devineînţelegere devine "târg": (T&
ameninţare ti. înlocuirea - "expulzare"; înghesuiala este f! laos". "Sunt

expresii care au darul de a induce pur şi simplu în eroare. Este ca şi cum 
şirul întâmplărilor ar fl tradus într-o altă limbă, de către un om furios şi cu 
vocabular limitat". Articolele în "jurnaleză" nu sunt oneste, "sunt cu cel 
puţin câţiva paşi în afara realităţii şi pentru că acest limbaj este atât de uzat. 
încât în cele din urmă nu are nici un impact asupra cititorilor. Acest tip de 
jurnalism este o formă de artă fosilizată practicată într-o serie de ritualuri
( 1 1« nrpx /

10. Efectul Hilton

Gerard de Seyls (Mediamensonges - "Minciuni mass-media")
vorbeşte despre aşa-numitul "Efect Hilton" sau al "clopotului de sticlă". 
"Z ia riş lii cu ibăriţi in colţişorul liniştit a l saloanelor unui hotel international 
aşteaptă ca infonnaţiUe să vină la  e i" - spre deosebire de ziarişlii de teren.
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care "se duc la faţa locului, hoinăresc, scotocesc, vorbesc, ascultă mult. 
privesc atent, iau notiţe pe genunchi - ziariştii independenţi - din ce în ce
mai rari"

Ca urmare a "Efectului Hilton", anumite conflicte interconfesionale 
ajung să prindă proporţii nemaiîntâlnite, supradimensionate în comparaţie 
cu starea reală a faptelor. Autorul acestor rânduri s-a deplasat la faţa locului 
într-un lăcaş de cult ce constituie obiectul unor dispute dintre ortodocşi şi 
greco-catolici şi a constatat că situaţia era mult mai puţin tensionată decât
relatările "presei"

11. Necrofilia "presei"

O altă boală a mediilor de informare este televiziunea "necrofilă" care
- obsedată de cotele de audientă - se ambiţionează să transmită moartea în 
direct. Nu numai catastrofe, cutremure, accidente, inundaţii, incendii, ci şi 
sinucideri transmise în direct! Boala face ravagii în America Latină, laolaltă 
cu serialele de duzină.

Efectul de masă este - fără exagerare - catastrofal.
O dovedesc - între altele - urmările unui "reportaj" difuzat în preajma

r v  *

Naşterii Domnului, în 1998, de către un post de televiziune local, in cadrul 
emisiunii - realizată în străinătate - se facea publică informaţia potrivit 
căreia, în preajma Crăciunului, numărul de sinucideri ar creşte de două ori. 
Textul rostit de vocea crainicului era ilustrat de imagini oribile de sinucideri 
reale, filmate pe viu.

Urmarea?
La câteva zile după transmiterea reportajului cu pricina apare şi la 

Botoşani un caz de încercare de sinuciderc transmis în direct, după metodele 
atât de "fidel" descrise şi reproduse cu câteva zile înainte pe micul ecran. 
Pompieri, poliţie, "consilieri", "salvatori", public, publicitate... l'eleviziunea 
locală acordă, fireşte, spaţii an>ple "evenimentului" filmat "pe viu".
crescanai:-ş! consiacraDii coia ue auciienia.

Despre adevăratul profil moral al "eroului" preotul paroh - dacă ar fi 
fost şi sfinţia sa invitat la emisiunea-dezbatere în direct - ar fi putut să-şi 
exprime opinia.

De remarcat că până la emisiunea cu pricina n-au existat asemenea 
"cazuri" în localitate.
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12. Sterilizarea gândirii colective

î !

\\

Publicul românesc cu creierele 
bine "spălate" după 50 de ani de 
totalitarism (la care şi subsemnatul 
are partea sa de vină în calitate de 
redactor al unui ziar local) este 
perfect" pregătit pentru asemenea 
experimente" dc isterie colectivă 

provocată.
Un specialist în materie - Felicia 

Antip - fost redactor la Agerpres, se 
pronunţă asupra acelei "conspiraţii 
urmărind îndobitocirea generală, 
înlocuirea adevăratei informaţii cu 
pseudoinformatia. transformarea

'e într-un receptor pasiv

gazetăresc este

opiniei
de declaraţii nerelevante, pisălogeală, 
în cel mai bun caz lipsită de interes, 
pentru ca să se ajungă la răsturnarea 
si.stemului de valori, la .sterilizarea 
gândirii”... ("Lumea din ziare" - Ed. 
Porto Franco şi Cartea Românească - 
1991). O perioadă în care limbajul

'asaltat de factori 
poluanţi" de toate 
(ibidem, p. 25).

Conform unui scenariu T V  de 
pe vremuri, "toate personajele se 
mişcau asemenea unor marionete 
mânuite de băieţi în uniformă sau 
în civil. Capetele sforii sunt ţinute

olonei
creierul acţiun ii" (Nicolae Culcea.

categoriile

/77 numn snrura a unui c

Din culisele televiziunii, Ed.
Porto-Franco, 1991).

Pare incredibil, dar pe terenul 
opiniei publice româneşti defrişat de 
valorile ei tradiţionale, unele dintre 
"obiectivele" la care face referire 
Felicia Antip se menţin.
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Îndobitocirea generală se realizează astăzi prin presa de scandal 
etalarea violenţei şi a prostului gust, invazia de seriale şi tipărituri 
submediocre. Pseudo-informaţii. dez-informaţii sau "intbdivertismente" 
parazitează la tot pasul nevoia de informare corectă a omului. Ele sunt 
difuzate de aşa-zise "agenţii de presă" "specializate" în a truca adevărul.
Si stem u naţional de valori se menţine în continuare răsturnat, iar gândirea

iberei circulaţii anaţională - sterilizată prin non-informare şi obturarea 
opiniilor, este incapabilă de a schiţa tle şi un minim act de autoapărare în 
momente cruciale din existenta neamului.

Firesc - îndobitocirea opiniei publice după dispariţia forţelor de 
represiune directe - nu mai este un fenomen inevitabil. Spiritul critic 
specific românesc se descurcă şi acuză.

Un anumit conducător al unui post de televiziune de după 1990 este 
taxat prompt drept "maestru în arta insinuării şi a propagand 
provocator vândut, bolnav de ierarhie", "un intelectual per\'ertit", 
"manipulator tenebros, profesor malefic", "cinic", iar televiziunea drept 
o "instituţie a minciunii" (vezi colecţiile ziarelor Cuvântul, Dreptatea. 
România Liberă. Cotidianul. România Literară. Luceafărul. 22 ş.a.).

13. Va deveni vrăjitoarea TV o farmacistă inteligentă?

in luna iunie 1985 postul T V  Antenne 2 şi hebdomadarul de 
televiziune "Telerama" au organizat şi filmat o experienţă semnificativă: au 
privat de televizor 22 de familii care s-au oferit ca subiecte o anumită 
perioadă de timp. Ideea a generat o emisiune de televiziune care s-a difuzat 
în aprilie 1986.

Reproşurile aduse de voluntari au fost rezumate de Nathalie Coste 
Cerdan şi Alain Le Diberder (La  Television, Ed. La Decouverte. Paris,

cuplului, depărteazăfeleviziunea destramă legăturile în cadru986).
părinţii de copii, perturbă studiile acestora din urmă, diminuează curiozitatea 
şi practicarea altor activităţi (lectură, muzică, plimbări, întâlniri sportive etc.
- nu sunt amintite sluibc!

Distanţa între informaţia televizată şi realitatea concretă creşte 
considerabil când se recurge în mod intenţionat la trucaje. "M icu l ecran 
poale deveni In acesi caz un inslruinenl a l m inciunii" - se scrie într-un 
studiu (pentru uz intern) editat de fosta Academie "Ştefan Gheorghiu". M. 
Bromberger povesteşte cum, cu ajutorul unui film, s-a făcut să se creadă
ca uenera u Eisenhower, care se afla la cartierul general atlantic de la Paris,
era intervievat în direct, la New York.
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A
In cartea sa "Congresul viitorologic", publicată în 1971, Stanislaw Lem 

vede televiziunea înlocuită de "fiziviziune"; "Oameni ciudaţi - ca să nu mai 
vorbim de câini, lei, peisaje şi planete îşi fac  apariţia într-un colţ a l sufrageriei, 
întru totul materializaţi şi imposibil de distins de oamenii în carne .pi oase".

"Lumea care ne vine pe calea undelor - cum spune Anders - nu este 
decât o fantom ă a realităţii". Faptul că telespectatorul se află în stare de 
relaxare în timpul orelor sale libere sporeşte şi mai mult iluzia. Transportat 
într-o lume de fantasme, fară a distinge întotdeauna de realitate, 
telespectatorul se complace câteva ore pe zi (6-7 în cazul americanului 
mediu, potrivit unor studii de specialitate), într-o lume de iluzii înşelătoare.

"Manipulăm  o maşină care a încetat de mult să mai fie  un m iracol 
ştiinţific pentru a deveni o realitate" - avertizează Wlaclimir Perche. care 
se întreabă: cum putem trata presupusa "vrăjitoare care otrăveşte" pentru 
a o ajuta să devină farmacista inteligentă care să ajute lumea să depăşească 
această veritabilă criză de creştere.

14. "Glonţul magic" şi violarea mulţimilor

O opinie asemănătoare emit şi Melvin de Fleur şi Sandra Ball Rokeach 
("Teoria comunicării în masă". Ed. Longman New York, 1982). Ei propun 
"teoria glonţului magic". Mijloacele mediatice apar ca "veritabile instrumente 
vrăjite" şi "magice" în modelarea receptorilor, a opiniei publice.

Acţionând ca "un declanşator infailibil de comportament social", 
mass-media poate determina "orientarea în direcţia dorită a atitudinii şi 
comportamentului publicului".

Studiul lui B. Ciakotin ("Violarea mulţimilor prin propagandă 
politică") evidenţiază faptul că "dresajul" prin propagandă se sprijină pe 
administrarea unor factori condiţionali - şoc pe fundalul unor instincte şi 
afecte deja constituite, astfel încât "constituirea" mulţimilor şi "dizolvarea" 
indivizilor în masă asigură reuşita "violului" psihic. Prin utilizarea 
concomitentă sau alternativă a stimulilor - şoc (de tipul ameninţare/seducţie) 
prin afişarea unor simboluri capabile să menţină reflexele adeziunii, sc 
creează "sclavi psihici" inconştienţi, sugestionaţi, care pot genera mişcări 
de masă, pe baze iraţionale.

Mediile de informare devin instrumente infailibile de propagandă, fiind 
practic eliminate mijloacele clasice de apărare şi conservare: factorul 
raţional, atitudinea critică, dialogul social, influenţele reciproce dintre 
membrii grupurilor, tradiţiile (între care şi sfintele tradiţii ale Bisericii 
Ortodoxe Române), cultura. Remediul împotriva acestui tip de propagandă
- în viziunea lui Ciakotin - apare de-a dreptul utopic.
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15. Media-dependenţa

Alte "modele" sunt la fel cie pesimiste în ceca ce priveşte posibilităţile 
de apărare ale speciei umane în faţa "invaziei" mass-media.

Modelul hegemoniei, promovat de Şcoala de la Frankfurt şi
dezvoltat în cadrul Universităţii din Birmingham. are la bază ideea potrivit
căreia "clasele dominante iiji exercită puterea [...] prin mijloace persuasive 
de tip ciiltnral-siinholic. In acest fe l mass-media devine instrumentul unor
tendinţe hegemonice

Modelul "dependenţei", pus în circulaţie în anul 1976 de Sandra 
Ball şi Melvin de Fleur, are în vedere faptul că " indivizii sunt dependenţi 
de datele oferite de mass-media pentru hunul mers a l vieţii lo r", iar în 
perioadele de dezordine, criză, schimbare socială rapidă - (cum este căzu 
"tranziţiei" în România - n. aut.) - dependenţa lor sc amplifică şi mas mult.

în condiţii de derută, nesiguranţă, teamă, audienţa mass-media sporeşte 
considerabil. (Un exemplu în acest sens ar fi ultimele "mineriade". când - 
potrivit datelor aduse la cunoştinţa opiniei publice de către corespondenţii de 
presă - vânzările de ziare au sporit de 4-5 ori. Ca să nu mai vorbim de audienţa 
posturilor radio - TV  care a ţinut oamenii treji până la ore târzii de noapte).

Din analiza modelului "dependenţei". în condiţiile realităţilor concrete 
in România, rezultă o concluzie logică; pentru a-şi creşte cota de audienţă 

mediile de informare vor acţiona, mai mult sau mai puţin deliberat. în
vederea întreţinerii stării de nesiguranţă.

Scopul este diametral opus scopului nobil al Bisericii - de a crea şi 
menţine pacea socială.

16. Alungaţi pe "spirala tăcerii

Modelul "spiralei tăcerii", propus în 
deceniul al şaptelea de cercetătoarea 
uermană Eiisabeth Noeîîe Neumaim, de !aO ^
Institutul de Demoscopie, susţine ideea că 
mediile de informare au o influentă 
deosebită asupra indivizilor, controlându-le. 
de fapt. comportamentul.

"C ei care nu-t̂ i regăsesc punctele de
vedere în conţinuturile transmise def
mass-media vor avea tendinţa să se retragă 
din dezbaterea publică, de teamă că. fiin d
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"contra curentului", vor fi niarginalizali. E i vor tăcea - şi cu cât opiniile 
transnii.se de niass-niedia vor fi mai diferite de părerile proprii, cu atât vor 
fi mai tăcuţi, mai absenţi, alunecând astfel "pe o spirală a tăcerii".
Este şi cazul României de astăzi.

17. Morala cu două fete

"Speciali.ştii" în războiul mediatic cunosc foarte bine efectul 
demobilizator al "spiralei tăcerii", faptul că arma morală poate deveni foarte 
esne o veritabilă "armă m ortală".

In timpul războiului din G o lf un aviator american a fost capturat de 
forţele irakiene şi obligat, prin forţă, să facă declaraţii autoacuzatoare şi 
antiamericane, la televiziunea inamică.

Imediat, mediile de informare americane s-au grăbit săjustiilce căderea 
morală a compatriotului lor şi să-l ierte pe bietul prizonier.

Asemănător şi "bandajul moral" aplicat de autorităţi forţelor de 
intervenţie române după ratarea unei anume misiuni de represiune. O morală 
a iertării şi înţelegerii faţă de aproapele nostru.

O cu totul altă morală - o morală a cruzimii de această dată - se aplică 
elitelor intelectuale româneşti, între care, la loc de cinste se află şi preoţii. 
Ignorându-se în mod deliberat mărturii zguduitoare ale epocii, puternicele 
medii de informare TV  {"arm e redutabile pe orice m eridian" - cum le 
califică orgolios Răzvan Teodorescu, unul dintre mânuitorii unor astfel de 
mijloace), pun elitele într-o stare de culpabilizare continuă. Populaţia în 
general, intelectualitatea în special, este acuzată de "colaboraţionism " cu 
fostele autorităţi, de "complicitate" c\\ regimul totalitar etc.

Absurdul (in)conştient al situaţiei ajunge până la a decreta că orice 
vieţuitor al ultimilor 50 de ani din România este "pierdut" iremediabil şi 
irevocabil pentru "civilizaţia" lumii moderne.

Se ignoră, astfel, cu bună ştiinţă, rezistenţa iniţială a poporului român 
faţă de totalitarismele de import, miile şi miiie de victime aie noului tip de 
lolocaust cominternist. numeroasele cazuri de rezistenţă izolată sau publică, 
rezistenţele parţiale, mutilate, ciuntite, necunoscute şi. poate, pentru acest 
ucru, mai nobile.

Adevăraţii lideri de opinie sunt împinşi încet şi - oare (? ) - inexorabil 
pe "spirala tăcerii" pentru a face loc "teroriştilor informaţionali, 
nechemaţilor, dictatorilor, descurcăreţilor, carieriştilor şi tuturor istetilor 
care Îmbracă adevărul in diferite straie până când [...] acesta dispare de-a 
binelea" (Eugenia (îrosu Popescu - ".Iurnalism TV ").
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18. Ipocrizia "presei"

Pericolul presei - spunea Jean Franţois Revel CC'iinoaşierea inuiUă")
- vine de la posibilitatea la care recurg nu odată marile ziare, aceea de a 
prezenta, pe un ton neutru, informaţii false, trunchiate sau alterate. 
Libertatea presei - adaugă autorul - nu e de ajuns, aşa cum libertatea creaţiei 
nu e decât premisa expresiei.

Autorul se întrebă, câteva pagini mai încolo; "Esie oare. mediul 
jurnalistic unicul grup .social din omenire care să pretindă privilegiu l

ie
fi

fanai
critic ii se exercită la  adresa ta. asta se nunie.şte «ipocrizie»”.

Libertatea presei li se pare unor "jurnalişti" că include de la sine 
regizarea informaţiilor, în funcţie de ceea cc vor ci să inducă în opinia 
publică (Ibid. pg. 252). "A propime puhlicului informaţii, opinii, fotografii, 
este un drept inclus in drepturile generale ale cetăţeanului".

"Legea nu merge mai departe - subliniază Jean Franţois Revel. Ea  
nu conferă nici unei categorii sociale dreptul particu lar la  informarea 
■elorlalţi. aşa cum se face in toate celelalte domenii. Libertatea de expresie 

este a tuturora" {Op. cit., pg. 263).
Numai că "pocăinţa nu este pasiunea principală a presei" - remarcă 

acelaşi autor câteva pagini mai încolo.
Cât priveşte răspunsul la pretenţiile de independenţă absolută ale 

"presei", de unic deţinător al "adevărului suprem" - .să-l cităm pe Stephen 
R. Corey din "The 7 Habits o f The H ighly Effective People" - 
"Interdependenţa este o valoare superioară independenţei".

c

II. MASS-Mi;i)l\ - i n h ao s ( o m  r o la  i ?

19. Civilizaţia drepturilor omului - "un model discutabil"

A

In a sa "Introducere in etica şi legislaţia pre.sei", Miruna Runcan, lector 
a Facultatea de ziaristică a Universităţii "Hyperion" din Bucureşti, titular al 

cursului de legislaţie şi deontologie a presei şi prol'e.sor a.sociat al Facultăţii de 
jurnalism şi ştiinţele comunicării al Universităţii din Bucureşti, constată "strania 
aler<jie faţă de etică a presei româneşti contemporane, o alergie foarte la modă
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în occident, în deceniile şase .şi .şapte”. Autoarea descoperă reţeta unui 
adevărat coctail Mololov de "presă". în care stânga politică l'ace casă bună 
cu religiile extrem orientale, dispreţul faţă de familie cu refuzul muncii 
salariale, iubirea pătimaşă, indiferent de sex, cu muzica rock, intr-o mixtură 
superindustrializată (op. cit., pg. 13).

Totul pe fondul ”dezavantajelor care decurg din civilizaţia drepturilor 
omului” menţionate dc autoare. O "civilizaţie" dispusă să se ignore ori. 
invers, să-şi exhibe infatuarea superficială: atâtJeluirea ipocrită după modele 
dc coerenţă definitiv pierdute cât şi tratarea exclusivistă drept "barbarie"ov\ 
"primitivLsm" i\ celorlalte tipuri contemporane şi concurenţe de culturi".

Ceea ce - consideră autoarea - reprezintă însăşi negarea intimă a modelului 
■>ropus, acela al dreptului individual la valoarea fundamentală a omului.

"C ivilizaţia drepturilor omului" proclamă - ca să nu spunem că 
idolatrizează - liherialea de expre.sie. libertatea de opinie .şi libertatea de a 
căuta, de a prim i .şi de a ră.spândi informaţii .şi idei. prin orice mijloace, 
independent de frontierele de .stat" (A i1. 19 din Declaraţia Universală a 
Drepturilor Omului).

In comentariile de specialitate - mai cu umătate de uură - se recunosc
I CT

şi neajunsurile libertăţii ridicate la rang de principiu absolut: "canalele video 
.şi TV, pot - dacă este permi.s - .să aducă elemente di.structive .şi nedorite în 
ca.sele oamenilor, care ar putea afecta atât mintea lor cât .şi moralitatea. 
.Icea.sta ar f i  o rea întrebuinţare a principiului liberei comunicări 
("A.B.C.-ul drepturilor omului", pg. 26).

; ft

20. Libertatea proclamată - responsabilitate alungată

Convenţia pentru Apărarea Drepturilor Omului şi a Libertăţilor 
Fisîîdiiiîîentiile, ratiilcată la Parlamentul României prin Legea nr. 50/18 niai 
994. prevede, la art. 10 aceleaşi largi libertăţi de exprimare.

Constituţia României, la art. 30. garantează, la rândul ei. 
inv iolabilitatea dreptului la libera exprimare şi dreptul la informaţie.

Există, fireşte, şi responsabilităţi, există şi restricţii - numeroase, poate 
prea stufoase - despre care vom vorbi în paginile următoare.

Dar "presa" defilează orgolios, fluturând "panaşul" drepturilor
inviolabile iar sora bună a libertăţii - responsabilitatea - este alungată de

✓\

a "ospăţul mediatic". In cel mai bun caz i se aruncă "re.sturile" 
informaţionale sau e pusă să repare daunele morale pricinuite 
De aici şi aspectul de "haos" î\\ presei, pe care sunt nevoiţi să-l recunoască 
chiar marii Jurnalişti.

ae "presă”.
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21. O presă bolnavă de ea însăşi

A

In lucrarea "Scrierea .şi redactarea eficientă", editată de Institiitui 
American de Presă, se evidenţiază "paradoxul etern cu care .se confrunlă 
unele redacţii: toată lumea e.ste atât de ocupată. încât nu mai este timp 
pentru organizare, i^lanificare. Plan ificarea redacţională este definită, la 
rândul ei, drept o încercare de "a pune ordine peste haos”.

Jean Noel Kapferer detineşte zvonurile - atât de "gustate" de presă şi 
publicul ei. drept "nişte animale neobişnuite, iuţi şi nesătule, ce nu se 
integrează în nici una din fam iliile cunoscute".

Efectul lor asupra oamenilor este comparat cu cel al hipnozei'. 
"fa.scinează, subjugă, seduc. înflăcărează". {"Zvonurile").

David Randall - un împătimit al presei ilustrează printr-un citat e.xtrem 
de plastic "nebunia" jurnalistului, fie ea furioasă, I1e cinică, rece. calculată .sau 
crudă; "Ori de câte ori găsiţi sute şi mii de oameni .sănătoşi la minte carc 
încearcă .să ia.să de undeva, în timp ce câţiva nebuni încearcă .să intre, esle 
sigur că aceştia din urmă .sunt reporteri" (H.R. Knickerbocker),

Doru Pavel şi Corneliu Turianu - depistează în cadrul "presei 
afirmaţii prezentate uneori într-o exprimare "violentă, vulgară şi arogantă 
de natură a influenţa negativ prestigiul publicaţiei respective.

Şi iată, în final, punctul de vedere al lui Philippe Boegner. fost director 
sau redactor-şef al mai multor publicaţii de mare anvergură. între care "Francc 
So ir" şi "Paris M alch": "Această presă e.sle bolnavă de ea însăşi".

: ff

fi

22. Autoreglarea presei - o utopie contrazisă de înşişi ziariştii

Pusă în fata "a len iie i fată de etică a presei" si "anareniei ei de discurs
^  '  t  1  >  i  *

dezordonat”. Miruna Runcan întrevede în a sa "Introducere în etica şi 
legislaţia p resei" sq\\.\\\î\ problemei în "mecanismele naturale de autoreglare 
ra l ională ” .

r 1 ICu alte cuvinte un iei ae piaia iioeia a iniormaunor şi opmiiior. uncie 
"marfa" cea mai bună câştigă.

Să dăm cuvântul însă ziariştilor şi specialiştilor în mass-media. pentru
I

a vedea în ce măsură organismele sociale - aşa cum funcţionează în prezent - 
au capacitatea de autoreglare şi dacă nu intervin cumva şi alţi factori dc 
presiune de natură a perturba mult dorita autoreglare.

/ N

însăşi autoarea recunoaşte faptul că ziaristLiI este prins într-o " v e r i la h i l c  

ţe.sătură a .sen’iciîlor şi conira.serviciilor". "Ochiurile" şi "nodurile" reţelei ar tl: 
bursele de studii oferite de afacerişti şi politicieni, concediile plătite în urma unui

I
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interviu "oportun" sau unei anchete "bine plasate", dejunurile într-un cerc restrâns. 
"Prieteneşte" se "oferă" jurnaliştilor diverse posibilităţi şi avantaje: o "pilă" la 
3oliţie sau la serviciul de vize al cutărei ambasade, o audienţă peste rânc 
posibilitatea de a procura marta ieftină de la un depozit en-gros mai greu 
accesibil oamenilor "de rând", obţinerea unui credit în condiţii avantajoase. Micile
"atenţii" oferite jurnalistului nu pot fi. la rigoare, taxate drept mită. Rămâne doar 
ochiul mai mult sau mai puţin adormit al propriei conştiinţe şi propria 
pună-credintă a ziaristului. Altfel, "credibilitatea" rămâne un simplu basm lesne 
de crezut de un public needucat.

Ar mai exista aşa-numita "clauză de conştiinţă", constând în dreptu 
ziaristului de a spune adevărul şi de a refuza să rostească sau să scrie lucrurile 
în care nu crede.

3ar invocarea clauzei de conştiinţă. în cazul unui eventual proces - 
:>reci;/ează Miruna Runcan - presupune multă cheltuială de bani. energie şi 
nervi. Iar subterfugiile avocăţeşti îl dezarmează pe ziaristul care se 
încăpăţânează să se lupte pentru adevărul în care crede "chiar .şi in ţări cu o 
bogată tradiţie denioci'cilică".

"De.şi se afirmă adesea caracterul independerU al presei, nu se poale 
contesta că există ziare ale anumitor partide politice, ziare finanlale de 
antimile forţe economice, ziare care se află în slujba unor anumite idei sau 
anumitor doctrine”, admit Doru Pavel şi Corneliu Turianu în lucrarea lor 
"Calomnia prin presă".

Cât îl priveşte pe David Randall {"Ju rnalistu l universal” ) - dezvăluie 
adevărata "valoare" î\ unora din cei care au "controlul asupra ziarelor": "De.şi 
pretind că i'especlă concepte ca adevărul, oneslilatea .şi virlufea, uce.şliu 
urmăresc, de fapl. să facă hani. propagandă sau ambele. Acestea suni 
obiectivele lor. fie că esle vorba de stat. administraţie locală, pai'lidepolitice, 
companii muhinalionale. firme mixte, inlreprinderi independenle. bănci, 
bogăla.şi sau sponsori". Şi iată modul în care cei ce deţin puterea asupra

"promovarea propriilor puncte de vedere, excluderea 
celor ale opozanţilor, relatarea voit dislorsionalâ peniru a servi o anumită 
opinie sau interes comercial, vendetele personale”, ([iste de înţeles că autoru 
se referă la presa autointitulată "independentă" şi care nu este de fapl

o r  Qr ' t  m n V i l  *

ii'iucpcndcnîa. Ziaiclc aparţinând în mod dcclarat ur.ci anumite mişcări nu pot 
11 suspectate de pseudoindependenţă dar - pe de altă parte - au şi o audienţă 
direct proporţională cu audienţa şi forţa mişcării respective).

23. Ziarele sunt nişte dictaturi

Consecinţele controlului asupra oamenilor de presă? "in momentul în
începi să prive.şii (gazetăria ca pe o marfă care trebuie vândută în mod



BISERICA Şl MASS-MEDIA 141

calculat. încetezi a mai fi ju rnalist” {\h\d.). Forţat de cei ce deţin controlu
”să se /;ras7/7z/6̂ rt̂ ". JurnalistLil abdică de ia misiunea lui sacră de a spune 
adevărul, de a-1 prevesti, de a-1 ”moşi'\ de a-1 naşte.

”La  multe ziare din lume - dezvăluie David Randall - o altă faţetă a 
problemei, decizia (sau indecizia) editorului, e literă de lege. Z iaristu l poate 
să asculte sfaturi, să discute cu toată redacţia deciziile majore, dar în final, 
ziarele sunt nişte dictaturi (subl. red.). Ia r în cadrul fiecărui departament, 
.'iefii de secţie, către care se Iran.sferă autorilatea sunt. în cele mai nnilte 
cazuri, ni.'̂ te dictatori. Dacă şeful (omul patronului n. aut.) vrea ca un 
articol să fie făcut înir-un anumit fel (sau. uneori, în sensul invers 
adevărului) atunci uşa se face. Ceartă-te cu el sau cu ea, ţipă, urlă. bale 
din picioare şi ameninţă cu plecarea dacă tu crezi că va folosi ta ceva. dar 
în fin a l trebuie să îndeplineşti voinţa şefului” (op. cit.).

Fireşte - se scrie în aceeaşi lucrare - "e.xi.stă şi j>resă siil̂  controlul 
guvernului care calcă normele de calitate sau deontologia j)rofesională”. 
Esenţialul e să nu fie percepută ca atare, altfel se pierde mult dorita 
credibilitate.

24. Credibilitate fără credinţă?

Vestitul ziar "The Times” s-a înconjurat cu un întreg sistem de garanţii 
pentru a-şi conserva credibilitatea. El declară independenţă faţă de patron 
şi de interesele lui predominant comerciale, independenţă faţă de guvern şi 
de interesele lui primordial politice. Ziarul se consideră "ca ziar a 
oamenilor inteligenţi de toate vârstele şi de toate clasele".

Dar şi credibilitatea lui ajunge să fie pusă sub semnul întrebării (Felicia 
Antip - "Lumea din ziare”, pg. 124).

”Ce suiU evenimentele? ” - se întreabă Aga Knaai bereKei I  1eroul Clin

Musa Dagh de Franz Werfel: "Nimic altceva decât ceea ce se face din ele. 
chipul în care sunt tălm ăcite”.

25. Presă la comandă

Definind manipularea prin presă drept "o informare aparentă",
Pavel Câmpeanu evidenţia încă din 1972 rolul decisiv a

ansamblul sistemic şi extrasistemic în carefi  ̂in
sociologu
elementului "Comandă 
funcţionează presa. "Comandă", ca la armată, nu "conducere", "colaborare", 
"direcţionare" etc. "comandă" - de la culeiierea informaţiilor brute până la 
investigarea publicului.
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Investiiiare la care regimul totalitarist a renuntat în cele din urmă din&
motive lesne de explicat - imposibilitatea de a controla.

Acelaşi reputat sociolog avea curajul să lanseze opinii critice de genu 
"Rigic/italea excesivă a comenzii tinde, de fajft. spre anularea spaţiului de 
manevră a subsistemelor de prelucrare şi difuzare", enumerând şi o "listă 
de condiţii perturbatoare” care "pim sistemul informaţional în stare de
disfuncţionalitatL·

Oricum - cu sau fară contribuţia autohtonă - cercetările sociologice au 
evoluat mult pe căi directe, indirecte, sau de-a dreptul oculte.

26. Regulile draconice ale "presei"

Haosul aparent al presei pare a se supune unor reguli şi reglementări 
de-a dreptul draconice, atât în interiorul subsistemului cât şi ca poziţie a 
sistemului în ansamblu (cadrul vieţii sociale).

Reguli de-o stricteţe stranie guvernează, spre exemplu, apariţia unui 
candidat electoral pe reţelele de televiziune americane.

Echipe complexe întocmesc planuri amănunţite. Sunt avute în vedere 
zeci sau poate sute de amănunte; numărul emisiunilor, selecţia publicului pe 
categorii (rasiale, profesionale, de vârstă), suspansul, aparenţa de 
spontaneitate, răspunsurile şablon ale candidatului. Sunt de asemenea avute 
în vedere, spre exemplu: culoarea draperiilor, înălţimea şi diametrul 
platformei pe care se prezintă candidatul, procentul de imagini care-l arată 
pe candidat, plasarea familiei candidatului, tonul crainicului etc. Câte dintre 
aceste reguli şi reglementări slujesc adevărului şi câte nu rămâne de judecat.

Scopul final al emisiunilor este oricum "stimularea din partea telespec
tatorilor a unei reacţii de identificare cu personalitatea candidatului propus".

Procesul de selectare a evenimentelor este şi el extrem de bine focalizat 
în cercuri concentrice din ce în ce mai mici.

27. Selecţii diabolice

Astfel, potrivit lui Henri Dona {"Presă .si societate") există: 1. o undă 
a evenimentelor produse în unitatea de timp; 2 . o undă a evenimentelor 
aflate în dispozitivul de colectare; 3. o undă a evenimentelor transmise spre 
mecanismul comunicaţional; 4. unda evenimentelor care intră în prelucrarea 
diferitelor subsisteme.
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Lesne de înţeles câ, între cele patru unde concentrice se pot instala 
diferite tipuri de "//7//r", potrivit "tieccsitălUor".

Se fac studii atente asupra efectelor comunicării în masă.
Potrivit lui Paul E. Lazarsfelcl {"Sociologici coniiiiiicaliilor în S, 

Unite”) ar exista efecte; simple şi complexe, cu durată limitată, scuită şi de 
lungă durată, determinând anumite acţiuni şi având o evoluţie în timp.

Roger Clausse - în ”Revista internaţioiuilă de Ştiinţe sociale" clasifică
reacţiile opiniei publice în; violente, iraţionale, unidirecţioPialc, cicmcic, 
acaparatoare, temperate, stabile, deschise. Potrivii aceluiaşi autor, impactu 
unei ştiri de presă, în comparaţie cu o lucrare artistică, este brutal, datorită 
surprizei şi imposibilităţii subiectului de a alege şi determină o retroacţiune 
vie, parţială, afectivă, lipsită de nuanţe. Sunt studiate şi posibile nivele ale 
efectului; nivelul brutal (evenimenţial, cum spune autorul), nivelul 
conjunctural şi nivelul structural.

28. "Presa" ca armă în războiul psihologic

De Ia studiul efectelor până la folosirea presei ca armă într-un război 
psihologic nu mai este decât un pas.

Conform dr. Thedore Vallence, director al operaţiunilor speciale ale 
armatei S.U.A.. în termeni cost/eficacitate, războiul psihologic ar trebui să dea 
rezultate mai bune pentru apărarea lumii libere decât războiul convenţional.

Potrivit studiului "Minciuni Mass-Media" {"Medianiensonges” - Ed.
EPO, Bruxelles, 990), C IA  a pus la punct un program de acţiune cu
ajutorul departamentelor de psihologie ale unor universităţi americane. 
Autorii programului au stabilit că "folosirea presei este indispensabilă 
Întrucât este apriori credibilă în ochii cititorului, care o consideră 
indepdendentă de Putere .şi insensibilă la presiuni f ”Utilizarea informaţiei 
de către C IA  în C h ile ” - Yves Hardy în "Le  monde diplomatique").

29. Controlul de stat "liberal"

Presa "underground" (subterană) din S.U.A. a denunţat aservirea 
"ziarelor comerciale" faţă de Putere prin faptul că 300 dintre acestea au 
trecut sub tăcere sau au minimalizat afacerea "Waterşţate".

Conform unui studiu întocmit în 1972 de Institutul Canadian de 
Educaţie a Adulţilor pe medii de informare canadiene, susţine Colette 
Beauchamps în "Tăcerea Mass-Mediei".. 67-80 la sută din refiecţiile.
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opiniile transmise pe principalele reţele T V  canadiene "enianau" de la 
detinătorii Puterii.

F

Mişcarea de concentrare a presei occidentale (v. şi Jean Paul Bigosse
- "Dosarele negre ale presei franceze") provoacă creşterea controlului 
exercitat de anumite grupuri de presiune asupra opiniei publice.

Efectul de masă - mai ales în cadrul ţărilor mai puţin dezvoltate - este 
catastrofal. "Camerele de hiat vederi, îngrădite de multiple interdictii în 
Vest, se "îm bată" literalmente de "libertate",si se abandonează înclinaţiilor

pentrii scabros, sordid .y/celor mai morbide, fascinaţiei bolnăvicioase 
greţos" { "Mediamensonges" - pg. 53).

Până şi şefii de stat africani au înţeles perfect şi de multă vreme modul 
de a funcţiona al presei occidentale. Au asimilat foarte bine "jocul subtil cu

.̂f "cei buni", care nu se
arată prea critic i", scrie Colette Braekm an, ziaristă la "L e  So ir" - 
Bruxelles. Autoarea remarcă o anume "complicitate tacită care a existat
multă vreme între "sindicatul" ,'}efilor de stat africani .>/ un mare număr dc 
ziri,':iti. consideraţi nici mai mult nici mai puţin decât «oameni de curte»".

30. Controlul de stat totalitar

De cealaltă parte a "baricadei", în zona regimurilor totalitare din 
Nord-Est, "m aşinăria m inciunii" s-a dezvoltat ca o monstruoasă constructie 
a răului. A ici nici nu se pune măcar problema "autoreglării" presei-marfa 
prin concurenţă - cel mult problema reglării de conturi cu partea adversă.

"Pa la tu l" minciunii totalitare - scrie Pio tr W ierzbicki este o "clădire  
pe care au înălţat-o armele funcţionarilor disciplinaţi ai propagandei .>/ 
deta.^amentelefanaticilor devotaţi a i revoluţiei, hoardele adepţilor îmbuibaţi 
ai carie re i facile [...J, diviziile vandalilor cuprn^i de patima distrugerii ,̂ i 
unităţile de constructori a i vieţii în acord cu doctrina. Au înălţat-o pentru 
a acoperi prăpastia dintre realitate .>/ cuvânt. Ea  s-a extins, aproape ca 
orice rău, în numele binelui".

In cartea sa, "Reforma gândirii .>■/ psihologia totaliiarism uluî", R .J. 
Lifton identifică opt căi de acţiune pentru ”remodelarea gândirii în .scopul 
obţinerii controlului a.supra minţii maselor de oameni". Controlul 
comunicaţiilor umane, manipularea "m istică", cerinţa de puritate, cultul 
"confesiunii", ".'Ştiinţa sacră", remodelarea limbajului, doctrina mai presus 
de oameni şi remodelarea socială. După cum se vede, propaganda totalitară 
"împrumută", prin uzurpare, anumite concepte aparţinând de fapt şi de drept 
reliuiei.
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"Cultul confesiunii - opinează Bogdan Ficeac într-un comentariu 
asupra lucrării - are un efect cu totul opus faţă de cazul sistemelor 
religioase. Individul încearcă toate metodele pentru a-şi înmormânta în 
adâncul eului secretele, în loc de a se elibera de ele f...J.

Pornind de la  «cultul confesiunii» f . . f  po liţia politică a sistemelor 
totalitare a experimentat şi dezvoltat o uriaşă instituţie a şantaju lu i". 
Conflictul interior al individului - întreţinut permanent cu noi motive de 
"vinovăţie" era dublat de un conflict exterior, întreţinut de presiuni extrem 
de puternice şi eficiente. Astfe! s-a dezvoltat practica "şantajului prin  
dosare". Secretul individului devenea cunoscut de către cei desemnaţi să- 
şantajeze, dar nu ajungea public. Se crea o anumită complicitate dominată 
de spaimă, în care individul era controlat tota

"C ine controlează prezentul, controlează trecutul şi cine controlează 
trecutul controlează viito ru l". lată teza de bază a regimului perfect totalitar,
imaginat de George Oi*well în cartea sa " 19H4".

Alte viziuni aparţinând autorilor de Science Fiction descriu omenirea 
redusă la starea amorfa de legumă din cauza televiziunii; o umanitate 
asexuată, pasivă şi apatică. Televiziunea ar urma să contamineze mediu 
înconjurător (celelalte mijloace de informare în masă), interiorul celulelor 
sociale şi familiale şi în cele din urmă, creierul victimelor sale. Televiziunea 
produce - în latura pesimistă a viziunii Cerdan - Dibberder "o enormă 
gaură neagră socială cu efecte de conservare apatică (în atitudinile 
politice), de omogenizare lentă a lim bajului şi o conspiraţie laşă. Nim ic 
care să fie proporţional cu ceea ce i se sacrifică din timpul socia l".

31. Direcţia publicului "ţintă"

Agonia publicului receptor controlat este atent studiată prin mijloace
t

ştiinţifice extrem de bine puse la punct şi nu întotdeauna cunoscute şi 
recunoscute.

/ V

In Belgia şi Franţa - de pildă - modul de viaţă al populaţiei este disecat
I i I 1 ^  1 Z - C / C  i  ̂ l l l  ^  a  1 1 1  a  i  ,  v a k / k . .  a  t u  i   ̂ i i  i

"socioscopică" (v. Bernard Chatelat - "Stilu l de viaţă a l francezilor" şi 
Gabriel Thonnerau - "Conw nicareapolitică").

In România, instituţiile de sondare a opiniei publice nu se lasă mai 
prejos. Se analizează în procente cu zecimale activităţile populaţiei cu toate 
preocupările de zi cu zi; cumpărăturile, vizitele, plimbările, lectura (pe 
categorii) şi bineînţeles "consumarea" produselor de informare. Audienţa 
posturilor TV este, de pildă, urmărită din sfert în sfert de oră şi comparată 
cu structura programelor.
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Sistemul culturii este disecat, la rândul său, în multiple categorii etajate 
pe diferite nivele structurale de Robert Complan & comp. în lucrarea
"Individ şi societate".

32. Industrii culturale devastatoare

De remarcat locul central pe care-1 ocupă în viziunea autorilor 
sistemele de credinţe şi simboluri şi influenţa lor asupra comportamentelor 
individuale. Aceiaşi autori constată apariţia industriilor culturale care tind 
să distrugă cultura populară naţională, etnică, religioasă, politică etc. 
Individul este "furajat" intelectual cu "produse uniforme care suportă 
aceleaşi etape de transformare după acelaşi scenariu de bază 
(cinematograf, benzi desenate, seriale, telenovele etc.)". Industria culturală 
posedă enorme resurse financiare, utilizează tehnici moderne şi caută 
rentabilitatea maximă.

/ V

In menghina dintre industriile culturale - care caută profitul prin 
divertisment şi stat - care urmăreşte propriile sale interese politice, omul 
apare crucificat, sub forma unei ţinte căreia îi este vânată farâma sa de 
suflet. In vânătoarea de conştinţe, mijloacele devin din ce în ce mai rafinate; 
analiza comunicatorului, a mesajului, a canalelor, publicului şi a efectelor 
lor asupra acestuia (Paradigma lui H.G. Laswell).

A .

33. In menghina propagandei

Comunicarea publică este supusă "legilor propagandei". Parte din
legile propagandei Marie Domenach: legea
orcliesiraţiei, simplificarea vulgarizatoare, unanimitatea sub presiune, 
transfuzia de "mesaje" prin eludarea mecanismelor de rezistenţă ale 
publicului ţintă, mecanisme de rezistenţă la propagandă, între care un loc 
deosebit revine credinţelor.

O cunoscută ziaristă din Franţa - Franţoise Giroud - fondatoare, înire 
alţii, a publicaţiei "L’Express" face dezvăluiri şocante în cartea ei "Dacă 
mint..". Remarcabil este citatul sub care îşi aşează întreaga lucrare: "Croix 
de bois, croix de fer /  Si je  mens, je  vuis en enfer" (Cruce de lemn, cruce 
de fier / Dacă mint, ajung în infern").

"Ce este, prin urmare, presa? - o anexă a Quai d’Orsay sau a Palatului 
Vlantignon?" se întreabă jurnalista. "Timp de 200 de ani s-au succedat în

fo.
Maur
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.scris asia". "Z iaristu l trebuie să aleagă intre hani ,y/ o viaţă comodă sau 
renunţare". "Po ţi să îngrijeşti, să otrăveşti, să fortifici mai bine cu hârtie 
imprimată decât cu p lante". "Ju rnaliştii pot f i  utilizaţi. Ia un moment dat ca 
o masă de manevră, în prealab il intoxicată".

Autoarea se simte ea însăşi, investită cu misiunea de a salva presa 
indepedentă dar înconjurată de adversari numeroşi şi puternici. "Când vrei 
să înfiinţezi un ziar care să fie înaintea altora cu un pas uriaş trebuie să 
dai cuvântul unor oameni care au o animiită forţă a loviturii".

Hi. l’RKSA I M  Ri: I.IXÎK ŞI FARAl)i:i,lX;i;

(Norme internaţionale, naţionale şi deontologice)

34. Dreptul la respect

Legiuiri, norme, convenţii, declaraţii, reguli, coduri deontologice şi alte 
încercări de a pune stavilă exceselor "presei" s-au inventat în număr 
suficient de mare. Mai puţin canoane, fiindcă "presa nu pare dispusă a le 
suporta" - aşa cum l-am citat pe unul dintre autori.

A r fl spre folosul cititorului să amintim câteva norme.
Vom socoti aici, atât normele specifice cât şi cele care se pot aplica în 

cazul presei.
Articolele 1 şi 2 din Declaraţia Universală a Drepturilor Omului 

(D .U.D.O.) proclamă libertatea şi egalitatea în drepturi a tuturor oamenilor fară 
deosebire de rasă, culoare, sex. limbă, religie (subl. aut.), opinie politică, sau 
orice altă opinie - de origine naţională etc.

Prin urmare, religia naţională, slujitorii ei şi cei ce o practică au 
dreptul la un respect cel puţin egal cu respectul acordat altor religii de 
către mijloacele de informare.

Faptul că anumite posturi TV  şi ziare fac din religia ortodo.xă românească 
şi slujitorii ei ţinta preferată a batjocurilor contravine, prin n rm a re . în«««!
spiritului declaraţiei din care presa îşi revendică libertăţile

35. Tortura prin "presă"

fi
torturi n ici la  pedepse sau tratamente crude, inumane sau degradante".
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Un recent instrument legal internaţional care combate tortura este
/ \  ____  _____

Convenţia Împotriva Torturii şi altor Tratamente sau Pedepse Crude, 
inumane sau Degradante. Pentru a respecta şi supraveghea normele

^  _____

Convenţiei a fost înfiinţat şi un Comitet Împotriva Torturii - a 
Naţiunilor Unite care, între altele, are puterea de a examina orice 
informaţie privind practicarea ^sistematică a torturii într-o ţară. Comisia 
Naţiunilor Unite pentru Drepturile Omului şi Comitetul Drepturilor 
Omului pot. de asemenea, audia plângeri şi face publice orice violări asupra 
cărora au decis că au avut loc.

Consiliul Mondial al Bisericilor încurajează membrii săi să-şi asume 
un rol activ în problematica drepturilor omului, în special privind tortura.

Ar fi interesant de aflat ce s-ar întâmpla dacă Naţiunile Unite, prin 
comisiile şi comitetele lor ar primi un document amănunţit cuprinzând 
reproduceri din "zinre” şi ''emisiuni" în care o întreagă Biserică 
naţională, slujitorii şi credincioşii ei sunt transformaţi în obiect de 
batjocură de către "presă", fiind supuşi astfel tratamentelor degradante 
şi unei adevărate campanii de tortură psihică.

Susţinem teza torturii psihologice asupra Bisericii întrucât 
considerăm, împreună cu alţi autori că proferarea de injurii, insulte, 
afirmaţii calomnioase şi defăimătoare asupra reprezentanţilor clerului 
poate cauza suferinţe psihice îndelungi şi repetate. Considerăm, de 
asemenea, că "dosarul torturii Bisericii Ortodoxe Române de către 
"presă" este destul de voluminos şi fenomenul nu este combătut în mod 
eficient”.

36. Dreptul la viaţă personală

* ' > 1  r \
L / i  U  ci l  t* i c i l  U O W ■eiaşi Declaraţii: "Nimeni nu va fi supus la imixtiimi 

arbitrare In viaţa personală, în fam ilia sa, în domeniul său sau în 
corespondenta sa, nici la  atingeri aduse onoarei .>/ reputaţiei sale. Orice 
persoană are dreptul la protecţia legii împotriva unor asemenea imixtiuni 
sau al niger i " .

A

In concepţia creştină "Casa mea, casă de rugăciime este" (Matei 2 
13 şi loc. par.). In decursul timpului Biserica a purtat diferite denumiri: casa 
lu i Dumnezeu, casă domnească a cărei temelie este pusă de lisus Hristos. 
A lovi în Biserică şi în slujitorii ei este, prin urmare, acelaşi lucru cu 
a lovi în însuşi Mântuitorul Nostru.

O multitudine de exemple de atingeri aduse domeniului sacru a 
credinţelor şi practicilor religioase s-ar putea culege din "presa"
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"iiulependeiilct". Ca să nu mai vorbim de actele de prozelitism sectar care 
contravin. în opinia noastră. în mod flagrant articolului

Prin art. 18 al Declaraţiei orice om are dreptul la libertatea 
gândirii, conştiinţei şi religiei. Fără "violurile psihice", "gloanţele 
magice" şi celelalte unelte din arsenalul "presei".

37. Dreptul la libertatea credinţei

Asemenea practici încalcă şi Declaraţia O.N.l). pentru Eliminarea 
Tuturor Formelor de Intoleranţă şi Discriminare bazate pe Religie şi 
Credinţă adoptată în 1981. unde se spune între altele; nimeni nu va fi
siihieclul unei constrăngeri cure să-şi atingă lihertatea de a avea o religie 
sau o credinţă, la alegere, nimeni nu va fi subiectul discrim inării din partea 
statului, unei inslitulii. unui grup de persoane sau persoane, pe motiv dc
reliiiie sau credinţă.i  ^ »

Batjocorirea Bisericii, la fel şi actele de prozelitism se pot încadra 
în categoria relelor tratamente la care este supusă Biserica prin 
intermediul mediilor de informare, discriminări venind din partea unor 
grupuri de oameni sau persoane anume, tolerate de către lege în 
prezent.

Dreptul la libertatea de opinie - prevăzut în art. 19 al Declaraţiei, este 
îngrădit de înşişi comentatorii oficiali; "Tehnica avansată poate determina
necesitatea uiu>r forme speciale de control pentru viitor. De exemplu.
canalele video şi l \ ’ pot. dacă este permis să aducă elemente nedoritc şi
distructive in casele oamenilor, care ar putea afecta atât mintea cât şi
moralitatea, .iceasta ar fi o rea intrehuinlare a principiului liberei
conninicări. De aici interesul Naţiunilor Unite de a evita extremele şi de at *
găsi o cale de mijloc printr-o Înţelegere comună asupi'a DecUii-aţici pciuru 
Lihertatea de Inforiina'e".

.35. Responsabilităţi şi învăţăminte pentru presă

lată şi o
Inlbrmare al O .N.l

istă a responsabilităţilor, publicată sub egida Centrului de
. pentru România din care se desprind sullcientc

invălăminle şi pentru (parantezele ne aparţin); responsabilitatea de
a trata oamenii ca persoane, nu ca lucruri, făcând parte dintr-un tot 
(nu drept "ţinte" sau "obiecte" ale sondajelor de opinie având drept 
scop exclusiv câştigul material sau politic), responsabilitatea de a fi 
prietenos şi de ajutor altor oameni (a nu-i jigni, a-i considera o masă
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de manevră sau a-i asmuţi unii împotriva altora); - responsabilitatea de 
a-i proteja pe alţi oameni împotriva unui tratament nedrept |...] în 
comunitate (a nu-i defăima, a nu-i batjocori); responsabilitatea de a-i 
asculta pe cei din jur căutând adevărul, astfel încât să luăm decizii 
bune (nu să dăm frâu liber părtinirii detractoare împotriva Bisericii, 
fară a se cere măcar opinia celor incriminaţi în mod abuziv, fară a se 
acorda dreptul la replică, ISră a se da publicităţii corecţii şi scuze, 
atunci când este cazul).

39. Limitarea libertăţilor excesive

/\
In Pactul internaţional cu privire la drepturile civice şi politice

adoptat de Adunarea Generală a O.N.U., prin Rezoluţia 2200 A şi ratificat 
dc România, libertatea de exprimare prevăzută la articolul 19 "poale fi 
supusă anumitor lim itări care, trebuie f...] stabilite in mod expres prin  lege 
.şi care sunt necesare: respectării drepturilor sau reputaţiei altora, apărării 
securităţii naţionale, ordinii publice sau sănătăţii .şi m oralităţii publice”.

"Orice îndemn la ură naţională, rasială sau religioasă care constituie 
o incitare la discriminare, la ostilitate sau la violenţă este interzisă prin 
lege" (subl. aut.).

Falsurile şi instigările prin care opinia publică este aţâţată împotriva 
Bisericii constituie, lără îndoială, încălcări ale Rezoluţiei 2200 A.

Şi în Convenţia privind protecţia drepturilor omului şi a 
libertăţilor fundamentale (Roma, 4 noiembrie 1950), Guvernele semnatare, 
membre ale Consiliului Europei, convin, la art. 10, că exerciţiul libertăţilor 
de expresie, opinie .şi comunicare, ce comportă datorii .şi responsabilităţi, 
poate fi supus unor formalităţi, condiţii, restrângeri sau sancţiuni 
prevăzute de lege, care constituie măsuri necesare intr-o .societate 
democratică pentru securitatea naţională, integritatea teritorială sau 
siguranţa publică, apărarea ordinii sau prevenirea crimei, protecţia 
sănătăţii sau a moralei, protecţia reputaţiei sau drepturilor altora etc. 
Convenţia europeană a drepiuriior omului prevede la art. 3 c 
nu poate t1 supus torturii, nici pedepselor ori tratamentelor inumane sau 
degradante".

Comisia şi Curtea Europeană, cu prilejul judecării a două cauze 
interstatale au definit tratamentul sau pedeapsa degradantă drept "tratament 
care uinile.şte în mod grav individul în faţa altora sau care îl determină să 
acţioneze împotriva voinţei ori a con.ştiinţei sale”.

A '
In altă cauză interstatală, tratamentul degradant este deilnit drept ”rău l 

tratament, de natură să producă victimelor sentimente de teamă, de
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îngrijorare, în stare sâ le umilească, să le înjosească .>/ să le înfrângă, 
evenlual, rezistenta fizică ori m orală". N.B. In România ultimilor 50-60 
de ani, membrii unui întreg popor au fost umiliţi sau determinaţi să 
acţioneze împotriva voinţei sau a conştiinţei lor, încercându-se a se 
înfrânge rezistenţa fizică ori morală a românilor, fie prin mijlocirea 
forţelor de represiune (înainte de revoluţie), fie prin intermediul
"presei" (perioada postrevoluţionară).

Dar nu s-a deschis nici un proces interstatal împotriva acelora care au 
format aparatul de represiune, de tipul Cauza Greacă (1969), sau Cauza 
Irlanda/Regatul Unit. Dimpotrivă, oamenii aceleiaşi naţii şiîntâistătătorii 
religiilor sunt umiliţi şi acum, în mod grav, iar "presa" încearcă a le 
strivi voinţele şi conştiinţele, a le induce sentimente de teamă, de 
îngrijorare, de natură să-i înjosească şi să-i umilească.

"Presa" acţionează astfel ca un veritabil instrument de tortură. State cu 
îndelungi tradiţii democratice (Olanda, Belgia, Anglia, Elveţia) permit 
restricţii ale libertăţii de exprimare fie pentru "a curma intenţii ale unor 
grupuri totalitare ele a exploata în favoarea lor princip iile cuprinse în
Convenţie" (cer. 8348/78 şi 8406/78), fie pentru "ocrotirea moralei 
împotriva publicării de materiale obscene" (Müller şi alţii c/Elveţia), fie 
pentru interzicerea publicităţii electronice a bisericii de scientologie sub 
acoperirea de "manifestare religioasă", în Suedia (cer. 7805/77), fie pentru 
a contracara efectele nedorite asupra moralităţii tinerilor (cauza Handyside 
c/Regatul Unit). Tot în Suedia (cauza Darby c/Suedia), ţară cu incontestabile 
tradiţii democratice, o lege obligă până şi pe muncitorii nonrezidenţi să 
achite o taxă bisericească - dovadă a prestigiului şi forţei de care se bucură 
instituţia religioasă în acest stat.

Există de asemenea prevăzute anumite derogări de la normele 
convenţiei în caz de război sau pericol public, asupra cărora vom reveni.

40. "Presa" pericol public?

w  w  1  ·

1 U I  u  Ci  U C 1  1 1 1 1 starea de i'api din România aflată în tranziţie drept război 
psihologic, se cuvine să arătăm totuşi cum defineşte Comisia Europeană 
expresia de "pericol public" {Cauza Greacă 1969).

1. Pericolul să fie actual sau iminent.
2. Acesta să producă urmări asupra întregii naţiuni.
3. Acesta trebuie să constituie o ameninţare pentru viaţa 

organizată a comunitătii.
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4. Criza sau pericolul trebuie să aibă un caracter excepţional, 
adică măsurile sau restricţiile autorizate de convenţie pentru asigurarea 
securităţii, sănătăţii sau ordinii publice sunt vădit insuficiente.

Există temeiuri clare pentru a putea considera că. Ia ora actuală, 
"presa" constituie pentru România un veritabil pericol public; drept urmare 
ar putea fi cerute derogări de la exercitarea "libertăţilor" pe care şi le arogă.

41. "Presa" intolerantă

Adunarea Generală a O.N.U. a proclamat în noiembrie 1991 declaraţia 
privind eliminarea tuturor formelor de intoleranţă şi discriminare bazată pe 
religie sau credinţă. Documentul a fost realizat după aproximativ 20 de ani 
de eforturi. Declaraţia prevede printre altele;

- orice fiinţă umană trebuie să aibă dreptul de a avea o religie sau 
o credinţă la libera sa alegere (prin urmare, neinfluenţată de 
prozelitismul religios) precum şi libertatea de a-şi manifesta religia sau 
credinţa prin învăţământ, practică sau ritualuri (fără ca acestea să 
constituie obiectul batjocurii publice);

- nimeni nu poate fi supus unor măsuri coercitive (inclusiv 
denigrarea, defaimarea, "tortura" psihică etc. care să-i afecteze 
libertatea de a avea o religie sau credinţă;

- nimeni nu poate fi supus discriminării (inclusiv discriminărilor 
mediatice) de către un stat (indiferent, incapabil, interesat, sau 
comandat din exterior), o instituţie (de presă), o persoană (patron de 
trust multimedia), sau un grup de persoane (membri ai unor secte sau 
religii, persoane atee cu influenţă în sfera comunicării) pe motive 
religioase sau de credinţă. (Parantezele ne aparţin).

A

In 1984, o subcomisie a O .N.U. a dispus anumitor raportori speciali 
întocmirea unui studiu asupra dimensiunilor reale ale intoleranţei şi 
discriminării pe motive religioase sau de credinţă şi continuă să studieze
îndeaproape problema...

42. Plângeri la O.N.L

Orice persoană sau grup de persoane care consideră că este împiedicat 
în exercitarea drepturilor sale se poate plânge Naţiunilor Unite. O .N .U. 
primeşte anual mii de scrisori care conţin plângeri referitoare la drepturile 
omului, de care se ocupă comisia drepturilor omului (proc. 1503). Conform 
acestei proceduri, o copie a plângerii este înaintată guvernului implicat. La
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cererea persoanei, luimele petiţionarului poate rămâne nedivulgat. Câne
situatiile sunt destu de grave, comisia O .N .l poate iniţia o anchetă

"7/ SL

condusă de experţi imparţiali sau încearcă să stabilească un dialog cu 
guvernul în cauză în scopul determinării unor schimbări în politica acestuia.

In Convenţia cu privire la drepturile copilului adoptată de Adunarea 
Generală a O .N .U. la 20 noiembrie 1989, ratificată prin lege de Parlamentul 
României şi publicată în M.O. nr. 109/28 septembrie 1990, la art. 
prevede că "statele părţi vor recunoaşte importanţa funcţiei îndeplinite de 
mijloacele de informare în masă în promovarea sănătăţii Hzicc şi mentale 
a copiilor".

In acest scop. statele părţi (prin urmare şi România) "vor încuraja 
mijloacele de informare în masă spre a difuza informaţii şi materiale care 
prezintă utilitate socială pentru copil".

De asemenea, "statele părţi vor lua toate măsurile 
administrative, sociale şi educative corespunzătoare, pentru protejarea 
copilului împotriva oricăror forme de violenţă, vătămare, abuz fizic sau 
mental

Ci  t i V

n
A

Intr-o ediţie a Convenţiei pentru apărarea drepturilor omului, editată 
şi comentată de L.A.D .O . (Liga Apărării Drepturilor Omului) şi apărută cu 
suportul financiar al C .E.B.Ei.M .O . (Organizaţie Catolică din Olanda).
''irafamentul iminian esle iiefinil ca Iralaiiien ltil care provoacă o iniensă 
suferinţă fizică ori psihică persoanei asupra căreia se exercilă, iar 
Iratainent hyosiior este ce! de nalură să înfrângă rezistenţa psihică sau 
morală a v id  iniei".

Studiind cazurile trimise spre rezolvare. Curtea Europeană a 
Drepturilor Omului consideră, între altele, drept violări ale articolului 3 din 
convenţie "discriminările de natură religioasă". Demn de remarcat este 
faptul că se consideră a fl grav încălcate prevederile articolului 3 de către 
acele secte religioase care practică asemenea tratamente religioase ori 
inumane sau degradante.

42. Prevederi constitutionaie în România

Constituţia României (art. 22, alin. 2) prevede că "nimeni nu poale f i
supus torlurii şi nici unui fel de pedeapsă sau Iralameni inuman ori

penal sancţinează (parţial) aceste practici prin art.degradant"., iar Codu
266. 267, 267'. precum şi 80 şi următoarele. De remarcat că România a
ratificat Convenţia împotriva torturii adoptată de O.N.U.

984, iar articolul 287', cu referire explicită - dar parţială - 
după Revoluţia din 1989, la 11 septembrie 1990.

a 10 decembrie
a tortură, abia
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Se poate considera şi din punctul de vedere al Convenţiei 
Europene, al Constituţiei şi Codului penal român că atacurile la adresa 
Bisericii, întâistătătorilor şi slujitorilor ei constituie grave încălcări.

Dreptul la replică, interzis în mod arogant de "conducătorii" unor 
"publicaţii" reprezentanţilor Bisericii atacaţi în mod calomnios şi injurios 
este permis până şi infractorilor, potrivit art. 340 din codul de procedură 
penală! Prin art. 8 al Convenţiei Europene, orice persoană are dreptul la 
respectarea vieţii sale private şi de familie, a domiciliului său şi a 
corespondenţei sale. Constituţia consacră, de asemenea, inviolabilitatea 
domiciliului şi a secrctului corespondenţei.
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Pr. ( 'anielian G iirhel
P a m l i i a  M ă n o a i a  n roto n o n ia tn I  R o z n o v

De aproape două mii de ani. în noaptea cea sfântă a învierii Domnului 
şi Mântuitorului nostru lisus Hristos din morţi, preoţii citesc una dintre cele 
mai frumoase pericope evanghelice, a SfântLilui Evanghelist Ioan. carc 
începe cu cuvintele: "La  început era Cuvântul şi Cuvântul era la Dumnezeu 
şi Dumnezeu era Cuvântul [...] Şi Cuvântul S-a făcut trup şi S-a sălăşluit 
între noi şi am văzut slava Lui. slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin dc 
har şi de adevăr" (Ioan 1. 1; I, 14).

De la început Biserica, prin slujitorii ei - Sfinţii Apostoli şi urmaşii 
acestora - investiţi cu har dumnezeiesc, au predicat Cuvântul lui Dumnezeu, 
potrivit poruncii Mântuitorului: "Mergeţi în toată lumea şi propovăduiţi 
Evanghelia la toată făptură" (Marcu 16. 15).

Răspândirea creştinismului şi a Bisericii s-a făcut exclusiv prin cuvânt, 
prin mărturia grăitoare a ceea ce s-a întâmplat pe lemnul Crucii. Să ne 
amintim numai de modul în care Apostolul neamurilor vorbea atenienilor 
despre adevăratul Dumnezeu, care nu mai era un Dumnezeu necunoscut, ci 
un Dumnezeu al Jertfei din iubire.

In secolele următoare inimile oamenilor au fost luminate şi încălzite 
de Cuvântul lui Dumnezeu, Sfinţii Părinţi au adâncit până la esenţă
învăţătura Biseiicn. Este peiioaua îii ctiic hlosoliti păgână ulvhic  
creştină, perioada sinoadelor ecumenice care pun baza dogmatică a 
propovăduirii.

Această căutare de a se atinge esenţa cuvântuUii Iwangheliei nu a fost 
deloc uşoară, şi nu s-a reuşit fară rupturi dureroase pentru Sfânta Biserică. 
Aşa s-a întâmplat că la anul 1054 turma lui Hristos a fost scindată, pentru 
ca astăzi să se facă nenumărate eforturi de a întinde punţi de legătură 
pentru apropiere, astfel încât în noaptea cea sfântă a Naşterii Domnului
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lisus Hristos a anului 2000 să se poată sluji împreună în Betleemul lui 
David. Rascolnicilor de atunci le-au trebuit doar 553 de ani ca să facă o 
nouă ruptură în sânul Sfmtei Biserici prin Tezele reformatorului Luther, 
afişate, nu în altă paite, ci chiar pe uşa bisericii. De aici s-a lăsat o uşă 
deschisă protestanţilor şi neoprotestanţilor de toate felurile.

Astăzi Biserica Ortodoxă de pretutindeni se confruntă cu una din cele 
mai profunde probleme, pe care Sfântul Apostol i^avel a proorocit-o. 
spunând: "vor intra, între voi, lupi îngrozitori, care nu vor cruţa turma" (F'. 
Ap. 20, 29). Constatăm, acum mai mult ca oricând - preoţi şi credincioşi
- că prezicerile Sfântului Apostol Pavel le trăim aievea.

Dacă în epoca trecută Biserica noastră Ortodo.xă şi-a ţinut "lumina sub 
obroc", a venit clipa să împărtăşim ierarhi, preoţi şi credincioşi, bucuria 
înaltă a ajutorului dumnezeiesc de a fi ieşit din catacombele comunismului, 
având astăzi posibilitatea de a ne exterioriza sentimentul religios, de a arăta 
urnii valorile înalte ale Ortodoxiei.

Am greşi dacă nu am aminti că după evenimentele post-decembriste 
puţine pietre de temelie au rămas nesfinţite, societatea folosindu-se în felu 
acesta de Biserică şi ierarhii săi, ca în momentele acestea să ne aflăm sub 
sceptrul diabolic al celui ce vrea să răzvrătească şi să dezbine lumea, 
potrivit dictonului latin: "Divide et impera" (dezbină şi stăpâneşte).

O dată cu recâştigarea libertăţii religioase s-a recâştigai şi dreptul la 
ibertatea informaţiei, libertatea mass-mediei - presă, radio, televiziune, 

mijloace video.
A avea acces la informaţia mediatizată prin mass-media nu reprezintă 

un lucru negativ. Negativ este ceea ce mass-media poate oferi. Mai mult 
ca oricând astăzi viaţa socială este oglindită în mass-media. De aceea, a 
pune faţă în faţă Biserica şi mass-media, aşa cum o face tema conferinţei 
noastre. înseamnă a răSDunde la două întrebări esenţiale: în primul rând

I

cum se poate folosi Biserica de mass-media. şi în al doilea rând ce impact 
are mass-media asupra Bisericii.

Biserica noastră Ortodoxă are datoria de a transmite credincioşilor
credinţa păstrată pană astăzi, aşa cum a mţeles-o şi a formulat-o Biserica 
veche. Biserica Sfinţilor Părinţi. Opt secole, nu opt ani. nici optzeci, ci opt 
sute de ani de cugetare creştină au stăruit asupra învăţăturii revelate de 
lisus Hristos, au tălmăcit adâncurile Scripturii, au înfruntai şi ruşinat 
îndrăzneala celor mai mari erezii, au întemeiat şi lămurii dogma creştină
in aturile ei cele mai importante, ne-au predat-o în textul de neschimbat 
al Simbolului Credinţei, ne-au încredinţat-o prin scrierile Sfinţilor Părinţi
care sunt eroii geniali ai dreptei credinţe, ai Ortodoxiei.
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Această credinţă a Bisericii duce la transpunerea lumii în împărăţia de 
iar a sfinţeniei, în bucuria şi nădejdea învierii. Aceasta mai mult decât 
amestecul ei în vălmăşagul lumii, pe care, pe această cale. ar urma să o 
facă mai fericită, mai bună şi mai pură. utilizând reţete şi procedee ale 
lumii. Menirea Bisericii este să sfinţească această lume prin mijloacele 
larului. Cu faţa spre Dumnezeu mai mult decât spre lume. Biserica are 
menirea de a aduce lumii, insului, societăţii, darul Iară de egal al sfinţeniei.

Această menire Biserica o poate împlini folosindu-se şi de 
mass-media. Publicarea unor reviste şi ziare sub euida Bisericii poate aduce
lumină, căldură sufletească şi spor duhovnicesc nu nimiai credincioşilor 
care ascultă predica Evangheliei în faţa sfintelor altare, ci mai ales a 
credincioşilor care sunt angrenaţi în iureşul ameţitor al actualităţii şi a căror 
credinţă este în pericol de a fl înăbuşită de spinii ispitei modernităţii. 
Xceastă modernitate face ca omul contemporan să trăiască într-o/
permanentă efervescenţă, cu ochii permanent pe ceas. cu mintea 
înrădăcinată tot mai adânc în cele lumeşti şi din ce în ce mai puţin cu ochii 
aţintiţi către lumina dumnezeiască. De cele mai multe ori şi pentru foarte 
mulţi oameni nevoia de cultivare se reduce doar la citirea ziarelor şi a

A

revistelor sau la urmărirea programelor televiziunilor. In acest sens 
mass-media are o puternică influenţă asupra Bisericii.

Excesul libertăţii este la fel de dăunător ca şi îngrădirea ei. In numele 
ibeităţii mass-mediei sunt lovite valori ale Bisericii Ortodoxe care sunt 

înseşi valori ale neamului nostru. Nu este tarabă la care să se vândă ziare 
şi reviste care să nu rănească ochiul trecătorului cu imagini pornografice.A
In numele libertăţii şi a dreptului de a cunoaşte se produc adevărate traume 
sufleteşti caracterelor în formare ale tinerilor. Violenţa limbajului şi a 
imaginilor, tematica articolelor, studiilor sau emisiunilor, anunţuri 
matrimoniale care ascund prostituţia, toate acestea atentează la valoarea 
umană în raport cu Dumnezeu şi la valoarea instituţiei diviiio-Lmiane c a i c  

este familia, "biserica de acasă".
Dacă toate acestea produc un mare rău Bisericii în general şi fiecărui 

credincios în parte în mod special, fară a fl conştientizat acest lucru, lor li 
se adaugă în mod conştient atacurile aduse prin mass-media de către sectari, 
upii răpitori ai turmei lui Hristos.

Au apărut edituri sau societăţi de presă care fară a recunoaşte deschis 
că aparţin unor culte religioase neoprotestante sau unor secte atacă Sfânta 
Biserică făcând un prozelitism sectar deosebit de virulent. In gări. în 
trenuri, în locuri publice sunt difuzate diferite reviste al căror conţinut
îmbrăcat într-o lârtie, grafică şi ilustraţie deosebită aruncă otrava
înşelătoare a diavolului asupra credinciosului ortodox. Este inutil să cauţi 
pe coperta unei astfel de reviste sau frontispiciul ziarului locul unde a fost



158 T E O L O G I E  Ş l  V I A  Ţ Ă

tipărit sau cultul căruia îi aparţine. Foarte grea este şi încercarea de a 
combate fenomenul.

Se spune că în război, dacă nu ai arme mai puternice decât duşmanu 
trebuie să ai cel puţin arme asemănătoare cu cele ale lui. Au început să 
apară la unele parohii din cadrul Bisericii noastre ziare, reviste sau buletineA
de informare ale parohiilor respective. Începutul este timid dar de bun

Dacă flecare parohie ar reuşi să tipărească măcar un buletin 
informativ cu realităţile din parohie, cu explicarea cuvântului scripturistic, 
care să apară cel puţin lunar, atunci această bătălie va tl câştigată pe deplin.

augur.

Un câştig deosebit pentru Sfânta noastră Biserică îl constituie
introducerea orei de Religie în şcoli, de la ciclul primar şi până la

A
terminarea liceului. In felul acesta copiii se pot apropia şi mai mult de 
dragostea lui Dumnezeu şi de lumina înţelepciunii Sfintei Scripturi. Pentru 
tinerii din liceu, care sunt la vârsta căutării lui Dumnezeu şi a propriei 
identităţi, ora de Religie poate şi trebuie să aducă lumina călăuzitoare în 
acea beznă în care mass-media poate învălui sufletul tânăr, încă în formare.

Astăzi mai mult ca oricând trebuie predicată Sfânta Evanghelie şi 
demascată ispita înşelătorului acestei lumi. Realităţii transpuse şi 
interpretate de mass-media potrivit voinţei şi minţii omeneşti, limitate, 
trebuie să-i răspundă lucrarea dumnezeiască a Bisericii pe plan cultural.
social şi caritativ, relevându-se 
necesitatea mântuirii fiecărui credincios.

permanent dragostea lui Dumnezeu Ş'

Se fac eforturi pe plan mondial atât la Consiliul Ecumenic al 
Bisericilor de la Geneva, cât şi prin celelalte întruniri interconfesionale de 
a se depăşi frământările religioase ale acestui sfârşit de mileniu. Vizita 
înalţilor prelaţi ai Bisericilor Ortodoxe surori de pretutindeni, precum şi 
vizita Preafericitului Patriarh Ecumenic Bartolomeu I în Biserica Ortodoxă 
Română, au darul şi menirea ca Biserica noastră, prin ierarhii şi preoţii 
cevotati lui H i istos, să lupte pe cele două fronturi - al iubirii iui Dumnezeu 
şi al slujirii oamenilor - rugându-se permanent lui Dumnezeu ca pe toţi să-i 
păstreze în bunătatea Sa, iar pe cei răi să-i facă buni.

' X T *  *  ' ^ 1 * * 1 1  T " ^inoî. Cei care suntciii ianouiţi uC la DuiVinczcu prin vocaţic sfântă 
pregătire teologică să apăiăm interesele Sfintei noastre Biserici bimilenare 
şi să ascultăm de mai marii noştri care au fost rânduiţi de pronia cerească, 
avem datoria de a respecta Jurământul depus la Sfânta Taină a hirotoniei 
întru preot, de a asculta de glasul ierarhilor şi de canoanele Sfintei Biserici 
Ortodoxe, propovăduind Cuvântul în toată măreţia sa dumnezeiască.

Aşa să ne ajute Dumnezeu!
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B ISER IC A  ŞI [MASS-MEDIA 
Concluziile conferinţelor preoţeşti de ia Durau

Pr. Nicolae Dascălii

Conferinţele preoţeşti din anul 1998 au avut ca temă dezbaterea raportului 
dintre Biserică şi mass-media, analiza implicaţiilor pastorale şi misionare ale noilor 
tehnici şi metode de comunicare socială, aspectele pozitive şi influenţele negative 
legate de acest spaţiu al comunicării interumane.

/ N

in Arhiepiscopia laşilor, conferinţele au fost prezidate de l.P.S. Mitropolit 
Daniel. Lucrările s-au desfăşurat la Centrul cultural-pastoral "S f Daniil Sihastru M

şi au fost organizate în 4 serii care au reunit preoţii din toate cele 13 protopopiate 
ale eparhiei, după cum urmează: protopopiatele Iaşi 1, laşi II (20-21 august); 
Botoşani, Paşcani, Hârlău (9-10 septembrie); Dorohoi, Darabani, Săveni, Truşeşti 
(16-17 septembrie); Piatra Neamţ, Tg. Neamţ, Roznov, Ceahlău (24-25 septembrie).

La conferinţe au fost invitaţi să participe şi reprezentanţi ai mass-mediei laice, 
urnalişti din presa scrisă sau audiovizuală, pentru stabilirea unui dialog şi pentru 

o cunoaştere reciprocă a punctelor de vedere. Au dat curs invitaţiei tăcute: Toni 
Hriţac - redactor-şef la "Monitorul de laşi", Horia Gumeni - redactor la TVR laşi. 
Cătălin Moraru - redactor-şef la "Monitorul de Botoşani". Mihai Păucă - 
redactor-şef la "Actualitatea botoşăneană". Radu Ciobănaşu - redactor-şef la postu 
de radio "Meridian", Radu Căjvăneanu - redactor la "Gazeta creştină", publicaţie 
editată de protopopiatul Botoşani.

Sub aspectul metodologic. întrunirile au urmat următorul prosram:
a) în prima zi; cuvântul de deschidere al l.P.S. Mitropolit Daniel. Mitropolitu 
Vloldovei şi Bucovinei, prezentarea referatului principal (Pr. Nicolae Dascălu. 
consilier cultural: "Biserica şi mass-media sau despre metamorfozele comunicării").
uări de cuvânt din partea invitaţilor, masa de prânz, lucru pe grupe de 10-15 
Dersoane, dezbateri în plen; rugăciunea de seară, cina,
b) a doua zi; participare comună la Sf. Liturghie, micul dejun, prezentarea 
sistematică în plen a opiniilor exprimate în grupele de lucru, concluzii tlnale, masa 
de prânz.
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Această formă de desiaşurare a conferinţelor a permis unui mare număr de 
participanţi să-şi exprime punctul de vedere şi să înţeleagă mai bine anumite 
mecanisme ale modului în care presa tratează evenimente şi aspecte din viaţa 
Bisericii. Principiul care stă la baza deontologiei jurnalistice şi care este totodată 
criteriu moral pentru Biserică este dialogul, cunoaşterea reciprocă. S-a discutat mult 
despre delimitarea clară între informaţie şi comentariu, despre raportul între rolu 
informativ al mass-mediei şi rolul accentuat formativ al Bisericii în viaţa societăţii.

Concluziileau fost sistematizateîn trei capitole, potrivit obiectivelorformulate 
a începutul dezbaterilor pe grupe de lucru.

/ V

In cele de mai Jos vă prezentăm sinteza ceior mai interesante puncte de vedere 
exprimate în timpul celor 4 serii de conferinţe desfaşurate la Durau.

1. Aspecte pozitive ale folosirii mijloacelor de comunicare în masă (presă 
scrisă, radio, televiziune etc.) în transmiterea credinţei creştine

- Mass-media poate face cunoscută viaţa şi activitatea Bisericii precum şi activitatea
A

personalităţilor de prim rang ale Bisericii (P.F. Patriarh Teoctist, Înalt Prea Sfinţiţii 
şi Prea Sfinţiţii Ierarhi);
- Cunoaşterea frumuseţii cultului ortodox şi a bogăţiei lui, a vieţii bisericeşti 
ortodoxe şi a Sfintei Tradiţii de către cititorii, ascultătorii telespectatorii şi 
utilizatorii INTERNEl^itât din ţară cât şi din străinătate, informaţia religioasă fiinc 
transmisă prompt şi în timp util;
- Prin mass-media, cu ajutorul unor persoane competente. Biserica poate să apere 
dreapta credinţă de atacurile prozelitiste sectante;
- Posibilitatea participării indirecte la viaţa liturgică a celor imobilizaţi (bolnavii 
cronici spitalizaţi, cei din azile de bătrâni, orfelinate);
- Credincioşi din variate segmente ale societăţii (copii, tineri, vârstnici etc.) pot 
orimi învăţături adecvate vârstei în scopul zidirii duhovniceşti;
- Exemplul pozitiv ai unor parohii cu deosebite realizări în privinţa vieţii liturgice 
şi activităţii caritabile poate ajunge cu uşurinţă la preoţii şi credincioşii cu realizări 
mai modeste, stimulând şi polarizând activitatea parohiilor, oferind idei şi soluţii.

II. Principalele probleme pe carele creeazăastăzi Bisericii mijloacele laice 
de comunicare în masă

- Prezentarea tendenţioasă a unor aspecte din viaţa şi activitatea Bisericii;
- Subminarea credibilităţii Bisericii prin prezentarea de materiale delaimătoarc şi 
exemple negative din activitatea unor slujitori ai Bisericii;
- Multe emisiuni TV poartă amprentă antiierarhică şi anticlericală;
- Cel mai adesea mass-media confundă misiunea Bisericii Ortodoxe cu una
eminamente caritativă;
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- Prezentarea în culori mult mai vii şi a t răgătoarea  vieţii comunităţi lor  sectare;

- Transmiterea  siuibelor la radio şi T V  favor izează  absentarea de la biserică'

- Transmiterea  unor emisiuni cu conţinut rel igios la ore nepotrivite (în timpu 
s lu jbelor  duminica le  sau după miezul nopţii);

- Em is iuni le  imorale,  l l lmele  comercia le ,  unele tienuri de muzică  denaturează viata 
spirituală a tinerilor, influenţând negativ caracterele lor aflate în formare;
- Dacă nu sunt bine pregătite, dacă nu ating mintea şi inima ascultătorilor, multe 
emisiuni cu tematică religioasă pot dăuna Bisericii;
- E\c  pot îl folosite mai eilcienl ue duşmanii Bisericii noastre dacă sunt mai bine 
pregătiţi, mai organizaţi decât noi, dotaţi cu mijloace mai moderne sau mai 
pricepuţi în a le folosi. Prin aceste mijloace ei pot dezinforma, denigra, manipula 
sau trunchia informaţii sau adevăruri religioase.
- Crearea de false tensiuni, instrumentarea rău voitoare şi tendenţioasă.
- Prezentarea intentionat negativă a unor situatii şi adevăruri din viata Bisericii si

w -/  -î î   ̂ ^

a slujitorilor ei.
- Poribta de informaţii vehiculate prin mass-mcdia îndepărteazăgândirea omenească 
de la preocupare pentru viaţa veşnică.

I IL  Forme de cooperare între Biserică şi mass-media în rezolvarea 
problemelor sociale majore de azi

- Cunoaşterea cât mai adecvată a colaboratorilor de la ziarele locale, radioul loca 
şi televiziunea locală, mai ales a persoanelor care sunt de credinţă ortodoxă, fii ai 
Bisericii;
‘ Informarea lor cât mai adecvată privind activitatea Bisericii;
- Să-i ajutăm cu material documentar privind activităţile culturale misionare, 
filantropice;
- Cooptarea ca şi colaboratori ai organelor bisericeşti a Jurnaliştilor laici de bună 
credinţă, implicaţi în problematica religioasă;
- Formarea de Jurnalişti teologi - la Facultateade Jurnalistică, sau introducerea unui 
curs facultativ de urnalistică în cadrul Facultătii de Teoloiiie;
- Implicarea preoţilor sau a unor teologi în programele TV şi radio, în susţinerea 
uiior i uui ici bau scrii uc ariicoie tematice m presa locală;
- Formarea în cadrul Mitropoliei a unui bii*ou de presă care să stabilească o 
colaborai^ sti*ânsă cu mass-media;
- Formarea unor asociaţii de pi‘esă religioasă;
- Emisiunile religioase trebuie să aibă teme de actualitate pentru viaţa bisericească 
şi să aibă drept scop principal mântuirea credincioşilor;
- Organizarea de întruniri la protopopiate cu Jurnalişti din zonă;
- Invitarea la hramuri şi la evenimente bisericeşti a repixv.entanţilor mass-mediei:
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- Cooperarea cu alte instituţii (şcoli, centre culturale) în vederea unor programe 
comune care apoi să i’ie mediatizate;
- Cooperarea cu instituţii illantropice şi instituţii de asistenţă socială:
- Folosirea evenimentelor (comemorări şi aniversări) ca momente misionare.



Vizita Mitropolitului Elveţiei în Moldova

VIZITA l.P.S. MITROPOLIT DAMASKINOS AL ELVEŢIEI
ÎN MITROPOLIA MOLDOVEI ŞI BUCOVINEI

Pr. Nicolae Dascălii

A .

In perioada 10-16 octombrie 1998.
înalt Prea Sfintitul Dr, 
Papandreou, Milropoliţu

)aniaskinos
veţiei şi exarh

al Patriarhiei txunieiiice peniru Eiirona.
şeful Secrelarialu pentru pregătirea
Sfântului şi Marelui Sinod al Ortodoxiei.
a iacul o vizita pastora a şi acadennca in 
Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, la 
invitaţia l.P.S. Mitropolit Danie

La sosirea pe aeroportul Otopeni. 
sâmbătă 10 octombrie, oaspetele a fosi
întâmpinat de delegatu Mitropoliei
Moldovei şi Bucovinei. Pr. Nicolae
Dascălu, consilier cultura In seara
aceleiaşi zile, l.P.S. Damaskinos a fost 
Trimit la Catedrala episcopală din Huşi dc 

căue l.P.S. Daniel, MiU'opoliiul Moldovei şi Bucovinei, şi de P.S. Episcop 
loachim al Huşilor, de clerici şi credincioşi.

A doua zi. duminică 11 octombrie, a avut loc slujba de resflnţire a 
Catedralei din Huşi. apoi s-a săvârşii S f  Liturghie. l.P.S. Damaskinos a slujit 
împreună cu soborul ierarhilordin Sinodul mitropoliîan, iai' ia sfârşitul siujbei 
a rostit omilia zilei, despre importanţa actului de lârnosire a bisericii. 
Chiriarhul ortodox al Elveţiei a primii daruri şi medalia jubiliară realizată cu 
ocazia aniversării a 400 de ani de la înfiinţarea Episcopiei Huşilor. După 
agapa festivă, desfaşurată ia hotelul "Dimitrie C'antemir'' din Huşi, .S.

* >

3amaskinos, însoţit de l.P.S. Daniel, a plecat spre zona Neamţ. In seara 
aceleiaşi zile a vizitat Mănă.stirea Neamţ şi biserica “ S f  Ioan de la Neamţ - 
Hozevitul", construită în incinta Seminarului teologic '‘Venianiin Costachi".

lAini. 12 octombrie, a fost o zi de pelerinaj în ţintilul Neamţului: 
oaspetele a vizitat, însoţit de l.P.S. Mitropolit Daniel: Mănăstirea Durău. 
Centrul cullural-pastoral “ S f  Daniil Sihastrul’’ - Durău. Mănăstirea Secu 
(unde a săvârşii o slujbă de pomenire pentru eroii greci şi români de la 1 821).A
Mănăstirile Agapia şi Văratec. In cursul serii cei doi ierarhi au sosit la Iaşi,
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iar de la ora 21.00  au participat la emisiunea «Credo» cu tema; "Ortodoxia, 
unitate şi diversitate", transmisă în direct de Televiziunea naţională română.

Vlarţi. 13 octombrie. l.P.S. Mitropolit Damaskinos a săvârşit slujba de 
restlnţire a bisericii ‘'Sf. Gheorghe", vechea catedrală mitropolitană din Iaşi. 
ctitorită în secolul al XVlIl-Iea de mitropolitul Gavriil Calimachi. La ora 
în sala de festivităti “ Dr. .Iustin Moisescu” a avut loc ceremonia de 
:>inecuvântare a noului an universitar la Facultatea de Teologie Ortodoxă din 
cadrul Universităţii "A l. I. Cuza". I.P.S. Mitropolit Daniel a prezentat 
jcrsonalitatea l.P.S. Damaskinos precum şi cele două cărţi publicate în limba 
română de către editura Trinitas, cu prilejul vizitei înaltului ierarh în 
Vloldova; "Biserică, socielale, lume", o culegere de studii şi conferinţe 
teologice, "Sfântul .y/ Marele Sinod al Ortodoxiei. Tematică .şi lucrări 
pregătitoare". rapoarte şi documente ale întrunirilor pregătitoare pentru 
■marele eveniment din viata Ortodoxiei, proiectat să aibă loc în anul 2000 sau 
2001.

.P.S. Mitropolit Daniel a spus: "înalt Prea Sfinţitul M itropolit 
Diunashinos al Elveţiei este un ierarh proeminent a l Patriarh iei Ecumenice. 
cu)ioscut nu numai in lumea ortodoxă, ci .şi în multe Biserici occidentale, atât 
ca director al Centrului ortodox de la Chamhe.sy-Oeneva. cât .şi ca secretar

V ’

al viitorului Sfânt .şi Mare Sinod panortodox. Teolog ortodox cu studii de 
specializare în Occident, mai ales In Germania. înalt I^rea Sfinţitul 
Damaskinos are simţul măsurii .şi a l nuanţelor, deschis pentru dialog  
ecumenic .şi interreligios. fapt recunoscut :şi apreciat de mai multe B iserici .şi 
Universităţi care i-au acordat titlul de Doctor honoris causa. printre primele 
fiind Patriarh ia Română (Facultatea de Telogie Ortodoxă din Bucureşti).

Faţă de Biserica Ortodoxă Română. înalt Prea Sfinţitul M itropolit 
Damaskinos a arătat adeseori simpatie ,şi prietenie, ajutând în multe feluri pe 
studenţii şi teologii care au studiat sau au trecut prin Elveţia. In mod 
excepţional .şi generos, a oferii capela Centrului ortodox de la Chcuvhesy 
parohiei române "învierea Domnului" ca loca.ş permanent de cult ortodox în 
limba română. M ai recent. înalt Prea Sfinţitul Damaskinos a oferii burse de 
studii doctorale mai multor studenţi români pentru a-şi perfecţiona studiile 
la noul Institut de studii teologice postuniversitare înfiinţat la Centrul ortodox
/]/} /// ^  ̂ ni/ /

Î.P.S. Damaskinos a rostit apoi discursul intitulat "M isiunea B isericii 
Ortodoxe la începutul celui de-al treilea mileniu ". Ca semn de înaltă preţuire 
şi recunoştinţă pentru sprijinul acordat Bisericii noastre şi bursierilor români 
care studiază în FJveţia, l.P.S. Damaskinos a primit “ Crucea moldavă", cea 
mai înaltă distincţie bisericească din Mitropolia Moldovei şi Bucovinei.

A  urmat vizitarea Facultăţii, a Centrului mitropolitan “ Resurrectio’' 
Dentru restaurarea şi conservarea obiectelor bisericeşti şi a Bibliotecii

/Ч

mitropolitane “ Dumitru Stăniloae” . In cursul după-amiezii a avut loc sfinţirea
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Cabinetului medical "'Sf. Apostoli Petru şi PaveP', înfiinţat la Centrul eparhia
laşi cu sprijinu generos a unor donatori din Elveţia.

Vliercuri. 14 octombrie, sărbătoarea Sfintei Parascheva. s-a slujii S 
Jturghie în Catedrala mitropolitană, iar l.P.S. Damaskinos a fost protosu

A

unui numeros sobor de arhierei, preoţi şi diaconi. In faţa pelerinilor veniţi la 
nramul Catedralei. l.P.S. Damaskinos a rostit un panegiric închinat Sfintei 
Parascheva cea Tânără (din Epivat), ocrotitoarea laşilor şi a toată Moldova. 
)upă agapa festivă, îna tul ierarh a vizitat o expoziţie de icoane la Pa atu

a recepţia oierită deCulturii, Centrul de studii “ Panellinion şi a participai 
Primăria municipiului cu ocazia Zilelor laşului.

/ V

In dimineaţa zilei de 15 octombrie, l.P.S. Mitropolit Damaskinos a avut 
oosibilitatea să cunoască evlavia poporului dreptcredincios din localitatea 
Boureni (jud. laşi) unde a fost stlnţilă noua biserică. După-amiază înaltu 
oaspete a plecat spre Bucureşti, iar în cursul serii a fost oriniit de .Prea
Fericitul Părinte Patriarh Teoctist la Reşedinţa patriarhală din Bucureşti.

Vizita s-a încheiat vineri 16 octombrie, când l.P.S. Damaskinos s-a 
întors la Geneva.

Vloment important în relaţiile interoitodoxe. vizita l.P.S. Damaskinos a 
deschis noi căi de cooperare între Mitropolia din laşi şi Mitropolia Elveţiei, 
în plan cultural-spiritual şi academic.



OMILIE LA SFINŢIREA CATEDRALEI EPISCOPALE DIN HUŞI
- 11 octombrie 1998 -

l.P.S. Dr. Damaskinos Papandreou,
Mitropolitul Elveţiei

Resfmţirea acestei catedrale episcopale din Huşi, aşa cum o trăim 
astăzi, cu participarea reprezentanţilor sfintelor Biserici ale lui Dumnezeu, 
a autorităţilor locale şi a numeroşi credincioşi, într-o expresie interortodoxă. 
nu face decât să continue o veche traditie universală a Bisericii. In vechime, 
rcsilnlirea unei biserici avea o strălucire aparte, constituind adesea prileju

întrunirii de sinoade şi de întâlniri între 
Bisericile locale, de împărtăşire a prieteniei 
între oameni, expresie văzută a unităţii 
creştinilor.

Iată de ce, realitatea pe care o trăim astăzi nc reaminteşte o dc^ci icrc 
a istoricului Eusebiu de Cezareea, care spune; “ Mai mult. ni s-a oferit 
prilejul dorit şi aşteptat de noi toţi; sărbători de închinare în fiecare oraş. 
sfinţiri de biserici nou-construite, adunări de episcopi reuniţi în acest scop. 
participarea credincioşilor veniţi de departe şi de pretutindeni, sentimente 
de prietenie între popoare, unirea membrelor trupului Mântuitorillui Hristos 
şi o unică armonie a tuturor oamenilor care s-au adunat".

Această "unire în armonie a membrelor trupului lui Hristos", trăită în 
primele veacuri prin taina Euharistiei - punct culminant al sărbătorii de
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sfinţire a bisericii - exprimă şi face cunoscută esenţa Ortodoxiei, armonia 
dintre trecut, prezent şi viitor, dintre Vechi şi Nou. Fiindcă Euiiaristia este 
prin excelenţă taina Bisericii, prin care Cuvântul Se face trup şi omul sc 
îndumnezeieşte, prin care şi în care noi ne unim cu Dumnezeu Care S-a 
lacut om şi cu fraţii noştri într-un singur Trup.

Slujba târnosirii este o rânduială veche şi o tradiţie bună: sau mai 
degrabă înseamnă a sfinţi ceea ce este nou printr-o consacrare, cum spune 
S f  Grigorie Teologul.

lată, aşadar, că ceea ce este nou, ceea ce sărbătorim astăzi aici, printr-o 
resllnţire, este legătura care există între Altar, Botez şi Mirungere în numele 
Silntei Treimi, precum şi legătura lor cu sfintele moaşte ale celor ucişi 
pentru cuvântul lui Dumnezeu şi pentru mărturia dată.

sv ; ...

Resllnţirea catedralei dumneavoastră coincide astăzi cu un eveniment 
istoric, aniversarea a 400 de ani de la întemeierea acestei istorice eparhii, 
care prin multiplele sale activităţi duhovniceşti şi culturale a marcat istoria 
Bisericii şi a culturii româneşti în chip deosebit. Este pentru mine o onoare 
şi o mare bucurie să iau parte împreună cu dumneavoastră la această 
sărbătoare. Pentru că, într-adevăr, experienţa spirituală a sfinţirii unei 
biserici reînnoite esie ceva care ne mişcă dm adâncul inimii, întrucât ea 
întrupează prezenţa Mântuitorului Hristos şi descoperă Biserica Sa. Precum 
Domnul sugera atunci când vorbea despre templul lui Solomon dar înţelegea 
"templul trupului Său”  (Ioan 2, 19-22), tot aşa noi trăim astăzi experienţa 
Cuvântului întrupat al lui Dumnezeu, contemplând frumuseţea casei Sale.

A

Creatorul a toate primeşte darul nostru, ca să poată. El însuşi, să dăruiască 
mereu Sfântul Său Trup şi preţiosul Său Sânge pentru viaţa lumii.

Biserica sflntită azi nu este numai un conglomerat de lucruriO puse
împreună şi de elemente fară legătură, nici o sinteză, oricât ar fl de reuşită.



168 T E O L O G I E  Ş l  V I A  Ţ Ă

de spaţii plăcute pentru vizitare sau folosire. Biserica sfinţită este icoana 
văzută a întregii creaţii divine dăruindu-se Creatorului, primită de El pentru 
a n reînnoită, devenind Trupul Său, precum toţi credincioşii sunt integraţi 
în trupul lui Hristos, devenind astfel ‘"mădulare ale acestui trup" şi “ biserici 
ale lui Dumnezeu".A

in timpul acestei mistagogii duhovniceşti a sfinţirii unei biserici, tot 
ceea ce se cântă aduce în fata noastră funcţia hristocentrică a obiectului 
consacrat - parte din lumea creată - tâlcuind-o în sensul unei reprezentări 
spirituale a Bisericii, care este, ea însăşi, “ trupul lui Hristos". Biserica 
resfmţită astăzi este aşadar trupul lui Hristos şi totodată trup uman. Ea nu 
mai este o clădire obişnuită. Ba este coborârea pe pământ a Ierusalimului 
duhovnicesc, al cărui ctitor adevărat devine Dumnezeu în Slânta Ireim e,A
Carc face din darul evlaviei omeneşti un cort sfânt în care F--1 insuşi este 
prczciit. lată cum se roagă episcopul în rugăciunea de inaugurare şi iată ce 
se înlâmplă în momentul sfinţirii:

Jriiiiiie , Doamne, pe Prea.sfânlul Tău Duh. ce! alolpuier/iic .şi 
prea.slăvit, .şi sfinţeşte casa aceasta. Umple-o pe ea de lumina cea veşnică 
şi alege-o .să fie  sălaş a l Tău. Fă-o pe ea locaş a l .slavei, Impodobeşte-o cu 
darurile Tale dumnezeieşti şi cereşti. Fă-o pe ea liman penlru cei aflaţi in 
necazuri, vindecare patimilor, adăpost pentru cei holnavi. armă împotriva 
duhurilor necurate". Sfinţenia spaţiului bisericii nu este deci un simplu 
simbolism duhovnicesc, ci devine locul unde sălăşluieşte slava lui 
Dumnezeu, scăldat în veşnica lumină a prezenţei Sale. acolo unde 
dumnezeiasca Liturghie este imaginea Liturghiei veşnice care se săvârşeşte 
în Jurul tronului lui Dumnezeu. Astfel, ofranda evlaviei omeneşti devine 
ocul sacru al prezenţei lui Dumnezeu şi răspândeşte lumina taborică în viaţa
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duhovnicească a credincioşilor. Ea este arvnna bucuriei eshaVolouice a ̂ O ^
coborârii lerusaiinuiiui diiiiovnicesc la sfârşitul veacurilor şi al istoriei.

Este o fericită coincidenţă că această catedrală episcopală este închinată 
S f  Apostoli Petru şi Pavel, după cum şi biserica noastră - stavropighic 
patriarhală - de la Centrul ortodox al Patriarhiei Ixumenice de la 
Chambesy-Geneva este închinată S f  Pavel, Apostolul neamurilor, care şi-a 
dăruit toate forţele sale venirii hnpărăţiei lui Dumnezeu, posibilă datorită 
Vlântuitorului lisus Hristos.

Înalt Prea Silriîia Voastră şi picaiuuli iVaie ni ru'isuis, uaniei
Arhiepiscop al laşilor şi iVlitropolit al Moldovei şi Bucovinei. Prea SIîn lile 
Episcop loachim al Huşilor, sunteţi purtătorii moştenirii S f  Apostoli Petru 
şi Pavel. ai moştenirii paulinc supranationale şi unificatoare. Vă adresaţi 
astăzi credincioşilor, şi eu însumi împreună cu înalt Prea Sfmtia şi Prea
Sfinţia Voastră. în acest ceas binecuvântat, cu îndemnul atât de adân 
fr^pistolei către Eteseni:

"V ă  îiic/eiiiii. iişadiir. cu cc! inleninilcil penlru Domnul, să duceţi o 
viaţă demnă de chemarea pe care aţi primii-o, cu loată smerenia, blândeţea

4

.şi răbdarea, ingăduindu-vă unii pe a lţii in iubire: strădniţi-vă să păstraţi 
unifatea Duhului intru legătura păcii. Este un trup ,y/ un Duh. prccum .şi 
chemaţi aţi fost Ut o singură nădejde a chemării voastre: un Donm, o 
credinţă, un botez: Un Dumnezeu .şi Tată! tuturor. Care este peste toate .şi 
prin toate .şi intru to ţi" (El'eseni 4. 1-6).

(trad. Pr. Nicoiae Dascălu)



OMILIE LA SĂRBĂTOAREA ADUCERII MOAŞTELOR
SFANTULDI APOSTOL ANDREI LA IAŞI

3 octombrie 1998 -

l.P.S. Dr. Damaskinos Papandreou
Mitropolitul Elveţiei

oca e şi pentru sfânta

J

Sărbătorim astăzi. în acest loc sfânt, 
adunaţi împreună - cler şi popor - 
împrejurul Mesei Domnului, un mare 
eveniment pentru evlavioşii credincioşi ai 
acestei Biserici
Biserică a României. în ansamblul ei. 
Intr-adevăr, cu doi ani în urmă. la 
octombrie 1996. comoara nepreţuită a 
moaştelor Sfântului Apostol Andrei cel 
dintâi chemat a fost adusă aici din oraşu 
grec Patras - locul martiriului său - pentru 

;i lî oleiiiâ spre \cnerarc fuior săi duhovniceşti din România şi pentru a 
răspândi din belşug binecuvântarea harului divin peste toţi pelerinii români. 
Pe bună dreptate. Biserica României numără acest eveniment între 
sărbătorile otlciale din anul liturgic.

Acest eveniment este mare, fiindcă prin aducerea moaştelor celui dintâi 
chemat dintre apostoli. Sfântul Andrei a revenit, după mai bine de 
optsprezece secole. în acest loc pe care l-au călcat picioarele sale, conform 
tradiţiei, ca să propovăduiască Evanghelia mântuirii întregului neam

T ¥omenesc in i insios.
Acest eveniment este mare, pentru că binecuvântarea aducerii moaştelor 

oentru un pelerinaj popular în acest sfânt loc nu a cuprins numai pe cei care 
au avut şansa de a îngenunchia pentru a le cinsti, ci va rămâne in acest loc

r*.

CLI ocrotire şi mângâiere a tuturor pelerinilor cviavio.şi. Intr-adevăr, potrivit 
credinţei şi tradiţiei ortodoxe, binecuvântarea ştiutelor moaşte izvorăşte - 
cum spune Sfântul loaii Gură de Aur - nu numai de la moaştele însele, ci 
U)todată şi de la locul martiriului, cenotaful martirului, de la relicvariul unde 
au l'ost depuse pentru un timp aceste moaşte şi de la orice obiect care pentru 
un timn mai lunu sau mai scurt a fost în legătură cu acela. Este deci sflntit
acesl loc care a primit moaştele Sfântului Apostol Andrei şi rămâne o sursă 
xeşnicâ de binecuvântare şi de har pentru tot poporul român şi pentru toţi 
K'lerinii ortodocşi.
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Acesi eveninienl esle mure, fiindcă, potrivit tradiţiei bisericeşti din
primele veacuri. Sfântul Apostol Andrei cel dintâi chemat a propovădui 
Evanghelia nu numai în Pont şi în Asia Mică. ci totodată - după cum 
mărturiseşte Origen ( t  254) - din Sciţia până în fracia şi Peloponez. Atunci 
el a întemeiat Biserica de la Bizanţ unde a instalat ca prim episcop pe 
Stahie, unul dintre cei 70 de ucenici ai Domnului. De aceea traclitia privind* % 

misiunea şi martiriul Sfântului Apostolul Andrei asocia/ă predica sa 
apostolică nu numai cu Biserica din Constantinopol, ci şi cu aproape toaic 
Bisericile ortodoxe clin Balcani şi din regiunea situată în vecinătatea iviării 
Negre.

Acesi evenimeiil esle mure, fiindcă Sfântul Apostol Andrei a fost 
primul dintre ucenicii S f  loan Botezătorul care au înţeles imediat cuvintele 
profetice ale aceluia referitoare la Hristos: "lu lâ  M ielul lui Dumnezeu".

s ^ s

după descrierea Evanghelistului loan, martor ocular al evenimentului. E 
cpst primul dintre apostoli care s-a dus, împreună cu Evanghelistul loan. în

A

preajma lui Hristos ca să verifice spusele Inaintemergălorului; primul dintre 
apostoli care a urmat pe Mântuitorul; primul dintre apostoli care a avui 
iniţiativa să cheme la lisus pe fratele său Petru şi pe compatriotul său l· ilip; 
primul dintre apostoli care şi-a luat povara să prezinte pe lisus grecilor.

Această c^milie în timpul celebrării solemne a unui eveniment atât de
important pentru viaţa spirituală a preasflntei Biserici a României nu 
dispune de timpul necesar pentru descrierea vechii tradiţii bisericeşti despre 
misiunea uposlolică. predicu şi m arliriu l Sfân{u\ui Apostolul Andrei pe caie 
îl cinstim astăzi. Nu este de altfel nici scopul acestei cuvântări. Acest 
discurs s-a inspirat mai ales din experienţa tulburătoare pe care o constituie 
această întâlnire, după mai multe secole, între copiii primului chemat dintre 
Apostoli şi părintele lor duhovnicesc.

Acest loc sfânt va rămâne în memoria preasflntei Biserici a României 
ca un simbol veşnic al acestei relaţii spirituale şi ca un izvor de 
binecuvântare şi de sfinţire pentru toţi credincioşii, in aceiaşi timp. acest ioc 
sfânt va lumina pentru totdeauna legăturile duhovniceşti de nedespărţit înlre 
])reiisfânla B iserică a României şi preasfânia Biserică de la  C 'onsluniinopot 
care îşi raportează succesiunea apostolică la Sfântul Apostol Andrei: dc 
altfel, aceleaşi legături există cu toate Bisericile oriodo.xe locule carc 
asociază tradiţia lor apostolică de predica apostc^lică a Primului chemai 
dintre Apostoli.

Ncpî toţi. i1i duhovniceşti ai Prinuilui chemat dintre Apostoli, prăznuim 
aşadar împreună, prin imne şi cântări, acest mare eveniment, adunaţi în 
acest loc sfânt, sfinţiţi prin atingerea de sfintele sale moaşte pline de har.
Să-i urmăm cu toţii exemplu fi

ca să devenim apostolii mesajului mântuitor al credinţei noastre, adresai 
celor de aproape şi celor de departe; ca să creştem cercul ucenicilor lui
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Hristos, astfel încât Biserica să strălucească, "la tă  M ielul lu i Dumnezeu " pe 
Vlasa euharistică "im părlii. dar nu despărţil". Bl este izvorul tuturor 
.linecuvântărilor şi a tot harul Apostolilor, mucenicilor şi cuvioşilor, precum 
şi al sfintelor lor moaşte, la care participăm şi noi toţi care ne împărtăşim 
din acest ospăţ euharistie pe care Biserica îl dăruieşte la fiecare adunare 
euharistică. "G usla li ,şi vedeţi că hun este Domnul! ” .

(trad. Pr. Nicolae Dascălu)



PANEGIRIC LA SFANTA PARASCHEVA DIN EPIVAT
4 octombrie 1998 -

l.P.S. Dr. Damaskinos Pnnandreou. Mitropolitiţl Elveţiei
â  ̂ ă  »

1. După tradiţia comună, încă din timpurile apostolice. Biserica 
cinsteşte sfintele moaşte ale martirilor şi ale sfinţilor credinţei care au trăit 
viaţa cea nouă în Hristos în plenitudinea ei şi au dovedit râvna lor faţă de 
3uterea mântuitoare a credinţei, urmând până la moarte «viaţa lui Hristos».

După tradiţia comună a Bisericii. încă din timpurile apostolice, 
v'enerarea sfintelor moaşte ale martirilor şi ale sfinţilor credinţei a 
reprezentat nu numai o modalitate de a reliefa e.xemplele lor strălucitoare, 
demne de urmat de către credincioşi în vremurile persecuţiilor, astfel încât 
slăbiciunea trupului sau atracţia exercitată de bunurile pământeşti să nu tle 
mai puternice decât bunătăţile duhovniceşti ale vieţii veşnice, ci totodată o 
împărtăşire de harul divin răspândit asupra credincioşilor de sfintele moaşte 
ale martirilor şi ale sfinţilor credinţei.

După tradiţia comună a Bisericii, încă din timpurile apostolice, nu doar 
.sfintele moa.şte ale m artirilor .şi ale .sfinţilor credinţei, dar şi fiecare loc sau 
obiect, precum locul martirajului, mormântul, reJicvariul, veşmintele şi orice 
ah obiect, asociate la un moment dat. într-un fel sau altul, cu sfintele 
moaşte, răspândesc mereu harul divin asupra pelerinilor care le cinstesc.

După tradiţia comună a Bisericii. încă din timpurile apostolice, 
cinstirea acordată sfintelor moaşte ale martirilor şi sfinţilor cpriinţei 
asociată nu numai cu venerarea personală a credincioşilor, ci totodată cu 
adunările liturgice ale Bisericii locale din trupul căreia a ieşit martirul sau 
sfântul credinţei, lată de .ce moaştele Sf. Mucenic Ignatie I ’eoforul ( t  107
r

W  A  A L ·

i % 1
t / i  iiiif ~'tui tti^l L\̂ LH L'iJIitiJLli Li

sfint
Viata sfântului.

După tradiţia comună a Bisericii, încă din timpurile apostolice, sfintele 
moaşte ale martirilor şi ale sfinţilor credinţei, fie trupurile în întregime sau 
chiar părţi ale acelora, răspândesc din plin harul dumnezeiesc pelerinilor

//

şi de credincioşi să se bucure de comoara dc mare preţ a haruhii divin din 
sfintele moaşte.
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După tradiţia comună a Bisericii, încă din timpurile apostolice, sfintele 
moaşte ale martirilor şi sfinţilor credinţei reprezintă o comoară de mare preţ 
penirii B iserica din care provin, însă totodată această comoară imhogăţeşie

4

loale Bisericile lui Dumnezeu din întreaga hune. De aceea, cinstea acordată
m

martirilor şi sfinţilor locali s-a răspândit în întreaga Biserică încă din 
primele secole, fiind indisolubil legată de sfinţirea tuturor locaşurilor de
cu t.

După tradiţia comună a Bisericii. încă din timpurile apostolice.
irupurile m arlirilor .şi ale sfinţilor credinţei, după despărţirea de suflete.

un ga Unue cupăstrează, prin  energia harului divin, unele elemente din 
suHetul curat al mucenicului sau sfântului, aşa după cum spune S f  Chiri 
al Ierusalimului, lată de ce S f  Vasile cel Mare zice despre trupul Sf. lulita 
că "odihnindu-se la intrarea în biserica ora.şului. .sfinţe.şte locul .şi pe cei 
care se află acolo ".

2. Acestea sunt gândurile care îmi vin acum în minte, când vorbesc în 
acest loc sfânt unde s-a păstrat, ca o comoară de mare preţ a Bisericii locale 
a laşilor şi a întregii Ortodoxii, sfinţitul trup al Sfintei Parascheva din 
Epivat sau Sfânta Parascheva cea Tânără. Pe ( 
hi.şi .şi B iserica României se bucură de binecuvântarea de a avea moaştele 
sfintei. Pe drept cuvânt, se bucură totodată Biserica din Constantinopol. din 
sânul căreia a ieşit sfânta, precum şi Bisericile Serbiei .şi Bulgariei, care au 
păstrat ca pe o comoară nepreţuită trupul ei, înainte ca acesta să fie adus în 
acest sfânt loc. Aşadar, pe drept cuvânt credincioşii de pretutindeni vin aici 
în pelerinaj pentru a proslăvi pe sfânta şi pentru a primi binecuvântarea 
larului divin răspândit de trupul ei cel plin de haruri.

Omilia din cursul acestei slujbe solemne nu ne îngăduie totuşi să
vorbim pe larii despre Viata sfintei şi despre confuziile

r o i  '  * I J •afic
nef'ondate privind originea ei, timpul nevoinţei şi deosebirea faţă de Sf.

fe

Parascheva Romana, cuvioasă şi muceniţă sărbătorită la 26 iulie. Să amintim 
numai oe scurt câteva date semnificative:

f·*
plOVCilCa U ll lU-U I c l i n m c  L K J ^ c I U I  u i  ii ^ c i l U J  i^piVcU, S i i l i u l  i i i

apropiere de Constantinopol;
Era sora episcopului Eftimie Myroblitul al Maditelor, adormit în 

Domnul la sfârşitul secolului al X-lea;
F̂ a şi fratele ei au hotărât să-şi împartă averea la săraci şi să urmeze

viata ascetică;
■l  ^

Nevointa călugărească a sfintei se situează în ultimele decenii din
I

secolul al X-lea şi în primele decenii din secolul al Xl-lea;
A trăit în nevoinţă în diferite centre monahale şi a revenit apoi. în 

urma unei vedenii. în salul natal unde a şi murit:
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Aproape două secole sllntele ei moaşte au rămas în biserica "Sf. 
Apostoli" din lipivat;

l'rupul său era cinstit de credincioşi încă din secolul al X!-lea. iar 
scrierile despre viata stlntei sunt alcătuite în limbaj popular, după cum 
mărturiseşte patriarhul Antiohiei, i'eodor Balsamon;

Patriarhul ecumenic, Nicolae al IV-lea Muzelon ( 7-1 151), aruncă
în foc Viala stlntei. întrucât era scrisă "c/c un lâran, într-o liinhă simplă, 
care nu core.spundea vieţii ei îngcre.şti el încredinţează diaconului Vasilisc
sa scrie у laiu aiv/na a smuei;

In 23 , геце1е Bulu,arilor. Asan al ll-lea. cere francilor care cuceriseră
C'onstantinopolul să-i dea moaştele sfintei şi le duce la l ârnovo, capitala 
statului său. Acolo, moaştele au fost păstrate până ia cucerirea oraşului de 
către turci, care au transformat biserica în moscheie (1393);

Moaştele sunt mutate a Vidin. unde vor ramane aproape
(1393-1398);

După înfrângerea suferită de creştini la Nicopole ( 1398) sllntele moaşte 
sunt mutate de sârbi la Belgrad şi vor rămâne acolo până la căderea oraşului
sub turei (1521);

/ \

In 1521 moaştele sunt readuse la Constantinopol şi aşezate în biserica 
Pammakaristos. catedrala de atunci a Patriarhiei Ecumenice;

Domnitorul moldovean Vasile Lupu, mare protector al Ortodoxiei 
(1634-1653). cere şi primeşte de la patriarhul ecumenic Partenie moaştele 
sfintei ca pe o binecuvântare pentru faptul că plătise grelele datorii ale 
Patriarhiei Ecumenice; astfel, moaştele sunt mutate la biserica " S f  Trei 
Ierarhi" din laşi;

Domnul Moldovei, Alexandru Calimachi, prin două hrisoave, din 1815 
şi 1818, recunoaşte ca întemeiată cererea adresată de către credincioşii din 
Epivat care solicitau ca sfintele moaşte să revină în ţara lor; mai mult. el se 
angajează să plătească anual 500 de lei la biserică şi 225 lei la şcoala din 
Epivat pentru a păstra în continuiu'e moaştele sfinici la laşi.

Moaştele Sfintei Parascheva constituie obiectul unui mare pelerinaj a 
românilor şi grecilor din România, după cum aduce mărturie un manuscris 
al «Canonului rugăciunilor de cerere» către sfânta, alcătuit aproape sigur 
ia începutul secoiuiui ai XV lll- lea în laşi, păstrat la schitul "Sf. Dimitrie" 
al Mănăstirii Vatoped. şi intitulat «Ca/ioinil ru^i^ăciunilor de cerere către Sf. 
( 'uvioa.să Para.scheva cea 7'ânără, originară din Truda, din ora.şul inimii 
Epivatai, ale cărei moa.şte .se află la Iaşi. în Moldova, la Mănăstirea "S f 
Trei Ierarhi"».

Pe drept cuvânt, preasfânta Biserică a României sărbătoreşte astăzi 
solemn pomenirea Stlntei Parascheva cea Tânără; pe drept cuvânt, ea a 
iroous în mod sinodal ca în anul 1955 sfânta să tle sărbătorită la nivei
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panortodox; pe drept cuvânt, pelerinii vin din toate părţile în acest loc stânt 
al Moldovei pentru a cinsti moaştele sfintei. De patru secole generaţii întregi 
de români evlavioşi şi alţi pelerini dreptmăritori vin aici nu numai ca să 
ceară sfintei, după cuvintele Canonului, "sâ ocrotească în vecî oraşul ei de 
rătăciri şi de năvălirea altor neam uri” , dar totodată pentru a repeta 
împreună cu ortodocşii de pretutindeni cuvintele de laudă ale Canonului:

“ Veniţi toate cetele Moldovei să încununăm 
cu cântări de laudă pe Sfânta Parascheva. 
care la Iaşi săvârşeşte minuni 
şi păzeşte pe domnitor în scaunul său.
W7 K'înni ( ‘li h i K / Î n i i n ^ i P / t j y ţ K ( ' h ( ^ v n  ('vv/ T iw n vn

şi să o proslăvim in locaşul ei din Iaşi
pentru că este izvor de vindecări şi vrednică de laudă ".

(iiau. Pi . Ntculae Da.scălu)



MISIUNEA BISERICII ORTODOXE 
LA ÎNCEPUTUL MILENIULUI TREI

I.P.S. Dr. Damaskinos Papandreou,
Mitropolitul Elveţiei

Biserica Ortodoxă este o comunitate de Biserici autocefale sau 
autonome conştiente de profunda lor unitate în dreaptă credinţă şi disciplină 
canonică. Pentru o mai bună împlinire a misiunii acestora în lumea de azi, 
atât pe plan interortodox cât şi interbisericesc, ele sunt coordonate de 
Patriarhia Ecumenică. Ortodoxia, catolicismul roman şi protestantismul sunt 
■)rincipalele manifestări istorice ale creştinismului. Criteriul absolut a 
diferenţierii lor istorice constă. în principal, în atitudinea diferită faţă de 
tradiţia patristică şi eclesială comună a primului mileniu creştin. Biserica 
Ortodoxă are conştiinţa că reprezintă continuitatea autentică a Bisericii una. 
sfântă, sobornicească şi apostolească şi că păstrează cu fidelitate duhu! 
tradiţiei patristice.

La începutul celui de-al treilea mileniu creştin, datoria Ortodoxiei 
cuprinde marea ei responsabilitate de a reînnoi legăturile cu tradiţia 
patristică precum şi de a pune în valoare capacitatea unică de integrare a 
spiritului european într-un dialog rodnic şi senin cu gândirea şi ideologiile 
Europei moderne. Se vorbeşte adesea de “ ora Ortodoxiei’". Aceasta nu-i dă 
voie să adopte o atitudine de retragere trufaşă şi egoistă în sine, chemând-o 
să dăruiască mesajul tradiţiei patristice prin intermediul educaţiei şi prin 
orice alt mijloc potrivit. înveşmântat în schemele de gândire şi exprimare 
familiare contemporanilor noştri, astfel încât dialogul să fie constructiv 
pentru om şi folositor trupului Bisericii. Actualele 'evoluţii politice, 
ideologice, sociale şi spirituale ridică multe probleme noi la care trebuie să 
se dea răspunsuri adecvate. Vechile răsnim«;iiri n 
întrebări izvorăsc din mişcări spirituale sau sociale diferite de cele din 
trecut, au alte centre de interes şi sunt consecinţe ale cerinţei de autonomie 
radicală a omului faţă de Dumnezeu, de aproapele şi de mediul natura

A

In acest sens. omul modern trăieşte absolut singur tragedia izolării sale 
spirituale şi se simte străin în propria iui casă deşi pretinde a 11, pe nedrept.

Discurs rostit în sala "D r. Ius t in  M o is e s c u ” la inaugurarea anului universita! 
098/1999 la Facultatea de Teologie Ortodoxa din laşi.



s i n g u r u l  s t ă p â n  a l  c r e a ţ i e i .  V e c h i l e  v a l o r i  e x p e r i m e n t a t e  d e  p a t r i m o n i u l  s ă u  

s p i r i t u a l  t r a d i ţ i o n a l  s - a u  d i m i n u a t ,  s - a u  d e f o r m a i  d a t o r i t ă  o p ţ i u n i l o r  p a r ţ i a l e  

o r i  u n i v o c e  o p e r a t e  î n  d o m e n i u l  î n v ă ţ ă m â n t u l u i  î n  t i m p u r i l e  m o d e r n e .  P r e a  

m u l t ă  v r e m e  c ă z u t e  î n  d e s u e t u d i n e ,  e l e  c e r  o  r e î n n o i r e ,  a l t f e l  v o r  s u n a  g o a l e  

î n  u r e c h i l e  o m u l u i  s e c u l a r i z a t ,  c a r e  a  p i e r d u t  s e n s i b i l i t a t e a  f a ţ ă  d e  e l e  ş i  

p u t e r e a  d e  a  l e  î n ţ e l e g e  m e s a j u l .  P e n t r u  a c t u a l i z a r e a  c o n ţ i n u t u l u i  m e s a j u l u i  

s p i r i t u a l  a l  O r t o d o x i e i ,  î n d e o s e b i  î n  d o m e n i u l  î n v ă ţ ă m â n t u l u i ,  n u  t r e b u i e  s ă  

n e g l i j ă m  n o i l e  î n t r e b ă r i  d e s p r e  D u m n e z e u ,  d e s p r e  o m  ş i  l u m e ,  a ş a  c u m  a u  

f o s t  p u s e  î n  t i m p u r i l e  m o d e m e  d e  g â n d i r e a  s e c u l a r i z a t ă  ş i  i d e o l o g i a  a t e e .  

A c e a s t a  n u  i m p l i c ă  a l t e r a r e a  c o n ţ i n u t u l u i  m e s a j u l u i ,  c i  a d a p t a r e a  l u i  l a  n o i l e  

n e v o i  a l e  o m u l u i  d i n  z i l e l e  n o a s t r e .  A c e a s t ă  a d a p t a r e  p r e s u p u n e  u n  e l a n  

s f â n t ,  a ş a  c u m  a  f o s t  t r ă i t  ş i  e x p r i m a t  d e  t r a d i ţ i a  o r t o d o x ă  a u t e n t i c ă  î n  

c e l e b r a  f o r m u l ă  a  S f â n t u l u i  G r i g o r e  T e o l o g u l ;  "R ecu rge  la  filoso fie  ca  să  
le ap lec i asu p ra  lumii, asup ra  m aterie i şi În v ie r ii su fle telor: f iin d că  In 
aceste dom enii reuşita  nu va  f i nefo lositoare şi n ic i eşecul p e r ic u lo s " .

C u  a l t e  c u v i n t e ,  a c e s t  a p e l  l a  f i l o s o f i c  p r e s u p u n e  o  a p r e c i e r e  c o r e c t ă  a  

r a p o r t u l u i  a r m o n i o s  ş i  a  î m b i n ă r i i  d i n t r e  f o n d  ş i  f o r m ă ,  a ş a  î n c â t  n i c i  

s u b s t a n ţ a  - a d e v ă r u l  i p o s t a t i c  - s ă  n u  f i e  r e l a t i v i z a t ă  s u b  p r e t e x t u l  a d a p t ă r i i  

l a  n o i l e  c o n d i ţ i i  m e r e u  î n  s c h i m b a r e ,  n i c i  f o r m a  - e x p r e s i a  l e g i t i m ă  a  

s u b s t a n ţ e i  a d a p t a t e  l a  i d e n t i t a t e a  ş i  l a  m o ş t e n i r e a  n o a s t r ă  c u l t u r a l ă  - s ă  n u  

f i e  a b s o l u t i z a t ă  î n  m o d  a r b i t r a r  ş i  e x c l u s i v .  A v e m  n e v o i e  s ă  r e d e s c o p e r i m  

f o r ţ a  î n n o i t o a r e  a  t r a d i ţ i e i  o r t o d o x e  c a r e  a  a s u m a t  î n t o t d e a u n a ,  î n  c u r s u l  

m i l e n i i l o r  d e  s t r ă l u c i r e  s p i r i t u a l ă ,  t r u p u l  f i e c ă r e i  e p o c i ,  n a ţ i u n i  s a u  r e g i u n i ,  

f ă r ă  s ă  s c h i m b e  a u t e n t i c i t a t e a  s a u  s ă  ş t i r b e a s c ă  i n t e g r i t a t e a  m e s a j u l u i  c r e ş t i n .

î n v ă ţ ă m â n t u l  e s t e  d o m e n i u l  s a c r u  p r i n  e x c e l e n ţ ă  p e n t r u  a d a p t a r e a  ş i  

a c t u a l i z a r e a  m e s a j u l u i  O r t o d o x i e i .  î n t r - a d e v ă r ,  a i c i  s e  f a c e  o  a b o r d a r e  c r i t i c ă  

ş i  c o m p a r a t i v ă  a  p r o b l e m e l o r  d e s p r e  D u m n e z e u ,  o m  ş i  l u m e ,  c u  i n t e n s i t a t e a  

d i a l e c t i c ă  c e  e s t e  c u l t i v a t ă  î n  t i m p u r i l e  m o d e r n e  î n  t o a t e  s e c t o a r e l e  v i e ţ i i  

s p i r i t u a l e  a  p o p o a r e l o r .  B i s e r i c a  e s t e  c o n ş t i e n t ă  d e  f a p t u l  c ă  n u  m a i  d e ţ i n e  

m o n o p o l u l  a s u p r a  î n v ă ţ ă m â n t u l u i  î n  s o c i e t a t e .  E x i s t ă  m u l t e  a l t e  i n s t i t u ţ i i  

c a r e  r e v e n d i c ă  a c e s t  r o l  î n  s o c i e t a t e a  n o a s t r ă  s e c u l a r i z a t ă .  D r e p t  u r m a r e ,  

l i m b a j u l  r e a c t u a l i z a t  a l  O r t o d o x i e i  t r e b u i e  s ă  f i e  u n  d i a l o g  c o n t i n u u  c u  

l u m e a ,  u n  d i a l o g  c a r e  t r e b u i e  s ă  i n s p i r e  m a n u a l e l e  e d u c a t i v e  ş i  s ă  c o n d u c ă  

t i n e r i i  s p r e  e s e n ţ a  p r e o c u p ă r i l o r  a c t u a l e  d e s p r e  D u m n e z e u ,  o m  ş i  l u m e .  

S f â n t a  S c r i p t u r ă ,  T r a d i ţ i a  p a t r i s t i c ă  ş i  e x p e r i e n ţ a  s p i r i t u a l ă  n e î n t r e r u p t ă  a  

B i s e r i c i i  o f e r ă  u n  c o n t e x t  s i g u r  p e n t r u  o  r e v i z u i r e  r a d i c a l ă  a  p r o g r a m e l o r  

ş c o l a r e  l a  t o a t e  n i v e l e l e  d e  î n v ă ţ ă m â n t .  A s t f e l ,  m ă r t u r i a  O r t o d o x i e i  n u  v a  f i  

o  r a p o r t a r e  î n c r e m e n i t ă  l a  e x p e r i e n ţ a  t r e c u t u l u i ,  c i  v a  î n t r u p a  s o l i c i t ă r i l e  

t i m p u l u i  n o s t r u  ş i  v a  p r i m e n i  r a p o r t a r e a  s o c i a l ă  f a ţ ă  d e  n o u a  r e a l i t a t e  a  

l u m i i .  A d e v ă r u l  n u  e s t e  t r ă d a t  a t u n c i  c â n d  s e  î n v e ş m â n t e a z ă  m e r e u  p e n t r u  

m â n t u i r e a  l u m i i ,  c i  n u m a i  c â n d  e s t e  p ă z i t  c a  u n  o b i e c t  d e  m u z e u  d e  t e a m ă  

s ă  n u  f i e  v ă t ă m a t  d e  i s t o r i e .  M e r s u l  O r t o d o x i e i  p r i n  i s t o r i e  c o n ţ i n e  c r i t e r i i
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c a r e  g a r a n t e a z ă  r a p o r t u l  a u t e n t i c  î n t r e  t r a d i ţ i e  ş i  r e î n n o i r e a  m e s a j u l u i  e i  

p e n t r u  f i e c a r e  l o c  ş i  f l e c a r e  e p o c ă .  E s e n ţ a  m e s a j u l u i  S f i n t e i  S c r i p t u r i  ş i  

T r a d i ţ i e i  s f i n t e  r ă m â n e  n e s c h i m b a t ă ,  î n s ă  r e f e r i n ţ a  s a  e s t e  m e r e u  a d a p t a t ă  

p r e o c u p ă r i l o r  c r u c i a l e  d i n  f i e c a r e  e p o c ă ,  c e l e  c a r e  s o l i c i t ă  s a u  î n s u f l e ţ e s c  

p u t e r e a  d e  î n n o i r e  ş i  d i n a m i s m u l  s o c i a l  a l  c r e d i n ţ e i .

A c e s t  d u h  î n n o i t o r  e s t e  o g l i n d i t  d e  c e l e b r u l  d o c u m e n t  a l  c e l e i  d e - a  l l l - a  

C o n f e r i n ţ e  p a n o r t o d o . x e  p r e s i n o d a l e  ( 1 9 8 6 ) ,  p e  c a r e  o b i ş n u i e s c  s ă - l  c i t e z  

a t u n c i  c â n d  s u n t  i n v i t a t  s ă  p r e z i n t  a c t u a l i z a r e a  m e s a j u l u i  O r t o d o x i e i .  I n  

c o n c k i z i a  f i n a l ă  a  a c e s t e i  d e c l a r a ţ i i  d e s p r e  p a c c ,  d r e p t a t e  s o c i a l ă  ş i  u r e p i u r i i e  

o m u l u i ,  s e  s p u n e  t e x t u a l :

" P e n iru  că  am cunosciil sensul m ântuirii, noi. cre.şlinii orloclocşi, avem  
t la lo r ia  de a  lu p la  pentru  a  uşura boala, necazul, ne lin iştea; pen iru  că  am  
cunoscut experienţa păcii, nu putem răm âne ind iferenţi fa ţă  de absenţa ei 
din societatea  de azi: pentru  câ  no i am  fost ben e fic ia r ii d rep tă ţii lu i 
Dumnezeu, luptăm  pentru  o dreptate m ai dep lină  in lume şi pentru  
desfiin ţarea  o r ic ă re i opresiun i: pentru  că  no i tră im  in fieca re  zi experienţa  
in d u ră r ii divine, luptăm  im po iriva  o r ic ă ru i fanatism  ş i a  o r ic ă re i into leranţe  
intre oam eni ş i po poare : pentru  că  no i propovedu im  mereu în truparea  
D om nu lu i ş i îndum nezeirea omului, apărăm  drep tu rile  om ului pen tru  toţi 
oam enii ş i pen tru  toate popoare le : pentru  că  tră im  d a ru l dumnezeiesc a l  
libertăţii, d a to rită  opere i răscum părătoare  a  lu i Hristos, putem să vesiim  
într-un m od m ai dep lin  va loa rea  e i un ive rsa lă  pen tru  toţi oam en ii ş i pen tru  
toate po poare le : pentru  că. f i in d  h răn iţi cu T rupu l ş i Sângele  D om nu lu i în 
Sfân ta  Euharis tie , tră im  nevo ia  de a  îm părtăşi d a ru rile  lu i Dum nezeu cu  
f r a ţ i i noştri, înţelegem m ai bine foam ea ş i lip su rile  şi luptăm  pentru  
în lă tu ra re a  lo r : pen tru  că  aşteptăm  un păm ân t nou ş i ce ru ri noi, unde va 
dom ni drep tatea  absolută, noi luptăm  h i c  e t  n u n e  pentru  renaşterea  şi 
re în n o irea  om ulu i ş i a  so c ie tă ţii".

S ă - m i  f i e  p e r m i s  s ă  f a c  u r m ă t o a r e l e  r e f l e c ţ i i  î n  p r i v i n ţ a  p e r s p e c t i v e i u i  

m i s i u n i i  a c t u a l e  a  B i s e r i c i i  O r t o d o x e :

M a i  î n t â i ,  c h i a r  a p ă s a t ă  d e  c o n t r o v e r s e l e  s p i r i t u a l e  ş i  i d e o l o g i c e  a l e  

e r e i  m o d e r n e ,  O r t o d o x i a  e x i s t ă  a s t ă z i  a c o l o  u n d e  e r a  i m p l a n t a t ă  l a  î n c e p u t u l  

c p o c i i  d e  c a r e  v o r b i m .  O r t o d o x i a  a  s u p r a v i e ţ u i t ,  a ş a d a r ,  m a i  a l e s  î n  ţ ă r i l e  

c o m u n i s t e  ş i  a c e a s t a  e s t e  p o a t e  c e a  m a i  i m p o r t a n t ă  c o n s t a t a r e  c â n d  s e  

v o r b e ş t e  d e s p r e  e v a l u a r e a  t u l b u r ă r i l o r  d i n  ţ ă r i l e  d e  E s t .  D e s i g u r ,  O r t o d o x i a  

e x i s t ă  a c o l o  u n d e  a  e x i s t a t  î n t o t d e a u n a ,  î n s ă  p o p o r u l  e i  n u  e s t e  î n c ă  a d u n a i  

î n  j u r u l  M e s e i  D o m n u l u i  i a r  t r u p u l  s ă u  e c l e s i a l  p o a r t ă  î n c ă  s t i g m a t e l e  

v r e m u r i l o r  g r e l e .  I e r a r h i a  ş i  c l e r u l  p a r o h i a l  î n  n u m ă r  i n s u f i c i e n t  - l i m i t a t  î n  

d e c u r s u l  d e c e n i i l o r  l a  c e r c u l  s t r â m t  a l  s i m p l e i  l i b e r t ă ţ i  d e  c u l t  - a u  o  

d i f i c u l t a t e  u ş o r  d e  î n ţ e l e s  î n  r e o r g a n i z a r e a  d i n  t e m e l i i  a  l u c r ă r i i  p a s t o r a l e  ş i  

î n  r e î n n o i r e a  r e l a ţ i i l o r  s p i r i t u a l e  c u  s o c i e t a t e a .  C o n f l i c t e  n a ţ i o n a l i s t e  ş i
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b i s e r i c e ş t i  a m e s t e c a t e  a u  c r e a t  s i t u a ţ i i  d e  s c i i i s m e  s a u  s c i z i u n i  ( U c r a i n a ,  

S l o v a c i a ,  r e g i u n e a  S k o p l j e ) .  c a r e  d ă u n e a z ă  a t â t  c o e z i u n i i  c o r p u l u i  e c l e s i a l  

l o c a l  c â t  ş i  p e r s p e c t i v e l o r  m ă r t u r i e i  o r t o d o x e  d e  a z i .

R e f a c e r e a  t r u p u l u i  B i s e r i c i l o r  o r t o d o x e  l o c a l e  c e r e  t i m p ,  d e o a r e c e  

a c e a s t a  p r e s u p u n e  o  r e o r g a n i z a r e  c o m p l e t ă  a  s t u d i i l o r  t e o l o g i c e  î n  v e d e r e a  

f o r m ă r i i  c o r e s p u n z ă t o a r e  a  c l e r u l u i  p a r o h i a l .  î n s ă  l i p s e ş t e  t i m p u l :  r e î n v i i n d  

s u b  d i f e r i t e  p r e t e x t e  m e t o d e  c a r e  e ş u a s e r ă  d e j a  î n  E v u l  M e d i u  s a u  î n  

t i m p u r i l e  m a i  n o i .  p r o p a g a n d e l e  r e l i g i o a s e  s t r ă i n e  e x e r c i t ă  u n  p r o z e l i t i s m  

n e p e r m i s  p e n t r u  a  p r o f i t a  d e  c o n f u z i a  g e n e r a l ă  a  S t a t u l u i  ş i  a  p o p o r u l u i .  

P r i n  u r m a r e ,  p r i m a  d a t o r i e  a  B i s e r i c i l o r  O r t o d o x e  l o c a l e  e s t e  d e  a  f i  s o l i d a r e  

î n t r e  e l e  ş i .  p r i n  c o o r d o n a r e a  ş i  p u r t a r e a  d e  g r i j ă  a  B i s e r i c i i  d e  

C o n s t a n t i n o p o l ,  s ă  a c c e l e r e z e  r e f a c e r e a ,  a p ă r a r e a  ş i  v i n d e c a r e a  f i e c ă r u i  c o r p  

e c l e s i a l  l o c a l ,  s ă  î m p i e d i c e  a s t f e l  c a  O r t o d o x i a  s ă  î n t â m p i n e  i a r ă ş i  

î m p r e j u r ă r i  i s t o r i c e  p o t r i v n i c e .  U r g e n ţ a  p r o b l e m e l o r  c e r e  s o l u ţ i i  i m e d i a t e  

a c o l o  ş i  a t u n c i  c â n d  a c e s t e a  s u n t  p o s i b i l e .

In al doilea rân d . O r t o d o x i a  r ă m â n e  f i d e l ă  t r a d i ţ i e i  p r i m u l u i  m i l e n i u  

c r e ş t i n  î n  c e e a  c e  p r i v e ş t e  i n d e p e n d e n ţ a  ş i  p l e n i t u d i n e a  e x p e r i e n ţ e i  s p i r i t u a l e  

a  f i e c ă r e i  B i s e r i c i  l o c a l e  c o n s t i t u i t e  c a n o n i c ,  d u p ă  c u m  a f i r m ă  e c l e s i o l o g i a  

o r t o d o x ă :  B i s e r i c a  l o c a l ă  e s t e  m a n i f e s t a r e a  a u t e n t i c ă  a  B i s e r i c i i  c e l e i  u n a ,

s f â n t ă ,  s o b o r n i c e a s c ă  ş i  a p o s t o l e a s c ă .

T o t u ş i ,  a c e s t  s p e c i f i c  a l  e c l e s i o l o g i e i  o r t o d o x e ,  d e ş i  p ă s t r e a z ă  a d e v ă r a t u l  

d u h  a l  t e o l o g i e i  p a t r i s t i c e  ş i  a l  t r a d i ţ i e i  c a n o n i c e  a  B i s e r i c i i  n e d e s p ă r ţ i t e ,  a  f o s t  

g r e ş i t  i n t e r p r e t a t  î n  v r e m u r i l e  m o d e r n e ,  s u b  p r e s i u n e a  n o i l o r  i d e i  i l u m i n i s t e  

d e s p r e  S t a t u l  n a ţ i o n a l  ş i  a u t o r i t a t e a  s t a t a l ă .  D e s i g u r ,  B i s e r i c a  - a s c u l t â n d  d e  

p o r u n c a  î n t e m e i e t o r u l u i  e i .  C a r e  a  t r i m i s  p e  a p o s t o l i  s ă  f a c ă  u c e n i c i  « d i n  t o a t e  

n e a m u r i l e »  ( M a t e i  2 0 ,  1 9 )  - s - a  c o n s i d e r a t  î n t o t d e u n a  i m p l i c a t ă  î n  s l u j i r e a  

d u h o v n i c e a s c ă  a  n a ţ i u n i i .  I n s ă  i d e e a  c ă  « D u m n e z e u  v a  î n d r e p t a  p ă g â n i i  p r i n  

c r e d i n ţ ă »  ( G a l a t e n i  3 ,  8 ) ,  i n t r o d u c e  p e r s p e c t i v a  e s h a t o l o g i c ă  a  d e p ă ş i r i i  n a ţ i u n i i ,  

î n t r u c â t ,  d u p ă  c u v i n t e l e  S f â n t u l u i  A p o s t o l  P a v e l ,  î n  n o u a  r e a l i t a t e  a  B i s e r i c i i  "ini 
m ai csie  /v/c/ iudeu, n ici elin: nu m ai este n ic i rob, n ici liber: nu m ai esie parte  
bărbătească şi parte femeiască, pentru că  voi toţi una sunteţi in Hristos lisns” 
( G a l a t e n i  3 ,  2 8 ) .  A ş a d a r ,  a t â t  a f i r m a r e a  n a ţ i u n i i  c â t  ş i  d e p ă ş i r e a  e i  î n  H r i s t o s  

a c ţ i o n e a z ă  c a  e t a p e  d i s t i n c t e  î n  m i s i u n e a  B i s e r i c i i .  C u  t o a t e  a c e s t e a ,  

m a n i f e s t a r e a  l o c a l ă  a  t a i n e i  B i s e r i c i i  ş i  H m i t a r e a  t e r i t o r i a l ă  a  n a ţ i u n i l o r  a u  

î n t e m e i a t  r a p o r t u l  f u n c ţ i o n a l  B i s e r i c ă  l o c a l ă / n a ţ i u n e ,  c o n s a c r a t  î n  c o n ş t i i n ţ a  

e c l e s i a l ă  ş i  î n  o r g a n i z a r e a  c a n o n i c ă  a  B i s e r i c i i  ( c a n .  3 4  a p o s t o l i c ) .

A u t o c e f a l i a  - d e c u r g â n d  d i n  e c l e s i o l o g i a  o r t o d o x ă  r e f e r i t o a r e  l a  f u n c ţ i a  

c a n o n i c ă  a  c o m u n i u n i i  B i s e r i c i l o r  l o c a l e  - a  f o s t  l i p s i t ă  d e  c o n ţ i n u t u l  e i  

c a n o n i c  p e n t r u  a  s e r v i  o p ţ i u n e a  e t a t i s t ă  a  u n e i  i n t r o v e r t i r i  n a ţ i o n a l e  

e x c l u s i v e  s a u  p e n t r u  n e u t r a l i z a r e a  u n e i  i n f l u e n ţ e  b i s e r i c e ş t i  t e r i t o r i a l e  

o a r e c a r e  a s u p r a  f u n c ţ i o n ă r i i  S t a t u l u i .
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A c e a s t ă  î n t r e p ă t r u n d e r e  a b u z i v ă  a  i n s t i t u ţ i e i  c a n o n i c e  a  a u t o c e f a l i e i  a  

a n t r e n a t  B i s e r i c i l e  l o c a l e ,  a l i m e n t â n d u - l e  c u  f a n a t i s m u l  r e l i g i o s  a l  

n a ţ i o n a l i s m e l o r  ş i  f l l e t i s m e l o r  d e  d i f e r i t e  f e l u r i .  N a ţ i o n a l i s m u l  ş i  f l l e t i s m u l  a u  

f o s t  c o n d a m n a t e  d e  M a r e l e  S i n o d  d e  l a  C o n s t a n t i n o p o l  d i n  1 8 7 2 .  î n  c u r s u l  

v e a c u l u i  a l  X l X - l e a ,  t o a t e  B i s e r i c i l e  l o c a l e  d i n  n o i l e  S t a t e ,  c a r e  e r a u  s u p u s e  

j u r i s d i c ţ i e i  c a n o n i c e  a  P a t r i a r h i e i  E c u m e n i c e ,  a u  r e v e n d i c a t  u n i l a t e r a l  s a u  

a r b i t r a r  - s u b  p r e s i u n e a  a u t o r i t ă ţ i i  s t a t a l e  s e c u l a r i z a t e  - a u t o c e f a l i a  

a d m i n i s t r a t i v ă ,  s u b  p r e t e x t  c ă  a c e a s t a  a r  s l u j i  m a i  b i n e  s c o p u r i l o r  l o r  n a ţ i o n a l e .  

E x p l o z i a  a c e s t o r  l e n d i n ţ e  a u t o n o m i s t e  a l e  B i s e r i c i l o r  n a ţ i o n a l e  a  f r ă m â n t a t  

O r t o d o x i a  t i m p  d e  u n  s e c o l  ( 1 8 3 3 - 1 9 2 5 ) ,  d ă u n â n d  c o e z i u n i i  s a l e  i n t e r n e  ş i 

p r o v o c â n d  r ă c i r e a  r e l a ţ i i l o r  d e  f r ă ţ i e t a t e  d i n t r e  B i s e r i c i l e  a u t o c e f a l e .  S c h i s m a  

b u l g a r ă  ( 1 8 7 2 - 1 9 6 1 )  r e p r e z i n t ă  u n u l  d i n t r e  e . x e m p l e l e  c e l e  m a i  c a r a c t e r i s t i c e  a l e  

p r o b l e m a t i c i i  « s i n d r o m u l u i  a u t o c e f a l i e i »  c a r e  e s t e  c a l i f i c a t  d r e p t  e r e z i e  

e c l e s i o l o g i c ă  d e  t i p  n o u ,  c h i a r  d a c ă  a c e a s t ă  c a l i f i c a r e  e s t e  p o a t e  e x a g e r a t ă .

E f o r t u r i l e  B i s e r i c i i  d e  C o n s t a n t i n o p o l  p e n t r u  s t r â n g e r e a  l e g ă t u r i l o r  

d i n t r e  B i s e r i c i l e  l o c a l e ,  p r i n  e n c i c l i c e l e  p a t r i a r h a l e  ( 1 9 0 0  ş i  1 9 0 4 )  n - a u  

r e u ş i t  d i n  c a u z a  d e c l a n ş ă r i i  p r i m u l u i  r ă z b o i  m o n d i a l ,  a  p ă t i m i r i i  B i s c r i c i i  

r u s e  s u b  r e g i m u l  b o l ş e v i c  ş i  a  d i f i c u l t ă ţ i l o r  m a i  g e n e r a l e  d i n  p e r i o a d a  

i n t e r b e l i c ă .  P r i n  u r m a r e ,  p e r s i s i t ă  c o n f u z i a  s a u  c h i a r  a r b i t r a r u l  î n  c e e a  c e  

p r i v e ş t e  i n t e r p r e t a r e a  c r i t e r i i l o r  a u t o c e f a l i e i  ş i  î n  r e l a ţ i i l e  B i s e r i c i l o r  

a u t o c e f a l e  î n t r e  e l e  ş i  c u  P a t r i a r h i a  E c u m e n i c ă .  R e z o l v a r e a  a c e s t e i  p r o b l e m e  

r ă m â n e  o  u r g e n ţ ă .  P a t r i a r h i a  E c u m e n i c ă ,  l u â n d  i n i ţ i a t i v a  c o n v o c ă r i i  a  p a t r u  

c o n f e r i n ţ e  p a n o r t o d o x e  î n  a n i i  ' 6 0  ( 1 9 6 1 .  1 9 6 2 ,  1 9 6 3 .  1 9 6 8 )  a  d o v e d i t  

p u t e r n i c a  u n i t a t e  i n t e r n ă  a  O r t o d o x i e i .  H o t ă r â r e a  d e  a  p r e g ă t i  î n  c o m u n  

c o n v o c a r e a  S f â n t u l u i  ş i  M a r e l u i  S i n o d  a l  B i s e r i c i i  O r t o d o x e  p r i n  î n t r u n i r e a  

c o m i s i i l o r  i n t e r o r t o d o x e  p r e g ă t i t o a r e  ( 1 9 7 1 ,  1 9 8 6 ,  1 9 9 0 ,  1 9 9 3 )  ş i  a  

c o n f e r i n ţ e l o r  p a n o r t o d o x e  p r e s i n o d a l e  ( 1 9 7 6 .  1 9 8 2 ,  1 9 8 6 )  a  c o n f i r m a t  

p e r s p e c t i v e l e  d e o s e b i t e  p e n t r u  o  m ă r t u r i e  c o m u n ă  a  O r t o d o x i e i  î n  l u m e a  d e  

a z i .

T o ţ i  s u n t  c o n ş t i e n ţ i  d e  f a p t u l  c ă  p e n t r u  a  f a c e  c r e d i b i l ă  m ă r t u r i a  

o r t o d o x ă  t r e b u i e  s ă  r e z o l v ă m  m a i  î n t â i  t o a t e  p r o b l e m e l e  c a r e  p r o v i n  d i n t r - o  

i n t e r p r e t a r e  s e c u l a r i z a t ă  a  i n s t i t u ţ i e i  c a n o n i c e  a  a u t o c e f a l i e i .  î n . a c e s t  d u h  ş i  

p r i n  h o t ă r â r e a  u n a n i m ă  a  B i s e r i c i l o r ,  a g e n d a  s f â n t u l u i  ş i  m a r e l u i  S i n o d  

c o n ţ i n e  p a t r u  t e m e  r e f e r i t o a r e  l a  r e l a ţ i i l e  i n t e r o r t o d o x e :  a )  D i a s p o r a :  b )  

A u t o c e f a l i a  ş i  m o d u l  d e  p r o c l a m a r e  a  e i ;  c )  A u t o n o m i a  ş i  m o d u l  d e  

p r o c l a m a r e  a  e i ;  d )  D i p t i c e l e  o r t o d o x e .

E s t e  s e m n i f i c a t i v  f a p t u l  c ă  î n  c u r s u l  p r o c e d u r i i  p r e g ă t i t o a r e  c h i a r  î n  

p r i v i n ţ a  a c e s t o r  c h e s t i u n i  s e  c o n s t a t ă  c e l e  m a i  m a r i  d i f i c u l t ă ţ i  î n  r e a l i z a r e a  

c o n s e n s u l u i ,  î n  t i m p  c e  a  I l I - a  C o n f e r i n ţ ă  p a n o r t o d o x ă  p r e s i n o d a l ă  ( 1 9 8 6 )  

c a r e  a v e a  d e  d i s c u t a t  p r o b l e m e l e  p ă c i i ,  d r e p t ă ţ i i  ş i  d r e p t u r i l o r  o m u l u i ,  s - a  

p r o n u n ţ a t  c u  e n t u z i a s m  a s u p r a  v o i n ţ e i  u n a n i m e  d e  a  a d u c e  o  m ă r t u r i e  

c o m u n ă  î n  f a ţ a  p r o b l e m e l o r  l u m i i  c o n t e m p o r a n e .  R e z o l v a r e a  i m e d i a t ă  ş i
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echitabilă a acestor probleme interne care privesc relaţiile interortodoxe este 
aşadar o condiţie primordială a misiunii Ortodoxiei în zilele noastre, fiind 
totodată continutul ei esenţial.

Unitatea Ortodoxiei este în situaţia actuală unicul izvor de speranţă, 
pentru Patriarhia Ecumenică şi în aceeaşi măsură pentru păstrarea identităţii 
autentice a popoarelor ortodoxe în pluralismul casei europene comune. 
Viersul Bisericii Ortodoxe către sfântul şi marele Sinod promite o constantă

A

şi credibilă reînnoire a unităţii mărturiei Ortodoxiei în lumea modernă. In 
acelaşi timp. ea este legată de preocuparea Ortodoxiei de a promova ideea 
unui dialog constructiv în privinţa raporturilor cu Catolicismul roman, cu 
Protestantismul şi cu Bisericile Ortodoxe orientale în vederea restabilirii 
unităţii creştine. Ortodoxia nu mai are motive istorice să menţină o retragere 
confesională în sine, care o izolează de ceilalţi, atunci când necesitatea 
mărturiei sale ecumenice este afirmată neîncetat în cadrul dialogurilor
teologice bilaterale şi multilaterale pe care le poartă cu alte confesiuni.

A

însemnatul progres teologic al dialogurilor oficiale între Ortodoxie şi 
Romano-catolici, Anglicani, Luterani şi Reformaţi, ca şi acordul teologic

încheiat cu Vechii catolici, dovedesc dinamismulconstatat în dialogu
tradiţiei patristice reînnoite în slujba apropierii dintre Răsărit şi Apus. In 
acelaşi sens, recentul acord teologic la care s-a ajuns în dialogul oficial cu 
Bisericile ortodoxe orientale (coptă, etiopiană. siro-iacobită, armeană) este 
considerat a fi un pas decisiv care va deschide Ortodoxiei noi orizonturi în 
Africa şi în Asia, lărgind astfel perspectivele strălucirii sale ecumenice.

Această unitate pe care ne-o cere credinţa noastră comună după 15 
secole de separare reprezintă o etapă istorică importantă care, aşa după cum 
nădăjduim, va marca în mod promiţător intrarea în mileniul trei. Cu acest

întâlnirii celor două Comisii mixte de dialog întrunite

scop, se subliniază necesitatea de a pregăti conştiinţa Bisericii prin 
elaborarea de lucrări adecvate, capabile să informeze la timp poporul şi să 
restabilească unitatea bisericească dorită fară riscul erorilor, al falselor 
interpretări sau chiar al curentelor separatiste. Lucrarea aceasta a avansat în 
chip decisiv în cursu 
la Damasc, în luna februarie 1998, sub copreşedinţia mea.

La Alep (Siria), am trăit o altă perspectivă importantă pentru misiunea 
Ortodoxiei în vederea celui de-al treilea mileniu, cu prilejul simpozionului

Bisericilor şi a Consiliului 
Bisericilor din Orientul mijlociu pentru examinarea problemei sărbătoririi 
comune a Sfintelor Paşti.

Este vorba de o problemă foarte delicată şi urgentă, cu mari implicaţii 
pastorale pentru toţi credincioşii creştini. Este importantă găsirea unei date

A

comune pentru sărbătorirea S f  Paşti, praznicul învierii Domnului. Prăznuind

organizat la iniţiativa Consiliului Ecumenic a

"sărbătoarea sărbători loi a date diferite. Bisericile oferă o mărturie
fragmentată asupra accstei probleme fundamentale a credinţei apostolice
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riscând să piardă din credibilitatea şi eficacitatea propovăduirii Evangheliei 
in lume. Aceasta este o problemă care priveşte toate Bisericile. Într-adevăr. 
în unele părţi ale lumii, de exemplu în Orientul mijlociu, unde mai multe 
comunităţi creştine dezbinate constituie minorităţi în contextul unei societăţi 
mai largi, problema capătă un caracter urgeiît.

Din propunerea simpozionului, la care am avut onoarea să reprezint 
Patriarhia Ecumenică, se desprinde că singura perspectivă promiţătoare 
pentru sărbătorirea comună a S f  Paşti de către toţi creştinii începâiid 
anul 2001 ar tl aplicarea hotărârii cclei de-a ll-a Conferinţe panortodoxe 
presinodale, adică determinarea echinocţiului de primăvară şi a lunii pline 
plecând de la cunoştinţele astronomice moderne, şi - mai exact - luând ca 
bază de calcul meridianul Ierusalimului.

A ll-a Conferinţă panortodoxă presinodală “ consideră strict necesară 
informarea cea mai sistematică posibilă a credincioşilor din sânul fiecărei 
iîiserici Ortodoxe locale pentru ca Ortodoxia să poată înainta, într-o lărgime 
de inimă şi duh. pe calea realizării comune - în acrivie şi totodată în 
fidelitate faţă de spiritul şi litera hotărârii primului Sinod ecumenic - către
o sărbătorire comună a celei mai mari sărbători creştine, ceea ce constituia 
şi .scopul acestui sfânt prim Sinod ecumenic". Aşadar, problema rămâne 
deschisă pentru o mai amplă elaborare, cu condiţia fundamentală de a ne 
pregăti mai întâi la nivel interortodox. Efortul continuă!

Desigur, ceilalţi creştini nu mai par a fi în favoarea ideii de a 
determina o duminică fixă pentru Paşti, ci, dimpotrivă, adoptă şi încurajează 
iniţiativa panortodoxă care constă în aplicarea cât mai fidelă şi mai exactă 
a traditiei Sinodul de la Niceea.

In sfârşit, dialogurile interreligioase ale Ortodoxiei, pe de o parte cu 
Islamul, pe de altă parte cu Iudaismul, reprezintă de acum înainte un mode 
semnificativ al cooperării interreligioase în perspectiva mileniului trei. 
Dialogul reuşeşte să îndepărteze neîncrederea generată de prejudecăţi 
istorice sau de experienţe dureroase, continuându-se cu entuziasm şi 
speranţă. în ciuda împrejurărilor tragice sau a contradicţiilor noii ordini de 
pe scena internaţională. Speranţa acestui dialog interreligios rămâne

in t L L i L / 1 1 11 I 1neştirbită şi caută stăruitor colaborarea 
morale în relaţiile dintre popoare şi dintre credincioşii diferitelor religii, mai 
ales într-o epocă ce nu este atrasă sau, mai degrabă, se teme de dinamica 
unui dialog sincer.

A

In acest timp noi am realizat 8 întruniri între creştini şi musulmani: 
prima despre «A iiioriia le şi Religie», Chambesy, 16-20 noiembrie 1986; a 
ll-a despre «Modele de coexistentă istorică intre musulmani şi creştini şi 
perspective de viitor». Amman. 20-25 noiembrie 1987; a Ill-a cu tema 
«Pace şi Dreptate». Chambesy. 12-15 decembrie 1988; a IV-a despre 
«Pluralism ul religios», Istanbul, 10-14 septembrie 1989; a V-a având ca
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carc o an

subiect «Tinerii şi valorile cumpătării», Amman, 26-28 iulie 1993; a Vl-a
cu tema «Echicaţia in slujba înţelegerii şi cooperării». Atena, 8-10 
septembrie 1994; a VIl-a despre «Sistemul educativ în Islam şi creştinism». 
Amman, 3-5 iunie 1996 şi a VlII-a cu tema «Perspective ale colaborării şi 
participării între musulmani şi creştini în pragul celui de-al treilea
mileniu», Istanbul, 3-5 iunie 1997. A IX-a consultaţie, având tema 
«Musulmani şi creştini în societatea modernă: imaginea j 
despre Celălalt şi sensul convieţuirii lor», va avea loc la Amman, între 10 
şi 12 noiembrie 1998.

___

In privinţa dialogului cu Evreii, am organizat deja trei întruniri: prima 
despre «Sensul legii în Iudaism şi în B iserica Ortodoxă», Lucerna, 1977; a 
ll-a despre «Tradiţie şi comunitate în Iudaism şi în Biserica ortodoxă». 
Bucureşti, 1979; a lll-a despre «Continuitate şi reînnoire». Atena, 1993; a

A

IV-a despre «întâlnirea ludaisnnilui şi Ortodoxiei cu modernitatea» se va 
desfăşură în apropiere de Ierusalim, între 13 şi 16 decembrie 1998.

Misiunea actuală a Ortodoxiei se raportează deci mai direct la 
problemele urgente ale omului şi lumii în cursul acestei perioade critice şi 
tranzitorii a trecerii către mileniul trei. către o eră nouă. Primul mileniu de 
viaţă creştină a oferit o bază echilibrată pentru relaţia dintre Dumnezeu, om 
şi lume, prin contribuţia Părinţilor Bisericii, greci şi latini. A l doilea mileniu 
a creat distanţe în cadrul acestor relaţii raportându-se la o bază la care S-a 
referit unilateral, fie la Dumnezeu în· primele cinci secole ale sale, prin

a omul autonom în ultimele sale cinci veacuri, mai 
ales prin Iluminism. Al treilea mileniu are misiunea de a elibera omul de 
cultul servil pe care îl acordă autonomiei sale şi de a-i deschide noi 
orizonturi asupra relaţiei cu Dumnezeu, cu lumea şi cu el însuşi. Omul se 
află în centrul misiunii actuale a Ortodoxiei care are datoria de a reînnoi 
raportul său cu tradiţia patristică, pentru a reînnoda legătura omului cu

u lumea. Ortodoxia nu este numai clerul sau numai poporul, 
ci înseamnă manifestarea unei experienţe liturgice, a întregului corp eclesial. 
în care toti membrii au funcţia ce le-a fost atribuită. Pentru Ortodoxie 
slujirea omului de azi nu înseamnă a o face doar pentru reînnodarea, în plan

teologia scolastică, fie

DuiMilCZCli Şi C

teoretic, a legăturii cu conimului spintua! a! tradiţie: patristice, c? punerea 
în lucrare a acestei tradiţii, pentru a face faţă problemelor presante ale 
epocii noastre, pentru a aplica mai echitabil principiile dreptăţii sociale şi 
pentru a umple prăpastia socială dintre Est şi Vest. Nord şi Sud. Dacă 
Ortodoxia nu s-ar interesa de participarea inegală a popoarelor la bunurile 
creaţiei divine, de cei înfometaţi, de şomeri şi de cei suferinzi, aceasta ar fl 
“ca şi cum ar trăda pe Hristos prin lipsa credinţei lucrătoare, active. 
Deoarece, dacă grija pentru Ivxma noastră este adesea o chestiune 
materială, g rija  peiUru hrana aproapelui este mai ales o chestiune

A

sp iritu a lă ". In acest duh. cea de-a lll-a Conferinţă panortodoxă presinodală
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(1986) leagă misiunea actuală a Ortodoxiei de experienţa duhovnicească a 
membrilor ei.

intrarea omenirii în mileniul trei al erei creştine este un moment de
creştină şiamintire şi de responsabilitate, îndeosebi pentru lumea 

manifestările ei institutionale. Amintirea celor două milenii de istorie a
%

creştinismului detlneşte, într-o măsură mai mică sau mai mare,
/ V

responsabilitatea în faţa mileniului trei. In primul mileniu. Biserica creştină
asocia pacea umii (pax romana) şi pacea cerească, întemeiată pe taina 
întrupării lui Hristos, ca ''’împăcare" a neamului omenesc cu aproapele, în
contextul umanismului teocentric al Bisericii.

/ \

In cursul celui de-al doilea mileniu, creştinul din Răsărit şi din Apus
a căutat să amplifice contribuţia la umanismul teocentric al Bisericii, fie pi in 
reflexie teologică (teologia scolastică occidentală), fie prin emanciparea 
vieţii sale duhovniceşti paralel cu experienţa spirituală a Bisericii - caie esie 
"trupul lui Hristos" continuat în timp şi în istorie - punând înainte un 
umanism antropocentric pentru viaţa omului şi a lumii.

Astfel, evocând schematic istoria spirituală bimilenară, se pune 
problema tipului de umanism pentru cel de-al treilea mileniu; popoarele 
creştine apelează la izvoarele care au întreţinut timp de două milenii
identitatea lor spirituală şi au adus răspunsuri credibile neliniştii lor 
existenţiale. Această amintire îi vorbeşte dintr-odată despre elanul lui 
Dumnezeu către om si acela al omului către Dumnezeu, cu toate
componentele urmărilor pe care aceste două mişcări în sens invers le-au 
avut asupra identităţii omului prin condiţiile schimbătoare din fiecare epocă.

ca o memorie ce garanteazaBiserica lui Hristos lucrează peste timp 
continuitatea şi echilibrul între întrebările conjuncturale şi căutările 
creştinului. Pentru a o face, ea se ţine, sau cel puţin, trebuie să se ţină în 
stare de veghe, pentru a recepţiona mesajele timpului.

l.a marginile mileniilor doi şi trei, suntem conştienţi cu toţii de faptu 
că revendicarea omului din timpurile moderne de a vrea să interpreteze 
singur propria sa identitate şi misiunea pe care o are în lume a acumulat 
atâtea probleme în omenire încât omul modern nu mai este în stare să le 
asimileze sau să le pună în interesul umanităţii. Pretenţia sa de a edillca 
pacea socială a popoarelor pe necesitatea morţii lui Dumnezeu se descoperă 
în practică a fl nu doar o himeră, ci mai mult. un coşmar provocator pentru 
neliniştea, spaima spirituală a omului. Urmările dureroase ale recentei 
prăbuşiri, fulgerătoare şi neaşteptată, a himerelor ideologiei comuniste au 
dovedit că omul nu-şi poate potoli setea visând că bea. Foamea şi setea
spirituală a omului, datorate crizelor spirituale din epoca noastră, se 
confirmă prin întoarcerea lui, instinctivă sau conştientă, la izvoarele 
spiritualităţii sale diacronice. în pofida faptului că Biserica nu este încă 
pregătită să găsească ieşiri din aceste crize cu care se confruntă onui
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iiiodeni. Biserica are lotuşi datoria de a se îngriji de onuii modern, cu toate 
:>roblemele lui, de a-1 încredinţa Mesei Domnului, acolo unde se întrupează 
şi se dăruieşte realismul social al Bisericii, ca «pâine a vieţii» şi «antidot 
împotriva morţii». Numai la Altarul Domnului moartea este pentru om 
izvorul vieţii şi hrana duhovnicească pentru viaţa lumii. Acest umanism 
iristocentric este datoria Bisericii şi speranţa lumii pentru cel de-al treilea 
mileniu.

A

Insă nimic nu este aplicabil în privinţa perspectivelor în ajunu 
mileniului trei Iară elbrlurile noastre comune, fară rugăciunea noastră 
comună - şi nimic nu este mai puternic decât rugăciunea - care ne permite 
să descoperim apartenenţa la aceeaşi familie care este Biserica, trupul lui 
Ilristos cel viu. răstignit şi înviat, prezent mereu printre noi prin harul 
Duhului Sfânt, unitatea noastră în diversitatea darurilor duhovniceşti care

obârşiilor noastre socio-culturale diferite şi carecorespund adesea 
îmbogăţesc astfel comuniunea de credinţă şi iubire.

C T '  '  ^  T

De multe ori însă noi absolutizăm cu autosulicienţă propriul nostru dar. 
Iară să luăm în consideraţie că 'Tiecăruia i se dă arătarea Duhului pentru 
binele comun" (1 Corinteni 12. 7). Identificăm adesea credinţa apostolică şi 
e.xpresia acesteia, într-o manieră exclusivă, cu darurile noastre particulare, 
confesionale şi naţionale. Rste o atitudine care nu ne permite să ieşim din 
propriile noastre limite şi să putem descoperi fraţi şi surori dincolo de 
iropria noastră Biserică.

"Acolo unde este Biserica (Ekklesia). acolo este Duhul lui Dumnezeu; 
şi acolo unde este Duhul lui Dumnezeu este Biserica şi tot harul. Iar Duhul 
este Adevărul”  ( S f  Irineu de Lyon). Dacă Biserica este acolo unde e.ste 
Duhul, şi reciproc, dacă Duhul este acolo unde este Biserica, trebuie să fim 
gata să căutăm şi să recunoaştem prezenţa Duhului, adică a Bisericii, 
dincolo de graniţele noastre canonice prin care identificăm adesea Biserica 
una. sfântă, sobornicească şi apostolească. Putem ajunge la aceasta, tară a 
trăda credinţa în Ecdesiu  Una Sanda, dacă luiuinăm şi aprofundăm darul 
:>ropriu. ceea ce ne va permite să recunoaştem darurile celorlalţi.

Dacă comuniunea în continuitatea credinţei apostolice este roada Duhului, 
avem obligaţia. în şi printr-un dialog aprofundat, să analizăm dacă nu cumva

I Apicoli ale vocabuiaruiui leologic sunt abordări diferite 
egitime ale aceleiaşi faine a lui Hristos, care va rămâne mereu 

inexprimabilă. Prin acestea nu vrem să spunem că ignorăm deosebirile 
doctrinare care n-au fost încă solutionate, ci că aducem o schimbare de 
atitudine, altfel spus; nu căutăm dificultăţi în posibilităţile care ni se prezintă, 
ci, pătrunşi fiind de Duhul, aflăm noi posibilităţi chiar în dificultăţi. Trebuie să 
analizăm împreună dacă, şi în ce măsură, deosebirile dintre Răsărit şi Apus 
îndreptăţesc un refuz reciproc al comuniunii. Trebuie să ne întrebăm dacă 
separările noastre trebuie înţelese în sensul unor forme diferenţiate ale Tradiţiei,
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şi nu ca separări în Iradiţia unică a înseşi credinţei. Cred totodată că. în 
realitate, nu trebuie doar să ne întrebăm; «Avem dreptul să ne împărtăşim unii 
cu alţii?» ci şi; «Avem dreptul să ne refuzăm reciproc comuniunea?».

Insă nu vom putea răspunde în mod autentic şi favorabil la această 
întrebare dacă nu nc străduim să păstrăm unitatea Duhului Sfânt în pacea 
care ne leagă unii de alţii (Efeseni 4. 3). dacă nu ne îngăduim unii pe alţii
cu iubire (Efeseni 4, 2). Aici verbul a îngădui *1  - I traduce cuvântu
«anexesthai» din originalul grecesc al epistolei către Efeseni. adică a se 
tolera unii pe alţii, loleranţa - scria Goethe - trebuia să Ile o slaie 
provizorie a spiritului uman, care să conducă la o totală recunoaştere a 
Celuilalt. Simpla toleranţă este o formă de Jignire - c/iilc/cn hei.ss/ helcidigcu
- însă pe de altă parte recunoaşterea reciprocă presupune o cunoaştere 
reciprocă de profunzime. Această cunoaştere reciprocă nu conduce, desimir.
spre o formă oarccarc dc sincretism sau alienare în ceea ce priveşte 
specificul diferitelor tradiţii religioase sau încă la căutarea unui tip de religie 
acceptată de toţi, ci la respectul reciproc ai specificului identităţii religioase 
a Celuilalt.

Numai atunci când cunoaştem pe ceilalţi putem înainta de la simpla 
toleranţă formală a e.xistenţei celuilalt către recunoaşterea esenţială a 
libertăţii credincioşilor altor religii. Multă vreme punctele noastre de vedere 
referitoare la ceilalţi, atât ca indivizi cât şi la nivel de comunităţi, au fost 
influenţate de lipsa de comunicare sau de iunoranţă, datorită moştenirii

religioasă sau conl'esională, pentru că adevărul

trecutului sau dezinformării. Intre timp, lumea a devenit mai mică, atâta 
timp cât oamenii au nevoie unii de alţii. Nim ic nu este mai important decât 
cunoaşterea reciprocă şi înaintarea, prin înţelegere reciprocă şi toleranţă, 
către un dialog în duhul colaborării şi prieteniei.

A

In criza actuală adevărul este necesar, iar toleranţa este conte.xlul de 
neocolit pentru un dialog sincer, un dialog al adevărului între Dumnezeu, 
om şi lume. In acest dialog, religia are şi trebuie să aibă de Jucat un rol 
important. Adevărul şi dialogul sunt interdependente şi exclud introvertirea

presupune o căutare
permanentă şi nu se epuizează într-o autarhie fenomenologică privinc 
adevărul dobândit deja. Dialogul este necesar atât nenim rpînnoinvi 
celorlalte religii sau confesiuni creştine, cât şi peniru examinarea adevărului

ucrare Das
Heilige, cu mai bine de 70 de ani în urmă. descria cu o intuiţie profetică 
această viziune plină de nelinişte;

«Ein  Riesenringeii hcreiiel sich vor - Dus w ird  der feierlichste Moment 
in der Geschichte des Menschheit werden, wenn nicht mehr politische 
Systeme, nicht wirtschaftliche Gruppen, nicht soziale Interesse)!, wenn die 
Religionen der Menschheit gegeneinander aufstehen. und wenn - zuletzt dei- 
Kampf den hohen Stil erreichen wird. uy> endlich Geist auf Ci eist. Ideal auf

credinţei noastre. Marele filosof al religiei R. Otto. în celebra
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Ideal. Eriehni.s uuf Erlebnis triffi, wo jeder ohne Hülle .sgeii nni.s.s, was ei 
Tie/s'le.s. my/.v er Echie.s hat und oh er etwa.s hat».

Sosirea acestui moment, a acestui «kairo.s», pare a se realiza astăzi, lai 
noi suntem, într-adevăr, chemaţi să transmitem ceea ce avem mai esentia 
şi autentic. înainte de a pierde prilejul istoric al creşterii în credibilitate, 
astfel încât al treilea mileniu să fie pătruns de întâlnirea sufletului cu sacrul. 
)rin iiiy.steriuni tremendum şi niy.sleriuiu ja.scino.suiii.

I rad. Pr. Nicolae Dascălu



Predici-, cateheze, meditaţii

IN V ITA T II LA NUINTA F IU LU I DE IM PA R A !
(Duminica  a X l V - a  după Rusal i i)

"M u lţi sunt chcm ali. J a r  n u lin i

(Matei  22 , )

Arhim. C lem en t H a ra la m

I. Dumnezeieşt i i  părinţi, din cei de demult,  au asemănat cu o nuntă unirea firii 

dumnezeieşti  cu firea omenească.  Căci  asemenea feciorului cu fata s-au unit celc  
două firi ale lui Hristos, iar aceasta a tacut-o cunoscută oamenilor  Domnul Hristos 

3rin pilda nunţii fiului de împărat. Căc i ,  dacă un împărat se înrudeşte cu o famil ie  

de ţărani, toată acea  famil ie  dobândeşte o mare cinste în faţa lumii, datorită înrudirii 

cu fam il ia  împăratului .  Tot aşa şi noi oamenii ,  căzuţi în mare necinste prin păcatu 

strămoşesc,  ne-am împăcat cu Dumnezeu prin întruparea Domnului l lristos - Fiu 

ui Dum nezeu;  ne-am înrudit cu El, am devenit iarăşi fii ai lui Dumnezeu.  "T a in a

a c e a sta  m a re  este: iar eu  zic In H ristos ş i In B is e r ic ă "  { E i t s t m  5, 32).

A c e a s tă  nuntă s-a petrecut odată în istorie şi noi - credincioşii  - o prăznuim 

în f iecare an la Buna-Vest ire ,  dar ea, nunta aceasta,  se repetă pentru fiecare din noi 
în f iecare  zi, şi chiar în f iecare clipă. Aceasta  doreşte să ne spună nouă Evanghe l ia  
prin cuvintele  acestei pilde.

Domnul Hristos aseamănă împărăţia cerurilor cu un împărat care a făcut nuntă 
fiului său. A  trimis, deci,  la ceasul potrivit să cheme pe invitaţi la nuntă, dar f iecare 

şi-a văzut de treburile personale, iar unii chiar şi-au bătut joc de slujitori ţi i au alungat. 

Atunci  împăratul a trimis oştile sale şi i-a nimicit pe cei care au batjocorit pe slujitorii 

săi, iar cetăţii lor i-au dat foc. Apoi  a trimis slujitorii săi ca să aducă la nuntă pc 

oricine vor întâlni, căci cei poftiţi n-au fost vrednici. Slugile au adus tot felul de oameni, 
şi răi şi buni, încât s-a umplut casa nimtii Dar când a lîr.părcitu! şi 

oaspeţi a văzut că unul nu avea  haină de nuntă şi i-a zis: "P rieten e, cum a i  intrai 

aic i f ă r ă  haină de mmtă.^" 22.  12). Şi, pentru că nu i-a răspuns nimic, îm.păratu

a zis iarăşi:  "L e g a li- I  de  p ic io a r e  şi d e  m âin i ş i a ru n c a ti- l  in în tu n ericu l c e l  m ai d in  

afară. A c o lo  v a  f i  p lâ n g e r e a  şi sc râ şn i r e a  dinţilor. C 'ăc i mulţi sunt ch em a i i d a r  put ini
afey/"  (Matei  22 ,  1 3 - 1 4 ) .

II. De multe ori, când Domnul spunea vreo pildă, mustra pe evreii  care au căzut

O l
ţ . y  i  I  V  J  t .  ^

din împărăţia  cea cereascăprin  felul lor de comportare faţade Dumnezeu,  căci  lăsânc 

mila şi dreapta judecată ,  aveau grijă mai mult de rânduieli le omeneşti ,  dar de data 

aceasta  Domnul Hristos mustră şi pe cei care au crezut in Fii şi s-au botezat, însă, 

ăsându-şi  credinţa şi bunarânduia lăcreşt inească ,au  făcut fapte vrednice de pedeapsă.
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n c j)r iliu n iiu "  (!i Corinteni

şi de aceeaaratăcă unii ca aceştiaau pierdut împărăţia lui Dumnezeu şi sunt rânduiţi 
chinurilor veşnice.

Apoi, în această pildă Domnul Hristos ne arată bunăvoirea Sa şi marea Lui 
dragoste pentru oameni. însă în acelaşi timp ni se înfăţişează nemulţumirea şi îndărătnicia

A

cu care oamenii răsplătesc lui Dumnezeu. Căci Dumnezeu, împăratul cerului. Om 
se face pentru iubirea pe care o are faţă de oameni. Şi Sfatul Preastlntei Treimi a 
rânduit ca Fiul să se uneascăcu firea noastră pământească(omenească)prin întruparea 
Sa din Sfânta Fecioară Maria, iar noi să ne unim cu 1'.I prin credinţă curată, iubire
sinceră şi viaţă creştinească şi aşa să ne ridicăm iarăşi la starea cea dintâi, de unde 
am căzut.

De aceea. Sfântul Apostol Pavel, gândindu-se la strânsa legătură dintre Hristos
- Vlirele Bisericii - şi credincioşii care alcătuiesc trupul tainic al Bisericii, spunea 
corintenilor; "v-uni lo g o d it  unui s in g u r  bărbat, c a s ă  vă  in fă l iş e :  lu i H ristos f e c io a r ă

1, 2). Aceasta deoarece credincioşii sunt în Biserica lui 
Dumnezeu, şi după cum locuieşte Dumnezeu în casa împărăţiei Sale, aşa locuieşte 
întru credincioşii Săi. Căci zice în altă parte Sfântul Pavel: "Sau  nu .ftiţi c ă  tru pu l 

vostru  este  tem plu  a l  D u h u lu i S fânt c a r e  este  In voi. p e  c a re -L  a v e ţ i  d e  la  D um nezeu  

.•fi c ă  v o i nu sunteţi a i  voştri'^ ” (1 Corinteni 6, 19). De aceea nu trebuie să facem din 
trupurile noastre mijloace sau locuri de săvârşire a păcatelor, pentru că păcatul ne 
rupe, ne depărtează de Mirele sufletelor noastre - Hristos. "D a c ă  M ă  iu beşte  c in eva ,  
va p ă z i c u v â n tu l M eu. .y/ Tatăl M eu II v a  iubi, ş i  vom v e n i la  e l  ş i  vom fa c e  lo c a ş

la  e l "  (loan 14, 23).
Ei bine. Biserica este locaşul în care El - Hristos - este prezent mereu, în care 

ocuieşte Dumnezeu printre credincioşii Săi, pentru că Bisericaestealcătuitădin multe 
mădulare, iar pentru credinţa pe care credincioşii o manifestă faţă de Dumnezeu, 
trupul acesta tain ic se numeşte logodnică lui Dumnezeu, pentru că Hristos S-a întrupat 
din Maica Fecioară, cea întru totul asemenea nouă. Din această cauză, pentru ca Hristos 
să locuiască veşnic în Biserica Sa. nu a trimis vreun înger din cerca să o ia mireasă 
(logodnică), ci Însuşi Fiului Împăratului a coborât din înălţimile cereşti şi, după cum 
.spune Evanghelia. ' 'C u vâ n in l S -a  Ja c if/  fr i/p ” {loan  i. 14). De aceea Sfânta Fecioară 
cSlc numită Mireasa Duhului Sfânt, iar Biserica, mama noastră - logodnica Fiului 
ui Dumnezeu, iar noi. fiii Bisericii, suntem numiţi t1i ai lui Dumnezeu.

Deci prin venirea lui Hristos, cea dintâi, suntem logodiţi Lui, iar după a doua 
venire, când va 11 şi Judecata, atunci va fi nunta deplină, iar Biserica Sa - care este

va îl dusă ca o adevăratăPăr inte tu i  Său. în curţiler '  t ' / ' k  ^'’1 t  1 r \ C  1
V i

cerului.
Acolo, toţi. ca Ia o adevărată nuntă, se veselesc şi nu au grijă de nimic; toate 

sunt cuprinse de dragoste şi de bucurie; nu este nici o schimbare; toată veselia este 
în afara materiei, de aceca pacea este netulburată de nimeni şi de nimic şi odihna 
este neîntreruptă.

111. La această nuntă, la această veselie, suntem chemaţi zi de zi, în orice moment 
când avem posibilitatea să facem binele: tle material, tle spiritual, duhovnicesc. Să 
nu ne dovedim legaţi de cele materiale, precum s-a spus despre invitaţii din Evanghelie, 
care pentru puţină mângâieretrupeascăau refuzatdcsiatareacea veşnicăşi petrecerea 
în imediata apropiere a împăratului celui Veşnic.



PREDICI. CATEHEZE. MEDITATII 191
/ V

In Grădina  Ghets imani  Domnul Hristos numeşte pe luda ' 'p r ie ic n "ş \  tot astfe 
-a numit pe cel nenuilţumitor pentru plata primită: "P r ie ic n c , n ii- iiJc ic  n e c lr e p ia ic ” 

(Matei  20,  13) .  Deşi în cuvântul " p r ie le n ” se vede  Îngăduinţa Domnului  faţă de cei 

cărora le-a lăsat libertatea de a se depărta de El, totuşi mustrarea şi dreapta La i î  judecată 

vădesc  nedreptateaşi  obrăznicianoastră faţă de Dumnezeu,  faţă dc conştiinţa noastră.

Tot "p r ie le n " ]\  nînneşte şi pe acestadespre  care pomeneşte Sfânta E van gh e l ie  

dc azi. Dar şi acesta primeşte mustrarea, iar pentru lipsa faptelor bune este lipsit şi 

el de bucuria nunţii, ba încă şi aruncat afară pentru îndrăznealadovedită .  căci  a intrai 
a ma.sa lui Hristos Iară nrciiătirea cuvenită.

1  c r

Să nu tini deci ca nişte prieteni falşi (aparenţi),  ci să cercetăni cugetele  noastre 
înainte de a ne vădi l lr istos la dreapta Judecată.

Să  strigăm mereu către Mristos; " lA iiu ineazâ h a in a  s u j le fu lu i  meu, D d iâ lo ru lc  
dc h u u in â ' '  ca sufletele noastre să fie curate, vrednice de chemarea:  ' 'po ft i l i ,  (oa le  
sunt <~^ata!'\

De aceea,preizătirea noastră trebuie să ile contmuă, printr-o reţinere permanentă 

de la păcat şi chiar de ia greşeli .

Pentru aceasta ,trebuie să ne aducem aminte totdeauna că D um ne/eu  ai'c multă 

gri jă de noi. Toate pentru noi le-a făcut: şi cerul şi pământul cu toată podoaba lor. 

iar acum şi bucurie veşnică  a pregătit, la care nu încetează a ne chem a pe fiecare 

în parte şi în diferite chipuri.  Dar dacă noi vom refuza, după cum au (acut şi cei din 
Evanghe l ie ,  negreşit că Dumnezeu va găsi cu cine să petreacă în veşnicie ,  în cele 
ce "la  in im a om u lu i nu s-au  su it '\  căci cea mai mare bucurie pentru necredincioşi  

ar fl dacă  nu ar exista Dumnezeu. Ei nu încearcă să-şi pună întrebarea: Dacă există 

ce vom fa ce ?  Pentru că sunt încredinţat că şi dumneavoastră,  cei care citiţi aceste 

rânduri, credeţi.  Toti credem, dar credem mai mult când suntem la mare strâmtorare. 

Insă pentru noi strâmtorarea şi lipsa cea mai mare să dea Dumnezeu să fie din dorinţa 

noastră după împărăţia cerului şi a petrecerii  împreună cu Hristos.
A m in !



PA REN EZA  LA IN STALAREA  PREO TU LU I IN PA RO H IE

''Luaţi Duh Slcmî: cărora veţi ierta pocalele, 
ie vor fi iertaic si carora ie vcli !i/u\ vor li

. /  I »  ̂ ^

T l(m uie  .
(loan 2(1 22-23)

Pr. Asist. VasHe C o r d o n

P re a  C u c e r n ic e  P ă r in te  P ro îo ie re u ,  

P r e a  C u c e r n ic i  P â r in ţ i - f r a ţ i ,

I u b i ţ i  c re d in c io . f i ,

Cuvintele pe care le-am evocatau fost rostite de Mântuitorul lisus Hristos către 
Apostolii aleşi de El, după ce mai înainte le poruncise: ' 'P re c u m  M - u  t r im is  p e  M in e  

T a t â i  va  t r i m i t  ,v/ E u  p e  vy; / "  (loan 20, 21). După cum se ştie. Sfinţii Apostoli, la 
rândul lor, au rânduit episcopi, preoţi şi diaconi în cetăţile în care au propovăduit. 
Slujireaapostoleascădeplinăa fost continuată,apoi, pânăîn zilelenoastre, de cinstiţii 
episcopi, care, după cuvenita cercetare, hirotonesc şi trimit preoţi în parohii spre 
împlinirea întreitei misiuni de învăţător, sfmţitor şi îndrumător pe calea mântuirii.

Aşa s-au petrecut lucrurile, cu voia Domnului, şi în parohia aceasta, iubiţi 
credincioşi“, în care mi s-a dăruit bucuria să vă fiu trimis păstor. Mi-au rămas încă 
vii în suflet rugăciunile de hirotonire rostite de (înalt) Prea Sfinţitul...; '"Dumnezeiescul  

har. c e l  ce to td e a u n a  p e  ce le  n e p u t in c io a s e  le  v in d e c ă  .fi p e  ce le  de l ip s ă  le  pline.ste, 

răndu ie .^ te  p'e p r e a  c u c e r n ic u l  d ia c o n . . .  in  p re o t .  Să ne ru g ă m , dar,  p e n t r u  aceasta ,  

c a  să  v in ă  p e s te  e l  h a r u l  S fâ n tu lu i  D u h  , întărindu-mă, apoi, şi cu puterea de a săvârşi
A

Sfânta Taină a Spovedaniei: "... î n s u ţ i  ş i  a c u m  p e  r o b u l  Tău a c e s ta  [ . . . ]  c a re  s -a  

ales de că tre  mine, d e p l in  f i i n d  in t ru  to t  ha ru l,  a r a tă - l  pe  dânsu l v /v d n ic  de aposto leasca  

ş i  d u h o v n ic e a s c a  Ta s lu j i r e ,  p r i n  a  n o a s t ră  sm e re n ie ,  de a  le g a  ş i  a  d e z le g a  g re ş e a le le  

c e lo r  n e v r e d n ic i . . . ' ' ' ,  pe temeiul poruncii date de Mântuitorul: " O r i c â t e  v e ţ i  le g a  

p e  p ă m â n t ,  v o r  f i  le g a te  ş i  in  cer, ş i  o r ic â te  v e ţ i  d e z le g a  p e  p ă m â n t ,  v o r  f i  d e z le g a te  

ş i  in  c e r "  (Matei 18, 1 8). Mă simt copleşit de greaua răspundere cc mi s-a încredinţat, 
dar şi de bucuria adâncă pe care o trăiesc din clipa hirotoniei. Dau slavă şi mulţumire

Arhieraticon. 1л1. InsliliiUilui Biblic şi dc Misiune î\\ B.O.R.. Bucuroşii. 1993. p. 79 

Ibidem. p. 107.



PREDICI. CATEHEZE. MEDITATII 19”»

ui Dumnezeu pentru darurile revărsate asupra mea şi mă rog Lui să-mi ajute a-mi 
împlini misiunea după cuviinţă. Cuvântul meu de mulţumire se îndreaptă,apoi, către 
toii cei aleşi de Dumnezeu să-mi îndrume paşii spre această sl̂ ntă slujire. Mai întâi 
către iubiţii mei părinţi, aici de faţă. care prin jertfelnicia lor m-au crescut şi m-au 
îndemnat să urmez teologia şi pe care îi rog ca şi de acum înainte să-mi fie alături

A

CLI rugăciunile lor. in acelaşi timp, datorez mulţumiri părinţilor mei sufleteşti, profesorii 
de la Seminar şi de la Facultate, care - cu timp şi fărâ timp - mi-au sădit în sullet 
sfintele învăţături şi deprinderi teologice, spre a le pune în slujba dumneavoastră.

 ̂ A

iubiţi credincioşi. In chip deosebit adresez recunostinta mea iinalî) Prea 
Părinte l-piscop... care m-a hirotonit şi mi-a dat binecuvântarea să fiu preotu 
dumneavoastră. Totodată, mulţumesc din toată inima părintelui protoiereu..., care 
a avut şi dragostea să vină aici spre a da mărturie asupra înaltei hotărâri de a fi numit 
în aceastăparohie. Ii mulţuiiiesc, de asemenea,pentru cuvintelecaldeşi încurajatoare 
rostite cu acest prilej'. Ingăduiţi-mi acum să mulţumesc şi celorlalţi oaspeţi, aici 
de faţă. pentru gestul prietenesc de a tl alături de noi în această binecuvântată zi.

luhili c/'cJi/icioşi ai parohiei.

Dumneavoastră vă mulţumesc în chip apatte, pentru căldura sutletească ce mi-aţi 
arătat-o din clipa în care am sosit aici. Cu ajutorul Domnului, vom lucra de acum 
împreună în ogorul Lui. Ne vom ruga împreună, în această preafrumoasă biserică 
şi pe la casele llecăruia. D̂ ar vom îl alături şi în ostenelile gospodăreşti, mai ales 
în cele ce ţin de buna rânduiala a sfântului lăcaş, a cimitirului, a troiţelor ş.a.

De aceea, vă rog dintru început să Fiţi lângă mine, cu rugăciunile, cu sfaturile 
şi cu celelalte osteneFl· pentru că tară sprijin nu voi putea împlini Jut*ământul pe care 
-am rostit la hirotonie, în faţa Sfântului altar. Am Jurat între altele că în misiunea 
mea ”/?// am in vedere i / c e a !  a lucra cu osârdie pentru mântuirea su/k^leascâ a turmei

Ш

duhovniceşti mie incredinjatâ /.../"·
Slujirea preotului are în vedere, aşa cum am pomenit la început, trei laturi: 

învăţătorească, stlnţitoare şi pastorală. Ca invâlâtor. mă voi strădui să plinesc 
angajamentul rostit în cadrul aceluiaşi Jurământ, că ''voi conforma neîncetat viata 
mea eu invâtâtura Sfintei tA'anghelii, a SfinţMor Apostoli şi cu toate canoanele şi

A

invâfâturileS/lnlilor Pârin iiai Bisericii ()rtodoxe'\ In misiunea stlnţitoare sunt conştient 
că nu se poate sluji iară o neîncetatăstrăduinţă de a avea eu însumi o viaţă cucernică, 
după îndemnul dat de Sfântul Apostol Pavel, îndemn inclus în textul jurământului:
”\'u voi uiia nieiodaiâ cuvintele Sfanţului Apostol Pavei eare cere ea preotul sâ fie  
fârâ prihanâ, hârhat a! unei singure femei, privegheior, treaz, cumpătat, ospitalier, 
inielept, cuviincios, iubitor de străini, destoinic să invetepe altii, nebeţiv, nedeprins 
să bată, neagonisit or de câştig urât, ei blând, paşnic, ne iubi tor de argint, bine
chivernisind casa lui..A' (I Timotei 3, 2-4).

Aiii rostit în faţa dumneavoastră aceste cuvinte de jurământ, cu rugămintea să 
mă sprijiniţi cu rugăciunile şi sfaturile, spre a le respecta întocmai.

' In mod ot'ii.şmiiL preotul iiisiiilul vorbeşte la urma tuUiror. .Se presupuiie. deci. că proloiereu
imu.se narene/a mai înainte.
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Iubi ţi credincioşi.

Evocând aceste iragmente din jurământul pe care l-am depus în ziua hirotoniei, 
îmi dau seama încă o dată cât de înaltă şi înfricoşata este răspunderea preoţească. 
Cunoaştem Stlnţi Părinţi care au fugit de preoţie, nu spre a se eschiva de slujire.

A

ci din această conştiinţă a înaltei răspunderi. In cele din urmă au consimţit, numai 
după îndelungi insistenţe ale celor din jur, şi văzând câtă nevoie au creştinii de păstori. 
Aşa s-a întâmplat, spre exemplu, cu Sfântul Grigorie de Na/ianz. trăitor în secolul 
al lV~iea, de la care ne-au rămas astfel de mărturii într-un Tratai despre preo{ie'\ 
Grija de a nu greşi, frământările şi gândurile asupra înfricoşătoarei răspunderi, l-au 
acut să facă mărturisiri care se potrivesc întocmai şi nouă, preoţilor de azi; '"Cu aceste 

gânduri, spunea S f Grigorie, trăiesc ziua î noaptea. Acestea-mi topesc măduva, 
acestea-ini macină trupul ,y/ nu mă lasă să fm îndrăznel i i  să privesc in sus. Aceslea-mi 
smeresc siifletui nin îngenunchează minlea, îmi pun lanţ limbii [...]. Trebuie mai 
întâi să fiu  eu mai întâi curat şi apoi să curăţ pe alţii: să fu  eu lumină, ca să luminez 
pe uliii: să fiu eu uproape de Dumnezeu, cu să apropii pe uliii: să fiu  eu sfânt, cu 
să sfinţesc pe uiţii

Cucernică usistentă.

Cu această conştiinţă şi responsabilitatea Sfinţilor Părinţi, pe care îi avem preţioase 
modele, închei cuvântul meu, mulţumindu-vă încă o dată, tuturor, pentru dragostea 
de a fl alături de mine. Socot potrivit ca acum, la început de drum, să rostesc împreună 
cu dumneavoastră Rugăciunea la începerea luctniluî: ''Doamne lisuse Hristoase, Fiule^ 
Unule-Nascut al Tatălui celui fă ră  de început, Tu eşti Cel ce prin gura proorocului 
Tău David ai zis: ieşi-va omul la lucrul său şi la lucrarea sa până seara. Tu ai 
zis şi prin  gura fe r ic itu lu i Pavel Apostolul: cel ce nu vrea să lucreze, n ic i să nu 
mănânce. Şi iarăşi Tu ai zis cu preacurată gura Ta: Fără de Mine nu puteţi face 
nimic. Doamne^ Doamne, ascult din tot sufletul şi din toată inima dumnezeieştile 
i d e  cuvinte şi cti umilinfă alerg la bunătatea Ta: ajută-mi mie, păcătosului, cu 
darul Tău, să săvârşesc lucrul ce încep acum, /(Μ/Λ" .

MI(jNr{. P.Ci.. voi. XXXV. col. 408-5 17. trad. dc Pr. 1). l-ccioriu în \ ol. Despre preoţie. I x 
InstiUitiilui Biblic şi dc ,\4i.siiinc al B.O.R.. Bucureşti. 1987. p. !58>222.

îbidem. p.
*

‘'('îirte dc rugăciuni, lipărilădc fd. Arhidiecezană. Cluj. 1995.diortositădc I.P.S. Barloloincu
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P E L E R IN A J PE U R M E L E  SFAINTULUI CASIAN

Stud. Sorin Miha/achc

In luna iulie a aceslui an, nouă membri ai Asociaţiei Studenţilor Creştini Ortodocşi 
Români - Filiala laşi au participat la un pelerinaj în Sudul Franţei. Călătoria a fost 
posibilă prin bunăvoinţa unui doctorand, absolvent al Facultătii de l̂ eoloiz ie Ortodoxă ̂  ̂ o

din laşi. Marian Grosu. un veterana! ASCOR, şi prin dragostea deosebită a Părint 
Frangois Faure, preot ortodox din Provence.

O parte dintre noi cunoşteau Franţa, în special Parisul. ASCOR Iaşi a păstrat 
o colaborare strânsă cu Comunitatea din Taizeprin intermediul căreia mulţi studenţi 
ieşeni au călătorit în Franţa. De data aceasta însă nu mai era o simplă excursie, nu 
era o întâlnire ecumenică. Fra mai mult, era un pelerinaj, o călătorie în care aveam 
ocazia să descoperim urme adânci şi preţioase de viaţă şi trăire creştină...

Un pelerin neavizat care ajunge în Franţa poate spune, judecând sumar, că pecetea 
oriosului trecut bizantin s-a şters defmitiv aici şi că arhitecturamodernăşi tumultu 

vieţii cotidieneauacoperitpentru totdeaunasemneleacelorvremuri. Călătoriaaceasta 
în Sudul Franţei avea să ne descopere o altă realitate...

( A L A  I O R I A

O emoţie specialăa marcat, ca la orice iniţiativă inedită, începutu ungi) noastre
călătorii. Mult timp nici n-am simţit confortul relativ redus al celor două autoturisme 
în care am încăput cu greu. Pe tot traseul, până la Paris, ne-a însoţit o vreme caldă 
şi nniltă lumină...

După o şedere de câteva zile la Paris, într-o dimineaţă devreme, am părăsit 
metropola, urmând valea Loirei, spre Sud, către Provence. De la Paris s-a mai adăugat 
rupului nostru Marian, iar celor două autoturisme încă unul, încât drumul cătrea

Prr>\ o o ţ p i ' r i ; 1
A k K y t  w  * A w  w  C . 4  A V y  L  A i  A L·̂  1 W '  l  d  l i #

Seara târziu am intrat în Aix en Provence- i L i m i n a l  discret, liniştit şi romantic; 
străduţe înguste, pieţe strâmte cu fântâni artizanale, oameni care vorbesc în şoaptă, 
norării deschise până scara târziu şi multă verdeaţă.

La gara centrală ne-am întâlnit cu gazda noastră. Părintele Franţois Faure - 
pirpiriu şi surprinzător de vioi pentru un om trecut de 45 de ani, zâmbitor, cu o privire 
ucăuşă şi sclipitoare, ne-a îmbrăţişat şi ne-a urat bun venit. Am povestit în grabă 

câteva momente mai importante din călătoria noastră şi am urcat din nou în maşini 
pentru ultima parte a drumului din acea zi - către căminele studenţeşti.

Ne-am acomodai cu uşurinţă noilor condiţii de cazare. S-au deslăcut bagajele, 
s-au împărţit actele. Părintele Faure a mai rămas cu noi un timp. Ne-a povestit - tot
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în şoaptă - despre programul din zilele următoare şi despre călătoriile pe care urma 
să le facem în întreaga regiî ne Provence, iar mai apoi la Marsilia.

I A M I M A  F A I  R I

Dimineaţă am pătruns cu sllală, pentru prima dată, în casa Părintelui Frant;ois 
Faure. La marginea oraşului Aix en Provence, o casă mare, cu o curte interioarădestu 
dc spaţioasă, străbătută de o alee lungă, străjuitădecâţivapuieţi... Am lacut cunoştinţă 
cu doamna Agnes, blândă, tăcută, distinsă şi extrem de atentă la tot ceea ce am putea 
să-i cerem. Mai târziu au apărut şi cele două fete ale gazdelor, aproape de aceeaşi 
vârstă cu noi, Marie-Eleneşi Catherine. Pe fiul Părintelui Faure l-am cunoscut doar 
din fotografii: Francis, student în informat ică... O fam ilie cu adevărat frumoasă, după 
cum aveam să descoperim puţin după această dimineaţă...

iu ioc de rugăciunca pentru masă am cântat “ Tatăl nostru” . Părinte le a fost foarte 
încântat de aceasta. Mai târziu avea să ne povestească despre călătoriile sale în România, 
despre prietenii care îi avea deja aici şi despre convertirea lui la Ortodoxie. Toate 
acesteaîl iaceau să fie atras de limba şi de tradiţia noastră. La scurt timp după acest 
debut plin de emoţii al micului dejun, atmosfera s-a încălzit simţitor. Întrebările au 
început să fie rostite şi conversaţia s-a încins.

A

Incepânddin aceazi, mesele le-am luat împreună, in fiecaredimineaţă, laprânz 
şi seara, de flecare dată cu aceeaşi bucurie... Părintele F'ranţois stătea în capul mesei 
şi mai tot timpul povestea lucruri şi aspecte interesante din viaţa şi istoria acestor 
locuri, despre ce înseamnă să fii în acelaşi timp ortodox şi francez, despre vremea

A

din Sudul Franţei, despre viaţa familiei lor... in scurttimp ne-am putut simţi ca acasă. 
Treptat, am realizat cât de multe aveam în comun cu aceşti oameni pe care îi vedeam 
pentru prima dată. Ce fam ii iară îmi era bucuria lor, cât de uşor dialogam, cât de multe 
am înţeles unii despre ceilalţi, fară prea multe cuvinte... Trăiam paradoxul oaspeţilor 
care simt că n-au foşt niciodată plecaţi din casa gazdei, care se cunosc dintotdeauna 
cu cei pe care i-au văzut pentru prima dată, care ştiu aproape totul despre oameni 
cu care n-au discutat niciodată...

La sfârşitul primului mic dejun împreună, cu glas smerit şi liniştit. Părintele 
Franţois a mulţumit cântând, împreună cu doamna Agnes, o rugăciune închinată Maicii 
Domnului. Am mulţumit pentru masă, iar doamna ne-a sărutat părinteşte pe flecare 
dintre noi... Am urcat în maşini, şi împreună cu Părintele Franşois, am plecat în prima 
vizită făcută în regiune...

P R O V K N C I

28 de grade Celsius. Şoseaua şerpuieşte printre stânci le Joase şi golaşe, in dreapta, 
a câţiva kilometri, impunător, se vede muntele Saint Victor de peste 1800 de metri. 
Soarele dogoreşte, nu este nici un nor şi nici o adiere de vânt. Doar curenţii de aer 
născuţi din goana maşinii...

Părintele Franţois Faure povesteşte despre locurile care se derulau cu repeziciune 
3rin faţa noastră. In acelaşi timp conduce atent maşina şi nu lasă niciodată să se 
întrevadă pe chipul său nemulţumirea sau neliniştea; ne povesteşte cum în urmă cu
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doar câteva săptămâni un incendiu de proporţii a devastat toată zona împădurită a 
versantului dinspre răsărit. încă se mai văd trunchiuriiecopacilordoborâţi de incediu.

Pentru cei ce locuiesc în Provencearşiţaşi incendii le sunt probleme permanente. 
Temperaturile ridicate, în cea mai mare parte a anului, i-au determinat pe provensali 
să-şi construiască locuinţe din piatră şi să văruiască tencuiala e.xterioară în culori 
cât mai deschise.

Provence: o regiune veche, plină de istorie, bogată şi pitorească. Leagăn al limbii 
provensale, ea păstreazăşi astăzi numeroase edificii romane şi vestigii de arhitectură 
veche. Cu o climă favorabilă culturii citricelor şi viţei de vie, Provence este renumită

A

prin izvoarele şi bazinele naturale extrem de uogaîe in peşte, in aceiaşi tmip. bogăţia 
de izvoare termale şi pitorescul locurilor i-au păstrat renumele neştirbit de-a lungu 
secolelor.

\i\ i:n p r ()v i;n ( i

Cel mai important oraş din regiunea Provence este cei care îi şi păstrează în 
mare parte numele, Aix en Provence. Situat aproape în inima regiunii, Ai\ en Provence 
este un centru important de cultură şi istorie medievală. Denumirea oraşului provine 
de la un guvernator roman pe nume Sextius care a sosit aici după cuceririle romane 
din sec I î. Hr. Impresionat de bogăţia izvoarelor termale şi de frumuseţea acestor 
ocuri, Sextius a ales regiunea ca reşedinţă. Aix vine de la contragerea cuvintelor 
Aquae (apă) şi Sextiae.

După secolul al XVlI-lea oraşul Provence cuprinde deja numeroase edificii în 
stil gotic flomboyant, un renumit muzeu de antichităţi, catedrala veche, din secolu 
al X!i-Iea,şi numeroase alte edificii deosebite. Important centru universitar, Provence 
exceleazăîn pleiada universităţilor franceze prin limbile clasice şi ştiinţele istorice.

Pretutindeni în oraş se poate desluşi amprenta pe care a lăsat-o timpul şi gloria 
trecutului, în aspectul urban, în arhitectură, în limbă...

Zilele care au urmat au avut acelaşi curs minunat şi liniştit. Dimineaţa ne trezeam 
din somn, ne pregăteam pentru drum şi urcam în maşinile parcate în faţa Căminelor 
Studenţeşti din Aix en Provence. La marginea oraşului, Părintele F-'aure şi Doamna

/V

Agnes ne aşteptau zâmbitori. Suntem invitaţi să luăm împreună mim! Heinn !n Ji!’* 
pluteşte parcă un abur fm de dragoste, şi blândeţe părintească... După rugăciunea 
de încheiere urmează sărutul pe frunte al Doamnei Agnes şi călătoria prin Aix,., Pieţele 
oraşului, regiunile învecinate, obiectivele turistice mai importante ne sunt prezentate 
de Părintele Faure care istoriseşte apoi, fară odihnă, despre sniritu! francez despre

A .

gali, despre romani, despre primii creştini care au trăit în aceste locuri. In tot ceea 
ce povestea simţeam bucuria de a putea mărturisi despre izvoarele curate ale credinţei, 
despre mărturii legate strâns de aceste locuri... La prânz, din nou masa, la fel de bogată. 
Albume de fotografii, întâmplări şi amintiri din România. Catherine şi Marie-Blenc 
ne>au povestit despre profesiile lor şi mai ales despre momentul convertirii lor la 
Ortodoxie.

După mai mult de 15 ani de studiu, de lectură şi de meditaţie, în ciuda credinţei 
salecatoliceşi a familiei sale evlavioase. Părintele Franţois a ales definitiv Ortodoxia. 
Fascinaţiei Ortodoxiei nu i-a rezistat nici Doamna Airnes Faure care îmnreună cu
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soţul ei a făcut acest pas hotărâtor. Chaterine, Francis şi Marie-Elencau ales singuri 
Ortodoxia, fară ca cineva să-i obiisie în vreun fe

S F A M  A  M A R I A  M A C i D A l . K N A

Suntem în a treia zi de la sosirea noastră în Aix en Provence. Părăsim oraşu 
şi ne îndreptăm pe o şosea naţională către Saint Maximos, un mic orăşel situat la
80 de km de Aix en Provence. Situat într-o zonă extrem de caldă, înconjurat pe largi 
întinderi de culturi de viţă de vie, Saint Maximos este inundat din toate părţile dc
mireasma de levănţică - cultivată aici de aproape toţi locuitorii.

/\

In aceste locuri s-a stabilit una din marile sfinte ale Bisericii. împlinind marea 
ucrare a pocăinţei şi a sfintelor nevoinţe: S f Maria Magdalena. Astă/i, la aproape 

2000 de ani de la aceste evenimente, micul orăşel Saint Maximos păstrează neştearsă 
amintirea sfintei şi toţi locuitorii lui pomenesc nume le ei ca ocrotitoare şi mijlocitoare 
a lor înaintea lui Dumnezeu.

Locuitorii din Saint Maximos sărbătoresc în flecare an. cu mult fast şi cântece 
provensale, pe ocrotitoarea lor şi pomenesc mereu faptul că ea a fost prima carc l-a 
atins pe Hristos după Învierea Sa...

Intrăm în Saint Maximos. Peste tot turişti. Străduţe înguste, autoturisme şi biciclete. 
Găsim cu greu un spaţiu de parcare la umbră. O caracteristicăa france/i lor din Sud; 
toţi şoferii parchează maşinile la umbră, calculând din ochi traiectoria soarelui pe 
boltă în aşa fel încât maşina să rămână la umbră cât mai mult timp... Arşiţa miezului 
de vară, teribil de fierbinte aici în sud, îi face atât de precauţi...

Chiar în mijlocul oraşului, cu intrarea dând într-o piaţă strâmtă, sc află o biserică 
destul de mare. Părintele Franţois ne conduce spre intrare. Construită în întregime 
din piatră, în stil gotic ilomboyant, datând din secolele X ll-X Ilf biserica adăposteşte 
Moaştele Sfintei Maria Magdalena...

Intrăm înăuntru cu sfială. Cât de minunat cinsteşte Dumnezeu pe cei ce-L iubesc! 
Căci, iată, aproape de mileniul trei, creştinii pot vedea şi pot atinge cinstitele moaşte 
ale celor care au văzut pe Hristos, care L-au atins, care l-au vorbit... Silnţii au îmblânzit 
veacurile şi trecereanemiloasă a timpului, căci sunt mai presus de vreme şi dăinuiesc 
prin ea... Ei sunt cei ce au mărturisit pe Hristos prin viaţa lor iar acum mijlocesc 
înaintea lui Dumnezeu pentru noi. Prin ei, împreună cu ei, şi noi trăim arvuna Împărăţiei 
lui Dumnezeu, cea fară de sfârşit...

Fiecare dintre noi încearcă o bucurie deosebită, căci astăzi este ziua în care 
Biserica prăznuişte pe Sfânta Maria Magdalena. Deşi încă nu este trecut de miezu 
zilei, incinta spaţioasă şi răcoroasă este aproape goală. Festivităţile de celebrare a 
Sfintei s-au terminat de mai bine de o oră, iar cei carc fuseseră prezenţi s-au risipit 
între timp. Păstrăm tăcerea şi primim cu bucurie tainică prima clipă dc linişte şi de 
răcoare după căldura şi oboseala din timpul călătoriei. S f Maria Magdalena a fbst 
cea dintâi şi cea mai mare dintre toate uceniţele Domnului şi purtătoare de mir. S-a 
născut în Galileea, în cetateaMagdala, la hotarele Galileii cu Siria, de unde şi numele 
de Magdalena. Textele Noului Testament conţin câteva pasaje care fac referire directă 
a Sfânta Maria Magdalena. Ea a fbst cea dintâi care a primit vestea de la înger cum 
că Hristos a înviat. Tradiţia mărturiseşte că după înălţarea la cer a Mântuitorului S f 
VlariaMagdalenaa propovăduit Evangheliaprin acestelocuri. După un timp s-a retras
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într-un munte - astăzi apropiat orăşelului Saint Maximos - într-un loc arid unde se
atia O peşteră. Peştera se poate vedea şi astăzi. In amintirea Sfintei Maria Magdalena, 
provensalii au denumit muntele ‘̂ Sf. Peşteră'\

Biserica Sfuiie i M a r ia  Magdalena din Saint Maximos. In spatele 
g ru p u lu i  de p e le r in i  se află  C apu i Sfmtei. depus in fata iconostasulu i

Pentru că se prăznuieşte Sfânta Maria Magdalena, potrivit tradiţiei, cinstitu 
ei cap a fost scos din criptă şi depus în faţa Altarului, încât cu uşurinţă, chiar de la 
intrare, oricine poate sesiza aceasta. Ne apropiem cu stlală şi ne închinăm pe rând, 
în tăcere. Urmează un moment în care nimănui nu-i vine să spună nimic. Gânduri 
către cei dragi de acasă, uimire pentru frumuseţea lucrării lui Dumnezeu în lume, 
minunata izbăvire şi răsplată a celor ce-L iubesc pe Ê l... Părintele ne îndeamnă să
V ____

cântăm un tropar. Ne consultăm în şoaptă. Pentru că nu ştim Troparul Sfmtei Maria 
Magdalena, alegem troparul închinat cuvioaselor... Nu există o formă mai potrivită 
pentru exprimarea bucuriei şi admiraţiei pentru frumuseţea împreună-lucrării omului 
cu Dumnezeu decât cântarea...

Mirarea pentru nesfârşita iubire şi lucrare a lui Dumnezeu copleşeşte sufletu
iar prezenţasflntei, admiraţia pentru biruinţa ei asupra răului fac inima neputincioasă, 
începedeodatăsă bată cu mai multă putere... La sfârşit am simţit cum toatăîncordarea 
solemnă, mirarea şi nepricepereamea s-au domolit în armoniile cântării tropăreşti...

Făiiiiiele Franvois ne aduna printr-un semn discret şi începe să povestească...
Numele localităţii mărturiseşte o dată în plus despre legătura strânsă în care se 

află aceste locuri cu viaţa creştinilor din primele veacuri. Denumirea localităţii provine 
de la numele primului episcop al acestor locuri. Sfântul Maxim. Fl păstorea aici chiar 
în perioada în care Sfânta Maria Magdalena se nevoia în post şi rugăciune. Iar minunata 
rânduială dumnezeiască a făcut ca aceşti doi mari dascăli ai pocăinţei şi ai vieţii sfinte 
să se întâlnească. El a fost călăuzit de îngeri ca să ajungă a vedea pe Sfanta Maria 
.Magdalena, pentru a o putea împărtăşi înainte de obştescul ei sfârşit. Moaştele Episcopului 
Vlaxim. după ce multă vreme au stat la Saint Maximos, au fost mutate ulterior în 
Catedrala din Aix en Provence.
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Imediat după moartea Sfmtei Maria 
Magdalena creştinii i-aii luat trupul şi l-au depus

A .

chiar în locaşul lor de rugăciune, in timpul 
împăratului Constantin. în secolul iV, în semn 
dc evlavie şi preţuire, creştinii i-au sculptat un 
sarcofag dintr-o niarniură rară. adusă de la MareaO
Mannara, sarcofag care se află în prezent în 
criptă, la subsolul bisericii. Acestei perioade faste 
din istoria locurilor îi urmează invaziaotomană 
care determină pe creştini să ascundă sllntele 
moaşte, motiv careacauzatdispariţia lor pentru
o perioadă mare de timp.

în secolul al Xll-lea, Sfântul Louis, 
Arliiepiscopde Toulouse. nepotul regelui Louis 
al Franţei, a descoperit şi a pus la loc de cinste 
moaştele Sfintei Maria Magdalena.

Carol 1 începe construcţia actualei 
catedrale, în 1270. Lucrările continuă la scurt ( ' l i n i a  b ise r ic i i  d in Sdint M axinx is
timp cu o serie de consolidări şi întăriri în , „ j , , , a J lă s a r c o J a g u ld in  m arm ură
slructLirade rezistentă, fiind finalizate în 1404. (le Mcuinara cctre a aclâposni îrupu !
In 1 859, săpăturilede consolidarea catedralei sfintei M a r ia  Mui^dalenci 
au scos la iveală trei morminte goale, din care
probabil primele două aparţineau Sfmtei Maria Magdalena şi Episcopului Maxim.

După aproape trei secole de la mutarea la Domnul a Sfintei Maria Magdalena 
şi a Sfântului Maxim, acest loc ocrotit de moaştele lor va îl binecuvântat de paşii 
unui alt mare trăitor şi ascet: Sfântul loan Casian. Pătruns de sfinţenia locurilor, ocrotii 
3rin mi jlocirea Sfintei Maria Magdalena şi a Sfântului Maxim, Sfântul Casian, în căutarea 
unui loc de isihie, alege să se stabilească aici, unde înfiinţează o aşezare monahală 
importantă, care va dăinui timp de opt secole. După această perioadă, comunitatea 
monastică a devenit dominicană, rămânând una din cele mai mari din sudul Franţei. ̂ A

La instaurarea dominicanilor a fost introdusă şi compartimentarea bisericii în 
două încăperi: una destinată doar dominicanilor, cealaltă credincioşilor (Părintele 
ne indică cu mâna peretele despărţitor care separă transversal interiorul în două).

.Sfânta Liturghie se oficiază aici doar în ziieie de duminică, pentru că cei din 
Saint Maximos,caceamai mare parte a provensalilor, în timpul săptămânii lucrează...

Tradiţia locală mărturiseşte despre prezenţa Sfântului Casian şi a S f Maria 
Magdalena. Părintele iM'angois repetă de nenumărate ori această afirmaţie. De câte
ori vorbeşte raia i se lumineaza. iar ocini n -»iralucese intens... 
locuitorii sunt ’'concetăţenii” sfinţilor - iar aceasta este o realitate indiscutabilă.

istorisirea Părintelui Frangois continuă...
Orga este extrem de veche. Prezenţa moaştelor Sfintei Maria Magdalena a adunai 

a Saint Maxiinos de-a lungul secolelor XVII şi XVIII numeroşi compozitori şi interpreţi 
organişti celebri. Mărimea orgii şi vechimea ei au îngreunat mult activitatea de restaurare 
desfaşurată în ultimii ani...

Privind dinspre axul median al naosului, deasupra Altarului, se poate vedea
o frescă veche, de dimensiuni considerabile, reprezentând Sfânta Treime.

Tradiţia locului, potrivit menţiunilor scripturistice, vorbeşte despre episodu 
întâlnirii Sflntei^Maria Magdalena cu Mântuitorul după Învierea Sa. Acest episoc
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inedit din viaţa Sf. Maria Magdalena este reprezentat în Catedrală printr-o icoană
intitulată "Noii me tangere". Scena surprinde momentul în care SI'. Maria Magda ena 
atinge pe Hristos Cel înviat în timp ce Mântuitorul o opreşte să facă aceasta. Tradiţia 
spune că locul acela al mâinii Măriei cu care ea 1.-a atins atunci pe Hristos a rămas 
:>linit cu carne. Aceastăpărticicădin trupul Sf. Maria Magdalenase păstreazăseparat 
de restul trupului într-un loc specia

Părintele continuă să povestească în şoaptă... La insistenţele raţionaliştilor, în plină 
revoluţie franceză, pănicica a fost separată de restul moaştelor Sfintei Maria Magdalena. 
frebuia, susţineau ei. ca această părticică din mâna Silnici Maria Magdalena să fie expusă, 
pentru toii cei care nu nuieau crede ITiră să se convingă nrin nronrii lor ochi...â W  » & 1

Părintele f rangois ne adună prin acelaşi semn discret. Ne îndreptăm spre partea 
din dreaptaa Altarului: coborâm un şir detrepte largi, puternic luminate, Dună câţiva, 
paşi pătrundem în cripta subterană.

Mult mai puţin luminată, cripta datată din secolul trei - este în intreiiime din• 4w

piatră şi a fost descoperită la săpăturile lacute pentru construirea catedralei, pe ia
începutul secolului al Xlll-lea. 

k

Părintele subliniază în şoaptă, cu o mare bucurie: această încăpere este cel inai 
vechi loc de rugăciune cunoscut astăzi în Provence, Potrivit tradiţiei. I-piscopu 
Aix en Provence, Sfântul Maxim, se retrăueaaici pentru rui^ăciuneşi meditatie. Putm 
după moartea episcopului. încăperea a devenit criptă, aici fiind depuse trupul Sliniei 
Maria Magdalena şi cel al Sfântului Maxim.

Sarcofagul Sfintei Maria Maiidalena este tăiat în marmură extrem de rară, adusĉ  
din Marea Marmara. Istoricii spun că se cunosc foarte puţine sarcolagedin această 
marmură specială şi greu de procurat. Dintre acestea câteva se ailă la Roma.

Sarcofagul nu depăşeşte doi metri lungime, iar pe pereţii din interior şi din exterior
^  A

există nenumărate inscripţii, in dreapta, una dintre ele 11 reprezintă pe MântuitorLi 
în chip de delfin, simbolizând prietenia lui Dumnezeu cu oamenii. In stânga este 
reprezentat cu deosebită expresivitate Sfântul Apostol Petru, în dreptul căruia este gravat 
ui'i cocoş, amintind episodul din Evanghelie. Părintele Faure ne spune că aceste simbokiri 
sunt întâlnite. între altele, şi la biserica "Sf Sotla” din Constantinopol. Prezenţa lor 
aici. la aproape 4000 de kilometri distanţă, dovedesc că această regiune. Provence, 
a fost scăldată în izvoarele curate ale credinţei apostolice din cele mai vechi timpuri.

'S

In timpul Revoluţiei Franceze, Provence, cunoscută pentru nenumăratelecomunităti 
de creştini cu viată deosebită, a fost tinta multor atacuri din n r̂tea unnr

4 ^ «  I ^

1

ai Bisericii. Atacurile lor au lovit şi în aceste capodopere spirituale şi de artă care 
erau adăpostite aici. Pe latura principală a sarcofagului încă mai sunt vizibile câteva 
din aceste urme născute din ură şi înstrăinare; şanţuri adânci şi groase în corpul de 
împletituri subţiri şi armonioase ale izravurii.

Pe peretele din mijloc al încăperii de la subsol, săpată în piatră, se atlă o nişă 
masivă în care sunt depuse pe un supoit mare restul moaştelor Sllntei Maria Magdalena 
şi părticica plinită încă cu carne, desprinsă şi acum din trupul ei şi aşezată sepriral 
pe un alt suport de sticlă. De o parte şi de alta a nişei, gravate direct pe piatra zidului, 
se allă două scene: una reprezentându-l pe S f Prooroc Daniel în groapa cu lei. iai' 
cealaltă pe S f Maria Magdalena.

După fiecare sărbătoare a Sfintei Maria Magdalena, cinstitul ei cap este adus 
înapoi în criptă, unde rămâne împreună cu celelalte moaşte pentru tot restul anului.

Părintele Frangois ne semnaleazătuturor o curiozitate: de jur împrejur pereţii 
de piatră sunt înnegriţi şi întunecaţi. Atât zidurile cât şi toţi pilonii interiori ai bisericii
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sunt înnegriţi cu toţii până la aceeaşi înălţime. Cercetătorii spun că nu au găsit explicaţii 
3cntru acest fenomen, cu toate că a fost studiat în amănunt. Nu este vorba de umiditate, 
nici de poluare şi nici de eroziunea pietrei.

Biserica este destul de mare. In pereţii laterali sunt săpate câte o absidă marc 
şi 4 abside mici, bogat pictate şi ornamentate. Vizităm câteva dintre acestea.

In stânga, în absida mare a bisericii, este un mic Altar care are în centru o icoană 
de dimensiuni impresionante. In ea este reprezentată întâlnirea Sfintei Maria Magdalena 
cu Sfântul Maxim. Locul unde aceştia s-au întâlnit este marcat cu un pilon care să 
amintească tuturor credincioşilor lucrarea minunată a lui Dumnezeu şi purtarea de grijă 
a Sa penlru llecare drept al Său. Acest loc poartă în tradiţie denumirea de Sfântul Pilon.

I ot într-o absidă din stânga a bisericii se află o altă icoană mare reprezentânc 
IC Sfânta Maria Magdalena cuprinzând picioarele Mântuitorului răstignit, amintinc 
episodul din Evanghelie.

fot în dreapta se allă şi un amvon spre care urcă o scară spiralată, din lemn, 
sculptată în întregime cu scene din Sfânta Evanghelie: Mântuitorul scoţând 7 demoni 
dintr-o femeie (Sfânta Maria Magdalena), Răstignirea Mântuitorului, Învierea lui Lazăr. 
('apetele acestei scări masive din lemn sunt străjuite de 4 basoreliefuri reprezentând 
un înger, un vultur, un taur şi un leu: sunt simbolurile celor patru evanghelişti. îngerul 
îl reprezintă pe Sfântul Evanghelist Matei, pentru că tradiţia mărturiseşte că un înger 
i-a dictat acestuia Sfânta Evanghelie pe care a scris-o. Vulturul îl reprezintă pe Sfântu
I a anghelist loan, penlru că acesta a avut o teologie duhovnicească, înaltă şi plină de 
acurateţe, asemenea vulturilor. Taurul simbolizează pe Stantul Euca, iar leul îl reprezintă 
pe Sfântul Evanghelist Marcu.

Părintele Fran^ois ne spune că pe lângă această catedrală care adăposteşte cea 
mai mare parte a moaştelor Sfintei Maria Magdalena mai există o alta, tot cu hramu 
"Sf Maria Magdalena”, urmare a evlaviei pe care creştinii din sudul Eranţei o au pentru 
Sdntei Maria Magdalena.

Sfânta Maria Maudalena a avut un rol considerabil în ocrotirea şi intensificarea
A

\ ieţii comunităţii creştine din această regiune. In secolul al XlX-lea pe aceste locuri 
se alia o puternică comunitate creştină şi o impresionantă comunitate monastică care 
număra peste 2000 de călugări dominicani.

Moaştele Silnici Maria Magdalena au determinai pe creştinii din toată lumea 
să considere acest loc ca al treilea mare loc de pelerinaj din lume.

Ne îndreptăm spre ieşire. Ne închinăm în tăcere şi, pe rând. ieşim. Afară este 
a iei de cald. S-a schimbat însă ceva: este mai multă pace în llecare dintre noi.

In faţa bisericii, mare cât un stat de om, pe un soclu şlefuit, bustul poetului Erederic 
Mistral (1830-1914), cel care prin poezia lui, scrisă în provensală, a redescoperit 
frumuseţea şi bogăţia accstei limbi, facând-o cunoscută luniii întregi.

Drumul de întoarcere îl taceni pe un alt traseu. După Saint Maximos, urmăm şoseaua 
naţională care duce către lacul "Siănta Cruce". Părintele f ranî ois ne spune că în această 
regiune localităţile din drum au toate denumiri sfinte. Izvoarele creştinătăţii şi-au lăsat şi 
aici amprenta. Cineva dintre noi face o comparaţie cu Moldova noastră, o regiune în care 
aproape totul îţi aminteşte de viaţa evlavioasă a creştinilor de ieri şi de azi...

Pe malul lacului "Sianta Cruce" există o staţiune care poartă acelaşi nume. Vegetaţie 
mullă, pentru că suntem în preajma munţilor şi este o climă extrem de caldă. Şoseaua
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ace serpentine moi. ocolind blocuri mari dc piatră. Munţii nu sunt foarte înalţi
%

există aproape nicăieri loc ier ii de soare.
SI nu

seco u
In drum spre casă ne mai oprim la Rie/ pentru a vedea un baptisteriu vechi c in 

IV  sau V. Ora:;»ul este extrem de vechi, existând aici numeroase vestioii din
timpul imperiului roman. C\âteva coloane sunt marcate cu indicatoare, chiar pe şoseaua 
naţii’nială. La fel şi baptisteriul. Inipresia generală este aceea a unui mu/eu în aei' liber, 
cu vestigii extrem de vechi care sunt aşezate chiar în centrul oraşului.

La 30 de km de Aix en Pro\ ence, pe şoseaua naţională eare uneşte Riez cu /\i\. 
se a Hă o biserică "Saint M ichel” , pe malul Durance. în dreptul unui pod numit Pont 
de Mirabcaux. Părintele f rant^ois ne spune că undeva la numai 50 de km de aici se 
allă o altă mănăstire ortodoxă cu 10 vietuitori.

Ne întoarcem înapoi în Aix, la căminul studenţesc, păstrând vii în minte impresiile 
acestei călătorii. Părintele Frangois Faure ne-a mai gă/duit două zile. timp în care am 
lacut împreună cu el, cu doamna şi cu i'etele o călătorie la Marsilia. Drumu 
foarte scurt, nu mai mult de o oră de mers cu autoturismul pe o autostradă care unea 
direct cele două oraşe.

MAKSIIJA

C'ăldură toridă. Peste 30 de grade. Multe străduţe înguste, multe autovehicule
mari Şl mici, ume mu ta si erat')ita.

. . .

. . у  ^

 ̂̂  ̂  jK :
. 4  ţ *

< ■■ *

(h 'u p u !  dc s i u d c n l i . IS( 'OR la M a rş  ii ni, 'm a p ro p ie  ren  h i \ c r  ten  Seu ni \ ic (or.
A

in ccnirii  Pârin le lc  b'nuK^'ois f-'ciurc

Principalul port al 1-ranţei la Marca Mediterană, impc^rtant centru economic şi 
turistic, V1ai*silia adăposteşte şi astăzi importante vestigii romane, biserici vechi, din 
secolele a X II- l lea şi al XlII-lea. întemeiată în secolul \'i î. I Ir., Marsilia a fost pentru 
mult timp colonie grecească (purtând denumirea de Massalia), important centru cultura 
şi economic, care concura pe atunci vestita Cartagina. In 49 î. Hr. intră sub stăpânire 
romană, iar în secolul \M d. 1 Ir. este alipită statului franc, pentru ca în 148 I , împreună 
cu întreaga regiune Provence. să intre în stăpânirea regelui f'rai'iţei.
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Parcăm maşinile undeva la umbră. Nu ne mai miră faptul că cele mai bune locuri 
cu umbră suni ocupate deja: practica din Provence esle binecunoscută şi comună aici.

SI AM I I. IOAN ( ASIAN

Foarte aproape de portul vechi al oraşului, pe o colină Ibrtificată, se află L' Abbaye 
Saint-Victor, al cărei fondator a fost Sfântul Ioan Ĉ asian Dobrogeanul. De acest loc 
se leagă, aşa cum povestesc legendele locului, întâlnirea a trei oameni cu destine speciale 
in istoria Bisericii primelor veacuri: Episcopul de Aix en Provence (pe care tradiţia 

ă îl Cî nfundă cu Sfântul Ea/ăr pe care Mântuitorul l-a înviat a patra /i din morţi).I o C Tl
Proculus. un episcop al Marsiliei (380-430) şi Sfântul Ioan Casian.

In drum spre intrarea în biserică. Părintele Faure ne spune cu tristeţe în glas că 
francezii care locuiesc în Aix en Provence - Cote d'A/ur nu cunosc aproape nimic 
despre istoria acestor locuri şi acestor nume.’

Expresia de pe chipul Părintelui s-a schimbai cu repeziciune. A devenit dintr-o 
dală tăcut şi meditativ. Am înţeles că această atitudine pe care francezii o au despre 
valorile inestimabile ale credinţei creştine îl întristează, fot drumul ne-a vorbit despre 
K̂ gălia acestor locuri.

Printre creştinii răsăritului este aproape încetăţenită ideea potrivit căreia aceste 
zone din mijlocul luiropei occidentale nu pot avea rezonanţe în spiritualitatea creştină. 
Secularizarea zilelor noastre a confiscat, pe nedrept am putea spune, întreaga imagine 
a Apusului, încât pentru creştinii evlavioşi dar necunoscători ai istoriei Bisericii primare 
aceste locuri sunt aproape lipsite de sfinţenie... Nu este aşa, iar părintele Faure, inimos 
şi sensibil a reuşit să ne convingă de acest lucru...

Păşim înăuntru siloşi. Mănăstirea Saint Victor este acum o construcţie robustă, 
încăpătoare şi răcoroasă. Construcţia ei, orientată spre răsărit, a fost refăcută ultima 
dată cu puţin după anul 1200. Ea reprezintă una dintre cele mai vechi construcţii (unicat 
în Marsilia), în stil llamboyant.

La intrare ne-a întâmpinat muzica atât de cunoscută a corului de călugări de la mănăstirea 
Simonos Petra din Athos. rjestul de curios într-o mănăstire C’atolică, dar oricum îmbucurător. 
Prezenţa moaştelor Sfântului Casian. Lin mare sfânt al Răsăritului, şt-a pus amprenta şi asupra 
muzicii care însoţeşte pelerinii doritori să viziteze aceste locuri!

Interiorul este luminat discret. Este ora 9.30 şi biserica este goală, iar asta chiar 
în ziua de sărbătorire după calendarul locului a Sfântului Casian. /\sta adevereşte o 
dală \n plus nemulţumirea Părintelui Frangois. Lumea nu ştie aproape nimic despre 
viaţa sfântului, despre sărbătoarea Iui.

Slujba de dimineaţă deja s-a terminat. Ea a fost oficiată de câţiva călugări benedictini 
care se mai allă încă aici. La slujbele din tnnpul săptămânii francezii nu iau pane decât 
în număr mic penlru că lucrează. Părintele Franĉ ois ne spune că în zilele noastre această 
:>iserică găzduieşte importante concerte de muzică corală bizantină şi gregoriană. 
Credincioşii participă în timpul săptămânii doar la manifestările care se au loc 
după-amiaza, iar la slujbele religioase merg în special duminica.

Pătrundem mai adânc în incintă. Spre altar, în stânga şi în dreapta, în absidele 
mari ale bisericii există două relicvare mari. Pentru că astăzi este sărbătoare, ele sunt 
deschise, protejate doar de o fereastră dc sticlă. Aşezate pe un suport acoperit cu catifea 
roşie purpurie mai multe părticele de sfinte moaşte, între care se distinge un cap aproape

A

întreg, in dreptul lui, pe o bucată de carton decupată drept şi roasă de vreme stă scris
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cu litere mari: SANCI’IC'ASSIANI ABBA'I'IS iar mai Jos, cu litere mai mici, în i'rancezâ: 
S u in i Jean Cussicn. F o n d a lc u r  c/c cc nioncistcrc cn 415.

I r \W  V / L·

R c l i c r a n u l  difi im a g in e  cidăposieşie  moa.siele SJâniuliii  loan  ( 'cisicui

Me oprim şi rămânen̂  tăcuţi câteva minute bune. Apoi pe rând fiecare iâcc câteva 
închinăciuni pomenind şi pe cei dragi de acasă.

Născut în Jurui anului 360, într-o localitate care astăzi îi poartă numele, aflată 
azi în judeţul Constanţa, loan C'asian a primit o educaţie aleasă în unul din centrele 
de pe ţărmul apusean al Pontului pAixin. Se pare că a intrat de tânăr într-o mănăstire 
din această regiune. Dornic să cunoască Locurile Sfinte a plecat împreună cu sora sa 
şi cu un prieten, Ghcrman, în Jurul anului 380, spre Palestina, unde a stat vreo cinci 
ani la o mănăstire, în apropiere dc Betleem. După ce a petrecut mai mulţi ani în aşezările 
ascetice ale Egiptului, Sfântul loan Casian a venit, către anul 400, la Constantinopo 
unde a fost hirotonit diacon de către Sfântul loan Gură de Aur. A rămas în preajma 
acestuia până la anul 404, după care a mers la Roma ca să apere cauza Sfântului loan 
Gură de Aur înaintea Papei Inocenţiu I. Aici !a Roma a fost î .irotonit preot. D 
pleacă către anul 41 5 şi se stabileşte aici, la Marsilia, unde întemeiază două mănăstiri, 
una de călugări şi alta de maici după modelul celor răsăritene. A murit către anul 435. 
fiind venerat ca sfânt încă de ia început în Marsilia.

Părintele Faure ne povesteşte în şoaptă că pentru creştinii evlavioşi acesta este un 
loc de pelerinaj deosebit de preţios. Cc\ care i-au pictat chipul în icoane vin şi se închină 
moaştelor Sfântului pentru a primi ajutorul lui. Părintele Faure ne invită să cântăm un tropar. 
Cântăm troparul cuvioşilor: "Iniru line părinte cu osă/ilic s-a munîuii ce! după chip...

Părintele este foarte mulţumit de cântarea noastră. După ce sfârşim troparul, încet, 
aproape şoptit, părintele Faure împreună cu soţia lui care ne însoţea, a cântat troparu 
Sfântului Casian, în franceză. Trăim cu emoţie un moment deosebit, căci iată, credincioşi 
francezi se roagă unui sfânt român.

A

In timpul anului capul Sfâiitului Casian este depus în subsolul bisericii mari. 
acolo unde se află şi trupul, pe sfânta Masă a vechii biserici. O vom vedea imediat 
ce vom coborî la subso
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'Sin partea dreaptă, simetric amplasat faţă de relicvariul Sfântului Ioan Casian, un alt 
rciicvariu care esle de asemenea protejat de o fereastră dc sticlă. In interior, pe un suport 
în\ cşmântai în aceeaşi califea roşie, moaştele Sfanţului Victor, soldat maitiriziit aici în vremea 
ui Diocletian. Pc un carton similar stă scris cu litere mari: S. VICTORIS MART. 
MASSILIEN, iar în franceză, cu litere mai iniei: Sain( Victor ei scs compagnons, martyrs 
cn 304. Alături de acesta, în biserică mai sunt moaştele a doi sfinţi martiri, din aceeaşi 
perioadă, ale căror nume nu sunt cunoscute. Trupurile lor se allă la subsolul bisericii mari, 
în capela veche, aproape de moaştele Sfântul C'asian.

Coborâm la subsol pentru a vedea biserica veche. După un şir de trepte strâmte, 
săpp.îc adânc în piatră, care şerpuiesc abrupt în Jos ajungem în incinta bisericii vechi, 
l̂ ătrundem printr-un hol răcoros, cu tavanul boltit, luminat discret... Construcţia este 
destul de mare pentru un edificiu subteran dar în lungime nu depăşeşte treizeci depăşi. 
Pronaosul şi naosul nu se disting. Ilxistă de fapt un singur hol lung cu numeroase ieşiri 
laterale care conduc în tot atâtea încăperi.

Obişnuiţi să vedem biserici care sunt dispuse axial, în care Altariil, naosul şi pronaosu 
sunt dispuse una în prelungirea alteia, aici suntem surprinşi să vedem că altarul bisericii 
din subteran era mult în dreapta naosului. Altarul nu este chiar în faţă ci puţin în dreapta. 
i\'rcţii din piatră roasă de vreme mai păstrează pe alocuri porţiuni dintr-o frescă veche. 
Spaţiul, deşi e larg, păstrează o intimitate deosebită şi asta poate pentru că nicăieri aici, 
în subterana bisericii mari. plafonul nu este prea înalt.

Mult mai mică şi în întregime din piatră, această biserică veche poartă din plin 
amprenta primelor secole creştine. Biserica mare, din care am coborât, se sprijină dc 
apt pe zidurile groase din subteran.

In stânga, aproape de peretele opus intrării, se allă sicriul unde sunt depuse moaştele 
Sfântului Ioan Casian - servind ca Sfântă Masă pentru unicul Altar al bisericii din 
subteran. Locul cstc împrejmuit cu lanţuri ornamentale. Jos. lângă Sfânta Masă, se 
află locul unde au fost descoperite celelalte două trupuri ale sfinţilor martiri - Sfântul 
Victor şi Slantul necunoscut. Pe unul din pereţii laterali, o fotografie destul de mare 
arată felul în care erau îngropate trupurile la ultima lor descoperire.

Lăcaşul dm suivcrcni (U'c in centru n io rn iân lu l SJânfului ( 'asum
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Părintele l'ran(^'ois ne vorbeşte despre o tradiţie loeală potrivit căreia în acest loc 
vin tinerii care doresc să se căsătorească şi depun Hori chiar în ziua nunţii. Tradiţia 
aceasta vine de departe şi se păstrează până astă/.i.

Călcăm podeaua din piatră a acestei vechi biserici, pe locul unde un cuvios român, 
ucenic apropiat şi apoi hirotonit diacon de către Sf. loan Gură de Aur. îşi purta paşii 
în urmă cu mai bine de 1500 de ani, venind să împlineasca pravila mănăstirii.

Tradiţia spune că în acest loc a fost în trecut o carieră de piatră din care Sianlu 
Lazăr, cel înviat din morţi de către Mântuitorul, a luat piatra pentru a zidi această biserică 
veche. Afară de pereţii groşi, de piatră, astăzi se mai pol distinize pe alocuri unele porţiuni 
din pictură.

In peretele din dreapta al Bisericii din subteran, aproape de Sfânta Masă, Părintele 
Faure ne arată o intrare extrem de îngustă, tăiată neuniform în perete. Dincolo de ea. 
în întuneric, câteva trepte, dc data aceasta cu mult mai înguste, coboară abrupt şi siărşesc 
într-un loc răcoros dezvăluit de un tir subţire de lumină. Săpat în liatră si scui'undat 
într-o penumbră intimă se află un mic altar de rugăciune. Extrem de strâmt, amintinc 
de catacon'ibele primelor secole ale creştinismului, corpul micului altar de rugăciune, 
săpat grosier în piatră, este de fapt o singură încăpere Joasă, ovală şi îngustă, l in loc 
de închinăciune smerii, lipsii cu lotul de orice confort. înăuntru încap cli greu 10 oameni. 
Se mai poate distinge cu uşurinţă masa Sfântului Altar, tăiată direct în podea, din acelaşi 
bloc de piatră ca şi restul pereţilor. Nu există strane sau altceva asemănător în care
cei care ar fl luat parte la slujbă să se odihnească, hi aceeaşi încăpere se află un mie 
.sarcofag din piatră, care, aşa cum ne spune părintele Frant;ois. aparţine, potrivit tradiţiei, 
unui copil creştin care a trăit în secolul IV  sau V.

Aceasta este prima biserică dintre toate cele văzute până acum în acest complex, 
iar părintele Frangois subliniază că ne aflăm în cea mai veche criptă dm Europa... Pe 
tavanul acesteia, un splendid monogram al iui Hristos. Potrivit tradiţiei. în acest loc 
Sfântul loan Casian oficia Sfânta Liturghie.

/V

In mijlocul micului aşezământ, pornind din podea şi până în tavan, .se află o coloană 
de piatră sculptată stângaci, de asemenea foarte veche. Părintele Frangois ne atenţionează 
că pe ea este reprezentat Părintele ceresc şi şarpele din rai, amintind episodul din Sfânta

/V

Scriptură... In dreapta, la mijlocul distanţei dintre .Mtar şi intrare, un Jilţ sculptat, în
9

întregime din piatră. Potrivit mărturiilor, în acesta stătea episcopul Maxim, prieten
al Sfântului Casian. cel care Ia mo?iientul chemării Domnului a lî^^părtăşit o pe Siâr.ta

A

Maria Magdalena, înainte de obştescul ei sfârşit, in rest, ?n acest locaş strâmt, nimic 
afară de piatră.

A

Împreună, cele trei biserici pun în valoare diferite stiluri de construcţie din epoci 
îndepărtate. Se poate vedea cu uşurinţă aceasta. Odată cu cxtinHeren bi^i'rîrilor ĉ iilul 
construcţiei a devenit mai sigur, mai precis, zidurile mai drepte, h'niile mai ferme.

Vizităm pe rând mica bisericuţă. Intrăm şi privim atent toate câte se află înăuntru. 
Aş vrea să mă rog dar la fel de mult aş vrea să privesc cu luare aminte la aceste locuri. 
Locurile aceasta arată câtă grijă şi câtă osteneală au arătat sfinţii alLmci când au ale.s 
ruaăciunea ca mod de a fi. Statornicia în lucrare a sfinţilor a fost cea care a tăiat în 
piatră, zi după zi, această biserică. Cât de puţine sunt lucrurile de care au avut nevoie 
cei ce s-au nevoit aici ca să se poată mântui!...

In vremea Sfântului Casian a existat aici un puternic curent de viaţă monahală,
l.a invazia arabilor care a avut loc mai târziu au fost găsiţi peste 2000 de vietuitori.

LIrcăm pe scara strâmtă şi revenim în bisericuţa din subso
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In partea opusă Silntei Mese există un mic Altar care se numeşte Altarul "Sfintei 
Ĉ ruci". In acest loc. până nu demult, a stat la loc de cinste crucea pe care a fost răstignit 
Stantul Apostol Andrei.

AIn 1980, în timp ce se atla într-o călătorie la Marsilia. Mitropolitul Nicodimos 
de Patras a vizitat Mănăstirea "Saint Victor" şi a văzut crucea Sfântului Apostol Andrei. 
Ştiind că locul de martiraj al Sfântului Apostol Andrei a fost în Patras, şi voind să 
aducă crucea înapoi, a purtai o lungă discuţie cu Episcopul locului. Prin bunăvoinţa 
acestuia, C'rucea Sfântului Apostol Andrei s-a întors în Grecia, transportată de un vapor 
construit special penu'u aceasta. Mitropolitul Nicodimos a adus în Patras Crucea pe 
care a fost răstignit Siantul Apostol Andrei. In locul ei, în biserică se află o icoană 
a Slantului Apostol Andrei pe care Mitropolitul Nicodimos a dăruit-o în semn de 
recunoştinţă episcopului de Marsilia. Celelalte camere din pereţii laterali ai naosului 
adăpostesc numeroase moaşte şi obiecte de cult care au fost Iblosite în aceste trei biserici...

Vlai tăcem un tur în interiorul bisericii mari şi ieşim... Căldura de alară ne învăluie... 
C u atâtea subiecte de meditaţie, nimeni nu mai simte nevoia să spună ceva... Intr-un 
târziu. Părintele Franî ois ne cheamă la maşini...

Bl \  RA M  AS

Spre seară ne strângem la cină. Părintele Frant;ois, în capul mesei, ca un părinte 
între fii, iar Doamna Agnes la lei ca la început, atentă cu flecare dintre noi, servindu-ne 
în tăcere, întrebându-ne din când în când dacă mai dorim câte ceva... Ultima cină în 
casa acestui Părinte minunat. Mâine ne aşteaptă, chiar de dimineaţă, lungul drum către 
casă. Părintele Franc;ois continuă să povestească cu plăcere câteva amintiri din România.

A

La un moment dat ne-a arătat chiar fotografii făcute la o întâlnire cu Înalt Prea Sflntitu 
Daniel. Mitropolitul Moldovei şt Bucovinei.

Călătoriile pe care le-am iacut în ultima vreme ne-au apropiat foarte mult. Cântările 
religioase, rugăciunile făcute împreună, dialogul sincer şt bucuria permanentă care 
ne-a însotit ne-au a utat să ne simţim cu adevărat o familie. De aceea, momentele pe 
care le petrecem la masă, mai ales seara, după binecuvântata osteneală a pelerinajului, 
sunt pătrunse de o tainică bucurie.

Fără să vrem facem o evaluare sentimentală a întregii şederi la Aix en Provence... 
Peste tot aceeaşi.uimire: moaştele unor mari sfinţi şi locuri sfinte în mijlocul unor 
metropole occidentale, clipe de linişte şi de familiaritate, asemănătoare celor de acasă, 
trăite la mare distanţă de ţară, prietenia sinceră a unor oameni care la început ne erau 
necunoscuţi şi grija lor pentru ca bucuria acestor zile petrecute împreună să fie pentru 
noi deplina... Asttel. un tărâm îndepărtat, cu oameni necunoscuţi poate să devmă cald 
şi primitor, asemeni propriei case. prin prezenţa lucrătoare a iubirii lui Dumnezeu. 
Drin sfinţii Lui. prin bisericile Lui, prin credincioşii Lui...

Drumul de întoarcere acasă a fost plin de bucuria şi dorul revederii celor dragi 
şi de recunoştinţa pe care flecare în felul său o purta pentru cei care au tăcut posibilă 
această minunată călătorie: Părintele Frangois, Agnes, Catherine, Mărie Flene, Marian...

Puţine lucruri în lumea aceasta rezistă trecerii timpului: dragostea între creştini 
ste cu siguranţă unul dintre ele...c



Î n s e m n ă r i

R E G E N E R A R E A  M IS IU N II C R EŞT IN E  
ÎN NOUL C O N TEXT  URBAN DIN RO M ÂN IA

Intre 4 - 6 mai 1998, Patriarhia Română, prin Sectorul "Bisericaşi Societatea", 
împreună cu Consiliul Mondial al Bisericilor, Departamentul Misiune şi Evanghelizare
- Vlisiune urbană, din Geneva, au organizat ia Bucureşti un Seminar cu tema 
"Regenerarea misiunii în noul context urban din România".

La Seminar au participat peste 60 de delegaţi, ierarhi, preoţi şi mireni, 
reprezentanţi ai eparhiilordin cuprinsul Patriarhiei Române,ai ConsiliuluiMondia 
al Bisericilor, "Mission Populaire" din Paris, profesori ai Facultăţilor de Teologie 
din ţară, reprezentanţi ai asociaţiilor ortodoxe de femei, tineret, ai aşezămintelor 
bisericeşti de caritate etc. De asemenea, au luat parte reprezentanţi ai Bisericii Armene 
din România, Bisericii Romano Catolice şi Bisericii Reformate din Bucureşti, precum 
şi ai Asociaţiei Ecumenice a Bisericilor din România - AIDRom.

Lucrările Seminarului, destaşurateîn aula Palatului Patriarhiei, s-au deschis 
în prezenţa Prea Fericitului Părinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române 
care, adresându-se participanţilor, a subliniat necesitatea ca astăzi "tot clerul şi 
DoporuT'să dea mărturie despre Evanghelialui Hristos, Cel care este viaţa şi lumina
umil.

Tema Seminarului a fost examinată în şedinţe plenare şi grupuri de lucru sub 
trei aspecte; misiuneaîn contextul parohial urban actual; misiuneaîn contextul urban 
extraparohial;dimensiuneafilantropicăşi socialăa misiunii Bisericii în oraşele ţării.

Importanţa particulară a temei "Regenerarea misiunii urbane în noul context 
din România", căreia îi este consacrat acest Seminar, este dată de faptul că se 
concentrează asupra celei mai importante funcţii a Bisericii: misiunea. Misiunea 
este un imperativ evanghelic şi o chemare sacră a Bisericii şi constituie 
responsabilitatea comună a întregului poporal lui Dumnezeu, cler şi credincioşi.

In dezbaterea temei. Seminarul şi-a propus să nu rămână cantonat în trecut, 
ci să se concentreze asupra prezentului şi viitorului, iar locul declaraţiilor laudative, 
autosuficiente, să-l ia analiza critică a contextului misionar actual în care Biserica 
îşi desfăşoară misiunea, identificând şi propunând soluţii practice la problemele 
reale şi concrete cu care se confruntă astăzi în misiunea sa.

Societatea românească, deşi încă la scară mică, este afectată de aceleaşi tendinţe 
şi fenomene prezente Ia nivel european: secularizarea, prozelitismul sectar, sincretismul 
religios, tendinţade polarizare a societăţii în foarte bogaţi şi foarte săraci, înmulţirea 
formelor de umilire a demnităţii umane (violenţa, obsesia plăcerii, criza morală), 
globalizarea şi cosmopolizarea, deopotrivă cu manifestarea unor tendinţe naţionaliste 
şi tensiuni interetnice şi interconfesionale. Valori specifice postmodernismuluitind 
să în locuiască valori le tradiţionale. Faţă de această situaţie deosebit de provocatoare
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care compune contextul misionar actual atât de complex. Biserica este chemată 
să-şi afirme mai pregnant funcţia sa soteriologică, să discearnă, să clarifice şi să 
realizeze o lucrare misionară înţeleaptă şi mântuitoare pentru credincioşii săi.

Plecând de la analiza activităţii pastoral-misionaredin ultimul deceniu şi în 
continuarea Seminarului de la Braşov (28 - 31 noiembrie 1996), Seminarul de la 
Bucureşti a adus, la nivel teoretic, noi clarificări în vocabularul teologic mision 
şi a evidenţiat, în sfera activităţii practice, noi repere şi priorităţi în misiunea 
de azi într-un context parohial urban.

Este o realitate cunoscută că sub dictatura comunistă atee misiunea Bisericii 
a fost asimilată în mod simplist şi simplificator cu "propaganda religioasă", iar 
misiologia, ca disciplină, a fost nevoită să intre în componenţa altor discipline 
teologice pentru a supravieţui. Cu Biserica însăşi s-a pctrecut un fenomen de adaptare 
a ordinea existentă. Şcoala, armata, spitalele, orfelinatele, casele de bătrâni, 

penitenciarele au fost preluate în exclusivitate de stat, înlăturându-seorice activitate 
religioasă legală în spaţiul acestora. Astfel, s-a produs o diminuare păgubitoare 
în lucrarea pastoral-misionară tradiţională a Bisericii, cu consecinţe pe care le-am 
trăit şi pe care astăzi suntem în măsură să le evaluăm. In această situaţie, se impune
ca misiunea., vocaţie şi imperativ al întregii Biserici, să-şi redobândeascăînţelesul

f

ei teologic pastoral autentic, iar misiologia să-şi reia locul ce i se cuvine între celelalte
discipline teologice.

/\

In acelaşi timp, trebuie precizat clar că, în ciuda restricţiilor impuse şi a 
ostilităţilor păgubitoare sub care Biserica a fost constrânsă să lucreze în anii de 
dictatură atee, o anumită lucrare misionară s-a menţinut la nivel pastoral parohial. 
Susţinută de şcolile teologice şi de publicaţiile religioase, suportul acesteia l-a 
constituitcultul divin: Sfânta Liturghie, predica, laudele bisericeşti. Sfintele Taine
şi ierurgiile. Această misiune sub cruce a Bisericii a constituit una din forwele 
de rezistenţă creştină la nivel naţional·

In noua situaţie de după 1989, misiunea Bisericii se desfăşoară în libertate. 
Dacă misiunea sub cruce a fost mult limitată atât în motivaţiile şi extensiunea 
ei, cât şi în modalităţile de realizare, misiunea în libertate a Bisericii aduce noi 
energii în câmpul său misionar şi o mare lărgire a acestora. La nivelul reflecţiei 
teologice există astăzi o literatură teologică ortodoxă tot mai bogată şi dinamică 
care vine şi din alte medii decât cel al şcolilorteologice şi care r.u poate fi ignorată 
în câmpul lucrării misionare.

La nivelul persoanelorşi instituţiilor angajate în lucrarea misionară, alături 
de consiliile şi comitetele parohiale, acum sunt activate grupuri de voluntari, asociaţii 
ortodoxe de femei, de tineret (elevi, studenţi), organizaţii religioase şi grupuri cu 
misiuni speciale. Cât priveşte câmpul lucrării misionare a Bisericii, acesta s-a 
lărgit nespus de mult, devenind practic coextensiv societăţii româneşti (şcoala, armata, 
spitalele, orfelinatele, căminele de bătrâni, persoanele cu handicap, copiii străzii, 
penitenciarele), iar modalităţile de realizare a misiunii s-au diverşi ficat şi ele foarte 
mult. La cele tradiţionale s-au adăugat altele noi (publicaţiile, emisiunile radio şi
TV).
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Analiza activităţii pastoral-misionare actuale în context urban a evidenţiat 
ca principale sarcini şi priorităţi în lucrarea misionarăa Bisericii astăzi următoarele;

1. Revigorareacredinţei ortodoxela nivel de parohie, plecând de la izvoarele 
ei permanente: Sfânta Scriptură, Scrierile Sfinţilor Părinţi şi ale marilor teologi 
ai vremii noastre, cultul divin. Aceasta va angaja o teologie şi o spiritualitate misionară 
dinamică şi bogată, adecvată timpului nostru, aptă, la nivel eclezial, să dea claritate 
şi forţă misiunii Bisericii, iarlanivelulmentalităţilorsăcreeze oconştiinţămisionară 
afirmată în coresponsabilitate liberă şi călăuzită de vocaţia apostolică a Bisericii.

2. intensificarea vieţii liturgice. O formă pozitivă a întoarcerii omului la 
Dumnezeu este insistenţa pentru redescoperirea, de către toţi membrii parohiei.
a cultului divin sub latura sa sfinţitoare şi învăţătorească. Grija faţă de rânduielile 
cultice, atât cu privire la modul de săvârşire (punctualitate, eliminarea inovaţiilor), 
cât şi la explicarea lor spre a fi înţelese de credincioşi, trebuie să fie o preocupare 
permanentă a clerului, pentru ca participarea credincioşilor la cult să fie plenară. 
Predicaşi comunicarea permanentăcu credincioşii sunt solicitări specifice adresate 
preotului în parohie. Credincioşii au nevoie să înţeleagă mesajul Evangheliei, fiind

A

nevoie de o reflecţie aprofundată asupra credinţei creştine. In consens cu acestea, 
se impune:

• evidenţierea dimensiunii sacramentale a Sfintei Liturghii şi situarea ei în 
centrul vieţii şi activităţii sacerdotale a preotului şi a comunităţii parohiale;

• participareaactivă a credincioşilorla Sfânta Liturghieprin cântareaîn comun 
şi prin împărtăşirea lor cât mai deasă cu Trupul şi Sângele Domnului, cu pregătirea 
necesară prealabilă;

• cultivarea şi dezvoltarea cu precădere a catehezei mistagogice de explicare 
a cultului divin;

• revigorarea modalităţilorspecifîce de cultivare a vieţii duhovniceşti;postul, 
rugăciunea, spovedania, împărtăşirea;

• instruireacatehetică a credincioşilorîn vederea apărării dreptei credinţe faţă 
de prozelitismul sectelor.

3. Reorganizareaparohiilor.Parohiarămânecomunitateade referinţă pentru 
majoritatea credincioşilor din mediul urban, familia creştină în sens larg. Pentru 
efîcientizarea misiunii în mediul urban se impune reforma sisteinului parohial. 
Vlegaparohiile sunt greu asistate religios, în defavoarea credincioşilor. înfiinţarea 
de noi parohii şi construirea de noi biserici e în măsură să contribuie la rezolvarea 
acestei probleme. Pentru păstrarea unei permanente legături cu credincioşii şi 
cunoaşterea problemelor lor se impune:

• rearondareaparohiilor,cu scopul final de redimensionarea acestoraîn unităţi 
care să permită o pastoraţie eficientă;

• vizite pastorale periodice;
• întruniri şi consfătuiri cu membrii parohiei;
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• editarea (unde este posibil) de către parohii a unor buletine de informare 
care, pe lângă teme de credinţă, să conţină informaţii cu privire la lucrarea filantropică, 
misionară şi alte probleme de interes pentru parohie;

4. Chipul moral a! preotului. O temă care a revenit în discuţiile Seminarului 
a fost cea legată de:

• integritatea morală a preotului;
• fidelitatea lui sacerdotală faţă de Hristos;
• legătura lui cu parohia.
O preoţie duplicitară este înfricoşătoare şi imposibilă. De aceea, preotul este 

chemat să probeze continuu fidelitatea faţă de Hristos şi legământul lui cu Biserica.

5. Locul familiei creştine în misiunea parohiei. Dintre instituţiile creştine 
cele mai expuse degradării în mediul urban, cu consecinţe negative imediate faţă 
de societate este familia. Parohia stă şi decade odată cu familia creştină. De aceea, 
oarohia nu poate să rămână indiferentă faţă de problemele cu care se confruntă
familia: şomajul, divorţul, violenţa, eşecul şcolar al copilului, crima etc. Se aşteaptă 
soluţiipastoralelaproblemelecontroversate;avortul, controlul naşteri lor, prelevarea 
şi transplantul de organe, eutanasia, incinerarea etc.

6. Apostolatul laic - IMisiunea mirenilor în Biserică. O modalitate de revigorare 
a vieţii religioase o constituie activarea mirenilor în viaţa internă şi publică a parohiei. 
Această întoarcere a laicilor nu ţine doar de dreptul persoanei la libertate religioasă, 
ci mai ales de înţelegerea autentică a Bisericii ca poporal Iui Dumnezeu în care 
conlucrează clericii şi credincioşii cu diverse îndatoriri şi răspunderi.

Femeile constituie inima şi sufletul parohiilor, prin disponibilitatea aparte 
Dentru misiune. Or, rostul lor astăzi se rezumă Ia activitatea din cadrul comitetului 
parohial. Ar trebui analizată posibilitatea ca femeile să poată fi alese şi în adunările 
şi consiliile parohiale şi eparhiale. Femeile trebuie să-şi dobândeascălocul şi rolul 
ce Ii se cuvine în viaţa Bisericii, în proporţie cu participarea lor la cult.

Seminarul recomandă realizarea unui dialog cu societatea civilă, dar şi cu 
instituţiilepoliticecele mai reprezentativedinparohieşi apelul lamass-mediapentru
o informare obiectivă.

7. Mărturia creştină comună. Pluralitatea etnică şi confesională în mediu 
urban este o realitate pe care nu o putem ignora. Acceptarea acestei stări de fapt 
nu înseamnă în nici un caz pierderea sau relativizarea identităţii noastre ortodoxe. 
Relaţii ecumenice Ia nivelul parohiei urbane, cu promovarea legături lor frăţeşti cu 
bisericile din acelaşi oraş, care să promoveze dialogul şi cunoaşterea reciprocă, 
sunt în măsură să contribuie la realizarea unui climat de încredere între credincioşii 
diferitelorBiserici. In cadrul lucrăriIorSeminaruIui,P.C. Pr. Zareh Baronian,vicaru 
Sfintei Biserici Apostolice Armene din Bucureşti, a solicitat, de exemplu, acordarea 
de asistenţă religioasă de către preoţii ortodocşi credincioşilor armeni.
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II. m i ş u  n i ;A ( UKŞriNA IN ALTK (  O M  EXI i: DIX A I CKL PAROIIIAI

Descrierea contextului

. Noua realitate politică (pluripartitism şi alternarea la putere), economică 
(starea de pauperizare a cetăţenilor), socială şi culturală antrenează schimbări în 
mentalitatea oamenilor, ridicând noi probleme misiunii creştine.

2. In noile condiţii date. Biserica Ortodoxă trebuie să redimensioneze activitatea 
misionară pe care o desiaşoară în afara parohiei în mod obişnuit, ţinând cont de 

rti,nio.!-;tăţiieilecăruispaţiu,fiindnecesarăintensificarealucrării Bisericii, precumV U tc i l  1 1parîi
şi accentuarea cu mai mult curaj a motivaţiei sale evanghelice.

j). Mesajul misiunii creştine, care este fundamental acelaşi, respectiv 
propovăduireaCuvântuluilui Dumnezeu,dar mijloacele şi limbajul utilizat necesită 
adaptări pentru flecare context în parte.

A. Spaţiul misionar (unităţi)

a) Şcoala (grădiniţă, şcoală primară, gimnaziu. liceu, şcoală profesională)
b) IVIediul academic (universitate, facultate, colegiu, institute de cercetare)
c) Spitale şi unităţi de asistenţă socio-medicală(leagăne de copi i, orfel inate, 

azile. cămine de bătrâni, cămine-spital pentru persoane cu handicap, holdinguri)
d) Armata (unităţi M.A.N., poliţie, grăniceri, pompieri. Jandarmi, S.R.I., S.P.P.)
e) Penitenciare (penitenciare, centre de reeducare pentru minori) 
t) Medii sociale defavorizate (şomeri, refugiaţi, copii abandonaţi)
g) Alte medii (O.N.G.-uri, fundaţii, instituţii de stat, mass-media)

B. Problematica spaţiului misionar

Vlisiunea creştină în mediile enumerate ridică două categorii de probleme:

i: 
â i

a) Probleme globale
- secularizarea societăţii contemporane, agravată de dezastruoasa realitate 

socio-economică;
- neadaptarea mesajului religios la: spaţiu, categorie socială şi mentalitate; 

psa de resporisabiiiiaie şi profesionalism a unora dintre cei implicaţi în
misiune, lipsa tactului pastoral şi a metodei pedagogice;

- lipsade receptivitatea factorilorde decizie din instituţiile unde se desfăşoară 
misiunea (directori de spitale, de şcoli, etc.);

- insuficienţa spaţiilor liturgice existente (din spitale, unităţi militare, ş.a.);
- insuficienta cooperare a preoţilor misionari cu parohiile;
- lipsa posibilităţii materiale de implicare mai eficientă a centrelor eparhiale;
- cantitatea şi calitatea insuficientă a materialelor necesare misiunii (cărţi de 

rugăciune. Sfânta Scriptură, obiecte liturgice, cărţi de cult);
- agresivitatea prozelitismului sectar.
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b) Probleme specifice
- mediului şcolar·, lipsa manualelor de Religie la toate clasele şi a literaturii 

de specialitate; insuficientele cunoştinţe teologice şi lipsa experienţei pedagogice 
a unor profesori de Religie; insuficienta cooperare cu parohiile în cadrul cărora 
se află situate şcolile; ,

- mediului academic', deficienţe în prezentarea mesajului religios; necesitatea 
unei culturalizări religioase în locul unei polemici agresive; necesitatea realizării 
unor manuale alternative, scrise din perspectivă creştină, pentru disciplinele umaniste 
şi ştiinţifice din învăţământul liceal şi universitar;

-spilalelorşiunilăjilordeasislenţăsocio-medicală.penitenciarelor.'fiarnuitei: 
numărul încă insuficient al preoţilor încadraţi; lipsa cântăreţilor din capelele de 
spital şi de penitenciare; insuficienta cooperare pe tărâmul asistenţei sociale: asistenţa 
familiilor deţinuţilor, a deţinuţilor după eliberare, asistenţa bolnavilor "cazuri - 
sociale"; profilaxie şi recuperare în cazuri de avort, homosexualitate, viol, abuzuri 
sexuale, alcoolism, drotîare, etc.

c) Transformarea contextului

1. Obiectivele
Obiectivul se structurează după modalitatea obişnuită a misiunii creştine: 

convertirea personală. încorporarea în comunitatea creştină, relaţii de iubire şi de 
dreptate cu toţi oamenii. Astfel, misiunea creştină are un sens catehetic - învăţătoresc. 
iturgic - sfinţitor şi spiritual - dinamizator. Sfinţirea personală este inseparabilă 

de transfonnarea mediului social, de unde importanţa faptelor milei sufleteşti şi 
truoesti.

2. Factorii umani implicaţi
- preoţii încadraţi în unităţile bugetare;
- cantareţii bisericeşti;
- asistentii sociali;
' voluntarii din instituţiile respective;
“ preotul şi enoriaşii voluntari ai parohiilor învecinate;
- voluntarii din şcolile teologice.

3. Metode şi mijloace
- extinderea asistenţei religioase pe baza unor înţelegeri comune (protocoale 

de colaborare) încheiate între Patriarhia Română şi instituţiile vizate (Secretariatu 
de Stat pentru persoanele cu handicap. Ministerul Transporturilor, ş.a.);

- adaptarea mesajului religios la specificul mediului (alcătuirea de catehisme 
specifice deţinuţilor, bolnavilor, militarilor, etc.);

- accentuarea activităţilor de prevenire prin educaţie a imoralităţii, avortului, 
divorţului,abandonuluicopiilorşi bătrânilor, violenţei,consumuluide alcool, tutun 
şi drog, abuzurilor sexuale;

- publicaţii specifice (preoţilor din spitale, penitenciare, armată, etc.);
- biblioteci cu specific creştin în penitenciare, spitale, şcoli. etc.
- îmbinarea asistenţei religioase cu cea socială şi culturală;
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- cateheza să premeargă spovedania (intensificarea catehezei ca bază a urcuşului 
duhovnicesc ulterior);

- necesitatea cooperării reale cu preoţii de parohie.

4. Resurse
Alături de cele tradiţionale: donaţii, sponsorizări, fmanţări din partea instituţiilor 

de stat sau O.N.G.-urilor este necesar să se găsească noi posibilităţi de susţinere 
financiară a misiunii:

• susţinerea mai puternică din fonduri eparhiale obţinute prin o valorificare
mai eficientă a resurseiorproprii şi mai ales prin participarea parohiilor mai bogate
financiarla diverse activităti misionare în afara lor.•i

• dezvoltarea unor activităţi productive care să aducă beneficii, dar şi să 
pregătească profesional persoane din categorii sociale defavorizate (tineri ieşiţi din 
orfelinate, şomeri, etc.).

III. DIMENSII NKA I IL A M  ROPK A Şl SOCIALĂ A MISU'MI l RBANK

1) Ce înseamnă filantropie?

Filantropia este iubirea de oameni a lui Dumnezeu, exercitată de creştini în 
numele Său, şi care constituie condiţia mântuirii lor (Matei 25,34-46). Altfel spus, 
illantropia este acea activitate izvorâtă din dragostea faţă de om, desfaşurată în 
lume, în numele Mântuitoruiuilisus Hristosşi care are ca scopajutorareasemenilor 
aflaţi în nevoi materiale sau spirituale, care se află la marginea societăţii de consum. 
Ea se face în numele Mântuitorului şi are la bază un principiu fundamental: dragostea 
creştină. Filantropia poate fi personală şi organizată. Cea organizată o putem numi 
şi asistenţă socială. O altă denumire a acesteia ar putea fl civilizaţia creştină sau 
asistenţa socială creştină.

2. Persoanele implicate în filantropie

Conform definiţiei, filantropia este o activitate care este specifică tuturor 
creştinilor. S-a subliniat rolul important al preotului şi asistentului social, dar şi 
al comiteielor de remei din paroiiie, ai iaiciior de toate vârstele. S-a constatat că 
este mai greu să vorbeşti despre un adevărat voluntariat în Biserică în legătură cu 
filantropia (şi nu numai), dată fiind necesitatea la români de a avea trei slujbe ca 
să-şi poată întreţine familia şi de aici timpul mai redus, etc. Este nevoie de voluntariat 
şi credincioşii răspund, dar ei trebuie solicitaţi. In plus, voluntariatul la noi trebuie 
adaptat la situaţia existentă. S-a dat un exemplu: un credincios nu are mai mult 
de trei ore libere pe săptămână pentru voluntariat, dar dacă îl soliciţi, va răspunde. 
Un pahar cu apă dat în numele Domn ului, spuneînţelepciuneapopularăromânească, 
va fi răsplătit în veşnicie. Există destule exemple că voluntariatul poate fi folosit 
în filantropie; azilul din Suceava (tineri din ASCOR, din licee, credincioşi din parohii).
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azilul "Sfântul Sava" din Buzău (credincioşii pensionari folosiţi pentru întreaga 
activitate au un dublu rol de ajutorare: pensionarii sunt activi, nu se simt marginalizaţi.
şi cei în suferinţă sunt ajutaţi)'.

3. Persoanele asistate

Sunt categorii diverse din punct de vedere al nevoilor, al vârstei: copii orfani, 
copiii străzii, bătrâni, oameni tară salariu şi pensie, persoane cu handicap, familii 
cu probleme, bolnavi de cancer, bolnavii din spitale, întemniţaţi, copiii infestaţi 
cu virusul HIV, etc.

4. Descrierea situatiei

în descrierea lucrării filantropice din Biserică acum avem elemente pozitive 
şi negative. S-a remarcat lipsa de comunicare.de informare, chiar în sânul Bisericii, 
astfel că se întâmplă uneori ca chiar noi, ortodocşii, să nu ştim ce se întreprinde

A

concretîn acest domeniu, hi plus, s-a constatat inerţia unor preoţi, a unor credincioşi, 
care se întreabă: să se implice sau nu Biserica în filantropie? Parohia de oraş este 
un conglomerat, un mozaic din toate punctele de vedere şi nu este deloc uşor să 
identifici problemele din acest domeniu. La filantropie sunt două reacţii: cei care 
mulţumesc şi mai solicită, deşi pot munci să-şi câştige pâinea, şi cei care suntjigniţi 
sau primesc greu ajutorul, fiindcă au fost obişnuiţi să-şi câştige pâinea prin munca 
oroprie, deşi acum nu mai sunt capabili.

Sunt prezentate pe scurt câteva exemple pentru ilustrare;

- Bucureşti - activitate multiplă în parohii, în protopopiate, unde sunt câte 
doi asistenţi sociali, fundaţii şi asociaţii ortodoxe. Centrul "Sf. Macrina" pentru 
copiii străzii - finanţat de AIDRom, Fundaţia "Icoana", Serviciul "Diaeonia", etc. 
Se lucrează cu voluntari pentru: servirea unei mese calde celor nevoiaşi sau bătrâni 
(biserica "Sf. Nicoiae", paraclisul universitar. Icoana), meditaţii date de profesori 
voluntari unor copii nevoiaşi (Militari, Balta Albă, de remarcat aici că suntşi copii 
înstăriţi, iar părinţii acestora ajută pe copiii nevoiaşi din parohie, în spiritul solidarităţii 
creştine), ajutorarea copiilor străzii şi încercarea de reintegrare familială a lor, etc.

- Alba-lulia - problema principală este lipsa mijloacelor materiale. Oamenii 
sunt darnici dacă sunt solicitaţi. O parohie ar putea dona aiimente şi să ofere în 
flecare duminică ceva de mâncare unor oameni nevoiaşi (o continuare a agapelor 
creştine).

- Cluj-Napoca - Deşi există 11 posturi de asistenţi sociali, doar trei sunt ocupate, 
tinerii absolvenţi preferând să predea Religia, pentru că salariul este mai mare. S-au 
identificat 15 absolvente cu rezultate foarte bune care vor fi intervievate pentru 
ocuparea posturilor vacante. Sâmbăta şi duminica, profesori voluntari acordă copiilor 
nevoiaşi meditaţii gratuite pentru admiterea la liceu şi pentru bacalaureat.

- laşi - activitatea de asistenţă socială este foarte bine organizată: sunt câte 
doi asistenţi sociali în flecare protopopiat; există cantine sociale ale Bisericii organizate
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în parteneriatcLi consiliile locale, cabinet stomatologic,centru de primire a copiilor 
străzii - "Sf. Andrei"; AMFOR acordă asistenţa medicală gratuită nu numai în Iaşi. 
ci şi în toată Arhiepiscopia Iaşi lor, mai ales în satele care nu au dispensare medicale.

- Suceava- cămin pentru persoane vârstnice,construitşiîntreţinutde Biserică.
- Braşov-din 1922ex\s\ăH()spice"Ca.saSperanui"cara îngrijeşte la domiciliu 

bolnavi de cancer în faza terminală. Se acordă asistenţă medicală şi spirituală 
pacientuluişi asistenţăspiritualăfamiliei acestuia. Fondurilecareîi susţinactivitatea 
vin din Anglia, de la Charity Shops. Durerea acestor oameni nu esle sprijinită nici 
de Ministerul Sănătăţii şi nici de parohii (s-au făcut apeluri care au rămas tară ecou);

D . . rincr; din casc de copii care nu mai au unde meige după împlinirea 
vârstei de 18 ani, au fost luaţi de Biserică şi locuiesc împreună cu bătrânii abandonaţi, 
formând o familie. Au gospodărie şi se simt acasă. Nici unii, nici alţii nu se mai 
simt abandonaţi.

- Craiova- nu sunt asistenţi sociali. Prima promoţie termină anul acesta, dar 
există lucrare filantropică în multe parohii.

- Valea Plopului - 98 de persoane sunt în grija Bisericii (mame cu prunci, 
fete orfane, copii abandonaţi, femei însărcinate cu probleme de familie, copii ai 
străzii, femei alungate de acasă). Din cei 22 de copii ai străzii, doar 6 au înţeles 
că trebuie să lucreze ca să mănânce. Abia după ce sunt scoşi din mediul viciat (strada), 
după efort îndelungat, încep să aprecieze valoarea unui cămin.

“ Baia Mare - s-a dovedit că există mulţi voluntari în rândul credincioşilor; 
s-au strâns alimente în Postul Mare, astfel că de Paşti familiile nevoiaşe au avut 
ce pune pe masă.

/V

In legătură cu situaţia prezentă s-au remarcat mai mulle deficienţe; deşi sunt 
mulţi asistenţi sociali, nu sunt încurajaţi să se angajeze. Pentru că salariile sunt 
mici, ei preferă să predea Religia sau să se angajeze la organizaţiile 
non-guvernamentalecare îi plătesc mai bine. Alte ori, dacăsunt angajaţi, sunt primiţi 
cu răceală, descurajaţi. In alte eparhii ei nu există peniru că nu există.secţii de asistenţă 
socială la Facultate. Uneori preoţii din parohii nu au acceptat să lucreze cu asistenţii 
sociali. In alte cazuri, preoţii solicită să li se repartizeze asistenţi sociali, s-ar angaja

A

să ie asigure salariul, dar numărul acestora este mai mic decât cel necesar. In Bucureşti 
sunt trei protopopiate, 170de parohii şi abia 6 asistenţi sociali (la cele 3 protopopiate 
şi 4 la Arhiepiscopie). Extrem de puţin.

5. Metode, structuri, forme, reţeaua B.O.R;

- Asistarea copiilor străzii acolo unde trăiesc; oferirea de haine, mâncare, asistenţă 
spirituală; încercarea de a-i educa ca să înţeleagă că trebuie să răsplătească prin 
efort personal pâinea-care li se oferă;

- Asistarea bolnavilor şi bătrânilor singuri Ia casele lor;
- Ajutarea familiilor nevoiaşe în diverse moduri;
- Ajutarea copiilor cu probleme la învăţătură;
- Ajutarea copiilor dotaţi intelectual dar lipsiţi de mijloace materiale, etc.; 
S-a recunoscut că Patriarhia Română şi-a constituit deja propria reţea organizată

de asistenţă socială. Sfântul Sinod a aprobat 300 de posturi de asistenţi sociali pentru
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toate eparhiile. Deocamdată sunt activi doar 89. Aceasta nu înseamnă că nu există 
misiune filantropică: aceasta este organizată de preoţi cu credincioşii din parohii, 
de fundaţiileşi organizaţiileortodoxe,de femeile ortodoxe,de comitetele de femei 
din parohii, etc. Metodele sunt nenumărate, la fel ca şi mijloacele materiale care 
se pot oferi.

6. Identificarea resurselor

Biserica nu poate prelua rolul de protector social în locul Statului. Ea poate 
doar ajuta pe cei suferinzi cu mijloacele pe care le are la dispoziţie. Există surse.
dar legea sponsorizării nu încurajează actualmente îndeajuns pe sponsori.Ca resurse
suplimentare s-au menţionat: prestaţii le oferite de Stat. sponsori i.donaţii le benevole 
ale credincioşilor, autofinanţarea.

7. Legislaţia

Legea 20H/9~ se referă

D-ra Marcoci Gabriela, de la Ministerul Muncii şi Protecţiei Sociale, ne-a 
acut cunoscut că există acte normative deja elaborate sau unele în fază de proiect, 

menite să sprijine asistenţa socială a Bisericii, dar în acest sens trebuie clarificate 
unele aspecte.

A

a funcţionarea cantinelor sociale, in unele locuri, 
consiliile locale au fost receptive, organizând cantine de ajutorsocial în parteneriat

A

cu Biserica (Arhiepiscopia laşilor spre exemplu). In alte locuri (Huşi) consiliile 
ocale au fost total reticente. Cu toate acestea, sumele acordate de Stat pentru hrana 

celor nevoiaşi sunt foarte mici, astfel că Biserica ar putea contribui ca să 
îmbunătăţească situaţia sau să ofere o alternativă (agapele de după S f Liturghie, 
pachete sau mâncare caldă pentru cei săraci).

Legea 67/95 se referă la ajutorul social acordat familiilor sau persoanele tară 
venituri sau cu venituri foarte mici. Din păcate, fondurile trebuie asigurate de consiliile 
ocale, care nu pot acoperi întotdeauna numărul mare de cereri.

OrdonaniaJ6/199 7cu privire ia iuareaîn plasament a unorcopii din orfelinate 
în cadrul familiilor. S-astăruitasupraacesteiordonanţecare trebuie facutăcunoscută 
tuturor parohiilor pentru a găsi voluntari. Deja la Alba s-au găsit voluntari, şi de 
’aşti un număr de copii au petrecut o săptămână de vacanţă în familiile care vor

Asă-l primească (a fost ca o primă îniâiniie îmîic celc uuuă păiii). Piin accastă craonan! 
se încearcă reorganizarea instituţiilor de ocrotire a copilului. Instituţiilor mamut 
se preferă sistemul familial, sprijinirea familiei în îngrijirea copilului abandonat 
în instituţie sau a familiei care preia un copil atlat în dificultate.

Hotărârea de Guvern nr. 2(?5//997 privind implicarea autorităţilor locale 
în protecţia copilului.

Hoturâreade Guvern nr. 2/7//99(Vprivind asistentul maternai profesionist.
S-au iniţiato seriede proiectede legi la care Biserica este chemată să participe 

cu propuneri;
- Proiect de lege cu privire la voluntariat.
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- Proiect de lege pcn in i persoanele vârstnice.
- Proiectul levii cadru al asistentei sociale.O ►
- Legea 34/199(Scu pri v ire la sprij in ireaorgan izaţi ilorcaredestaşoarăasistenţă 

socială. Din păcate, foarte puţine organizaţii îndeplinesc criteriile.

8. Relaţia asistent social - preot

Un rol important în deslaşurarea activităţilor social-caritative îl are comunitatea 
parohială sub îndrumarea preotului paroh, ajutat de asistentul social teolog, a cărui 
pregătire oferă garanţia unui demers profesionist, organizat şi eficient. De aceea, 
este utilă cooptarea acestuia în parohie, în comitetul parohial.

Aşa cum am constatat din discuţii, există reacţii atât pozitive cât şi negative 
cu privire la angajarea asistenţilor sociali în Biserică. S-a sugerat să se angajeze 
aceşti tineri şi să activeze acolo unde preoţii sunt deschişi la această activitate.

9. Cooperarea cu organizaţiile non-guvernamentale, cu organizaţiile şi 
fundaţiile ortodoxe, cooperarea ecumenică

/V

In Faptele Aposlolilor2,42se menţionează;stăruinţaîn învăţăturaApostoiiior. 
Koinonia(coinuniunea), frângerea pâinii (euharistia, cultul) dar şi rugăciunea. Dacă 
nu putem tl în comuniune cu cei din alte Biserici, putem să lucrăm împreună cu

A

ei în slujirea celor în nevoi, în care suferă Însuşi Hristos. S-a dat ca exemplu 
"C ava Speranţa'' unde personalul este format din ortodocşi şi neortodocşi care lucrează 
în armonie pentru uşurarea suferinţei sufleteşti şi trupeşti. S-a pus întrebarea de 
ce se constituie Fundaţii sau Asociaţii în Biserică? S-au dat exemple concrete care 
au susţinutcă ele sunt necesare pentru a uşuraprocesul de sponsorizareîn condiţiile 
actuale. Există însă şi riscuri. Persoanele devotate Bisericii, dar neîncurajate de 
preoţi indiferenţi să constituie Fundaţii şi apoi să intervină conflicte cu preoţii şi

A

să se ajungă la o activitate paralelă cu Biserica, să se rupă de Biserică. In Suceava, 
spre exemplu, sunt prezente 50% din O.N.G.-urile din România. Majoritatea sunt 
neoprotestante sau au susţinere neoprotestantă având interese prozelitiste. S-a realizat 
însă o bună cooperare cu prefectura şi poliţia.

S-a remarcat că în activitatea filantropică a Bisericii pot fi antrenate şi instituţiile 
statului prezente într-un anumit loc. S-au făcut încercări şi, deşi mai sunt reticenţe 
şi chiar opoziţii, s-au înregistrat şi reacţii pozitive şi s-a primit şi sprijin.

10. Propuneri specifice

1. Să se trimită o adresă de Ia Patriarhie către eparhii pentru ca acestea să 
transmită tuturor parohiilor informaţii cu privire la Ordonanţa 26/1997 privind protecţia 
copilului aflat în dificultate.
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2. Să se discute cu Ministerul Muncii şi Protecţiei Sociale salarizarea integrală 
a asistenţilor sociali din fondul statului (Biserica face un serviciu pe care ar trebui 
să-l facă statul).

3. Să deschidă pagina de vv-eb pe internet cu adresele, telefoanele sistemului 
de asistenţă socială al Bisericii. Ca informaţie, GDS oferă pagina web gratuit.

4. Centrele eparhiale să apeleze la parohiile foarte bogate pentru a sprijini 
cu fonduri asistenţii sociali, pentru a-i încuraja să ocupe posturile vacante până 
ce se va rezolva salarizarea lor completă de către stat.

5. Să se trimită adrese către toate instituţiile statului, prin care să se anunţe 
că există o reţea de asistenţă socială a Bisericii (guvern, ParlauienU Ministerul 
Sănătăţii, etc.).

6. Să se stabilească mai clar care sunt atributiile reţelei de asistentă socială 
a Bisericii.

7. Să se organizeze în paroiiii comitete de tineri care să preia practic, împreună 
cu comitetele de femei, problemele filantropice ale parohiei, acolo unde nu există 
asistent social.

8. Eparhiile să trimită la toate parohiile regulamentul de asistenţă socială. 
Să tle înştiinţate parohiile despre faptul că pot angaja asistenţi sociali dacă doresc.

9. Să se elaboreze un statut mai clar al asistentului social în Biserică.
10. Asistenţii sociali să fie trimişi să lucreze acolo unde preoţii sunt receptivi 

şi vor să facă asistenţă socială.
1 1. Asistenţii sociali să tle încurajaţi să se angajeze în domeniul în care s-au 

pregătit şi nu ca profesori de Religie.
2. Să se trimită un scurt material informativ cu ceea ce s-a realizat pe tărâm 

filantropic, însoţitde fotografii, la editura Institutului Biblic, pentru ca să se editeze 
două numere din B.O.R. ne tema asistentei sociale.

Recomandări generale
ff

Seminarul a elaborat o serie de proiecte de orientare de viitor, propuneri şi 
recomandări pe care le supune respectuos atenţiei autorităţilor bisericeşti competente. 
Acestea pot U prezentate astfe

. B is e r ic a  se a f lă  h i i r - o  n o u ă  s i tu a ţ ie  m is io n a ră  ş i  c u l tu ra lă .
De aceea, noua experienţă misionară din 1990 până azi, trebuie să fie examinată 
şi evaluata pentru a se trage concluziile imediate privind readaptarea sisiemului 
parohial în oraşe, rearondarea credincioşilor la noile parohii, repartizarea preoţilor 
în funcţie de noile exigenţe misionare;

- Parohia“ comunitateaOreştină care se adună pentru a participa la săvârşirea 
cultului euharistie şi împărtăşirea cu Sfintele Taine - rămâne centrul în jurul căruia 
graviteazăşi focarul din care iradiazăîntreagaacţiunecatehetică, spiritualăşi socială

✓V

a credincioşilor. In misiunea ei apostolică, parohia trebuie să angajeze toate asociaţiile
/V

aice şi grupurileparohialespeciflce.copii,tineri, femei, intelectuali. In noulcontext 
urban din Româniatrebuie lărgită sfera celor ce participă direct şi indirect la misiune
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prin programe de instrucţie a misionarilor, profesorilor de Religie, asistenţilor sociali.
etc.

- Extindereamisiunii în noile spaţii urbane reclamă construcţiade noi biserici
şi noi centre parohiale.

2. R e fo n n i i la r e a  i ir g e n lâ  a  m is io lo g ie i ş i p a s t o r a le ip r c d a lc  în  în v ă ţă m â n tu l  
te o lo g ie  u n iv e rs ita r .

- învăţământul teologic trebuie să fie îmbogăţit de studii autentice de misiologie
şi de pastorală, actuale şi moderne, care să de.z'/ălnie şi să interpretez 
contemporană a creştinismului şi instituţiilor bisericeşti în România de astăzi.

- Deplasarea dintre pastoraţia restrictivă din trecut spre misiunea inclusivă 
presupune adaptarea programelor de predare a misiologiei şi pastoralei la 
paiticularităţile mediului rural şi urban de azi. De asemenea, este necesară regândirea
misiunii ortodoxe prin mijloacele de comunicare ortodoxe deschise (TV, radio, 
presa scrisă, etc).

- Biserica Ortodoxă Română suferă când nu este servită de un învătământ 
teologic critic creator şi contemporan, mai ales că, contextul urban din România 
este afectat de secularizare şi de fenomenul globalizării economice, ideologice şi 
culturale care au loc la acest sfârşit de secol şi de mileniu şi care duc la dezintegrarea 
societăţii, la marginalizarea celor slabi şi săraci, la pierderea identităţii, la 
individualism, etc. Biserica trebuie să reziste acestei tendinţe, lucrând pentru păstrarea 
valorilorcreştinecaredau identitate Bisericii şi societăţii, pentru afirmarea libertăţii 
şi demnităţii persoanei umane, sprijinindîn acelaşi timp reforma economică a ţârii, 
pe fondul accentuării stării de sărăcire a majorităţii populaţiei.

- Diversificarea misiunii apostolice în situaţia de azi; instrucţie creştină - 
catehizare, inculturaţie (relaţia dintre Evanghelie şi cultura post-modernă),cultura 
religioasă pentru un nou public, dialog cu societatea civilă, dialog interconfesional 
şi interreligios, dialog interdisciplinar; teologie, sociologie, psihologie, ştiinţe umane.

- Formarea misionară, pastorală şi ecumenică continuă, post-universitară a 
preoţilor.

3. B is e r ic a  se  a f la  h iir~ o  n o u ă  s itu a ţ ie  e c u m e n ic ă .
- In această situaţie Biserica Ortodoxă (credinCIOŞÎÎ  Ci rcp rcz iiud . o / /0 UMl

populaţia română actuală) este chemată să exercite o nouă slujire pastorală vis-â-vis 
de minorităţile etnice, confesionale şi culturale din ţară. Locul Bisericii Ortodoxe 
nu se delimitează prin intoleranţă, xenofobie, exclusivism, combaterea agresivă 
a ereticilor, schismaticilorşi
care nu are nici o legătură cu prozelitismul, uniatismuK antiecumenismu

- O constatare de neevitat: mărturia creştină în contextul urban include, în 
diferite aspecte ale manifestării ei, creştini şi comunităţi de diverseconfesiuni,etnii 
şi culturi locale. Participanţii la Seminar au constatatposibilităţilereale de cooperare 
ecumenică la nivel parohial şi au reafirmat necesitatea acestei cooperări pentru a 
se evita transformarea misiunii în prozelitism şi conflict interconfesional. Cooperarea 
dintre Biserica Ortodoxă Română şi Biserica Apostolică Armeană din România 
reprezintă un model în acest sens.
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- Experienţadificilăşi costisitoareacoinunisinului,comunătuturor Biserici lor 
din România, poate face ca diferenţele lor confesionalesă Ie apropie, iar divergenţele 
să le ajute la reconciliere şi recunoaştere reciprocă.

Din partea Arhiepiscopiei Clujului au fost prezentate câteva propuneri care 
privesc revigorarea misiunii ortodoxe la nivel regional:

- să se intervină la cele două Camere ale Parlamentului pentru finanţarea preoţilor 
ortodocşi prin posturi bugetare, respectându-se proporţia dintre posturile de preoţi 
şi numărul de credincioşi;

- până la realizarea acestui deziderat, F.C.M. să fie dirijai cu precădere spre 
T ransilvania, ca suplimentare de salariu pentru preoţii din parohiile ce se confruntă 
cu degradareaspiritului ecumenic. Acest ajutor să t'ie însoţit de o scrisoare sinodală 
care să reconştientizeze pe preoţi de sfmţeniajurământului depus şi să-i încurajeze 
în apartenenţa la Biserica Ortodoxă;

- sprijinirea parohiilor din Ardeal, prin dirijarea spre acestea a ajutoarelor 
primite din partea celorlaltc Biserici Ortodoxe surori (carte religioasă, icoane, obiecte 
de cult), pentru a putea face faţă noilor exigenţe misionare şi ecumenice în regiune.



P E L E R IN A JU L , o  C A L E  C Ă T R E  R E C O N C IL IE R E

Pr. Nicolae Dascălu

In apropiereajubileului celor două milenii de creştinism, Bisericiledin Biiropa 
caută să se apropie între ele prin regăsirea rădăcinilorcomune. Pelerinajul reprezintă 
în zilele noastre o cale care poate folosi apropierii între creştini şi de aceea revine 
în actualitate ca şansă de dialog.

A Il-a Adunare a Bisericilor Europene (Graz-Austria, 23-29 iunie 1997) a 
cuprins un program deosebit de bogat, marcând astfel complexitatea difei itelor aspecte 
privind tema întrunirii: «Reconcilierea, dar al lui Dumnezeu şi început de viaţă 
nouă». In cadrul unui grup de lucru organizat la Graz de European Pilgrinuigc 
2000/Nonvegen şi de Missîonsakademie {Gcvmanm) a fost abordată tema pelerinajului, 
formă tradiţională de manifestarea evlaviei creştine în Europa de odinioară. Având 
ca moderator pe d-na Berit Lanke, din partea Conferinţei Bisericilor Europene, 
grupul de lucru şi-a concentrat atenţia şi dezbaterile asupra următorului subiect: 
«Pelerini pentru Viată - Proiectul european de pelerinaj pentru anul 2000».

Referatele principale au oferit o imagine a modului de a vedea şi experimenta 
pelerinajul de către creştini aparţinând de Biserici şi tradiţii culturale diferite: cea 
protestantănorvegianăşi cea ortodoxăromână. Din partea Episcopiei deNidaros- 
Trondheim a vorbit dl. Oystein Bjordal (7b he pilgrini in Norway today - A fi 

pelerin în Norvegia astăzi), iar din partea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei - Iaşi, 
subsemnatul,în calitate de delegat al l.P.S. Mitropolit Daniel, am susţinut referatu 
cu tema: «Pelerinajul - drum către sine în Hristos».

Din matei'ialul prezentat de reprezentantul Bisericii noi*vegiene am i'eţinut unnătoarele:
A

- Luther hotăra că orice pelerinaj trebuie să înceieze. insă după 450 de ani 
sunt reluate vechile pelerinaje chiar în ţările în care lutheranismul este astăzi majoritar;

- Sărbătoarea S f Olaf, 29 iulie 1997, cheamă către Trondheim numeroşi pelerini, 
atât dinspre Oslo cât şi dinspre răsăritul ţării, la aniversarea acestui mare rege
norvegîan, corisiucrat sfaiH. Peiitru uatcuid-lci um TNiuttiui) pelennaiui devine un simboi
al mileniului creştin;

- Căile de pelerinaj sunt definite azi ca «drumuri spirituale şi culturale», legate 
profund de moştenirea credinţei creştine;

/V

- In Norvegia, Biserica încurajează credincioşii de toate vârstele să devină 
pelerini.Spredeosebiredeitinerariileturistice,pelerinajuladaugăîntâlnirii cu natura 
şi istoria, dimensiunea spirituală;

- Originea cuvântului pelerin vine de la latinescul/9ereô /7>?z/,v,cu semnificaţia 
de străin, călător. A fl pelerin înseamnă a merge în ţinuturi străine, cu un scop 
spiritual. Expresiile tradiţionale strâns legate de pelerinaj sunt: a pleca, a călători, 
a sosi, a te întoarce acasă.
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- Este pelerinajul cioai· o figura a trecutului? laspunsul este: Categoric, nu! II întâlnim 
în toate religiile, iar vechea viziune despre idealul pelerinului ne ajută să vedem într-o 
nouă perspectivă propria noastră viaţă, cu respect faţă de tradiţie. Viaţa omului este 
un pelerinaj. Ea constă în mişcare şi schimbare, fiind un prilej de noi cunoştinţe;

- La sfârşitul călătoriei pelerinul ajunge într-un loc sfânt. Acolo are prileju 
de a medita mai adânc la Hristos, la căutarea propriilor rădăcini, a identităţii şi 
coerenţei, a raportului faţă de Dumnezeu şi faţă de ceilalţi oameni;

- Pelerinajul are o d imenşi uneecumen ică, întrucât ajută la stabilirea unor punţi 
spirituale între diferite Biserici şi denominaţiuni creştine, subliniind moştenirea 
culturală europeană comună.

I. P E L E R IN A JD L  - DRIJIVI C Ă TRE S IN E ÎN H R IST O S
Ca formă exterioară de exprimare a evlaviei, pelerinajul este un element familiar 

în morfologia sacrului. In majoritatea religiilor lumii întâlnim dorinţa unei experienţe 
mai puternice a religiozităţii prin metoda drumului iniţiatic. Dacă în alte religii 
dimensiuneaspaţio-temporalăa pelerinajului este esenţială, pentru creştini accentul 
t'undamental revine aspectului personalist, relaţiei între un eu şi un tu, multiplicată 
şi integrată nivelului comunitar. Paradigmele sunt întemeiate pe legătura de iubire 
între credincioşi şi Hristos-Mântuitorufiar modelul relaţional desăvârşiteste Sfânta 
Treime. Comuniuneadivină se revarsă către noi prin sfinţi, pentru că «Dumnezeu 
este minunat întru sfinţii Lui» (Ps. 67, 36).

Dacă religiozitatea creştină s-ar reduce numai la simpla adorare a lui Hristos, 
atunci ar rămâne pentru creştini doar datoria pelerinajelor în Ţara Sfântă, Palestina 
biblică. Insă pentru noi Domnul lisus Hristos este cu mult mai mult decât Mesia 
Cel aşteptat de profeţi. Care a trăit pe pământ într-un timp şi un loc istoric 
determinate. El este Logosul divin, Atotţiitorul, «prin care toate s-au tăcut», Elristosul 
euharistie, prezent în Sfânta Împărtăşanie, Dumnezeu-CuvântulCare Se adresează 
oamenilor prin cuvintele Scripturii, Cel pururea viu prin Duhul Sfânt în persoanele 
înduhovnicite ale sfinţilor Bisericii.

Familiaritatea aceasta spirituală face ca toate locaşurile noastre de închinare 
să fie puse sub ocrotirea puterii cereşti: a Sfintei Treimi, a Mântuitorului sau a
Maicii Sale preacurate, a îngerilor, apostolilor, sau a altor sfmţi. Este o legătură

 ̂ tf

spiritualăcaresubliniazăcomuniunearelaţionalădintrecer şi pământ, dintre Biserica 
triumfătoare şi Biserica luptătoare.

Vlitropolia IVloldovei şi Bucovinei, situată în partea estică a României, este' 
G regiimecupeste ! OOOde biserici ortodoxe,parohialesau m.ănăstireşti. Sărbătoarea 
hramului, sau a ocrotitorului spiritual, reprezintă pentru flecare dintre acestea un 
mare eveniment din viaţa comunitară şi, totodată, un prilej pentru pelerinaje.

Prezentăm în continuare doar trei momente tradiţionale ale pelerinajului în dioceza 
noastră: sărbătoarea hramului la Mănăstirea Neamţ, hramul muntelui Ceahlău şi ziua
de octombrie, ziua S f Parascheva, hramul Catedralei mitropolitane din laşi.

11. P e l e r i n a j e  d e  t r a d iţ i e  în  M i t r o p o l ia  M o l d o v e i  ş i 
B u c o v in e i
Civilizaţia tradiţională românească s-a adaptat anului bisericesc şi climei 

temperate, cu patru anotimpuri. Perioada cea mai favorabilă pentru pelerinajele
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religioase în România este cea cuprinsă între sărbătoarea Sf. Mare Mucenic Giieorghe 
(23 aprilie) şi sărbătoarea Sf. Mare Mucenic Dimitrie, Izvorâtorul de Mir (26 
octombrie).

a) Sdrhâioarca h iâltârii Domnului, la Mânâsîirea Neanit
Înălţarea Domnului la cer, după 40 de zile de la înviere, se prăznuieşte în

A

funcţie de data Sf Paşti din anul respectiv, in prezent, această mare sărbătoare creştină 
cu dată variabilă poate fi într-unadin zilele de joi din intervalul 14 mai -17 iunie, 
adică în vremea orimăverii depline.« I/\ f\

in duminica premergătoare sărbătorii Înălţării pelerinii pornesc din toate colţurile 
Vloldovei către MănăstireaNeamţ. Trec pe la mănăstirile din împrejurimi (Văratec, 
Agapia, Sihăstria, Durău, ş.a.). apoi traversează pădurile în cete, cântând "Hrisios 
a înviat". La ora vecerniei, mulţimile de pelerini sunt adunate şi iau parte la slujbă.

A

Anul acesta biserica mare a mănăstirii, cu hramul "Înălţarea Domnului",
A

împlineşte 500 dg*ţini de la sfinţire. In veacul al XV-lea însuşi ctitorul bisericii, 
Dreptcredinciosul voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt venea să participe la hram 
împreună cu sfetnicii săi, alături de cier şi popor. Sărbătoarea de la Neamţ este 
unaa unităţii naţionaleînsă şi-a adăugat peste timp universalabucuriea rugăciunii.
A

In secolul al XVIlI-lea stareţul Paisie Velicicovski era părintele duhovnicesc a 
unei comunităţi isihaste, din care faceau parte monahi de neamuri diferite.

h) O sârhâtoarc a muntelui în lumina Schim bării la Fala  
(Transfigurării)
Situat în Carpaţii orientali. Ceahlăul are din vechime renumelede munte sfânt.

A

In perioada precreştină înălţimile sale sacerdotale erau considerate sălaş al zeului 
Zalmoxis, iar marele preot, Deceneu, urca pe culmi să aducă închinare zeului. Monahii

A

creştini au fost atraşi de timpuriu de frumuseţeatainică a muntelui. In secolele X IV  - 
X V III sunt atestate numeroase mănăstiri, schituri şi peşteri sihăstreşti în această 

zonă. Toponimia este acum eminamente monahală, denumirea medievală a Ceahlăului 
având originea în numele unui sihastru din vechime; Pion (Peon), iar piscurile cele 
mai înalte fiind Toaca (1904 m) şi Panaghia (Preasfânta - Maica Domnului).

Dorul de îndumnezeire a făcut ca multe aşezăminte rrionaliale din mume să 
tle puse sub ocrotirea minunii de pe Tabor: Schimbarea ia Faţă a Domnului. 
Sărbătoarea luminii necreate, 6 augustin calendarul oitodox,a devenit tradiţională 
pentru întreaga regiune. De sute de ani, pelerinii vin la 6 august în Ceahlău, se 
supun nevoinţei urcuşnlni de 4 ore pe cărările muntelui, ca să aJungă pc t.u!iui !a 
S f Liturghie. Pentru că paşii pe cărările de munte sunt însoţiţi de rugăciune, urcuşu 
se spiritualizează.

rv

In anul 1993 s-a zidit pe munte, la cota 1 800 m, o nouă biserică având hramu 
"Schimbarea la Faţă", iar în staţiunea Durău, punct de plecare al pelerinajului, s-a 
sfmţit în toamna anului 1995 un Centru cultural-pastoral unde se organizează tot 
timpul anului programe de spiritualitate şi cultură creştină.

c) Sfânta Parascheva, ocrotitoarea Moldovei
Cea mai cunoscutăsărbătoaredin Mitropolia Moldovei şi F^ucovinei este ziua 

S f Cuvioase Parascheva. 14 octombrie, care adună la Iaşi. de hramul Catedralei
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mitropolitane, pelerini din toată România şi din alte ţări. Sf. Parascheva a trăit în 
perioada Bisericii nedespărţite,dedicându-şiscurta viaţă pământească( 1023 -1050) 
slujirii iubitoare de Hristos. Născută în Epivat(pe ţărmul Mării Marmara), sfânta 
a strălucit prin darul rugăciunii neîncetate şi virtutea milosteniei. Dorul de desăvârşire 
a lacut ca ea însăşi să fîe pelerină la Ierusalim şi Constantinopol.Trupul ei curat, 
dăruit de Dumnezeu cu darul neputrezirii,a fostdescoperitîn chip minunat la câţiva 
ani după moarte. Sfintele moaşte au fost aşezate cu evlavie în biserica din Epivat. 
Mai târziu, au fost duse la Târnovo, Belgrad, Constantinopol, iar din 1641 se află 
a laşi.

Ziua de 14 octombrie este în fiecare an o sărbătoare de bucurie a credinţei
A

şi a sfinţeniei. Prin sfinţii Săi, Hristos-Domnuleste mereu aproape de noi. In preajma 
sărbătorii Sf. Parascheva numărul pelerinilordublează, iar uneori triplează populaţia

/V

laşului, un oraş cu aproape 500.000 locuitori. In anii din urmă municipalitatea 
organizează în săptămâna hramului Catedralei "Zilele oraşului Iaşi", sărbătoarea 
religioasă fiind astfel nucleul unor ample manifestări cultural-artistice şi sportive.

A

In anul 1996, sărbătoarea Sf. Parascheva a fost încununată de un pelerinaj 
internaţional: la invitaţia l.P.S. Mitropolit Daniel ai Moldovei şi Bucovinei au fost 
aduse din Catedrala oraşului Patras (Grecia) relicvele cinstitului Cap al Sf. Andrei. 
Pentru o săptămână, moaştele Apostolului cel dintâi chemat al Domnului, care a 
propovăduit Evanghelia şi strămoşilor poporului român, au stat la Catedrala din 
iaşi. A fost un moment de extraordinară intensitate duhovnicească, peste un milion 
şi jumătate de oameni trăind bucuria de a atinge moaştele Sfântului Andrei şi ale 
Cuvioasei Parascheva.

/V

îmbogăţire reciprocă prin cunoaşterea tradiţiilor
Redescoperirea şi trăirea autentică a tradiţiilor creştine constituie pentru Europa 

de azi o şansăde cunoaşterea rădăcinilorspirituale. Pelerinajele au fostdintotdeauna 
prilejuri de reconciliere, apropiere între oameni şi bucurie în comuniune cu Hristos 
şi sfinţii Săi. De aceea, considerăm că drumul către locurile sfinte, la timpurile 
sfinte, sunt astăzi necesare nu numai pentru moştenitorii direcţi ai unor anumite

posibilitate de cunoaştere a celorlalţi şi de îmbogăţire reciprocă.I i t ·

li au 111 i

Deschiderea de la vest la est şi de la nord către sud este crucea unei noi renaşteri 
europene, comunitate de spirit şi cultură întemeiată în lumina Crucii şi învierii iui 
Hristos.

Discuţiile care au urmat au pusîn luminăposibilităţiledecunoaştere reciprocă 
şi înaintare pe calea dificilă a reconcilierii şi prin folosirea acestui străvechi mijloc 
de contact între oameni şi culturi care este pelerinajul.

Pentru anul 2000 se lucrează deja la un proiect european de pelerinaj care 
ar putea începe în nord-vestulcontinentuiui,ia sărbătoarea Pogorârii DuhuluiSfânt 
din anul 2000, va continua apoi în diferite centre şi se va încheia în sud-estul Europei,

A

a S f Paşti din anul 2001, atunci când întreaga creştinătate va sărbători învierea 
Domnului în aceeaşi Duminică.
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Edw’ard Schilleheeckx, L’histoire 
des hommes, recit de Dieu, trad u it
de neerlandais nar Helene Cornellsi
- Gevaert, Les Editions du Cerf, 
Paris, 1992, 384 p.

de a gândi
teologic

Cartea teologului olandez poate 
fl considerată o lucrare de teologie 
fundamentală, scrisă cu subtilitate 
teologică, într-un spirit de deschidere 
ecumenică spre manifestări le religioase 
specifice altor arii culturale, dar 
accentuând specificitatea şi unicitatea 
creştinismului. Ea este structurată în 
patru mari capitole, iar maniera de a 
trata materialul şi modu

pentru timpul nostru, în 
continuitate şi conformitate cu exigenţa 
creştină şi eclesială, este un imbold şi 
centru discursul teologic din spaţiul 
ortodox actual.

Capitolul I, Istorie universală şi 
istorie a mântuirii. Istoria Revelaţiei 
şi tragediile istoriei oamenilor 
abordează problema religiei în general, 
ca fenomen uman universal manifestat 
în experienţa religioasă institutionalizată 
ca religii istorice, respectiv Biserica, 
"sacrament al mântuirii, pe care 
Dumnezeu o realizează, o împlineşte în 
creaţia sa ca anamneză, adică o memorie 
întreţinută viu, pentru noi a voinţei 
mântuitoare tainice dar lucrătoare a lui 
Dumnezeu în istorie" şi celebrare 
sacramentală a mântuirii pe care 
Dumnezeu o împlineşte în această 

ume" (p. 43, 45).

Actul esenţial prin care omu 
accede la Dumnezeu şi poate vorbi

sadesore Dumnezeu în existentaA '

mundană este descoperirea de Sine a lui 
Dumnezeu, Revelaţia.

Acest act prin care Dumnezeu Se 
descoperă omului implică din partea 
acestuia o experienţă religioasă 
manifestată atât în credinţa, ca acceptare 
a rostirii de Sine divine şi de asemenea.
retlectia exprimată in cuvinte.
conceptualizată şi interpretată. De aceea, 
revelaţia dată în istoria noastră plenar 
în Persoana Mântuitorului lisus Hristos. 
eveniment istoric de altfel, antrenează 
în succesiunea «eneratiilor umane 
experienţe ale credinţei ce se dezvoltă 
în propoziţii de credinţă, într-un limbaj 
al credinţei, în mărturisiri de credinţă, 
în dogme ale Bisericii (p. 62). Biserica 
este structurarea organizată a unei tradiţii 
de experienţă religioasă în calitate de 
comunitate ce urmează aceeaşi cale ca

A

şi Întemeietorul său (p. 86).
Dacă primul capitol este unu 

teologic, teza esenţială exprimată de 
autor circumscriindu-se 
"Dumnezeu vorbeşte", sau "Dumnezeu 
Se revelează omului", capitolul II al 
lucrării. Bărbaţi şi femei în căutarea 
lui Dumnezeu; Dumnezeu în căutarea 
oamenilor, este un capitol de 
antropologie

sintagmei

teo ogică. Teologu
dominican respinge afinnaţiile seculariste 
potrivit cărora credinţa şi-a pierdut 
credibilitatea în Occident, afirmaţii ce 
îşi au rădăcinile nefaste în fllosofia 
kantiană a individului autonom, separat, 
ce au dus la viziunea subiectivistă.
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antropocentristă de astăzi. Umanitatea 
însăşi este constituită dintr-un număr
mare de persoane dependente unele de 
altele. însă viata modernă cultivă 
diferenţa, societatea este pluralistă, iar 
aceasta determina schimbări In 
personalitatea credinciosuhti Însuşi, careA f

acceptă şi se deschide spre alte moduri 
de a tl. Pe de altă parte, astăzi în 
societate nu mai domină un apriori 
religios, ci un apriori empiric. Aceasta 
a dus la o sărăcie de experienţă

evanghelic ce responsabilizează

religioasă (p. 98).
Biserica este criticată, însă Biserica 

şi institutionalizarea credinţei în Biserică 
şi ca Biserică "este esenţială pentru 
credinţa în Dumnezeu" (p. 108). 
Cuvântul Dumnezeu pronunţat, rostit 
de om în Comunitatea care celebrează 
prezenta lui Dumnezeu, implică nu o 
ideologie, ci un dialog cu Dumnezeu 
simţit, experiat ca persoană, adorat (p. 
111). De aceea, adorarea lui Dumnezeu 
pretinde "o activitate conştientă şi prin 
urmare un limbaj şi un cuvânt despre 
ceva adevărat. Dumnezeu este adevărat. 
El există, este adevărul" (p. 1 15).

Astfel, în plan religios, eclesial şi 
mai ales în rugăciune, cuvântul şi 
realitatea Dumnezeu capătă sens. Ori 
rugăciunea este un act de iubire, o relaţie 
cu cineva care transcende subiectivitatea 
şi afirmă transcendenţa autentică. Se 
depăşeşte astfel confuzia şi închiderea
in subiectivitatea fi losofiei
transcendentale, iar Dumnezeu apare ca 
Unui care Se dăruieşte într-un act de 
iubire, de "gratuitate pură" (p. 117). 
Dumnezeu este temeiul absolut al 
experienţei religioase care este de natură 
mistică, în mod esenţial viată de 
credinţă ce îmbrăţişează şi caracteru 
unei uniri cognitive cu Dumnezeu (p. 
119 - 120). In acest caz. creştinul 
depăşeşte eticul, politicul, iar mesajul

transcende socialul şi utilul din lumea 
materialistă.

Existenţa creştină este mistică şi 
teologală şi prin aceasta ea reprezintă 
Dermanent o întoarcere la izvor, la 
origine, la Hristos întru purificare - 
catharsis - şi iubire. Edward 
Schillebeeckx oferă o perspectivă 
teologică asupra condiţiei umane finite, 
ca o reolică la sindromul cultura
nevrot с Пa Occidentului", ce
absolutizează relativul sau ceea ce se 
numeşte generic "deschiderea absolută 
spre viilor" (p. 133). A avea conştiinţa 
de creatură, a tl creat de Dumnezeu, 
semnifică a accepta proximitatea 
mântuitoare şi iubitoare a lui Dumnezeu 
(p. 147), epifania Celuilalt (E. Levinas) 
(p. 151). .

Aceasta implică inconsistenta 
structurală a oricărui ateism sau 
indiferentism religios şi suveranitatea 
absolută a lui Dumnezeu, Căruia trebuie 
să li permitem să fie Dumnezeu (p. 161).

Capitolul III, In lisus Hristos 
Dumnezeu Se revelează prin excelenţă 
creştinilor, este uiiuI hristologic. Dintru 
început Edward Schillebeckx elimină 
dialectica "lisus al istoriei" şi "lisus al 
credinţei", de sorginte bultmaniană, 
arătând că "identitatea intre onnil istoric 
lisus" şi "Hristos ut credinţei" este o 
afirmaţie fundamentală a Noului 
lestament. Cele două afirmaţii nu se 
exclud, ci sunt complementare, sunt cei 
doi poli ai unei relaţii mereu deschise, 
fară de care creştinismul nu mai este 
creştin şi Evanghelia încetează de a fi 
evanghelică (p. 169).

Mai mult, pentru creştini nu există 
lisus fară mărturisirea de credinţă 
eclesială a lui Hristos, după cum nu 
există mărturisire de credinţă eclesială
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a lui Hristos fară lisus din Nazareth, 
Vlântuitorul lumii (p. 169). Mesajul lui

A

Hristos este Împărăţia lui Dumnezeu în 
care după praxis-ul Său, revelarea 
divinului şi manifestarea modului 
autentic, adevărat şi bun al omului 
trebuie să coincidă (p. 194). De aceea. 
Moul Testament obligă la a redefmi 
teologic mai multe "concepţii despre 
divin şi despre uman" (p. 200).

Mandatul lui Hristos este mandatul 
şi temeiul istoric al Bisericii şi al 
misiunii ei în această lume (p. 223).

Astăzi, când conflictul între
A

"împărăţia lui Dumnezeu" şi ceea ce 
Biblia numeşte "această lume", adică 
umea în care oamenii au introdus 

nedreptatea şi păcatul, este evident că 
Biserica este chemată la adevărata ei 
misiune, de a fl prezentă pe frontul 
acestui conflict, de a face vizibilă 
Evanghelia prin roadele sale eliberatoare 
(p. 279). Misiunea Bisericii înseamnă 
evanghelizare şi o diaconie 
critico-profetică "caritativă şi politică" 
(p. 280).

Ultimul capitol. Către o gestiune 
democratică a Bisericii în calitatc de 
comunitate a lui Dumnezeu, analizează
unele documente teoloiiice
romano-catolice postconciliare, criticând 
primatul şi infailibilitatea papală (p. 
302), precum şi sistemul piramidal din 
eclesiologia catol ică, clerical ist, afirmând 
că singura autoritate în Biserică trebuie
sa 1 ţ I

U l  1 t u  1 o  1 Ci U  L \[J ) l l I L l  - u n

sistem democratic eclesial.
Cartea teologului [:dwarc 

Schillebeeckx este un model de teologie 
pentru timpul nostru, de mărturisire 
creştină într-un limbaj elevat, critic faţă 
de devierile ideologice de ieri şi de 
astăzi.

r

Jean Meyendorf, Unite de TEmpire 
et divisions des Cretiens. L’Eglise 
de 450 a 680. Traduction de 
Panglais par Fran<;oise Lhoest.
Cerf Paris. 1993. 432 p.

Ca orice carte a reputatului teolog
.lean Mevendorf şi cea de fată se 
remarcă prin rigoare ştiinţifică, analiză 
teologică şi prezentarea evenimentelor 
de istorie bisericească în relaţia lor 
genetică. în contextul politic, socia 
cultural, spiritual al perioadei pe care 
o prezintă, respectiv 450-680. Această 
perioadă reprezintă de fapt în istoria 
dogmatică a Bisericii un interval de 
maximă efervescentăteoloiiică, datorită 
faptului că în centrul controverselor se
situează Persoana Şl opera
răscumpărătoare a lui Hristos, Care a 
declanşat discuţii, polemici şi în fine, 
formule hristoloiiice ce vor deveni 
normative pentru viaţa şi experienţa 
spirituală creştină. Este perioada ereziilor 
iristologice, dar şi a biruinţei adevărului 
despre Hristos, în care s-au încleştat 
energii, pasiuni, orgolii personale care. 
în celedin urmă, au înclinat balanţaspre 
adevărul hristologic biblic, formulat 
teologic şi exprimat spiritual şi 
liturgico-sacramental deîntreaga Biserică. 
Cartea este împărţită în zece capitole, 
după următoarea structură:

A

1. Biserica şi Imperiul. In acest 
capitol Jean Meyendorf ne introduce în 
spaţiul secolelor IV - V al Imperiului 
Roman cu diversitatea lui culturală şi 
religioasă, integrată într-o unitate politică 
providenţială pentru misiunea creştină, 
pentru structuraeclesialăîn simfonie cu 
autoritatea imperială care, dincolo de 
imitele inerente oricărei edificări 

mundane, adus la triumful creştinismului
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şi ia creştinarea spaţiului imens în care 
s-a implementat pax romana. De aceea.
autori 1 creştini au perceput 
"universalismul roman" ca un fapt istoric 
providenţial care a făcut posibilă 
evanghelizareaîn tot "pământul locuit" 
(oikoumene) (p. 35). Dincolo de unele 
compromisuri morale, de o intervenţie 
nepermisă a politicului în domeniul 
eclesial, Jean Meyendorf arată că 
"aliniindu-se cu imperiul. Biserica a 
încetat să f'ie o sectă accesibilă doar 
unora; ea a asumat responsabilitatea 
«catolică» pentru ansamblul societăţii. 
Făcând aceasta ea n-a renuntat la vocaţia 
sa eshatologică"(p. 34). Aceste accente 
şi nuanţe ale autorului sunt de o 
importanţă excepţională pentru că 
cristalizarea unui model Biserică - stat 
în lumea ortodoxă, după căderea 
Bizanţului, inspirate de simfonia 
bizantină, nu a însemnat niciodată o 
demisie a Bisericii de la rolul ei

orice contextsoteriologic, în 
socio-politic. Această afirmaţie este de 
fapt şi o corecţie administrată unor 
modele eclesiale, autonome, care 
relativizează Biserica în timpul istoric 
şi accentuează împărăţia eshatologică, 
introducând de fapt o ruptură nefirească,

A

anormală. între Biserică şi Împărăţia lui
Dumnezeu, spre care de fapt conduce

A

Biserica lui Hristos. Insă Roma. în 
condiţii istorice specifice, a schimbat 
acest model simfonic, imperfect dar 
realist, cumulând în persoana papei, prin 
doctrina primatului papal, atât politicu 
cât şi eclesialul (p. 53).

A

2. Structura Bisericii. înţelegerea ̂ cr*
Bisericii implică credinţa în Hristos, Fiul 
ui Dumnezeuîntrupat. Jean Meyendorf 

spune în acest sens: "Credinţa creştină 
se întemeiază pe mărturia unui grup de

A

credincioşialeşi de lisus însuşi. Această
A

mărturie unică despre Moartea şi Învierea 
ui Hristos a fost pecetluită de daru

Duhului la Cincizecime: autenticitatea 
se întemeiază pe o evidentă istorică dar. 
de asemenea, şi pe comuniunea vie cu 
Tatăl în Hristos, eficientă prin lucrarea 
Duhului în comunitatea eclesială. Această
comuniune insaşi este o anticipare a
A

Împărăţiei lui Dumnezeu deja prezentă 
şi care va veni; o anticipare pe deplin 
realizatăîn adunareaeuharistică locală: 
Biserica" (p. 55). Pentru ca o comunitate 
creştină să fie Biserica universală, aceasta 
trebuie să rămână fidelă "mesajul original 
al mărturiei învierii lui lisus, unei 
«tradiţii apostolice» unice şi continui şi 
să aibă continuitatea ministerului 
apostolic (p. 56) prin episcopi, preoţi şi 
diaconi. Sinoadele epocii patristice, în 
legislaţia canonică elaborată, au stabilit 
un oarecare paralelism între instituţiile 
Bisericii şi structura statului roman (p. 
56), relaţie ireconciliabilă însă atunci 
când împăraţii susţineau ereziile. Aceasta 
a dus la formarea unor centre creştine 
puternice, cu o jurisdicţie canonică mai 
mult sau mai puţin extinsă, centre care 
erau şi importante din punct de vedere

A

politic, economic. In Orient s-au 
structurat centrele creştine marcante; 
Constantinopol, Alexandria, Antiohia, 
Ierusalim, Tesalonic, Justiniana Prima, 
Cipru, iar în Occident Roma, care prin 
papa Leon cel Mare îşi accentua primatul 
apostolic şi petrin în detrimentul 
celorlalte centre creştine (p. 79, 82).

Viaţa spirituală, liturghia, 
monahismul, sfmţii redă sintetic aspecte 
importante ale vieţii creştine sub aspect 
cultic. sacramental, al idealului creştin

A

suprem, "viaţa în Hristos". In perioada 
pe care o abordează, Jean Meyendorf 
remarcă continuitatea Bisericii cu 
creştinismul primar în celebrarea riturilor 
creştine esenţiale. Botezul şi Euharistia 
(p. 84), într-o diversitate de tradiţii 
liturgice, ce le confirmă "caracterul de 
vehicole transculturale şi autentice

J).
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«catolice»ale tradiţiei comune" (p. 85). 
Dincolo de factorii ce menţineau

%

diferenţe lingvistice, culturale şi chiar 
doctrinare în Imperiu, Liturghia Bisericii 
era un factor de unitate (p. 86), chiar fară 
"uniformitatea liturgică" (p. 89). Pe lângă 
ciclul pascal, s-a dezvoltat, odată cu 
celebrarea Naşterii Domnului, un 
calendar liturgic anual. în care s-auO
inscris sărbătorile mariale, zilele 
închinate Sfinţilor, martirilor, monahilor.

Imperiu a dus la numeroase schisme şi 
erezii ce au divizat Bisericile, în ciuda 
rolului unificator jucat de către stat (p.
143).

5. Occidentul în secolul cinci; 
Christianitas et romanitas reprezintă 
o radiografie a creştinităţii occidentale: 
creştinii de la Dunăre, unde s-a perpetuat 
un creştinism latin, românii fiind expresia 
actuală a acestei realităţi istorice (p. 148), 
cei din Galia, Insulele Britanice, Africa

era egată de Liturghie "care a dat o
In ceeace priveşte arta creştină, aceasta de Nord. Jean Meyendorf analizează

disputele teologice, precum cele generate 
de monoflzism, în care s-au implicat 
teologi reprezentativi ca Leon, papă a

A

Romei. Deşi împăratul Justinian, 
cucerind Italia, a restaurat unitatea dintre 
Constantinopol şi Roma, lotuşi aceasta 
din urmă, prin papaGelasiu, nu pregeta 
a susţine făţiş că Biserica romană este

coerenţă spirituală interioară şi un sens 
teoloiiic" diverselor manifestări artistice; 
"cultul era o cultură", care va fi cea a 
Evului Mediu Creştin, atât în Orient cât 
şi în Occident, ce se distingea prin
unitatea dintre spirit şi materie, 
frumuseţe şi înţelepciune, cerşi pământ", 
unitate dată de umanitatea înviată şi 
îndumnezeită a lui lisus Hristos 
"manifestatănu numai în El ca persoană 
istorică, ci şi în Sfînţi, în natura 
sacramentală a Bisericii şi în creaţia

n

întreaga restaurata\n sensu ei originar,
A

acela de a reflecta eterna Înţelepciune 
divină" (p. 93).

4. Pluralism cultural şi
expansiune misionară în Orient
conturează un tablou sintetic al 
structurării creştine în spaţiul georgian, 
armean, siriac, etiopian, arab, egiptean 
printr-o activitate misionară sustinută de%

împăratul bizantin, dar şi de monahi 
celebri, într-o unitate eclesială justificată 
de ideea că "fiecare Biserică locală, odată 
stabilită în plenitudinea realităţii 
sacramentale şi garantată de episcopat, 
era aceeaşi unică Biserică ce exista de 
a Cincizecime. Unitatea sa cu celelalte 
Biserici se întemeia pe aceeaşi credinţă 
şi pe identitatea darurilor spirituale 
primite de către toţi (p. 143). Totuşi, 
faptul că formulele dogmatice erau în

"singurul criteriu al comuniunii eclesiale 
(p. 180).

6. Sinodul de la Calcedon şi 
consecinţele sale constituie o nuantată 
incursiune într-o situaţie istorică creştină 
de mare complexitate. în care s-au 
angajat energii multiple, din spaţii 
culturale şi religioase diverse, cu 
implicareacurţii imperiale însăşi. Anu 
451 şi formula hristologică ce definea 
unirea firii dumnezeieşti cu cea
omeneasca în Persoana cea ......I in O

Vlântuitorului lisus Hristos, a declanşat 
nu pacea aşteptată de Biserică, ci dispute 
aprinse între teologi şi Biserici, ce au 
dus la nrimele 'jrhlşme

genera stabilite de către grecii din

Biserică, respectiv ruperea Bisericilor 
Orientale de Constantinopol. Ruptura are 
a bază nu doar factori teologici ci şi 
politici, respectiv dorinţa de eliberare 
de Constantinopol a unor popoare ale 
Orientului creştin. De asemenea, 
terminologia teologică nu era precizată, 
noţiuni precum ipostus sau substanţă 
fiind înţelese diferii de către teolosiii 
angajaţi în controversele hristologice (p.
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210 - 211). Henotikon-ul împăratului 
Zenon, ce încerca să ridice discuţiile Ia 
nivelul conceptelor hristologice, 
sustrăgându-le impasuri lorterminologice. 
a complicatde asemeneaviaţaBisericii, 
înregistrându-se evenimente tragice (p. 
219).

7. Epoca lui lustinian oferă o 
viziune sintetică asupra unei epoci 
celebre în care. datorită personalităţii

A .

excepţionale a împăratului şi a viziunii 
sale universaliste, a fost posibil un regim 
creştin monolitic (p. 227). Novela 6 
teoretiza celebra simfonie bizantină în 
relaţiile dintre stat si Biserică, eludând 
însă faptul că nu se putea stabili decât 
utopic o armonie între "realitatea 
eshatologică a împărăţiei lui Dumnezeu", 
manifestată în Biserică, şi Tainele Sale 
şi "afacerile umane" ce implicau 
inevitabil violenţa, războiul, nedreptatea 
socială şi pe care statul nu era prea 
doritor să le evite şi nici nu putea face 
aceasta(p. 229). Cu lustinian Roma era 
reintegrată în interiorul versiunii 
bizantine a romanităţii (p. 232). Fără a 
tl armonizate, poziţiile calcedonieneşi 
necalcedoniene sub lustinian s-au 
reaprins, iar controversele origeniste au 
dus la condamnarea lui Origen, la 553, 
în Sinodul de la Constantinopol (cele 
3 capitole). Ultimul împărat roman şi 
primul împărat bizantin. lustinian a lăsat 
o moştenire remarcabilă prin Codul de 
Legi. bisericile faimoase (Sfânta Sofia
- Constantinopol. San Vitale - Ravena. 
Sfânta Ecaterina- Sinai), diplomaţia sa, 
precum şi formalizarea sistemului eclesia 
al Pentarhiei (p. 269).

8. Orientul creştin după 
lustinian: diviziunile sunt definitive? 
face o prezentare a Bisericilor rupte de 
Constantinopol: iacobită, coptă, armeană, 
autorul arătând că diviziunile se 
datorează diferenţelor etnice şi culturale, 
opoziţiei faţă de dominaţia bizantină şi

nevoii de a supravieţui sub perşi "şi mai 
târziu sub ocupaţia musulmană" (p. 3 i 1).

9. Sfântul Grigorie cel Mare şi 
papalitatea bizantină creionează un tablou 
al creştinităţii occidentale, dominate de 
personalitatea papei Grigoiie, patron a 
misiunilor creştine în Anglia, scriitor-teolog 
şi mistic. Creştinătatea occidentală este 
marcată şi ea de schisme, de izolarea 
Bisericii spaniole, care a introdus adaosul 
Filioque (589 - Toledo). de ascensiunea 
Bisericii galicane. ce va crea un po 
outernic în Occident ce va duce la o nouă 
versiune a ceea ce generic se numeşte
romanitas" (p. 347).

A

10. împăratul Heraclie şi 
monotelismul analizează o epocă 
zbuciumată a Imperiului şi a Bisericii 
prin criza monotelită ce a generat 
polemici majore între Roma şi 
Constantinopol, desigur cu implicarea 
Curţii imperiale - Ektesis-ul lui Heraclie. 
Imperiul e confruntat cu invazia islamică 
şi căderea Ierusalimului, a Siriei şi 
Egiptului. Personalitatea Sfanţului Maxim 
Vlărturisitorul este în centrul disputelor 
teologice ce se vor aplana la Sinodul 6 
ecumenic (680 - 681), când se va pune 
canăt ereziei monoteliste.

Perioada secolelor V V I I ,
analizată de .lean Mevendorf este una^ *

tensionată, de criză. în care s-a decantat 
adevărul de credinţă formulat teolouic 
în Sinoadele ecumenice ce au călăuzit 
Biserica permanent în pelerinajul ei în 
lume. şi de aceea cartea se citeşte cu 
pasiune intelectuală maximă. Astăzi, 
într-o epocă a dialogului, când creştinii 
sunt animaţi de dorinţa unitătii Bisericii 
lui Hristos, invitaţia onestă, pertinentă
a autorului este aceea că "istoria Bisericii 
este instrumentul indispensabil pentru 
orice căutare le<iitimă a unei teoloiiii a 
unităţii creştine" (p. 400).

Pr. Cjheorghe Pelraru

/
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Botezătoru
\niversarea a 500 de ani de la sfinţirea bisericii "Naşterea Sfântului loan

de importante solemnităţidin Piatra Neaml a fost marcată
ffspiritual-culturale consacrate acestui eveniment. "F o c a r  de c red in ţa  şi c id tu râc / 'eş t ind

româneasca, b ise r ica  «S fântu l lo a n  Domnesc» eşti } 'cmarca LP.S. D a n ie i
M i t i 'o p o l i tu l  M o ld o v e i  şi Bucov ine i - p ro fu n d  legatâ dc is to r ia  d e ve n ir i i  sp ir i tua le  a 
neamulu i, bene f ic i ind  de-a lu n g u l  ve a cu r i lo r  de p u r ta re a  de g r i ja  a d r c p tm â n to r i lo r  
voievozi ş i in spec ia l dc accea a c t i to ru lu i  b ise r ic i i  «S fân tu l io a n  Dom ncsc»  - ^tcfcni 
cel M a re  şi Sfânt".

Serbările religioase din 24 iunie 1998 - Sânzienele (Sanctus Dies lohannis) - 
au culminat cu Sfanta Liturghie de la biserica "S fân tu l io a n  Do/;;/7c’,vî ", oficiată de 
către un sobor dc preoţi în frunte cu înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Danie 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei.

Vlarele ierarh - Intâistălătorul Moldovei - a fost aşteptat cu mare căldură de 
credincioşi ai oraşului noslru. purtând în mâini lumânări şi flori de sânziene. I.P.S.

Mitropolit Daniel a fosl întâmpinat de un sobor dc preoţi cărora li s-au alăturat 
autorităţile oraşului în frunte cu domnul prefect Vasile Şendrea, domnul primar Ion 
Rotaru, domnul Dan Marian Lospa şi alţi binefăcători, ctitori şi ajutători ai bisericii 
noastre.
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Primirea l.P.S. Sale a avut loc la Turnul lui Ştefan cel Mare şi Sfânt. L-au 
întâmpinat mai întâi un număr de 8 călăreţi pe cai de rasă de la Baza Hipică, 
îmbrăcaţi în costume de epocă, care l-au însoţit până la biserică. Actori de la Teatru 
Tineretului au evocat în versuri epoca lui Ştefan cel Mare; actorii Nicolae Chele şi 
Ada Nicoleta. în costume medievale, au rostit versuri de mare încărcătură emoţională, 
creştină şi românească. Preotul paroh. Dumitru Chiţimuş, a rostit un emoţionant 
cuvânt de bun sosit pe plaiurile noastre nemţene. Credincioşii parohiei ' 'S fâ n tu l lo a n  
Dom nesc", în frunte cu preotul paroh, au întâmpinat cu pâine şi sare pe l.P.S. 
Vlitropolit Daniel, cu flori de sânziene, oferindu-i în dar o frumoasă icoană bizantină. 
C'orul C'atedralei, îmbrăcat solemn, şi dirijat competent de doamna profesoară 
\4ariana Costea, a intonat imnul arhieresc. Fanfara militară a interpretat imnul de bun 
venit şi imnul naţional, "Dcşieaptă-tc, ro m â n e ” .O gardă militară, avându-i în frunte 
pe comandanţii garnizoanei - col. loan Merlici şi maior Burghele - a amplificat 
solemnitatea.

La sfârşitul Sfintei Liturghii a rostit cuvânt de învăţătură l.P.S. Daniel, 
\4itropolitul Moldovei şi Bucovinei, care a vorbit într-adevăr ca un vrednic urmaş al 
marilor mitropoliţi ai Moldovei: Varlaam, Dosoftei, Veniamin, losif. Iustin, Teoctist
- actualul Patriarh al României.

înaltul ierarh a cuvântat despre sacralitatea spaţiului nemţean, despre 
semnificaţia ctitoriilor ştefaniene şi îndeosebi a bisericii "S f  N ico lae D o m n e s c " - la 
500 dc ani dc la sfinţire - îmbrăcată în haine de sărbătoare, frumos împodobită cu 
crengi de brad şi aranjamente florale.

Insă darul cel mai frumos ai acestei zile de sărbătoare a fost numărul mare de 
credincioşi veniţi să participe la acest eveniment duhovnicesc, şi, în acelaşi timp, să 
întâmpine cu dragoste, credinţă şi căldură pe marele ierarh care a făcut să se adune 
pe străzile oraşului şi la locul de slujbă mulţimi de pelerini, cu bucuria în suflete şi 
pe chipuri.

Evocând pisania, l.P.S. Mitropolit Daniel a spus că numele lui Ştefan este ce 
care leagă istoria oraşului Piatra Neamţ - vechea Cetate Dacică Petrodava - de 
monumentul istoric biserica "S f  io a n  Domnesc'\zQ,\ mai bine conservat monument 
dintre toate locaşurile de cult înălţate relativ în aceeaşi perioadă, o construcţie pe care 
ochiul vizitatorului o cuprinde cu drag, fiindcă apare distinsă, simplă 'şi totuşi

în mijlocul unci naturi binecuvântate pe 
deplin de Dumnezeu, o natură ce-ţi oferă nu doar ozonul curat al brazilor de pe 
Cozla, Pietricica, Cernegura şi Cârloman, ci chiar atmosfera autentică a unor 
strălucite vremuri de mult apuse, dar prezente în sufletele noastre prin această

â n  i I s ^ d L i â  Ci Ci I c loci i  l i l1 1 l C 4 i  K J  p  C l
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anonime şi modeste ale iscusiţilor meşteşugari ai secolului XV, executori ai planului 
de biserică propus de ’’Atletul lui Hristos” ca "s â - i f ie  sieşi de rug a  şi D oam n e i sale 
M a r ia  şi p re a  iu b i tu lu i  lo r  f i u  Bogdan Voievod".

in final, l.P.S. Mitropolit Daniel, evocând şi personalitatea Sfântului Ioan 
Botezătorul - patronul urbei Piatra Neamţ - a evidenţiat faptul că mărturisirea 
Dreaptei Credinţe în lisus Hristos trebuie făcută la nevoie cu preţul vieţii, aşa cum 
a facut-o Sfântul Ioan.

Zilei de Sânziene - Sanctus Dies lohannis - prin vizita binecuvântată a înalt 
Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel la Piatra Neamţ, i s-a acordat strălucirea 
binemeritată, ea marcând, după cum s-a amintit, sărbătoarea patronului spiritual a
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urbei. Sfântul loan Botezătorul, "redobândit" abia în 1 989. după o lungă şi dureroasă 
tăcere.

La acest mare şi sfânt jubileu, I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 
Bucovinei, a acordat distincţia de vrednicie preotului paroh Dumitru Chiţimuş.

Primarul Ion Rotaru a înmânat diploma de recunoştinţă pentru promovarea 
imaginii municipiului pe care-1 conduce atât I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 
Bucovinei, cât şi preotului paroh Dumitru Chiţimuş.

%

Exprimăm gratitudinea noastră şi cea mai aleasă reverenţă I.P.S. Mitropolit 
Daniel, Ia acest mare şi sfânt jubileu, pentru onoarea făcută bisericii noastre şi 
oraşului Piatra Neamţ ia ziua de Sânziene, sărbătoarea Naşterii Sfântului loan 
Botezătorul.

Mulţumim Bunului Dumnezeu şi tuturor celor care au fost prezenţi cu credinţă 
tare, după datina străbună, ia marile sărbători religioase care au celebrat 500 dc ani 
de la sfinţirea bisericii "Naşterea S f loan Botezătorul" - Piatra Neamţ!
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Pr. Prof. Dr. Pelrc Semen

In ideea continuării şi consolidării relaţiilor dintre Biserica Ortodoxă Română 
şi Biserica Evanghelică din Germania, în perioada 20-27 septembrie 1998 s-a ţinut 
a Leipzig un simpozion cu tema: '’S lu j i rea  lu i  Dumnezeu ca manitestare a c re d u itc i  

in B iser ic i le  noastre". Din partea Bisericii noastre au participat câţiva tineri teologi 
şi cadre didactice reprezentând facultăţile de teologie din Arad, iaşi şi Sibiu. De la 
laşi a luat parte Pr. Prof. dr. Petre Semen cu referatul: "V ia la  creştina ca l i tu rg h ie  
perm anen tă " .  text de bază al discuţiilor a fost capitolul 12 din Epistola către 
Romani, cc se constituie într-un real îndrumător de viaţă pe care Apostolul îl dădea 
comunităţii creştine din Roma, extrem de expusă influenţelor oferite de cetatea 
păgână. S-a pornit de la acest text pe considerentul că pentru Bisericile creştine de 
astăzi se reiterează într-un fel situaţia acelei comunităţi. Creştinii romani erau 
atenţionaţi că din momentul primirii botezului li se cerea să aibă o cu totul altă 
viziune despre sensul vieţii, prioritară fiind slujirea aproapelui sub multiple forme. 
Când Apostolul îndemna la slujirea dezinteresată a aproapelui se baza pe aceea că 
Domnul Hristos S-a identificat şi Se identifică, până Ia sfârşitul veacurilor, cu toţi cei 
care au nevoie de ajutor: "stră in am fost ş i M -a ţ i  p r im i t :  bo lnav am fost ş i M -a  ti 
ccrcc ta t: in temniţă  am fost ş i a ţ i  venit la M in e "  (Matei 25, 35-36). 1'răindu-şi viaţa 
ca jertfa pentru semenul său, creştinul se situează pe coordonata principală a poruncii 
Domnului de a fl practicant convins iar nu simplu teoretician al credinţei. Astfel, 
când Domnu! lisus a zis tânărului ce insinua că nu ştie poruncile: "M e rg i  ş i fă  ş i tu 
a s e m e n e a " 10, 37) vrea să sublinieze că cel care-L mărturiseşte pe El ca Domn 
şi Dumnezeu trebuie să facă din toată viaţa sa un scop al slujirii aproapelui, pentru 
a-L, imita pe Dumnezeu în slujire, în iubire şi bunătate.

In referat s-n Insistat dc asemenea asup»*a recomandării făcute de Apostol 
credincioşilor din Roma de a se opune duhului lumesc sau "a l veacu lu i acestu ia".  
obsedat mereu de acumulări de bunuri materiale şi plăceri. Regresul moral pe care 
voia să-l stopeze Apostolul se reeditează din nefericire în lumea de astăzi, marcată

A

printre altele de indiferentism religios şi secularizare. In textul Epistolei către Romani 
creştinii găsesc şi acum un îndemn binevenit în ceea ce priveşte atitudinea în faţa 
vieţii. In opinia Apostolului, creştinul care vrea să-E mărturisească permanent pe 
Hristos şi să rămână în porunca Eui nu se poate acomoda unui fel de viaţă şi de 
gândire în totală contradicţie cu credinţa şi evident în dezacord cu voia lui Hristos. 
Subliniem aici remarca pastorului de culoare Martin Euther King. evident inspirat din 
aceeaşi epistolă, care remarca şi el că în lume sunt lucruri cărora în calitate de creştin
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este bine să te adaptezi, dar sunt şi lucruri cărora nu trebuie să te adaptezi. Cu alte 
cuvinte, creştinul nu sc poate asocia tuturor celor din lume. El nu poate - şi de iapt 
nu trebuie - să-şi subordoneze credinţa sa nici unui alt interes pământesc.

Cele şase zile de discuţii asupra referatelor au constituit momente de reală 
bucurie spirituală prin accederea nemijlocită la cultura şi istoria poporului german în 
scurtele vizite la obiectivele cele mai semnificative ale civilizaţiei germane.

Organizarea simpozionului a fost remarcabilă. S-a îmbinat armonios partea 
teoretică -scurte referate cu discuţiile de rigoare şi la obiect - cu cea practică, prin 
vizitarea câtorva obiective renrezentative nentru cultura si civilizaţia uerniană, din

1 I  I  '  '

care n-au lipsit locaşurile de cult evanghelice, dovezi preţioase ale aportului 
creştinismului protestant la formarea culturii apusene. Demnă de menţionat pentru 
contribuţia majoră la aplicarea practică a teologiei este, printre altele, amplasarea 
primei universităţi creştine la Halle, ctitorie a celui ce era apreciat ca "cel mai nobil 
exemplu de educator practic din Germania şi cel mai eficient reprezentant al spiritului 
creştin din istoria educaţiei". Fste vorba despre August llermann rrarickc (1663- 
1727). Universitatea din Halle, cel mai important centru cultural (pietist) din Europa 
după eliberarea Germaniei, ca de altfel întregul oraş şi altele din ţară, renaşte astăzi 
din propria cenuşă.

S-a constatat cu bucurie dc către participanţi că deşi iac parte din ţări şi Biserici 
diferite, din alte culturi şi tradiţii, există un punct de vedere comun asupra 
fenomenului religios în sine. De asemenea, slujitorii şi credincioşii ambelor Biserici 
dau dovadă de multă responsabilitate şi Jertft pentru propăşirea Sfintei Evanghelii şi 
mai binele Bisericii. Faţă de deosebirile, de altfel inerente, aceasta este o notă 
comună pozitivă. S-a remarcat de asemenea efortul ambelor Biserici de a-şi păstra 
credincioşii şi de a-i determina să trăiască principiile evanghelice într-o lume din ce 
în ce mai secularizată. Problemele cu care se confruntă cele două Biserici sunt 
aproape identice, doar cu unele mici nuanţări. "Desfaşurându-mi activitatea misionar- 
pastorală într-o comunitate cu multiple probleme sociale şi economice", sublinia unu
dintre vorbitori, "am constatat că faţă de credinţa creştină se conturează clar două 
segmente sociale cu tendinţe centrifugale, in primul rând un segment nesemnificativ 
de oameni îmbogăţiţi repede, sau chiar prea repede, şi pentru care Dumnezeu nu mai 
este necesar, şi un al doilea segment, mult mai reprezentativ, al oamenilor săraci, ori 
foarte săraci, care se întreabă ce le mai poate oferi Dumnezeu într-o lume din ce în 
ce mai coruptă sau ce mai poate face Biserica pentru ei". Acelaşi fenomen a 
înstrăinării de Dumnezeu se manifestă, mai mult sau mai puţin, în majoritatea ţăriloi

/V

est europene. In vest însă, unde civilizaţia îi oferă omului totul sau aproape totu 
creştinul modern se întreabă la rândul său la ce-i mai foloseşte credinţa în Dumnezeu.

Faţă de contextul dat, slujitorilor Bisericii li se impune nu neapărat să-I facă loc 
ui Dumnezeu într-o lume din ce în ce mai refractară la cuvântul divin, pentru că F̂i 
poate să-Şi facă loc şi singur, dar nu vrea să stingherească libertatea omului, aşa cum 
sublinia Moise; "Iată, Eu vă pun astăzi înainte binecuvântare şi blestem; 
binecuvântare veţi avea dacă veţi asculta poruncile Domnului Dumnezeului vostru 

; iar blestem, dacă nu veţi asculta poruncile Domnului Dumnezeului vostru" 
(Deut. 1 I, 26-27). De aceea, slujitorilor Evangheliei li se impune să-l conştientizeze 
pe omul credincios al Bisericii că lumea aceasta nu este ultima realitate, ci să vadă 
în ea un dar divin pe care trebuie să-l folosească în mod responsabil, că lumea cstc
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locul întâlnirii cu Dumnezeu şi al începerii comuniunii cu El ce se va perpetua în 
veşnicie.

Din referatele ţinute, s-a reţinut de asemenea profunda îngrijorare pentru 
viitorul propriei Biserici.

Folosul imediat al acestei scurte întâlniri a fost o mai bună cunoaştere a celor 
două Biserici.

r



Episcopia Romanului
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In Duminica dinaintea praznicului Naşterii Domnului, a XXX-a după Rusalii, 
a 29 noiembrie 1998, Prea Sfinţitul Episcop Eitimie, însoţit de Părinţii Miron 

Gheorghe şi Purcaru Vasile - consilieri de la Centrul eparhial - a tăcut o vizită 
canonicăîn parohia Horia, Protopopiatul Roman, cu care prilej a otîciat. în mijlocu 
unui sobor de preoţi şi diaconi, slujba de sfinţire a bisericii parohiale, în urma 
lucrărilor de reparaţii capitale efectuate în ultimii ani atât în interior cât şi în 
exterior, prin jertfelnicia bunilor credincioşi şi prin strădania zeloşilor preoţi 
Pătrăuceanu Constantin - paroh şi Bulancea Panaite -preot 11.

Biserica, de o rară frumuseţe, impune prin simetria şi echilibrul formelor, prin 
frumoasa pictură, dar peste tot te impresionează dragostea credincioşilor faţă de 
egea lor strămoşească şi faţă de sfântul locaş.

Satul a luat fiinţă prin împroprietărirea din 1864, când fiecare gospodar a 
Drimit câte 28 de prăjini - silişte de casă.

La început, cum găsim scris pe clopotul bisericii, satul s-a numit "Satul Nou", 
apoi, de la 1880, i s-a dat denumirea de "Elisabeta Doamna", iar după anul 1946 
"Horia".

Primele familii la înfiinţarea satului au fost; Ştefan Fotea, Uavrilă Marian şi 
Gheorghe Marin, la care s-au adăugat şi alte familii de ţărani, clăcaşi veniţi din 
satele vecine: Trifeşti. Sofrăceşti, Butnăreşti, Moldoveni şi Onişcani, precum şi 
ocuitorii veniţi din satele de dincolo de Şiret: Icuşeşti, Gorovei, Recea etc., alungaţi

ue pc luuşule boiereşii.
Spun bătrânii din satele Gorovei şi Icuşeşti că strămoşii lor au fost alungaţi 

de acolo de vătafii boiereşti în Vinerea Patimilor, în timp ce familiile lor frământau 
în coveţi aluatul pentru pască şi cozonac de S f Paşti.

Primul preot care a luat parte activă la înfiinţarea satului şi la ridicarea lui 
moral-culturală şi religioasă a fost Constantin Moroşanu, originar din Trifeşti, care 
s-a prezentat la venerabilul MelchisedecŞtefanescu, episcop de Roman, spunându-i: 
"Mie, Prea Sfinţite, îmi trebuie sat nou" şi astfel i s-a încredinţat tânărului

/V

seminarist "Satu Nou", astăzi "Horia". Împreună cu învăţătorul Popovici au lucrat 
ca doi pioni de nădejde la construirea din temelie a bisericii şi a şcolii care 
dăinuiesc şi astăzi.
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Printre legendele salului se află una privitoare la mutarea albiei râului 
Moldova. Spun bătrânii că apa Moldovei curge unde sunt astăzi urmele vadului ei, 
care se numeşte Moldova Seacă.

Pe vremuri, venind apele râului Moldova mari, din cauza ploilor de la munte, 
tocmai în acel timp trecea prin apa Moldovei un om cu căruţa cu boi având 
încărcătură de recoltă. Omul, ajungând în mijlocul apei şi văzând că vin apele mari 
şi este în pericol, a oprit boii pe loc, s-a aşezat în genunchi în car şi s-a închinat 
spunând o rugăciune. Ca prin minune, după câteva clipe apele s-au depărtat de e 
croindu-şi un vad nou pc lângă Târgul Roman, unde curge şi astăzi.

Se vede astăzi şi vadul vechi al Moldovei, care-i poartă numele şi care 
şerpuieşte până în albia râului Şiret.

Biserica din satul 1 loria a fost construită în anul 1894 de către imiinerul Panait
Donici, născut în anul 1825 în Porceşti - Roman, care a studiat la Academia 
Mihăileană din laşi şi apoi în Franţa, luând diploma de inginer. .Л avut diverse 
funcţii.

Biserica s-a construit toată cu ciieltuiala sa, iar sătenii au cărat piatra cu 
căruţele lor de la localitatea Valea Ursului. La intrarea în biserică, în pronaos, pe
peretele din stânga se atlă o pisanie în marmură în care se spune: 'Intru eterna 
glorie a lui Dumnezeu şi spre perpetua glorificare a transmiterii S f Duh s-au 
edifcat din temelie aceasta biserica ortodoxa rasariteana de inginerul Panait 
Daniei cu toata a sa cheltuiala şi terminându-se la IH94, dimpreună cu 
dependentele ei; s-au sfintit cu binecuvântarea Prea Sfmtitului Episcop Ieronim de 
Roman de el însuşi In ziua de 16 mai I896’\ Biserica este construită pe terenu 
primit prin împroprietărirea din anul 1864.

Biserica este construită din piatră şi cărămidă, sub conducerea meşterului
A

Grisberg din Roman. Are un stil cu totul aparte. In turla bisericii sunt două clopote. 
Pe parcursul anilor, biserica a suportat mai multe reparaţii, în special după 
cutremurul din 1977, preot fiind Constantin lonescu.

După slujba de sfinţire s-a slujit Sf. Liturghie, răspunsurile fiind date de un 
grup de elevi de la Seminarul "Sf. Gheorghe" dm Roman.

La momentul tipiconal, tânărul seminarist Dumitru Parfene a fost hirotonit 
intru diacon pentru parohia Băseşti, proiopopiaiui Moineşii, Judeţul Bacău.

După încheierea Sf Liturghii, P.C. Pr. paroh Constantin Pătrăuceanu a rostit 
un cald cuvânt de bun sosit Prea Sfinţitului Episcop Eftimie, prezentând apoi un 
istoric al satului şi al bisericii, al sumelor băneşti cheltuite, evidenţiind pe 
comribuabiii.

Prea Sfinţia Sa, în cuvântul de învăţătură, a spus că nu se putea alege o zi mai 
potrivită pentru sfinţirea bisericii decât aceasta,în nemijlocită legătură cu apropiatu 
praznic al Naşterii Domnului, care este praznicul bucuriei tuturor, fiindcă ne-a venit 
nouă Mântuitor, Care este Hristos Domnul, Fiul lui Dumnezeu (Luca 2, 10-1 1). La 
această bucurie generală se adaugă şi una specială, aceea a credincioşilor de aici, 
pentru că reuşesc acum să îşi vadă încununatăJertfelnicia lor, strădania preoţilor şi 
moşilor lor.

După ce a rostit cuvinte de laudă pentru frumoasa lor lucrare. Prea Sfinţitu 
Episcop Eftimie a spus credincioşilor parohiei Horia că distingându-i azi pe Pr. 
paroh Pătrăuceanu Constantin în iconom stavrofor şi pe Preotul slujitor Panaite
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Bulanceaîn sachelar, pentru pilduitoarea lor jertfelnicie, roagă pe bunul Dumnezeu 
să le răsplătească tuturor după a Sa bogată milostivire.

In încheiere, chiriarhul i-a îndemnat pe credincioşi să-şi împodobească biserica 
mai ales cu prezenţa lor în număr cât mai mare la sfintele slujbe şi prin ducerea 
unei vieţi cât mai pline de fapte bune. De asemenea, i-a îndemnat să fie buni fii ai 
Bisericii străbune şi cetăţeni harnici şi devotaţi ai patriei.
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SF IN Ţ IR EA  PA R A C L ISU LU I "SFA N Ţ U L N IC O LA E "
Din incinta Centrului de Plasament "Roman-Vodă" - Municipiul Roman

Un eveniment de mare sensibilitate creştină a avut loc în incinta Centrului de
Plasament ”Romuu-T(Klă"dm Cartierul Muncitoresc Roman, duminică,6 decembrie 
998.

Corpul profesoral al Centrului de Plasament. în frunte cu Doamna Directoare 
Lucica Gheorghian. sub îndrumarea P.C. Preot ion Antoci, s-a pregătit cu mult 
suflet pentru acest eveniment creştin din viaţa şcolii, ceea ce arată că grija lor 
pentru făptură umană aflată în suferinţă are în vedere odată cu trupul şi sufletul.

Pi *ea Sfinţitul Episcop Eftimie a oficiat slujba de sfinţire a acestui aşezământ
în care cele mai nevinovate făpturi, copiii, au nevoie nu numai de "tratamente 
culturale", ci şi de dragostea divină pe altarul suferinţei lor. Paraclisul are ca patron 
şi ocrotitor pe Sfântul Nicolae.

După ce s-a sfmţit apa şi s-a miruit exteriorul şi interiorul Paraclisului, s-a 
oficiat S f Liturghie şi hirotonia în preot a diaconului Dumitru Parfene, iar Pr. Ion 
Antoci a fost hirotesit întru 'Чсопот Slavrofor'*. Apoi, Prea Sfinţitul Episcop 
Eftimie, în prezenţa gazdelor şi a oaspeţilor, a rostit un cuvânt de învăţătură în care 
a reliefat importanţa spirituală a acestui act şi a arătat că misiunea slujitoare a
cadrelor didactice are adânci legături cu spiritualitatea creştină.

Pregătirea şi educarea elevilor sub toate aspectele vieţii trebuie să fie resimţită 
uc la uircctor şi până la ccl care păzeşte intrarea în şcoală.

Slujind oamenilor, slujesc lui Dumnezeu. Adevărul acesta a fbst conştientizat 
în acţiunea de la Paraclisul din incinta Centrului de Plasament "Ronian-Vodă'\ din 
Cartierul Muncitoresc - Roman, unde cei mici se vor simţi aici mai puţin simţuri.
V KJi
Liturghie şi la celelalte sfinte slujbe. Fie ca sămânţa cuvântului dumnezeiesc să 
încolţească în inimioarele micilor enoriaşi şi trista faimă de copil fă ră  stăpân'' să 
fie uitată.
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C H EM A Ţ I LA DOIVINUL

PR EO T U L ICONOM  STA V RO FO R  CONSTANTIN  PEL IN

Candela vieţii preotului Iconom Stavrofor Constantin Pelin, de la biserica ''S/ 
Nicolae" - Roman, care abia mai pâlpâia, s-a stins luni, 16 martie 1998, într-un spital din 
laşi. Moartea sa a răpit încă un distins preot al Protoieriei Roman, despărtind de 
3arohienii bisericii ”S/'. Nicoiac" Roman pe acela care, vreme de 33 de ani, le-a fost 
păstor sufletesc.

A fost, cum spune psalmistul, '7/7 piiicre”, iată, aproape întreaga perioadă de până 
a 73 de ani, şirul anilor pământeşti întrerupându-se numai cu puţin înainte de a trece 
pi*agul anilor "osicncHi şi a durerii''. Dumnezeu l-a chemat, căci de la Domnul v'\n toate, 
şi viaţa şi moartea.

Adormitul întru Domnul, preot Constantin Pelin, pe care l-am condus pe drumu 
cel din urmă, de pe pământ în veşnicie, a plecat după ce a împlinit un destin pământesc 
alcătuit din muncă şi slujire.

Preotul Constantin Pelin s-a născut în anul 1924, luna august, ziua 21, fiul lui 
Vasile şi Ioana Pelin din comuna Cordun, satul Simioneşti. Judeţul Neamţ.

Şcoala primară a absolvit-o în satul natal, iar în anul 1937 s-a înscris la Seminaru 
"Sf Gheorghe" din Roman, pe care l-a absolvit, obţinând diploma în anul 1945.

A .

In anul 1948, când Facultatea de Teologie din Suceava s-a contopit cu Facultatea 
de Teologie din Bucureşti, s-a înscris în anul IV la Institutul Teologic de grac 
Universitar din Cluj, pe care l-a absolvit, obţinând şi titlul de licenţiat în Teologie, în 
primăvara anului 1949, Concomitent cu acesta a frecventat şi cursurile Seminarului 
pedagogic, timp de 2 ani.

A

In toamna anului 1949 a intrat în învăţământ ca profesor dc Limba română la 
Şcoala elementară de 7 ani din comuna Văleni - Roman, unde a functionat ca titular
oană în anul 1953.

La data de 1 septembrie 1953 i s-a aprobat transferul la cerere în postul de şefa 
biroului personal de la Episcopia Romanului.

A

Răposatul în Domnul, Înalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop Teofil 1 lerineanu. la data 
de 6 decembrie 1953, La hirotonit în diacon pe seama Catedralei episcopale din Roman. 
La data de 25 aprilie 1965. a fost hirotonit preot pe seama parohiei "Sf. Nicolac" - 
Roman.

A

In urma vacantării postului de Inspector eparhial la lîpiscopia Romanului, la 
februarie 1978, a fost numit în acest post unde a funcţionat până la încetarea din viaţă. 
Soţia sa este cadru didactic, pensionară. Are un copil - inginer petrolist.

Pentru toate meritele sale pe tărâm administrativ şi pastoral, i-a fost acordat rangu 
de "Iconom Siavrifor" şi "Crucea patriarhală".
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Slujba prohodului a fost săvârşită miercuri, 18 maitie 1998, în biserica unde 
răposatul a slujit, cu cinste şi vrednicie, vreme de 33 de ani. Soborul slujitor, format din 
preoţi şi diaconi, l-a avut ca protos pe P.C. Pr. Mihăiţă Popovici - Vicar eparhial, ajutat

I

îndeaproape de P.C. Pr. Consilieri - Gheorghe Miron şi Vasile Purcaru şi Protoiereu 
Râul Ro nită.

Primul cuvânt a fost rostit de P.C, Pr. Vicar eparhial - Mihăiţă Popovici, care a 
spus: "Prcolia esîe mesajul Evangheliei lui Hristos pe pământ, iar preotul este 
mesagerul Lui şi al jugului Lui: preotul trebuie să fie mereu conştient că Dumnezeu i-a 
dăruit răspunderea pentru sufletele credincioşilor ce i-au fost Încredinţaţi să-i conducă 
spre mântuire. Şi marele merit al preotului se vede atunci când el este ascultat de 
păstoriţii săi şi când aceştia vin pururea la chemarea lui. Preotul Inspector eparhial 
Constantin Pelin trece din moarte la viaţă, pentru că prin viaţa şi activitatea sa şi-a 
luat ră.̂ plata vieţii de dincolo, incă pe când era aici şi trăia in trup omenesc”.

A

in încheiere, P.C. Sa a exprimat tuturor, doamnei preotese, fiului, nepoţilor şi 
tuturor fraţilor creştini, sincere condoleanţe şi a dat apoi citire Mesajului P.S. Episcop 
Eftimie.

'Trecerea la cele veşnice a P.C. Iconom Stawofor Constantin Pelin este un motiv 
de întristare atât pentru noi, cât şi pentru Centrul Eparhial al Episcopiei Romanului, 
unde a funcţionat aproape 30 dc ani ca şef de bunuri, diacon la Catedrală Episcopală 
şi inspector eparhial, în care ascultare l-a găsit şi moartea necruţătoare. Este pentru 
toii cai'c l-au cunoscut şi preţuit un moment de regret.

Pentru devotamentul său faţă de Biserica Ortodoxă în apărarea ei şi a 
credincioşilor, prin predicile substanţiale pe care le ţinea în sărbători, duminici şi 
întruniri ocazionale, rugăm pe Bunul Dumnezeu să-l odihnească cu di'cpţii, în sânul lui 
Avraam să-l aşeze şi pe noi să ne miluiască.

Veşnica lui pomenire.
Sincef'e condoleanţe famil iei şi tuturor celor care l-au cunoscut şi l-au iubit".
Luând cuvântul P.C. Pr. Râul Rojniţă, protopop de Roman, a evidenţiat şi el viaţa 

şi nieritele dispărutului. ’'Am venit astăzi împt̂ eună cu ceilalţi fixtţi preoţi ai Bisericii 
strămoşeşti ca să împlinim voia lui Dumnezeu. Să împlinim aici cele ce se cuvin a fî 
împlinite pentru astfel de plecare. O pleca/'e nu dui'croasă, ci duioasă. O pleca/x̂  
frăţească, nu fătxt de nădejde, ci cu nădejde.

Prin moartea sa neaşteptată, lasă în urma sa /'egrete în inimile tuturor 
credincioşilor şi ale tuturor celor cat̂ e l-au cunoscut şi preţuit".

Şirul cuvântărilor a fost încheiat de domnul profesor şi deputat eparhial, pensionarul 
Mihai Vasile, care a vorbit despre munca şi slujirea preotului Constantin Pelin.

A

S-a dovedit a fî şi un excelent gospodar. Îmbunătăţirile aduse locaşului de cult, 
curţii, ca şi repararea trotuarelor din cuitea bisericii sunt grăitoare în acest sens.

După "Veşnica pomenire", mai mult plânsă de toţi cei din biserică, sicriul cu 
rămăşiţele pământeşti a fost aşezat pe o maşină şi transportat spre cimitirul bisericii 
"Schimbat̂ ea la Faţă" şi aşezcit sub lespedea dinainte pregătită.

Sufletul adormitului Inspector eparhial şi preot Iconom Stavrofor Constantin Pelin 
"întru bunătăţi se va sălăşlui", urmând ca acolo, sus, să săvârşească Liturghia pe care 
preoţii ortodocşi o săvârşesc la Altarul cel de slavă al Marelui Arhiereu şi Mântuitorului 
nostru. lisus Hristos.

Dumnezeu să-l odihnească şi veşnică să-i fie amintirea!
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PREO TU L ICONOM STAVRO FO R N ICO LAE CRĂCIUN

S-a stins din viaţă, într-un spital din Iaşi, la 5 mai 1998 preotul Iconom Stavrofoi" 
Nicolae Crăciun, de la parohia Icuşeşti, protopopiatul Roman, judeţul Neamţ, care vreme 
de aproape 36 de ani a păstorit cu vrednicie această biserică.

Preotul Nicolae Crăciun s-a născut la data de 6 noiembrie 1927. în satul Costei, 
comuna Săuceşti, judeţul Bacău, din părinţii lordache şi Elisabeta Crăciun. Şcoala 
elementară a urmat-o în localitatea Săuceşti, pe care a absolvit-o în anul 1941.

A

In anul 1946 s-a înscris la şcoala de Cântăreţi bisericeşti de la Mănăstirea Neamţ, 
unde a urmat numai doi ani, deoarece a fost desfiintată în anul 1948, ca urmare a

A

reformei învăţământului. Intre anii 1950-1953 şi-a satisiacut stagiul militar.
In anul 1953 s-a reînscris la Şcoala medie de cântăreţi bisericeşti la Mănăstirea 

Neamţ pe care a absolvit-o în 1955. Tot în acest an s-a înscris la Institutul l eologic de 
grad Universitar din Bucureşti, absolvindu-1 cu titlul de.licenţiat în anul 1959.

A

In anul 1958 s-a căsătorit cu domnişoara Virginia Ciomâitan, de profesie 
învăţătoare. La data de 21 decembrie 1959 este hirotonit în preot de Prea Sfinţitu 
Episcop Dr. Partenie Ciopron la Mănăstirea Sf loan - Suceava pentru parohia 
Mândrişca, judeţul Bacău. Aici a păstorit până la data de 1 martie 1962, când se 
transferă la parohia Icuşeşti, protopopiatul Roman, judeţul Neamţ, unde păstoreşte până 
la încetarea din viată.

A avut patru copii, toţi căsătoriţi şi cu munci de răspundere în societate; trei fete 
şi un băiat, preot la parohia Pârcovaci, protopopiatul Hârlău. judeţul laşi.

A

Îndată după adormirea sa în Domnul i s-au făcut cele rânduite pentru 
înmonnântare, iar două nopţi a fost privegheat de familie, preoţi şi credincioşii din 
Darohie. In ziua înmormântării, 7 mai 1998, a fost adus cu procesiune de la casa sa şi 
aşezat în faţa bisericii, unde un număr de 28 de preoţi au oficiat slujba înmormântării 
preoţilor, la care au asistat credincioşi din parohie şi din împrejurimi.

Despre viaţa şi bogata activitate depusă de preotul Nicolac Crăciun au vorbit 
preoţii: Constantin Catană de la Mănăstirea Văratec, Constantin Barna de la parohia 
Buna Vestire'' - laşi, Protos. Timotei Aioanei de la Catedrala Mitropolitană - Iaşi şi 

Râul Rojniţă, protopop de Roman, care a dat citire şi telegramei l.P.S. Nestor a 
Olteniei, coleii al decedatului, adresată famiiiei.
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preoteasă, cu adâncă durere suntem alături de frăţia dumneavoastră şi Împărtăşim toata 
Întristarea nemărginită care ne-a cuprins pe toţi prin trecerea prematură la cele veşnice 
a cehii care a fost părintele Nicolae Crăciun.

Dumnezeu să-l odihnească cu drepţii şi veşnică să-i fie pomenirea lui'\
Purtat pe braţe de preoţii slujitori, însoţit de credincioşi în glasul tânguitor a 

clopotelor, trupul neînsufleţit al preotului Nicolae Crăciun a fost aşezat lângă biserica 
la care a slujit cu drag.

Bunul Dumnezeu să-i facă parte de odihnă veşnică!

Arhid. Ule Murărasu
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