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învierea lui Hristos -  începutul învierii noastre

PASTORALĂ DE SFINTELE PAŞTI -  2000

^DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI SI BUCOVINEI

,, Vine ceasul când ioţi cel din 
morminte vor auzi glasul Lui 
(Hristos) şi vor ieşi cei care au făcut 
cele bune, spre învierea vieţii, iar 
cei care au făcut cele rele, spre 
învierea judecăţii

(loan 5, 28-29)

HRISTOS A ÎNVIAT!

Iubiţi credincioşi,

întrucât Hristos cel înviat din morţi este numit în Sfânta Scriptură 
începătură (a învierii) celor adormiţi^ (I Corinteni 15, 20) şi Jntâiul născut din 

morfi” (Coloseni 1, 18) sau ,yîntâî născut între mulţi fraţi' (Romani 8, 29), 
sărbătoarea învierii lui Hristos nu este numai pon
adevămlui învierii lui Hristos, ci şi vedere duhovnicească sau icoană profetică a
învierii de obşte a tuturor oamenilor din toate timpurile şi din toate popoarele.

Credinţa puternică în învierea lui Hristos este în Ortodoxie şi credinţă
îlpuiernica ni învierea luiuror oamenilor. Dc aceea. Crezul
Cimărturisim în Biserică se încheie cu cuvintele „aştept învierea morţiloi 

viaţa veacului ce va să fie '\
învierea Domnului nostru lisus Hristos este binevestită în noaptea de 

Paşti nu înăuntrul bisericii, ci în afara bisericii, pentru că ea priveşte nu
numai pe creştini, ci pe toţi oamenii.

învierea lui Hristos nu este revenire la viaţa pământească amestecată cu 
suferinţă şi stricăciune, ci începutul unei alte vieţi: viaţa cerească şi veşnică 
pentm suflet şi pentm trup. In acest înţeles Sf Apostol Pavel spune;,precum toţi 
(oamenii) mor înAdam, aşa vor învia toţi în Hristos' (I Corinteni 15, 22), iar, 
„vrăjmaşul cel din urmă, care vafi nimicit, este moartea’ (I Corinteni 15,26).
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Legătura dintre adevărul învierii lui Hristos şi adevărul învierii de 
obşte este atât de puternică, încât cine respinge Evanghelia învierii lui 
Hristos respinge şi învierea universală, iar cine crede în învierea lui Hristos 
trebuie să mărturisească şi învierea morţilor.

In acest înţeles, Sf. Apostol Pavel scrie corintenilor; ,Jar dacă se 
propovăduieşte că Hristos a înviat din morţi, cum zic unii dintre voi că nu 
este învierea moliilor? Dacă nu este înviere a morţilor, nici Hristos n-a 
înviat. Şi dacă Hristos n-a înviat, zadarnică este atunci propovăduirea 
noastră, zadarnică şi credinţa voastră (...) Atunci cei ce au adormit în 
Hristos au pierit. Iar dacă nădăjduim în Hristos numai în viaţa aceasta,
suntem mai de plâns decât toţi oamenii (I Corinteni 15, 12-14 şi 18-19).

Vedem, aşadar, că taina învierii lui Hristos şi a omenirii întregi este 
inima Evangheliei propovăduită de Apostoli şi temelia credinţei mărturisită 
de Biserică.

De aceea. Sărbătoarea Sfintelor Paşti este numită „Sărbătoarea 
sărbătorilor' iar icoana învierii lui Hristos se află imprimată pe coperta Sf. 
Evanghelii şi se oferă credincioşilor spre a fi cinstită şi sărutată. Mai mult, 
fiecare săptămână din calendarul ortodox începe cu ziua învierii, cu 
duminica, orientând astfel timpul Bisericii şi al istoriei către învierea 
universală şi către viaţa veşnică. Lumina învierii lui Hristos dă sens vieţii 
creştine zilnice, pentru că Hristos Cel înviat rămâne tainic în Biserica Sa 
până la Sfârşitul veacurilor „iată. Eu voi f i  cu voi în toate zilele până la 
sfârşitul veacurilor^ (Matei 28, 20). Lumina învierii lui Hristos dă sens
istoriei universale a omenirii, pentru că o îndreaptă spre învierea 
universală. în plus, lumina învierii lui Hristos dă sens întregii creaţii, 
întregului univers sau cosmos, pentru că ea îndreaptă întreg universul spre 
un cer nou şi un pământ nou 5) /X .

uc r

f i  (Apocalipsa
21, 1-4). De aceea, Biserica Ortodoxă cântă în noaptea Sfintelor Paşti: 
„acum toate s-au umplut de lumină şi cerul şi pământul şi cele de sub 
pămânf\ Acum toate s-au umplut de sens, pentru că toată existenţa va fi 
eliberată de robia şi absurditatea morţii (I Corinteni 15, 51-58).

Lumânările pe care le poartă în mâini clerul şi credincioşii în noaptea 
iŞti când ies din biserică şi stau în afara bisericii sunt simbolul luminii 

pe care învierea lui Hristos o aduce în lume şi pentru lumea întreagă.
Lumina veşnică a învierii lui Hristos este acum tainic prezentă în 

Biserică fiind adunată în sufletele credincioşilor prin rugăciune, prin 
binevestirea şi ascultarea Evangueliei lui Hristos, piin îuipătiăşirea cu 
Sfintele Taine, prin trăirea poruncii iubirii faţă de aproapele, prin 
dobândirea sfinţeniei ca unire a omului cu Dumnezeu.

Lumina învierii lui Hristos este închipuită sau simbolizată de hainele 
luminoase, de icoanele şi obiectele liturgice aurite care împodobesc 
biserica în noaptea de Paşti. Frumuseţea văzută a sărbătorii ne îndreaptă 
mintea şi inima spre lumina nevăzută, spre slava netrecătoare a împărăţiei 
Cerurilor în care vor intra drepţii şi sfinţii după învierea de obşte.

Intmcât Capul Bisericii este Hristos Cel înviat din morţi (Coloseni 1, 18), 
misiunea Bisericii se desfâşoară în lume în timpul mântuirii dintre învierea 
lui Hristos şi învierea întregii omeniri sau învierea universală.



învierea lui Hristos -  începutul învierii noastre 7

Iubiţi fraţi şi surori în Domnul,

Sfanta Scriptură ne arată, însă, că învierea tuturor morţilor se va face 
atunci când Hristos va veni cu slavă şi putere multă, ca să judece viii şi 
morţii; „Vine ceasul când toţi cei din morminte vor auzi glasul Lui 
(Hristos) şi vor ieşi cei care au făcut cele bune, spre învierea vieţii, iar cei
care au făcut cele rele, spre învierea judecăţii (loan 5, 28-29; cf. Matei 
16, 27; 25, 31-46; Romani 14, 10; II Corinteni 5, 10; I Tesaloniceni 4, 13-17;
II Tesaloniceni 1, 7-10).

Legătura dintre venirea în slavă a lui Hristos, învierea morţilor şi 
judecata universală a tuturor popoarelor şi persoanelor este mărturisită în 
Crezul Bisericii unde se spune despre Hristos Cel înviat din morţi şi înălţat 
la ceruri că El „va veni cu slavă să judece viii şi morţii, iar împărăţia Lui 
nu va avea sfârşit”.

Lumina care leagă taina învierii morţilor, a judecăţii faptelor săvârşite 
în lume şi bucuria vieţii veşnice este lumina însăşi a vieţii şi misiunii 
Bisericii în lume.

De aceea, când ne pregătim pentru sărbătoarea învierii, în timpul 
postului Sfintelor Paşti, ne pocăim de faptele noastre rele prin Taina
Spovedaniei sau a Mărturisim păcatelor, judecându-ne pe noi înşine şi 
cerând iertare pentru răul pe care l-am iăcut cu gândul, cu cuvântul şi cu 
lucrul. Totodată, încercăm să ne înnoim viaţa, să iubim mai mult pe 
Dumnezeu şi pe semenii noştri. De aceea, în noaptea Sfintelor Paşti, 
Biserica ne îndeamnă ,^ă iertăm toate pentru înviere şi să zicem fraţilor şi 
celor care ne urăsc pe no i\

Sărbătoarea învierii lui Hristos ne îndeamnă &ră încetare să ne eliberăm 
de păcate, să săvârşim fapte bune şi să trăim în sfinţenie. De aceea. Sfântul 
Apostol Pavel nu desparte credinţa în Hristos de pregătirea pentm înviere, 
judecată şi mântuire, motivând săvârşirea binelui astfel: .ştiind fiecare, fie rob, 
fie de sine stăpân, că faptele bune pe care le va face, pe acelea le va lua ca 
plata' (Efeseni 6, 8; cf. II Corinteni 5, 10; Romani 2,6-16).

întreaga Sfântă Scriptură a Noului Testament este plină de îndemnuri ia 
vieţuire în lum,ina învierii lui Hristos şi pregătire pentru învierea de obşte: ,^u  
nu ştiţi că toţi câţi în Hristos lisus ne-am botezat, întru moartea Lui ne-am 
botezat (...) Aşa şi voi, socotiţi-vă că sunteţi morţi păcatului, dar vii pentru
lyUrnriBZeu, in rîiiStOS liSUS, Dorn/iul nOStrli (Ruinâili 6, 3 Şi 11).

,JSfu vă potriviţi cu acest veac, ci să vă schimbaţi prin înnoirea itiiriţii 
(...) Dragostea să vă fie nefăţarnică. Urâţi răul, alipiţi-vă de bine (...) 
Bucuraţi-vă în nădejde; fiţi răbdători în suferinţă, stăruiţi în rugăciune (...) 
Nu răsplătiţi nimănui rău cu rău. Purtaţi grijă de cele bune înaintea tuturor 
oamenilor' (Romani 12, 2-17).

Iubiţi fii duhovniceşti,

Sărbătoarea Sfintelor P aStl Cu. sărbătoare a învierii lui Hristos si ca
* i

pregustare a bucuriei veşnice a sfinţilor din împărăţia lui Dumnezeu ne 
îndeamnă la pocăinţă si iertare, la fapte bune
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y \  ^

Să cerem lui Hristos Cel înviat din morţi să ne dăruiască iubire din 
iubirea Sa, tărie din tăria Sa, pentru a trăi şi a lucra după voia Lui.

Astăzi, când în jurul nostru vedem atâtea semne ale morţii fizice şi 
spirituale: boală şi suferinţă, sărăcie şi nesiguranţă, violenţă şi lăcomie, să 
rugăm pe Hristos Domnul să ne dăruiască puterea de a nu pierde speranţa şi 
bunătatea sufletului. Să-L rugăm să ne întărească în lucrarea noastră de 
ajutorare a bolnavilor, bătrânilor, orfanilor şi săracilor. Să arătăm în jurul 
nostru lumină din lumina învierii lui Hristos; să privim faţa fiecărui om în 
umina învierii lui Hristos, ca pe o sfântă lumânare de Paşti aprinsă în lum*e 
de iubirea lui Hristos pentru oameni; să vedem pe fiecare om ca pe un 
împreună-călător cu noi spre învierea de obşte la venirea în slavă a 
Domnului Hristos.

Să ne bucurăm şi să mulţumim lui Dumnezeu pentru lumina învierii 
pe care ne-o dă atunci când întâlnim în jurul nostru oameni buni şi sinceri, 
harnici şi milostivi, curaţi şi smeriţi, copii buni şi părinţi înţelepţi, tineri 
evlavioşi şi bătrâni sfinţi. Acestea sunt semne ale vieţii creştine şi ale 
pregătirii pentru învierea de obşte, haine de sărbătoare pentru suflet, 
binecuvântare pentru Biserică şi pentru ţară.

/N  __

In acest an jubiliar 2000, delegaţia Bisericii Ortodoxe Române, condusă 
de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, s-a mgat împreună cu celelalte 
Biserici Ortodoxe surori la Locurile sfinte de la Ierusalim şi Betleem în luna 
ianuarie, iar în lunile octombrie şi decembrie vor avea loc alte două întruniri 
ale întâistătăţorilor Bisericilor Ortodoxe la Atena, unde a predicat Sfântul 
Apostol Pavel, şi la Constantinopol -  Niceea, unde s-au ţinut I-ul şi al Vll-lea 
Sinod ecumenic (325 şi 787) pentru apărarea dreptei credinţe.

în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei vom avea înalţi oaspeţi 
ortodocşi, care vor veni în pelerinaj la Iaşi pentru a se închina la moaştele 
Sfintei Parascheva. Astfel, Prea Fericitul Părinte Hristodoulos, primatul 
Greciei, va veni la Iaşi între 22-26 mai a.c., iar în toamnă, în 9 şi 10 
septembrie alţi oaspeţi înalţi vor fi prezenţi la marile sărbători legate de 
aniversarea a 600 de ani de la sfinţirea Mănăstirii Bistriţa (jud. Neamţ), 
ctitorie a domnitorului Alexandru cel Bun. De sărbătoarea Sfintei Cuvioase 
Parascheva, la 14 octombrie, vom avea ca oaspete pelerin la Iaşi pe 
Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarhul Constantinopolului, însoţit de Prea 
Fericitul Părinte Teoctist, Patriarhul României. In aceeaşi perioadă, vor fi 
aduse la Iaşi, între 6-16 octombrie, moaştele Sfanţului Mucenic Gheorghe, 
purtătorul de biruinţă şi ocrotitorul Mitropoliei noastre. Aceste sfinte 
moaşte vor fi aduse de la Mitropolia de Livadia din Grecia de către I.P.S. 
Mitropolit Ieronim. Desigur, evenimentul va fi o bucurie mare nu numai 
pentru cei care poartă numele Sfanţului Mare Mucenic Gheorghe, ci şi 
pentru toţi credincioşii Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, pentru că Sf. 
Gheorghe a fost din timpuri străvechi şi mai ales din vremea lui Ştefan cel 
Mare şi Sfânt, ocrotitorul şi ajutătorul Moldovei în lupta de apărare a 
credinţei ortodoxe.

Prin toate aceste momente sfinte trăite în jurul şi în prezenţa sfinţilor, 
dorim şi noi să sfinţim timpul acestui an jubiliar, să preamărim pe Hristos



învierea lui IHristos -  începutul învierii noastre 9

împăratul veacurilor, Care se arată jninunat întru sfinţii Săi (Psalm 67, 36) 
şi să întărim credinţa, evlavia şi unitatea ortodoxă.

Vă îndemnăm, aşadar, să participaţi la aceste momente sfmte care 
sunt o binecuvântare a lui Dumnezeu pentru ţara noastră şi pentru fiecare 
om care are nevoie de ajutorul sfinţilor pe calea mântuirii.

,JFîarul Domnului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu-Tatăl 
şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie cu voi cu toţir (II Corinteni 13, 13)



PASTORALĂ LA ÎNVIEREA DOMNULUI - 2000

t PIMEN
ARHIEPISCOP AL SUCEVEI SI RĂDĂUŢILOR

,yDar acum Hristos a înviat din 
morii, fiind începătură (a învierii) 
celor adormiţi \

(I Corinteni 15, 20)

Iubiţi fii duhovniceşti.

Dumnezeu a rânduit omului, după căderea în păcatul neascultării, 
atât moartea trupească cât şi învierea. Potrivit cuvintelor Sfanţului 
Apostol Pavel, între darurile date de Dumnezeu omului este socotită şi 
moartea: „...fie viaţa, fie moartea, fie cele de faţă, fie cele viitoare, toate 
sunt ale voastre’ (I Corinteni 3, 22).

Moartea trupească este rânduită omului ca o faptă de bunătate a lui 
Dumnezeu ,.pentru ca răutatea să nu fie fără de moarte', cum auzim 
rostindu-se în rugăciunea de dezlegare pentru cei morţi; adică moartea 
trupească a omului înseamnă curmarea, oprirea răului, păcatului la care este 
supus omul îndepărtat de Dumnezeu; aceasta atât pentru omul care din voia sa 
proprie se supune păcatului, cât şi pentru omul care se luptă cu păcatul; pentm 
ca el să fie păstrat în starea de libertate faţă de păcat, ca o răsplată pentru lupta 
sa cu păcatul, Dumnezeu îi rânduieşte, uneori, moartea la o vârstă mult mai 
devreme decât cea a bătrâneţii sau chiar a maturităţii. „Plăcut fiind lui 
Dumnezeu, Domnul l-a iubit şi, fiindcă trăia între păcătoşi, l-a mutat de pe 
pământ A fost răpit, ca răutatea să nu-i schimbe mintea sa, înşelăciunea să 
nu-i amăgească sufietuf (înţelepciunea lui Solomon 4, 10-11).

Moartea trupească este un prag spre viaţa veşnică sau, cum zice 
Sfanta Scriptură, o adormire întru nădejdea învierii (I Tesaloniceni 4, 13), 
care va fi la sfârşitul veacurilor, la învierea cea de obşte, şi al cărei început 
l-a făcut Domnul nostru lisus Hristos; acest adevăr îl auzim îndeosebi în 
noaptea de Paşti: „Că din moarte ia viaţă şi de pe pământ la cer, Hristos 
Dumnezeu ne-a trecut pe noi, cei ce-I cântăm cântare de biruinţa'.
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Iubiţi credincioşi.

Faptul învierii ne este făcut cunoscut de Dumnezeu în Sfanta 
Scripturâ prin Sfinţii Prooroci şi mai ales de către însuşi Fiul lui 
Dumnezeu, Domnul nostru lisus Hristos.

Proorocul Ilie a înviat, cu puterea lui Dumnezeu, pe fiul văduvei din 
Sarepta Sidonului (III Regi 17, 22).

Elisei a înviat pe fiul văduvei şuuamiience (IV Regi 4, 35-36).
Dumnezeu arată proorocului lezechiel faptul învierii prin vedenia oaselor 

înviate, cei morţi redobândindu-şi viaţa tmpurilor (lezechiel 37, 1-10).
Mântuitorul învie pe fiul văduvei din Nain (Luca 1, 15), pe fiica 

lui lair (Matei 9, 18-25), pe Lazăr cel mort de patru zile (loan 11, 43-45) şi 
apoi El însuşi înviază a treia zi după moartea Sa de pe Cruce şi punerea 
în mormânt.

La sfârşitul veacurilor toţi cei morţi vor învia (I Tesaloniceni 13-14). 
Pentru înţelegerea acestui adevăr mântuitor. Sfanţul Apostol Pavel dă un 
exemplu foarte lămuritor, chiar şi pentru cel îndoielnic, în cuvintele; ,JDar 
va zice cineva: Cum înviază morţii? Şi cu ce trup au să vină? Nebun ce 
eşti! Tu ce semeni nu dă viaţă, dacă nu va f i  murit. Şi ceea ce semeni nu 
este trupul ce va să fie, ci grăunte gol, poate de grâu sau de altceva din 
celelalte; Iar Dumnezeu îi dă un trup, precum a voit, şi fiecărei seminţe un 
trup al său. Nu toate trupurile sunt acelaşi trup, ci unul este trupul 
oamenilor şi altul este trupul dobitoacelor şi altul este trupul păsărilor şi 
altul este trupul peştilor. Sunt şi trupuri cereşti şi trupuri pământeşti; dar 
alta este slava celor cereşti şi alta a celor pământeşti. Alta este strălucirea 
soarelui şi alta strălucirea lunii şi alta strălucirea stelelor. Căci stea de 
stea se deosebeşte în strălucire. Aşa este şi învierea morţilor: Se seamănă

r

(trupul) întru stricăciune, înviază întru nestricăciune; se seamănă întru 
necinste, înviază întru slavă, se seamănă întru slăbiciune, înviază întru 
putere; se seamănă trup firesc, înviază trup duhovnicesc. Dacă este trup 
firesc, este şi trup duhovnicesc' (I Corinteni 15, 35-44).

Dreptmăritori creştini.

Credinţa în înviere ne face să înţelegem atât rostul morţii, cât şi cel al 
vieţii noastre pământeşti, ne face să înţelegem cuvintele Sfanţului Apostol 
Pavel; „Căci nu avem aici cetate stătătoare, ci o căutăm pe aceea ce va să 
f ie '  (Evrei 13, 14), cea care urmează după învierea cea de obşte.

Este o moarte a trupului, este şi o moarte a sufletului - păcatul.
Nu stă în puterea noastră ca să scăpăm de moartea trupului, în schimb 

în puterea noastră, cu ajutorul lui Dumnezeu, stă ca să scăpăm de moartea 
sufletului. Murim faţă de păcat în Sfanta Taină a Botezului şi apoi în cea a 
Spovedaniei; „Cel ce crede în Mine, chiar dacă va muri, va trăi. Şi oricine 
trăieşte şi crede în Mine nu va muri în veac" (loan 11. 25-26).
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Pentru a nu muri duhovniceşte şi a ne mântui sufletul, trebuie să 
săvârşim fapte bune: „că vine ceasul în care toţi cei din morminte vor auzi 
glasul Lui. Şi vor ieşi cei ce au făcut cele hune, spre învierea vieţii, iar cei 
ce au făcut cele rele, spre învierea osândirii^ (loan 5, 28-29).

La înfricoşătoarea judecată a lui Dumnezeu vom fi întrebaţi tocmai de 
faptele cele bune, faptele milosteniei, faţă de cei flămânzi, însetaţi, goi, 
străini, bolnavi, întemniţaţi (Matei 25, 35-46).

Pentru a nu muri cu sufletul şi a învia spre viaţa veşnică, avem nevoie 
de Harul lui Dumnezeu care ni se împărtăşeşte în Sfintele Taine, slujite de 
iconomii sfinţiţi: preoţii (Efeseni 2, 8; I Corinteni 4, 1); avem nevoie de 
iertarea păcatelor pe care Dumnezeu ne-o dă prin slujirea preoţească: 
,fu a ţi Duh Sfânt; Cărora veţi ierta păcatele, le vor fi  iertate şi cărora le
veţi ţine, vor f î  ţinute^ (loan 20, 22-23).

De asemenea, pentru a nu învia spre osândă, avem nevoie să ne 
împărtăşim cu Trupul şi Sângele Mântuitorului nostru lisus Hristos, care ni 
se dau în Sfanta Taină a Euharistiei, săvârşită de aceiaşi slujitori sfinţiţi: 
,^devărat, adevărat zic vouă, dacă nu veţi mânca trupul Fiului Omului şi 
nu veţi bea sângele Lui, nu veţi avea viaţă în voi; Cel ce mănâncă trupul 
Meu şi bea sângele Meu are viaţă veşnică şi Eu îi voi învia în ziua cea de
apoi' (loan 6, 53-54).

Să ne străduim pentru pregătirea duhovnicească, care se cuvine atunci 
când mergem la Sfânta împărtăşanie, prin post, rugăciune, faptele cele 
bune, împăcarea cu cei cu care ne-am învrăjbit şi mărturisirea păcatelor cu 
toată smerenia, credinţa şi căinţa la Sfanta Taină a Spovedaniei.

Iubiţi credincioşi.

Credinţa în înviere şi viaţa veşnică a dat mucenicilor tăria sufletească 
în răbdarea chinurilor; a dat cuvioşilor sihaştri râvna nevoinţelor; ierarhilor 
şi preoţilor, lumina minţii şi sârguinţa pastorală; ostaşilor, vitejia pe câmpul 
de luptă pentru apărarea^ gliei şi credinţei străbune, înfruntând moartea 
trupului; celor închişi sau deportaţi de stăpânirea comunistă atee, răbdarea 
chinurilor îngrozitoare şi nădejdea dezmembrării sistemului comunist; 
oamenilor din toate structurile sociale şi mai ales tinerilor, înţelepciunea, 
cuminţenia de a nu se lăsa prinşi în laţurile celor care pentru trădarea 
semenilor le promiteau un trai fericit.

Credinţa în înviere şi viaţa veşnică ne dă tărie sufletească şi nouă 
celor de astăzi în faţa atâtor lipsuri materiale şi morale, aduse pe capul 
nostru de cei a căror deviză este: „...să bem şi să mâncăm, căci mâine vom 
wMn!” (I Corinteni 15, 32); este cazul celor care nu cred în înviere şi 
viaţa veşnică.

Aceeaşi credinţă a legat pe strămoşii noştri, şi ne leagă şi pe noi de 
mormintele înaintaşilor, de glia şi credinţa străbună, ne leagă sufleteşte 
între noi cei vii, ne leagă pe noi cei vii cu toţi cei adormiţi în nădejdea
invieru Şl a vieţu veşnice.
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Credinţa în înviere călăuzeşte viaţa noastră pe calea celor mai de 
seamă înfăptuiri care ne aduc bucurii mântuitoare.

Odată cu acest cuvânt de învăţătură, acum de Sfintele Paşti, vă 
împărtăşesc tuturor părinteşti urări de bine, rugând pe Bunul Dumnezeu să 
ne dăruiască pace şi împliniri duhovniceşti, adresându-vă salutul pascal:

„HRISTOS A ÎNVIAT!”



PASTORALĂ LA ÎNVIEREA DOMNULUI - 2000

t EFTIMIE
EPISCOP AL ROMANULUI

„Şi cu mare putere apostolii măr
turiseau despre învierea Domnului 
lisus Hristos şi mare har era peste ei 
to ţi\

(Fapte 4, 33)

HRISTOS A ÎNVIAT!

Iubiţii mei fii sufleteşti,

în anul acesta am sărbătorit 2000 de ani de la Naşterea Mântuitorului 
nostru lisus Hristos, în luna ianuarie efectuându-se pelerinaje în Ţara 
Sfântă cu patriarhi, ierarhi, cler şi binecredincioşi creştini. Vremea s-a 
depănat şi, astăzi, sărbătorim ÎNVIEREA DOMNULUI, eveniment de mare 
însemnătate şi piatra de temelie a credinţei Bisericii creştine.

Sfanţul Apostol Pavel a formulat temeiul credinţei noastre prin 
înviere în fraza memorabilă: ,JDacă Hristos n-a înviat, zadarnică este 
atunci propovăduirea noastră, zadarnică şi credinţa voastră' (I Corinteni
15, 14). Tot acest Sfanţ Apostol accentuează faptul că în acest caz „ne 
aflăm încă şi martori mincinoşi ai lui Dumnezeu, pentru că am mărturisit 
împotriva lui Dumnezeu că a înviat pe Hristos, pe Care nu L-a înviat, dacă 
deci morţii nu înviază. Căci dacă morţii nu înviază, nici Hristos n-a înviat 
Iar dacă Hristos n-a înviat, zadarnică este credinţa voastră, sunteţi încă 
în păcatele voastre. Şi atunci, cei ce au adormit în Hristos au pierit. Iar 
dacă nădăjduim în Hristos numai în viaţa aceasta, suntem mai de plâns 
decât toţi oamenii. Dar acwn Hristos a înviat din morţi, fiind începătură (a
învierii) celor adormiţi! (I Corinteni 15, 15-20). Am citat în întregime 
această afirmaţie a Sfanţului Apostol Pavel care ne introduce în miezul 
adevărului despre învierea Domnului. La această mărturie adăugăm pe cea 
a Femeilor Mironosiţe ca şi pe cea a Sfântului Apostol Toma care a oferit 
Mântuitorului înviat prilejul de a formula fericirea cunoscută: ,JFericiţi cei 
ce n-au văzut şi au crezut!" (loan 20, 29).
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în acest context vă reîmprospătez salutarea sfântă: „Bucuraţi-vă şi 
pururea bucuraţi-vă: Hristos a înviatr.

Iubiţii mei fii,

învierea Domnului a deschis Raiul cel închis si a devenit locul de
>

adunare al Sfinţilor în care străluceşte dumnezeiasca lumină, unde este 
locul desfătării; acolo toţi cei care s-au nevoit cu nevoinţa cea bună pe
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veselia cea adevărată si fericită trăiesc. în Duminica a treia din Sfanţul si 
Marele Post, a închinării cinstitei şi de viaţă făcătoarei Cruci, ni s-a făcut 
părintescul îndemn: „INTRAŢI IARĂŞI ÎN RAI!”.

Pentru noi creştinii ortodocşi, învierea Domnului nostru lisus Hristos
f t 7

este adevăr istoric: „în timpul lui Ponţiu Pilat'\ adevăr confirmat de 
Femeile Mironosiţe, de Sfinţii Apostoli, de Sfanţul Arhidiacon Ştefan care 
a declarat: ,Jată, văd cerurile deschise şi pe Fiul Omului stând de-a 
dreapta lui DumnezeuÎ’ (Faptele Apostolilor 7, 56), ca şi de Sfanţul Pavel 
pe calea Damascului când Domnul înviat i-a spus: ,,EU SUNT IISUS, pe 
Care tu îl prigoneşti' (Fapte 9, 5); Sfinţii Părinţi la Sinodul de la Niceea 
din anul 325 au fixat în Simbolul de credinţă adevărul: ,^ i a înviat a treia 
zi, după Scripturi'' (articolul 5).

Prin învierea Domnului se împlinesc profeţiile Vechiului Testament 
şi înseşi făgăduinţele Mântuitorului. învierea Domnului a fost apărată de 
cei ce au fost „văzători” ai minunii şi a fost crezută în lume.

Prin învierea Domnului s-a realizat o adevărată revoluţionare, o 
schimbare şi o reînnoire, oferind o nouă concepţie despre viaţă şi de 
comportament prin dragoste frăţească. învierea a adus eliberarea din 
legătura osândirii lui Adam.

Toţi cei care L-au propovăduit pe Mântuitorul înviat din morţi L-au 
cunoscut în timpul vieţii Sale publice şi au dat mărturie, au &cut mărturisiri 
şi au fost adevăraţi mărturisitori.

Sfinţii Apostoli au dat mărturie sigură şi caiegoiiuă că ,Jjumnezeu a 
înviat pe Acest lisus. Căruia noi toţi suntem martori" (Fapte 2, 32). Sfinţii 
Apostoli s-au considerat îndatoraţi să facă mărturisirea adevămlui - cu 
argumente ferme şi convingătoare - ceea ce a condus la primirea Cuvântului
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încât la Pogorârea Sfântului Duh s-au convertit şi s-au botezat „ca la trei mii 
de suflete" (Fapte 2, 41), şi în altă zi „mulţi din cei ce auziseră cuvântul au 
crezut şi număml bărbaţilor credincioşi s-a făcut ca la cinci mii” (Fapte 4, 4).

Iubiţii mei.

Cărţile Sfintei Scripturi sunt scări ale suirii către Dumnezeu, şi celor 
ce stau şi celor care cad fiind folositoare, ne învaţă Sfinţii Părinţi.
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La neamul nostru românesc, Sfanţul Apostol cel întâi Chemat - prea 
bine cunoscut nouă - cu numele de Andrei, a propovăduit învăţătura 
Mântuitorului şi L-a prezentat ca având putere, fiind nu numai om adevărat 
ci şi Dumnezeu adevărat.

Şi, deşi a fost pus în mormânt cu Trupul, ca Dumnezeu adevărat a 
săvârşit minunea învierii Sale, aceasta fiind a treia minune săvârşită de 
Mântuitorul asupra propriei Sale Persoane între cea a Schimbării la Faţă şi 
înălţarea la cer cu Trupul înviat.

Foarte de timpuriu, iconografia bisericească ortodoxă a transpus 
evenimentele vieţii şi activităţii Mântuitomlui - de la Buna Vestire şi până la 
înălţarea cu Trupul la cer. Catapeteasma bisericilor este o adevărată Sfântă 
Scriptură, care prin privire ne învaţă cele ce au fost vestite prin profeţi şi s-au 
împlinit prin Mântuitoml. Multe biserici din trecut, ctitorite de voievozi şi 
bărbaţi binecredincioşi au împodobit şi întreg interiorul bisericilor, încât şi 
cei ce nu ştiau carte puteau să înveţe şi să simtă bucuria duhovnicească 
dintr-o privire. Ne-au rămas multe biserici care au şi exteriorul pictat, 
fiind purtătoare de putere şi de pătmndere în taina şi sensul vieţii spirituale. 
Mulţi dintre frăţiile voastre aţi fost şi aţi văzut astfel de biserici ca: Voroneţ, 
Humor, Suceviţa, Arbore, Moldoviţa, Râşca şi câte ahe' bijuterii ale artei şi 
arhitecturii noastre româneşti care au mişcat şi mlădiat în timpul existenţei 
lor sufletele iubitoare de frumosul duhovnicesc. ■

Sfânta Cruce a fost în primul plan nu numai al Răstignirii, dar şi ca 
semn al învierii. Sfanta Cruce înseamnă împăcarea omului cu Dumnezeu

I

prin Jertfa Mântuitorului, ceea ce l-a determinat pe Sfântul Apostol Pavel 
să declare: , /a r  mie, să nu-mi fie a mă lăuda, decât numai în crucea 
Domnului nostru lisus Hristos, prin care lumea este răstignită pentru 
mine, şi eu pentru lumeÎ’ (Galateni 6, 14).

Putem afirma că Sfânta noastră Biserică are pricini care ne adună şi nu
*

lie dezbină. Sfanta Biserică pune înaintea noastră o Masă a tuturor; un Tată 
care ne-a născut; aceleaşi suferinţe ale Fiului care pe toţi ne-au dezlegat; 
acelaşi Duh Sfanţ care pe toate le sfinţeşte; acelaşi Trup şi acelaşi Sânge al 
Domnului se dă din acelaşi Sfânt Potir.

Sfinţii s-au împărtăşit de darul lui Dumnezeu, de aceea strălucesc şi se 
ţin ca un lanţ de aur, fiind fiecare din ei ca o zală, ca o verigă, ca un inel al 
lanţului care îi leagă de Dumnezeu prin credinţă, prin faptele cele bune şi 
prin dragoste. Acest lanţ şi acest şirag al Sfinţilor · care este legat de 
Dumnezeu nu se rupe niciodată fiind bine ancorat prin învierea Domnului. 
Lor să urmăm!

Prea iubiţii mei.

Dimensiunea biruinţei vieţii asupra morţii prin învierea Mântuitorului 
este cu neputinţă a fi cuprinsă în câteva cuvinte. Ea cuprinde în sine taina 
iertării păcatelor noastre cu îndemnul ca noi să ne pregătim pentru învierea 
cea spre viaţa şi fericirea veşnică, în Raiul desfătării şi nu în viaţa 
blestemului veşnic, în focul iadului.

>  7



Trăim în vremuri când auzim tot felul de rele întâmplări, la care se 
adaugă şi multe forme de preziceri care tulbură viaţa oamenilor. Este o 
mare încordare în lume, cultivată şi întreţinută cu alte scopuri decât cele ale 
mântuirii oamenilor, cum a învăţat şi a lăsat ca mesaj Sfinţilor Apostoli, 
Mântuitorul nostru lisus Hristos. Teorii dintre cele mai bizare despre 
sfârşitul lumii, încadrate în veşmântul Apocalipsei Sfântului Apostol şi 
Evanghelist loan, apar în tot mai numeroase volume de proporţii din ce în 
ce mai mari, care neliniştesc, iar speranţa mântuirii despre care ne învaţă 
Mântuitorul este părăsită şi ancorată în cele ale trăirii numai pentru acum şi
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numai cât trăim pe pământ, ca oarecând unii din alte secole care îndemnau: 
,/nâncaţi, beţi şi vă veseliţi, după moarte mi mai există nici o plăcerei

Lumea văzută a fost creată de Dumnezeu cu un început şi cu un 
sfârşit. Ştiinţa evită să considere lumea materială văzută ca veşnică, eternă, 
în ceea ce priveşte omul, prin trup şi suflet, are o altă destinaţie şi, dacă 
prin trup a devenit muritor, dar fiind veşnic cu sufletul, la învierea 
generală, când va veni Mântuitorul a doua oară, va fi învierea trupului şi se 
va uni cu sufletul spre veşnicie, în fericire sau nefericire. De aceea, 
îndemnul este ca în vremea vieţuirii omului pe pământ să trăiască în 
dragoste care este „legătura desăvârşirii" (Coloseni 3’,’ 14), care „nu cade 
niciodată" (I Corinteni 13, 8), „desăvârşind sfinţenia în frica lui 
Dumnezeu ’ (II Corinteni 7, 1), „căutând pacea cu toţi şi sfinţenia, fară 
de care nimeni nu va vedea pe Domnul" (Evrei 12, 14).

Relatările Noului Testament sunt categorice. Totuşi se prefigurează o 
imagine apocaliptică fâră de speranţă, ba chiar iin tip de credinţă 
milenaristă, aproape în întregime golită de simţul viitorului.

Este timpul să medităm cum să trăim ca să fim bineplăcuţi lui 
Dumnezeu lucrând cu ardoare la temeluirea unei societăţi în care principiile 
creştine - nerăstălmăcite - să fie chezăşia prosperităţii materiale şi spirituale.

lisus Hristos a înviat ca noi să devenim fâpturi noi întru El şi, nu putem fi 
altfel decât dacă ne ridicăm din întunericul egoismului şi al patimilor cele rele 
şi nefolositoare la viaţa nouă şi sfântă cemtă de Mântuitorul.

9

Fiecare dintre noi să dăm mărturie, să mărturisirii si să fim adevăraţi
y  f  y

mărturisitori ai învierii Domnului, arătându-ne adevăraţi ucenici ai Lui -
I

iubind, iertând şi având permanent candelele aprinse cu untdelemnul 
vieţii veşnice. Gâlcevile cele fără de folos să le dăm de o parte şi să fim 
cu toţii un singur trup şi un singur suflet, aşa cum de două milenii s-a 
arătat neamul românesc.

Prea iubiţii mei fi-aţi şi surori - fii şi fiice duhovniceşti.

Doresc din toată inima ca Dumnezeu să reverse peste noi toţi toate 
cele bune: prudenţa, luminarea, dreapta judecată, iubirea de adevăr, 
biruinţa spirituală; celor care lucrează fărădelegea şi aruncă zâzanii să li se 
dea îndreptare şi pocăinţă, tuturor Mila Sa cea bogată. Dragostea, 
sacrificiul şi adevărul să fie pe primul plan în preocupările noastre de
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fiecare zi şi să oferim fiecăruia Hrana veşnică, pe Domnul nostru lisus 
Hristos. Să coborâm în adâncul inimilor noastre, să nu mai rămânem ce 
eram înainte - să ne schimbăm ca să ne putem îndumnezei.

Alegerile care vor avea loc în anul acesta să fie prilej de mare 
maturitate cetăţenească şi să fie aleşi cei mai buni dintre cei buni pentru 
binele Patriei şi al poporului nostru românesc.

Cu aceste smerite şi arhiereşti îndemnuri Vă împărtăşesc dragostea 
mea părintească. Vă binecuvântez cu arhierească binecuvântare şi Vă urez 
petrecerea Sfintelor Sărbători ale învierii Domnului nostru lisus Hristos cu 
toată bucuria cuviincioasă şi în deplina curăţenie sufletească şi trupească.

„HRISTOS A ÎNVIAT! 
„ADEVĂRAT A ÎNVIAT!”



CUVÂNT PASTORAL LA ÎNVIEREA DOMNULUI - 2000

t lOACHEM
EPISCOP AL HUŞILOR

,,Ziua învierii şi să ne luminăm cu 
prăznuirea şi unii pe alţii să ne 
îmbrăţişăm".

Iubiţi fii duhovniceşti,

Bunul Dumnezeu cel înviat din morţi, „pentru noi şi pentru a noastră 
mântuire", ne-a binecuvântat ca şi în anul acesta să trecem cu bine timpul 
Postului Mare, pe care noi l-am unit cu rugăciunea şi cu fapta cea bună, ca 
să putem urca împreună cu Mântuitorul lisus Hristos drumul Crucii, spre a 
fi răstigniţi pe Golgota noastră spirituală, biruind păcatul şi apropiindu-ne
cu sfială de „luminata zi a învierii Domnului

LiArliA'l KJ!

Astfel, după trecerea Postului Mare, ne regăsim,, cu sufletele curăţite 
de zgura păcatelor, în stare de împăcare cu noi înşine, iCU semenii noştri şi 
cu Dumnezeu, pregătiţi fiind în acest fel pentru a primi ,J^umina lui 
Hristos", care în întunericul veacului acestuia „lumii

Asemănarea Mântuitorului cu lumina a fost prevestită de către profeţii 
Vechiului Testament. Astfel, profetul Isaia mărturiseşte despre Mesia, 
zicând: „Te voi face pe Tine lumină popoarelor, ca să duci mântuirea Mea 
la marginile pămăntuliu" (Isaia 49, 6), ---of 7·;-.—.
învierii Domnului ca pe o zi a strălucirii dumnezeieşti, coborâtă asupra 
învierii din păcat a neamului omenesc, adevăr exprimat prin cuvintele sale 
profetice: ,JLuminează-te, luminează-te, Ierusalime, că vine lumina ta, şi 
slava Domnului peste tine a răsărit" (Isaia 60, 1).

Că această „Lumină a învierii” este rânduită iluminării neamului 
omenesc ne convinge profetul David, zicând: ,Jnsemnatu-s-a peste noi 
lumina feţei Tale, Doamne" (Psalm 4, 6), „că la Tine este izvorul vieţii.
întru lumina Ta vom vedea lumină (Psalm 35, 9).

Profeţiile respective s-au împlinit în persoana Mântuitomiui lisus Hristos, 
Care, venit în lume, mărturiseşte despre Sine:, fiu sunt Lumina lumii; cel ce îmi
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urmează Mie mi va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieţii (loan 8, 12). 
în activitatea Sa mesianică şi evanghelică de pe pământ, Mântuitoml lisus 
Hristos, a vindecat orbii, făcându-i să se bucure de această trecătoare lumină a 
vieţii, iar Sfinţilor Apostoli, Petru, loan şi lacov, acolo sus, pe Muntele 
Taborului, Mântuitorul le-a descoperit lumina firii sale d u m n e z e ie ş t i ,Sa 
sti-ălucind ca soarele şi hainele Sale fiind albe ca hmiina; pe care. Apostolii 
văzând-o, spăimântându-se, au căzut cu feţele ia pământ, exclamând: 
„Invăţătorule, bine este ca noi să fim aici'’ (Luca 9, 33).

Fiul lui Dumnezeu a venit în lume nu numai pentm contemporanii 
Săi, pe care i-a hrănit şi i-a tămăduit trupeşte şi sufleteşte, ci pentru întreg 
neamul omenesc, căruia i-a descoperit lumina învăţăturii Sale evanghelice 
şi mântuitoare, spre alungarea întunericului păcatului, spre iluminarea şi 
mântuirea sufletelor noastre, ştiut fiind că: „lisus Hristos, ieri şi azi şi în 
veci, este acelaşi" (Evrei 13, 8).

El este lumina cea neînserată a vieţii veşnice. „Eu, Lumină am venit în 
lume’ - zice Domnul - „ca tot cel ce crede în Mim să nu rămână în întuneric” 
(loan 12, 46). De aici şi îndemnul pe care ni l-a făcut înainte de patimile Sale, 
zicând: „Credeţi în Lumină, ca să fiţi fii ai Luminii'^” (loan 12, 36).

Nenumărate sunt darurile învierii Domnului, dar, pentru a le şi primi 
şi pentru a le menţine nealterate în noi, este nevoie mai întâi: ,^ă  ne 
curăţim simţirile şi să vedem pe Hristos sti'ălucind cu neapropiata lumină a
învierii”', şi numai aşa vom înţelege că: „acum toate s-au umplut de 
lumină: cerul şi pământul şi cele de desubt” (Cântările învierii).

Prin acest citat. Sfinţii Părinţi confirmă că învierea Mântuitorului 
lisus Hristos, este lumină pentru întreaga cjreaţie a lui Dumnezeu, 
înţelegând prin aceasta că: „Sensul ultim şi deplin al existenţei noastre şi al 
existenţei întregului univers, îl oferă numai viaţa veşnică izvorâtă din
iubirea lui Dumnezeu pentru lume”.

întrucât Hristos însuşi este adevărata Lumină a învierii, toată viaţa 
Bisericii este în lumea aceasta viaţă cu Hristos cel înviat din morţi, viaţă 
îndreptată spre învierea cea de obşte. Pentru aceasta, sărbătoarea învierii 
este cea mai mare sărbătoare a creştinătăţii; şi fiecare Duminică este o 
sărbătoare ce orientează viaţa noastră, întreaga istorie şi creaţia toată, spre 
înviere. în acest fel, ,Jiristos cel înviat este Lumina lumii” (loan 8, 12), iar 
„Biserica este sfeşnicul ce poartă peste veacuri această lumină”.

Aşadar. Pastile este sărbătoarea izbăvirii noastre de întuneric,I ✓ > y

pentru ca fiecare dintre noi să poată îmbrăca haina luminii pe care o dă 
Hristos, tuturor celor credincioşi, prin puterea biruinţei Sale asupra 
slujitorilor întunericului.

Cu toate că astăzi toţi ne bucurăm de lumina învierii Domnului, mulţi 
dintre noi, în această zi sfântă şi luminoasă, poartă multe pete ale
întunericului atât în sufletele lor, cât şi în conştiinţele lor.

Să nu uităm că în tot timpul Sfântului Post al Paştilor, glasul Bisericii 
a răsunat în conştiinţele noastre, zicând: ^yPopoi'ul cel ce umbla înti^u
întuneric a văzut lumină mare şi cei ce locuiţi în latura şi în umbra morţii, 
lumină va străluci peste voi”.
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îndemnul Mântuitomlui lisus Hristos, adresat nouă prin cuvintele 
Sfintei Evanghelii care zice: ,^şa  să lumineze lumina voastră înaintea 
oamenilor, ca văzând ei faptele voastre cele bune, să preamărească pe
Tatăl vostru Cel din ceruri (Matei 5, 16), se adresează nouă celor ce 
suntem botezaţi în numele Său; nouă celor ce „ne-am îmbrăcat cu lumina 
ca şi cu o haină”, cunoscut fiind că toţi cei „câţi în Hristos ne-am botezat.
în Hristos ne-am şi îmbrăcat".

Deci, toţi cei care ne-am îmbrăcat cu Hristos prin Taina Botezului, 
suntem luminaţi de Harul Sfântului Duh, spre a creşte şi a ne desăvârşi în 
binefacerile luminii dumnezeieşti, care alungă de ia noi puterile 
întunericului.

Pentru aceasta, slujitorii Sfintelor Altare şi credincioşii Bisericii 
noastre, la Paşti, poartă lumânări aprinse din lumina învierii Domnului; 
pentiTJ ca: „lumina lui Hristos să lumineze tuturor".

Dar, de frumuseţea acestei lumini dumnezeieşti şi de binefacerile ei, 
an de an, se împărtăşesc tot mai puţini creştini.

Faptele şi umbrele întunericului cuceresc tot mai muh inimile noastre. 
Necredinţa, indiferenţa, delăsarea şi mai ales ura faţă de aproapele, dusă 
oână la violenţă şi ucidere; desfrâul, beţia, drogurile etc. aruncă umbre ale 
întunericului peste lumina la care neîncetat ne cheamă Izvorul Luminii, 
Hristos Domnul, prin cuvintele: „Veniţi de luaţi lumină".

Sărăcia, lipsurile, şomajul şi celelalte greutăţi ale vieţii cotidiene, 
niciodată nu vor fi argumente justificative pentru un creştin cu un 
asemenea comportament. Cauza principală a degradării morale a zilelor 
noastre, o constituie lipsa credinţei.

Lumina învierii lui Hristos să o reaprindem prin credinţă în noi înşine, 
în sufletele copiilor noştri şi ale semenilor noştri, care săvârşesc fapte de 
care, după cuvintele Sfanţului Apostol Pavel: „ruşine este a le şi grăi" 
(Efeseni 5, 12).

y-N

In această atmosferă de har şi binecuvântare a învierii Domnului, vă 
îndemnăm şi vă rugăm să nu uitaţi că fiii şi fiicele voastre sunt „candele" în 
care trebuie să lumineze virtutea, adevărul si sfinţenia, si nu întunericul

y  * > 7  f

viciilor şi al păcatelor. Privegheaţi-i de la leagăn, şi cieşteţi-i în luiiiina 
credinţei şi a faptei creştine. Străduiţi-vă să faceţi din familiile voastre 
„candele ale învierii", alimentate cu uleiul virtuţilor sfinte, al credinţei, al 
faptelor bune şi al vredniciilor de odinioară ale neamului nostru românesc.

Binecuvântaţi creştini.

îndeamnă
fraţilor

·  *pentru înviere... . Să nu uităm că Mântuitorul a îmbrăţişat cu dragoste pe 
pmnci; a înviat din morţi şi a chemat la Sine pe Lazăr; a primii la pieptul Său 
pe Apostolul loan, ucenicul Său iubit; tâlharului i-a deschis raiul; iar pe

(Luca 23, 34).
f i
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Prin aceste acte ale dragostei, Mântuitorul voieşte să fie exemplu viu 
pentru noi, ca şi noi să facem asemenea. Chipul cel încununat cu spini al 
Domnului, care s-a rugat pentru cei ce L-au răstignit, ne dovedeşte că 
dragostea creştină nu este limitată nici în timp şi nici în spaţiu, potrivit 
cuvintelor Mântuitorului care ne porunceşte zicând: ^Jubiţi pe vrăjmaşii 
voştri, binecuvântaţi pe cei ce vă blestemă, faceţi bine celor ce vă urăsc pe 
voi şi rugaţi-vă pentru cei ce vă vatămă şi vă prigonesc, ca să fiţi fiii 
Tatălui vostru Celui din ceruri" (Matei 5, 44-45).

Să aprindem focul dragostei creştine în inimile noastre şi să ardem în 
el toată ura si vrăimăsia dintre noi si semenii noştri.

^  ’ *

„Să iertăm toate pentru înviere , ştiut fiind că iertarea este fiica dragostei, 
iar acolo unde nu este iertare nu este nici adevărată dragoste creştină.

Sărbătoarea învierii Domnului reaminteşte tuturor de porunca iubirii 
faţă de Dumnezeu şi de aproapele nostru prin cuvintele: ,foruncă nouă vă 
dau voîiă: Să vă iubiţi imul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi..." căci 
,Jntru aceasta vor cunoaşte toţi că sunteţi ucenicii Mei, dacă veţi avea 
dragoste unii faţă de alţii" (loan 13, 34-35).

Drepttnăntoii creştini.

La acest minunat praznic al învierii Domnului, vă reamintim că 
Mântuitorul S-a rugat în Grădina Ghetsimani, cu lacrimi de sânge, pentru 
păstrarea unităţii de credinţă, zicând: ,JPărinte Sjinte, păzeşte-i în numele 
Tău, în care Mi i-ai dat, ca să fie  una precum suntem şi Noi" (loan 17, 11).

Aşa s-a rugat Mântuitorul, dar oare, în cursul istoriei, lumea a 
respectat această rugăciune sfinţită cu lacrimi de sânge?

Unii creştini, datorită ambiţiilor şi a căderii lor sub ispita duhului de 
stăpânire, datorită mândriei şi slavei deşarte, în loc să rămână în unitate, în 
cadrul Bisericii Ortodoxe, care este ,^am a neamului românesc" s-au 
împărţit, mai ales în ultimul secol, în multe bisericuţe, confesiuni şi secte, 
rătăcind de la adevărata credinţă, aşa încât creştinii nu mai sunt una în 
Biserica lui Hristos care este: „una, Sfântă, Sobornicească şi Apostolească" 
aşa cum mărturisim de două mii de ani în Crezul nostru ortodox, cunoscut 
fiind, după cuvintele Sfanţului Apostol Pavel, că „este un Domn, o
credinţă, un botez, un Dumnezeu şi Tatăl tuturor. Care este peste toate şi 
prin toate şi întru toţi" (Efeseni 4, 5-6).

Este ştiut că toate trecerile la secte sau la alte gmpări creştine neortodoxe, 
sunt rătăciri ale unora care „răstălmăcesc Scriptura" sau rătăcesc neştiind 
Scriptwile, nici puterea lui Dumnezeu" (Matei 22, 29); motiv pentm care 
Sfântul Apostol Petru ne sfătuieşte zicând: ,Jubiţilor, cunoscând acestea de 
mai înainte, păziţi-vă, ca nu cumva, lăsându-vă târâţi de rătăcirea celorfară de 
lege, să cădeţi din întărirea voastră" (II Petm 3, 17).

Mântuitorul precizează că aceştia „pe dinăuntru sunt plini de 
făţărnicie şi fărădelege" şi aceasta se constată prin aceea că aceşti rătăciţi de 
la adevăr se cred numai ei iubiţi de Dumnezeu şi mântuiţi, uitându-se cu



dispreţ la noi, cei ce ne păstrăm unitatea credinţei stiămoşeşti, aşa cum a 
fost transmisă de Mântuitorul, de Sfinţii Apostoli şi Sfinţii Părinţi, precum 
şi de Biserica Ortodoxă până astăzi.

Văzându-i pe unii care umblă din casă în casă căutând să sucească 
minţile bunilor noştri credincioşi, cu învăţături noi şi interpretări greşite ale 
Sfintei Scripturi, parcă auzim cuvintele Mântuitorului zicându-le: „Vai 
vouă, cărturarilor şi fariseilor Jaţarnici! Că înconjuraţi marea şi uscatul ca 
să faceţi un ucenic, şi dacă l-aţi făcut, îl faceţi fiu  al gheenei îndoit decât
voi” (Matei 23,15).

în acest sens. Sfântul Apostol Pavel, în Epistola a 11-a către 1 imotei, a
prevăzut că „va veni o vreme când nu vor mai suferi învăţătura sănătoasă, 
ci - dornici să-şi desjateze auzul - îşi vor îngrămădi învăţători după poftele 
lor, şi îşi vor întoarce auzul de la adevăr şi se vor abate către basme”
(II Timotei 4, 3-4). ,f)epărtează-te de aceştia ’ (II Timotei 3, 5). Aceiaşi 
Apostol face precizarea următoare către Timotei, zicându-ri: ,Jar de învaţă
cineva altă învăţătură şi nu se ţine de cuvintele cele sănătoase ale

tf

Domnului nostru lisus Hristos şi de învăţătura rea^diipă dreapta credinţă, 
acela e un îngâmfat, care nu ştie nimic, suferind de boala discuţiilor şi a 
certurilor de cuvinte, din care pornesc: certă, pizmă; defăimări, bănuieli 
viclene, gâlcevile necurmate ale oamenilor stncaţi ta minte şi lipsiţi de 
adevăr, care socotesc că evlavia este un mijloc de câştig. Depărtează-te de 
unii ca aceştia ’ (I Timotei 6, 3-5).

Apostolul Pavel, adresându-se Galatenilor dintte care unii creştini 
căzuseră în erezia gnosticismului, le scrie; , ^ ă  mir că aşa degrabă treceţi de 
la cel ce v-a chemat pe voi, prin harul lui Hristos, la altă Evanghelie, care nu 
este alta, decât că sunt unii care vă tulbură şi voiesc să schimbe Evanghelia lui 
Hristos. Dar chiar dacă noi sau un înger din cer v-ar vesti altă Evanghelie 
decât aceea pe care v-am vestit-o - să fie anatema^” (Galateni 1, 6-8).

Unii ca aceştia, nu numai că s-au lepădat de Ortodoxie care este 
adevărata credinţă, dar prin rătăcirea lor profanează adevărul Evangheliei, 
Sfintele Taine, Biserica, Preoţia, Crucea, Moartea şi învierea 
Mântuitorului nostru lisus Hristos.

De aceea, avem îndatorirea sfântă de a respectă, de a păstra şi de a 
transmite până la plinirea veacurilor nealterat şi neschimbat Testamentul 
Mântuitorului nostru lisus Hristos, în a cărui învăţătură s-a zămislit şi 
consen/p.t Ortodoxia, confirmată de cele sânte Sirioade Ecumenice si

'  ^ A

transmisă de istorie până la noi. Pentru dreapta credinţă, care este 
Ortodoxia, au murit mii de martiri, şi timp de două mii de ani moşii şi 
strămoşii noştri au sfinţit-o cu sângele lor.
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Iubiţii mei fii duhovniceşti,

Anul acesta s-au împlinit două milenii de la Naşterea Mântuitorului şi 
odată cu El, în ieslea Betleemului s-a născut şi dreapta credinţă - 
Ortodoxia.
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De aceea, toate Bisericile Ortodoxe din lume, în frunte cu Părinţii 
Patriarhi, conducătorii lor, în prima lună a acestui început de secol şi de 
mileniu, au oficiat Sfanta Liturghie, în biserica „Naşterii Mântuitorului” 
din Betleemul Iudeii, după care au îngenunchiat la Mormântul învierii 
Domnului pe Muntele Golgota, rugându-se aşa cum ne învaţă sfanta 
noastră Biserică, zicând: „Hristoase lumina cea adevărată, Care luminezi 
şi sfinţeşti pe tot omul cel ce vine în lume, să se însemneze peste noi lumina 
feţei Tale, ca într-însa să vedem lumina cea neapropiată. Indreptează paşii 
noştri spre lucrarea poruncilor Tale, pentru rugăciunile Prea Curatei
Maicii Tale şi ale tuturor Sfinţilor Tăi . Amin.

Aşadar, se cuvine ca fiecare dintre noi, în această Sfântă şi Mare zi a 
învierii, să ne ridicăm din robia păcatului şi să viem dreptăţii.

învierea Domnului ne binecuvântează cu lumină şi ne dă putere ca să 
ne curăţim, să învingem ura, să biruim lăcomia şi prin milostenie să ducem 
bucuria învierii „în mijlocul orfanilor trişti, bătrânilor singuri, săracilor 
neajutoraţi, bolnavilor deznădăjduiţi, precum şi în mijlocul tuturor acelora 
care n-au ajuns să simtă bucuria de Paşti, pe care o simţim noi acum, şi pe
care a simţit-o poporul nostru întotdeauna .

Să sădim pacea în cugetele şi în inimile noastre, „iertând toate pentru 
înviere" şi aşa să strigăm:

,JTristos a înviat din morţi. 
Cu moartea pre moarte călcând,

Şi celor din morminte 
Viaţă dăruindu-le”.

Amin.

„HRISTOS A ÎNVIAT!”



Axios!

P.S. lOACHIM  BĂCĂUANUL  
NOUL A R H IE R E U -V IC A R  A L  RO M AN U LU I

P.S. loachim Giosanu
Băcăuanul s-a născut la Stăniţa, 
lângă Roman în anul 1954. A
urmat şcoala primară în satul 
natal şi apoi, în 1969, a intrat ca 
frate în monahism la Mănăstirea 
Sihăstria, lavra părintelui Cleopa.
A fost tuns în monahism la 
Mănăstirea Bistriţa în 1984, iar în 
1985 a fost chemat la Centrul 
mitropolitan din Iaşi, unde a fost 
hirotonit arhidiacon de Prea 
Fericitul Teoctist, pe atunci 
mitropolit al Moldovei şi Sucevei.
A lucrat ca diortositor şi corector 
al revistei mitropolitane. Această 
perioadă s-a concretizat şi într-o 
bogată colaborare la revista 
teologică „Mitropolia Moldovei 
şi Sucevei”. La 30 decembrie 
1990 a fost hirotonit ieromonah, 
de către I.P.S. Daniel, la 
Mănăstirea Văratec, în soborul de 
preoţi care a liturghisit atunci 
aflându-se şi Arhim. Bartolomeu 
Anania, actualul Arhiepiscop al Vadului, Feleacului şi Clujului. In ziua de 1 
ianuarie 1991 a fost hiro teşit protosinghel.

In ianuarie 1991 i s-a acordat de către I.P.S. Mitropolit Daniel o 
bursă de doctorat la Institutul „Sf. Serghie” (Saint Serge) din Paris, unde 
a pregătit lucrarea de doctorat cu tema „Indumnezeirea omului în 
gândirea Părintelui Prof. D. Stăniloae”. In 1994 a obţinut titlul de doctor 
în teologie. Tot la Paris, la Rosiers, a organizat o mănăstire cu hramul 
,,Bunavestire”. Până la alegerea sa ca Arhiereu-vicar al Episcopiei
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Romanului, Prea Sfinţia Sa a susţinut în Franţa o activitate de promovare 
a Ortodoxiei, în calitate de organizator al acestei mănăstiri româneşti.

loachim Băcăuanul este noul Arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului. 
Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române a aprobat în şedinţa de lucru 
din 29 octombrie 1999 alegerea în treapta de Arhiereu-vicar al Episcopiei 
Romanului a Prea Cuviosului Arhimandrit Dr. loachim Giosanu, după 
examinarea canonică prealabilă. Prea Sfinţia Sa va purta titlul de 
Băcăuanul, apelativ purtat şi de alţi trei înaintaşi ai noului Arhiereu-vicar, 
şi anume: Arhiereul Calist Băcăuanul, locţiitor de arhiereu titular - între 
1878-18.79, loanichie Fior Băcăuanul, locţiitor între 1884-1895, şi, mai 
recent, de Ilarion Mircea Băcăuanul, locţiitor în 1923 şi 1947-1949, ultimii 
doi ani în vremea Episcopului Lucian Triteanul (fost arhiereu al Craiovei), 
episcop al Romanului din iunie 1923 până în august 1947 când s-a retras.

Alegerea s-a făcut la recomandarea P.S. Eftimie Luca, Episcopul 
Romanului, care a căutat un ajutor destoinic pentru lucrarea misionar- 
pastorală în această istorică eparhie, după transferarea P.S. Episcop loachim 
Vasluianul (o perioadă de timp, Arhiereu-vicar al Romanului) la reînfiinţată 
Episcopie a Huşilor. După cum spunea şi Prea Sfinţia Sa în cuvântul rostit la 
întronizare: „în eparhia Romanului se ridică permanent probleme care 
trebuie rezolvate şi anume: restaurări de biserici ctitorii ale voievozilor şi 
boierilor moldoveni, de noi sfinte locaşuri, acţiuni bisericeşti pastoral- 
misionare, acţiuni de asistenţă socială, supravegherea bunei desfăşurări a 
învăţământului teologic şi a religiei în şcoli. Toate aceste probleme curente 
ne-au condus la formularea solicitării smereniei noastre pentru a primi 
ajutorul unui Arhiereu-vicar, şi iată că de acum îl avem, pentru sporirea 
vieţii administrative şi duhovniceşti a Eparhiei Romanului ”.

Duminică 30 aprilie, seara, după Slujba Vecerniei din luminata zi a 
Paştilor s-a făcut „chemare la arhierie” de către P.C. Arhim. Ghenadie 
Şerban în faţa P.S. Eftimie -  Episcopul Romanului şi a P.S. Comeliu 
Bârlădeanul, Arhiereu-vicar al Episcopiei Huşilor. La sfârşitul slujbei P.S. 
Arhiereu -  vicar Comeliu Bârlădeanul a rostit un cuvânt de învătătură.

Luni, 1 mai 2000, când toată suflarea ortodoxă română serbează 
praznicul învierii Domnului, la Episcopia R om anului a avut loc  hirotonia 
întm arhiereu a Părintelui loachim Giosanu. A fost cea de-a treia hirotonie 
săvârşită în această istorică eparhie după cea a P.S. Eftimie şi a P.S. 
loachim Mareş, actualul episcop al Huşilor pentm că Istoria Bisericii din 
Moldova a consemnat hirotonii întm arhiereu doar la lasi.

A .

In dimineaţa primei zile de Florar, începând cu orele 9.00 în faţa 
Catedralei episcopale din Roman, s-a săvârşit rânduiala mărturisirii de credinţă 
a candidatului Ia arhierie. înaintea sobomlui de ierarhi, alcătuit din I.P.S. 
Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, I.P.S. losif. Arhiepiscop al 
Arhiepiscopiei Române pentm Europa Occidentală şi Meridională, P.S. 
Eftimie, Episcopul Romanului, P.S. loachim, Episcopul Huşilor, P.S. Casian,
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Episcopul Dunării de Jos, P.S. Coraeliu Bârlădeanul, Arhiereu-vicar al 
Episcopiei Huşilor, ipopsifiul a mărturisit credinţa Bisericii noastre 
dreptmăritoare, credinţa mărturisită şi apărată de-a lungul istoriei, adesea cu 
preţul vieţii, de un număr impresionant de episcopi. între episcopii luptători 
pentru biruinţa Ortodoxiei, se adaugă acum noul arhiereu loachim Băcăuanul.

S-a săvârşit apoi Sf. Liturghie de către soborul de ierarhi, alături de 
care s-au aflat stareţi ai mănăstirilor moldovene, profesori de teologie, 
consilieri, protoierei etc. Au fost de faţă reprezentanţi ai Episcopiei 
Romano-Catolice de lasi. (Părintele Decan al Institutului Romano-Catolic
Franciscan din Roman, Pr. paroh Dumitru Farcaş, a dat citire unui mesaj al
Episcopului Petru Gherghel), numeroşi credincioşi, invitaţi din Franţa etc.

Au mai fost de faţă: Pr. Nicolae Brânzea, Secretar de Stat pentru 
Culte, D-1 Traian Negrei - Consilier prezidenţial, D-1 Mircea Ciumara - 
ministru, vicepreşedinte P.N.Ţ.C.D., autorităţi civile şi militare, rude şi 
prieteni ai noului arhiereu, alţi invitaţi. Intre aceştia s-a remarcat prezenţa 
doamnei Acad. Zoe Dumitrescu Buşulenga.

Răspunsurile la Sf Liturghie au fost date de Corala Catedralei 
episcopale şi de corul Seminarului „Sf Gheorghe” din Roman.

După cântarea „Sfinte Dumnezeule” s-a săvârşit hirotonia întru 
arhiereu de către I.P.S. Daniel, P.S. Eftimie şi P.S. Casian al Dunării de 
Jos. I.P.S. Mitropolit Daniel i-a înmânat noului arhiereu însemnele 
demnităţii: sacosul, omoforul, engolpionul şi mitra.

Cuvântul de învăţătură la acest moment deosebit pentru Episcopia 
Romanului a fost rostit de către P.S. Casian. La finalul Sfintei Liturghii s-a 
citit mesajul adresat cu acest prilej de către Prea Fericitul Teoctist, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. Prea Fericirea Sa şi-a exprimat 
nădejdea în noul păstor bisericesc: ,JVădăjduim că noul ierarh va răspunde 
cu râvnă marilor responsabilităţi şi îndatoriri, care nu vor f i  nici puţine şi 
nici uşoare, manifestând calităţile specifice unui părinte duhovnicesc care 
trebuie să fie  exemplu de ascultare, muncă, rugăciune, dragoste şi 
înţelegere faţă de oameni, încât, după cuvântul Apostolului Neamurilor, să 
se facă tuturor toate ca pe toţi să-i dobândească. Si dacă activitatea noului 
ierarh implică strădanii şi jertfelnicie, îl îndemnăm să ia exemplu de la 
Prea Sfinţia Voastră întru lucrare şi ascultare şi să aibă mereu la inimă 
cuvintele Mântuitorului Hristos care spune: «Jugul Meu e bun şi povara
Mpn pstp u şo a ră »  iMatPÎ 11 7 9 - ^ 0 ) ” Prea Fericitul Patriarh Tencti«:! si-a
exprimat în acelaşi timp şi regretul că nu a putut fi prezent la acest 
moment: , fiind reţinut de multiplele slujiri, specifice acestor Sfinte Zile, în 
mijlocul credincioşilor din capitală şi neputând participa direct la acest 
moment de seamă din viaţa Episcopiei Romanului, la care ne-aţi făcut 
chemare”. Apoi, I.P.S. Mitropolit Daniel i-a oferit P.S. loachim -  
Băcăuanul mantia arhierească şi cârja, şi a rostit apoi un cuvânt pastoral în 
care a explicat valoarea şi semnificaţia însemnelor arhiereşti: ,Jnsemnele 
pe care le poartă arhiereul nu reprezintă doar o podoabă estetică, ci 
flecare piesă din veşmântul arhieresc este făcută ca să-i reamintească care 
este vocaţia sa.
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Arhiereul a primit sacosul în locul felonului, care înseamnă o 
răspundere mai mare. El are omoforul mare şi omoforul mic peste 
epitrahil ce înseamnă că la slujirea de preot s-a adăugat aceea de 
arhiereu, aceea de a purta grijii de turma lui Hristos.

Semnul cel mai distinctiv al arhiereului este omoforul, ca grijă 
supremă pentru toată turma duhovnicească încredinţată lui. Apoi, mitra 
care. în tradiţia greacă şi română, are pe ea cei patru evanghelişti şi 
însemnează că tot timpul arhiereul trebuie să gândească la cele patru 
Evanghelii, si cuvântul său să nu fie un cuvânt propriu, cu preţul 
oriQ-irialitătilor îndoielnice, ci totdeauna din Evan^-helie si numai dinO   ̂ o  '

Evanghelie trebuie să înveţe pe credincioşi, pentru că Evanghelia a. jbst 
pusă pe capul lui când a jbst hirotonit.

Şi la Evanghelia lui Hristos noi, cei care l-am hirotonit pe Prea 
Sfinţitul Arhiereu loachim Băcăuanul, am adăugat mâna noastră. Deci, 
Evanghelia trebuie să fie hrana duhovnicească cu care-i hrăneşte pe 
credincioşi, lumina cu care-i conduce pe calea mântuirii. I s-a dat cruce şi 
engolpion, ceea ce înseamnă iubirea mai tare decât moartea, crucea 
răstignirii şi crucea învierii Mântuitorului, pentru că Mântuitorul poartă 
şi după înviere semnele crucii, ele rămânând în trupul Lui înviat ca semne 
ale iubirii mai tari decât moartea.

I  s-a dat engolpionul cu Maica Domnului purtând pe Hristos Domnul, 
ca semn distinctiv ce reprezintă Biserica şi pe Hristos purtat de ea şi arătat 
lumii. Mantia de învăţător şi cârja de păstor au fi)st date la sfârşitul 
Liturghiei ca semn de întărire în lucrarea sa duhovnicească de păstorire".

A urmat cuvântul P.S. Eftimie, Episcopul Romanului care, printre 
e, a spus: ,,(...)In această atmosferă de sublimă înălţare duhovnicească 

în care au liturghisit slujitori ai Bisericii străbune şi ai culturii româneşti 
precum au fost ierarhii din trecut ca: Macarie cronicarul, Dosoftei poetul, 
Veniamin Costachi cel milostiv, Melchisedec Ştefănescu academician, şi 
alţii care au rămas înscrişi în istorie ca vrednici gospodari, distinşi
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'nfläc
spirituală a patriei şi Bisericii. Să le urmăm exemplul! In încheiere, gândul

finali
fată de facto fJ

Prea Sfinţia Sa şi-a exprimat gratitudinea faţă de toţi cei prezenţi şi 
implicaţi în această sărbătoare a Romanului.

^  ____

In continuare a fost citit mesajul Episcopului Romano-Catolic de Iaşi, 
Petru Gherghe .

A luat cuvântul apoi noul Arhiereu-vicar loachim Băcăuanul:
Jn ni^pn V in iii in n  r /7  vnvh/itr'tyr^n ̂  n/i m r i n f/t rlrj htî f\y/) n f /-t ţ/i ^  /  / 1

învierii, am primit de la Dumnezeu, prin mâinile binecuvântate ale aleşilor 
Lui, dumnezeiescul har al arhieriei. In virtutea acestuia voi începe

Sfinţia Sa, Prea Sfinţitul Efti
sfinţi

f i

viaţa mea, cred că se înscrie ca o sărbătoare a Bisericii în general, dar şi

Sfâ
Sfinţia Sa P.S. Efti

De aceea, aş vrea să spun că sunt bucuros de sublima misiune care 
mi se încredinţează, însă în acelaşi timp sunt conştient de multitudinea 
responsabilităţilor ce însoţesc această nobilă misiune, care nu este deloc 
de factură omenească, (

Bucovinei,
Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel al Moldov

Sfinţiţii în momentul

f i

Sfânta

Am simţit în acel moment că Hristos tainic mă învesteşte să propovăduiesc 
oamenilor Taina împăcării omului cu Dumnezeu.

încins cu putere de sus, învestit cu însemnele vlădiceşti, mi s-a pus în 
final pe cap mitra arhierească, ca semn şi coroană a înaltei preoţii, („Pus-a 
Domnul cununi de pietre scumpe pe capul tău, viaţă a cerut de la Dânsul 
şi-ţi va da lungime de zile în veacul veacului”, Ps. 20, 'i-4), dar şi ca 
simbol al coroanei de spini pe care Mântuitorul nostru lisus Hristos a 
avut-o pe cap în timpul patimilor Sale celor mântuitoare. De aceea, cred 
că misiunea arhieriei, pe lângă faptul de a fi  treapta cea mai înaltă a 
sublimei preoţii, ea trebuie ,,să se lămurească ca aurul în topitorie” 
^ilde  17. 3) prin iertfă. lucrare continuă, moarte si învierp AltfpJ smns 
misiunea arhieriei să fie „urmarea permanentă a lui Hristos”, sau 
,, urcuş nemijlocit spre înviere”. Şi, ca orice urcuş, cred că şi acesta are 
osteneala lui, povara lui, oboseala lui. Nădăjduiesc totuşi ca toate acestea 
să se uşureze dacă vor f i  împlinite în Hristos şi cu Hristos, care este sensul 
şi orientarea noastră. De aceea, crucea încredinţată astăzi sper, cu 
ajutorul Mântuitorului, să nu-mi fie o jâtalitate, „ci o pregătire pentru 
înviere”, (I.P.S. Mitropolit Daniel, în „12 Scrisori pastorale de Paşti şi 
Crăciun ”, Ed. TRINITAS, 1997) nu o desfigurare ci o transfigurare.

Sunt conştient că, prin actul divin săvârşit astăzi, devin alături de P.S. 
Eftimie, Părinte duhovnicesc al acestei sjinte eparhii, deci sunt chemat să
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mărturisesc prin cuvânt, rugăciune şi faptă, voia şi iubirea lui Dumnezeu 
pentru lume. Iar chemarea de astăzi nu o socotesc ca o răsplătire a 
vredniciei mele, ci ca o lucrare a Duhului Sfânt, căci, spune Sfântul 
Apostol Pavel: „vrednicia noastră vine de la Dumnezeu care ne-a 
învrednicit să fim  slujitori ai Noului Testament, nu ai literei, ci ai 
Duhului” (li Corinteni 3, 6) sau „nimeni nu-şi ia singur cinstea aceasta, 
ci dacă este chemat de Dumnezeu (Evrei 5, 4 / In acest sens, ştiu că 
trebuie să fac totul pentru mântuirea poporului încredinţat. In Biserică, 
dealtfel, episcopul nu este decât administrator şi chivernisitor a tot ce i s-a 
încredinţat (cf. Tit 1, 7; Evrei 3, 4-6J. Şi de jelui cum ştie să împlinească 
toată lucrarea sa şi să o raporteze la Hristos, cununa de pe cap va fi o 
cunună a dreptăţii divine atât pentru el cât şi pentru cei ce se realizează în 
Hristos prin misiunea lui. (cf. II Tim. 4, 7-8). Căci, ca arhiereu sau ca 
mare preot după modelul veşnicului Arhiereu lisus Hristos (ci. Evrei 5, S-6), 
episcopul este chemat să împlinească taina împăcării omului cu Dumnezeu.

Dar lucrarea aceasta nu este simplă, mai ales într-o lume în permanentă 
mutaţie, ce se confruntă cu mondializarea, globalizarea, secularismul, 
indiferentismul şi alte pasiuni ale modernităţii. A-L face prezent pe Hristos 
astăzi, fără să ne pierdem identitatea ortodoxă şi fiinţa neamului nu este uşor. 
Episcopul, martor al lui Hristos, astăzi, în primul rând trebuie să aibă multă 
îndrăzneală (cf. Luca 14,21^, apoi credinţă lucrătoare prin iubire (ci. lacob 2, 
14-17,22) şi nădejde tare (ci. Evrei 6, 19).

(..) Cu aceste puţine gânduri şi în această perspectivă doresc să-mi 
încep misiunea încredinţată astăzi de Biserică.

In aceste momente solemne îmi înalţ gândul către Hristos cel înviat 
din morţi mulţumindu-I pentru darurile Sale revărsate din belşug asupra 
smereniei mele şi-L rog să mă ajute ca El să lucreze în mine şi să Se 
recunoască în tot ce voi face spre slava Sa.

înainte de a încheia permiteţi-mi să adresez un cuvânt de profundă 
recunoştinţă şi de mulţumire Prea Fericirii Sale P.F. Părinte Patriarh 
Teoctist pentru părinteasca dragoste ce mi-a arătat-o în permanenţă, dar 
mai ales pentru gândul de încurajare pe care a binevoit să mi-l adreseze la 
acest moment al vieţii mele. Rog pe Prea Sfinţitul Părinte Eftimie, să fie  
mesagerul sincerelor mele simţăminte de preţuire ce le nutresc pentru P.F. 
Sa, asigurându-L de profunda mea ascultare şi împreună lucrare în cadrul 
Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române.

Un gând de sinceră preţuire şi aleasă recunoştinţă, adresez în aceste 
momente solemne I.P.S. Voastre, înalt Prea Sfinţite Mitropolit Daniel al 
Moldovei şi Bucovinei, cunoscut în lumea creştină ca teolog de vază şi 
ecumenist iscusit, pentru faptul că m-aţi susţinut în multe momente dificile 
ale vieţii. Mi-aţi oferit posibilitatea să pot pleca în Occident, unde am 
încercat să-mi aprofundez studiile teologice, şi unde, având exemplul I.P.S. 
Voastre, am reuşit să-mi structurez identitatea ortodoxă într-o lume 
secularizată şi de multe ori atee. Niciodată nu voi putea să vă mulţumesc 
suficient pentru binefacerile ce mi le-aţi făcut.
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Mulţumesc din tot sufletul P.S. Voastre, Prea Sfinţite Părinte Eftimie 
pentru stăruinţa cu care m-aţi solicitat Sfântului Sinod al B.O.R. să vă fiu  
colaborator. Vă asigur de cinstita mea conlucrare şi sinceră preţuire. Voi 
f i  receptiv în permanenţă la modul cum chivernisiţi patrimoniul şi bunurile 
Eparhiei noastre. Bunătatea şi blândeţea Prea Sfinţiei Voastre îmi vor fi  
izvorul de inspiraţie şi modelul de urmat în misiunea mea arhierească. Nu 
voi uita niciodată faptul că m-aţi chemat acasă, printre ai mei, fiind iniţial 
fiul acestei eparhii. Pentru toate, Vă mulţumesc din suflet. ”

Participanţii la această sărbătoare a Episcopiei Romanului au fost
* J  A * t  ^  r  * 2 ' - '  1 O  * 1 1 ' O i ?  y^l 1 Tkinviia^ la o ăgăpâ uici’iut ici ociuiiiarui i coio^ic ,,oi. vjiieorghc uiu ivonian.

Aici, au mai rostit scurte alocuţiuni; I.P.S. losif Pop -  Arhiepiscop al 
Arhiepiscopiei Române pentru Europa Occidentală şi Meridională; Pr. 
Nicolae Brânzea -  Secretar de Stat pentru Culte; P.S. Casian -  Episcopu 
Dunării de Jos; P.S. loachim -  Episcopul Huşilor; Pr. Protopop Constantin 
Alupei, Drd. Marian Grosu; D-1 Mircea Ciumara -  ministru.

Finalul a aparţinut Prea Sfinţitului loachim Giosanu Băcăuanul care a 
adresat mulţumiri tuturor celor părtaşi la eveniment.

Fiind un moment mai deosebit, pentru toată suflarea creştin-ortodoxă 
din ţară, slujba Sf. Liturghii şi hirotonia noului arhiereu a fost transmisă în 
direct de către postul naţional de Televiziune şi înregistrată de mai multe 
posturi de televiziune private.

Nădăjduim ca noul ierarh vicar al Episcopiei Romanului să păstreze 
vie flacăra Ortodoxiei aprinsă de vrednici înaintaşi, precum Dosoftei - 
ierarhul poet, Veniamin Costachi ori Melchisedec Ştefanescu, întru slava 
Domnului nostru lisus Hristos si a Sfintei Sale Biserici.

A consemnat
Constantin GHERASIM





IN MEMORIAM

ÎNALT PREA SFINŢITUL DR. NESTOR VORNICESCL
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CRAIOVEI A TRECUT IN VEŞNICIE

,Jiimţii mei duhovnici au intrat în ceaţă.
Clopote bătrâne bat pe mănăstiri... 7 7

Ieri, 17 mai Anul Domnului 2000, unul din stâlpii Bisericii lui Hristos, 
ai Ortodoxiei Neamului Românesc şi ai istoriografiei sale a plecat în 
veşnicie, către Dumnezeu. Şi ne-a lăsat atât de săraci, mai săraci decât 
eram... In aceste clipe cernite pentru cei care l-au cunoscut şi l-au iubit cu 
adevărat, aşezăm aici, în această pagină, sărăcăcioase slove în memoria 
celui dus dintre noi, cei atât de răi şi secularizaţi, care nici pe departe nu 
vor putea înfăţişa minunata dimensiune duhovnicească şi arhierească şi nici 
uriaşa personalitate a omului de cultură şi de iubire de Neam, Ţară şi 
Dumnezeu, care a fost înalt Prea Sfinţia Sa Dr. NESTOR VORNICESCU, 
Mitropolit al Olteniei şi Arhiepiscop al Craiovei, membru de onoare al 
Academiei Române, membru de onoare al Academiei din Chişinău.

Cu respectul cuvenit acestei uriaşe şi marcante personalităţi a Bisericii 
Ortodoxe şi a culturii române, vrednicului ierarh şi păstor, strălucitului istoric 
care a fost înalt Prea Sfinţia Sa Dr. Nestor Vomicescu, Arhiepiscop al 
Craiovei şi Mitropolit al Olteniei, membru de onoare al Academiei Române 
şi al Academiei din Chişinău, am aşezat în acest colţ de pagină, cu suferinţă şi 
cu durere în suflet, omagiul şi preţuirea noastră, trăind cu speranţa că 
Dumnezeu îl va sălăşlui în Corturile Drepţilor, lângă Sfinţii Săi Ierarhi şi 
Păstori, ce au slujit de-a lungul celor două mii de ani Biserica lui Hristos.

A ctivitatea ctitoricească

Ierarh patriot şi cărturar din stirpea Mitropoliţilor Varlaam şi Dosoftei, 
inimos iubitor de Ţară şi cultură naţională, înalt Prea Sfinţia Sa de la

* Articol preluat din Gazeta de Sud (Craiova), Anul VI, nr. 1584, din 18 mai 2000.
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binecuvântata sa venire a aşezat mai întâi piatra ctitoriei întru sădirea şi 
refacerea Mănăstirilor lui Hristos din Episcopia Craiovei. Vechi lăcaşuri de 
închinăciune întru Hristos Dumnezeu, ridicate de voievozi şi domni creştini, 
dar şi de simplii muritori iubitori de Dumnezeu, de Neam şi Ţară, ajunse în 
paragină din cauza permanentei furii anticreştine pornite de la Alexandru 
loan Cuza încoace (Legea secularizării averilor mănăstireşti), au primit izvor 
de apă vie dătătoare de viaţă, prin grija înalt Prea Sfinţiei Sale, care, într-o 
vreme în care nu se putea, a zidit biserici şi clopotniţe de mănăstiri, trapeze şi

stăreţii şi ziduri groase de incintă. Iar pentru cei care, în aflarea lui 
Dumnezeu şi a sfanţului Său ajutor, cercetează mănăstirile Doljului, Gorjului 
şi Mehedinţilor, întru cele afirmate stau mărturie şi Tismana şi Crasna şi 
Polovragiul şi Strâmba - Sfanta Treime şi Vodiţa şi Maglavitul şi 
Popârzăleştiul şi Sadova şi Sfanta Ana - Orşova şi Târgu Logreşti şi 
Topolniţa şi câte biserici de mir ridicate din temelii, cu pictura refăcută sau 
consolidate. Oare ce altceva, mai mult decât toate acestea, ar putea duce mai 
bine mărturie peste veacuri despre iubirea întru Hristos Dumnezeu şi a 
Bisericii Sale, pe care, cu flacără vie întru Duhul Sfânt, o poartă cu sine acest 
Drav cărturar şi ierarh al Ortodoxiei şi istoriografiei româneşti? Cumva există 
în această viaţă ceva ce poate sfinţi mai mult omul decât ctitorirea de 
mănăstiri şi biserici întru Hristos Dumnezeu? Desigur că nu. Iar Bunul 
Dumnezeu ştie şi vede acestea, şi drept răsplată pentru a sa învrednicire a 
pogorât peste vrednicul Mitropolit şi darul scrierii de cărţi. Dar nu orice fel 
de cărţi, ci numai dintre acelea care îi sunt şi Lui plăcute.

Activitatea bisericească şi desăvârşirea întru cele ale 
învătăturii

La vremea anului 1943, când soarele încă timid al primăverii timpurii 
cobora pe pământ lumină aurie de Duhul Sfanţ cernită, un tânăr sfios de 
numai 16 ani, pe nume Nicolae Vornicescu, batea la poarta Schitului Nechit 
rim i’udeţul Neamţ. Copilul ţăranilor răzeşi români Vasile şi Vera Vornicescu,
născută Roşu, venit pe lume la 1 octombrie' 1927 în comuna Lozova -  
Vomiceni din Basarabia tocmai reunită cu Patria-Mamă, crescut în 
simplitate şi neîndestulare, dar în frică şi multă iubire de Dumnezeu, întreba
c m p r i t  r>p> c i p t i f i i l m  - r \ r \o f f ^  "fi r % r i m î f  c i H o r > c n l  ?r\ T / i o f o

monahală. Lăsând deoparte toate bucuriile şi împlinirile virtuale ale vieţii, 
cea a căsătoriei, a creşterii de prunci, precum şi cele ale deşertăciunilor 
cotidiene, copilul Nicolae, după absolvirea ciclului primar în comuna natală, 
s-a aplecat asupra cărţilor bisericeşti, iubind lumina flăcării de lumânare, ce-i 
facea zărite Chipurile Sfinte ale lui lisus Hristos Dumnezeu şi Sfintei Sale 
Maici, aprinzând în nevinovatu-i suflet candela iubirii de rugăciune şi a 
negrăitei sale bucurii, şi simţindu-se cuprins de o tainică fericire, a hotărât a 
vieţui întru Hristos Dumnezeu. Noviciatul monahal l-a făcut la Schitul 
Nechit al Mănăstirii Neamţ până în toamna anului 1946, când a intrat ca frate 
rasofor la acest sfanţ aşezământ monahal al Moldovei. Inteligent şi iubitor de
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învăţătură, urmează aici cursurile Seminarului călugăresc de muzică 
bisericească până la vremea anului 1949, iar la sfârşitul anului 1951 absolvă 
Seminarul monahal superior. Tuns în cinul monahal la 10 martie 1951, 
dânsul primeşte conform pravilei călugăreşti numele de Nestor şi ia drumul 
Bucureştiului, căci fusese admis, în urma examenului, la Institutul Teologic 
Universitar, nu înainte ca, în toamna aceluiaşi an, 1951, la 21 octombrie, să 
fi fost hirotonit ierodiacon în Biserica Schitului Vovidenia -  Mănăstirea 
Neamţ, de către arhiereul stareţ Pavel Şarpe. Absolvă Institutul Teologic în

/N
anul 1955 cu teza de licenţă intitulată Concepţia creştină despre viaţă. In 
toamna aceluiaşi an se înscrie la cursurile de magistru (doctorat) în teologie 
la secţia istorică, specialitatea principală Patrologie, având ca profesor 
îndrumător pe P.C. Pr. Prof Dr. loan G. Coman. La 18 iulie 1956, cu 
dispoziţia chiriarhală a Mitropolitului Sebastian Rusan al Moldovei, a fost 
hirotonit ieromonah în Catedrala Episcopală de la Roman de Prea Sfinţitul 
Teofil Herineanu, ajuns apoi Arhiepiscop al Clujului. în anul 1958 absolvă 
cursurile de doctorat în teologie, iar în toamna aceluiaşi an a fost numit preot 
slujitor la Catedrala mitropolitană din Iaşi, dar şi bibliotecar al Mitropoliei. 
Examenul aprofundat de admisibilitate - doctorat la Institutul Teologic din 
Bucureşti l-a susţinut în anul 1960, iar la începutul Postului Mare al acelui 
an, la Duminica Ortodoxiei, a fost hirotesit duhovnic în Catedrala 
mitropolitană din Iaşi de către înalt Prea Sfinţitul Dr. Justin Moisescu, 
Mitropolitul Moldovei şi al Sucevei, ajuns mai târziu Patriarh al Bisericii 
Ortodoxe Române. In primăvara anului 1962 i s-a încredinţat demnitatea şi 
râspunderea de stareţ al Mănăstirii Sfântul loan cel Nou din Suceava, fiind 
hirotesit protosinghel la 24 iunie la hramul sfintei mănăstiri. în Catedrala 
Mitropolitană din Iaşi, Mitropolitul Moldovei Dr. Justin Moisescu la 2 februarie 
1966 l-a hirotesit arhimandrit, iar la 25 martie acelaşi an a fost rânduit stareţ

y\
la mănăstirea de metanie. Neamţ. începând cu 18 iulie 1969 a urmat 
cursurile Institutului Ecumenic de Ia Bossey -  Elveţia şi a făcut un stagiu 
practic de ecumenism la Geneva. In acelaşi timp a umiat şi cursuri de 
doctorat la Facultatea Autonomă Protestantă din Geneva, audiind şi 
prelegerile de istorie bisericească medievală ale Prof Dr. Heinz Leibing. In 
august 1970 a revenit la stăreţia Mănăstirii Neamţ, iar la sfârşitul aceluiaşi an 
a fost ales de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, Episcop-vicar al 
Arhiepiscopiei Craiovei, la propunerea Mitropolitului Firmilian al Olteniei, 
fiind hirotonit arhiereu, cel de al 77-lea de la anul 1885. când Biserica 
Ortodoxă Română a dobândit deplina autocefalie. A fost ales şi recunoscut 
Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei de către Sfântul Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Române în zilele de 20-21 aprilie 1978 şi instalat la ziua 
de 23 aprilie, acelaşi an, în Catedrala Madona Dudu din Craiova, atunci 
aşezământ mitropolitan. Din anul 1979 este preşedintele Comisiei Naţionale 
Române de Istorie Ecleziastică Comparată, membru al Sfântului Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Române, preşedinte al Comisiei canonice a Sfântului 
Sinod şi preşedinte al Comisiei sinodale pentru canonizarea Sfinţilor
Români. Din anul 1992 este membru de onoare al Academiei de Stiinte din

f 1

Chişinău şi membru de onoare (12 martie) al Academiei Române. Vrednic şi
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prestigios sol al Bisericii lui Hristos a Neamului Românesc, înalt Prea 
Sfinţia Sa a purtat de-a lungul timpului mesajele credinţei noastre străbune la 
întrunirile ştiinţifice, ecumenice, irenice internaţionale de la Madrid, 
Helsinki, Moscova, Sofia, Ierusalim, Budapesta, Praga, Varşovia, Atena, 
Kiev, New York, Sidney, New Delhi, Geneva, Wellington (Noua Zeelandă), 
Londra, Roma, Berlin, Istanbul (Constantinopol), Petrograd, Chişinău, 
Viena, Cernăuţi, Milano, Padova, Veneţia etc. Este distins cu Medalia 
Crucea Sfântului Mormânt a Patriarhiei Ierusalimului; cu Ordinul 
Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel al Patriarhiei Antiohiei; cu Ordinul 
Sfântului Sofronie Vraceanschi al Patriarhiei Bulgare; cu Ordinul 
Sfântului Serghie de Radonej al Bisericii Ortodoxe Ruse; cu Medalia 
Sfântului Marcu a Patriarhiei Alexandriei, iar primăria municipiului Roma 
i-a conferit Ordinul Sfântul împărat Constantin cel Mare.

Activitatea cărturărească

Acest cuprinzător capitol al vieţii înalt Prea Sfinţiei Sale Dr. Nestor 
Vornicescu, Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei, membru de 
onoare al Academiei Române şi al Academiei din Chişinău, plin de 
deslusiri si creaţii autentice, a dat la iveală numeroase cărţi, studii si 
articole de aprofundări teologice şi de dezbatere a problemelor ecumenice, 
luminări de doctrină şi de învăţături morale, îndrumări pastorale, tâlcuiri de 
texte biblice, materiale omiletice şi catehetice, indicaţii tipiconale, dar mai 
ales studii de istorie comparata eclesiastică. De la Panegiricul la Sfinţii 
Trei Ierarhi şi învăţătura Sfântului Grigorie de Nyssa publicate în 1956 
şi până la monumentalul volum Studii de teologie istorică - Antologie, 
este o cale străbătută de înţelepciune şi jertfa, cu ajungere la izvoarele 
Sfintei Scripturi şi ale Sfintelor Tradiţii Bisericeşti. Domnia sa are 
contribuţii importante, care rezidă atât din valoarea documentelor 
descoperite (sigiliul lui Tudor Vladimirescu, o cronică a Războiului de 
Independenţă, opera filosofului străvechi Aeticus Histricus, numeroase 
texte bisericeşti şi piese iconografice), cat şi din comentariul pertinent al 
domeniului abordat în studiul comparativ, pe arii întinse de cultură şi 
civilizaţie. Iată, prezentăm aici schiţarea cu totul rezumativă a realizărilor
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începutul vieţii de obşte în monahism după Sfântul Pahomie cel 
Mare, în „Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, XXXIII (1957), 5-6, p. 
416-430;
Principii pedagogice în opera «Pedagogul» al lui Clement
Alexandrinul în „Studii Teologice”, IX (1957), 9-10, p. 726-740;
Viaţa morală şi duhovnicească a preotului după lucrarea Sfântului 
Ambrozie «De officiis ministrorum», în „Biserica Ortodoxă Română”,
LXXV (1958), 3-4, p. 333-347;

1 A
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Legăturile Patriarhiei din Constantinopol cu Biserica Românească în 
veacul alXVl-lea, în „Mitropolia Olteniei”, X (1958), 3-4, p. 191-202;
Combaterea nedreptăţilor sociale în cuvântările episcopului Asterie
al Amasiei, în „Studii Teologice”, X (1958), 7-8, p. 454-462;
Dragostea faţă de om după scriitorii creştini din veacurile al doilea şi
al treilea, în „Studii Teologice”, X (1958), p. 580-587;
Arhiereul Narcis Creţulescu-Botoşăneanul (1835-1913), în 
„Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, XXVI (1959), 5-2, p. 333-343;
învăţături, d u h o vn iceş ti din viaţa şi opera Sfântului Vasilie cel Mare,
în „Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, XLI (1965), 1-2, p. 43-54;
Munca manuală în monahism după Sfântul Vasilie cel Mare, în
„Mitropolia Moldovei şî  Sucevei”, XXXI (1955), 9, p. 501-521.
Tema reluată în studiul: învăţătura Sfântului Vasilie cel Mare despre
muncă, în „Mitropolia Olteniei”, XXXI (1979), 1-3, p. 10-48 şi 
extras; studiul este inclus şi în volumul; Despre viaţa şi opera 
Sfântului Vasilie cel Mare. La 1600 de ani de la trecerea sa către 
Domnul, Craiova, 1979, p. 103-162;
Literatura patristică în preocupările Mitropolitului Veniamin 
Costache, în „Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, XLIII (1967), 1-2, p. 
49-60;
Scrieri bizantino-eclesiastice în Ţările Române (sec. XIV-XV), în
„Mitropolia Olteniei”, XXIII (1971), 7-8, p. 479-493;
Scrieri patristice şi postpatristice în preocupările Mitropolitului
Dosoftei al Moldovei, în „Mitropolia Olteniei”, XXVI (1974), 9-10,
p. 6-19;
Mitropolitul Dosoftei, traducător şi editor al unor texte patristice, în
„Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, L (1974), 9-12, p. 748-752;
Cauze slujite şi nedreptăţi suferite de clerici olteni în 1907. Pagini 
patristice publicate atunci cu tâlc de Episcopul Râmnicului -  Noul
Severin, în „Mitropolia Olteniei , XXIX (1977), 1-3, p. 12-29;
Aspecte ale desăvârşirii creştine după Sfântul Vasilie cel Mare, în
„Ortodoxia”, XXX (1978), 4, p. 604-637;
Scrieri ale Sfântului Vasilie cel Mare în literatura Bisericii Ortodoxe
Române, în „Ortodoxia , XXXI (1979), 1, p. 19-52; ambele studii au 
fost incluse în volumul mai înainte menţionat, pe care l-am închinat 
împlinirii a 1600 de ani de la trecerea către Domnul a Sfanţului 
Vasilie cel Mare;
Circulaţia scrierilor Sfântului Vasilie cel Mare în literatura noastră
bisericească, în „îndrumătorul bisericesc 1979 , editat de Arhiepis
copia Ortodoxă Română a Clujului, Cluj-Napoca, 1979;
Din viaţa şi învăţătura Sfântului Vasilie cel Mare, în „Almanahul
Parohiei Ortodoxe Române din Viena”, XVII, Viena, 1979, p. 66-79;

Despre activitatea publicistică până în anul 1978 şi ulterior până în 1980, 
se poate vedea revista „Mitropolia Olteniei”, XXX (1978), 4-6, p. 282-286 şi
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tot aceeaşi revistă, anul XXXII (1980), 7-9, p. 794-795. Menţionăm că trei 
studii indicate în Anexa: Din osteneala publicistică a I.P.S. Mitropolit Nestor 
(1978-1980) din „Mitropolia Olteniei”, 7-9/1980, p. 795 au fost publicate după 
cum urmează:

Bucuria creştină, în „Ortodoxia”, XXXIII (1981), 4, p. 573-593;
«Cine va primi un prunc ca acesta în numele Meu, pe Mine Mă
primeşte», în „Mitropolia Olteniei”, XXXIII (1981), 4-6, p. 224-277
şi
Despre vocaţia şi zel în pastoraţia noastră, în „Studii Teologice”,
XXXIII (1981), 3-4, p. 165-171;

Alte lucrări publicate în perioada 1980-1982:
Permanenţă şi continuitate în spaţiul carpato-danubiano-pontic în 
„Ramuri”, volum jubiliar editat cu prilejul împlinirii a 75 de ani de la 
apariţia primului număr al revistei „Ramuri”, Craiova, 1980, p. 29-30; 
Semnificaţia istorică a unei tipărituri româneşti din penultimul 
deceniu al secolului al XVII-lea, în volumul: Valori bibliofile din 
patrimoniul cultural naţional, Râmnicu Vâlcea, 1980, p. 105-110; 
Dreptul nostru la viaţă (Jus ad vitam) în lumina Sfintei Scripturi, a 
scrierilor patristice şi a tratatelor internaţionale contemporane, în 
„Almanahul Parohiei ortodoxe române din Viena”, XX (1981), p. 
137-145 şi în extrasul: în slujba păcii. Vizita I.P.S. Mitropolit Nestor 
Vornicescu al Olteniei la Parohia Ortodoxă Română din Viena, 
Viena, 1981, p. 7-15;
Episcopul Ilarion al Argeşului, sfetnic al lui Tudor Vladimirescu. File 
din calendarul strădaniilor sale de slujire a Bisericii şi a Patriei (în
anii 1820-1821), în ,JVlitropolia Olteniei”, XXXIII (1981), 1-3, p. 7-77;
O matrice sigilară inedită «1921» şi semnificaţia sa istorică, în
„Mitropolia Olteniei”, XXXIII (1981), 7-9, p. 354-374.
Ultimele două studii, cu un Cuvânt înainte şi rezumate ample în limba 
franceză, ilustraţii şi Indice au fost înmănuncheate în volumul -  
Descătuşarea -  1821, Craiova, 1981, volum primit cu interes deosebit 
de revistele noastre bisericeşti şi de critica istorico-literară consemnată 
în publicaţii laice.
Simbolistica eliberării Patriei într-o matrice sigilară inelară inedită 
«1821», în: Documente noi descoperite şi informaţii arheologice. 
Material documentar în sprijinul cadrelor didactice şi cadrelor de 
ştiinţe sociale. Academia de ştiinţe sociale şi politice. Bucureşti, 1981, 
p. 79-84;
Un document unicat: Sigiliul revoluţiei lui Tudor Vladimirescu, în 
„Magazin istoric”, XV (1981), 6, p. 14-15;
Reprezentarea întregului norod românesc pe steagul revoluţiei de la 
I82I -  simbol al redeşteptării naţionale şi sociale, în „Telegraful
Român”, 1981. 15-18.0. 7;7 y ^ X. ^
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Episcopul Ilarion, sfetnic al lui Tudor Vladimir eseu, în „Telegraful
Român”, 1981,20, p. 1-2;
«Un manifest al pietrilor unite» - motivul «Unirea face puterea», 
într-o cântare românească din preajma anului 1821, în „România 
literară”, 1981, nr. 25, p. 13;
Reprezentarea întregului «norod românesc» pe steagul Revoluţiei de 
la 1821, în „Ramuri”, 1981, nr. 4, p. 11 şi 15;
La aniversarea celui de al XVI-lea centenar al Sinodului 11 Ecumenic,
în „Mitropolia Olteniei , XXXIII (1981), 10-12, p. 569-583;
Mănăstirea Jitianu — istorie şi cultură, în „Almanahul Ramuri ,
Craiova, 1982, p. 154-155;
Inelul lui Tudor Vladimirescu, în „Almanahul estival Luceafărul”, 
Bucureşti, 1982, Ediţie specială, p. 67-68;
Principii morale creştine, îndatoriri sociale şi cetăţeneşti în vechile 
noastre Cazanii, în „Biserica Ortodoxă Rom.ână”, C (1982), 3-4, p,
221-251;
Pace şi bunăvoire pentru sporite rodiri în întreaga lume, în
„Ortodoxia”, XXXIV (1982), 3, p. 353-355;
Sfinţi Români şi apărători ai legii strămoşeşti -  Studiu introductiv
(1987);
Desăvârşirea unităţii noastre naţionale, Fundament al unităţii 
Bisericii străbune (1988);
Participarea Mitropolitului Sofronie Miclescu la înfăptuirea Unirii 
Principatelor Române -1859;
Pătimirea Sfinţilor Epictet şi Astion la cumpăna secolelor III-IV d.Hr. 
Una din primele scrieri ale literaturii române străvechi'.
Bogdan P. Hasdeu despre originea denumirii oraşului Craiova;
La Profession de Foi du Pretre-Ecrivain ortodoxe roumain Gala 
Galaction - „Hispanica Sacra”, Madrid, 1989, 40;
„ Chiriacodromionul” tipărit de Sfântul Sofronie Vreaceanschi în 
1806 la Râmnicu Vâlcea, în „Biserica Ortodoxă Română”, 1989, 5-6; 
Mănăstiri din Carpaţi -  vechi centre ortodoxe de spiritualitate şi 
cultură românească, în „Biserica Ortodoxă Română”, 1990, 5-6;
Biruit-au gândul. Studii de teologie istorică românească (1990); 
Proloagele noastre -  Studiu introductiv (1991);
Primele scrieri patristice în limba română, sec. IV-XVI (1992); 
Antologie aghiograjîcă românească - Studiu introductiv (1994);
Viaţa îmbunătăţită, nevoinţele duhovniceşti şi ortodoxia neîndoielnică 
ale Sfântului Mitropolit Petru Movilă al Kievului şi a toată Ucraina, 
Bucureşti, 1996, „Monitorul Oficial”, 84 p.;
Sfântul Mitropolit Petru Movilă, micromonografie, Craiova, 1996,
110 p.;
Receptarea operei Sfântului Ambrozie în cultura românească (sec.
XIV-XX), Bucureşti, 1998;
Sfântul Mitropolit Petru Movilă, monografie hagiograjîcă,'Q\xoxQ^, 1998;
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Studii de teologie istorică - Antologie, Craiova, 1998;
ANNO Domini 2000, QxdXowdi,\999.
Ampla activitate cărturărească, dar şi slujirea dreptei credinţe, 

chemarea bisericească a pastoraţiei, elogiul învestirii harice au adus de-a 
lungul vremii cuvinte de laudă înalt Prea Sfinţiei Sale, generos găzduite de 
publicaţii de prestigiu precum:

„Viaţa Românească”, „România Mare”, „Balcanica”,Ramuri
„Luceafărul”, „Telegraful Român”, „România Literară”, „Secolul XX”,

„Mitropolia Moldovei şi Sucevei , „Mitropolia„Magazin istoric ,
Banatului” etc.

Volumul Membrii Academiei Române 1866-1996. Mic Dicţionar îl 
găzduieşte cu trei pagini, iar tomul „Teologi şi Ierarhi -  Biserica Ortodoxă 
Română. Personalităţile României Contemporane ” îl prezintă de asemenea 
în trei pagini.

Pornit în urmă cu mai bine de 70 de ani, pe un drum străjuit de 
duşmani, în care hoţii, chiulangiii, semidocţii şi incapabilii l-au măcinat şi 
l-au lovit până la capăt, Nestor Mitropolit a învins. Lucrarea dăltuită în 
piatră, lucrarea cărturărească, lucrarea duhovnicească ne arată aceasta şi o 
vor arăta cât va fi lumea lui Hristos!

Dr. Mihai-Dorin lORDACHE



CULTUL DIVIN -  SFINTELE TAINE

BOTEZUL IN BISERICA ORTODOXĂ SI EROAREA  
NEOPROTESTANTĂ DESPRE BOTEZ

Pr. Lect. Dr. Gheorghe PETRARU

Conceptul eclesiologic neoprotestant fiind unul diferit de cel al 
Bisericii, care în structura ei cuprinde elementul divin şi cel uman, 
structura ei fiind teandrică, neoprotestanţii neagă vehement Biserica, 
oferind celor pe care prin diferite mijloace reuşesc să-i smulgă, să-i rupă 
din comuniunea Bisericii, un nou model de comunitate creştină, în care se 
intră prin mărturisirea credinţei şi botez, pentru a întemeia comunitatea 
„aleşilor". însă botezul este lipsit de semnificaţia sa reală, anume aceea de
„naştere din nou , „din apă şi din Duh (loan 3, 5), fiind doar un fel de 
pecete care se adaugă omului care deja s-a înnoit prin propriile puteri, care 
deja a cunoscut pe Hristos şi învăţătura Lui, desigur, este vorba de o 
cunoaştere de tip intelectualist pentru că gnoseologia creştină este mult mai 
nuanţată, ea înglobând întreaga persoană a omului, şi cu siguranţă nu se 
poate spune vreodată că am cunoscut pe Dumnezeu deplin, de acum că 
sunt botezat, deja sunt sfanţ, nu mai am de adăugat nimic sfânt vieţii mele.

Ignoranţi în ceea ce priveşte viaţa spirituală creştină, neoprotestanţii 
reduc semnificaţia Botezului la un simplu act de cult, un simbol al relaţiei 
credinciosului cu Hristos, dezbrăcându-l de valoarea lui integrală, 
ontologică pentru viaţa creştină, pentru Biserica lui Hristos. Ei inversează 
ordinea loeică si nntnlnaică a Botezului care este. cum snune Mântuitorul
Hristos: „naştere de sus , „naştere din nou , un proces unic, instantaneu, 
un act fundamental după care, şi numai datorită căruia începe o viaţă nouă, 
aşa cum în ordinea naturală a naşterii copilului, naşterea în sine este 
începutul vieţii în lume, eliberare din întunericul prenatal şi izbăvire prin 
viaţă şi lumină. Tot aşa, apa sfinţită a Botezului şi întreita afundare în
numele Sfintei Treimi reprezintă singura „naştere din nou" în urma căreia
se poate vorbi de ,/ăptura cea nouă , de „viaţa în Hristos , de noua şi 
autentica ontologie umană eliberată de forţa centrifugală şi negativă, 
demonică. Indiferent de vârstă, de cunoaştere, de mărturisirea credinţei care 
precede actul eclesial al Botezului, doar după ieşirea din apă, simbol al 
începutului vieţii noi pentru cel botezat, aşa cum apele primordiale sunt
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matricea vieţii, există persoana umană eliberată şi înnoită în Hristos; „Câţi 
în Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi îmbrăcat" (Galateni 3, 27).

Apa, gestul liturgic şi cuvântul rugăciunii de la Botez interferează într-o 
acţiune unitară ce simbolizează şi reiterează pentru persoana în cauză 
cosmologia şi antropogonia originare, prin puterea şi cuvântul creator divin, 
reprezentat de preoţia lui Hristos, lucrătoare prin preoţia sacramentală a 
Bisericii. Potenţele cosmice şi umane sunt centrate şi orientate spre Hristos şi 
Biserica Sa, singura realitate, deoarece „nu există altă viaţă decât în 
Dumnezeu, iar cel care respinge această viaţă moare pentru că viaţa fără 
Dumnezeu este moarte”'. Prin Botez omul se uneşte cu Hristos si devine 
membru al trupului Său tainic, Biserica. Apartenenţa la Biserica Sa este dată 
de Taina Botezului şi este consecinţă a acesteia, încât nu se poate vorbi de o 
altă ordine, de o altă cale de acces la Hristos, aşa cum încearcă să facă în 
general toate grupările neoprotestante, pentru care actul Botezului este strâns 
legat de actul credinţei, o credinţă personală, individuală, subiectivă, şi deci, 
relativă. Această credinţă purifică de păcat şi nu Botezul însuşi, întrucât la 
Hristos se ajunge într-o altă ordine, anume pocăinţa, credinţa, Botezul. 
Botezul este relativizat şi anulat. „Binecuvântările Evangheliei sunt primite 
prin credinţă. Cu toate acestea când credinţa mântuitoare se exprimă în mod 
obiectiv prin Botez, (deci uneori poate să nu se exprime! n.a.) Dumnezeu 
foloseşte acest act pentru a confirma realităţile mântuirii. Credinţa 
individului este întărită atunci când este exprimată public, şi actele 
mântuitoare ale mântuirii sunt pecetluite şi ratificate cu o forţă suplimentară 
în inima credinciosului” .̂ Concepţia baptismală exprimată mai sus 
contravine, mai exact este în directă opoziţie cu spiritul Scripturii, al vieţii 
Bisericii, al Tradiţiei şi practicii ei pentru că Botezul nu este un simplu 
simbolism, sau o „mărturisire”, ci este renaştere spirituală, mântuire (Marcu 
16, 16; Fapte 2, 37-38)\ iar mântuirea o săvârşeşte doar Dumnezeu care, prin 
moartea şi învierea lui Hristos, experiată tainic de către fiecare persoană 
umană botezată, face din acesta un fiu spiritual al împărăţiei Sale, Biserica 
mântuirii. Dacă am cugeta la ultimele consecinţe ale acestei concepţii 
neoprotestante, mântuirea este un act de automântuire, de iluminare prin 
propriile puteri, mai aproape de gândirea orientală decât de învăţătura 
creştină, concepţie salvată doar de eclesialitatea actului baptismal prin 
rostirea formulei trinitare şi de afundarea sau stropirea cu apă.

A. Schmemann, Din apă şi din Duh, traducere de Pr. Prof. Ion Buga, Editura 
Symbol, Bucureşti, 1992, p. 54; Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia 
Dogmatică Ortodoxă, 1978, voi. I, p. 34-64; Panayotis Nellas, Omul - animal 
îndumnezeit, studiu introductiv şi traducere de loan I. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu,
1994, p. 51.

2
Robert L. Saucy, The Church in God's Program, Moody Press, Chicago, 1977,

p. 198; apud Henry C. Thiessen, Prelegeri de Teologie sistematică. Societatea 
Misionara Română, s.a., p. 373.

 ̂ Pr. Dr. Antonios Alebizopol, Ortodoxia în faţa sectelor, trad. Pr. I. Buga, 
Editura Symbol, Bucureşti, 1993, p. 91.
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I. BOTEZUL DUPĂ SFANTA SCRIPTURĂ

Gândirea şi practica dintotdeauna a Bisericii, dar şi simbolismul 
acvatic inerent concepţiilor şi practicilor religioase în general au văzut în 
acest element fundamental, constitutiv ordinii cosmice şi umane, - apa -, 
un factor de regenerare, de purificare; cel ce se cufundă în apă „moare' şi 
odată cu ridicarea din apă devine un om nou, o fiinţă nouă, începând o nouă 
viaţă. Religiile vechi conţineau în ritualurile lor diferite practici legate de 
apă, cu o morfologie diversă, dar cu un simbolism unitar ce sugerează 
întotdeauna ştergerea impurităţii morale şi stimularea energiei vitale, sau 
chiar obţinerea nemuririi. Băile sacre erau utilizate în Egipt, Babilon, 
Grecia, iar apele Nilului şi Eufratului sau cea a Gangelui, până în zilele 
noastre, erau locurile unde se desfăşoară acest ritual''.

Şi în Vechiul Testament apa avea valenţe purificatoare, desigur o 
purificare legală, formală, rituală şi mai puţin una morală (Levitic 14, 8; 15, 
16-18; Numeri 19, 19). însă atât autorii Noului Testament, cât mai ales Părinţii 
şi Scriitorii Bisericeşti au văzut în evenimentele şi elementele esenţiale ale 
Vechiului Testament prefigurări, simboluri ale Botezului creştin.

Apa primordială peste care se purta Duhul lui Dumnezeu (Facere 1, 2) 
este tipul apei baptismale ca şi apa potopului sau apa Mării Roşii care 
anihilează păcatul, răul reprezentat de duşmanii lui Dumnezeu şi respectiv 
ai poporului pe care Dumnezeu l-a ales în istoria mântuirii pentru revelaţia 
Sa deplină la „plinirea vremii” (Galateni 4, 4) în lisus Hristos^. Botezul lui 
loan, la care din nefericire rămân în general sectarii, reprezintă o 
încoronare a ritualurilor prebaptismale ce pot fi interpretate ca o 
preparatio pentru Botezul din apă şi din Duh pentru că angajează 
dimensiunea interioară a omului, conştientizând starea de păcătoşenie şi 
dorinţa de îndreptare prin pocăinţă. Este deja un Botez sub semnul 
metanoiei, în perspectiva împărăţiei care se apropie şi în care se va intra cu 
.,J)uh Sfânt şi cu fo c ’ (Matei 3, 11), deci prin harul Botezului conferit de 
către Apostoli şi urmaşii lor, preoţia Bisericii care a primit puterea de a 
face aceasta la Cincizecime când un timp nou începe pentru umanitate, 
acela al participării prin har la viaţa în Dumnezeu.

Conştientizarea stării de oăcătosenie si mărturisirea oăcatelor nronrii laA ' ^ A.  ^

O vârstă matura, în deplinătatea funcţiilor mentale, sau vârsta de 30 de ani a

 ̂ Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, traducere de Mariana Noica, cap. 
Apele şi simbolismul acvatic, Humanitas, Bucureşti, 1992, p. 188; Baptem în 
Dictionnaire encyclopedique de la Bible, Brepols, 1987, p. 183; Xavier Leon Dufour, 
Dictionnaire du Nouveau Testament, Edition de Seuil, Paris, 1975, p. 138.

 ̂ Tertulian, De baptismo. III, P.L. 4, col. 1202; Sfanţul Ambrozie, Despre 
Sfintele Taine, III, 9-10, în Scrieri, II, P.S.B. 53, traducere, introducere şi note de Pr. 
Prof. Dr. Ene Branişte, EIBMBOR, Bucureşti, 1994, p. 11; Pr. Asist. Liviu Streza, 
Botezul în diferite rituri liturgice creştine, teză de doctorat, în „Ortodoxia”, nr. 1, 1985, 
p.^5-30.
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Mântuitorului Hristos ca model pentru Botezul la maturitate, ca temeiuri 
de respingere a botezului copiilor sunt nefundamentate. Mai întâi, oricât de 
acut ar simţi omul şi ar experia păcătoşenia, faptul acesta nu îl introduce de 
a sine în sfera harului divin. Este o revoltă naturală, pentru că răul este 

evident prin sine şi conştiinţa umană, reflex al chipului divin existent în om 
chiar după cădere, reacţionează pozitiv, are o intenţionalitate structurală 
spre bine, spre divin. Insă pentru a primi harul înfierii, spre a întemeia 
comuniunea cu Dumnezeu în harul lui Hristos este absolut necesară
„naşterea din nou care nu poate fi în nici un caz o „autonaştere , pentm 
că nici în ordinea biologică a naturii nu te naşti de la sine ci eşti născut 
Drintr-un Droces care orice activitate volitivă a eului, iar 
conştiinţa de sine, deşi structurată în fiinţa umană dintru început, se 
actualizează în funcţie de etapele psiho-mentale culturale şi spirituale ale 
devenirii de sine. Aceasta este valabil şi în ordinea spirituală creştină. 
Naşterea din nou întru Hristos - fundamentul absolut al existenţei - 
înseamnă un început nou în ordinea vieţii spirituale ce constă din întreita 
afundare în apa Botezului şi rostirea de către preot a formulei: „Se botează 
robul lui Dumnezeu ( N ) în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului
Duh. Amin . Nu te autonaşti în Hristos ci altul te naşte, preotul care prin 
cuvânt şi gest reiterează în Biserica lui Hristos şi prin Hristos în Duhu 
Sfânt, la scară antropologică, actul creator divin dintru început. In botez
omul, „părtaş morţii şi învierii lui Hristos , experiază trecerea Ia un nou 
mod de viaţă, la autentica viaţă spirituală, cea întru Dumnezeu, prin har, în 
ordinea timpului nou al Bisericii.

Fără afundare şi rostirea formulei de către preotul slujitor, deci fără 
cuvânt, fără act, fără persoana sacerdotului, fără elemente cosmice, cu excepţia 
cazurilor limită, nu poate fi vorba de viaţa cea nouă întru Hristos, independent
de cunoaşterea unor învăţături creştine, de o anumită viată morală, chiar de ̂  ̂ t i  ^

interpelarea directă din partea divină, cum e cazul viziunilor.
în ceea ce priveşte acest ultim aspect ne vom referi şi vom analiza 

cazul Sfanţului Apostol Pavel, convertirea sa (Faptele Apostolilor, cap. 9). 
Pe drumul Damascului i S-a arătat Mântuitorul Hristos, pe care Saul îl 
prigonea, îl ura şi de aceea persecuta Biserica Sa, pe ucenicii Săi. Viziunea 
bulversează întreaga personalitate a lui Saul, concepţia sa religioasă de 
viaţă. Este anulat, ca om, ca experienţă spirituală, este singur, caută o 
soluţie pentru că tot ceea ce făcuse până atunci era un non-sens. 
„Tremurând şi înspăimântat fiind, a zis: Doamne, ce voieşti să f a d ” ( 9, 6). 
Mântuitorul Hristos chiar dacă a intervenit direct şi minunat în viaţa lui 
Saul, nu-i încredinţează El însuşi misiunea evanghelizării, ci îi spune: 
,Jiidică-te, intră în cetate şi ţi se va spune ce trebuie să fa c i” { 9, 6). Deci, 

trimite la Biserică, în biserica din Damasc, unde ucenicul Anania, căruia
i S-a arătat Domnul Hristos în vedenie spre a-i spune ceea ce trebuie să 
facă cu Saul, desigur un preot al comunităţii creştine din Damasc, în 
anonimatul slujirii preoţeşti a născut la noua viaţă în Hristos, prin Botez, pe 
cel ce avea să devină vasul ales al evanghelizării neamurilor. Convertirea 
este instantanee, dar şi de durată, iar prin intensitatea vieţii spirituale şi prin

1
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proclamarea Evangheliei ea continuă mereu şi este o stare care ţine de 
structura complexă a personalităţii dedicate lui Hristos, ca deschidere a

ui lisus Hristos (I Petru 3, 21).
Mintea, inima, fiinţa întreagă este hristificată, copleşită şi transfigurată de 
larul lui Dumnezeu. Convertirea are o dimensiune eclesială, pentru că 
Hristos, Capul Bisericii, a lăsat acesteia ca prin Duhul Sfânt să săvârşească 
toate întru El, ea fiind „trupul Lui, plinirea Celui ce plineşte toate întru 
toţi" (Efeseni 1, 23).

Ca şi în timpul vieţii Sale dinainte de înviere când nu a desfiinţat 
ordinea sacerdotală şi rituală a lui israel, care deja îşi trăia ultimele clipe, 
pentru că venise „harul şi adevărul" (loan 1, 17), iar unii dintre cei 
vindecaţi sau în curs de vindecare erau trimişi să se arate preotului, şi în 
ordinea harului, în Biserica Sa, ,.;stălp şi temelie a adevărului" (I Timotei 3, 15), 
Hristos săvârşeşte naşterea din nou prin preoţia Bisericii ca semn al 
smereniei Celui ce se jertfeşte cu fiecare şi pentru fiecare şi ca modalitate 
de a respecta libertatea umană care să se decidă pentru adevăr, 
neconstrânsă exterior, ci interior, întru iubire, prin copleşire de splendoarea 
si lumina Acestuia.

Nu poate fi vorba aşadar de o separaţie, aşa cum fac majoritatea
sectarilor, între un „botez al apei şi un ,JBotez al Duhului de două 
momente distincte, distanţate temporal, mai mult sau mai puţin. Botezul se 
face în numele Sfintei Treimi, al Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh, de 
aceea chiar în epistolele pauline ca de altfel şi în toate cărţile Noului 
Testament, se vorbeşte despre botezul lui Hristos; „Câţi în Hristos v-aţi 
botezat, în Hristos v-aţi îmbrăcat" (Galateni 3, 27), despre Botezul
Duhului „într-un Duh ne-am botezat noi toţi (I Corinteni 12, 13) despre 
naşterea din nou, duhovnicească şi mântuitoare „prin baia naşterii celei de 
a doua şi prin înnoirea Duhului Sfânt" (Tit 3,5).

Viaţa în Hristos începe cu Botezul, taina iniţierii creştine, a 
încorporării şi integrării în Biserica lui Hristos. Expresiile nou-testamentare 
referitoare la botez - „în numele" - şi cele redate mai sus indică faptul că 
Botezul stabileşte o relaţie specială a celui botezat cu Treim-ea-Dumne7:eii. 
şi că cei botezaţi constituie o comunitate nouă ce formează un corp nou; 
„trupul lui Hristos".

I. BOTEZUL DUPĂ ÎNVĂŢĂTURA ORTODOXĂ

Mărturisirea credinţei, mărturia că ,Jisus Hristos este Fiul lui 
Dumnezeu" lacută de cel ce vine la Botez, personal sau de către naşii de la 
Botez, este, de asemenea, esenţială pentru că exprimă adeziunea celui în 
cauză la Hristos. Această adeziune nu se rezumă la însuşirea unor anumite 
cunoştinţe religioase creştine, ci mai mult decât aceasta, implică 
recunoaşterea lui Hristos ca Dumnezeu şi Mântuitor, sensul plenar al 
existenţei umane şi cosmice cu care se întemeiază o relaţie personală întră 
iubire ce se va desăvârşi pe parcursul întregii vieţi. Adeziunea la Hristos şi
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comuniunea cu El nu poate fi redusă la raţiuni intelectuale sau sentimentale, 
ci ea conturează şi structurează autentica ontologie umană, modul de viaţă 
nou, deiform şi teofor. De aceea, efectele Botezului pe baza Revelaţiei 
biblice, a teologiei patristice, a mărturiei creştine dintotdeauna sunt ştergerea 
păcatelor (Fapte 2, 38), eliberarea de moarte, sensul soteriologic al 
Botezului, mântuirea însemnând eliberarea din moartea spirituală a păcatului 
dar şi din moartea propriu-zisă, pentru că a fi în Hristos înseamnă a avea 
viaţa, reînnoirea şi harul Sfântului Duh, iar El este modelul unic de urmat 
pentru creştin. Botezul înseamnă, de asemenea, iluminare, prin ieşirea din 
zona tenebrelor, a biologicului şi naturalului spre Lumina - Logosul, 
principiul personalizării umanului. De fapt, prin Botez omul primeşte 
numele, se identifică pe sine şi se individualizează în relaţia cu altul.

Clement Alexandrinul fixează câteva coordonate esenţiale ale 
Botezului: „Când ne botezăm ne luminăm; după ce suntem luminaţi suntem 
înfiaţi; când suntem înfiaţi suntem desăvârşiţi; fiind desăvârşiţi suntem 
nemuritori” .̂ Textul reflectă sensul Botezului creştin în perioada 
cristalizării teologiei în contextul cultural al vremii sale, dominat de 
valorile clasice ale antichităţii greco-romane, cărora autorul le oferă 
perspectiva şi viziunea creştină ce depăşeşte demonstraţia conjecturală 
umană, rezultat al argumentelor retorice şi silogismelor dialectice fiind 
înţelepciunea cea mai înaltă, întemeiată pe credinţa în Dumnezeul revelat 
în Scriptură, gnoză autentică^. Creştinismul oferă o nouă perspectivă 
epistemologică şi gnoseologică dată de existenţa în lume a lui Dumnezeu, 
de relaţia cu El, gândită şi experiată, care dă autenticul statut ontologic al 
omului, deplina umanizare, prin îndumnezeirea după har, care începe cu 
Botezul şi integrarea în comuniunea Bisericii. Actualitatea permanentă a 
viziunii creştine este dată de primatul spiritualului, întemeietor, originar şi 
original, în ordinea umano-cosmică, în fiecare entitate ce punctează prin 
durata ei temporală istoria lumii. Naşterea biologică a omului, cu toată 
senzualitatea dată de căderea în păcat, urmată de naşterea spirituală prin 
Botez, saltul de la material la spiritual, deşi ambele sunt esenţial act al lui 
Dumnezeu. în „marea şi sublima operă” a Sa®, reprezintă modalitatea 
actualizării planului divin faţă de lume şi om, invitat la dialogul cu 
Dumnezeu şi responsabil de a extinde strălucirea şi lumina lui Dumnezeu 
în ordinea creaţiei prin lucrarea sa.

Pe de altă parte, Sf A.postol Pavel vorbeşte şi de rv r» o c f

Evanghelie: „Căci v-am născut prin Evanghelie în lisus Hristos (I Corinteni 4, 
15). Se poate vorbi şi în acest sens de o naştere din nou pentru că mentalul 
este confruntat cu un nou conţinut, omului vechi i se prezintă o nouă

Clement Alexandrinul, Pedagogul, 1, 6, 26, în Scrieri I, P.S.B. 4, traducere, 
introducere, note şi indici de Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucureşti, 1982, p. 181.

Idem, Stromatele, 2, 9, 49, 2-3, în Scrieri, II, P.S.B. 5, traducere, cuvânt 
înainte, note şi indici de Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucureşti, 1982, p. 139.

S f  Maxim Mărturisitorul, Ambigua, 112, P.S.B. 80, traducere, introducere şi 
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, EIBMBOR, Bucureşti, 1983, p. 279.
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modalitate de abordare şi percepţie despre sine şi despre lume în general. 
De fapt istoria gândirii şi a activităţii este o naştere din nou permanentă, 
dată de direcţii noi de cugetare asupra existenţei şi de tehnici înnoite pentru 
optimizarea acţiunii umane creatoare de valori, de civilizaţie. Diferitele 
şcoli filosofice constituie pentru noii membri o nouă naştere, prin cugetare 
ia aspecte ale realităţii necunoscute anterior sau abordate şi percepute într-o 
perspectivă cu totul nouă. Cu atât mai mult este valabil lucrul acesta atunci 
când vorbim de „naştere la Evanghelia lui Hristos”, aceasta pentru că 
Evanghelia este mesajul lui Dumnezeu pentru mântuirea omului, adus de 
însuşi Hristos - Logosul, iar între Persoana Sa divino-umană şi învăţătura
Sa este o unitate absolută, ceea ce antienează spre o uiţelegere mai 
profundă a specificului vieţii creştine, care nu înseamnă doar adeziunea la 
o doctrină ci şi comuniunea cu Cel care este purtătorul acesteia. între 
învăţătorul şi învăţătura Sa nu mai este o separaţie, ci o interconexiune, ce 
ne oferă un alt mod de a învăţa, de a cunoaşte, dat de relaţia cu o persoană, 
cu Persoana Dumnezeului-întrupat, ce copleşeşte cu iubirea Sa, de care 
ucenicul este pătruns. De aceea, cuvântul Evangheliei străpunge la inim_ă 
(Fapte 2, 37) şi instaurarea relaţiei eu-tu care se desăvârşeşte prin har, ca 
viaţă în Dumnezeu şi întru cunoştinţă în lumina lui Dumnezeu. în Sfânta 
Scriptură naşterea la Evanghelie este inseparabilă de naşterea din nou prin 
apă şi Duh. De fapt analizarea cuvintelor din Faptele Apostolilor 2, 37-38 
este revelatoare în acest sens. Auzind cuvântul Evangheliei cei prezenţi la 
Ierusalim în ziua Cincizecimii au fost entuziasmaţi de cuvintele auzite, au 
dorit efectiv ca să se întâmple ceva nou cu ei, să intre în ordinea nouă 
evocată de cuvintele Sf. Apostol Petru care la întrebarea lor „ce să facem”'? 
le-a răspuns foarte clar: ,JPocăiţi-vă şi să se boteze fiecare dintre voi în 
numele lui lisus Hristos, spre iertarea păcatelor voastre şi veţi primi darul 
Duhului Sfânt”. Cuvântul „pocăiţi-vă” se referă la cei maturi, este adresat 
lor şi trebuie văzut în contextul istoric, evenimentul cu ocazia căruia a fost 
rostit şi nicidecum nu poate fi utilizat ca un argument pentru inversarea 
ordinii, pentru împărtăşirea de Hristos. Nu pot fi excluşi de la Hristos copiii 
cei pe care Hristos îi binecuvântează şi îi indică ca etalon de curăţie morală 
şi nerăutate, drept criteriu, ce sugerează sublimul împărăţiei cerurilor şi 
frumuseţile pregătite de Dumnezeu celor ce împlinesc poruncile Sale.

De aceea, cuvântul nu poate fi separat pe de altă parte de fiinţă, de 
persoană, modalitatea de existenţă concretă a ceea ce abstiaci este nurnit fiinţă, 
încât limbajul nu este doar comunicare ci şi comuniune, relaţie, o manieră de a 
întemeia ceva ce lipsea, de a actualiza ceea ce era absent încât realitatea însăşi 
„se face cunoscută în cuvânt şi în acelaşi timp stabileşte contextul în care ea se
face cunoscută”’. Tar acest context este tocmai iradierea enereiei divine
necreate, harul îndumnezeitor ce întemeiază fiinţa eclesială a fiecărui om 
născut din nou, în Biserica lui Dumnezeu în care şi prin care El este prezent în 
lumea oamenilor spre a împlini sensul acesteia, în general, şi al fiecărui om în 
special, atât în sfera temporalităţii cât şi în etemitate.

Botezul, ca act eclesial ce întemeiază prin cuvântul sacru rostit de 
sacerdoţiul ce scoate din elementul acvatic, esenţial vieţii, fiinţa cea nouă în* 7 * * ? *

Hristos, ce reiterează, în dimensiunea personală, constituind în acelaşi timp

Wolfart Pannenberg, Antropology in theological perspective, translated by 
Matthew J. O'Connel, The Westmister Press, Philadelphia, 1985, p. 384.
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actul de personalizare a individului biologic, cosmologia şi antropogonia 
iniţială divină, trebuie văzut în perspectiva dogmatico-teologică a existenţei 
celei bune despre care vorbeşte Sf. Maxim Mărturisitorul, şi care spune că: 
„Domnul şi Dumnezeul nostru a cinstit naşterea noastră întreită adică 
modurile generale ale facerii noastre în vederea existenţei, a existenţei bune 
şi a veşnicei existenţe (...) pe cea din trupuri (...) pe cea din Botez prin care 
primim îmbelşugat existenţa cea bună, şi pe cea din înviere prin care suntem 
preschimbaţi prin har spre existenţa veşnică”’®. Botezul este un prag ce 
deschide o etapă nouă în viaţa creştinului, aceea a eliberării de lanţurile 
păcatului, de robia firii, şi a intrării în Biserica Iui Hristos prin moartea şi 
învierea simbolică cu El şi întru El.

Semnificaţiei teologico-dogmatice şi eclesiale a Botezului îi este 
inerentă şi cea mistico-spirituală, întemeiată scripturistic, potrivit căreia, 
aşa cum a fost înţeles Botezul în spiritualitatea creştină dintotdeauna, prin 
acest act eclesial fundamental, în numele Sfintei Treimi, fiecare om de la 
Botez are pe Hristos ascuns în sine” . In creştinism viaţa mistică, unirea cu 
Dumnezeu a fost concepută chiar de la început, de la cristalizarea teologiei 
creştine ca unire cu Hristos, unire ce începe prin actul baptismal şi se 
desăvârşeşte în dimensiunea eclesial-sacramentală, în Biserică prin harul 
Duhului Sfanţ, spaţiu al îndumnezeirii omului - scopul suprem al 
mântuirii. Ascensiunea mistică, chiar de la Origen este văzută ca începând 
cu Botezul (ieşirea din Egipt şi străbaterea Mării Roşii - prefigurări ale 
Botezului), desfaşurându-se şi aducând roade datorită harului baptismal'^. 
Botezul este cel care ne dă fiinţa şi trăirea noastră întru Hristos, căci până 
nu primesc această taină, oamenii sunt morţi şi plini de stricăciune şi abia 
prin ea păşesc la viaţă'^, iar „baia Botezului este începutul şi temelia vieţii 
în Hristos”, iar ziua Botezului este ziua numelui, „deoarece tocmai în 
această zi suntem născuţi din nou şi pecetluiţi pentru o nouă vieţuire” ''*, 
reprezintă coordonatele esenţiale ale perceperii actului baptismal în esenţa 
sa ca unică ontologie umană reală şi efectiv posibilă şi realizabilă prin darul 
lui Dumnezeu, pentru că doar Botezul aduce în sufletele credincioşilor, o 
anumită cunoaştere şi presimţire a lui Dumnezeu'^. De fapt, această 
semnificaţie mistică a Botezului este exprimată clar în ritualul Tainei, în 
care Dumnezeu este invocat de către preotul slujitor, pentru ca cel ce se 
botează „să se facă împreună sădit şi părtaş morţii şi învierii lui Hristos”, iar

Maxim Mărturisitorul, op. cit., 111, p. 278.
II Marcu Ascetul, Răspuns acelora care se îndoiesc de dumnezeiescul Botez, în

Filocalia, I, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1946, p. 291.

Andrew Louth, The Origins o f  the Christian Mystical Tradition from Plato to 
Denys, Oxford University Press, 1981, p. 56.

Nicolae Cabasila, Despre viaţa în Hristos, · \, trad.' Pr. Prof. Dr. Teodor 
Bodogae, Bucureşti, 1989, p. 136.

Ibidem, II, p. 151.

Ib idem ,\\,p . \12.
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apa să se facă „baia naşterii de a doua spre iertarea păcatelor şi îmbrăcare 
întru nestricăciune”. în rugăciunea tainică de la slujba Botezului, preotul se 
roagă lui Dumnezeu ca să „ia chip Hristos” în cel ce se va naşte din nou, 
spre a fi „sădire a adevărului” în Biserica lui Hristos Sobornicească şi 
Apostolească, spre a spori în dreapta credinţă şi a se face loc al prezenţei şi 
lucrării lui Dumnezeu spre slava Treimii” '̂ . în ordinea spirituală cuvintele 
şi viaţa creează un tot, o unitate ce are un sens realist.

Ungerea cu Sfanţul Mir, Cincizecimea personală a creştinului „nou 
luminat prin apă şi prin Duh”, „pecetea darului Sfanţului şi întru tot 
puternicului Duh”*̂ , prin care ce! botezat este întărit întru adevăr, şi 
împărtăşirea cu Trupul şi Sângele lui Hristos, izvorul harului, oferă 
imaginea „fiinţei noi” care trebuie să fie un martor al adevărului creştin în 
lume, prin creşterea şi desăvârşirea spirituală. Botezul, taină care îşi 
răsfrânge lucrarea asupra omului întreg, trup-suflet, pentru că nu putem 
vorbi de om ca chip al lui Dumnezeu decât privindu-1 ca această unitate 
indestructibilă dintre spiritual şi material, restaurează pe om întru 
demnitatea primordială, întru curăţie şi nerăutate, şi introduce pe cel 
botezat într-o sferă nouă a existenţei, cea a harului prezent în Biserica lui 
Hristos, încorporându-1 trupului tainic; Mireasa lui Hristos - spre nuntire
spirituală şi viziunea luminii dumnezeieşti.

Dată fiind multitudinea darurilor Duhului ce trebuie să încununeze 
făptura nouă şi pe care creştinul le-a primit simbolic în taina naşterii din 
nou, şi luând în consideraţie de asemenea posibilitatea căderii în păcate 
după Botez’*, viaţa creştină implică strădanie spirituală neîncetată şi 
întoarcere permanentă spre Hristos, centrul existenţei. învăţătura Bisericii 
este foarte clară în această privinţă. Prin Botez creştinul se sfinţeşte, i se 
iartă păcatele, dar el rămâne în continuare supus greşelii iar creşterea şi 
încorporarea deplină întru Hristos şi a lui Hristos întru el este un proces de 
creştere spirituală neîncetată, cu căderi şi ridicări, întru smerenie, prin care 
se regăseşte pe sine şi simte dorinţa după sfinţenia dată de Hristos, întru 
efort ascetic şi bucurie duhovnicească, conform cu dinamica vieţii 
spirituale ce transfigurează pe om, dar şi comunitatea cu relaţiile 
interumane, în planul social.

16

17

1 1  ̂  f i  T )

♦ *
Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. III,

EIBMBOR, Bucureşti, p. 66.
18Agheasmatar, p. 37; Marcu Ascetul, op, cit., p. 282: „Dar harul acesta se află 

în noi ascuns de la Botez, însă nu ni se face văzut decât atunci când, după ce vom fi 
străbătut drumul poruncilor, vom aduce ca Jertfă Arhiereului Hristos gândurile cele 
sănătoase ale firii noastre, nu pe cele muşcate de fiare. Căci cele mai multe din ele sunt 
luate de fiare când se abat de la calea poruncilor, adică de la răbdarea necazurilor. 
Sărind din calea cea dreaptă, ele o iau atunci razna, învinuind de aceasta mai degrabă 
pe altul decât pe stăpânul lor. Abia puţin din ele umblă pe calea cea dreaptă şi aceasta 
fiindcă sunt păzite de rugăciune, legată de nădejde şi îmboldite de încercări”. A se 
vedea şi Nicolae Cabasila op. cit., p. 184.
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Structura omului este de o mare complexitate, copleşitoare, ce 
înglobea2ă  elementele biologice, psihice, sociale, culturale, cibemetico- 
informaţionale, spirituale, dar componenta religioasă ţine de natura 
profundă a eului său în relaţie ontologică cu adevărul la care se accede prin 
observaţie şi experienţă în cazul ştiinţei, prin reflexie şi speculaţie în cazul 
filosofici, prin credinţă şi ascultare în cazul religiei. Prin credinţă şi 
ascultare, „universale antropologice ale cunoaşterii”’’, cel născut din apă şi 
din Duh se nutreşte din tezaurul spiritual lăsat de Dumnezeu în lume spre a 
face din aceasta, prin slujire şi dăruire interumană, prin acţiune creatoare, 
spaţiul revelării depline a lui Dumnezeu întru unirea celor de sus cu cele de 
jos, prin rodirea duhovnicească ce aduce şi instaurează într-o lume ce 
pierde reperele spirituale, ce antrenează criza paradigmatică actuală, 
valorile autentice ale creştinismului: „dragostea, bucuria, pacea, 
îndelungă-răbdarea, bunătatea, facerea de bine, credinţa, blândeţea.
înfrânarea, curăţia (Galateni 5, 22-23), sfinţenia, valoarea supremă a 
lumii creştine, întru autenticitatea ei perenă şi polimorfa, în funcţie de orice 
etapă istorică.

Devenirea umană autentică este în funcţie de .aptul baptismal şi de 
conştientizarea lui, de anamneza perpetuă dată de actul de convertire 
permanentă, de aflare a lui Dumnezeu şi regăsire întru seninătatea luminii 
pure, a credinţei şi iubirii, a acţiunii drepte, indiferent de scara socio-umană 
de viaţă şi lucrare, ce se conturează ca o exigenţă tot mai pregnantă pentru 
lumea creştină, pentru credibilitatea mărturiei noastre despre Hristos.

III BOTEZUL COPIILOR

în ceea ce priveşte relaţia mărturisire de credinţă - botez, ce a dat 
naştere problemei pedobaptismului şi refuzului unor comunităţi creştine de 
a boteza copiii, din punct de vedere biblic, teologic şi spiritual aceasta este
o falsă problemă. Mai întâi referinţa Ia Hristos şi botezul Său la vârsta 
adultă este o eroare dogmatică, pe de o parte prin faptul că Botezul lui 
loan, „pentru a se împlini toată dreptatea” (Matei 3, 15), era un Botez al 
pocăinţei şi nu aducea iertarea păcatelor, apoi Botezul Domnului a fost 
perceput întotdeauna de Biserică ca revelare a Dumnezeirii Sale. Hristos,
născut Dentru mântuirea lumii la ..plinirea vrem ii” rOala.teni 4_ 4'» nu ^
avut păcat strămoşesc nici păcate personale, care să fie iertate prin Botez. 
La Botez, Hristos se arată lumii. Duhul care este din veşnicie nedespărţit de 
Tatăl şi de Logosul confirmă coexistenţa celor două firi, unirea divinului cu 
umanul, în ipostasul unic al lui Hristos, iar Tatăl dă mărturie despre 
bunăvoinţa Sa faţă de Fiul şi de lucrarea Sa mesianică, de răscumpărare a 
omului şi de instaurare a împărăţiei lui Dumnezeu.

Edgar Morin, La methode. La connaisance de la connaisance, III, Editions du 
Seuil, Paris, 1986, p. 18-20: 233; cf. Henry-Irene Marou, Teologia istoriei, trad. Nina 
şi Ovidiu Nimigean, Institutul European, Iaşi, 1995, p. 136-138.
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Este evident că în comunitatea umană copiii nu pot fi exceptaţi de la 
Dunurile de care se împărtăşesc părinţii. Mai mult, părinţii renunţă la ceea 
ce este deosebit, mai bun, pentru copii. Atunci, cu atât mai mult copiii nu 
pot fi opriţi de la împărtăşirea cu darurile cereşti. Ontologic omul se 
defineşte ca fiinţă în relaţie cu Dumnezeu a cărui slavă este, în gândirea 
ortodoxă, omul viu. Copiii, întru nevinovăţia şi curăţia lor, sunt mai 
apropiaţi de Dumnezeu şi nu-L pot refuza, iar harul lui Dumnezeu nu le 
poate fi refuzat. Experienţa ortodoxă confirmă acest adevăr. Părinţii 
totdeauna plasează mai în faţă pe copii lor, spre a fi mai în miezul sacrului, 
spre a fi mai aproape de cel care împărtăşeşte harul. Apoi, nu se poate 
spune, în buna tradiţie ortodoxă, că omul a ajuns vreodată să cunoască 
îndeajuns pe Dumnezeu. De Dumnezeu, paradoxal, cu cât te apropii mai 
mult, cu atât sesizezi mai corect diferenţa esenţială dintre Creator şi 
creaturi, distanţa dintre El şi om, ceea ce pe de altă parte trezeşte dorul cel 
mai intens după El. A spune că ai ajuns la o vârstă când îl cunoşti pe deplin 
şi eşti gata să-L primeşti pe Hristos ca Mântuitor personal este o eroare 
teologică şi spirituală, deoarece cunoaşterea şi comuniunea cu Dumnezeu 
nu are limită, este infinită şi există un progres în aceasta, ce se experiază 
neîncetat. Dumnezeu nu poate fi redus la un obiect de studiu ce trebuie

*

însuşit într-o perioadă mai scurtă sau mai lungă de timp, ci El lucrează 
instantaneu când doreşte , şi unde doreşte (loan 3, 8), îl revendică şi 
interpelează pe om integral, dintru începutul existenţei lui.

Teza Botezului la vârsta adultă este mai curând o consecinţă a 
teologiei raţionaliste occidentale, un aspect al problematicii teologice ce a 
confruntat secole de-a rândul Occidentul creştin, anume problematica 
referitoare la raportul dintre har şi libertate, relaţie socotită ca fiind de 
excludere reciprocă, uitându-se că adevăml aduce libertatea şi Duhul lui 
Dumnezeu investeşte pe om cu emblema plinătăţii umane (II Corinteni 3, 17). 
A fi om înseamnă a fiinţa între lumina şi iubirea lui Dumnezeu, şi de aceea 
Ortodoxia, fidelă practicii dintotdeauna a Bisericii, oglindită în mărturiile 
de arheologie creştină, în teologia patristică, în însăşi practica nou
testamentară perpetuată până astăzi, a continuat şi a statornicit Botezul 
copiilor. Firea umană trebuie înţeleasă ca un dar al lui Dumnezeu care nu 
se poate opune Lui. Este o contradicţie logică şi ontologică. Omul deşi este 
afectat de păcatul primului om, păstrează în sine intenţionalitatea binelui, a 
adevărului. Setea de divin este ontologică persoanei umane care, prin 
„credinţa dogmatică” “̂, prin acceptarea adevărurilor Revelaţiei şi prin 
împărtăşirea de harul Sfântului Duh în tainele Bisericii, creşte întru iubirea 
şi cunoaşterea lui Dumnezeu, dimensiuni ale actului unic în ordinea

20 Gerard Siegwalt, Dogmatique pour la catholicite evangelique. Systeme 
mystagogique de la fo i chretienne, 1. Les fondaments de la foi. 2. Realite et revelation. 
Labor et Fides, Cerf, Paris, Geneve, 1987, p. 98. „Credinţa este mai mult decât cognitivă; 
ea este manifestarea în «principium cognoscendi» al lui «principium essendi». Ea este 
lucrare a Fiinţei sau a lui Dumnezeu înainte de a fi o lucrare a omului (a raţiunii active). 
Ea este ontică înainte de a fi o noetică, e activă înainte de a fi logică”. {Ibidem, p. 96).
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spirituală a vieţii în Hristos. Ori viata în Hristos nu începe decât cu 
Botezul, act eclesial-sacramental cu o semnificaţie soteriologică şi 
existenţial-spirituală care transcede orice opinie individualistă, 
raţionalizantă şi deschide spre participarea la modul nou de existenţă, la 
noua creaţie a lui Dumnezeu revelată prin Hristos^'.

Copilul botezat de 
familia creştină primeşte 
continutul credinţei în 
Hristos în mod ontic, iar 
acest conţi nut va fi 
actualizat si constien- 
tizat în viaţa spirituală a 
familiei si în comunitatea 
creştină al cărci membru 
este. Familiile creştine 
evocate în Noul Testa
ment (Faptele Apostolilor
16, 32 - casa temnice- 
mlui din Filipi; 10, 2 - a sutaşului Corneliu; a lui Ştefana - Faptele 
Apostolilor 18, 8; I Corinteni 1, 16; a mai marelui sinagogii Crispus) cu 
siguranţă şi-au botezat şi copii pentru că făgăduinţa este dată copiilor, copii 
care la 8 zile după naştere erau integraţi spiritual comunităţii lui Israel prin 
tăierea împrejur, aşa cum în Biserica lui Hristos ei sunt încorporaţi 
Trupului Tainic prin tăierea împrejur nefacută de mână omenească, 
respectiv prin Botez (Coloseni 2, 11), practică care s-a continuat în primele 
secole creştine, când deseori cei nou-născuti erau botezati chiar în a 8-a zi» 7  » y

de viată. Scriitorii si Părinţii Bisericii dau mărturii elocvente despre» » » 

practica pedobaptistă, criticând pe cei ce amânau Botezul^^.
Referitor la opinia sectară asupra botezului la o etapă a vieţii când îl 

cunoşti pe Hristos şi poţi să-L asumi ca Mântuitor personal, este necesar să 
apelăm la specificul teognosiei creştine îh general şi al celei ortodoxe în 
special pentru care cunoaşterea lui Dumnezeu nu se reduce la o sumă de 
cunoştinţe ci implică viaţa în Hristos, accesibilă doar prin conlucrarea cu 
harul primit în Tainele Bisericii, începând cu Taina Botezului. Pe de altă 
parte, în teologia ortodoxă, inseparabilă de desăvârşirea spirituală, nu poate 
fi vorba de o cuantificare, de o contabilizare a cunoaşterii lui Dumnezeu, 
3entru că această cunoaştere nu are limite, este infinită şi nu se poate spune 
că acestea cunosc despre Hristos şi este suficient. Cunoaşterea lui Hristos 
este una cu iubirea Lui, şi cum iubirea nu are limită şi transcede orice 
imitare spre o iubire şi mai profundă, tot aşa cunoaşterea teologică

21 Herman Ridderbos, Paul, An Outline o f  his Theology, translated by John
Richard de Witt, Grand Rapid, 1977, p. 212-213.

22 Tertulian, De baptismo 18, Migne P.L. 4, col. 1221; cf. fNicolae Comeanu, 
Quo vadis teologiei cap. Un Domn, a credinţă, un Botez, Timişoara, 1990, p. 302-331.
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transcende orice concept, orice idee care raţionează misterul comuniunii, al 
vieţii în Hristos, ce trece dincolo de discursivitate, în orizontul misterului, 
al experienţei inefabile^^.

Pe de altă parte, deşi Botezul creează făptura cea nouă în Hristos, totuşi 
după Botez,' deşi creştinul este integrat Bisericii, el poate cădea din starea 
larică, aceasta nu pentru că Botezul ar fi nedesăvârşit, ci pentru că omul este 
iber iar voinţa sa nu poate fi silită şi prin neîmplinirea poruncilor care 

menţin şi aprofundează relaţia cu Dumnezeu, el se poate închide în egoismul 
său. îngust şi întunecat. Botezul este prima treaptă întru desăvârşirea 
spirituală, începutul vieţii de sfinţenie la care este chemat omul.

IV BOTEZUL - ACT MISIONAR

Prin Botez, Biserica se extinde în spaţiu şi timp, împărăţiei lui Dumnezeu 
adăugându-se mădulare noi întru care şi prin care se slăveşte Dumnezeu.

Botezul, „începătura vieţii în Hristos , oferă oamenilor „singura 
vieţuire adevărată” “̂*, autentica iniţiere în dimensiunea spirituală a vieţii care 
este relaţia cu Dumnezeul cel viu, Treimea de Persoane, fundamentul 
întregii existenţe, revelat în istorie şi experiat în comuniunea Bisericii. 
Orice altă iniţiere reprezintă o negare a actului baptismal care uneşte cu 
Dumnezeu şi o abdicare de la principiile creştine esenţiale, „un Domn, o 
credinţă, un Botez" (Efeseni 4, 4-5), unificate în formula Botezului în 
numele Tatălui si al Fiului si al Sfanţului Duh, formulă care a salvat unitatea ̂ ' 7

şi identitatea creştină în epocile zbuciumate ale Bisericii, prin care omul este 
unit haric cu Dumnezeu, înscriindu-se în ordinea divină a creaţiei, 
răscumpărate şi înnoite prin Hristos. De aceea, o exigenţă stringentă la 
momentul actual este aceea de a redescoperi multiplele semnificaţii ale 
Botezului ce nu pot fi înţelese iară raportarea la Hristos - Dumnezeu ce 
cheamă la viaţă deiformă şi responsabilă, personal dar şi în plan civic-social, 
comunitar, cu respectarea şi iubirea aproapelui prin care pot să se instaureze 
în lume relaţii de dreptate. Prin Botez omul îşi redescoperă vocaţia sa 
teologică, spre a exista teologic, statutul său autentic, transformând orice 
vocaţie mundană, culturală, educaţională, tehnico-ştiinţifică într-un act de 
slujire a omului şi de revelare a sensurilor profunde aşezate de Dumnezeu în 
lume, prin care El însuşi poate fi perceput întru frumuseţea gloriei Sale 
eterne, ce valorizează orice act uman bun.

Prin Botez omul devine fiinţă eclesială, fiu al împărăţiei lui 
Dumnezeu, în comunitatea unde vieţuieşte, un membru care înţelege 
:iundamentul hristologic al existenţei, faptul că el există pentru Hristos şi 
întru Hristos, că a devenit un „ostaş al lui Hristos”, că are o identitate

23 Vladimir Lossky, Teologia mistică a Bisericii de Răsărit, traducere, studiu 
introductiv şi note de Pr. Lect. V. Răducă, Editura Anastasia, Bucureşti, p. 53-72; cf. 
Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. I, p. 113-145.

24 Nicolae Cabasila, op. cit., p. 183.
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spirituală ancorată în tradiţia sfântă a Bisericii şi că este o secvenţă 
temporală întru care străluceşte lumina lui Dumnezeu ce va fî eternizată în 
veacul ce va veni. Din nefericire pentru mulţi creştini astăzi, Botezul este 
un obicei, înţeles mai puţin în substanţa sa teologico-spirituală, iar valul 
secularizării, ce tinde să se extindă, pulverizând fundamentele spirituale ale 
existenţei şi prin aceasta umanul însuşi, întorcându-1 spre zone tenebroase 
şi demonică solicită din partea Bisericii, a întregului popor creştin, cler şi 
credincioşi, mărturisirea jfermă a adevărului creştin, unic şi mântuitor, forjat 
şi purificat într-o istorie creştină bimilenară. Botezul este o taină indelebilă, 
nerepetabilă; o dată botezat în numele Sfmtei Treimi omul a devenit fiu al 
lui Dumnezeu şi după cum este cu neputinţă a cugeta la o dublă naştere 
Diologică, tot aşa de absurd este a acorda un al doilea botez celor care deja 
au fost botezaţi în numele Sfmtei Treimi. Orbiţi de interese materiale sau 
ignoranţi în ceea ce priveşte învăţătura dreaptă a Bisericii, cei ce acceptă să 
fie botezaţi a doua oară greşesc fundamental, aceasta cu atât mai mult cu 
cât Biserica Ortodoxă recunoaşte validitatea Botezului săvârşit de alte 
culte, administrând celor ce vin la dreapta credinţă doar Tainele Sfântului 
Mir şi a Euharistiei. Pentru cei ce săvârşesc Botezul a două oară, dar şi 
pentru cei ce îl primesc, botez care aşa cum recunosc ei înşişi „nu 
mântuieşte, nu spală de păcate, nu naşte din nou”^  ̂cuvintele Sf. Ciprian al 
Cartaginei sunt deosebit de actuale: „Deşi nu poate fi decât un singur 
Botez, ei se cred demni să boteze, promit binefacerea apei vii şi 
mântuitoare, după ce au părăsit izvorul vieţii. în felul acesta oamenii nu se 
spală ci mai rău se murdăresc, nu se curăţesc de păcate, ci dimpotrivă şi le 
înmulţesc. O asemenea naştere nu aduce fii lui Dumnezeu, ci diavolului. 
Născuţi din minciună, nu primesc făgăduinţa adevărului. Rod al perfidiei, 
pierd graţia credinţei. Nu pot veni la răsplata păcii cei ce au rupt pacea 
Domnului din nebunia dezbinării” ®̂.

Separaţia între învăţătura creştină şi Botezul care nu aduce harul în 
viziunea, tuturor sectarilor, dar şi a altor schismatici bigoţi, poate fi calificată 
ca un „nestorianism sacramental”, ce divizează nenatural naşterea din nou, 
unică şi irepetabilă, o schimonosire a autenticităţii doctrinare şi spirituale 
creştine, ce creează disensiuni atât de grave în creştinătatea actuală. De 
aceea, textele de convergenţă ecumenică, luând act de diversitatea practicilor 
baptismale recomandă Bisericilor care mărturisesc pe Dumnezeu în Treime 
şi pe lisus Hristos ca Mântuitorul lumii să tindă spre recunoaşterea Botezului 
„ca unicul Botez al iui Hristos în măsura in care lisus Hristos a fost 
mărturisit de candidat ca Domnul său, iar în cazul unui botez de copil, în 
măsura în care această mărturisire a fost făcută de Biserică (părinţi, 
resDonsabili. nasi. nase si comunitate') si aooi afirmată nrin credinţa oersonală

25

26

Biserica sau Adunarea, voi, II, G.B.V., Dillenbourg, 1993, p. 185.

Despre unitatea Bisericii ecumenice, 11, P.S.B. 3, traducere David Popescu, 
Bucureşti, 1981, p, 442. Despre contextul istoric şi bisericesc a se vedea şi Istoria 
bisericească universală, voi. I (1-1054), Bucureşti, 1987, p. 214-215 şi p. 239-242; Arhid. 
Prof. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, note şi comentarii, Sibiu, 1992.
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şi prin angaj ament” ’̂. Aceasta implică o educaţie creştină, deci informare 
prin şcoală, familie, Biserică, şi formare spirituală prin prezenţa la ciclul 
liturgic al comunităţii locale, parohia, unde se proclamă neîncetat adevărul 
de credinţă creştin în formă doxologică şi poetico-teologică, prin care se 
întemeiază şi structurează personalitatea creştină.

Creştinul trebuie să ştie că el este oferit în dar lui Hristos dintru 
început şi că este dator să reînnoiască această j ertfă de sine permanent prin 
credinţa şi lucrarea sa fără de care se înstrăinează, devine un alienat, pierde 
sensul vieţii şi al existenţei sale. Aducerea aminte de naşterea din nou în 
apa Botezului este temelia pe care se poate clădi fiinţa spirituală întru 
adevăr, dreptate şi frumuseţe în lumea chemată să fie Biserică, împărăţie a 
lui Dumnezeu în ordinea temporalităţii, exigenţe maxime ale vremii 
noastre, adâncită în criza spirituală generată de pierderea şi, mai grav, de 
refuzul Evangheliei şi iubirii lui Dumnezeu.

27 Botez, Euharistie, Ministeriu, traducere de Anca Manolache, în „Mitropolia 
Banatului”, 1-3/1983, p. 27.
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RESUME

Le texte presente la conception orthodoxe sur la signification 
soteriologique du Bapteme, particulierement vis-ä-vis de la pratique 
sectaire. Par le Bapteme ön regoit la grace pour la vie nouvelle dans 
Jesus-Christ et le salut reel. Les denominations chretiennes afßrment 
que, par le Bapteme an n'obtient pas du tout une grace mais, un 
nouveau membre entre dans la groupe qu'on choisit.

AlorSy le salut n'est qu' un auto-salut plus proche d'une vision 
religieuse orientale et dehors de la theologie et de la pratique chretiennes 
et de l ’Eglise.



SFANTA TAINĂ A MĂRTURISIRII 
ÎN BISERICA SIRIANĂ lACOBITĂ

Pr. Conf. Dr. Viorel SA VA

I BISERICA SIRIANĂ lACOBITĂ 
PREZENTARE GENERALĂ

Biserica Siriană lacobită face parte din grupa Bisericilor Vechi- 
Orientale, rezultate în urma frământărilor religioase şi politice de după 
Sinodul IV Ecumenic. Ea este păstrătoarea cea mai fidelă a vechiului rit 
liturgic sirian (antiohian), folosind în cult până astăzi limba siriacă veche 
(dialectul aramaic apusean)'. Aspecte legate de istoria, cultul şi învăţătura 
de credinţă a Bisericii lacobite au făcut obiectul mai multor studii apărute 
până în prezent în teologia românească^. Statistici făcute în 1955 arată că 
Biserica lacobită are aproximativ 70.000 de credincioşi răspândiţi în Siria, 
Irak şi Liban. Mai numeroşi decât cei ai Bisericii lacobite sunt membrii 
Bisericii Siriene din Malabar - India, care numără aproximativ 700.000 de 
credincioşi. La aceştia se adaugă sirienii uniţi cu Roma al căror număr se 
ridică la 170.000 de credincioşi^.

1 Pr. Asist. Liviu Streza, Botezul în diferite rituri liturgice creştine, teză de 
doctorat, în „Ortodoxia”, XXXVII (1985), nr. 1, p. 112.

Vezi: Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bisericilor creştine vechi din Orient.
Liturghiile riturilor orientale, în „Ortodoxia”, XVII (1965), nr. 1, p. 83-131; Vasile 
Costin, Cultul Bisericilor monofiziţilor iacobiţi, în „Ortodoxia”, XVII (1965), nr. 3, p. 
354-366; Drd. Nicolae Necula, Ritualul Botezului creştin şi al Mirungerii în riturile 
liturgice răsăritene, în „Glasul Bisericii”, XXX (1971), nr. 9-10, p. 828-846.

O prezentare mai amplă a bibliografiei în limba română privitoare la Bisericile 
Vechi-Orientale am &cut-o în lucrarea: Taina Mărturisirii în riturile liturgice actuale.
Editura Trinitas, Iaşi, 1999, nota 283, p. 133-134.

Brian Gogan, C.S.Sp., Penance Rites o f  the West Syrian Liturgy: Some 
Liturgical and Theological Implications, în „The Irish Theological Quarterly”, XLII 
(1975), nr. 3, nota 1, p. 182. Vezi şi R.P. Janin, Les Eglises separees d'Orient, edit. 
Librairie Blound & Gay, Paris, 1929, p. 154-171 - se fac referiri la istoricul, forma de 
organizare, ierarhia, viaţa religioasă şi credincioşii Bisericii lacobite.

♦ '
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Bisericile Vechi-Orientale constituie pentru noi un domeniu vast de 
cercetare a cărei finalitate este descoperirea valorilor nealterate, comune 
Bisericii celei nedespărţite, în vederea refacerii unităţii Răsăritului creştin. 
Dialogul cu Bisericile Vechi-Orientale este cel mai promiţător şi cel mai 
rodnic dintre toate pe care Ortodoxia le poartă în prezent. El are baze 
solide, şi anume, identitatea comună pentru primele cinci secole. Până în 
secolul cinci aceste Biserici s-au dezvoltat urmând tiparele specifice 
întregului Răsărit creştin. Această dezvoltare împreună s-a făcut pe baza 
unui izvor comun care s-a reflectat cu timpul în cult, în doctrină şi în forma 
de organizare. Cultul acestor Biserici, ca şi al Bisericii Ortodoxe, are 
aceeaşi origine, descinzând din cultul Bisericii primare, cult care, în 
secolele V-VI, cu excepţia unor variante nesemnificative, era aproape 
uniform. O notă specifică Bisericilor Vechi-Orientale, atunci când ne 
referim la cult, este aceea că ele au rămas fidele stadiului de dezvoltare în 
care se aflau în momentul separării Bisericilor“’. Dat fiind faptul că 
învăţătura de credinţă nu a exercitat o influenţă atât de puternică şi nu a 
avut acelaşi rol important pe care l-a avut în Ortodoxie pentru formarea 
cultului, „aproape nimic din specificul doctrinei adevăratului monofizitism 
(eutihianism) şi nestorianism (...) nu se vede în textele liturgice sau în 
formele externe ale acestui cult” .̂

Sinodul IV Ecumenic a însemnat un moment de răscruce pentru 
întreg Răsăritul creştin. O terminologie teologică insuficient dezvoltată şi 
înţeleasă care a generat controverse dogmatice, interese politice şi adesea 
ambiţii personale, a stat la baza tensiunilor şi frământărilor care au dus în 
cele din urmă la respingerea formulei dogmatice de la Calcedon de către 
unele Biserici răsăritene, constituindu-se astfel grupa Bisericilor 
necalcedoniene sau Vechi-Orientale®.

Chiar dacă, în general, cultul Bisericilor Vechi-Orientale şi-a păstrat o 
configuraţie proprie, totuşi, de-a lungul timpului s-au exercitat asupra lui 
influenţe exteme, venite pe trei direcţii: din partea popoarelor necreştine cu 
care credincioşii acestor Biserici au convieţuit, din partea Ortodoxiei şi din 
partea catolicismului^. Din punct de vedere dogmatic se înregistrează tot 
trei direcţii: unele dintre ele, cum ar fi cea coptă şi cea armeană, au 
îmbrăţişat un monofizitism moderat, altele s-au separat formând grupa 
Bisericilor nestoriene, iar a treia direcţie o constituie creştinii din Liban, 
care din secolul al Vll-lea au devenit monoteliti*.

Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 87 

Ibidem.

Pe larg despre aceste aspecte vezi: Pr. Prof loan G. Coman, Momente şi
aspecte ale hristologieiprecalcedoniene şi calcedoniene, în „Ortodoxia , XVII (1965), 
nr. 1, p. 44-82; Teodor M. Popescu, Importanţa istorică a Sinodului al IV-lea 
Ecumenic, în „Ortodoxia”, III (1951), nr. 3, p. 188-234; Idem, Condiţiile istorice ale
formării vechilor Biserici orientale, în „Ortodoxia”, XVIII (1965), nr. 1, p. 28-43.

7 Pr. Prof Ene Branişte, op. cit., p. 87.
g

Pr. Asist. Liviu Streza, op. cit, p. 112.
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De mai multă vreme se vorbeşte despre ortodoxia Bisericilor Vechi- 
Orientale’, ortodoxie ce se reflectă atât în doctrină cât şi în cultul divin, 
stare de lucruri ce a condus la semnarea unui „document de unitate” între 
aceste Biserici şi Biserica Ortodoxă. Acest fapt s-a întâmplat în urma 
întrunirii Comisiei mixte pentru dialog teologic dintre cele două grupe de 
Biserici, întrunire care a avut loc în perioada 1-6 noiembrie 1993, la 
Centrul Ortodox de la Chambesy, Geneva. Atunci s-a hotărât să se 
procedeze la ridicarea anatemelor pronunţate în timpul Sinodului IV 
Ecumenic, fapt care se va realiza printr-un act solemn care va fi citit în 
toate Bisericile. Tot atunci s-a hotărât constituirea unei comisii liturgice 
mixte care să armonizeze modul de slujire împreună şi ordinea pomenirii la 
Sfanta Liturghie (dipticele)'“.

Stadiul actual al dialogului dintre Biserica Ortodoxă şi Bisericile 
Vechi-Orientale impune o cercetare susţinută în vederea cunoaşterii 
doctrinei, vieţii religioase, liturgice şi organizatorice a acestor Biserici. De 
aceea ne-am propus ca în studiul de faţă să facem o prezentare a Tainei 
Mărturisirii, aşa cum este înţeleasă şi practicată ea în Biserica Siriană 
lacobită sau a Sirienilor de Vest.

II. ATITUDINEA FATĂ DE MĂRTURISIRE

în Biserica lacobită Taina Mărturisirii a avut şi are un loc important. 
Denumirea siriacă a acestei Taine este: maoudyonou-tho, iar pentru a 
desemna iertarea sau dezlegarea se foloseşte termenul husoio sau husoio 
dahtohe (iertarea păcatelor)*'. Aceiaşi termeni sunt folosiţi şi pentru a 
desemna rugăciunile de primire a penitenţilor şi rugăciunile pentru cei 
adormiţi'^. Ca şi Biserica Ortodoxă şi cea Catolică, Biserica lacobită crede 
în posibilitatea iertării păcatelor pentru creştinii botezaţi. Potrivit teologiei 
siriene, creştinii vinovaţi de păcate
împărtăşanie dacă mai întâi nu s-au curăţit de păcate şi s-au împăcat cu 
Dumnezeu prin pocăinţă şi prin iertarea păcatelor dată de preot, în virtutea 
puterii primită de la Mântuitorul. în anul 337, Aphraate, într-o omilie

 ̂ Pr. Prof. D. Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice între Biserica Ortodoxă 
şi Vechile Biserici Orientale, în „Ortodoxia”, XVII (1965), nr. 1, p. 5-27; Idem, Definiţia
dogmatică de la Calcedon, în „Ortodoxia , III (1951), nr. 2-3, p. 295-440.

Biserica Ortodoxă şi Bisericile Vechi-Orientale se unesc  ̂ interviu cu I.P.S. 
Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, realizat de Aurel Nae, în „Vestitorul 
Ortodoxiei”, V (1993), p. 1.

V. Ermoni, Confession chez les Syriens, în „Dictionnaire de Theologie11

Catholique”, t. Ill, partea I, col. 929.
12  ̂̂ J. Lamy, Absolution chez les Syriens, in „Dictionnaire de Theologie Catholique”,

1.1, col. 206.
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despre pocăinţă, se exprima astfel: „Penitentul este un nefericit rănit, 
victimă a slăbiciunii sau a imprudenţei sale în războiul în care patimile îl 
aruncă. Dacă vrea să se vindece şi să trăiască, trebuie să-şi descopere rănile 
sale doctorului spiritual, lăsat de lisus Hristos şi să folosească remediile pe 
care acesta i le prescrie pentru a se vindeca”

In secolul al Vll-lea patriarhul iacobit, Mihail cel Mare, în tratatul 
intitulat: Pregătirea pentru împărtăşanie, arată necesitatea mărturisirii în 
faţa duhovnicului pentru cel care îşi simte conştiinţa încărcată de păcate, 
ridicându-se împotriva copţilor care, la acea dată neglijau mărturisirea. El 
spune: „mărturisirea făcută în faţa preotului este un botez spre iertarea 
păcatelor (...). Penitentul trebuie să se poarte faţă de duhovnicul său cu 
simplitatea unui copil, să nu-i ascundă nimic din ceea ce a păcătuit cu gândul, 
prin cuvânt şi cu fapta, să se supună cu smerenie sfaturilor sale

Privitor la elementele componente ale Tainei, sirienii cer din partea 
penitentului căinţă pentru păcatele săvârşite şi hotărârea de a nu le mai

/

repeta. Acestora urmează „mărturisirea sinceră şi amănunţită a tuturor 
păcatelor săvârşite. Acestea reies dintr-o critică vehementă adusă 
armenilor, în secolul XI, de patriarhul loan X Bar Schouchan (tl073). Iată 
ce spune el; „Cât priveşte mărturisirea, ei (armenii) nu folosesc metoda 
care se cere pentru această Taină, ci ei au scris toate păcatele care au fost 
făcute în lume şi cele care nu au fost făcute şi când un om vrea să-şi 
mărturisească păcatele şi să dobândească iertarea, preotul se aşează şi îi 
citeşte tot ce a făcut el şi ce nu a fâcut, şi chiar lucrurile despre care el nu a 
auzit vorbindu-se şi care nu au fost cunoscute niciodată sufletului său. 
Astfel, auzind aceste fapte care au fost făcute şi sunt scrise, el însuşi le 
învaţă şi le face. Mai mult, preotul însuşi care citeşte aceste moduri 
ruşinoase de a păcătui, pe care nu le-a auzit de la nimeni şi care nu au venit 
de la nimeni, îşi vede voinţa iritată şi tulburată de aceste păcate, iar ele 
(păcatele) îi stăpânesc în mod constant mintea”

Preotul care primeşte mărturisirea este „doctorul sufletelor”, care 
trebuie să cunoască răul săvârşit de credincioşi; pentru aceasta ei sunt datori 
să-şi mărturisească toate păcatele şi apoi să împlinească „prescripţiile
medicale "'”. Există păreri care susţin neobligativitatea mărturisirii păcatelor 
pentru a obţine iertarea. lacob al Edesei este de părere că atunci când 
creştinul se ruşinează de „doctorul sufletelor”, sunt suficiente căinţa şi 
satisfacţiile (actele penitenţiale: postul, rugăciunea etc. - n.n.), însă tot el
adaugă: „dar a merge ia doctor înseamnă a avea un mijloc rapid şi care 
vindecă complet” '̂ . Cu toate acestea mărturisirea individuală, în special 
înainte de primirea Sfintei împărtăşanii, este obligatorie.

13Patrologia Syriaca, 1.1, p. 133, apud J. Lamy, op. cit 

J. Lamy, op. czY., col. 206.

I. Ziade, Eglise Syriene, Theologie sacramentaire, în „Dictionnaire de Theologie 
Catholique”, fascicola 134-136, partea I, col. 3058-3059,

Ibidem.

Ibidem, col. 3059.
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Potrivit reglementărilor canonice ale Bisericii primare, rânduieli însuşite 
şi de iacobiti, dar şi rânduielilor proprii acestei Biserici, obligaţia mărturisirii 
revine tuturor credincioşilor în preajma a trei mari sărbători din cursul anului 
bisericesc: la Crâciun, la Paşti si la Cincizecime. In situatii speciale este admisă

7  y f 1

şi o singură mărturisire într-un an. Alte rânduieli canonice prescriu 
obligativitatea fiecărui credincios de a se mărturisi de două ori pe an, sau în 
situaţii cu totul speciale, cel puţin o dată pe an. Nerespectarea acestei prevederi 
atrage după sine oprirea de la Sfanta împărtăşanie”*. Oscilaţia între una şi trei 
mărturisiri obligatorii în fiecare an reiese şi din alte rânduieli canonice ale 
Bisericii Siriene'^ De asemenea, creştinii sunt îndemnaţi să se mărturisească 
ori de câte ori au săvârşit păcate grele, cât şi înainte de moarte (cf canoanelor 
50, 68, 98 ale Bisericii Siriene)^".

Potrivit aceloraşi rânduieli canonice mărturisirea păcatelor nu este o 
simplă formalitate, mai cu seamă atunci când este vorba de păcate grave, ci 
rezultatul conştientizării faptului că păcatul afectează moral. De aceea actele 
penitenţi ale, rânduite de preot ca dreptar sau normă de viaţă pentru cel ce s-a 
mărturisit, trebuie asumate de penitent cu toată responsabilitatea. Modul 
fixării acestora (cantitatea şi durata lor) rămâne la aprecierea preotului care a 
ascultat spovedania. Actele penitenţiale, cum ar fî; metaniile, rugăciunea, 
milostenia, postul sunt comune Bisericii Ortodoxe şi celei Siriene. Spre 
exemplu, în timp ce canonul 2 prevede paisprezece ani de penitenţă pentru 
cel ce a săvârşit adulter^', în anumite situaţii preotul poate să restrângă 
oerioada de penitenţă până la doi ani, adăugând opririi de la Sfânta 
împărtăşanie o sută de metanii pe zi şi multă milostenie faţă de săraci^ .̂

Intr-o lucrare intitulată Candelabrul, teologul sirian Barhebraeus, 
după ce afirmă că numai episcopii şi preoţii au puterea de a ierta păcatele, 
arată care sunt calităţile duhovnicului. El trebuie să se comporte ca un 
părinte şi doctor, să fie model de virtute, calm şi blând^\

Calitatea lui de părinte duhovnicesc trebuie să se reflecte permanent 
în relaţiile lui cu cei cărora le ascultă mărturisirea. Lui nu-i este îngăduit să

„Cel care nu-şi va mărturisi păcatele sale de două ori în fiecare an, va fi exclus de 
la primirea Tainelor, până ce se va mărturisi după rânduiala creştinească. Dacă, totuşi, din 
motive de călătorie, afaceri sau alte cauze legitime nu poate contacta un preot, este 
suficient dacă îşi mărturiseşte păcatele o dată în fiecare an” - Canonum Svrorum
Jacobitanim poenitentiales a Dionisio Barsalibi ordinaţi, can. 48, la H. Denzinger, Ritus 
orientalium in administrandis sacramentis, voi. I, Wursbourg, 1863, p. 500. Vezi şi Brian 
Gogan, C.S.Sp., op, cit., p. 189.

Canones ecclesiae Syrorum, can. 16, la H. Denzinger, op. cit., p. 491; Canones 
Syrorum Poenitentiales, can. 98, la H. Denzinger, op. cit., p. 487. Vezi şi Brian Gogan,
C.S.Sp., op. cit., p. 189, nota 23.

20

21

22

23

H. Denzinger, op. cit., p. 440-443 şi 485.

Canones Syrorum Jacobitarum..., la H. Denzinger, op. cit., p. 493. 

Brian Gogan, C.S.Sp., op. cit., p. 190.

I. Zia(ie, op. cit., col. 3059.



62 T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

dispreţuiască pe penitent din pricina mulţimii şi gravităţii păcatelor 
săvârşite şi nici să se lase influenţat de daruri sau de relaţiile de prietenie. 
Păstrarea secretului mărturisirii este urmărită cu multă stricteţe în Biserica 
Siriană. De asemenea, duhovnicului i se cere să oficieze corect şi complet 
rânduiala de slujbă a Tainei Mărturisirii '̂^.

III RITUALUL TAINEI MĂRTURISIRII

Barhebraeus, în lucrarea amintită, face o descriere sumară a ritualului 
Mărturisirii. El spune că penitentul venind la duhovnic îşi pleacă privirea şi 
capul în jos şi zice: „Păcătuit-am la cer şi în faţa lui Dumnezeu şi având 
nădejdea iertării vin să mă mărturisesc”. Apoi îşi mărturiseşte păcatele, 
după care cere duhovnicului să-L roage pe Dumnezeu ca să nu-i închidă 
uşile milostivirii Sale. Duhovnicul îl mângâie şi-l încurajează folosind texte 
scripturistice (din parabola Fiului risipitor şi din parabola despre oaia cea 
pierdută). După acestea penitentul este atenţionat asupra necesităţii părerii 
de rău, a hotărârii de a nu mai repeta păcatele săvârşite şi de a-şi împlini 
canonul. Toate acestea sunt condiţii pentru dobândirea iertării. Apoi 
preotul rosteşte această rugăciune: „Domnul Dumnezeu, Atotputernicul, să 
te conducă spre viaţa veşnică, prin puterea Tainei mari a Preoţiei, cea pe 
care Domnul nostru lisus Hristos a dat-o Sfinţilor Săi Apostoli, zicându-le: 
tot ce veţi lega pe pământ va f i  legat şi în cer şi tot ce veţi dezlega pe 
pământ, va f i  dezlegat şi în cer, la rândul lor. Sfinţii Apostoli au 
încredinţat-o urmaşilor lor, din neam în neam, până la mine nevrednicul şi 
ticălosul. Prin această putere îţi iert, frate, orice păcat pe care l-ai 
mărturisit şi orice păcat pe care l-ai uitat şi de care te pocăieşti. Fii 
binecuvântat, sfinţit, iertat de toate păcatele, în numele Tatălui şi al Fiului
şi al Sfântului Duh, unicul Dumnezeu. Amin . Apoi preotul face de trei 
ori semnul Sfintei Cruci pe fruntea penitentului şi rosteşte rugăciunea 
„Tatăl nostru...

într-un manuscris păstrat în 
biblioteca maronită din Alep aflăm o 
rânduială a Tainei Mărturisirii a cărei
alcătuire este episcopului
iacobit de Amida, Dionisie Bar Salibi, 
secolul al Xll-iea. El a scris un ritual 
de pocăinţă intitulat: Canoanele 
modului de a-i primi pe penitenţi în
Taina Mărturisirii. Iată pe scurt acest 
ritual: penitentul se aşează la uşa 
bisericii sau la uşa altarului, îşi 
descoperă capul, îşi încrucişează
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H. Denzinger, op. cit., p. 440.

I. Ziade, op. cit., col. 3059.
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braţele, îşi fixează privirea în pământ şi face o mărturisire sinceră a 
păcatelor. Rânduiala spune că duhovnicul şi penitentul nu se privesc unu 
pe altul pentru a lăsa să se înţeleagă că mărturisirea se face în faţa lui 
Dumnezeu. După ce penitentul şi-a mărturisit păcatele, duhovnicul i se 
adresează cu blândeţe şi bunăvoinţă, cu aceste cuvinte: „Priveşte, iubitul 
meu, şi fii sigur că dacă te mărturiseşti din suflet, dacă te hotărăşti să nu mai 
cazi în păcatele pe care le-ai mărturisit şi să nu mai săvârşeşti nici un păcat, 
Dumnezeu îţi spune acum prin gura mea: păcatele tale îţi sunt iertate şi tot 
ce ai spus în mod liber şi ai mărturisit va fi ascuns în marea zi a înfricoşatei 
Judecăţi şi tu nu vei fi judecat pentru aceste greşeli în tribunalul dreptăţii

Urmează o serie de psalmi, antifoane, rugăciuni, citiri din Sfânta 
Evanghelie şi imne pe care preotul sau episcopul le rosteşte ţinând mâna pe 
capul penitentului. Tot acum preotul rosteşte rugăciuni pentru fiecare 
păcat. Iată, spre exemplu, rugăciunea citită pentru păcatele trupeşti şi pentru 
minciună: „Doamne, milostiveşte-Te spre ruga mea, ascultă plângerile 
mele, Te chem pentru robul Tău (N) care a păcătuit, a întristat Duhul Tău 
cel Sfanţ şi a călcat poruncile Tale. Totuşi îndrăznind pentru făgăduinţele 
pe care le-ai făcut Sfinţilor Tăi Apostoli, zicând: Oricâte veţi dezlega pe 
pământ vor f i  dezlegate şi în cer, Te rog, Doamne, să dezlegi, să ştergi şi să 
ridici datoriile robului Tău, săvârşite cu voie sau fără de voie, cu ştiinţă sau 
cu neştiinţă, adulterele... (sunt enumerate păcatele respective). Şterge-le, 
Doamne, ridică-le, eliberează-1 de osânda de care este vrednic. Smulge din 
inima lui, din trup şi din suflet, legăturile acestor păcate, ca să primească 
iertarea prin Duhul Tău cel Sfanţ, să se împace cu Tine, căci vine la 
milostivirea Ta şi făgăduieşte din suflet să se pocăiască. Să nu intri la 
judecată cu el (...) ca să te lăudăm cu inima, cu gura, prin cuvânt, Tată, Fiu 
şi Duh Sfânt, acum şi în vecii vecilor. Amin”^̂ . Alte rugăciuni din această 
categorie sunt rostite pentru cei stăpâniţi sau tulburaţi de demoni, pentru 
cei ce şi-au călcat jurământul, pentru cei ce s-au blestemat pe ei înşişi sau 
au blestemat pe alţii, pentru cei ce au călcat cuvântul lui Dumnezeu, pentru 
jurământ, minciună, falsă acuzare, pentru cei ce au săvârşit adulter sau 
desfrânare (pentru aceste păcate există m.ai multe rugăciuni); o rugăciune 
generală există pentru cei care cer iertare pentru orice fel de rătăcire, pentru 
femeia care a avortat şi se mărturiseşte, pentru femeia care a fost violată, 
pentru hoţul care făgăduieşte să nu mai fure, pentru cel ce a ucis, pentru cel

]f- Ini n i  irnn^'T'mi rvA-ntm cm r'OrT’iif în
W  W  M J k .  W ·-A. A  V  A W»- A A  -fc. w  ^  w  -*■ ^  V f-A . X  ^  A O. w  w »  y  W  A. a. VA. WH' ^  A  'w ' ww- 'W W*- V A  A  A  A  W  A  'W' y  ^  ^  ̂  ^  ̂

orice gând rău care se naşte în minte, pentru cei ce au fost în duşmănie, 
pentru cei ce au avut vise necurate, pentru părinţii cărora le-a murit copilul 
nebotezat etc^^

înainte de citirea acestor rugăciuni corespunzătoare fiecărui păcat 
săvârşit, preotul rosteşte două rugăciuni de dezlegare. Redăm aici textul uneia 
dintre ele: „Doamne lisuse Hristoase, mult milostive şi îndelung-răbdătorule,

26 H. Denzinger, op. cit., p. 448-465.

Ibidem.
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care voieşti ca toţi oamenii să trăiască şi să vină la cunoştinţa adevărului 
(...)Te rog nu-Ţi întoarce faţa de la mine când sunt în nevoi, nu te scârbi de 
mulţimea păcatelor mele; fa-mă vrednic, prin mila Ta, să dobândesc 
dezlegarea şi iertarea păcatelor pe care le-am făcut din tinereţe până acum, 
în prezenţa Ta. Binecuvântează-mă şi mă apără cu Sfântă Crucea Ta de cel 
rău, de puterea lui şi a slujitorilor lui; dăruieşte mântuire acestui păcătos 
nefericit...

Preotul rânduieşte un canon potrivit cu păcatele mărturisite, dar având 
în vedere şi posibilităţile penitentului de a-l împlini şi dorinţa lui de 
îndreptare. în anumite perioade au existat liste îndrumătoare sub forma 
unui barem fix, cuprinzând epitimii pentru fiecare păcat în parte. Acestea 
erau numite canoane de pocăinţă^^. După împlinirea canonului de pocăinţă, 
penitentul revine la preot. Acesta suflă asupra feţei lui de trei orî ®, îi aşează 
mână pe cap şi rosteşte rugăciunea de dezlegare: „Fie ca păcatul tău să iasă 
din suflet, în numele Tatălui. Amin. Să fii iertat şi sfinţit, în numele Fiului. 
Amin. Să fii vrednic a participa la Sfintele Taine, în numele Sfanţului Duh, 
în vecii vecilor. Amin.” ‘̂

Există şi o a treia rânduială a pocăinţei, atribuită tot lui Dionisie Bar 
Salibi. Aceasta, deşi urmează aceeaşi structură ca şi celelalte rânduieli pe 
care le-am prezentat, prevede, pe lângă episcopul sau preotul săvârşitor, un 
mijlocitor sau interpret întrucât se administrează penitenţilor care vorbesc
o altă limbă^ .̂ A patra rânduială descrisă de Denzinger^^ se deosebeşte de 
celelalte fiind mult mai bogată în rugăciuni şi formule liturgice.

A  .  i  .

In sfârşit, găsim în Biserica lacobită o rânduială a Mărturisirii care se 
administrează ereticilor convertiţi, fie calcedonienilor (catolici sau grecii 
schismatici), fie stiliştilor (cei care ţin calendarul iulian) '̂'. Această rânduială 
debutează cu o serie de antifoane, stihuri şi lecturi, după care preotul îl 
conduce pe penitent în faţa altarului şi îl îndeamnă să anatematizeze orice

Brian Gogan, C.S.Sp., op. cit., p. 190-191.
29 H. Denzinger, op. cit, p. 475.
30 Un ritual asemănător este întâlnit în Biserica Ortodoxă în Taina Botezului, la 

începutul rânduielii catehumenatului, unde preotul săvârşitor suflă de trei ori asupra celui ce 
vine să se boteze. Vezi Molitfelnic, Bucureşti, 1998, p. 17. Aceasta arată, între altele, 
legătura dintre Botez si Mărturisire  ̂aceasta din urmă fiind numită, de altfei, al doil

H. Denzinger, op. cit, p. 440-442. Vezi şi I. Ziade, op. cit, col. 3059.

H. Denzinger, op. cit, p. 475-500. Vezi şi I. Ziade, op. cit; Raymond Jenin, Les 
Eglises orientales et les Riîes orientata, ediţia a Il-a, Paris, 1925, p. 453-454.

33 H. Denzinger, op. cit, p. 442.

Această rânduială aminteşte de perioada foarte îndelungată de timp, de la Sinodul 
ţinut la Calcedon şi până în zilele noastre, perioadă în care cele două grupe de Biserici 
răsăntene au fost separate. In această situaţie, şi de o parte şi de cealaltă, s-au alcătuit 
rânduieli de slujbă care se oficiau celor ce reveneau din Biserica cealaltă. în prezent, când 
cele două grupe de Biserici nu se mai socotesc reciproc eretice şi când ele tind să fie una, 
rânduiala amintită, ca şi altele similare, vor ieşi din uz.
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erezie şi mai ales pe cea pe care a părăsit-o. Apoi penitentul face o 
mărturisire de credinţă în Sfanta Treime, după care mărturiseşte public 
părerea de rău pentru toate faptele sale rele. Mărturisirea credinţei este 
pecetluită de penitent cu semnul crucii. Dacă cel ce se întoarce de la rătăcirea 
lui a fost episcop, preot sau diacon, el va trebui să părăsească rangul său. 
Episcopul, stând cu faţa spre lăsărit, rosteşte această rugăciune: 
„Dumnezeule, Tată Atotputernic, care judeci inimile şi cunoşti cele ascunse 
ale oamenilor, care de Ia început ne-ai creat prin mila Ta şi prin întruparea 
Fiului Tău, Unul-Născut, lisus Hristos, Stăpânul nostm, ne-ai izbăvit de 
greşeală şi ne-ai adunat din rătăcirea după lucruri deşarte şi ne-ai adus la uşa 
Ta divină şi prin pogorârea Ta sfântă ne-ai chemat şi ne-ai îndreptat la 
această slujire preoţească, şi acum, Tu, Doamne, lubitorule de oameni, să ne 
ai plăcuţi în slujirea noastră şi primeşte pe acest rob al Tău, care se întoarce 
la Tine şi a cunoscut adevărul Tău după rătăcirea dinainte a ereziilor de care 
era stăpânit şi a mărturisit în faţa neputinţei noastre adevărul Tău. Dă-i, 
Doamne^^, iertare de păcate ca, numărat în turma mieilor Tăi, să primească
de la Tine răsplata dreaptă în ziua arătăni Tale slăvite când ca mieii adunaţi 
de-a dreapta îţi vom aduce slavă şi laudă Ţie şi Fiului Tău Cel Unul-Născut şi 
Duhului Sfânt, acum şi pururea...

După rostirea acestei rugăciuni, episcopul se întoarce către penitent, 
cu faţa către apus, îi pune mâna dreaptă pe cap şi, plecându-se asupra lui, 
rosteşte această rugăciune: „Doamne, Dumnezeule Atotputernic, Tatăl 
Domnului şi Dumnezeului şi Mântuitorului nostru lisus Hristos, Care vrei 
ca toţi oamenii să se îndrepte şi să ajungă la cunoaşterea adevărului, Ţie 
robul Tău acesta şi-a plecat capul său şi gâtul minţii lui şi aleargă la mila Ta 
şi fuge de lucrările ticăloase şi de viclenia înşelătorului şi de ereziile 
nelegiute (şi le numeşte pe acelea). Cerem de la Tine şi Te rugăm. Doamne, 
să trimiţi peste el Sfântul Tău Duh. îndepărtează de la el toate gândurile 
care trebuie risipite şi dă-i să meargă drept pe calea poruncilor Tale 
domneşti, iertându-i şi îndepărtând toate nedreptăţile lui pe care le-a 
săvârşit cu ştiinţă sau cu neştiinţă. Numără-l cu poporul Tău şi fa-1 părtaş 
moştenirii Tale; binecuvântează-1 şi mântuieşte-1 şi-l umple de puterea Ta, 
îndreaptă-1 spre voia Ta bună, prin Domnul Dumnezeul şi Mântuitorul 
nostru lisus Hristos, care a fost făgăduit în acest chip celor păcătoşi; strigaţi 
şi vi se va răspunde; bateţi şi vi se va deschide; prin care şi cu care Ţi se 
cuvine slava, cinstea şi puterea cu Duhul Tău cel Sfânt”.

Episcopul suflă apoi de trei ori, în formă de cmce, spre faţa penitentului, 
zicând; „Redă-mi bucuria şi mântuirea Ta şi să nu îndepărtezi de la mine 
Duhul Tău cel Sfânt. întăreşte-mă cu Duhul Tău care trebuie lăudat”. Se 
întoarce spre răsărit şi, plecându-şi capul, rosteşte în taină o mgăciune în care 
cere binecuvântare p e n ^  cel convertit, pază de orice rătăcire eretică şi întărire 
în credinţa ortodoxă^®. în cele din urmă, episcopul însemnează pe penitent cu

35 Aici episcopul ridică glasul.

Această rugăciune este asemănătoare rugăciunii Tainei Sfanţului Mir din
ritualul ortodox.
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semnul crucii la frunte, zicând; „Se însemnează (N) ca să fie miel în staulul 
sfanţ şi oaie a Turmei creştine, numărat între fiii Sfintei Biserici şi moştenitor 
al credinţei ortodoxe, în numele Tatălui. Amin. Si al Fiului. Amin. Si al 
Sfanţului Duh, spre viaţă veşnică în vecii vecilor. Amin” ’̂.

în prezent Taina Mărturisirii, deşi îşi păstrează locul pe care l-a avut 
în trecut în viaţa Bisericii Siriene şi a credincioşilor ei, interesul pentru 
primirea ei este din ce în ce mai scăzut. Primirea Sfintei împărtăşanii este 
condiţionată de primirea, în prealabil, a Tainei Mărturisirii. După finalul 
Liturghiei preotul liturghisitor, sau un alt preot, ascultă mărturisirea celor 
ce voiesc să se împărtăşească. In felul acesta împărtăşirea nu mai are loc în 
cadrul Sfintei Liturghii, ci în afara acesteiâ **.

Rânduiala actuală a Tainei Mărturisirii a rămas fidelă tradiţiei 
liturgice vechi, însă faptul că nici în prezent nu există un formular tipărit al 
rânduielii Tainei a favorizat apariţia unor variante locale care înregistrează 
influenţe străine tradiţiei siriano-iacobite. Astfel, deşi rugăciunea de 
absolvire are formă deprecativă, unele manuscrise conţin o formulă de 
dezlegare indicativă; „... prin această putere - spune preotul făcând referire 
la puterea de a lega şi dezlega păcatele - eu te absolv, fiul meu, de toate 
păcatele pe care le-ai mărturisit, şi de cele pe care le-ai uitat, şi pentru care 
te căieşti sincer. Fii binecuvântat şi liber de toate păcatele tale”^̂ . Este 
vizibilă aici influenţa ritului latin venită probabil prin intermediul sirienilor 
uniţi cu Roma care folosesc pentru administrarea Tainei Mărturisirii un 
formular romano-catolic"*®.

CONCLUZII

Mărturisirii
sărace pentru primul mileniu creştin. In secolul al Xll-lea, însă, întâlnim

care ne prezintă un ritual foarte dezvoltat al Taineii u i i i i u i a i c  i iLU i^ icc
Mărturisirii
unui proces îndelungat de dezvoltare, proces care s-a înregistrat în toate 
rânduielile de cult. Ca şi în Bisericile de rit bizantin, şi în Biserica Siriană 
lacubiLă, disciplinei ^ ^1 ac-uiuai \j ± wnna. u.v̂
organizare a acesteia căpătând uneori dimensiuni comunitare şi publice, a 
determinat pe unii să afirme faptul că până în secolul al Xll-lea nu se 
poate vorbi de mărturisire particulară, ci doar de mărturisire publică. 
Trecerea de la mărturisirea publică la cea particulară s-ar fi făcut sub
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H. Denzinger, op. cit., p. 456-467. 

Brian Gogan, C.S.Sp., op. cit., p. 193 

Ibidem.



Cultul divin -  Sfintele Taine 67

” 42

influenţa Bisericii Latine'". însă şi aici, ca de altfel în tot Răsăritul creştin, 
este vorba de penitenţă publică impusă mai cu seamă atunci când păcatele 
săvârşite de anumiţi creştini deveneau publice. Această problemă a relaţiei 
dintre mărturisirea particulară şi cea publică şi a locului pe care l-a avut una 
în raport cu cealaltă a fost soluţionată în chip fericit de un teolog 
occidental. El spune: „Mărturisirea publică nu a fost în mod necesar, 
exclusiv şi absolut publică în toate elementele ei. Ea nu exclude 
mărturisirea în secret şi doar dezlegarea în public

Este important să menţionăm faptul că Biserica atenţionează 
permanent pe credincioşii ei asupra necesităţii mărturisirii, de trei ori pe an 
sau cel puţin o dată. Unele fomiulare contemporane care fac referire la 
pregătirea pentru mărturisire subliniază necesitatea ei din patruzeci în 
patiuzeci de zile'*̂ . Totodată ea este preocupată şi de crearea cadrului optim 
pentru mărturisire. Aceasta se realizează concret prin îndemnuri adresate 
oenitentului înainte de mărturisire, prin lecturi biblice adccvatc, induse în 
ritualul Tainei, şi prin rostirea unui mare număr de rugăciuni 
corespunzătoare fiecărui păcat.

In cadrul disciplinei penitenţiale siriene canonul şi-a păstrat locul pe 
care i l-a rezervat tradiţia dintotdeauna. Oprirea de la Sfânta împărtăşanie, 
uneori pentru perioade îndelungate de timp, este un răspuns dat tendinţelor 
moderniste care susţin neobligativitatea mărturisirii înainte de primirea 
Sfintei împărtăşanii.

Formula de dezlegare, în forma sa deprecativă, corespunde gândirii 
teologice răsăritene şi scoate în evidenţă rolul preotului în cadrul Tainei 
Mărturisirii, acela de martor, părinte duhovnicesc, doctor sufletesc şi 
slujitor al lui Dumnezeu. Rânduiala veche, potrivit căreia penitentu 
primeşte dezlegarea numai după ce şi-a împlinit canonul şi a parcurs 
perioada de pocăinţă, a fost păstrată cu mai multă fidelitate în Biserica 
Sirienilor de Vest decât în Bisericile bizantine.

Atitudinea generală pe care Biserica Siriană lacobită o are faţă de 
Taina Mărturisirii reflectă modul în care această Biserică înţelege păcatul şi 
efectele lui în viaţa omului. Păcatul afectează întreaga persoană umană, 
trup şi suflet, iar asumarea statutului de penitent prin mărturisire, rugăciune 
şi acte penitenţiale, „semnifică un moment important în istoria individuală 
a creştinului căzut, reînnoindu-i trecutul şi pregătindu-l pentru Parusie”'*'*.

Având în vedere aspectele subliniate aici putem afirma ortodoxia
Bisericii lacobite în ceea ce priveşte Sfânta Taină a Mărturisirii, aceasta 
constituindu-se într-un subiect important pentru dialog dat fiind faptul că 
pocăinţa apropie pe oameni întreolaltă şi pe toţi de Dumi f -  /  s
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Ibidem,

Rev. C. Laltey, Six Sacraments, London, 1930, p. 160. 

Brian Gogan, C.S.Sp., op. cit., p. 194.

Ibidem, p. 136.
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SUMMARY

The study above is entitled: The Sacrament o f  Confession in The 
Syrian Jacobite Church.

The Syrian Church is one of the non-Chalcedonian Churches. 
Ecumenical movement and inter-Churches dialogue between the 
Orthodox Church and this group of churches have been very 
efficient during the twentieth century. This is because the doctrine 
and worship are very much alike.

In its first part the study deals with some historical information 
concerning The Syrian Jacobite Church.

Then we refer to the attitude o f that church concerning sin and 
confession. The Sacrament of Confession is seen as a way o f  
preparation to receive The Holy Communion and a condition to 
renew someone's spiritual life as well.

After that, we describe the ritual of the Sacrament as The Syrian 
Ch urch practices it today.

In the last part, we pointed out that The Sacrament of 
Confession is a factor which brings closer our Churches on their 
way towards unity.
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I SUFERINŢA -  REFLECŢII SCRIPTURISTICEf t

Drama suferinţei are o istorie foarte veche şi ea se împleteşte cu cea a 
existenţei persoanei umane. Percepută ca stare de anormalitate în om, ea a 
stârnit şi stârneşte reacţii şi atitudini din cele mai variate: de la compasiune 
la indiferenţă totală; de la revoltă până la acceptarea cu bucurie a ei; de la 
strigătul de durere până la păstrarea ei ca pe o taină proprie; de la pierderea 
credinţei şi a nădejdii până la transformarea ei într-o cale sigură de 
dobândire a mântuirii etc.

Suferinţa dreptului şi prosperitatea păcătosului sunt teme exploatate de 
cei care nu au înţeles care sunt sensurile suferinţei în viaţa omului şi în planul 
mântuirii. Pentru aceştia din urmă Psalmistul, răspunzând celor din timpul său, 
supuşi aceloraşi framântări, spune: ,^i niă framântam să pricep aceasta, dar 
anevoios lucru este înaintea mea. Până ce am intrat în locaşul cel sfânt al lui
Dumnezeu şi am înţeles sfârşitul celor răi: într-adevăr, pe drumuri viclene i-ai
pus pe ei şi i-ai doborât când se înălţau (Psalmul 72, 16-18).

în zilele noastre, când suferinţa este tot mai multă şi de multe feluri, 
se cuvine să ne reîntoarcem la cuvântul Sfmtei Scripturi şi la experienţa

 ̂ A. t • j.
pciiLiU a  iuî>uui iii via^a iiua^uu.

în Sfânta Scriptură suferinţa ne apare ca certare din partea lui 
Dumnezeu pentru mulţimea păcatelor şi a fărădelegilor. între acestea, 
primul păcat menţionat în Vechiul Testament, pentru care Dumnezeu dă 
suferinţă săvârşitorilor lui, este neascultarea. Din cauza neascultării Eva şi 
urmaşele ei vor naşte copii în dureri (Facerea 3, 16). Feluritele suferinţe 
trimise de Dumnezeu peste noi, pentru anumite păcate şi mai cu seamă 
pentru persistenţa în păcate mari, au făcut ca Sfântul Apostol Pavel să 
sintetizeze spunând că boala trupească este urmarea păcatelor, la loc de 
frunte situându-se primirea cu nevrednicie a Trupului şi Sângelui 
Mântuitorului Hristos (I Corinteni 11, 30).
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Pe lângă aspectul negativ al suferinţei descoperim în Sfânta Scriptură 
şi sensuri pozitive ale ei, fiecare dintre acestea dezvăluind 
într-un alt mod prezenţa lui Dumnezeu în viaţa celui ce crede.

Astfel, din cartea lui Iov aflăm că suferinţa este mijlocul prin care se 
cercetează credinţa şi statornicia în credinţă. Având îngăduinţa lui 
Dumnezeu, după ce, mai întâi, i-a pierdut toate averile, copiii şi pe toţi cei 
dragi ai lui, diavolul a adus asupra lui Iov lepră, ce l-a cuprins din cap până 
în picioare, încât acesta stătea afară din cetate, pe o movilă de gunoi şi se 
scărpina cu un ciob. „Atunci nevasta lui a zis către el; «Te ţii mereu în 
statornicia ta? Blesteamă pe Dumnezeu şi mori!» Dar Iov i-a răspuns: 
«Vorbeşti cum ar voi'bi una din femeile nebune! Dacă am primit de la 
'dumnezeu cele bune, nu vom primi, oare, şi pe cele rele?» Şi în toate 
acestea. Iov n-a păcătuit deloc cu buzele sale” (Iov 2, 9-10).

Suferinţa este straja împotriva păcatului. Din acest motiv Sfântul 
Pavel s-a rugat lui Dumnezeu ca să-i dea un ghimpe, o suferinţă în trup, 
pentru a nu se mândri, iar Sfanţul Petru spune clar că „cine a suferit cu 
tmpul a isprăvit cu păcatul” (I Petm 4, 1). Astfel, suferinţa disciplinează 
trupul, îl pune în rânduială, îl face slugă bună pentru suflet. în strânsă 
relaţie cu aceasta, în spiritualitatea ortodoxă suferinţa este considerată şi 
mijlocul prin care se ispăşesc păcatele săvârşite în viaţă. Creştinul bun, viu 
duhovniceşte, se bucură să sufere aici, în viaţa aceasta, ca să dobândească 
odihnă şi pace în împărăţia lui Dumnezeu.

Suferinţa O
J. r. \ . ^ apare într-un alt loc drept mângâiere din partea lui 

Dumnezeu. Este semnul prezenţei şi cercetării din partea lui Dumnezeu. 
„Toiagul Tău şi varga Ta, acestea m-au mângâiat” (Psalmul 22, 5). în 
acelaşi mod suferinţa a fost percepută şi de părinţii pustiei. Văzându-şi 
părintele trist ucenicul l-a întrebat care este motivul tristeţii sale. Spre 
surprinderea ucenicului, părintele îi răspunde că l-a părăsit Dumnezeu, iar 
semnul acestei părăsiri îl constituie tocmai lipsa încercărilor.

In cel care suferă străluceşte slava lui Dumnezeu. Când ucenicii L-au 
întrebat pe Mântuitorul dacă cel care s-a născut orb suferă din cauza 
păcatelor cuiva. El le răspunde: „Nici el n-a păcătuit, nici părinţii lui, ci ca 
să se arate în el lucrurile lui Dumnezeu” (loan 9, 3).

Dar dincolo de toate, suferinţa ne apare ca părtăşie sau participare la 
suferinţa lui Hristos. Fiul lui Dumnezeu suferă pentru omenire şi, mai mult 
decât atât, se identifi

, cel ce suferă nu este un părăsit şi un bătut de soartă, 
ci unul care participă la suferinţa lui Hristos, sau unul prin care însuşi Hristos 
suferă. Această împărţire a jugului suferinţei a dat tărie mucenicilor şi aceasta 
a făcut „din păgâni mucenici”. în clipele de grea încercare de dinainte de 
patima Sa, Mântuitoru

A.

consemnează că în timpul pătimirilor însuşi Hristos, Cel pentru care sufereau 
şi Care ştie ce-i suferinţa, li Se arăta, întărindu-i.

Hristos, Cel ce tămăduia toată boala şi toată neputinţa în popor, 
continuă să facă aceasta în Biserica Sa. Această lucrare se împlineşte prin

(Matei
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slujitorii sfinţiţi care au primit ca dar din partea lui Dumnezeu puterea de a 
tămădui. Trimiţând pe ucenici la propovăduire Mântuitorul le spune; „Şi 
mergând, propovăduiţi, zicând: S-a apropiat împărăţia cerurilor. Tămăduiţi 
pe cei neputincioşi, înviaţi pe cei morţi, curăţiţi pe cei leproşi, pe demoni 
scoateţi-i; în dar aţi luat, în dar să daţi” (Matei 10, 7-8).

Că Preoţia în Biserică, pe lângă puterea de a învăţa şi de a conduce pe 
credincioşi la mântuire, are şi puterea de a sfinţi şi a tămădui poporul, o 
confirmă şi semnificaţia simbolică a câijei arhiereşti. Capătul de sus al cârjei 
se termină cu un glob, iar deasupra lui se află Sfanta Cruce. De o parte şi de 
alta a globului apar doi şerpi orientaţi spre Sfanta Cruce. Globul semnifică 
întreg pământul, iar şerpii şi crucea ne amintesc de un eveniment din istoria 
poporului evreu. în drum spre pământul făgăduinţei poporul şi-a pierdut 
răbdarea şi a început să cârtească împotriva lui Dumnezeu şi a alesului Său, 
Moise. Din acest motiv Dumnezeu a trimis în tabăra israelită şerpi veninoşi 
care muşcau poporul, şi a murit mulţime de popor. Atunci Moise rugându-se 
pentru popor. Dumnezeu i-a poruncit să înalţe un şarpe de aramă pc un stâlp 
la care toţi cei muşcaţi de şerpi privind se vor vindeca (Numeri 21). înălţarea 
şarpelui în pustie preînchipuia înălţarea lui Hristos pe Cruce, prin care ne-a 
ridicat din patimi la viaţă veşnică, sau, altfel spus, ne-a izbăvit din osânda
celui întâi zidit şi tămăduieşte pe cei muşcaţi de şarpele păcatului.

* ' t

Puterea tămăduitoare dată de Hristos preoţiei slujitoare sau exercitată 
de El prin preoţia slujitoare se împlineşte în Biserică în special prin două 
Sfinte Taine, Mărturisirea şi Maslul, numite, datorită efectelor sau lucrării 
lor în viaţa primitorului, Taine ale tămăduirii. Cea dintâi tămăduieşte 
neputinţele sufleteşti, iar cea din urmă pe cele trupeşti. în Taina Sfântului 
Maslu, însăşi mâna lui Dumnezeu coboară şi tămăduieşte, sau alină 
suferinţa, sau, alteori, o redimensionează dându-i un sens creator.

în ultima rugăciune din rânduiala Tainei, citită de regulă de cel dintâi 
dintre slujitori, se spune: „împărate sfinte (...) Care nu voieşti moartea 
păcătosului, ci să se întoarcă şi să fie viu, nu pun mâna mea cea păcătoasă 
peste capul celui ce a venit la Tine cu pocăinţă (...) ci pun mâna Ta cea 
puternică şi tare, ce se află în această Sfântă Evanghelie, pe care slujitorii 
cei împreună cu mine o ţin deschisă pe capul robului Tău...”\  Prin Hristos, 
moartea însăşi, ca formă extremă de manifestare a suferinţei, a fost 
redimensionată si biruită.

Din cele arătate, suferinţa ni se descoperă ca mijloc de întâlnire cu 
Dumnezeu. Prin ea, uneori, Dumnezeu ne intersectează caile şi voiie noastre, 
străine de căile şi de voinţa Lui, pentru a ne mustra. Alteori, Dumnezeu vine 
în viaţa noastră prin suferinţă, pentru a ne întări credinţa şi răbdarea.

De cele mai multe ori, însă, ne întâlnim cu Dumnezeu prin suferinţă 
când, în multa Lui iubire faţă de noi, ne face părtaşi la suferinţa Sa, iar ca 
răspuns, urma
suferinţa este mijloc de întâlnire cu Dumnezeu, tămăduitorul neputinţelor 
noastre sufleteşti şi trupeşti.

' Molitfelnic, Bucureşti, EIBMBOR, 1999, p. 135.
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determină
se manifestă, Biserica dintru început a asistat pe membrii ei suferinzi

Maslu
asistenţă a variat de la o tradiţie creştină la alta, de aceea în studiul de faţă

Maslului
perceputa şi oficiată ea astăzi în Biserică Romano-Catolică.

II. TAINA SFANŢULUI MASLU ÎN TRADIŢIA APUSEANĂ
- ASPECTE DOGMATICE

Constituţia dogmatică despre Biserică («Lumen gentium»), elaborată 
de Conciliul II Vatican, referindu-se la Sacramentul Ungerii bolnavilor, 
spune: „Prin Sfânta Ungere a bolnavilor şi prin rugăciunile preoţilor. 
Biserica întreagă îi încredinţează pe bolnavi Domnului răstignit şi 
glorificat, pentru a-i alina şi a-i mântui, mai mult, ea îi îndeamnă să se 
asocieze de bunăvoie patimii şi morţii lui Hristos (...) pentru a contribui 
astfdl la binele Poporului lui Dumnezeu” .̂

Atitudinea Bisericii faţă de cei ce suferă, atât a celei Ortodoxe cât şi a 
celei Romano-Catolice, are o solidă fundamentare scripturistică. Hristos S-a 
identificat cu cei bolnavi, Şi-a asumat suferinţa lor: „Bolnav am fost şi M-aţi 
cercetat” (Matei 25, 36), iar cei care cercetează pe cei bolnavi sunt numiţi 
„binecuvântaţii” Tatălui ceresc (Matei 25, 34). Calitatea şi puterea Lui de a 
tămădui suferinţele sufletului şi ale trupului au fost împărtăşite ucenicilor. 
Trimiţându-i în misiunea de probă Mântuitorul le spune Apostolilor: 
„Tămăduiţi pe cei neputincioşi, (...) curăţiţi pe cei leproşi...” (Matei 10, 8). 
în Evanghelia după Sfântul Marcu aflăm că Apostolii tămăduiau pe cei 
bolnavi ungându-i cu untdelemn: „Şi scoteau mulţi demoni şi ungeau cu 
untdelemn pe mulţi bolnavi şi-i vindecau” (6, 13). Când Hristos trăia pe 
pământ bolnavii căutau să-L atingă „că putere ieşea din El, şi vindeca pe 
toţi” (Luca 6, 9). „Prin Sacramentul Ungerii bolnavilor pe care l-a orânduit 
şi în care este prezent, Hristos le dă în continuare bolnavilor posibilitatea 
de a-L atinge şi de a fî vindecaţi sufleteşte şi trupeşte prin puterea care iese
din bl

Privitor la instituirea Tainei Sfântului Maslu, Biserica Romano-Catolică 
afirmă următoarele: ,Această Sfântă Ungere a bolnavilor a fost instituită ca 
sacrament adevărat şi propriu al Noului Testament de către Domnul nostm lisus 
Hristos, sacrament la care Marcu face aluzie, şi care este recomandat 
credincioşilor şi promulgat de lacob, apostol şi frate al Domnului”"̂. Deşi vom

Lumen gentium, 11, în „Conciliul Ecumenic Vatican II”, traducerea 
Arhiepiscopiei Romano - Catolice de Bucureşti, Editat de Organizaţia Catolică 
Internaţională de Ajutorare „Kirche in Not”, Nyiregyhaza, 1990, p. 56 - 57.

Pr. Claudiu Dumea, Semnele mântuirii. Liturgia creştină catolică. Editura 
Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucureşti, 1996, anexă, p. III - IV; Catehismul 
Bisericii Catolice, Bucureşti, 1993, 1503-1505, p. 327 - 328.

4 Catehismul Bisericii Catolice, 1511, p. 329.
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lui Maslu a fost conferită în exclusivitate celor afla' 
pentru care a şi fost numită „Ungerea de pe urmă

lungul

afirmă că Biserica nu a omis niciodată să se roage pentru ca ce 
dobândească sănătatea^.

Din cele de mai sus ies în evidenţă şi numirile acestei Taine, numiri 
preferate de-a lungul vremii în tradiţia apuseană. Acestea sunt: Sfânta Ungere, 
Ungerea bolnavilor, Sacramentul Uleiului’, Ungerea de pe urmă etc.

Primitorii Tainei Uleiului sunt creştinii aflaţi pe patul de suferinţă. 
Săvârşitorii acestui sacrament sunt episcopii şi preoţii. Un accent deosebit 
se pune pe dimensiunea pastorală a Ungerii Bolnavilor. Preoţii sunt datori 
să-i instruiască pe credincioşi cu privire la binefacerile acestei Taine, să-i 
încurajeze şi să-i pregătească pentru a o primi cu bună dispoziţie 
sufletească. Rugăciunea pentru cei aflaţi în suferinţă trebuie să angajeze nu 
numai pe preoţi, ci şi pe ceilalţi membri ai comunităţii*. Cei ce urmează să 
primească Sfanta Ungere sunt sfătuiţi, după caz, să-şi mărturisească 
păcatele şi să se împărtăşească®.

Rânduiala actuală a Ungerii bolnavilor cuprinde patru elemente 
esenţiale: aşezarea mâinilor slujitorilor asupra bolnavului, rugăciunea, o 
epicleză proprie acestui sacrament şi ungerea cu untdelemn sfinţit, dacă se 
poate, de către episcop'*'. Sfinţirea acestui ulei se face în Joia Mare sau în 
apropierea acestei zile. în anumite zone ale lumii catolice actul central al 
Ungerii bolnavilor îl constituie punerea mâinilor peste cel bolnav, ungerea 
cu untdelemn fiind opţională".

Fiecare Taină aduce roade speciale în viaţa primitomlui. Prin Taina 
Uleiului se conferă primitorului un dar special al Duhului Sfânt, un „loc de 
mângâiere, de pace şi de curaj pentm a învinge greutăţile specifice stării de boală 
gravă sau a neputinţei bătrâneţii”‘̂ . în al doilea rând, „prin haml acestui

^Ibidem, 1512, p. 329.

^Ibidem.
1 Această denumire este foarte apropiată de cea întâlnită în tradiţia ortodoxă, 

anume Taina Maslului (maslo = ulei).
g

Catehismul Bisericii Catolice, 1516, p. 330.

" ibidem, 1517 - 1518, p. 330 - 331. Acest îndemn este stipulat şi în povăţuirile 
care preced rânduiala Tainei Sfântului Maslu din Molitfelnicul ortodox. Necesitatea 
mărturisirii păcatelor este motivata, în primul rând, de faptul că suferinţa fizică este 
cauzată de păcat, de aceea se impune mai întâi eliminarea cauzei şi apoi a efectelor 
produse de ea, iar în al doilea rând, se impune ca restaurarea spirituală să premeargă 
celei fizice.

Ibidem, 1519, p. 331.

James L. Empereur, S.J., Anointing, în „The New Dictionary o f Sacramenta 
Worship”, Editor Peter E. Fink, S.J., The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 
1990, p. 55.

Catehismul..., 1520.
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sacrament'^, bolnavul primeşte puterea şi darul de a se uni mai intim cu Patima 
lui Hristos: el este într-un fel consacrat ca să aducă roade prin configurarea cu 
patima răscumpărătoare a Mântuitomlui. Suferinţa devine participare la lucrarea 
Mântuitomlui lisus”'“̂. în al treilea rând, prin Taina Uleiului se conferă un har 
eclesial. Prin ea ,JBiserica (...) mijloceşte pentm binele bolnavului, iar bolnavul, 
la rândul său, prin haml acestui sacrament, contribuie la sfinţirea Bisericii şi la 
binele tuturor oamenilor pentm care Biserica suferă şi se r o a g ă . . î n  cele din 
urmă Taina Uleiului este o pregătire pentm trecerea în veşnicie. Dacă până la 
Conciliul Tridentin acest sacrament era conferit tuturor celor aflaţi în suferinţă si 
infimiităţi grave, după acest conciliu el a fost destinat mai cu seamă celor aflaţi 
3e punctul de a pleca din această viaţă, motiv pentm care a şi fost numit 
sacramentum exentium (sacramentul celor ce pleacă).

Poti’ivit teologiei catolice această ungere „completează” ungerile sfinte 
pe care credinciosul le primeşte în timpul vieţii. Dacă ungerea primită la Botez 
pecetluieşte în cel botezat viaţa nouă, iar cea a Mimlui întăreşte pentm lupta 
acestei vieţi, ungerea din urmă este „un zid putemic de întărire, în vederea 
celor din urmă lupte înainte de intrarea în Casa Tatălui”'®.

în strânsă relaţie cu Ungerea bolnavilor stă Viaticul sau ultima 
împărtăşire cu Trupul şi Sângele lui Hristos. Aşa cum Botezul, Mirungerea
şi Euharistia constituie „sacramentele iniţierii creştine , tot aşa Pocăinţa, 
Sfânta Ungere şi Euharistia dată ca Viatic, constituie „sacramentele care 
pregătesc pentru Patrie” sau „sacramentele care încheie peregrinarea”

III UNGEREA BOLNAVILOR 
PERSPECTIVĂ ISTORICĂ

Istoria apariţiei şi dezvoltării Ungerii bolnavilor înregistrează două 
mari perioade pe care le prezentăm în continuare.

ână la refo 
mărturiile

scurtă
asupra untdelemnului, menţionată în versiunea coptă a Didahiei; pe o placă
Ack r> tyn] oryo omil 10^”̂CiW jLXXti. C4.A. WkJ C Â.A.X ^

Ibidem, 1521.

Ibidem, 1522.
15

16

Ibidem, 1523, p. 332.

Ibidem, 1524-1525, p. 332. Vezi şi: James L. Empereur, S.J., op. cit., p. 54-44;
Charles W. Gusmer, Communion to the sick, în „TheJSiew...”, p. 1164 - 1165.

17 Pr. Claudiu Dumea, Sacramentele, Iaşi, 1995, p. 114 - 115. Vezi şi: James L. 
Empereur, S.J., op. cit., p. 51; Jennifer Glen, C.C.V.L, Pastoral care o f  the sick, în 
„The New...”, p. 1174-1175.
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menţionat faptul că pe la ami 70 - 80 se practica ungerea bolnavilor, 
începând cu secolul al V-lea mărturiile privitoare la Ungerea bolnavilor, 
pentru Occident, sunt abundente. In Sacramentarul Galasian şi în 
Sacramentarul Gregorian găsim următoarea rugăciune de binecuvântare 
a untdelemnului: „Trimite, Doamne, din înălţimea cerului pe Duhul Sfânt 
Mângâietorul, în această grăsime (pinguedinem) a măslinului, pe care Tu ai 
binevoit să o scoţi din acest copac viguros spre a alina trupurile noastre 
pentru ca prin sfânta Ta binecuvântare ea să devină pentru oricine se unge 
cu ea, ori gustă din ea, ori şi-o aplică, un leac pentru trup, care să 
izgonească din trup toată durerea, toată slăbiciunea, toată boala, ea cu care 
Tu i-ai uns pe preoţi, pe regi, pe profeţi şi pe martiri, untdelemnul Tău cel 
bun pe care Tu, Doamne, l-ai binecuvântat şi care rămâne în cele dinăuntru 
ale noastre, în numele Domnului nostru lisus Hristos”'^ Textul acestei 
rugăciuni, cu intervenţii nesemnificative, s-a păstrat până în prezent, fiinc.

/V
inclusă în Ordo benedicendi oleum, 1971 şi Ordo unctionis, 1972. In 
Apus au circulat şi alte rugăciuni de binecuvântare a untdelemnului, 
aparţinând riturilor galican şi milanez. Unele dintre aceste rugăciuni invocă 
prezenţa Duhului Sfânt, altele pe Hristos, iar altele fac trimitere la textul 
din Epistola Sfântului lacob (5, 14)'^.

Din documentele menţionate reiese că Ungerea bolnavilor a fost 
înţeleasă ca Taină care se constituia din două elemente esenţiale:

^ *

binecuvântarea untdelemnului, rezervată de regulă episcopului şi ungerea 
bolnavului, administrată de episcop, de preot sau chiar de simpli 
credincioşi^^.

în perioada la care ne referim Ungerea nu era limitată la cazurile 
grave şi nu era pusă în legătură cu moartea^’.

b) De la reforma carolingiană până la 
reforma liturgică a Conciliului II Vatican
In jurul anului 700 existau mai multe formulare de rugăciune pentru 

Ungerea bolnavilor. Toate acestea se vor unifica şi uniformiza şi vor 
culmina cu ritualul roman al Papei Paul V, din 1614. Reforma carolingiană 
a constat, între altele, în-interzicerea practicii ca ungerea bolnavilor să mai 
fie făcută de mireni; de asemenea s-a impus practica, existentă numai la 
Roma, de a sfinţi uleiul pentru Ungerea bolnavilor în Joia Mare. în 
perioada la care ne referim se întâlnesc foarte multe formule de 
administrare a Ungerii bolnavilor, iar locurile în care bolnavul era uns ca şi 
numărul ungerilor varia de la o regiune la alta. în cele din urmă s-a impus 
practica rostirii unei singure formule de administrare şi a ungerii

18

19

20

21

Pr. Claudiu Dumea, op. cit.

Ibidem, p. 116.

Ibidem, p. 117.

Jennifer Glen, C.C.V.I., op. cit., p. 1175 -  1176; Vezi şi Pr. Claudiu Dumea,
op. cit., p. 118 - 119.
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bolnavului în cinci părţi ale trupului, aceasta din urmă ţinând cont de cele 
cinci simţuri ale omului. Cu timpul s-au adăugat încă două ungeri, 
respectiv în regiunea lombară şi la picioare, însă Dreptul canonic din 1917 
o va desfiinţa pe cea dintâi, iar cea din urmă va rămâne facultativă^^.

Din secolul XII în evoluţia ritualului Ungerii bolnavilor, ca şi în 
înţelegerea şi aplicarea lui se înregistrează o nouă etapă. Ungerea 
bolnavilor capătă un caracter penitenţial şi nu mai vizează vindecarea 
bolnavului, ci pregătirea lui pentru moarte. în limbajul teologilor apare 
acum, pentru a denumi caracterul acestei Taine, formula extrema unctio 
sau unctio exentium. In ritualuri însă, aceşti termeni vor pătrunde în 
secolul al XV-lea^^. Apariţia acestei practici este pusă în relaţie cu 
disciplina penitenţială, potrivit căreia anumiţi penitenţi nu puteau fi 
reconciliaţi decât pe patul de moarte. Abia după reconciliere ei puteau 
primi Ungerea, aşa încât Sacramentul Ungerii bolnavilor a ajuns să fie 
administrat celor aflaţi în ultimele clipe ale vieţii. Concomitent cu apariţia 
acestei noi situaţii se dă şi o nouă interpretare efectelor acestui sacrament 
asupra primitorilor. Teologi de marcă ai şcolii franciscane au susţinut că 
prin Ungere primitorului i se iartă păcatele veniale care împiedică intrarea 
imediată în rai. Alţi teologi, aparţinând şcolii dominicane, au subliniat 
faptul că prin acest sacrament se înlătură pedeapsa temporală determinată 
de păcatele grave care au fost mărturisite şi iertate. Sinodul de la Florenţa 
adoptă aceeaşi poziţie^''.

Conciliul Tridentin, în sesiunea a XlV-a, încearcă o restaurare a 
rolului şi locului Ungerii bolnavilor în viaţa Bisericii. Conciliul afirmă că 
săvârşitorul sacramentului, este preotul, amintind totodată efectele lui 
asupra sufletului şi a trupului. Primitorii sacramentului, precizează 
Conciliul, nu sunt în exclusivitate cei aflaţi pe punctul de a muri, dar 
acordă în continuare prioritate acestora. în practică aceste precizări nu au 
avut efecte semnificative^^

IV. ATITUDINEA CONCILIULUI II VATICAN FAŢA DE 
SACRAMENTUL UNGERII BOLNAVILOR

‘  I

Reforma Conciliului II Vatican a atins toate compartimentele vieţii 
liturgice. Atentia cea mai mare însă. a fost acordată Sfi.ntelor Taine, cărora 
Constituţia despre cult (Sacrosanctum Concilium) le rezervă un spaţiu 
larg. Cu privire la Sacramentul Ungerii bolnavilor, Constituţia despre cult 
face următoarele orecizări: „Ungerea de ne urmă. sau Sfântul Maslu. care

Ibidem, p. 1176.
23

24

25

Pr. Claudiu Dumea, op. cit., p. 119 - 120.

Ibidem, p. 120. Vezi şi Jennifer Glen, C.C.V.I., op. cit., p. 1176.

Constituţia despre liturghie („Sacrosanctum Concilium”), III, 73-75, în
„ C o n c i l i u l p .  24.
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poate fi numită mai bine Ungerea bolnavilor, nu este numai sacramentu 
acelora care se află în momentul critic al sfârşitului vieţii. De aceea, timpul 
Dotrivit pentru a-l primi este cu siguranţă atunci când credinciosul începe 
să fie în pericol de moarte din cauza bolii sau a bătrâneţii (73). în afara 
ritualurilor distincte, al Ungerii bolnavilor şi al Viaticului, se va compune 
un ritual continuu pentru conferirea sacramentului Ungerii după 
Spovedanie şi înainte de primirea Viaticului (74). Numărul ungerilor va fi 
adaptat după împrejurări, iar rugăciunile care însoţesc ritualul ungerii 
bolnavilor vor fi revizuite pentru a corespunde diferitelor condiţii în care 
se aiia Doinavii care primesc sacramenmi (/3)

*

Pentru studierea şi reformarea Ritualului Ungerii s-a constituit un 
grup^’ de specialişti care trebuia să se pronunţe asupra următoarelor puncte:

- Denumirea sacramentului: „extrema ungere”, sau, mai potrivit 
„ungerea bolnavilor”, întrucât acest sacrament, potrivit Constituţiei 
despre cult, nu este destinat numai acelora aflaţi pe punctul de a muri;

- Care este momentul potrivit primirii acestui sacrament;
- Pregătirea unui ritual adecvat pentm cazurile în care cele trei sacramente: 

Pocăinţa, Ungerea bolnavilor şi Viaticul sunt celebrate cu aceeaşi ocazie;
- Numărul ungerilor: acestea trebuie reduse, iar textele care le 

însoţesc trebuie adaptate condiţiilor variate ale persoanelor bolnave cărora 
le este administrat sacramentul^^

Prima problemă urgentă pe care grupul de studiu a sesizat-o şi a 
3rezentat-o la ce-a de-a cincea adunare generală a Conciliului, 30 aprilie 
1965, se referea la necesitatea „unei noi formule sacramentale care să 
exprime pe deplin natura şi efectele sacramentului”. Aceasta pentru că 
vechea formulă punea accent mai mult pe izbăvirea de păcat şi mai puţin 
pe refacerea fizică şi spirituală a bolnavului^^. Conciliul a agreat 
observaţia făcută de grupul de studii şi a înaintat propunerea Papei. Ea a 
fost aprobată în iunie 1965. Noul ritual al Ungerii bolnavilor a fost 
prezentat, în prima sa formă, în noiembrie 1969. în decembrie 1970 
textul a fost trimis Congregaţiei pentru Doctrină şi Credinţă, Congregaţiei 
pentru Cultul Divin, Congregaţiei pentru Taine şi Congregaţiei pentru 
Cler. Discuţiile pe marginea acestui ritual au durat doi anî *̂ .

26 La Reforma Ritualului Roman au lucrat două grupuri, respectiv 22 şi 23, celui 
din urma revenindu-i, înire altele, şi sarcina de a studia şi de a face propuneri pentru 
reforma Ritualului Ungerii bolnavilor - Vezi Anibale Bugnini, Archbishop of 
Diocletiana, The Reform o f  the Liturgy, 1948 - 1975, trad, engleză de Matthew J. 
O'Connell, The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1990, p. 579.

27

28

29

Anibale Bugnini, op. cit., p. 684 - 685. 

Ibidem, p. 685.

30

Ibidem, p. 686-687.

Ibidem, p. 687. Vezi şi Jennnifer Glen C.C.V.L, op. cit., p. 1176-1177. Potrivit 
doctrinei tridentine Ungerea bolnavilor putea fi repetată numai în cazul apariţiei altei 
boli. Ori, din această perspectivă, Conciliul II Vatican înregistrează un progres faţă de 
Conciliul Tridentin.
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între motivele speciale care au determinat discuţii atât de îndelungate 
transpare, mai întâi, repetabilitatea sau nerepetabilitatea acestui sacrament, 
în cele din urmă, la data de 12 ianuarie 1972, Congregaţia pentru Doctrină 
şi Credinţă decide: „Primitorul acestui sacrament este orice credincios care 
are o suferinţă serioasă cauzată de boală sau de bătrâneţe. Taina poate fi 
repetată dacă persoana bolnavă se simte mai bine după ce a fost unsă cu 
untdelemn sau dacă situaţia se înrăutăţeşte în timpul aceleiaşi suferinţe” '̂. 
Discuţii controversate a suscitat şi partea introductivă a proiectului, în care 
se făcea referire la sensul suferinţei umane în lumina misterului salvării. 
Rectificări au fost făcute şi în Ritualul Ungerii comune (Maslul de obşte). 
De asemenea s-au făcut precizări asupra relaţiei dintre Pocăinţă, Viatic şi 
Ungerea bolnavilor în caz de necesitate^". Prezentarea formei finale a 
documentului a fost întârziată şi de discuţiile purtate pe marginea 
întrebării: cine are competenţa să pregătească acest document^^

La 14 noiembrie 1972, Congregaţia pentru Cultul Divin a trimis Papei spre 
aprobare Ritualul Ungerii bolnavilor. Documentul era denumit: Ordo Unctionis 
inflrmorum eorumque curae. Acest nou Ordo avea următorul conţinut:

a) Constituţia apostolică Sacram Unctionem infîrmorum, privitoare la 
Sacramentul Ungerii bolnavilor, emisă de Papa Paul VI, la data de 30 
noiembrie 1972, a fost reluată la 1 ianuarie 1974, dată la care aplicarea noului 
Ritual trebuia să înceapă. Scopul acestui document este să aprobe modificările 
introduse în ritual, în special cele referitoare la formula sacramentală. Noua 
formulă: „Prin această sfântă ungere Domnul să te ajute, în iubirea şi mila Sa, 
cu harul Sfântului Duh. Domnul Cel ce te eliberează de păcat să te salveze şi să 
te ridice”, deschide două perspective. Mai întâi, harul acordat prin acest 
sacrament este lucrarea Sfântului Duh Care este invocat la sfinţirea 
untdelemnului ca Dumnezeu Mângâietorul. în al doilea rând, formula arată că 
Sacramentul Ungerii este un remediu pentru suflet şi pentm trup̂ '*. De 
asemenea Constituţia aprobă numărul ungerilor care trebuie să fie adaptat 
„circumstanţelor de moment”. Pe viitor Ritualul menţine doar două ungeri: pe 
frunte şi pe mâini şi o singură rostire a formulei sacramentale. în caz de 
necesitate este suficientă ungerea la fhinte şi rostirea formulei sacramentale.

întrucât vechile rânduieli impuneau numai folosirea uleiului de 
măslin, Constituţia permite şi folosirea altor sortimente de ulei din plante.

In cele din urmă, Constituţia apostolică introduce o mai mare 
flexibilitate în administrarea acestui Sacrament admiţând repetarea lui 
pentru aceeaşi persoană nu numai în cazul în care ea suferă de o altă boală, 
ci şi dacă situaţia se înrăutăţeşte din cauza aceleiaşi suferinţe^\

Ibidem, p. 688.

Ibidem, p. 689. 

Ibidem, p. 690-691.

Ibidem.

Ibidem, p. 692.
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suferinţă şi

A
b) Introducerea. In partea sa introductivă,Ordo face referire la

e ei. Suferinţa este o „conformare” (identificare) 
cu Hristos, „Care şi-a asumat suferinţa umană şi încă suferă în mădularele 
Lui . In partea finală a introducerii se arată că noul Ritual este în acord cu 
cele aprobate de Constituţia apostolică^^.

c) Vizitarea şi împărtăşirea bolnavilor. Acest capitol (I) atrage
a t e n u a ,  i i id i  i i i ta i ,  pa^Muiiiui  u t  a : su p ia  u a t u i l c i  u c  <a ajuLci p c  c;icŞUilii
aflaţi în suferinţă, iar în partea a Il-a sunt prezentate două variante ale 
serviciului religios pentru împărtăşirea bolnavilor: o formă dezvoltată 
oficiată în condiţii normale şi alta prescurtată oficiată în situaţii speciale 
(spitale, case de bătrâni etc)^^

d) Ungerea bolnavilor. Al Il-lea capitol cuprinde rânduiala ungerii 
bolnavilor săvârşită în situaţiile în care primitorul nu este în pericol de 
moarte, este bătrân sau necesită o intervenţie chirurgicală. Ritualul 
conţine trei forme principale de celebrare: separată de Missă, unită cu

A.

Missa şi ungerea de obşte cu participarea mai multor preoţi. In acest din 
urmă caz toţi preoţii slujitori îşi pun mâinile peste bolnavi şi fac 
ungerea cu untdelemn sfinţit. Celebrarea comună permite folosirea 
uleiului sfinţit în timpul acestui ritual şi nu pe cel sfinţit în Joia Sfântă 
de către episcop. Aceeaşi Constituţie permite preotului, în caz de 
necesitate, să sfinţească uleiul pentru a unge pe bolnavi. De asemeni, în 
caz de necesitate, este permisă restrângerea ritualului doar la elementele 
lui esentiale^^

e) Viaticul. Capitolul III pune în lumină importanţa Viaticului pe 
care bolnavii îl iau cu ei în călătoria din această lume la Tatăl. Ca o 
regulă generală Constituţia prevede ca Viaticul să nu fie administrat 
împreună cu Ungerea. El poate fi administrat în cadrul Ivlissei sau

A

separat de aceasta. In acest din urmă caz se acordă şi indulgenţele 
plenare în urma angajamentului persoanei în cauză de a-şi reînnoi 
credinţa baptismală^^.

f) Ritualul continuu. Acest ritual este unul special. El unifică 
Pocăinţa, Ungerea şi Viaticul într-un singur serviciu religios săvârşit în

36 Ibidem. Vezi Charles W. Gusmer, Communion to the sick, în „The New... , p. 
1164 - 1165.

37

38

Ibidem, p. 693.

Ibidem, p. 694. Vezi şi Charles W. Gusmer, Viaticum, in „The N ew ..”, p.
1314-  1316.

39 Ibidem, p. 694 - 695.
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cazul în care un credincios este pe neaşteptate în pericol de moarte. Un 
capitol mic cuprinde rugăciuni pentru cei adormiţi'*'*.

întreaga refomiă liturgică a Conciliului II Vatican, realizată în baza 
Constituţiei despre cult se reflectă şi este susţinută şi de doctrina şi de 
disciplina canonică a aceluiaşi Conciliu. Titlul V al Codului de drept 
canonic se referă la sacramentul Ungerii bolnavilor. Acest titlu are trei 
capitole şi cuprinde Canoanele 998 - 1007“” .

V. RITUALUL ACTUAL AL UNGERII BOLNAVILOR

Aplicarea reformei liturgice a Conciliului II Vatican îmbracă 
forme concrete variate dintre care unele au fost semnalate pe parcursul 
acestei expuneri. Mai menţionăm aici: Ritualul Ungerii pentru cei aflaţi 
în boală îndelungată'*^, Ritualul vindecării pentru familii grav bolnave'*^ 
un Ritual de vindecare pentru persoane de vârstă mijlocie'*'*, un Ritual 
de vindecare încorporat Missei din duminica cea mai apropiată datei de 
3 februarie·^^. Cel din urmă ritual fusese iniţial destinat celor care 
acuzau dureri de gât, însă în prezent el conţine rugăciuni pentru 
însănătoşirea întregului trup.

40 Canonul 998 - defineşte Sacramentul; Canonul 999 - arată că dreptul de a 
sfinţi uleiul revine episcopului şi numai în situaţii speciale preotului; Canonul 1000 - 
se referă la numărul ungerilor şi la modul administrării lor; Canonul 1001 - atrage 
atenţia preoţilor şi credincioşilor să poarte de grijă celor bolnavi; Canonul 1002 - se 
referă la celebrarea comunitară a ungerii bolnavilor; Canonul 1003 - arată că 
săvârşitorii sacramentului sunt preoţii cărora le este încredinţată grija pastorală faţă de 
suflete; Canonul 1004 - se referă la primitorii Sacramentului şi la situaţiile în care el se 
repetă; Canonul 1005 - precizea2ă faptul că Sacramentul se adresează persoanelor 

nşticntc; Canonul 1006 - îngăduie săvârşirea Sacramentului şi pentru acele persoane 
care, deşi nu mai au uzul raţiunii, şi-au exprimat dorinţa de a primi Taina atunci când 
erau conştiente; Canonul 1007 - interzice administrarea acestui Sacrament bolnavilor 
care persistă în păcate grave şi publice - vezi Codul de Drept Canonic, traducere de Pr. 
loan Tamaş, Iaşi, 1995, p. 246 - 248.

Gerald Calhoun, S.J. and Peter E. Fink, S. J., Alternative 1: Ritual o f  
Anointing fo r  the Long - Term, Seriously III, în „Alternative Future for Worship”, vol. 
7, edit, de Peter E. Fink, S.J. şi colaboratorii. The Liturgical Press, Collegeville, 
Minnesota, 1987, p. 85 - 101.

Mary Frances Duffy, G.N.S.H, Alternative 2: Rituals o f  Healing fo r  Families 
o f  the Terminally III, în „Alternative...", p. 103 - 122.

Idem, A Ritual o f Healing for Persons în Mid - Life, în .Alternative...”, p. 123 -142.

Walter H. Cuennin and Peter E. Fink, S.J., Alternative 4: Liturgy o f  Healing to 
Replace the Blessing ofThrouts for the Feast o f  St. Blaise, în „Alternative...”, p. 143 - 149.

Vezi Ritualul Roman Prescurtat, ediţia a Il-a, Iaşi, 1981, p. 107 - 117.

41
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urmeaza
bolnavilor şi Ritualul administrării Pocăinţei, Ungerii şi Viaticului într-o 
singură celebrare.

a) Ritualul obişnuit al Ungerii bolnavilor
Preotul intrând în casă rosteşte o formulă de salut prevăzută de Ritual, 

după care stropeşte cu apă sfinţită pe cel bolnav şi încăperea în care se află 
el. Rosteşte apoi o scurtă rugăciune în care se spune că Hristos este de faţă 
aşa cum a fost şi în mijlocul bolnavilor în timpul petrecerii Sale pe pământ. 
Dacă este cazul, urmează mărturisirea bolnavului, dacă nu, se face o 
mărturisire generală a păcatelor de către toţi cei de faţă"'̂ . Spovedania este 
urmată de lectura biblică (Matei 8, 5-10, 13), o litanie (ectenie) specială, 
punerea mâinilor peste cel bolnav, rostirea unei rugăciuni de mulţumire 
asupra untdelemnului, ungerea sfântă (la frunte şi pe mâini), rostindu-se 
formula: „Prin această ungere sfântă şi prin mila Sa prcaîndurâtoare să te 
ajute Domnul cu harul Sfântului Duh. Pentru ca iertându-ţi păcatele să te 
mântuiască şi să te aline”. Preotul rosteşte una din cele două rugăciuni 
propuse de Ritual, după care toţi cei de faţă rostesc rugăciunea Tatăl 
nostru... . Dacă bolnavul se împărtăşeşte, în acest moment preotul îi dă 
Sfânta împărtăşanie, rostind formulele prevăzute de Ritual, apoi face 
încheierea slujbei.

b) Ritualul administrării Pocăinţei, Ungerii şi Viaticului într-o 
singură celebrare''^

Când cineva este în pericol de moarte se oficiază acest ritual care nu
este altceva decât o sinteză a celor trei rânduieli mentionate în titlu.

1

Rânduiala slujbei are următoarele elemente: povăţuirile care preced 
ritualul precizează că atunci când pericolul morţii este iminent să se 
administreze o singură ungere şi apoi Viaticul. Din acelaşi motiv Viaticul 
poate să preceadă Ungerea. După salutul obişnuit preotul stropeşte cu apă 
sfinţită pe bolnav şi toată casa în care se află el, rosteşte o rugăciune, după 
care bolnavul este mărturisit. Dacă sunt mai mulţi credincioşi care vor să se 
împărtăşească se face o spovadă colectivă. După spovadă slujitorul acordă 
indulgenţa plenară, zicând: „în virtutea puterii pe care mi-a dat-o Scaunul 
Apostolic îţi acord indulgenţa plenară şi iertarea tuturor păcatelor, în 
numele Tatălui şi ai Piului şi al Sfântului Duh. Amin”''“. Este reînnoită 
credinţa baptismală şi se rosteşte o litanie. După aceasta preotul îşi pune 
mâinile peste bolnav şi rosteşte formulele prevăzute de ritual, apoi îl unge

46 „Mărturisesc lui Dumnezeu Atotputernicul şi vouă, fraţilor, că am păcătuit prea 
mult cu gândul, cuvântul, fapta şi omisiunea, din vina mea, din prea mare vina mea. De 
aceea rog pe Sfanta Maria, Pururea Fecioara, pe toţi îngerii şi sfinţii şi pe voi fraţilor, 
ca să vă rugaţi pentru mine la Domnul Dumnezeul nostru”. Ritualul..., p. 109.

Ibidem, p. 126-133.

Ibidem, p. 128.
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pe cel bolnav la frunte şi pe mâini. (Dacă nu este untdelemn deja sfinţit 
slujitorul sfinţeşte mai întâi untdelemnul). In cele din urmă slujitorul 
împărtăşeşte pe cel bolnav rostind formulele adecvate acestui moment. 
Ritualul se încheie cu o rugăciune scurtă, în care preotul cere ca Dumnezeu 
să-l primească pe cel bolnav în împărăţia Sa şi o binecuvântare finală.

VI. EVALUARE DIN PERSPECTIVĂ ORTODOXĂ

Având o viziune de ansamblu asupra modului în care s-a administrat 
şi se administrează Taina Uleiului în Biserica Romano-Catolică se impune 
ca, în loc de concluzii, să scoatem în evidenţă aspectele pozitive şi negative 
privitoare la această temă.

a) Mai întâi, menţionăm faptul că în Biserica Apuseană, ca şi în cea de 
Răsărit, Taina Sfântului Maslu are o tradiţie tot atât de veche ca şi Biserica 
însăşi. Hristos, Care tămăduia toată boala şi toată neputinţa în popor, 
continuă să facă aceasta în Biserica Sa până la sfârşitul veacurilor. Astfel, 
Sfântul Maslu revelează deopotrivă participarea celui ce suferă la suferinţa 
ui Hristos şi părtăşia Bisericii la puterea tămăduitoare a lui Hristos. De 

asemenea, ritualul Maslului este confirmat şi de o serie de documente 
dintre care unele coboară până în veacul apostolic. In al doilea rând, 
sesizăm în ritualul Maslului rugăciuni care se găsesc în cele mai vechi 
Sacramentare apusene. în al treilea rând, şi acesta este un aspect esenţial, 
constatăm în sânul Bisericii Romano-Catolice o permanentă preocupare 
pentru reformarea şi restaurarea Tainei Uleiului atât în latura ritualistică a 
ei cât şi în cea doctrinară. Reforma carolingiană, Sinodul Tridentin şi 
Conciliul II Vatican sunt trei momente de referinţă în acest sens. 
Dimensiunea pastorală a Maslului ca şi orientarea celui în suferinţă spre 
spovedanie şi împărtăşanie sunt aspecte subliniate de Conciliul Tridentin şi 
Conciliul II Vatican şi ele reflectă tradiţia autentică potrivit căreia 
restaurarea spirituală trebuie să preceadă sau cel puţin să însoţească pe cea 
^̂2/103̂* ÎTI wwlw din urmă menţionăm şi faptul că după Conciliul II Vatican. în 
baza Constituţiei despre cult şi doctrinei canonice, Biserica Apuseană 
manifestă mai multă flexibilitate atât în ceea ce priveşte dreptul de a sfinţi 
uleiul, drept rezervat până acum episcopului, iar după Conciliu acordat, cel 
puţin în situaţii speciale, preotului oficiant, cât şi în ceea ce priveşte 
repetabilitatea Sacramentului. De la administrarea lui doar pe patul de 
moarte, ca mijloc de pregătire pentru trecerea în veşnicie, sau de la 
administrarea lui doar o singură dată pentru o suferinţă anume şi până la 
repetarea lui pentru acelaşi bolnav şi în cazul aceleiaşi suferinţe, sau mai 
mult, până la administrarea lui şi bolnavilor care nu sunt în pericol de 
moarte, este un pas considerabil făcut în ultima vreme.
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b) Urmărind, pe de altă parte, felul în care a evoluat concepţia despre 
Sacramentul Ungerii bolnavilor şi cum s-a concretizat această concepţie în 
ritual, înregistrăm unele aspecte care conferă acestui Sacrament o altă 
identitate decât cea pe care a avut-o iniţial.

Ne referim, mai întâi, la transformarea Tainei Sfântului Maslu dintr-o 
taină a vindecării într-un mijloc de pregătire pentru trecerea în veşnicie, 
situaţie care a făcut ca Taina să fie numită Ungerea de pe urmă. 
Argumentul potrivit căruia disciplina penitenţială se prelungea până spre 
sfârşitul vieţii şi că Ungerea se dădea după ce penitentul era reconciliat cu 
Biserica nu poate fi susţinut. Niciunde în canoanele Bisericii primului 
mileniu nu găsim o prevedere care să interzică păcătoşilor învederaţi să 
primească Tainele, cu excepţia Tainei Hirotoniei şi împărtăşaniei. 
Administrarea Ungerii bolnavilor doar celor aflaţi pe patul de moarte 
limitează scopul pentru care aceasta Taină a fost instituită şi afectează 
identitatea ei.

în al doilea rând, se afirmă că ungerea bolnavilor completează 
ungerile anterioare. Se face referire aici la ungerea cu untdelemn sfinţit în 
cadrul Tainei Botezului şi la Taina Mirului“*®. Această afirmaţie lasă loc 
concluziei că ungerile menţionate nu sunt depline şi că ele ar trebui 
completate. în această situaţie ne întrebăm ce se întâmplă cu un creştin care 
moare înainte de a primi ungerea de pe urmă adică înainte de a primi 
această „completare”?

Nici restrângerea dreptului de a sfinţi uleiul doar la episcop şi nici 
îngăduinţa ca Ungerea să fie făcută şi de mireni nu se justifică, dacă ţinem 
cont de îndemnul Sfântului lacob care spune că cel bolnav să cheme 
preoţii (înţelegând aici episcopii şi preoţii) pentru a se ruga pentru el şi a-1 
unge cu untdelemn sfinţit (lacob 5, 14).

Un ultim aspect pe care-1 punctăm se referă la serviciul religios care 
adună la un loc trei Taine: Pocăinţa, Maslul şi împărtăşania. O rânduiala 
artificială necunoscută până în prezent. Nici celelalte variante de ritual nu 
reuşesc să aşeze Taina Uleiului în locul pe care trebuie să-l aibă ea în viaţa 
creştinului.

Având în vedere cele de mai sus, putem afirma că reforma Conciliului
II Vatican nu a reuşit să depăşească o mentalitate care a considerat Taina 
Uleiului o Taină administrată celor care pleacă din această viaţă, încât 
Conciliul II Valican a reformai fara sa restaureze.

49 conformarea
în Hristos începută la Botez. Ea completează ungerile sfinte care jalonează întreaga 
viaţă creştină; cea a Botezului pecetluise în noi viaţa nouă; cea a Mirului ne întăreşte 
pentru lupta acestei vieţi. Această ultimă ungere înconjoară sfârşitul vieţii noastre 
pământeşti cu un zid puternic de întărire, în vederea celei din urmă lupte înainte de 
intrarea în Casa Tatălui” - Catehismul..., 1523, p. 332.
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SUMMARY

The study, concerning The Sacrament o f Holy the Oil in The 
Roman-Catholic Church has the fallowing structure.

First o f all we pointed out some biblical significations o f human 
sufferings. Then we emphasized doctrinal aspects as Lumen gentium 
refers to.

A main part o f the study refers to a historical view. We notice three 
periods: from the Apostolic century to the carolingian reform; from the 
Carolingian Reform to the Second Vatican Council; and the third 
period-after the Second Vatican Council.

After the historical aspects, we describe the ritual o f The 
Sacrament as it is practiced today.

The last part o f the study is an Orthodox point o f view wich stresses 
the positive and negative aspects o f The Sacrament o f the Holy Oil 
reformation.



ROLUL ŞI IMPORTANŢA SFINTEI LITURGHII 
ÎN VIATA CREDINCIOŞILOR

Lect. Vasile CRISTESCU

K '

La consultaţia interortodoxă de la Ecimiadzin (Armenia) din 16-21 
septembrie 1979 s-a pus problema continuării liturghiei comunităţii în 
aspectul de jertfa interioară a credinciosului aflat în cadrul vieţii publice, 
sociale şi familiale.

Episcopul Anastasios Vannoulatos arăta atunci că „liturghia trebuie să 
fie continuată în situaţiile personale şi zilnice. Fiecare credincios este 
chemat să împlinească o liturghie personală pe altarul tainic al propriei 
inimi, să realizeze o propovăduire vie a Vestei celei Bune pentru viaţa 
lumii. Fără această continuare, viaţa ecclesială rămâne incompletă”'.

Problema liturghiei în viaţa zilnică, a relaţiei rugăciunii publice din 
biserică cu viaţa particulară este una din problemele fundamentale ale 
pastoralei creştine. Ea trebuie avută în vedere pentru a putea răspunde la 
întrebarea care s-a impus în perioada modemă: trebuie acceptată resemnarea 
faţă de dihotomia sacrului şi a profanului, a coexistenţei Duminicii liturgice, şi 
a săptămânii aliturgice, a momentelor scurte de rugăciune şi a perioadelor în 
care Dumnezeu este absent din inima şi viaţa omului?

La această întrebare se poate răspunde numai plecând de la sensul 
jertfei euharistice pentru experienţa personală, sens descoperit în învăţătura 
Părinţilor Bisericii şi a exegezei scripturistice a acestora.

In gândirea biblică şi patristică, cuvântul liturghie are întrebuinţări multiple 
Iniţial grecescul λειτουργία - vechiul atic λητουργία - de la λαός - popor şi 
έργον - lucrare, operă = opera popomlui^, defineşte activitatea unei persoane în
serviciul statului apoi „serviciul în general şi în special slujirea lui Dumnezeu în 
cultul public. în acest sens este folosit de Sfanta Scriptură a Vechiului şi Noului 
Testament. Astfel ţinea „liturghia” în templu Zaharia, tatăl Sfanţului loan 
Botezătorul (Luca 1,23).

Prof. Ion Bria, The Litugy after Liturgy în Martyria /  Mission, The Witness oj 
the Ortodox Churches today. Geneva, 1980, p. 67.

2
Odo Casei, Das christliche Kultmysterium, 4 Auflage, Regensburg, 1960, p. o i.
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Sf. Clement Romanul arată în Epistola I către Corinteni că „liturghia” 
Vechiului Testament a fost întocmită ca tip pentru slujirea Noului 
Testament. în Noul Testament întreaga viaţă este o slujire sfântă a lui 
Dumnezeu, aşa cum arată Părinţii Bisericii când vorbesc de întâistătătorii 
Bisericii care celebrează Liturghia pentru comunitatea lor :̂ „Arhiereului îi 
sunt date slujiri proprii, preoţilor li s-a rânduit loc propriu, leviţilor le sunt 
puse diaconii proprii, iar laicului îi sunt date porunci pentru laici”'*.

„Fiecare dintre noi, fi'aţilor, să caute, cu cucernicie, ca în propriul său
acut lui Dumnezeu, având conştiinţa curată şi nedepăşind 

canonul rânduit slujirii lui”^ După cum aici ordinea liturgică a slujirii din 
templu a fost transmisă creştinilor, în Epistola către Evrei, Hristos însuşi este 
numit Slujitorul Noului Aşezământ: „Slujitor Altarului şi· Cortului celui 
adevărat pe care l-a inföptuit Dumnezeu şi nu omul” (Evrei 8, 2).

Recunoaştem clar aici că misterul primordial al Noului Aşezământ nu 
este o liturghie în sensul ritual, ci că expresiile liturghiei Vechiului 
Testament sunt transmise într-un sens mai înalt realităţilor pur pnevmatice 
ale Noului Testament. Jertfa lui Hristos nu este o „liturghie” în sensul 
ritual vechi, ci realitatea curată şi sublimă, „ultirria şi cea mai înaltă 
împlinire a liturghiei tipice a Vechiului Aşezământ” (die letzte und höchste 
Erfüllung der typischen Liturgie des Altes Bundes)^.

Când Biserica a început misterul lui Hristos în misterul cultului ca 
ritual, expresiile şi formele veterotestamentare au găsit o nouă şi mai înaltă 
înfăptuire şi împlinire în cultul Noului Aşezământ. Aici a luat naştere o

poartă (Evrei 10,
1), ci realitatea plină de har a mântuirii înseşi: „Universul liturgic este acea 
simfonie minunată în care apar corespondenţe între momente diferite şi în 
care Liturghia ne face să trecem de la Vechiul Testament la Taine, de la 
eshatologie la spiritualitate, de la Noul Testament la eshatologie” .̂ 
Liturghia constituie astfel locul prin excelenţă al Duhului Sfânt, mijloc 
divin prin care se face comunicarea cu viaţa divină.

Scriptura dezvoltă de asemenea noţiunea de cult interior*, de sacrificiu
un

unită strâns
Dumnezeu

bună funcţie
luările

sunt ascultate ae jjumnezeu

Clement Romanul, Epistola către Corinteni, cap. 44, 4, trad. de Pr. D. Fecioru 
\nP.S,B. voi. 1, Bucureşti, 1979, p. 69.

 ̂Ibidem, cap. 40, 5, p. 67.
 ̂Ibidem, cap. 41, 1, p. 67.
 ̂Odo Casei, op, cit,, p. 62.

7 ·  · /J. Danielou, Parole de Dieu et Liturgie, 3-eme congres de Strasbourg, coll. Lex 
orandi 25, Paris, 1958, p. 68.

g
Pierre Grelot, Liturgie et vie spirituelle dans l Ecriture, în Dictionnaire de

aris,.1975, col. 875.
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inimilor oamenilor (Amos 5, 21-26; Osea 6, 1-6; Isaia. 29, 13-15; 58, 1-8; 
Ieremia 6, 20). De aceea în unele texte liturgice se accentuează dimensiunea 
interioară a cultului (Psalm, 50), în care are loc convertirea inimii.

/N
In realitate Liturghia este însă cultul Bisericii ca comunitate, ca 

întreg. Cultul nu poate niciodată să fie fapta unuia singur pentru sine, 
deoarece este în primul rând cultul lui Hristos Care l-a oferit şi-l oferă

» · · O ^mereu în calitate de cap al Bisericii . Hristos însuşi nu a oferit jertfa Sa ca 
unul singur, ci în calitate de cap al umanităţii (caput humanitatis), cap al 
comunităţii oamenilor. Prin acest cult de jertfa Hristos ne-a făcut nu numai 
fii ai Tatălui, ci ne-a unit împreună ca fraţi“’.

Realităţile acestea marchează întreaga viaţă a creştinului aducându-i 
o calificare liturgică. Este posibilă totodată lărgirea acţiunii Liturghiei 
facându-o să acopere întreaga existenţă profană a omului, viaţa sa cea mai 
oersonală si intimă.

Există o continuitate între Liturghie şi viaţa zilnică dar şi o rm ini

marcată prin intrarea în spaţiul sacru pentru cult, în locuri şi timpuri
specifice şi unice şi invers, „ruptură marcată prin reîntoarcerea în lume.

J. J. von Allmen foloseşte imaginea sistolei şi a diastolei“ . Această 
alternanţă a adunării şi a răspândirii constituie ritmul ecclesial. 
Continuitatea Liturghiei în întreaga viaţă umană arată că cultul divin 
corespunde naturii liturgice profunde, vocaţiei primordiale şi ultime a 
omului, liturghisitor şi preot în devenire*^, deschizând lumea prin slujirea 
lui pentru o lucrare mai eficientă a lui Dumnezeu în ea.

Dumnezeu, spre care înaintează însă fiinţa umană chiar în cadrul 
creaţiei cosmice, este Hristos. Orice reflecţie teologică cu privire la cult şi 
la relaţia sa cu Dumnezeu şi lumea, trebuie să plece astfel de la persoana 
lui Hristos, Cuvântul întrupat.

Invers, se poate afirma că în Liturghie actele mântuitoare ale lui Hristos 
devin evenimente prezente, mişcându-ne şi ridicându-ne spre divin după cum 
arată Odo Casei: „Fără Liturghie actul mântuitor al lui Hristos ar fi pentru noi 
un eveniment trecut, care nu ar putea să ne mişte şi să ne ridice spre divin (ein 
vergangenes Geschehen, das uns nicht ergreifen und ins Göttliche hineinheben 
könnte). Prin Liturghie însă suntem primiţi în misterul primordial’’'^

Casei adaugă: „Sfânta Liturghie este fapta mare şi uriaşă pe care o 
datorăm creştinismului primar. Dacă nu am avea în Liturghie aceste simboluri

Iti c ^ n f p  t r i in c m ÎQ p  Q m  fi w i r  H ipcp  in  r lp r  T i t i i r a i p  n n c

Überlieferten heiligen Kultsymbole nicht, so wären wir arm)” "̂̂.

 ̂ A. van de Wale, Christusbegegnung und liturgische Gemeinschaft, in 
Concilium, nr. 2, Benziger Verlag Zürich, 1966, p. 90.

Ibidem.

 ̂  ̂ J. J. von Allmen, Essai sur le Repas du Seigneur, Neuchâtel, 1966, p. 120. 

Maximus Confessor, Mystagogia, P, G. 91, coL 660.
13 Odo Casel, op. cit., p. 138.

Ibidem.
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In Sfanta Liturghie credincioşii trăiesc şi cresc în dragoste şi în unirea 
cu Hristos jertfit şi înviat şi în acelaşi timp între ei înşişi. Ava Dorotei vede 
aceste realităţi într-o strânsă corelaţie. Totodată precizează că cea de a doua 
este condiţionată de prima: „Vă voi da o imagine luată de la Sfinţii Părinţi: 
presupuneţi un cerc pe pământ, adică o linie în cerc trasat cu compasul, şi 
un centru. Numim centrul mijlocul cercului... închipuiţi-vă că acest cerc 
este lumea, iar centrul Dumnezeu; şi razele, diferite căi sau moduri de 
vieţuire a oamenilor. Când sfinţii doritori de a se apropia de Dumnezeu 
merg spre mijlocul cercului, în măsura în care se apropie unii de alţii, se 
apropie în acelaşi timp de Dumnezeu, şi cu cât se apropie mai mult de 
Dumnezeu, se apropie mai mult unii de alţii. Şi înţelegeţi că şi inversul este 
adevărat: când se întorc de la Dumnezeu, pentru a se îndrepta spre exterior, 
este evident că cu cât se îndepărtează mai mult de Dumnezeu, se 
îndepărtează mai mult unii de alţii

Prin unirea lor euharistică cu Hristos credincioşii trăiesc comuniunea 
cu Sfânta Treime devenind părtaşi la ea. Comuniunea Sfintei Treimi, arată 
Pr. Prof. D. Stăniloae, este izvorul suprem şi nesecat al celor trei valori mai 
înalte ale existenţei: „persoana, dragostea şi veşnicia lor”‘®.

Orientate într-o unire mai deplină acestea dau sensul deplin al existenţei 
umane. Ele ni se comunică prin Fiul lui Dumnezeu care ca să rămână cu noi... 
El se uneşte cu noi cel mai mult prin Sfanta împărtăşanie în Sfânta Liturghie,

” 15

ca cel jertfit şi înviat. De aceea Sfânta Liturghie este prin excelenţă trăirea cu 
Hristos cel jertfit şi înviat ca să întărim în noi duhul dragostei până la jertfa 
contrară egoismului şi să înaintăm astfel spre înviere”'̂ .

Conştiinţa spirituală ortodoxă trăieşte foarte profund unitatea 
fundamentală a celebrărilor liturgice „pământeşti” şi a unicii Liturghii 
cereşti a Arhiereului Hristos în faţa slavei Tatălui „mijlocind în acelaşi 
timp pentru lume şi revărsând asupra lumii darurile supraabundente ale 
Duhului Sfânt”'*. Această viziune a Epistolei către Evrei este 
complementară Apocalipsei în care cel care stă pe tron şi Mielul sunt 
înconjuraţi de cetele cereşti şi de sfinţi într-o laudă neîncetată.

Când în „memorialul” său euharistie Biserica „îşi aminteşte” de tot 
a fost iâcut pentru noi „cruce, mormânt, învierea cea de a treia zi,

înălţarea la cer, şederea de-a dreapta şi venirea întru slavă ea actualizează 
realităţile acestea ale trecutului şi viitorului, le face prezente în acţiunea 
liturgică dincolo de timp şi spaţiu’®.

T i'hirrrV»
A A i .  k> 4^1. W C l· A w  C V I i .  ^  ^  Vh*. w  W  x  w v  w  W  4 ^  O  W  l> x  X ^  ^  a  W  v« '

lui Hristos în Biserică comemorând în anamneza euharistică mai întâi

15 P. Miguel, Quatres symboles de la vie monastique, în Collectanea 
Cristerciensia, t. 42, 1980, p. 61.

Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Spiritualitate şi comuniune în liturghia ortodoxă,
Craiova, 1986, p. 12.

Ibidem.
18 Boris Bobrinskoy, La liturgie câlebration de la saintete de Dieu et de ses elus.

m La Maison -  Dieu, 201, Paris, 1995, p. 31.

Ibidem, p. 32.
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timpul istoric al mântuirii (cruce, mormânt şi învierea cea de a treia zi), 
apoi preamărirea cerească (înălţarea la cer şi şederea de-a dreapta) şi 
parusia (a doua venire întru slavă). Chemările liturgice ale Apocalipsei 
exprimă în cultul creştin mărirea „Celui ce este. Cel ce era şi Cel ce vine” 
(Apocalipsa 1, 4; 8 şi 11, 17)̂ *’.

Numai în acţiunea liturgică a Euharistiei şi în corespondenţele 
interioare ale acesteia, adică în jertfa permanentă a inimii, devine aproape 
Cel a cărui existenţă părea îndepărtată. Numai atunci se înlătură frontierele 
spaţio-temporale în prezenţa lui Hristos.

Prezenţa lui Hristos în Biserică implică, după Pr. B. Bobrinskoy un 
triplu elan de iubire:

1. Un elan de iubire a Bisericii care o împinge spre Mirele ei, Care S-a dat 
pe Sine pentru ea (Efeseni 5, 25). Biserica devine astfel contemporană kenozei 
Sale; se alătură până la sfârşitul lumii, la crucea pătimirii şi învierii Sale.

2. Realităţile de mai sus implică un elan de iubire spre Marele Arhiereu 
Hristos care a străbătut Cerurile şi a deschis drumul spre împărăţia Cerurilor.

3. Un dinamism ascensional marchează Biserica în cultul său si în>

întreaga sa existenţă istorică. Elanul acesta de iubire întoarce Biserica spre 
Domnul slavei care va veni ca să judece viii şi morţii, dar care vine deja în 
permanenţa judecăţii Sale inaugurate în prezent Bisericii. Euharistia 
însufleţeşte astfel dorinţa şi nerăbdarea Bisericii, al cărei ecou este 
răspunsul Domnului: „Vin curând” (Apocalipsa 2, 16; 3, 11)^‘.

Mişcarea aceasta de adorare, care este strâns legată de memorialul 
euharistie, trebuie extinsă la întregul cult, ca mărturisire a tainei lui Hristos, 
după cum observă Pr. B. Bobrinskoy^^. în acest sens se poate observa 
prezenţa şi continuitatea ei în întreaga Liturghie. Totodată ea trebuie strâns 
legată de realitatea jertfei lui Hristos şi a împreunei noastre jertfiri cu El. 
De fapt Sfânta Liturghie este chiar unirea comunităţii cu Hristos în stare de 
jertfă pentru a se aduce şi ea împreună cu El jertfa Tatălui, ca să se 
realizeze împărăţia Treimii în toate.

Teologia Sfanţului Chirii din Alexandria, care a stăruit asupra faptului că 
noi nu putem intra la Tatăl, deci nu ne putem mântui, decât în stare de jertfă 
curată, pe care nu o putem dobândi decât în Hristos, trebuie să constituie 
fundamentul oricărui mod de înţelegere a rolului şi importanţei Sfintei 
Liturghii. Sfântul Chirii arată că Hristos, care a primit crucea pentru noi, 
renunţând la Sine, ne ia în Sine şi ne prezintă Tatălui ca jertfă curată prin starea 
Lui de jertfă curată: „Căci dacă nu murea Hristos pentru noi, n-am fi fost 
primiţi spre miros de bună mireasmă a lui Dumnezeu şi Tatăl. Dar odată ce s-a 
desăvârşit El prin patimi, venim după El îndată ca dar sfinţit lui Dumnezeu şi 
Tatăl şi ne oferim pe noi înşine jertfă cu adevărat duhovnicească

20

21
Idem, Communion du Saint-& prit, Paris, 1992, p. 463. 

Ibidem, 464 - 465.

Ibidem, p. 465.
23 j y  ‘ “ *  · ^Sf. Chirii al Alexandriei, închinarea şi slujirea în Duh şi Adevăr, cartea XVII, 

trad. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, în P. S. B. voi. 38, Bucureşti, 1991, p. 588.
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Sfântul Chirii afirmă mai departe: „După ce S-a ridicat din morţi, 
Emanuel, noul fruct al umanităţii întru nestricăciune. S-a suit la cer pentru 
a se arăta acum pentru noi în faţa lui Dumnezeu şi Tatăl (Evrei 9, 24), 
desigur nu pentru a se aduce pe Sine sub vederea Tatălui (...) ci mai 
degrabă pentru a ne aduce în Sine sub vederea Tatălui, pe noi care eram în 
afara feţii Lui şi sub mânia lui din cauza neascultării”

Aici întâlnim semnificaţia esenţială a tainei cultului; „Fără taina 
jertfei lui Hristos, arată Casei, Biserica ar fî o slujitoare fără jertfă, un altar 
fără darul de jertfa, o mireasă despărţită de Domnul ei, nesfinţită, neveninc 
veşnic spre Tatăl. Hristos ar fi atunci un preot fară Biserică, nu ar fi 
Arhiereul, «începătorul mântuirii» (Evrei 2, 10)”^̂

Casei arată mai departe: precum însă Hristos nu numai prin dăruirea 
interioară (nicht durch innere Hingabe alleine), ci prin „propriul sânge
(Evrei 9, 12), a fost „Slujitor Altarului (Evrei 7, 2), desigur a unei „slujiri 
cu atât mai deosebită cu cât este şi Mijlocitorul unui Testament mai bun 
(Evrei 8, 6), tot astfel trebuie ca comunitatea să ofere o jertfa adevărată,
liturgică, recunoscută exterior^^.

Noi dobândim astfel „calitatea şi puterea de jertfa totală, nelipsită de 
libertatea noastră proprie”, nu lipsiţi de „calitatea de preoţi ai jertfei 
noastre prin calitatea lui Hristos de Jertfa şi de Arhiereu al jertfei”^̂ . în 
acest sens Sfântul Chirii al Alexandriei spune: „Jertfa noastră este primită 
şi place lui Dumnezeu, pentru patima mântuitoare a lui Hristos”. Şi eu cred 
că aceasta este ceea ce a spus Domnul însuşi: „Fără de mine nu puteţi face
nimic (loan 15, 5). Deci în buna noastră mireasmă este amestecată buna 
miresmă a jertfei lui Hristos, ridicându-se împreună cu ea la Tatăl, „căci 
noi nu suntem primiţi altfel decât prin Hristos” *̂.

Buna mireasmă a jertfei noastre prin care depăşim prin iubire egoismul 
nostru, nu poate fi câştigată decât prin Trupul Domnului oferit nouă în Euharistie, 
care este „un Tmp jertfit şi sfinţit, sau curăţat de orice pornire egoistă”.

în „Metoda sau cele 100 de capete” Calist şi Ignatie Xanthopol (sec. 
XIV), arată importanţa împărtăşirii cu Trupul Domnului: „Dar nimic nu ne 
ajută şi nu contribuie la curăţirea sufletului, la luminarea minţii, la sfinţirea 
trupului şi la prefacerea amândorura spre o stare dumnezeiască şi la nemurire 
ca şi la bimirea patimilor şi a demonilor, sau mai potrivit spus la unirea cu 
Dumnezeu cea mai presus de fire, ca împărtăşirea şi comuniunea (...) cu inimă 
şi cu simţire curată, pe cât e cu putinţă omului, cu preacuratele şi nemuritoarele 
şi de viaţă racătoarele Taine, cu însuşi uinstitul Tmp şi Sânge al Domnului şi 
Dumnezeului si Mântuitorului nostru lisus Hristos” ®̂.

Ibidem, p. 593.

O. Casei, op. cit., p. 40.

Ibidem.

Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 22.

S f  Chirii al Alexandriei, op. cit., p. 607-608
29 Calist şi Ignatie Xanthopol, Metoda sau cele 100 de capete, cap. 91,4rad, Pr.

T\^ T\
1  iVJl. LJiC4 i.llnilcae în Filocalia, voi. VIII, Bucureşti, 1979, p. 20 L
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In cuvintele acestor trăitori, viaţa
duhovnicească a persoanei nu
reprezintă o ordine separată, izolată de 
Liturghia comunităţii sau comunitatea
euharistică. Invers; „comunitatea
euharistică este influenţată de dezvol
tarea duhovnicească a persoanei. 
Trupul Domnului oferit creştinilor în

r\ctfr\r\ f ă
X  A .

O

plin de elanul jertfirii pentru noi, ne 
dăruieşte si nouă elanul dăruirii ̂ %

noastre lui Dumnezeu şi oamenilor, 
El ne face astfel să sporim în
comuniune”. Trupul răstignit şi înviat 
al Domnului este fermentul îndumne
zeirii noastre este, după expresia lui 
Calist, „Duh de viaţă iacător” '̂̂ , „ca zămislit din Duh de viaţă făcător, 
pentru că Ce se naşte din Duh, Duh este” (loan 3, 6).

Calist precizează că spune aceasta nu ca să desfiinţeze firea trupului, 
ci ca să arate că „este de viaţă făcător şi dumnezeiesc” '̂, că este copleşit de 
Duhul Sfânt. „Pneuma”, subliniază Casei, „este viaţa dumnezeiască pe care 
ne-o mijloceşte Domnul, Stăpânitorul Bisericii, înălţat, devenit Duh şi 
ridicat astfel după omenitate către Dumnezeu”^̂ .

/K  ____

întreg Tmpul Domnului este acum Duh. «Pneuma Christi» înseamnă 
, JDomnul întreg înălţat. Duhul dumnezeiesc împreună cu înălţarea omului Iisus”^̂

„Omul simplu , devenit „Hristos după modelul Domnului înălţat 
pnevmatic (nach dem Vorbilde des pneumatisch erhöhten Kyrios) arată că 
„acum fiinţa sa este ridicată pnevmatic (sein Wesen pneumatisch erhöht ist) 
prin haml lui Dumnezeu şi prin locuirea interioară, creatoare în el a Treimii” "̂.

Prin mâncarea Trupului şi Sângelui lui Hristos pnevmatizate am 
asimilat într-un fel oarecare Truoul lui Hristos cu niiterile LuiJL J.

pnevmatizatoare în sufletul nostru. „El este cel care pecetluieşte şi 
confirmă înălţarea noastră la cer, el arată elementele darurilor noastre 
fortificatoare ca curăţire în Duhul Sfant”^̂ .

TruDul lui Hristos este atât de nnevmatiVat mnlpcif Hp DnfinlX i. ^  ^  ^  ^  ^  w  ̂ ^

zeiesc încât devine Pâinea de viaţă făcătoare care hrăneşte sufletul nostm; 
ceea ce primim în mod deosebit în Sfânta împărtăşanie este Duhu

30

31

32

33

34

35

Ibidem, p. 207.
Ibidem.

Odo Casei, op. cit., p. 34.

Ibidem, p. 36.

Ibidem.
Alexander Schmemann, Aus der Freude leben, Freiburg irn Briesga r  r\Ö.U., p. JU
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dumnezeiesc care uneşte
1

oe om cu Dumnezeu. In 
acest sens Calist şi Ignatie 
Xantopol citează cuvintele 
din Sf. Macarie „Precum 
vinul se amestecă în toate 
mădularele celui ce bea si 
se preface în el şi el în vin, 
aşa cel ce bea Sângele lui 
Hristos se adapă cu Duhu 
dumnezeiesc şi acesta se 
amestecă în suflet în chip 
desăvârsit si sufletul în el”. 

Şi astfel sfinţit, sufletul se face vrednic de Domnul. Căci „toţi, zicem, ne-am 
adăpat din acelaşi Duh” (I Corinteni 12, 13). „Iar prin Euharistia pâinii, cei 
ce se împărtăşesc cu vrednicie se învrednicesc să se facă părtaşi de Duhul 
Sfânt, si asa sufletele pot să vieţuiască în veci” ®̂.7 > * ±  ’

Trebuie menţionat aici, că nu numai la Sf. Macarie este afirmat caracterul 
pnevmatologic al Euharistiei: „Tradiţia euharistică antiohiană şi siriană în 
general, căreia îi aparţine anaforaua Sf loan Hrisostom a fost în mod deosebit 
sensibilă la acest aspect pnevmatologic al Euharistiei, nu numai cu privire la 
sfinţirea elementelor, ci şi cu privire la sfinţirea credincioşilor”” .

După Sf Efrem Şirul, care parafrazează instituirea euharistică, lisus 
„a numit pâinea Trupul Său viu şi a umplut-o de El însuşi şi de Duhul Sfânt 
(...) Luaţi, mâncaţi cu credinţă, nu vă îndoiţi că acesta este Trupul Meu, şi 
că cel care-1 mănâncă cu credinţă mănâncă focul Duhului (...) mâncaţi tot 
şi mâncaţi Duhul Sfânt, căci Acesta este cu adevărat Trupul Meu”^̂ . „De 
acum înainte, spune Sf. Efrem, veţi mânca un Paşte curat, fără pată, o pâine 
dospită şi desăvârşită pe care Duhul Sfânt a frământat-o şi a copt-o, un vin 
amestecat cu foc şi cu Duh” ®̂.

în omiliile pascale şi liturgice ale tradiţiei alexandrine, în Liturghia 
bizantină regăsim tema plenitudinii căldurii şi a comuniunii Duhului Sfânt

36

37

38

Calist şi Ignatie Xanthopol, op. cit., cap. 92, p. 207-208.
B.Bobrinskoy, Communion, p. 299.

Ephrem le Syrien, Sermon sur la Semaine Sainte (Ephraemi Opera), ed.,
Lamy I, Malines, 1882, p. 415.

39 S. Ephraemi Syri, Hymni et Sermones, ed., Lamy I, Malines, Malines, 1882, p.
^  _ ___ ___

390 şi 418. In capitolul Dumnezeiasca Euharistie din Dogmatica, voi. II, Pr. Prof, Dr. 
D. Stăniloae arată că „trupul Domnului coborât pe altar este un trup pnevmatizat”. 
Acelaşi autor, referindu-se la cuvintele Mântuitorului Hristos din cap. 6 al Evangheliei 
după loan; „Duhul este cel care dă viaţă; trupul nu foloseşte la nimic. Cuvintele pe care 
vi le-am spus sunt Duh şi sunt viaţă” (loan 6, 63), spune: „Adică prezent în trup, Duhu 
care a pnevmatizat trupul face trupul său hrană spre mântuire şi viaţă în taina 
Euharistiei. Ipostasul Cuvântului dă trupului o calitate ca a unuia coborât din cer, iar 
Duhul face trupul acesta capabil să fie ridicat la cer (loan 6, 50; 62) sau trup 
pnevmatizat” {Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. III, Bucureşti, 1978, p. 92; 99).
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(Romani 12, 11 „cu duhul fiţi fierbinţi”; I Tesaloniceni 5, 19 „Duhul să nu-L 
stingeţi”; II Corinteni 13, 13 „Sfanţul Duh să fie cu voi cu toţi”).

Liturghiile bizantine amintesc prezenţa Trupului preamărit şi 
„pnevmatic” al lui Hristos. Prin împărtăşirea de Trupul şi Sângele lui 
Hristos pnevmatizate şi îndumnezeite, sufletul nostru devine pnevmatic, 
t'iind ridicat peste treapta spirituală creată şi poate pnevmatiza şi trupul. Dar 
Duhul Sfânt prezent în suflet se sălăşluieşte şi în trup, căci trupul lui 
Hristos fiind pătruns atât de adânc de Duhul Sfânt şi hrănind trupul omului 
nu se poate afirma că nu hrăneşte acest trup şi cu Duhul Sfânt.

însă faptul că jertfa euharistică săvârşită în cadrul Sfintei Liturghii dezvoltă 
nu numai viaţa duhovnicească a comunităţii, ci şi a persoanelor din ea, are ca 
consecinţă realitatea că Hristos, prin împărtăşirea euharistică, se sălăşluişte în

rv
interiorul cel mai intim al persoanei, ca un arhiereu în interiorul unui altar; „In 
acest interior, arată Pr. Prof D. Stăniloae, se află Hristos ca Arhiereu al bisericii 
noastre intime şi împreuna cu El suntem şi noi preoţi in ea .

Liturghia comunităţii se prelungeşte în acest fel într-o jertfă personală, 
întreaga existenţă a creştinului trebuie să devină un cult, înţelegând aici 
aspectele concrete pe care Sfanţul Apostol Pavel le leagă de tmp.

Cultul acesta este de acum înainte cultul spiritual (λογική λατρεία) 
cum se arată la Romani 12, 1; „Vă îndemn, deci, fraţilor, pentm îndurările lui 
Dumnezeu, să înfăţişaţi tmpurile voastre ca pe o jertfâ vie, sfântă, bine 
plăcută lui Dumnezeu ca închinarea voastră cea duhovnicească”
•  V

ιών θυσίαν ζώσαν αγίαν τώ θεώ εύάρε
στον την λογικήν λατρείαν υμών).

Referindu-se la realitatea acestei liturghii sau jertfiri interioare. 
Sfântul Marcu Ascetul declară că noi oferim lui Hristos, aflat în interioml 
inimii noastre ca într-un altar, toate gândurile noastre din primul moment 
al apariţiei lor, înainte de a fi muşcate de fiara poftei sau a mâniei. 
Gândurile acestea traduc viaţa interioară închinată lui Hristos aflată în 
legătură cu lumea din afară şi având un efect sfmţitor asupra ei.

Din faptul că Sfântul Marcu Ascetul vede jertfele aduse lui Hristos de 
noi pe altarul inimii ca o aducere atât a fiinţei noastre cât şi a tuturor 
gândurilor şi simţirilor noastre, el scoate în evidenţă că noi nu trebuie să 
renunţăm la viaţa noastră în lume, ci să o închinăm doar lui Hristos. Sfantu 
Marcu Ascetul leagă astfel preoţia interioară de lucrarea noastră în lume.

1 1cuiiLiiuuiiiu IU luiiiii.
/\
In acest sens el spune; „Templul (personal) este locaşul sfânt al 

sufletului şi al tmpului care e zidit de Dumnezeu. Iar altaml este masa 
nădejdii aşezată înlăuntml acestui templu. Pe această masă se a< 
minte gândul întâi născut al fiecămi lucm sau împrejurare în care ajungem, 
ca jertfa de ispăşire pentm cel ce-1 aduce, dacă îl aduce fară pată. Acest 
templu are un loc în partea dinăuntm a iconostasului. Acolo a intrat lisus 
pentm noi ca Inaintemergător (Evrei 6, 28) , locuind de la botez în noi.

40 Pr. Prof Dr. D. Stăniloae, Spiritualitate şi comuniune... p. 23.
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dacă noi nu suntem creştini nevrednici (II Corinteni 13, 5). Acest loc este 
încăperea cea mai dinăuntru, cea mai ascunsă, cea mai curată a inimii. Dacă 
această încăpere nu se deschide prin Dumnezeu şi prin nădejdea raţională şi 
înţelegătoare, noi nu putem cunoaşte în mod sigur pe Cel ce locuieşte în ea şi 
nu putem şti dacă jertfele noastre de gânduri au fost primite sau nu. 
Deschizându-se inima credincioasă prin nădejdea amintită. Arhiereul ceresc 
primeşte gândurile întâi născute ale minţii şi le arde în focul dumnezeiesc, 
despre care a zis: „Foc am venit să arunc pe pământ şi cât aş vrea ca el să se 
fi aprins” (Luca 12,49)'".

Despre această jertia interioară au vorbit, înaintea Sfântului Marcu 
Ascetul, Sfântul Irineu şi Origen. Astfel Sfântul Irineu, vorbind de 
sacrificiul Fiului lui Dumnezeu, arată că prin acesta omul însuşi este înălţat 
la ofranda propriei sfinţiri care face din el o jertfa vie: „Astfel, primind 
mântuirea, noi înapoiem în fiecare zi harul lui Dumnezeu, care prin marea 
şi necuprinsa sa înţelepciune ne salvează şi ne dezvăluie mântuirea”·*̂.

„Ca fiecare dintre voi, spune Origen, să poarte în el însuşi arderea 
(jertfa) sa, ca să se consume neîncetat. Dacă renunţ la tot ceea ce am, dacă 
port crucea mea şi urmez pe Hristos şi dacă lumea a fost răstignită mie şi eu 
pentru lume, am oferit o jertfa pe altarul lui Dumnezeu şi devin preot a 
propriei mele jertfe”'‘̂

Un imn inedit al Sfântului Efrem Şirul, arată 
cum cultul liturgic îşi găseşte împlinirea în 
rugăciunea neîncetată a creştinului:

oferă
fost rânduiţi preoţi pentru

ofranda
privegherea rugăciunea lor, 
Pocăinţa si credinţa sunt altarul, 
Meditaţiile lor sunt arderea, 
Fecioria jertfa . . .

Marele Preot
Contemplaţia lor, preotul care slujeşte. 
Fără încetare buzele lor oferă jertfa: 
Rugăciunea care tinde spre odihnă
îl fi Ţin ffi fi 0̂ 701/ţ · ir % ̂ 0  ă  ^  m «r

Sfântul Marcu Ascetul, Răspuns acelora care se îndoiesc despre 
dumnezeiescul Botez, în Filocalia, voi. I, trad. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, ediţia a Il-a, 
Bucureşti, 1992, p. 328-329.

Irenee de Lyon, Demonstration evangelique 97, în Sources chretiennes, 62,
Paris, 1959, p. 66.

Origen, In Leviticum 9,9, în P. G. 12, 521C-522A; cf. Sf. loan Hrisostom, In 
Ps. 1 4 0 ,3 ,? .  G. 56, 4 5 IA.

44 Sf. Efrem Şirul, Imnuri, la A. Louf, Seigneur, apprends-nous prier. Bruxelles,
1972, p.160-161.
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Aducerea ca jertfa Arhiereului Hristos a gândurilor noastre de la 
prima lor apariţie reprezintă o jertfă cuvântătoare, ca răspuns la cuvântul 
rostit de Hristos către om.

Legătura între Liturghia comunităţii şi jertfa interioară, ca fructificare 
deplină a celei dintâi, se exprimă cu toată claritatea în observaţiile 
Sfântului Marcu Ascetul, Sfântului Chirii al Alexandriei şi Sfântului 
Grigorie Sinaitul (sec. XIV).

Sfântul Marcu Ascetul observă că precum noi mâncăm în Liturghia 
comunităţii Trupul lui Hristos. aşa în jertfa interioară Hristos îsi faceA ' ^

proprie mintea noastră: „Căci făcând aşa, precum la începutul credinţei 
venite prin Botez, Trupul lui Hristos s-a fecut mâncare credinciosului, tot 
aşa acum mintea, devenită tare în credinţă şi curată prin lepădarea 
gândurilor şi prin nădejdea înţelegătoare, se va face mâncare lui lişus”''̂ .

în lucrarea sa închinare în Duh şi Adevăr, Sfântul Chirii al Alexandriei 
a întemeiat ideea că noi ne mântuim întrucât ne aducem în Hristos jertfa curată 
Tatălui şi în acest fel ne sfinţim: „Aşadar S-a junghiat El pentru păcatele 
noastre, dar ne-am îngropat şi noi împreună cu El, suportând moartea, nu cea 
trupească, ci omorând mădularele cele de pe pământ şi nemaivieţuind lumii, ci 
mai vârtos lui Hristos şi prin El Tatălui”'*̂’.

Sfântul Chirii lărgeşte înţelesul jertfei aduse lui Hristos de către 
creştini şi prin El Tatălui la întreaga noastră viaţă. întreaga noastră viaţă 
poate deveni o prelungire a Liturghiei „ca să ştie aceştia aducând Mielul 
pentru mântuirea lor, căci cu preţ au fost răscumpărate şi nu sunt ai lor, ci 
Unul pentru toţi a murit, ca cei ce vieţuiesc să nu mai vieţuiască loruşi, ci 
Celui ce a murit şi s-a sculat pentru ei (II Corinteni 5, 15)”“*’.

Un text din scrierile Sfântului Grigorie Sinaitul rezumă sensul 
pnevmatic al jertfei noastre interioare săvârşite după Duhul: „Inima, 
eliberată de toate gândurile şi mişcată prin Duhul Sfânt însuşi a devenit un 
adevărat templu înaintea sfârşitului timpurilor. Liturghia se celebrează aici 
cu totul după Duhul. Cel care n-a atins încă această stare va fi, datorită 
celorlalte virtuţi, o piatră bună pentru construirea acestui templu. Dar nu 
este el însuşi templu al Duhului, nici marele său preot

Continuarea şi permanenţa Euharistiei în rugăciunea neîncetată o vede 
Pr. B. Bobrinskoy în legile comune ale Euharistiei şi rugăciunii. Aici el 
subliniază trei aspecte:

i . Aspectul exclusiv, adica punerea de o parte a comunităţn liturgice 
a persoanelor umane într-un vis-â-vis ecclesial şi personal cu Dumnezeu:
„Grija cea lumească să o lepădăm , „Să tacă tot trupul omenesc , „Toată 
viaţa noastră lui Hristos Dumnezeu să o dăm” şi „Sus să avem inimile”.

45

46
Sf. Marcu Ascetul, op. cit,, în Filocalia, voi. I, trad. cit,, p. 334.
S f  Chirii din Alexandria, op, cit,, în trad. cit., p. 597.
Ibidem, p.577.

4 0

Grigorie Sinaitul, în Filocalia, voi. VII, trad. de Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, 
Bucureşti, 1977, p. 93.
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Trebuie menţionat cu privire la ultima chemare amintită de B. Bobrinskoy, 
că Al. Schmemann subliniază şi aspectul inclusiv, sau personal, care priveşte 
întreaga viaţă a creştinului în lume, când spune: „Când corul şi prin gura sa 
noi toţi, întreaga adunare, răspundem: «Avem către Domnul» este judecata 
noastră care se împlineşte. Căci cineva nu-şi poate întoarce în acel moment 
inima sa spre Domnul dacă nu s-a întors şi dacă nu se întoarce spre El în 
timpul întregii sale vieţi”'̂ ’.

2. Aspectul inclusiv înglobează rugăciunea ecclesială şi personală. 
Hristos întors spre Tatăl duce lumea întreagă în mijlocirea Sa filială şi 
împărătească: „Părinte, voiesc ca unde sunt Eu să fie împreună cu Mine şi 
aceia pe care Mi i-ai dat” (loan 27, 24). Rugăciunea personală trebuie să 
împlinească această exigenţă şi anume să îmbrăţişeze lumea şi să o ducă lui 
Dumnezeu în modul cel mai concret.

3. Aspectul apostolic al Euharistiei şi al rugăciunii, trimiterea credincioşilor 
la sfârşitul Liturghiei are o semnificaţie simboUcă şi sacramentală profundă. „Cu
pace să ieşim această „trimitere a credincioşilor nu înseamnă ieşirea din Biserică 
ci intrarea Bisericii în lumê *’.

Răspunzând la întrebarea cum se exprimă euharistie şi liturgic viaţa de 
toate zilele, Pr. B. Bobrinskoy arată că îndemnul lui Hristos şi al Apostolului 
Pavel ca creştinii să se roage neîncetat (Luca 18, 1; I Tesaloniceni 5, 17) 
a fost luat în serios şi adesea literal în tradiţia creştină. Euharistia 
duminicală a rămas norma liturgică a Orientului creştin, fară ca prin aceasta 
să se desacralizeze săptămâna: „Aceasta a primit în pietatea bizantină un 
conţinut teologic şi hagiologic de o mare bogăţie şi densitate, contribuind 
la o tensiune benefică şi creatoare între săptămână şi duminică” *̂.

Propunerea Pr. Bobrinskoy priveşte elaborarea unei structuri a unui 
cadru liturgic viu, în care să se îmbine^armonios participarea la Euharistie 
cu o viaţă de rugăciune personală. „în acesta se întrepătrund recitarea 
psalmilor, a ceasurilor cu o rugăciune mai interioară şi mai spontană”^̂ .

Ierarhia conducătoare a Bisericii şi cei care exercită în ea o paternitate 
spirituală sunt chemaţi să lămurească şi să informeze credincioşii că rugăciunea 
neîncetată şi cea la anumite ore nu sunt tehnici formale, ci prilejuri de unire cu 
Hristos şi că este posibil să fie împlinite în viaţa de toate zilele.

O a doua formă de prelungire naturală a Liturghiei în toate aspectele 
vieţii se realizează în comuniunea cu bolnavii şi cu cei izolaţi, prin 
împărtăşirea bunurilor materiale.

în această direcţie se îndreaptă predica socială a Sfanţului loan 
Hrisostom. Pentm el iubirea frăţească şi milostenia sunt înscrise în inima 
însăşi a Euharistiei. Fără iubire, fară mgăciune în comun, spune el, „Duhul 
nu poate coborî”^̂

Alexandre Schmemann, La Liturgie, în Le messager de l'Action Chretienne 
des Etudiants Russes, Mars-Avril, 1952, p. 16.

B.Bobrinskoy, Communion, p. 344-345.
Ibidem, p. 346.
Ibidem, p. 347.

53 Johannes Hrisostomos, Horn. IV, mAct, apud B. Bobrinskoy, Communion, p. 348.
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Astfel ne oferim „pe noi înşine şi unii pe alţii şi toată viaţa noastră lui 
Hristos Dumnezeu”, fâcându-ne receptivi Duhului Sfânt care împlineşte 
legătura Trupului şi ne dă puterea să adunăm la un loc părţile dezbinate din noi 
după cum arată Nichita Stithatul. Căci atâta timp cât firea acestor puteri sau 
părţi este dezbinată, suntem departe de liturghia tainică făcută prin lucrarea 
minţii: „Câtă vreme puterea firilor din noi este dezbinată în sine şi e împărţită 
în multe părţi potrivnice, nu suntem părtaşi de darurile mai presus de fire ale 
lui Dumnezeu. Iar nefiind părtaşi de acestea stăm departe şi de Liturghia 
tainică a altarului ceresc, săvârşită prin lucrarea minţii. Dar când prin multă 
sârguinţă a sfintelor nevoinţe ne-am curăţit de întinăciunea păcatului şi am 
adunat la un loc părţile dezbinate din noi, prin puterea Duhului, atunci 
ajungem şi la împărtăşirea de bunătăţile negrăite ale lui Dumnezeu şi aducem 
dumnezeieştile taine ale liturghiei tainice a minţii la altarul înţelegător şi mai 
presus de ceruri al lui Dumnezeu, în chip vrednic de Dumnezeu Cuvântul, ca 
nişte văzători şi preoţi ai tainelor nemuritoare ale Sale” “̂*.

Transformarea inimii omului interior este adevărata condiţie a unei 
restaurări a funcţiei sacramentale a Bisericii, care constă în a dărui întreaga 
noastră viaţă lui Dumnezeu, după modelul tainei lui Hristos, mort şi înviat, 
făcând-o transparentă prezenţei sfmţitoare a Duhului Sfânt. Omul se 
redescoperă ca fiinţă liturgică creată pentru a celebra laudă lui Dumnezeu şi 
pentru a înscrie această laudă în toate modurile existenţei sale.

Rezumativ, viaţa spirituală poate fi descrisă, după Casei, în următorul fel:
- Totul este ordonat spre Liturghie şi derivă din ea;
- Contemplarea este văzută ca laudă totală lui Dumnezeu şi în forma 

sa cea mai înaltă, sufletul împlineşte unirea transformatoare deplină a 
închinării lui Dumnezeu în Duh şi în adevăr^ .̂

Accentuând necesitatea ca Liturghia să fie trăită interior de către creştini, 
Casei arată: „Trebuie ca Liturghia să fie experiată şi trăită interior. Cu 
Liturghia este ca şi cu Sfânta Scriptură. Cel care priveşte cu ochii necredinţei, 
vede numai exterior, nesemnificativ; omul duhovnicesc priveşte comorile 
ascunse. Pe drept numesc Părinţii riturile liturgice, taine”^̂ .

Casei adaugă: „Cine se roagă liturgic stă pe un fundament de stâncă. 
El este liber faţă de oscilaţiile dispoziţiilor şi simţurilor umane (frei von 
den Schwankungen menschlicher Stimmungen und Gefuhle). El a construit 
casa sa pe baza mai sigură a veşniciei. Liturghia este un izvor care nu seacă 
niciodată. (Die Liturgie ist eine Quelle, die nie versiegt). Apele lui sunt, 
pentru a încheia cu profetul, adevărate” ’̂.

Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre japtuire, despre fire şi despre cunoştinţă, 
trad. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Filocalia, voi. VI, Bucureşti, 1977, p. 310.

Odo Casei, Kunder des Christusmysteriums. Hrsg. vom Abt^Herwegen- 
Institut der Abtei Maria Laach, Regensburg, 1986, p. 91.

Idem, Alte Quellen neuer Kraft, în „Die Mysterienlehre und der Dialog mit der1(
Ostkirche 
Vorwort

Krähe

57 Ibidem.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das grundsätzliche Problem des christlichen Lebens im 
Bezugnahme auf das Verhältnis zwischen dem öffentlichen Gebet in des 
Kirche und dem des piraten Lebens kann nur ausgehend vom Sinn des 
eucharistischen Opfers für die persönliche Erfahrung aufgelöst werden. 
Ein solcher Sinn ist vom patristischen Denken auf Grund einer 
tiefgreifenden biblischen Exegese hervorgehoben worden. Gemäß 
deisem Denken könner die Heilstaten Christi, die in der Liturgie 
gegenwärtige Ereignisse werden, das innere pneumatische Mitleben mit 
dem Herrn sein und im privaten Leben fortgesetzt werden.



ICOANA ORTODOXA -  TEOLOGIE SI ARTĂ

TEMEIURI SCRIPTURISTICE ALE ARTEI 
ICONOGRAFICE BIZANTINE

Pr. Prof. Dr. Petre SEMEN

I INTRODUCERE

Interdicţia categorică a reprezentării imaginilor umane, animale şi cu 
atât mai mult a divinităţii în perioada vechi testamentară era pe deplin 
justificată dacă luăm în consideraţie, pe de o parte simplitatea israeliţilor, 
care se îndeletniceau în cea mai mare parte cu creşterea vitelor, putând 
foarte uşor să cadă pradă influenţei popoarelor învecinate închinătoare la 
chipuri cioplite sau chiar influenţei băştinaşilor pe care i-au găsit în Canaan 
şi cu care au convieţuit; iar pe de alta exista motivaţia că Dumnezeu ca 
Duh absolut nu S-a descoperit omului în vreo formă accesibilă ochiului. In 
numeroasele teofanii descrise de aghiografi se vorbeşte doar de prezenţa 
divinităţii, fără a o descrie vizual (Ieşirea 33, 18-23; Isaia 45, 15).

Cu toată interdicţia reprezentării lui Dumnezeu în vreo formă văzulă,
o oarecare fundamentare biblică în acest sens o aflăm chiar din cartea 
Facerea care spune: „să facem pe om după chipul şi asemănarea noastra’ 
(cap. 1, 26).

Formularea ,,dtjpă chip şi asemănare' nu înseaauiă acapărau 
reproducerea în mic a Marelui Creator, în sensul că omul ar fi o copie fidelă 
a divinităţii care se descoperă ca Duh absolut, ci mai curând, aşa cum arată 
Sfântul Vasile cel Mare, chipul şi asemănarea omului cu Dumnezeu se referă 
în mod special la demnitatea care i s-a dat, aceea de a fi stăpân al făpturii. 
Omul a fost într-adevăr investit cu demnitatea de stăpân, în ideea de a îngriji 
restul creaţiei ca un bun stăpân şi administrator. Acest aspect îl are în vedere 
şi psalmistul când exclamă: „Ce este omul ca să-ţi aduci aminte de el?...L-ai 
pus cu puţin mai jos decât un Elohim (înger)... şi cu cinste şi slavă l-ai 
împodobit’’ (Psalmul 8, 4-6). Slava cu care a fost dăruit de divinitate s-a 
diminuat prin căderea în neascultare, dar i-a rămas „o forţă interioară” străină
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oricărei alte creaturi, care-1 ajută să se depăşească pe sine însuşi, să se 
recreeze pe sine, şi în acelaşi timp să recreeze mediul în care a fost aşezat. 
Prin urmare chiar prin poziţia de re-creator, de modelator al lumii 
înconjurătoare, omul este imaginea lui Dumnezeu. Numai în om se află 
dorul după o altă frumuseţe. Cea prezentă nu-1 satisface, cel mult îi devine 
sursă de inspiraţie. Cu cât ochiul omului contemplă frumuseţea spaţiului în 
care trăieşte, cu atât se nasc în sufletul lui doruri după noi şi sporite 
frumuseţi. Această tânjire neobosită spre noi frumuseţi poate fi, din punct de 
vedere teologic, aşa cum remarca Nichifor Crainic, o reminiscenţă în sufletul 
omului a fmmuseţii inefabile pe care o contempla în starea de nevinovăţie. 
Numai aşa se poate explica faptul că unele personalităţi ale omenirii cu mari 
handicapuri fizice au reuşit să creeze opere ce uimesc lumea. Când simţurile 
fizice îşi slăbesc sau întrerup legăturile cu lumea materială, se ascut, ca o 
compensaţie, simţurile spirituale spre lumea tainică, interioară, contemplând 
lumea frumuseţii celei mai presus de fire'. Este tocmai ceea ce spunea 
M. Eminescu: când e „Ochiu-nchis afară, înlăuntru se deşteaptă'. Mai 
presus de toate cele create, omul rămâne modelul Creatorului său, şi aceasta 
nu numai pentru că are în sine dorul nespus după mereu mai frumos şi mai 
bine şi mai adevărat, ci mai ales pentru că se dovedeşte a fi el însuşi un 
creator de frumos. Când omul este lipsit de îndemânarea sau talentul de a 
crea frumuseţea, când simţurile i s-au tocit poate prin lipsa de întrebuinţare 
consecventă sau printr-o depreciere fizică, rămâne de-a pururi în el dorul 
după fhimos şi aceasta este o dovadă suplimentară că aceasta vine dintr-o altă 
ordine, că vine de undeva de unde se putea contempla nestingherit 
fhimuseţea desăvârşită.

Am subliniat cu alt prilej că Biserica primară, sub puternica influenţă 
iudaică, a avut multe rezerve faţă de reprezentarea în imagini a lui 
Dumnezeu, a sfinţilor îngeri, a Apostoli, ori a unor momente din istoria 
mântuirii. Aceasta n-o făcea neapărat doar din teama de a nu cădea în 
idolatrie, cu toate că majoritatea creştinilor proveneau dintre iudei, iar 
aceştia, de cele mai multe ori, aveau putere de decizie pentru toată obştea 
creştină, ci mai curând pentru a desconsidera în vreun fel majestatea divină 
prin reprezentarea Divinităţii cu ajutorul penelului, în culori moarte, acest 
lucru fiind valabil şi în cazul Mântuitorului pe lisus Hristos Care în timpul 
petrecerii Sale în trup a fost luminat de slava divină^.

in necunoştinţă de cauză sau chiar tendenţios, s-a susţinui uneori că
Sfanta Biserică ar fi retrogradă datorită restricţiilor privind erminia sau că ar 
estompa însăşi dezvoltarea artei în sine. Cum ar putea Biserica să se ridice 
împotriva propriului adevăr pe care îl propovăduieşte încă de la întemeierea 
sa şi anume acela al fhimosului ca rezultat al lucrării divine. Cuvintele 
psalmistului: „Cât de minunate sunt lucrurile Tale Doamne, toate cu

p. 102.
A se vedea Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Ed. Moldova, Iaşi, 1994,

2
Eusebiu de Cezareea, P.G. 20, col. 1545.
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înţelepciune le-ai făcut (Psalmul 103, 25), nu sunt pentru ea doar o 
exclamaţie de admiraţie a frumosului mereu prezent în natură, ci şi un fel de 
angajare în imitarea divinităţii. Motivaţia susţinerii artelor frumoase o găsim 
chiar în paginile Sfintei Scripturi. Astfel cartea Ieşirea ne relatează că prima 
reacţie a fiilor lui Israel, convinşi de ajutorul lui Dumnezeu după trecerea 
minunată a Mării Roşii, a fost aceea de a-1 preaslăvi pe binefăcătorul lor prin 
imne compuse ad-hoc, acompaniate de dansuri (cap. 15). Despre regele 
David, cartea I Samuel relatează de asemenea că atunci când a adus chivotul 
sfânt din casa unui oarecare israelit Obed-Edom., „dănţuia cât putea înaintea 
Domnului şi îmbrăcat cu efod de in. Aşa a adus David şi tot popoml Chivotul 
Domnului cu strigăte şi cu sunete de trâmbiţă'' (II Samuel 6, 14-15). Iar 
Micol, soţia lui l-a dezaprobat pe David considerând că nu este demn de un 
rege să se expună astfel în faţa supuşilor săi: „Câtă cinste şi-a făcut azi regele 
lui Israel, descoperindu-se înaintea ochilor roabelor şi robilor săi, cum se 
descoperă un om de nimic". Dar pentru că a dezaprobat maniera în care 
David l-a preaslăvit pe Domnul său, a pedepsit-o Dumnezeu cu sterilitate 
pentru toate zilele ei, căci „«-<3 avut copii până în ziua morţii ei" (v. 23). Este 
clar că lui Dumnezeu nu i-a plăcut atitudinea ei, cum nu I-ar place nici astăzi 
dacă cineva s-ar ridica împotriva artei în special împotriva celei religioase, 
care este destinată în primul rând preaslăvirii lui Dumnezeu. Dar nu numai 
David a găsit de cuviinţă să-l preaslăvească astfel pe Dumnezeu, ci mulţi alţi 
drepţi şi prooroci din perioada vechi-testamentară. Şi în alte cărţi istorice 
(Judecători 5), precum şi în cele poetice şi mai ales profetice, multe texte 
depăşesc prin frumuseţea lor lucrările de vârf ale literaturii universale. Aşa se 
face că unele texte sunt considerate drept perle ale literaturii şi sunt citite şi 
traduse pe mai toate meridianele lumii. Desigur, cine n-a citit cărţile Rut sau 
Cântarea Cântărilor n-a gustat frumuseţile creaţiilor literare biblice. De 
remarcat însă că frumuseţile literare biblice nu erau destinate satisfacerii 
gusturilor estetice ale oamenilor, ci aveau o destinaţie sacră. Majoritatea 
textelor poetice din cartea Psalmilor erau destinate îmbogăţirii cultului divin. 
Prin urmare, cu numai mici excepţii, poezia biblică avea un caracter 
eminamente religios, pentru că poetul din arealul locuit de poporul consacrat 
lui Dumnezeu era mai întâi de toate un om credincios, un om de rugăciune.

A
In ciuda mărturiilor biblice incontestabile despre cultivarea artelor unii 

susţin că poporul biblic n-a fost capabil să creeze o civilizaţie artistică 
asemenea grecilor sau a alţor popoare, din cauza faptului că era un popor 
nomad şi prin urmare nici n-a putut crea o civilizaţie stabilă ,̂ ceea ce nu poate 
fi acceptat, deoarece cu timpul s-a stabilit şi el în anumite teritorii pe care nu 
le-a mai abandonat. Mai curând am putea pune lipsa abundenţei urmelor 
civilizaţiei pe seama prea numeroaselor năvăliri străine. O altă cauză a abţinerii 
israeliţilor de la cultivarea anumitor arte a constituit-o Legea însăşi, care nu 
putea accepta decât arta ce putea fi pusă în slujba lui Dumnezeu. Diferenţa 
esenţială între înclinarea, de cele mai multe ori excesivă, a popoarelor

3 S. Spinsanti, La conception biblique de Dieu, artiste absolu, în Dictionnaire 
encyclopedique de la Bible, Brepols, 1987, p. 50.
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forme
pentru

pentru ceea ce reprezenta opera - care duce implicit la căderea în idolatrie - şi
Dumnezeu

evidentă. în gândirea biblică nu numai rezultatul muncii artistului ducea în
Dumnezeu, Marele artist care trebuia adorat pentru

Dumnezeu. Arta
de a prelucra cu iscusinţă obiectele pentru cortul sfânt, meşterii Beţaleel şi
Oholiab o datoreză şi unei iluminări divine (Ieşirea 36, 1).

u toate că ne referim la fundamentarea scripturistică şi teologică a 
artei iconografice în special, trebuie să arătăm mai întâi că alături de artele 
frumoase în general, arta religioasă, cu precădere cea picturală, despre care 
se poate spune că le-a depăşit pe toate celelalte cantitativ şi calitativ, s-a 
situat dintotdeauna printre activităţile cele mai nobile ale spiritului uman. 
Arta poporului biblic din perioada premergătoare întrupării Logosului 
divin, dă glas frumuseţii infinite a lui Dumnezeu, dedicându-se preaslăvirii 
Lui pentru a contribui în măsura posibilităţilor la întoarcerea oamenilor la 
Dumnezeu'’. Dată fiind menirea artei religioase de a completa prin imagini 
propovăduirea Evangheliei, dintotdeauna Sfânta Biserică nu numai că a 
preţuit artele dar le-a şi încurajat, în special pe cele care au contribuit la
promovarea adevărului şi mai cu seamă a frumosului sacru.
întrucât, ideea binelui suprem şi a adevărului mântuitor se găseşte în Sfanta 
Scriptură - Cuvântul lui Dumnezeu - evident că se impune cu stringenţă ca 
şi în arta iconografică, dată fiind menirea ei, Biserica să vegheze în 
permanenţă ca regulile de erminie să rămână pe făgaşul autentic, 
fundamentat pe Sfanta Scriptură şi Sfanta Tradiţie, foarte scumpe 
creştinismului ca unele ce sunt cele două mari căi prin care s-a transmis 
lumii întregul adevăr revelat. De aceea, în momentul de faţă, una din 
preocupările majore ale Bisericii Ortodoxe Române, după revenirea la 
starea de normalitate, când se poate decide nestingherit asupra modului de 
desfăsurare a activităţii misionar-oastorale. este si eriia de a-si forma

viitor nu prea îndepărtat, având în vedere
ior de artă 
formarea

propriu-zişi de artă religioasă. Pentru că un restaurator de artă religioasă şi 
cu atât mai mult pentru creatorul acestui tip de artă se impune să aibă o cât 
de elementară pregătire teologică, pentru că aceasta s-a născut în sânul 
Bisericii şi sub directa ei supraveghere. De altfel, cel ce intră pentru întâia 
oară într-o biserică ortodoxă pictată în stilul autentic bizantin, după ce 
admiră chipurile sfinţilor şi drepţilor, sau ale proorocilor şi Sfinţilor 
Apostoli, despre care aminteşte atât Sfânta Scriptură cât şi Sfânta Tradiţie 
şi după aceea parcurge cu atenţie textele Sfintei Scripturi sau alte texte 
consemnate în scris care fac referiri sau chiar descrieri sumare ale celor

Concile Vatican 11, Constitutions, Decrets, Declarations,
Messages, textes franţais et latin, tables bibliques et analytique et index des sources, 
Editions du Centurion, Paris, 1967, Chapitre VII, Uart sacre et materiei du culte, p. 200.
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reprezentaţi pe icoană sau pe pereţii locaşului sfânt, găseşte o izbitoare 
concordanţă între ceea ce propovăduieşte Biserica de veacuri prin imagini 
şi ceea ce glăsuieşte Scriptura. Prin urmare, nu poate exista aiptură între 
cele două fără vădite efecte negative în misiunea pastorală a Bisericii care 
şi-a propovăduit dogmele prin cuvânt şi imagine. Pe lângă rolul primar - 
cel catehetic - arta iconografică ortodoxă are şi o evidentă şi substanţială 
încărcătură dogmatică, aşa cum vom arăta în continuare. Intr-adevăr, toate 
dogmele Bisericii îşi au izvorul nemijlocit în Sfanta Scriptură. Când îi
renre/intă ne Sfinţii AnostoH. martiri, cuviosi. teologi, mărturisitori, sau
chiar drepţii ori proorocii din perioada de pregătire a întrupării, Biserica nu 
face altceva decât să actualizeze prin imagini pe cei ce au fost, cu scopul 
de a-i învăţa pe fiii săi că natura umană căzută în păcat, plină de slăbiciune, 
poate fi transfigurată printr-o conlucrare consecventă cu harul divin. Mai 
ales pentru oamenii simpli, dar nu numai, icoana are valenţă didactică, fară 
nici un dubiu, dar în aceeaşi măsură reactualizează slava lui Hristos. 
Evident, aceasta este mai uşor sau mai greu de perceput, în funcţie de 
posibilităţile artistului pictor. Artistul pictor trebuie să fie conştient că 
respectând cu stricteţe criteriile de erminie rămâne un kerigmatic, iar
kerigma a fost şi rămâne funcţia de bază a Bisericii^ conform mandatului

/\
încredinţat de întemeietorul ei, Domnul lisus Hristos (Matei 28, 19-20). 
Artistul religios dacă a conştientizat faptul că a intrat într-un domeniu 
sacru, nu se va simţi niciodată încorsetat de regulile imutabile ale erminiei 
Dizantine. Dacă arta religioasă este, după spusele lui Spinsanti, arta care are 
ca temă un subiect sacru, artistul sacru nu poate în nici un caz să nu pună 
lucrarea sa exclusiv în slujba Bisericii, căci dacă n-o face cu toată dăruirea 
atunci nu se mai poate numi kerigmlatic. De fapt, orice artă are pretenţia şi 
menirea, mai ales menirea, de a fi purtătoare a unui mesaj. Cu cât mesajul 
este mai nobil cu atât arta găseşte logica binemeritată de a supravieţui cel 
puţin, dacă nu de a face o punte de legătură între suflete.

Când Biserica îi cere artistului religios să se încadreze în regulile de 
erminie nu-i impune acestuia să-şi limiteze în vreun fel creativitatea 
picturală, pentru că aceasta are o mare pondere în Ortodoxie, ci numai să la 
în considerare faptul că arta sa nu poate fi autentică decât cu condiţia 
menţinerii unei legături intrinseci cu arta inspirată de sentimentul, de 
conţinutul emotiv şi de realitatea religioasă pe care înţelege să o exprime prin
taienrui sau . a  cisencii esie menirea ae a auce la oun siarsii manaami* I

încredinţat ei de Domnul, acela de a propovădui prin cuvânt şi imagine cele 
ce ţin de împărăţia lui Dumnezeu. Prin urmare, aşa cum se sublinia la 
Sinodul din 843 de la Constantinopol: „Arta sfântă iconografică n-a fost 
inventată de artişti, deci ea vine de Ia Sfinţii Părinţi si din Tradiţia Bisericii”. 
N-am greşi dacă am sublinia că lucrarea artistului religios se aseamănă cu 
cea a propovăduitorului cuvântului lui Dumnezeu. Astfel, dacă

S. Spinasti, op. cit., p. 51 

Ibidem, p. 51.
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propovăduitorul Evangheliei înfăţişează în cuvinte persoanele şi 
evenimentele istorice ale mântuirii, pentru oamenii timpului său ori pentru 
generaţiile viitoare, la fel, dar pe alt plan desigur, artistul religios dă curs 
talentului său reprezentând pe pânză, pe lemn, sau pe alt material chipul lui 
Hristos întrupat, ale Preacuratei Fecioare Maria, chipul sfinţilor, al 
martirilor, al profeţilor sau al drepţilor, nu cum vrea el, ci cum spune 
Biserica, depozitara şi interpretatoarea prin excelenţă a Sfintei Scripturi şi a 
Sfmtei Tradiţii. Cu toate aparentele restricţii, artistului îi rămâne destul de 
multă libertate de exprimare, la fel cu cea a aghiografului, după cum evident 
reiese din textele sfinte, în care se pot constata diverse stiluri şi diverse 
moduri de exprimare. Incadrându-se cu stricteţe în erminia tradiţională a 
Bisericii, artistul religios în loc să se simtă limitat de nişte canoane 
inflexibile, va avea conştiinţa că prin arta sa îndeplineşte o misiune sacră, 
asemănându-se într-un fel preotului, prin faptul că şi el prezintă 
credincioşilor pe Hristos, prin intermediul artei şi al talentului său, iar preotul 
îl propovăduieşte prin cuvânt şi oferă credincioşilor Trupul Domnului prin 
Taina Sfmtei Liturghii’. Credinţa că împlinesc o misiune sfântă, prin punerea 
talentului lor aproape exclusiv în slujba Bisericii era foarte vie la pictorii 
bisericeşti de odinioară, care înaintea începerii lucrării ce li se încredinţa se 
pregăteau cu post şi rugăciuni întocmai ca înaintea îndeplinirii unui act de 
cult.'în mod cert tonul l-au dat monahii în acest sens, deoarece se ştie, aceştia 
se îndeletniceau printre altele şi cu această ascultare.

II REPERE ÎN ICONOGRAFIA ORTODOXĂ-BIZANTINĂ 
ŞI CEA APUSEANĂ, CATOLICĂ

înainte de a face o sumară comparaţie între arta iconografică 
ortodoxă-răsăriteană şi cea apuseană, se cuvine a sublinia că atât una cât şi 
cealaltă au avut aceeaşi motivaţie catehetic-misionară, de propovăduire a 
vestei celei bune aduse de Hristos prin auz şi imagine. De multe ori, văzul 
este mai convingător decât auzul. De aceea, pentru a fi mai sigură de 
succesul misiunii sale în lume, Biserica a procedat la prezentarea în 
imagini a adevărurilor de credinţă. Evident, aşa cum am arătat într-un alt 
studiu, la început reprezentările prin imagini erau foarte timide, constând

că evoluţia artei± 1  ' X“ ’
bisericeşti, respectiv a picturii se aseamănă într-un fel cu evoluţia scrierii. 
Deşi se exprima doar prin simboluri, arta religioasă reprezenta totuşi o 
foarte importantă latură a catehezei creştine, aşa cum sublinia Sfanţul 
Grigorie cel Mare; „Ceea ce este scrisul pentru cititori este imaginea 
pentru ochii celor neinstruiţi; în imagine chiar şi cei ignoranţi văd ceea ce 
trebuie să imite; pe imagine pot să citească chiar şi cei ce nu pot citi”*.

Podlinnik T. Bolsakov, Moscova, 1903, apud P. Mariotti, Image, în 
Dictionnaire de la vie spirituelle. Ed. du Cerf, Paris, 1987.

8 Epistola 11 si 13 a Sfântului Grigorie cel Mare.
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Pentru tradiţia artei picturale bizantine unica sursă de inspiraţie este 
Sfânta Scriptură, iar scopul, aşa cum bine se ştie, este exclusiv cel didactic 
(catehetic). Cum în centrul gândirii teologice creştine a fost dintotdeauna 
Persoana lui Hristos, născut din veci din Tatăl, şi arta picturală bizantină nu 
putea decât să se situeze pe aceleaşi coordonate de gândire. Momentul în 
care încetează reprezentarea lui Hristos în chip simbolic, a avut loc în urma 
hotărârii de la Sinodul Quinisext (692), care prin canonul 82 spune; „Acela 
care ridică păcatele lumii. Mielul, adică Hristos - Dumnezeul nostru, hotărâm 
ca de acum înainte să fie înfăţişat în formă omenească si prin icoane, iar nu 
ca în vechime, în chip de miel” .̂ Din acel moment Biserica, prin arta 
picturală, l-a reprezentat pe Domnul Hristos în starea Sa de slavă de după 
înviere, cu un trup duhovnicesc dus până la sublim, un trup care poate fi 
într-adevăr o mărturie pentru ochii credincioşilor despre menţinerea celor 
două firi pe care le poartă cu Sine în veşnicie, în starea de preaslăvire. Prin 
această manieră de prezentare a lui Hristos Ortodoxia îi învaţă pe credincioşii 
săi că tot omul a fost creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, Cel în 
Trei Ipostasuri, iar mântuirea constă în realizarea asemănării cu Hristos, Cel 
de după înviere'®. Când este reprezentat trupul omenesc, acesta este evident 
spiritualizat, căci în arta iconografică ortodoxă accentul nu s-a pus niciodată 
şi nu se pune pe evidenţierea trupului, ci mai cu seamă pe calitatea acestuia 
de vehicol spre veşnicie. Cu alte cuvinte trupul intră în preocupările artistului 
religios numai atât cât trebuie să sugereze privitorului, indiferent de nivelul 
său intelectual, că este suport al spiritului. Arta religioasă a Bisericii 
ortodoxe se simte responsabilă de a prezenta prin creatură posibilitatea 
accederii la Creatorul. De asemenea, în realizarea icoanei compoziţia, 
perspectiva, culorile precum şi elementele decorative, împreună cu lumina 
care pare a ieşi chiar din interiorul picturii, au un vădit sens dogmatic. Şi este 
firesc să fie aşa, deoarece pictura bisericească, întocmai ca şi dogmatica, are 
aceeaşi fundamentare revelaţională în Sfânta Scriptură. De aceea se spune pe 
bună dreptate că nu există o diferenţă esenţială între cărţile sfinte, tradiţia 
scrisă şi tradiţia picturală“ . Când Sfântul Vasile cel Mare, spre exemplu, 
precizează: „Ceea ce cuvântul face cunoscut urechii, imaginea face să se 
vadă în tăcere prin intermediul reprezentării” '̂ , are în vedere tocmai faptul că 
imaginea picturală nu poate reprezenta ochiului decât ceea ce cuvântul a 
comunicat urechii în perfectă conformitate cu Scriptura.

T n  QT*tp r p 1 l 0 r i 0 p c 5  /^ n r \0 /^nrv \ rs o
^  ^  -fc. W  W  X W  A X v y  X X  4 . X  W X  X X  u x  K J  ^  X  ±  X ^  o  L A

pus şi se pune încă accentul nu atât pe o transcendenţă spirituală a trupului, 
cât mai ales pe o antropologie cu o vădită tentă secularizantă. Este foarte

10 P. Mariotti, Image, în Dictionnaire de la vie spirituelle, Les feditions du Cerf,
Paris, 1987, p. 53 L

II T. Spidlik, Le culte des icones, în Dictionnaire de la vie spirituelle, Paris,
1987, p. 786. /

Omilia a doua la cei 40 de mucenici, P. G., 31, 509 A.
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adevărat, pe de altă parte, că şi arta picturală apuseană are în vedere 
aspectul catehetic, dar în mod vădit este supradimensionat aspectul de 
jertfa al lucrării mântuitoare, după cum se poate constata din mulţimea de 
Chrişti crucificaţi; tot aşa Sfânta Fecioară este reprezentată mai mult în 
postură suferindă la picioarele Crucii, pentm pierderea Fiului iubit. 
Desigur că aceasta nu contravine în nici un fel scrierilor scripturistice, dar 
este accentuată această latură în detrimentul aspectului de preaslăvire şi de 
biruinţă asupra morţii. Ori Hristos Cel înviat aduce cu Sine pacea în locul 
neliniştii si bucuria în locul tristetii. De aceea cele dintâi cuvinte ale 
Domnului la întâlnirea cu Sfinţii Apostoli şi cu femeile mironosiţe au fost; 
„Pace vouă” (Matei 28, 9; Luca 24, 36; loan 20, 19-20, 26) şi „Bucuraţi-vă”. 
în acestă atitudine a Bisericii apusene faţă de opera mântuitoare a lui 
Hristos se găseşte explicaţia fenomenului stigmatelor la anumiţi credincioşi 
apuseni, care au cugetat mai mult la momentul cmcii lui Hristos decât la 
piminţa asupra morţii. In Ortodoxie nu sunt cunoscute astfel de fenomene, 
pentm că Ortodoxia a reţinut mai mult momentul de după înviere. Desigur 
nu trebuie minimalizat nici unul dintre cele două aspecte împreună arătând 
aceeaşi Cale a vieţii care este Hristos. Cel înviat aduce cu Sine bucuria 
motivată de biminta asupra morţii şi suferinţei. De aceea, când se arată 
ucenicilor, îi întâmpină mereu cu salutul păcii şi al bucuriei, vrând să înveţe 
orin aceasta că starea tensionată dintre Dumnezeu şi om s-a încheiat. Prin 
Hristos s-a realizat mult dorita punte de legătură între pământ şi cer, văzută 
în vis de patriarhul lacov (Facerea 28, 12) în localitatea Betel.

Deosebirea cea mai evidentă între cele două Biserici în ceea ce priveşte 
maniera abordării unei teme religioase apare mai cu seamă în reprezentarea 
unor realităţi spirituale; în primul rând îngerii şi apoi unii sfinţi martiri sau 
cuvioşi şi cuvioase. Evident că şi arta religioasă a cunoscut diverse etape 
evolutive de-a lungul istoriei. Chiar şi între sco 
şi cele din perioada de început a creştinismului sunt unele deosebiri trecute 
adesea sub tăcere. S-ar putea afirma că în artă s- 
şi cu scrierile sfmte până în momentul definitivării canonului biblic. Astfel, 
muitipieie copii ale textului sacm, vrând nevrând, au favorizat strecurarea în 
text a unor erori, ceea ce a impus revizuirea periodică a acestuia, începând 
chiar cu Origen. Tot aşa şi în artă, când în detrimentul semnificaţiei teologice şi 
al scopului catehetic s-a accentuat tendinţa de cultivare a frumosului, s-a

)ărtare nedorită de ia normele tradiţionale. Alteori, datorită 
incapacităţii unor artişti de a se face interpreţi ai Scripturii ori a învăţăturilor

urmau a fi exprimate prin intermediul imaginii, aceştia s-au lăsat 
inacceptabil de mult influenţaţi de arta profană, care-şi propune în primul rând, 
după cum este· şi firesc de altfel, esteticul. Spre exemplu, când este vorba de 
îngeri, n-o să găsim vreodată un text scripturistic care să-i descrie pe aceştia ca 
pe nişte pmnci abia înţărcaţi, cu păml ondulat şi cu obrajii dolofani, purtaţi prin 
văzduh de nişte aripi diafane, aşa cum sunt de multe ori reprezentaţi în 
iconografia apuseană. Ori, artistul, dacă pretinde că vrea să-şi pună talentul său 
în slujba transmiterii mesajului sfânt, nu are dreptul să se înscrie pe alte 
coordonate decât cele trasate de aghiografii Sfintelor Scripturi, mai întâi cele
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vechi-testamentare şi apoi cele de după realizarea mântuirii prin Hristos.
ermmie

Fuma, care printre altele prezintă şi o sumară concordanţă a textelor 
scripturistice ce schiţează portretele fizice ale unor drepţi, profeţi, patriarhi şi 
ale altor personalităţi biblice şi nu numai, venind într-un fel în întâmpinarea 
tinerilor iconografi sau restauratori de artă bisericească picturală.

Pentru a-şi atinge ţelul, acela de a fi o Scriptură în imagini despre 
adevărurile mântuitoaj e, nu neapărat numai pentm neştiutorii de carte, pentru

oCJl Ci Circă număpj.! acelora s-a diminuat m.ult în ultimul tim.p, cât mai ales pei 
completa într-un fel textul sfânt, pentru a-1 transpune în imagini, ori pentm a 
veni în sprijinul celor care nu-şi găsesc răgazul necesar de a se apleca asupra 
Scripturii ca să-i asculte mesajul, se impune cu stringenţă respectarea anumitor 
principii în reprezentarea picturală. Este adevărat însă că este extrem de dificil 
să reprezinţi pictural portretul unui personaj de acum 2500 ori 3000 de ani, 
care a trăit într-un context istoric extrem de diferit faţă de cel actual şi a avut 
alte preocupări decât omul zilelor noastre. Spre exemplu. Scriptura aminteşte 
de nenumărate ori despre implicarea îngerilor în viaţa oamenilor, în special în 
momentele de criză ale istoriei poporului Israel, lăsând să se înţeleagă că ei 
îndeplineau rolul de intermediari între lumea materială şi cea spirituală fiind de 
fapt un fel de mesageri între Dumnezeu şi om. Ei bine, în aceste cazuri nu li se 
făcea nici o descriere, încât pictorul religios este pus, la prima vedere, în mare 
încurcătură. Unele texte nou-testamentare, în loc de a duce vreo lămurire în 
acest sens, dimpotrivă, sporesc şi mai mult gradul de dificultate. Spre exemplu, 
Mântuitorul Hristos, într-o convorbire cu saducheii care nu credeau în înviere, 
spune că, după despărţirea sufletului de trupul pământesc, sau mai exact după 
judecata universală, sufletele celor decedaţi se vor reuni cu trupurile lor cu 
care au conlucrat la împlinirea poruncilor, şi vor deveni ca îngerii Iui 
Dumnezeu adică fără sex şi fâră vârstă şi desigur înclinaţi numai spre bine. Este 
clar că Domnul Hristos vorbeşte doar despre firea lor, dar nu-i descrie cum 
arată. Cu toată lipsa de precizie a textelor din unele pasaje scripturistice care 
fac referiri la întâlnirea oamenilor cu îngerii, ne dăm seama că avem de-a face 
cu nişte fiinţe impunătoare, mult superioare omului şi de cu tnti_il altă na îră  ̂
care-i inspiră omului teamă. Este clar deci că ţinuta lor este impunătoare. Când 
se afla înaintea unei astfel de prezenţe, omul îşi dădea imediat seama că are 
de-a face cu ceva neobişnuit. Fiind trimişi în lume cu un mesaj anume din 
partea lui Dumnezeu, îngerii se pare că au ceva din ceea ce-i specific
dumnezeirii dar si ceva din ceea ce tine de om. Aceasta o deducem din% ^ 

apelativul dat lor de către oameni şi anume: m m  W N (iş lahve) = omul lui
Dumnezeu, sau, de multe ori, „malak lahve - trimisul lui Dumnezeu. Avânc 
deci ceva din ceea ce-i aparţine lui Dumnezeu, el era identificat de către om ca 
un trimis de sus, aparţinând cerului, dar care pentru aducerea la îndeplinire a 
mesajului sfânt lua ceva şi din firea omului. Indiferent de nivelul cultural al 
omului către care vine un înger cu un mandat oarecare, el este de îndată 
recunoscut ca aparţinând unei alte ordini, superioare. Chiar dacă temporar ei 
iau o înfăţişare umană, aceasta trădează în faţa omului natura lor spirituală, căci 
sunt înconjuraţi de o veşnică văpaie de foc. Tocmai pentm că sesizează de 
îndată deosebirea izbitoare dintre el şi înger, omul se înfiicoşează tare.
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Omul nu a experimentat niciodată, cel puţin după relatările Scripturii, 
ca singurele şi cele mai demne de încredere relatări de acest gen, întâlnirea 
cu nişte îngeri blajini, cu feţe de prunci abia înţărcaţi şi cu nişte aripioare 
fragile, uşor „strânse sub bărbie” ori abia înmugurind pe spate'^ Când unii 
artişti apuseni i-au reprezentat astfel pe îngeri, ori au abandonat textul 
Sfintei Scripturi - unica sursă de inspiraţie în acest sens - ori s-au îndepărtat 
în mod intenţionat de scopul primar al artei iconografice, cel exclusiv 
didactic. O astfel de prezentare este total străină de ceea ce ne spun cărţile 
sfinte. Astfel, puţinii drepţi despre care ni se relatează că au avut vedenii de 
îngeri au fost atât de înspăimântaţi din cauza evenimentului, încât 
considerau că pentru ei s-a încheiat etapa rămânerii în trup, fiind marcaţi 
pentru toată viaţa. După experienţa pe care a avut-o în drum spre 
Viesopotamia, la locul numit Betel = casa lui Dumnezeu, patriarhul lacov a 
exclamat cu multă frică: „Vai cât de înfricoşător este locul acesta’ (Facerea 
28, 17). Experienţa întâlnirii cu îngerii lui Dumnezeu provoacă teamă nu 
numai în lumea lui Israel. Cartea Numeri subliniază aceasta când relatează 
despre cazul unui om străin de credinţa monoteistă, ce a avut vedenie de 
înger al Domnului care stătea pe cale având şi avea în mână o sabie. Văzând 
aceasta, Valaam s-a închinat de îndată şi s-a prosternat cu faţa la pământ 
(Numeri 22, 31). Din texte reiese clar că teama ce l-a cuprins pe Valaam n-a 
fost doar de circumstanţă, ci a avut un rol determinant în luarea unei decizii 
în favoarea poporului lui Israel, pe care - conform poruncii divine - l-a 
binecuvântat. Sunt extrem de rare cazurile când omul nu-şi dă seama că se 
află înaintea unei prezenţe superioare şi rămâne impasibil ca înaintea unui 
semen de-al său. Aşa se spune despre losua, care „ajlându-se aproape de 
cetatea Ierihonului, a căutat cu ochii săi şi iată stătea înaintea lui un om; 
acela avea în mâna lui o sabie goală. $i apropiindu-se losua de el i-a zis: 
«De-ai noştri eşti, ori eşti dintre duşmanii noştri?» Iar acela a răspuns: 
«Eu sunt căpetenia oştirii Domnului şi am venit acum!»” (losua 5, 13-14). 
De aici rezultă clar că trimisul Domnului avea o mare asemănare cu firea 
omului. El este numit pur şi simplu VJk (iş) = om, iar nu m m  VJ K (iş Iahve) 
= omul lui Dumnezeu, încât textul justifică într-un fel atitudinea lipsită de 
reverenţă a lui losua, dar notează că după ce acela şi-a declinat identitatea, 
losua „a căzut cu faţă la pământ, s-a închinat şi a zis către acela: «Stăpâne, 
ce porunceşti slugii talel»” (losua 5, 14). Aceste exemple, şi desigur sunt 
multe în Vechml Testament, care vorbesc despre teama ce-i cuprinde pe om 
după experienţa întâlnirii cu îngerii, lasă să se întrevadă destul de clar că 
este vorba despre nişte fiinţe superioare şi mature spiritual, cu calităţi 
adecvate pentru a îndeplini un mandat din partea divinităţii. Atunci când 
Scriptura nu descrie cu lux de amănunte ţinuta îngerilor, impunătoare şi 
desigur demnă de Cel pe care-l reprezintă, aceasta reiese din teama 
profiindă pe care o inspiră omului: „Vai mie, Stăpâne Doamne, a zis 
judecătorul Ghedeon, că am văzut pe îngerul Domnului, faţă către fa ţa ’ 
(Judecători 6, 22). Deci, indiferent de persoana căreia se arată, israelit sau

13 Maica .Alexandra, Sfinţii îngeri, Ed. Anastasia, Bucureşti, 1992, p. 270-271.
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păgân, bărbat ori femeie, aceasta îşi dă seama de îndată că se află în faţa 
unei prezenţe de o cu totul altă natură, o prezenţă care reprezintă altceva 
decât umanul. Şi atunci când, din iconomie divină, nu îşi dezvăluie întrega 
lor natură de „foc arzător”, totuşi păstrează suficient din natura lor, încât 
sunt recunoscuţi ca atare. Prin urmare, iconografia trebuie neapărat să ţină 
seama de aceste aspecte, altfel îşi iese din menirea sa, aceea de a reda prin 
imagini cuvântul lui Dumnezeu pe care ni-1 transmite Scriptura. Artistul 
iconar n-are decât să facă uz de toate capacităţile sale creatoare ca să 
transpună în culori persoana sau persoanele biblice, încât privitorul, cultivat 
sau mai puţin cultivat, iniţiat sau nu în problemele religioase, să recunoască 
în lucrarea pictomlui exact ceea ce trebuie. Când vrea să redea chipul unui 
înger, artistul nu se poate lăsa influenţat decât de textul Sfintei Scripturi. 
Dacă cei din vechime aveau capacitatea de a-şi da seama când se atlau în 
faţa unui mesager divin, denumit metaforic „om al lui Dumnezeu”, tot aşa 
se impune ca artistul să poată discerne din paginile Sfintei Scripturi care 
sunt caracteristicile reprezentabile ale unui astfel de personaj. Un indiciu 
sigur al modului cum apăreau îngerii lui Dumnezeu îl găsim în cartea 
Judecători, de unde reiese că sunt înconjuraţi de un nimb luminos, ca de foc. 
După ce a avut o vedenie, femeia a zis bărbatului său Manoe: venit la 
mine un om al lui Dumnezeu, a cărui înfăţişare era ca înfăţişarea unui înger 
al lui Dumnezeu, foarte luminos: nici eu nu l-am întrebat de unde este şi 
nici el nu mi-a spus numele său” (cap. 13, 6). Cuvintele: iş ha Elohim:

n  \yH - omul lui Dumnezeu şi *TK’>D nY^(nora meod) - foarte 
luminos, arată clar că avea ceva distinct de fiinţele pământeşti. Deşi a luat 
înfăţişare umană şi-a păstrat totuşi ceva din caracteristicile sale care-i 
trădează calitatea şi mai ales natura superioară. Din descrierea fâcută de 
femeia sa, Manoe, viitorul tată al lui Samson, îşi dă seama că a fost vorba de
o vedenie, căci se roagă astfel: ,f)oamne, fă  să vină iarăşi pe la noi, omul 
lui Dumnezeu pe care l-ai trimis Tu, şi să ne înveţe ce să facem cu copilul 
care se va naşter (v. 8). Cu toate că li se împlineşte cererea, ei nu văd în 
aceasta un semn al bunăvoinţei divine, deoarece, copleşiţi de înfăţişarea 
îngerului, exclamă cu multă teamă: ĴDe bună seamă avem să murim, căci 
am văzut pe Dumnezeul" (v. 22). Din acest text pictorul iconar deduce cu 
uşurinţă că nu poate reprezenta decât foarte majestuos pe un înger al lui 
Dumnezeu care trebuie să se asemene cu un mesager divin. Cu certitudine,
cei do’ 311 văzut rhinnl urnii henivim saii serafim care i-an insnirat teama de ̂  ̂ 1 v' A

moarte şi în nici un caz un chip de copil cu faţa durdulie şi cu aripi diafane, 
cum eronat sunt prezentaţi îngerii în unele biserici care nu iau în 
consideraţie textul sacru, destul de elocvent. Când se menţine pe linia 
tradiţiei bizantine, arta iconografică respectă cu multă rigurozitate textul 
Sfintei Scripturi, izvorul său permanent de inspiraţie. Prin arta sa, deci, 
Biserica Ortodoxă nu schimbă şi nici nu evită în vreun fel textul sfânt. Ba 
mai mult, se poate uşor constata că interiorul pictat al locaşului de cult 
ortodox este de fapt însăşi icoana revelaţiei fixate în culori. în pictura 
bisericească ortodoxă se regăseşte, într-o altă manieră, întreaga revelaţie 
divină fixată în scris în paginile Sfintei Scripturi.



110 T E O L O G I E  SI  V I A T  Ă

Este adevărat, pe de altă parte, că îngerii reprezentaţi iconografic în arta 
Dizantină nu sunt înfăţişaţi ca să impresioneze neapărat prin estetică, dar 
impresionează realmente prin multa încredere pe care o inspiră privitomlui'''. 
De fapt, dat fiind scopul prioritar catehetic, prin reprezentarea lor de către 
iconografia bisericească ortodoxă nu s-a urmărit realizarea unor chipuri care 
să se impună prin frumuseţea lor, cât mai ales prin nădejdea pe care o 
dobândeşte cel ce se situează în prezenţa unui astfel de chip.

Reprezentându-i pe îngeri cu aripi, pictorul are în vedere textul cărţii 
proorocului Isaia unde este descrisă sumar viziunea avută de profet în templu:
„In anul morţii lui Ozia am văzut pe Domnul stând pe un scaun înalt şi măreţ 
şi poalele hainelor Lui umpleau templul. Serafimii stăteau înaintea Lui, 
fiecare având câte şase aripi: cu două îşi acopereau feţele, cu două picioarele, 
iar cu două zburau' (cap. 6, 1-2). Cam în acelaşi fel îi vede şi profetul Daniel: 
„Şi în vreme ce grăiam şi mă mgam şi mărturiseam păcatul meu (...) şi
ădeam cu niga mea fierbinte înaintea Domnului Dumnezeului meu (...) iată 

un om, Gabriel, pe care l-am văzut în vedenia mea cea de la început, în zbor 
grăbit, s-a apropiat de mine'. De remarcat este faptul că numai la Isaia şi 
lezechiel (cap. 1, 5-9) se menţionează sumar chipul îngeresc. In rest, Sfanta 
Scriptură nu-i descrie niciodată.
Important este că aproape peste tot 
Drezenţa lor este asociată cu focul.
Aceasta probabil pentru a sublinia 
natura spirituală a acestor creaturi 
celeste şi desigur mai accentuata lor 
asemănare cu Dumnezeu. Tot de natură - 
spirituală precum şi de capacitatea 
acestora de a se deplasa uimitor de 
repede ţine şi prezentarea lor de către 
aghiografi ca purtând aripi, pentru a-i 
sugera cititorului misiunea de îndepli- 
nitori cu promptitudine a voii divine.
Fc Siantul Arhanghel Gavriil icono
grafia bisericească îl înfâţişează în 
tinută maiestuoasă, ţinând în mână o 
floare de crin, ca simbol al purităţii

fire. Sf. Arhanghel Gavriilceici iimi piesub ue
Arhanghel Mihail poailă sabie şi uneori armură, sugerând promptitudinea cu 
care a intervenit în oprirea răului care începuse odată cu căderea lui Lucifer şi a 
cetelor îngereşti care l-au urmat. Sfântul Arhanghel Rafael este zugrăvit 
purtând toiag şi pungă la cingătoare, având sandale în picioare, ca un drumeţ 
obişnuit, tocmai ca să înţeleagă oricine aluzia clară la calitatea sa de ocrotitor 
al celor ce se află în călătorie; alături de alţi şase sfinţi îngeri, el „duce 
rugăciunile sfinţilor şi le înalţă înaintea slavei Celui Sfânt" (Tobit 2, 15).

14 Maica Alexandra, op. cit., p. 275.



Icoana Ortodoxă - teologie şl artă 111

Pentru a fi cât mai sugestiv sugerată misiunea acestor fiinţe celeste, 
Sfinţii Arhangheli sunt întotdeauna reprezentaţi tineri, cu o ţinută
impunătoare şi purtând în mâna dreaptă o sabie ridicată pentru a ilustra

1 ^
capacitatea lor punitivă, ca reprezentanţi ai divinităţii . De asemenea ei 
Doartă veşminte ostăşeşti, cu platoşă, în ideea de a fi reprezentaţi în 
concordanţă cu textul sfânt care-i aminteşte pe îngeri intervenind cel mai 
adesea în momentele de mare criză ale istoriei lui Israel (losua 3, 4; 
udecători 6, 1; II Samuel).
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RESUME

L'interdiction de Vintage pour le peuple d'Israel e'tait bien justifiee 
par le fait que celui-ci pouvait facilement retomber en idolatrie. Meme 
I'Eglise primitive avait des reserves vis-a-vis de I'utilisation des images 
(icones) parce que la plupart de ses fils provenait du peuple ju if  qui 
connaissent bien la Bible et ont adopte la fo i en Jesus. Pourtant I'Eglise 
ne pouvait rester pour toujours insensible a la beaute de la creation si 
bien exprimee par le psalmiste. D 'autre part, il faut souligner que тёте 
a I'aube de leur civilisation, les croyants 18гаёШе8 ont mis I'art au service 
deDieu (voir Exode, c. 15).

L ’art iconographique vient continuer la mission d'evangelisation 
par le sermon. Elle a un aspect kerigmatique. C'est pourquoi on peut 
dire qu 41 у a une evidente concordance entre ce que I'Eglise enseigne 
par la parole et Vartiste reproduit en couleurs.

Le but de ce petit travail est de souligner que Part iconographique 
byzantin est d 'inspiration biblique par excellence.



ICONOLOGIA SFANŢULUI lOAN DAMASCHINUL IN 
CONTEXTUL DISPUTELOR ICONOCLASTE DIN
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Pr. Conf. Dr. Nicolae CHIFĂR

I PREMISE ISTORICE

Fidelă Tradiţiei patristice, Biserica şi-a însuşit informaţia transmisă de 
haghiografi conform căreia Sfântul loan Damaschinul, „ultimul teolog
recunoscut unanim în toată Biserica de Răsărit” şi în acelaşi timp „doctor 
în iconologie” ,̂ s-a mutat la cele cereşti la 4 decembrie 749^ Anul trecut s-au 
comemorat 1250 de ani de la trecerea din această viaţă a celui ce s-a 
afirmat ca mare gânditor al Bisericii, pe de o parte prin sinteza făcută 
gândirii patristice a primelor şapte secole'*, iar pe de altă parte prin aceea că

* B. Altaner / A. Stuiber, Patrologie, Leben, Schriften und Lehre der 
Kirchenväter, Freiburg, Basel, Wien, 1982, p. 526.

V. Grumel, L'iconologie de Saint Theodore Studite, în; „Echos d'Orient 
20/1921, p. 257.

J. Menges, Die Bilderlehre des H l Johannes von Damaskus, Kallmünz, 1937, 
p. 2; D. Fecioru, Viaţa Sfântului loan Damaschin. Studiu de istoria literaturii creştine. 
Bucureşti, 1935; H. Echternach, Kirchenväter, Ketzer und Konzilien, Göttingen, 1962; 
G. Lange, Bild und Wort, Die katechetischen Funktionen des Bildes in der 
griechischen Theologie des sechsten bis neunten Jahrhunderts, Würzburg, 1969;
A. Kallis, Johannes von Damaskus, în: âer Kirchengescbichte”, hrgs. von
M. Greschat, Stuttgart, Berlin, Köln, Mainz, 1984, Bd. II, Ahe Kirche II, p. 289-300; 
V. loniţa, Sfântul loan Damaschinul aparător al sfintelor icoane, în: S.T., 7-10/1980, 
p. 583; Th. Nikolaou, Die Ikonenverehrung als Beispiel ostkirchlicher Theologie und 
Frömmigkeit nach Johannes von Damaskus, în: „Ostkirchlichen Studien”, 25/1976, 
p. 138; H. G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im byzantinischen Reiche 
München, 1977, p. 477. Bazându-se pe lucrarea lui R. P. Blake, Deux lacunes 
comblees dans la Pasia XX monachorum Sabaitarum, Analecta Bollandiana, 68/1950, 
p. 27-43, este de părere că data morţii trebuie fixată după anul 749 dar cu siguranţă 
înainte de anul 753.

 ̂De fide  orthodoxa, P.G. XCIV, Ed. B. Kotter, Die Schriften des Johannes von 
Damaskus, I-V, Byzantinisches Institut der Abtei Scheyern, 1969-1986, („Patristische 
Studien und Texte ’ - PTS, vol. 7, 12, 17, 22, 29).
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a dat cultului icoanelor acel fundament dogmatic pe care s-a clădit 
iconologia răsăriteană de mai târziu^

Sfântul loan Damaschinul s-a născut în jurul anului 650 într-o familie 
arabă, creştină, din Damasc. Tatăl său, Serghie Mansur (Victoriosul), era 
ministru de finanţe la curtea califului. împreună cu fratele său adoptiv, 
Cosma, viitorul episcop de Maiuma în Gaza, a învăţat pe lângă dascălul 
Cosma din sudul Italiei. Beneficiind de educaţie aleasă. Sfântul loan a 
ajuns el însuşi prim-ministru al califului din Damasc. După ce califii Abdel 
Malek (685-705) şi Omar al Il-lea (717-720) şi-au schimbat atitudinea lor
tolerantă faţă de creştini, a renunţat la această funcţie şi s-a retras împreună 
cu fratele său Cosma în mănăstirea Sfântul Sava din Ierusalim, înainte de 
anul 700. A fost hirotonit preot de patriarhul loan al V-lea (705-735) al 
Ierusalimului, slujind Biserica cu dăruire şi competenţă teologică până la 
sfârsitul vieţii. Desi iconoclaştii l-au anatematizat la sinodul de la Hieria 
din anul 754, Sfântul loan este venerat ca sfânt, fiind reabilitat de Sinodul 
al Vll-lea ecumenic de la Niceea din anul 787, ca remarcabil apărător al 
cultului icoanelor.

«  t e ·  ^  \

Opera marelui gânditor patristic nu s-a impus prin originalitate, ci 
prin diversitate şi fidelitate faţă de teologia patristică. Cu mare capacitate 
de sinteză, el a reuşit să alcătuiască din literatura patristică a primelor şapte 
secole un sistem teologic doctrinar bine închegat. In acest sens şi-a câştigat 
un mare renume prin trilogia intitulată Izvorul cunoştinţei. Prima parte, 
Dialectica, este o introducere filosofică în istoria dogmelor. Partea a doua, 
Istoria ereziilor, tratează ereziile care au tulburat viaţa Bisericii în primele 
şapte secole de existenţă. Partea a treia. Expunere exactă a credinţei 
ortodoxe, este un manual de dogmatică care condensează într-o expunere 
concisă, clară şi fluentă rezultatul evoluţiei istorice a învăţăturii creştine 
până la sfârşitul epocii patristice.

Tot el este autorul mai multor tratate prin care se combate 
nestorianismul, monofizitismul, maniheismul şi mahomedanismul.

în lucrarea Sfintele paralele, un manual de morală, el adună un mare 
număr de texte şi sentinţe moral-ascetice din Sfanta Scriptură şi literatura 
patristică, considerate absolut necesare pentru o vieţuire creştină autentică.

La toate acestea se adaugă compunerea unui mare număr de cuvântări, 
de imne liturgice, între care cele mai semnificative sunt dogmaticile celor 

. opt glasuri.

Contra Imaginum calomniatores orationes tres, P.G. XCIV, 1232-1420, Ed. B.
Berlin/New
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II ICONOLOGIA 
DAMASCHINIANĂ
Pentru studiul de faţă o importanţă 

deosebită prezintă Cele trei tratate 
contra iconoclaştilor, deoarece aici Sf. 
loan „dezvoltă o iconografie aparte, care, 
în sens neoplatonic, concepe icoana ca 
simbol şi mijlocitor; icoana lui Hristos o 
ftindamentează însă pe dogma întrupării şi 
uneşte astfel problema cultului icoanelor 
cu învăţătura despre mântuire” .̂ Ele dau 
„nu numai un răspuns teoriei iconoclaste, 
ci oferă şi o expunere teologică completă

&

T

'JT.-tî

fm • y , 'V· iV '· »

apologet al
şi foarte sistematică a învăţăturii ortodoxe 
despre icoane”’. Prin aceasta el a devenit „cel mai important 
icoanelor în Biserica universală” nu numai în timpul vieţii, ci până astăzi**.

Cele trei tratate despre icoane sunt primele scrieri damaschiniene. 
După cum el însuşi mărturiseşte, n-ar fi scris dacă nu i-ar fi încredinţat 
această misiune alţii sau dacă ereticii n-ar fi atacat credinţa ortodoxă. Ar fi 
tăcut pentru totdeauna, plângându-şi păcatele înaintea lui Dumnezeu dacă 
mai marii săi şi poporul credincios nu i-ar fi cerut aceasta^. în aceste 
afirmaţii se remarcă un stil literar specific smereniei monahale. Ca „un 
colecţionar pasionat, ca un iconom harnic al fructelor duhovniceşti de care 
era înconjurat, ca un meşter ce clădeşte cu materiale oferite de marii 
gânditori anteriori”'® a redat întreaga Tradiţie a Bisericii într-o fonnă 
sistematică. Când însă a elaborat tratatele despre icoane, el a trebuit într-adevăr 
„să meargă cu zelul albinei de la o floare la alta, de la un sfânt părinte la 
altul, pentru a căuta fiecare asemănare, fiecare afirmaţie, chiar fiecare 
aluzie, pe care să le ţeasă ca într-un întreg. Datorită bogatelor cunoştinţe 
patristice, a reuşit să formuleze învăţătura despre icoane care în esenţa s-a 
păstrat în Biserica universală”“ .

G. OstroRorski, Geschichte des hvzantînischerf Stantp<̂  Miinrhpn 10 ^ 3  ry ino
y

L. Ouspenski, La theologie de Vicone, Paris, 1980, p. 92.
8 J. Menges, op. cit., p. 8.

 ̂ Sfanţul loan Damaschinul, Contra imaginum calomniatores orationes tres, Ed.
B. Kotter, în P.T.S. Berlin/NeW“York, 1975, I, 1, p. 65. In continuare vom folosi
această ediţie cu prescurtarea Imag. Indicând numărul tratatului, capitolului şi pagina. 
A se vedea şi traducerea românească, Sfanţul loan Damaschin, Cultul sfintelor icoane, 
trad. de D. Fecioru, Bucureşti, 1937, reed. Bucureşti, 1998.

D. Stiefenhofer, Des hi Johannes von Damaskus genaue Darstellung der 
orthodexen Glaubens, in: „Bibliotek der Kirchenväter”, München, 1923, p. VIII-IX.

10

11 J. Menges, op. cit., p. 6.
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Tratatele contra iconoclaştilor au fost scrise între anii 726- 
730/731’̂ . Primul, mai mult o scriere teoretică, a fost compus înainte de 
730 şi combate manifestările iconoclaste ale împăratului Leon al IlI-lea 
(717-741). Al doilea tratat trebuie să fi fost scris imediat după edictul 
iconoclast din 730, deoarece aminteşte de înlăturarea patriarhului 
Gherman 1 al Constantinopolului (715-730) însă nu şi de alegerea 
noului patriarh. Anastasie (730-753)'^ Al treilea tratat a fost scris la
scurt timp după al doilea'^'.

II. 1. Cine şi ce poate fî reprezentat în icoană?

Definirea şi descrierea noţiunilor „icoană' şi „venerare" au pentru 
Sfanţul loan un rol foarte important pentru că în felul acesta poate fi 
deosebită icoana de idol şi venerarea de adorare.

„Icoana este o asemănare care înfăţişează originalul. Cu toate acestea 
este o oarecare deosebire între icoană şi original, deoarece icoana nu se 
aseamănă întru totul cu originalul” '̂  sau „icoana este o asemănare, un

” 16model, o întipărire a cuiva, care arată în ea pe cel care este înfăţişat 
Deoarece sufletul omenesc este ancorat în timp şi în spaţiu, nu poate 
recunoaşte nici pe cele nevăzute şi viitoare nici pe cele îndepărtate şi 
neprezente. Icoanele sunt făcute spre folos şi mântuire, „pentru că orice 
icoană scoate la iveală şi arată ceea ce este ascuns (...) şi astfel pe cele bune 
să le dorim şi să le râvnim, iar pe cele rele să le evităm şi să le urâm”’’.

între icoană şi prototip trebuie să existe o oarecare asemănare, adică atât 
icoana cât şi prototipul trebuie cândva şi cumva să fie vizibile'*. Icoana ne
arată trăsăturile exterioare ale prototipului. Ea ne redă însuşirile sufletului.• 10 ^Nu este necesar ca ea să trăiască, să vorbească, să simtă sau să se mişte . In

12 G. Ostrogorsky, Les debuts de la querelle des images, in: „Melanges Ch. 
Diehl”, Bd. I, Paris, 1930, p. 242 s.u.; M. Jugie, Jean Damascene, in: DThC, 705: J. 
Menges, op, c it ,  p. 6 u.

13

14

Imag, II, 13, p. 103.

\
. 7, este de părere că a scris în două etape. Prima parte 

ap. 1-13) a urmat imediat celui de-al doilea tratat, Sfântul loan sperând într-o întoarcere a 
împăratului Leon al IlI-lea (cf. Imag, II, 6; III, 3, p. 73). Este în mare parte o reproducere a 
primelor două tratate. A doua parte (cap. 14 şi până la sfârşit) pare a fi adăugată mai târziu 
deoarece autorul anatematizează pe împărat fără reţineri. {Imag. III, 41, p. 143).

/mag. I, 9, p. 83.

Imag. III, 16, p. 125.

/mag. III, 17, p. 126.

cf. G. Wunderle, Über die heiligen Ikonen, in: „Der christliche Osten. Geist

15

16

17

18

und Gestalt”, Regensburg, 1939, p. 242.
19 Tma .̂ m .  16. D. 125.
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aceasta constă şi deosebirea dintre icoană şi cel reprezentat în icoană, dintre 
tip şi prototip. Icoana ne descoperă prototipul ei şi ne determină să-l privim 
cu ochii sufleteşti, deoarece icoana ne arată ceva ascunŝ ®.

Sfântul loan Damaschinul diferenţiază şase tipuri de icoane, pornind 
de la icoana naturală, Fiul fiind icoana naturală şi vie a Tatălui, care îşi are 
originea în fiinţa prototipului, şi ajungând la icoana propriu-zisă, ca icoană 
a „faptelor trecute, care ajută să ne amintim de o minune sau o cinste, de o 
ruşine sau o virtute sau de un viciu, spre folosul celor care mai târziu vor 
privi, să evite cele rele şi să râvnească virtuţile” ’̂. Această icoană este de 
două feluri: cuvântul scris în cărţi (tablele legii) şi simbolurile (vasul cu 
mana, toiagul lui Aaron). Printre acestea el înţelege şi icoanele, învăţând că 
astfel „noi zugrăvim acum icoanele bărbaţilor virtuoşi din trecut şi 
descriem virtuţile lor”^̂ .

Pentru a intra în substratul problematicii privind cultul icoanelor. 
Sfântul loan îşi propune să răspundă la trei întrebări esenţiale:

1. Cine poate fi zugrăvit în icoană?
2. Cine nu poate fi zugrăvit în icoană?
3. Ce poate fi zugrăvit în icoană?
El porneşte de la premisa că toţi creştinii sunt oameni naturali şi liberi, 

care nu mai stau ca şi copiii sub îndrumarea pedagogică divină ca în 
Vechiul Testament (Galateni 3, 24), ci cunosc diferenţa dintre bine şi rău. 
Astfel ei ştiu ce poate fi zugrăvit în icoană şi ce nu^^ Prin aceasta Sfântul 
loan vrea să arate că înainte de descoperirea lui Dumnezeu prin lisus 
Hristos era de neconceput ca El să fie reprezentat în icoană, căci pe 
Dumnezeu nu L-a văzut nimeni vreodată (loan 1, 18). Poporul Israel a 
auzit numai glasul Lui (Deuteronom 4, 12) dar n-a văzut înfăţişarea Lui. 
Când însă Dumnezeu S-a descoperit prin întruparea Logosului divin, nu s-a 
auzit numai glasul Lui, ci s-a văzut şi înfăţişarea Lui, nu după Dumnezeire, 
ci după umanitate. Deoarece noi cunoaştem într-adevăr pe Dumnezeu, 
putem zugrăvi icoana Lui, nu după Dumnezeirea invizibilă, ci ca Logosul 
întrupat care S-a făcut asemenea nouă afară de păcat.

Creştinii stiu acum că idolii sunt icoanele dumnezeilor nt i

blestemaţi, în timp ce icoanele lui Hristos, Care S-a întrupat pentru noi şi 
Dentru mântuirea noastră, sunt icoanele adevăratului Dumnezeu. Astfel 
concluziona Sfanţul loan: „Ca să spun într-un cuvânt, putem să facem
ico^riele tijţiiror form elor pe 1e~^m

Prin aceasta el înţelege şi îngerii şi sufletele şi pe diavolul, pentm că deşi 
„nu sunt corporali şi nu au grosime, totuşi, potrivit firii lor, au forme şi sunt 
circumscrişi. Fiind fiinţe spirituale, credem că sunt prezente şi lucrează în chip

20

21

22

23

24

Imag, I, 11, p. 85.

Im ag  I, 9-13; III, 18-24, p. 84 şi 127-131. 

Im ag  I, 13, p. 86; III, 23, p. 129.

Imag. I, 8; III, 8, p. 80.

Imag. III, 24, p. 131.
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” 25 Dumnezeu

orma ” 27

spiriaial, în locuri spirituale 
posibilă aceasta, ei sunt materiali, însă în comparaţie cu fiinţele corporale ei 
sunt nemateriali“*̂. „Este firesc că se pot înfăţişa în icoană corpurile, ca unele ce

. Chiar şi Fiul poate fi reprezentat după 
înfăţişarea Sa umană. „Odinioară, spune Sfântul loan, Dumnezeu cel

formă nu se zugrăvea nicidecum. Acum însă, prin faptul 
rătat în trup, a locuit printre oameni, zugrăvesc icoana 
i Dumnezeu”^̂  Apoi, adaugă el: „Plin de încredere 

zugrăvesc pe Dumnezeul nevăzut, nu ca nevăzut, ci ca unul care pentru noi 
S-a făcut văzut, prin participarea la tmp şi sânge. Nu zugrăvesc 
Dumnezeirea nevăzută, ci zugrăvesc corpul văzut al lui Dumnezeu” ’̂.

Numai firea divină este necircumscrisă, deoarece ea este necuprinsă, 
fără fonnă, aspaţială, nevăzută şi necorporală după natura eî ®.

Convingerea Sfanţului loan este aceea că finjmuseţea lui Dumnezeu
formă sau culoare, căci Dumnezeu ca 

Dumnezeu nu poate fi zugrăvit în icoană, chiar dacă Sfanta Scriptură îi 
atribuie înfăţişări şi chipuri^’.

Referitor la întrebarea: ce poate fî zugrăvit în icoană? Sfântul loan
urmărit

icoana
zugrăvite „spre slava lui Dumnezeu şi cinstirea sfinţilor Lui, spre mântuirea 
noastră şi alungarea demonilor”^̂ , icoanei atribuindu-se nu numai funcţie 
didactică ci şi o dimensiune harică care rezultă din relaţia dintre icoană şi 
prototip. Trebuie să existe totdeauna un scop bun; a râvni cu pasiune după 
virtuţi, a condamna şi evita viciul, a ajuta la mântuirea sufletelor.

II.2. Adorare şi venerare. Ce definesc aceste noţiuni?

Sfântul loan acordă de asemenea o mare importanţă definirii şi 
descrierii noţiunilor adorare şi venerare deoarece prin aceasta se putea 
delimita adorarea adusă numai lui Dumnezeu, de venerare care se aduce 
purtătorilor de Dumnezeu sau lucmrilor închinate lui Dumnezeu.

Cuvântul TrpoaKUVTiaii; care de fapt înseamnă o mişcare a corpului, o 
înclinare pioasă până la pământ, este folosit de Sfântul loan Damaschinul

Imag. III, 24, p. 130. 

Imag. III, 25, p. 131. 

Imag. III, 24, p. 131. 

Imag. I, 16, p. 89.

Imag. I, 4; III, 6, p. 78. 

Imag. III, 24, p. 131.

J. Menges, op. cit., p. 64. 

Imag. II, 10; III, 9, p. 99.
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pentru a defini atât adorarea adusă Iui Dumnezeu cât şi cinstirea dată
sfinţilor şi icoanelor. El foloseşte expresia προσκυνησις κατά λατρείαν 
pentru a defini adorarea care se aduce numai lui Dumnezeu, singurul prin 
fire demn de adorare (μόνω τω φύσει προσκυνητώ Θεω) şi expresia
προσκυνησις κατά τιμή, pentru a defini venerarea simplă, care se 
aduce prietenilor şi slujitorilor lui Dumnezeu care prin natură sunt demni 
de cinstire (την δία τον φΰσει προσκυνητόν Θεόν προσαγομένην
τοίς αύ οϋ φ ίλοις τε καί θεράπουσιν)^\ Deci „actul intern”, intenţia
de a aduce inctimare de aaorare (Λατρευτική προσκυνησις) iransionna
închinarea în adorare (λατρεία). Actul intern este momentul decisiv. 
Avem de-a face cu un act intern, atunci închinarea devine adorare 
(λατρεία). Dacă el lipseşte, închinarea rămâne o simplă venerare 
(προσκυνησις)^"*.

Venerarea este „simbolul supunerii şi al cinstirii (ή προσκυνησις
ύποπτώσεως και τιμής έστι συμβόλσν)”^̂ sau „semnul supunerii, 
adică al umilinţei şi al smereniei” (προσκυνησις τοίνυν έστι σημεΐον
ύποπτώσεως τσυτέστιν ύποβάσεως και ταπεινώσεως)^®.

Dacă cinstirea şi supunerea sunt aduse lui Dumnezeu, atunci 
venerarea devine adorare.

Diferenţierea dintre adorare şi venerare o accentuează Sfântul loan şi 
prin folosirea de termeni diferiţi. Pentru venerarea simplă foloseşte 
termenii προσκυνέω - a venera, σέβω - a cinsti, τιμάω - a preţui sau 
δ ι ’αΐδοΰς άγω - a aduce venerare. Pentru adorare foloseşte termenii 
λατρεύω - a sluji, a adora pe Dumnezeu, sau προσάγω την τής λατρεί
ας προσκύνησιν - a aduce închinare adoratoare.

în timp ce adorarea sau închinarea adoratoare (προσκύνησις κατά λα
τρείαν) este acea închinare pe care o aducem lui Dumnezeu, singurul 
prin firea Sa demn de adorare, putând fi de slujire, de admiraţie (θαύμα)
sau de dor (πόθον) după El, de mulţumire, sau de cerere, de pocăinţă sau 
de mărturisire; venerarea este simbolul fricii, al dorului, al cinstei, al 
supunerii şi al smereniei, însă nimănui nu trebuie să ne închinăm ca lui 
Dumnezeu. Tuturor celorlalţi le aducem venerarea cuvenită însă datorită 
participării lor şi comuniunii lor cu Dumnezeu"'.

Prin urmare venerarea se aduce celor în care se odihneşte Dumnezeu, 
fiinţelor sau lucrurilor prin care s-a fâcut mântuirea noastră, simbolurilor şi

Imag. I, 14, p. 87.
3 4 J.Menges, op. cit., p. 68. 

Imag. I, 14, p. 87.

Imag. III, 27, p. 135. 

Imag. 111,40, p. 141.
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icoanelor, slujitorilor lui Dumnezeu sau mai marilor noştri şi nu în ultimul 
rând unii altora deoarece suntem creaţi după chipul lui Dumnezeu^*.

III ICOANĂ ŞI PROTOTIP

Relaţia reciprocă dintre tip şi prototip, dintre icoană şi cel reprezentat 
în icoană, constituie condiţia şi fundamentul iconologiei damaschiniene. 
Sfântul loan explică legătura dintre icoană şi prototip folosind ca exemplu 
chipul împăratului. Aşa cum Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul, care este 
icoana naturală a Tatălui, sunt două Persoane însă nu doi dumnezei, pentru 
că au aceeaşi fiinţă dumnezeiască, tot aşa împăratul şi chipul împăratului 
sunt numai un împărat pentru că sunt la fel şi ambele sunt numite împărat. 
Chipul împăratului este cinstit ca împăratul însuşi, căci „cinstea adusă 
icoanei se îndreaptă spre cel zugrăvit în icoană”^̂ . Comentând acest citat 
Sfanţul loan spune; „Dacă chipul împăratului este împăratul, atunci şi

 ̂- I

icoana lui. Hristos este Hristos, iar icoana sfântului este sfântul. Puterea nu 
se scindează, nici slava nu se împarte, ci slava icoanei ajunge slava celui 
înfătisat în icoană”"*®.

9 \

Pentru a accentua mai mult relaţia dintre tip şi prototip. Sfântul loan 
apelează la un citat din Sfântul Atanasie cel Mare al Alexandriei; „Eu şi 
regele suntem una. Ceea ce vezi la mine, aceeaşi vezi şi la el, şi ce ai văzut 
la mine, acelaşi lucru zăreşti şi la el. Cine cinsteşte chipul, cinsteşte pe rege, 
căci chipul nu este altceva decât chipul şi înfăţişarea regelui”'*'. Icoana şi 
prototipul sunt una, şi anume după formă şi asemănare, nu însă după fîre'’̂ .

Sfântul loan compară cinstirea icoanelor cu cinstirea sfinţilor deoarece 
aşa cum sfinţii, fiind încă în viaţă, au dobândit putere şi har şi au fost plini de 
Duhul Sfânt, tot aşa şi icoanelor le este dată aceeaşi putere şi acelaşi har. 
Icoanele poartă numele prototipului şi prin acest nume sunt sfinţite, fie că este 
vorba de numele lui Hristos sau al unui sfânt'*̂ . Deci numele este acela care 
uneşte icoana şi prototipul ei. Prin aceasta icoana primeşte şi puterea făcătoare 
de minuni. Ea este „purtătoare de Dumnezeu şi mijlocitoarea harului Lui”'*'*. 
Prin aceasta se evidenţiază încă o dată dimensiunea sacramentală a icoanei, 
sfinţenia ei decurgând din sfinţenia prototipului.

18imag. iii, p. 137- 14Z.
39 Sfântul Vasile cel Mare, De Spiritu Sancto, 18, 48, P.G. XXXII, 149C.

Imag. 1,36; III, 42, p. 147.
41

42

Oratio adversus Arianus, 3, 5, P.O. XXVI, 33213 

A se vedea J. Menges, op. cit, p. 78.

Imag. III, 12, p. 103.
44 A se vedea Th. Nikolaou, Die Ikonenverchrung als Beispiel ostkirchlicher 

Theologie und Frömmigheit nach Johannes von Damaskus, în: „Ostkirchliche 
Studien”, 25/1976, p. 154; J.E. Martin, A History o f  the Iconoclastic Controversy, 
London, 1930, p. 119; L. Brehier, La Querelle des images, p. 54.
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Dacă icoanei lui Hristos sau a unui sfânt i se conferă mărirea, puterea 
şi harul dumnezeiesc al prototipului ei, atunci ea este demnă şi de venerare. 
Prin aceasta ea nu se transformă în idol deoarece nu se cinsteşte materia 
icoanei, care nu este demnă de venerare, ci persoana zugrăvită în icoană. 
Deoarece prin ea s-a lucrat mântuirea noastră prin harul şi puterea 
Sfântului Duh, atunci ea este demnă de cinstire. „Nu cinstesc materia, 
învaţă Sfântul loan, ci mă închin Creatorului materiei, Creatorului, Care S-a 
făcut pentru mine materie şi a primit să locuiască în materie şi a săvârşit 
prin materie mântuirea mea”“'̂ .

Prin păcatul lui Adam materia s-a degradat, însă prin întruparea lui 
Hristos întreaga creaţie s-a sfinţit şi s-a umplut de harul Sfanţului Duh. 
Prin aceasta Sfanţul loan combate concepţia maniheică despre materie, 
pentru că iconoclaştii considerau materia rea şi detestabilă“’®.

Iconoclaştii învăţau că Dumnezeu trebuie adorat în duh şi în adevăr şi 
nu prin icoane. La aceasta Sfântul loan răspundea: „Pentru că totul în 
biserică este corporal; lumânările, tămâia, chiar rugăciunile rostite cu voce 
tare, Sfintele Taine, care sunt săvârşite prin folosirea materiei; pâine, vin, 
ulei, semnul crucii ş.a., este pur şi simplu imposibil să scoatem icoanele din 
ea. Totul în biserică este sfinţit prin participare la harul dumnezeiesc, căci 
prin acestea Dumnezeu a lucrat mântuirea noastră”'*̂

IV. în t r u p a r e a  l u i  h r is t o s  - FUNDAMENTUL 
TEOLOGIC AL ICONOLOGIEI CREŞTINE
/\ _

In argumentarea sa iconofilă. Sfântul loan Damaschinul apelează la 
citate scripturistice pentru a demonstra că Dumnezeu însuşi S-a folosit de 
imagini pentru a I se descoperi lui Adam (Facerea 3, 8), lacob (Facerea 32, 
25-32), Moise (Ieşirea 33, 23), Isaia (Isaia 6, 1), Daniel (Daniel 7, 13) şi
altor oameni, însă nimeni nu a văzut fiinţa Sa dumnezeiască. El i-a poruncit 
lui Moise să facă cortul mărturiei: „Vezi să faci acestea toate după modelul 
ce ţi s-a arătat în munte” (Ieşirea 35, 40). Omul a fost creat după chipul lui 
Dumnezeu (Facerea 1, 26). Descoperirea desăvârşită a lui Dumnezeu s-a 
făcut însă prin întruparea lui Hristos, icoana vie a Tatălui.

Totuşi I argumentul principal al iconologiei damaschiniene nu-1 formează 
citatele vechi şi nou-testamentare, ci credinţa în întruparea lui Hristos. /„Când 
vezi că Cel fără de corp S-a făcut pentru tine om, atunci vei face icoana 
chipului Lui omenesc. Când Cel nevăzut S-a fâcut văzut în trup, atunci vei 
în&ţişa în icoană asemănarea Celui ce S-a făcut văzut. Când Cel fară de corp, 
fără de formă, &ră de greutate şi calitate, fară de mărime din pricina 
superiorităţii firii Lui, Cel care există în chipul lui Dumnezeu a luat chip de 
rob, prin această apropiere de cantitate şi calitate şi a îmbrăcat chipul corpului.

Imag. I, 16, p. 89; III, 14, p. 105.

A  se vedea N.Chifär, Das VII Olcumenische Konzil, Erlangen, 1993, p. 81 $.u 

Imag. I, 27; III, 32, p. 148.
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atunci zugrăveşte-1 în icoane şi aşează spre contemplare pe Acela care a primit 
să fie văzut. Zugrăveşte coborârea Lui fară nume, naşterea din Fecioară, 
DOtezul în Iordan, Schimbarea la Faţă de pe Tabor, Patimile - mijlocitoarele 
nepătimirii, moartea, minunile - simbolurile firii Lui dumnezeieşti, minuni 
iacute prin lucrarea trupului, dar cu ajutorul lucrării dumnezeieşti, crucea cea 
mântuitoare, înmormântarea, învierea, înălţarea la ceruri. Zugrăveşte-le pe 
toate, şi cu cuvântul şi cu culorile”“**. Dar nu numai Hristos şi faptele Sale 
mântuitoare le putem zugrăvi în icoane, ci şi pe Sfânta Sa Maică şi pe sfinţi, 
templele vii ale lui Dumnezeu'’̂ .

Un important rol pentru iconologia damaschiniană l-a constituit citatul 
vasilian; „cinstea adusă icoanei se îndreaptă spre cel zugrăvit în icoană” ®̂. 
Cinstirea nu priveşte deci firea icoanei ci înfăţişarea şi asemănarea, care 
sunt comune atât icoanei cât şi prototipului. Iar pentru că cinstea se reflectă 
asupra prototipului, atunci avem voie să cinstim icoana lui Hristos, nu ca 
pe Dumnezeu ci ca icoana lui Hristos Cel întrupat. Acelaşi raţionament 
este valabil şi pentru icoanele sfinţilor.

Când ne închinăm lui Hristos întrupat, continuă argumentarea

trupul51
trupului ci dumnezeirii unită ipostatic c

)e Dumnezeu, ci c 
demn de cinstire, care zugrăveşte Chinul lui demn de cinstire^^

Respingând cultul icoanelor, continuă Sfântul loan, se respinge chiar 
adorarea lui Dumnezeu., J)acă nu cinsteşti icoanele, nu te închini nici Fiului lui 
Dumnezeu, care este icoana vie şi de o fiinţă a Dumnezeului Celui nevăzut”  ̂̂  
Prin aceasta se leagă şi se identifică hristologia cu iconologia. El combate 
obiecţia iconoclastă conform căreia zugrăvirea icoanei lui Hristos ar tăgădui 
unirea ipostatică, arătând că icoana lui Hristos nu reprezintă nici unitatea şi nici 
dumnezeirea Lui. „închinându-mă împăratului şi lui Dumnezeu, mă închin şi
ρυφυτεΐ corpului (την άλουργίδα του σώματος), nu ca unei haine, nici ca
unei a patra persoane (πρόσωπον) a Treimii - departe de mine gândul acesta! -, 
ci ca uneia care a ajuns asemenea lui Dumnezeu, dar a rămas neschimbată prin 
consacrare. Firea coφului n-a devenit Dumnezeire, ci după cum cuvântul fără să 
se schimbe (άτρέπτως) a devenit tmp, rămânând ceea ce era, tot astfel şi tmpul 
a devenit Cuvânt, nepierzând nimic din ceea ce este, ci mai degrabă 
identificându-se cu Cuvântul după ipostas.

48 Imag. I, 8; III, 8, p. 82.

Imag. III, 41, p. 142.

Sfântul Vasile cei Mare, De Spiritu Sgncto, 18, 45, P.G. XXXII, 149c. Despre 
egitimitatea folosirii acestui dicton ca argument pentru cultul icoanelor a se vedea Th. 

Nikolaou, op. cit., p. 190.

Imag. I, 62; II, 70, p. 168.

^^Imag. 1,36; II, 32, p. 148.

Imag. I,21,p. 107.
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De aceea plin de încredere zugrăvesc pe Dumnezeul nevăzut, nu ca 
nevăzut, ci ca pe unul care S-a fâcut văzut pentru noi prin participare la
came şi sânge (μεθέξει σαρκός τε και αίματος). „Nu zugrăvesc 
Dumnezeirea nevăzută, ci zugrăvesc corpul văzut al lui Dumnezeu” '̂*.

Din aceasta se poate observa poziţia calcedoniană a Sfanţului loan 
care învăţa despre unirea ipostatică în neschimbabilitate. 
Neschimbabilitatea ambelor firi în ipostasul unic al lui Hristos face 
posibilă zugrăvirea icoanei Lui fără a anula dogma întrupării lui Hristos.

Sfântul loan Damaschinul adaugă Ia iconologia sa şi argumentul 
antropologic. Deoarece omul este alcătuit din trup şi suflet, el poate fi 
abordat ca fiinţă materială, dar poate intra în contact şi cu fiinţele 
spirituale. Această dublă constituţie nu a fost distrusă prin opera de 
mântuire, ci „ea a fost consolidată şi aprobată de Hristos care la întrupare 
şi-a împropriat El însuşi această dublă constituţie”^̂ . Prin urmare noi nu 
putem ajunge la cele spirituale fără ajutorul celor coφorale^^. Sfintele 
Taine sunt constituite dintr-o parte văzută şi una nevăzută. Sfanta Scriptură 
foloseşte analogii şi imagini pentru a ne urca la cele înalte. Icoana este un 
mijloc aducător de mântuire ca şi cuvântul: „Am văzut chipul omenesc al 
lui Dumnezeu, si sufletul meu s-a mântuit” ’̂. Prin aceasta Sfanţul loan 
vrea să-i asigure pe cinstitorii icoanelor că văd în ele prototipul lor, pentru 
că icoana este identică cu prototipul ei nu după fiinţă ci după persoană^*.

V. RELAŢIA DINTRE CUVÂNT ŞI IMAGINE, 
DINTRE PREDICĂ ŞI ICOANĂ

în plus Sfântul loan accentuează „funcţia revelatoare a icoanei” şi 
priveşte icoana în comparaţie cu cuvântul, ca „mediu al revelaţiei” şi „cel 
mai important mijloc mântuitor” ®̂. Pornind de la,concepţia platonică 
despre cunoaştere, după care cele perceptibile îşi au izvorul în cele mai 
înainte gândite (paradigme) şi că cele văzute sunt reprezentarea celor 
nevăzute, Sfântul loan afirmă că „în icoană se descoperă prototipul” ®̂. 
Cine a văzut icoana Logosului divin întrupat l-a văzut pe Hristos însuşi. 
Care ne-a descoperit nouă pe Dumnezeu-Tatăl. Prin contemplarea

54 Imag. I, 4; III, 6, p. 77; A se compara cu I, 8; III, 8, p. 82 şi a se vedea Th.
Nikolaou, op. cit., p. 157, notă 9^.

55 G. Lange, Bild und Wort, Würzburg, 1969, p. 119 şi Th. Nikolaou, op. cit..
p. 152 ş.u.

Imag. III, 12, p. 123 ş. u. 

Imag. I, 22, p. 111.
58

59

60

A se vedea Chr. von Schönbom, Die Christus-Ikone, Fribourg, 1976, p. 187. 

Th. Nikolaou, op. cit., p. 149 şi G. Lange, op. cit., p. 112.

A se compara cu Th. Nikolaou, op. cit., p. 148.
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icoanelor se recunosc lucrările mântuitoare ale lui Hristos. Astfel se 
ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu, care este condiţia esenţială a 
mântuirii noastre (cf. loan 17, 3). Prin această demonstraţie nu se 
diminuează nici polul credinţei pentru mântuirea oamenilor, şi nici nu se 
aşează funcţia icoanei înaintea celei a cuvântului, căci Sfanţul loan a 
orânduit simţul văzului după simţul auzului, învăţând că icoana 
reactualizează pe cele auzite şi pe cele văzute. Pe de altă parte icoana 
stimulează predicarea şi ascultarea cuvântului, prin aceea că cel care 
priveşte icoana e determinat să pună întrebări, să se informeze asupra 
celor văzute în icoană. Cel care vede icoana răstignirii şi întreabă cine 
este Cel răstignit i se răspunde că este Hristos, Dumnezeul nostru, care 
Dentru noi oamenii S-a întrupat®'. Deci icoana la fel ca Evanghelia are 
funcţie anamnetică, catehetică şi misionară® .̂

Sfântul loan accentuează şi egalitatea dintre icoană şi predică sub 
raportul conţinutului, al mesajului transmis. „Aşa cum auzind din Sfânta 
Scriptură cuvintele Lui, ne sfinţim auzul şi prin acesta şi sufletul, şi ne 
fericim, şi ne închinăm Lui cinstind sfintele cărţi prin care auzim cuvintele 
Lui, tot aşa prin pictura icoanelor (γραφής εικόνων)®^ contemplăm
icoana care redă (το έκτυπωμα) înfăţişarea trupului Lui, minunile şi 
patimile Lui, ne sfinţim, câştigăm încredere deplină; ne bucurăm, ne 
fericim, cinstim, venerăm şi ne închinăm înfăţişării Lui trupeşti”®"'. Ceea ce 
este cartea pentru ştiutorii de carte, aceea este icoana pentru neştiutorii de 
carte. Ceea ce este cuvântul pentru auz, aceea este icoana pentru văz căci 
CU ajutorul minţii ne unim cu icoana (...). Este clar că nu cinstim icoanele 
pentru ele însele, ci prin ele ne aducem aminte de minuni şi aducem 
adorare lui Dumnezeu, Care a săvârşit minunile. Icoanele au fost aşezate 
spre aducere-aminte, nu ca nişte dumnezei, ci ca unele ce ne amintesc de 
lucrurile dumnezeieşti”®̂.

Pe de altă parte Sfântul loan învaţă că icoanele nu sunt numai 
cartea analfabeţilor ci chiar cartea învăţaţilor: „Nu am prea multe cărţi 
şi nici nu am timp liber să citesc. Intru însă în biserică, spitalul obştesc 
al sufletelor, înăbuşit de gânduri ca de nişte spini. Podoaba picturii mă 
atrage să mă uit, îmi desfată vederea ca o livadă, şi pe nesimţite, slava 
lui Dumnezeu pătrunde în suflet. Privesc răbdarea mucenicului, răsplata 
cununilor, şi mă aprind ca prin foc de dorinţa de a-i imita. Cazând ia 
pământ, mă închin lui Dumnezeu prin mijlocirea mucenicului şi mă

61

62

63

A se vedea Imag. I, 67; II, 70, p. 167. 

L. Gange, op. cit., p. 140.

Verbul γραφώ înseamnă a scrie, a aşterne pe  hârtie, dar şi a desena, a 
descrie, cf. W. Bauer, Wörterbuch zum Neuen Testament, Berlin - New York, 1971,
col. 330-331.

®'*/mag. III, 12, p. 123.

®̂ Imas. I. 17, p. 93,
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mântuiesc”®̂. Prin aceasta, icoana este socotită încă o dată purtătoare şi 
mijlocitoare de har dumnezeiesc.

* *

Din cele relatate se poate constata că Sfântul loan Damaschinul, „cel mai 
mare teolog al epocii sale”*"’, s-a remarcat prin tratatele sale împotriva 
iconoclaştilor „nu numai ca un remarcabil învăţat, ci mai ales ca un mare 
gânditor care se simte suveran pe argumentele filosofice, în special la folosirea 
lor” *̂*. Iconologia sa a format fundamentul iconologiei formulată pentru întreaga 
Biserică de Sinodul al Vll-lea ecumenic de Ia Niceea. Alcătuind un florilegium 
antiiconoclast, Sfântul loan creează baza argumentaţiei iconodule pentru 
viitoarele controverse iconoclaste. Prin aceasta el a devenit teologul clasic al 
cultului icoanelor, ca unul care trăieşte mai departe în conştiinţa Bisericii®̂ .

66

67

Imag. I, 47; II, 43, p. 151.

H.G. Beck, Kirche und theologische Literature im byzantinischen Reich,
p. 476,

K. Koehler, Byzantinische Zeitschrift, 60/1967, p. 100.
69 cf. G. Lange, op. cit., p. 107.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Heilige Joannes von Damaskus (f 749), „der letzte universal 
eingestellte Theologe der alten griechischen Kirche” und zugleich „le
docteur des images”, zeichnete sich als großer Denker der Kirche aus: 
zum einen durch seine Synthese des patristischen Denkens der ersten
sieben Jahrhunderte, zum andere dadurch, daß er der Ikonenverehrung 
ein dogmatisches Fundament schuf, das die Grundlage der späteren
Ikonentheologie bildete. Dafür haben seine drei Bilderreden große 
Bedeutung, in denen er „eine eigenartige Jkonosophie entwickelt, die im
neuplatonischen Sinn das Bild als Symbol und Mittler auffaßt, das 
Christusbild aber durch Dogma der Menschenwerdung begruendet und 
das Bilderproblem mit der Heilslehre verknüpft”. Seine Ikonenlehre bildet 
das Fundament der Ikonentheologie, welche vom VH ökumenischen 
Konzil von Nikaia fuer die ganze Kirche formuliert wurde.

Anläßlich des 1250 jähriges Jubiläums seines Todes wollen wir
diese große theologische Persönlichkeit in Errinerung rufen, um zu
zeigen, daß er durch seine Bilderreden der klaßische Theologe des
Bildernutzens und des Bilderkultes wurde, als der er im Bewußtsein der 
Kirche weiterlebt



RELAŢIA RECIPROCĂ DINTRE TIP ŞI PROTOTIP IN 
ÎNVĂŢĂTURA DESPRE CINSTIREA ICOANELOR A 

SFÂNTULUI IO AN DAMASCHINUL

Lect. Vasile CRISTESCU

Cunoscutul istoric al dogmelor Adolf von Hamack a redat exact 
modul de înţelegere al icoanelor aşa cum se găseşte la Sfântul loan 
Damaschin: „Chipurile sunt ideile lucrurilor; omul este chip al lui 
Dumnezeu; chipul gândirii este cuvântul; chipul este amintirea trecutului şi 
anticiparea viitorului. Totul este un chip şi chipul este totul”'.

Făcând o paralelă între teologia apuseană şi cea răsăriteană apărătoare 
a icoanelor Hans Frhr. von Compenhausen arată că prima a manifestat un 
interes deosebit faţă de reprezentările şi conceptele acustico-istorice, pe 
realitatea cuvântului şi lucrarea lui în istorie. Teologia greacă apărătoare a 
cinstirii icoanelor arată dimpotrivă o preferinţă caracteristică pentru 
reprezentările şi conceptele optico-estetice^, pentru contemplarea chipului 
personal al lui Hristos şi a exprimării lui în forme iconografice.

Punctul de vedere comun al celor doi teologi constă în faptul că 
învăţătura teologiei răsăritene se datorează intervenţiei spiritului grec\ cu 
deosebirea făcută de von Compenhausen că, în cazul celei privitoare la 
cinstirea icoanelor, s-a răsfrânt o moştenire greacă genuina, care a fixat 
gândirea Părinţilor greci dincolo de Platon şi neoplatonici'*.

Observaţiile făcute de von Compenhausen cu privire la teologia 
răsăriteană apărătoare a icoanelor sunt juste în ceea ce priveşte preferinţa
acesteia pentru imagine faţă de cuvânt, după cum el c dcscric: „In ivamaic, 
cuvântul şi imaginea nu stau pe acelaşi plan; imaginea este preferată fară 
echivoc cuvântului. Ea este mai energică şi mai mişcătoare (eindringlicher

go?

 ̂ A. Hamack, Lehrbuch der Dogmengeschichte II, Tübingen, 1909, p. 484.
2

H. Frhr, von Compenhausen, Die Bilderfrage als theologisches Problem der 
alten Kirche, in Zeitschrift für Theologie und Kirche^ hrsg. von Gerhard Ebelin 
Tübingen, 1952, p. 45.

A. Hamack, Das Wesen des Christentums, Leipzig, 1900.

H, Frhr. von Compenhausen, op. cit..
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und ergreifender), ea rezumă totul mult mai scurt şi exclude orice
înţelegere greşită; ea semnifică chiar αυτόψύα la care nu pot apărea nici 
un fel de amăgiri. Imaginea este indispensabilă în Biserică. Simţul feţei 
este primul simt uman si de aceea trebuie ca înainte de toate celelalte 
simţuri să fie sfinţit prin privirea icoanei lui Hristos (Der Gesichtssinn ist
der erste menschliche Sinn und muß darum vor allen anderen durch das 
Anschauen des Bildes Christi geheiligt werden). De aceea cuvântul nu are 
nici un fel de întâietate faţă de imagine, deoarece cuvintele sunt numai 
imagini, abstracţii ale lucrurilor privite” .̂

Trebuie însă menţionat că ceea ce ridică pe Părinţii greci şi gândirea 
lor peste gândirea clasică nu se datorează exclusiv moştenirii genuine 
greceşti după cum nu poate fi susţinută nici afirmaţia că gândirea 
dogmatică se datorează intervenţiei spiritului grec. în primul caz am întâlni 
o sublimare a unui naturalism iar în al doilea, mai mult decât atât, o 
absolutizare a lui.

♦ '

Realitatea care ridică gândirea Părinţilor răşăriteni peste modu 
natural de înţelegere al existenţei omului şi a lumii este revelaţia creştină 
descoperită plenar în Persoana Mântuitorului Hristos şi experiată de Părinţi 
în dimensiunea ei personală şi comunitară.

în cazul temei noastre, preferinţa despre caffe vorbeşte pe drept H. 
Frhr. von Compenhausen nu este legată^' numai de realitatea 
reprezentărilor şi conceptelor optico-estetice, ci, în primul rând, de relaţia 
reciprocă dintre chip şi Prototip pe baza revelaţiei Sfintei Scripturi şi a 
Sfintei Tradiţii. Chiar şi adversarii cinstirii icoanelor aveau în vedere 
acest raport fără însă a-l înţelege în mod autentic prin fundamentarea 
scripturistică şi patristică.

Vom face întâi un mic excurs în spaţiul acestor atitudini, pentru a 
înţelege mai bine poziţia de apărător a Sfântului loan Damaschin şi 
contribuţia sa la înţelegerea ortodoxă a raportului tip - Prototip în 
învăţătura despre icoane.

/V
Ca prim adversar al icoanelor poate fi citat Clement Alexandrinul. In 

Proteptic se exprimă împotriva icoanelor având ca punct de plecare locul 
de la Ieşire 20, 4. El afirmă în acest sens: καί γάρ δή καί άπηγόνευται 
ύμίν αναφανδόν, άπατηλόν όρίξεσται τέχνην^. Chiar heruvimii 
vrea să-i înţeleagă simbolic, deoarece Dumnezeu ar fi interzis chipurile. In 
cartea a VII din Stromate el nu numeşte sfinte operele de artă
(Ούκέτ' ούν Ιερά και Θεία τής τέχνης τα έργα)’ . Mai multe
ocuri din Pedagogul nu se dovedesc favorabile icoanelor^

 ̂Ibidem, p. 46.

 ̂Clement Alexandrinul, Cohortatio ad Gentes, lib. IV, P.G. 8, col. 161 B 

 ̂ Idem, Stromata, lib. VII, 5, P.G. 9, col. 437 A.

 ̂Idem, Paedagogus, lib. I, 12, P.G. 8, col. 753; 21, 820 ff.
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/V
In Apus, Tertulian arată de asemenea puţină înţelegere pentru icoane, 

în De Spectaculis condamnă chipurile idolilor care sunt adoraţi ca zei .̂ în 
De idololatria el respinge pe artişti şi arta lor'“.

Sinodul de la Elvira (303) impută la rândul lui aşezarea icoanelor în 
Biserică. Sinodul hotărăşte că în biserică nu trebuie să fie vreo icoană pentru a 
nu fi cinstit şi adorat ceea ce este pictat pe pereţi: Placuitpicturas in Ecclesia 
esse non debere, ne quod colitur et adoratur in parietibus depingatu? ‘.

Sectele eretice au contribuit şi ele încă din primele secole la această 
atitudine, confecţionând statui lui Hristos şi Maicii Sale şi aducându-le o

din Adversus
Haereses despre gnostici. Aceştia aveau icoane sfinte cu Hristos care 
proveneau - după afirmaţia lor - de la Pilat şi pe care le împodobeau şi le 
expuneau împreună cu chipurile lui Pitagora, Platon şi Aristotel'^.

Epifanie, episcop de Salamina (313- 403) vorbeşte în cartea sa Despre 
erezii de icoanele carpocraţilor care erau o imitare a icoanelor g n o s ticeL a  
sfârşitul perioadei patristice Sfântul loan Damaschin descrie în opera cu 
acelaşi nume, Despre erezii, care în cea mai mare parte este preluată de la 
Epifanie, diferite secte iconolatre. Simonienii sau adepţii lui Simon Magul 
cinsteau pe Simon Magul şi soţia lui în chipul lui Jupiter şi al Minervei' '̂. 
Carpocraţii cinsteau icoana lui Hristos şi a Sfântului Apostol Pavel împreună 
cu chipurile lui Homer şi Pitagora'^. Pericolul idolatriei era astfel mare.

Chiar după decretarea creştinismului ca religie de stat de către 
împăratul Constantin cel Mare nu au lipsit vocile contestatare ale 
icoanelor. Istoricul bisericesc Eusebiu de Cezareea a fost în acest sens un 
adversar al icoanelor creştine. El a numit întocmirea icoanelor cu Sfinţii 
Petru şi Pavel şi chiar cu Hristos însuşi obiceiuri păgâne’̂ .

De aceea a refuzat cererea surorii împăratului Constantin, Constantia, 
să-i trimită o icoană cu Hristos, motivând că nu poate fi făcută nici o icoană 
cu Schimbarea la Faţă a lui Hristos şi că Hristos înainte de Schimbarea la 
Faţă nu putea să fie reprezentat'^.

• A-

Tertulian, De Spectaculis, 10, P. L. 1, col. 642A - 644A.

* Idem, De Idololatria, 3, P. L. 1, col. 664 - 665 B; cap. 8, 669 - 671 A. Este
Tertulian De

Pudicitia, cap. 10, P. L. 2, col. 1000 C, el vorbeşte de „pastor, quem in calice 
depingis'\ fara să condamne această acţiune; în cap. 7, col. 991, el menţionează
„picturae caiicum tara să le respmgă.

11 C. Kirch, Enchiridion fontium Historiae Ecclesiasticae antiquae, Freiburg I.
Br., 1910, n. 306.

Sfanţul Irineu, Adversus Haereses, lib. I, 25, 6, P.G. 7, col. 685 B.
13Epifanie de Salamina, Adversus Haereses, 27, 6, P.G. 41, col. 373 C. 

Sfanţul loan Damaschin, Adversus Haereses, 21, P.G. 94, col. 689 B. 

Ibidem, 27, col. 693 B.

Eusebiu de Cezareea, Historia ecclesiastica, VII, 18, P.G. 20, col. 679.
17Idem, Epist. ad Constantiam Augustam, P.G. 20, col. 1545-1550.
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Un adversar al icoanelor este şi Epifanie de Salamina, pasionat 
apărător al dreptei credinţe. A fost văzut ca principalul adversar al 
icoanelor. Iconoclaştii acordau mare greutate părerilor sale împotriva 
cinstirii icoanelor. Lui Epifanie i se atribuie Epistola către loan, episcop 
de Ierusalim. în epistolă, Epifanie povesteşte că a intrat într-o biserică din 
Anablata (Palestina) ca să se roage. Aici a văzut o perdea cu o icoană a lui 
Hristos sau a unui sfânt. Foarte revoltat a rupt perdeaua, deoarece 
reprezenta un om în biserică împotriva autorităţii Sfmtei Scripturi: „Cum 
ergo vidissem et detestatus essem in Ecclesia Christi contra auctoritatem 
Scripturarum hominis pendere imaginem, scidi illud, et magis dedi 
consilium custodibus eiusdem loci, ut pauperem mortuum eo obvolvorent 
et efferrent”'^

Sfântul loan Damaschin arată că scrierea i-ar fî atribuită pe nedrept Iui 
Epifanie, deoarece el nu a fost îndepărtat din totalitatea Părinţilor care au 
fost umpluţi de acelaşi Duh Sfânt (Ού γάρ τοίς συμπατράσιν ό Πα
τήρ μάχεται. Ενός γάρ άιου Πνεύματος μέτοχοι πάντες γεγό 
νασι)'^.

Adversitatea faţă de icoane a fost manifestată în mod deosebit de 
secte şi eretici. Monofiziţii erau fară excepţie adversari ai icoanelor: 
Filoxen (f523)^®, Sever - Patriarh de Antiohia, PetfU Fulonus - Patriarh de 
Alexandria. în acelaşi sens erau acefalii. Sfântul loan Damaschin dă, după 
a treia sa cuvântare, o mulţime de citate din Istoria bisericească a lui 
Teodor şi Epifanie. Toate aceste citate dovedesc că ereticii erau iconoclaşti, 
cum este cazul lui Paladie de Antiohia care a consimţit să fie înlăturate 
icoanele Sfinţilor Păгinţi^’.

Adepţii lui Dioscur care favorizau erezia lui Eutihie, au ars icoanele 
sfinţilor. Macedonie, episcop de Constantinopol nu a slujit Sf. Litughie 
până nu au fost înlăturate toate icoanele de acolo^ .̂

în cartea sa împotriva ereziilor, Sfântul loan Damaschin enumera 
mai multe secte care au respins icoanele, „categoriile creştinilor 
învinovăţeau pe adevăraţii creştini de cinstirea idolatră faţă de icoanele lui 
Hristos, ale Maicii Domnului şi ale îngerilor. Iconoclaştii au respins 
icoanele, le-au spart sau ars în foc şi le-au răzuit pe cele pictate pe pereţi 
Aposhiţii salutau atât crucea cât şi orice icoană '̂'.

23

18 Epifanie de Salamina, Epist. ad Jo. Hieros. inter Hieron. 51,8., P.L. 22, col
526 - P.G. 43, col. 290.

19 Sfântul loan Damaschin, Or. II, 18, P.G. cit., col. 1304 C-1305 A.

rheophanes, Chronographia ad an. 482, P.G., 108, col. 328 AB
21 rr.rheodorus, Historia eccles., P.G. 86 ,1, col. 220 A. 

Ibidem, col. 220 B.
23 Sfanţul loan Damaschin, Adversus Haereses, 102, P.G. 94, col.773 B.

Ibidem, 103, col.777 A.



Icoana Ortodoxă - teologie şi artă 131
Λ
In Apus episcopul Serenus de Massilia a luat măsuri împotriva 

icoanelor, îndepărtându-le din biserică şi sfărâmându-le, deoarece poporul 
se închina la ele. Papa Grigorie I cel Mare (590-604) l-a îndemnat însă spre 
o îndreptare^^

Sfanţul Gherman - Patriarh al Constantinopolului explică situaţia 
dinaintea izbucnirii furtunii împotriva icoanelor. Din epistola Sfântului 
Gherman către Toma, episcop de Claudiopolis, deducem că atitudinea 
iconoclastă faţă de icoane a cauzat mari supărări^ .̂ Sfanţul Gherman 
accentuează că oraşe întreei si mulţimea poporului sufereau de confuzie
(Νύν δέ πόλεις όλας και τά πλήφη των λαών ούκ έν όλίγω περι
τούτου Θορυβώ τυγχάνουσιν)^’.

Scrierea lui Despre erezii şi sinoade ne face cunoscut că împreună cu 
episcopul de Claudeopolis au luat măsuri împotriva icoanelor şi alţi preoţi 
(Ό πα δο ί τε και συναιέται και σΰνδομοι και έτεροι τού ίερατικ 
ού καταλόγου γεγόνασιν)^*.

Sfântul Gherman l-a învăţat pe Constantin, episcop de Nacoleia, şi i-a 
dat o epistolă către Mitropolitul loan de Synada. Constantin a mimat 
supunere dar nu a dat epistola şi a rămas mai departe iconoclast^^.

Λ
In faţa unor astfel de concepţii Sfântul loan Damaschin a luat atitudine, 

începând prin definirea chipului în prima şi a treia cuvântare împotriva celor 
care resping icoanele. în prima cuvântare el spune: „Un chip este o asemănare 
care exprimă modelul cu o anumită deosebire faţă de model” ®̂. în a treia 
cuvântare el precizează astfel noţiunea de chip: „Un chip este asemănare a 
ceva, exemplu şi formare, în care se arată portretul însuşi” 
(Είκών μέν ούν έστιν όμοίωμα, και παράδειγμα, και έκτύωμά 

τίνος, έν έαυτώ δείκνυαν τό είκονιζόμενον)^'.
în amândouă locurile Sfanţul loan scoate în evidentă deosebirea întreΛ

chip şi model. Elementele definiţiei apar într-o lumină mai clară dacă 
chipul reprezentat este privit în direcţia scopului reprezentării: „Chipul
manifestă şi arată ceva ascuns . Chipurile sunt gândite în aşa fel încât să 
aducă la suprafaţă lucrurile ascunse şi astfel să le facă accesibile poporului
(6r)(ioaieuo8v).

Urigorie 1, Epist. 105, P.L.77, col, 1027-1028; Epistularum lib. XI, Epist. 13,
P.L. 77, col. 1128.

26 Sfanţul Gherman al Constantinopolului, Epist. ad Thoman Claudeopolis 
Episc.y P.G. 98, col. 165 D.

Ibidem^ col. 184 D.

Idem, De Haeres. et Synodis, P.G. 98, col. 77 B.
29

Epist. ad Joannem Synadensem Metrop., P.G. 98, col. 156 C-161 C; Epist. ad  
Constantinum Nacoliae Episcopum, P.G. 98, col. 161 D-164 C.

Sfântul loan Damaschin, Or. I De Imaginibus, 9, P. G. 94, 1240 C.

Or. III De Imaginibus, 16, P. G. cit., col. 1337 B.
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Se pot astfel identifica trei elemente ale unui chip reprezentat:
1. asemănarea (ομοίωμα) chipului cu 

modelul său şi deosebirea faţă de e .
2. relaţia cu originalul (έκτΰπωμα).
3. caracterul revelator şi indicator

(έκφαντορική, δεικτική).
Privitor la primul element, Sfântul loan 

arată că chipul trebuie să fie înainte de toate o 
asemănare a modelului, o imitare a
Prototipului. Pentru a putea constata
asemănarea între cei doi, trebuie cumva nu 
numai ca chipul, ci de asemenea modelul lui să 
fie vizibil, fie prin înfăţişarea exterioară, fie să 
apară într-o fonnă vizibilă. Ceea ce se observă 
însă la Prototip este redat prin tip. Asemănarea 

chipului cu modelul lui constă astfel în redarea, şi anume numai cea 
vizibilă, a figurii exterioare sau înfăţişării chipului. Un chip nu are nevoie 
astfel de proprietăţile sufletului ca să înfăţişeze, totuşi este necesar ca el să
trăiască, să vorbească, să se mişte sau să simtă (H είκών τού ανθρώπου^
εί και τον χαρακτήρα έκτυποι τού σώματος, άλλα τάς ψυχικάς
ούκ εχει, ούτε γάρ ζή, ούτε λογίζεται, ούτε (
λος κινεί )^ .̂

Deosebirea dintre chip şi Model constă în faptul că chipul prezintă 
numai exteriorul. Dacă nu există nici o deosebire între chip şi model, nu 
există de asemenea chip şi reprezentare, nici unul dintre acestea, deoarece 
ele sânt noţiuni corelative. Această corelaţie este prezentă la chipul natural: 
„Căci, spune Sfântul loan, chiar dacă Fiul este chipul natural al Tatălui, El
se deosebeşte de Acesta. El este adică Fiu şi nu Tată” (’Ά λλο  γάρ έστιν
ή είκών, και άλλο το είκονιζόμενον, και πάντως όραται έν αυ
τοίς διαφορά, έπει ούκ άλλο τούτο, και άλλο εκείνο)

Când, aproape un secol mai târziu, Patriarhul Nichifor al
mulat în modul următor natura asemănării şi

deosebirii chipului - asemănarea constă în formă (κατά τό είδος) şi 
deosebirea în substanţă '̂*- nu a făcut decât să rezume mai scurt şi mai clar 
ideile Sfântului loan.

Pentru a sublinia realitatea primului element, şi anume asemănarea 
şi deosebirea dintre chip şi model, Sfântul loan aduce preţioase dovezi 
de la înaintaşii săi, observând că, de câte ori un Părinte foloseşte

32 Ibidem, „Nu dumnezeirea nevăzută reproduc, ci reprezint trupul lui Hristos 
văzut în icoană”, (Or. I, 4, P. G., cit., col. 1236 C; „Eu reproduc forma umană a Iui 
Hristos” (Or. 1, 16, col. 1245 B).

33

34

Idem, O r IU, 16, P. G. cit., 1337 B. 

Nicephorus, Alt. III, P. G. 100, col. 408 B.
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noţiunea de chip, accentuează totodată asemănarea şi deosebirea dintre 
chip şi mode .

în acest sens Sfântul Vasile cel Mare^ ,̂ Sfântul loan Gură de Aur^ ,̂ 
Origen^^, Sfântul Ilarie de Pictavium (t 367)^  ̂ şi alţii arată că chipul redă 
numai înfăţişarea exterioară şi nu însusirile nevăzute ale obiectului 
reprezentat. Asemănarea chipului cu modelul său este foarte mult 
accentuată aici, iar unii Părinţi par să vadă în aceasta chiar fiinţa chipului, 
în acest sens Sfântul loan Hrisostom arată că înfăţişarea asemănării este cea

1 ГЛ1 1 1^liipui trebuie de aceea să fie asemănător cu
Arhetipul, altfel nu există chip^^ Ultimul aspect a fost afirmat de ascmcn

al Alexandriei“’*’ şi S f Grigorie de Nyssa“” . Mai clar este
v-/a

de Sf Chiri'
Sfântul Grigorie de Nazianz; „Fiinţa chipului constă în faptul că este o 
imitare a Arhetipului al cărui chip este numit”“*̂. într-un mod asemănător se 
exprimă şi Sfântul Chirii al Alexandriei'’̂  iar în învăţătura despre icoane a 
secolului al IX-lea, Patriarhul Nichifor, reprezentant de seamă al ei în acest 
timp, vede esenţa chipului în asemănarea cu înfăţişarea Arhetipului.

Spre deosebire de primul element, asemănarea chipului cu modelul şi 
deosebirea de el, pe care Părinţii răsăriteni şi Sfântul loan Damaschin l-au 
accentuat foarte mult, al doilea element, relaţia cu originalul, a fost mai 
puţin pus în evidenţă. Chipul trebuie să fie o întipărire (sKTUTioofia), o 
reproducere şi o redare a modelului. Chipul şi modelul îşi aparţin reciproc 
precum cauza şi efectul. Când văd un chip ştiu că este un produs al 
obiectului reprezentat prin chip şi nu mai am nevoie de vreo evidenţiere.

Sfântul loan Damaschin accentuează însă ceea ce rezultă din 
imprimarea modelului: revelaţia obiectului imprimat. Aceasta nu 
înseamnă că Sfântul loan vede în chip o imitare insuficientă şi fară 
conţinut a originalului. Dimpotrivă chipul este în mod hotărâtor o

35 I

Adversus Eunomium, V, P. G. 29, col. 724 C: „Sculptorul impregnează
formă

36 Epist ad Hebraeos, Horn. 17, P. G. 63, col. 131: „Chipul omului redă numai
• · . * Л Лînfaţişarea acestuia şi nu puterile sale sufleteşti’ .

37 Comment in Joannem, P.G. 14, 119 C : „Sculptorul nu poate să întipărească
cnipuiui loaie propneiauie inoueiuiui .

De Trinitate, VII, P. L.IO, col. 230 C. Artiştii iau numai „înfaţişarea aceior 
lucruri ale căror chipuri ei sunt”.

39

40

Homilia 3 in Epist. ad Coll., I, P. G. 62, col. 318.

In Gen., II, 8, P. G. 69, col. 104 C: Δ είν  δέ οίμαι τάς εικόνας γράφ ε

σθαι, πρός τά άρχέτιπα.
41

42

43

De Opificio hominis, 5, P. G. 44, coL 137 A.

Or. II De Filio, Horn. 30, 20, P. G. 36, col. 129 B.

Ad Theodosium Imperat., I, P. G. 76, col. 1133 A B; Thesaurus, Assert. 13, P
G.75, col. 208 B.
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stabilire a modelului cu toată puterea sa de acţiune. Afirmaţia aceasta 
este numai aparent în contradicţie cu cea expusă mai înainte, după care 
chipul redă numai ceea ce este vizibil în model, căci chipul surprinde în 
sine pentru ochii trupeşti numai ceea ce este supus în model simţului 
văzului şi nimic mai mult. însă noi pătrundem cu ochii minţii 
(έν άυλω όράσει) prin chipul material şi găsim modelul cu toate 
proprietăţile lui. Modelul stă direct în spatele chipului sau în chipul 
însuşi, însă nu se supune simţului văzului, ci este privit numai cu ochii 
minţii. Prin aceasta modelul este prezent în chip, dar numai într-un 
mod spiritual, potrivit puterii sale de acţiune. Aici se află deosebirea 
dintre chip şi original, iar această realitate apare mai evidentă în analiza 
raportului tip-prototip.

O atentie deosebită o arată Sfântul loan celui de-al treilea element, si 
anume caracterului revelator şi indicator al chipului: „Fiecare chip”, spune 
Sfanţul loan, „are un caracter revelator şi indicator al unui lucru ascuns”
(Πάσα είκών έκφαντορική τού κρυφΐου έστι και δεικτική).

Trebuie avute astfel în vedere trei lucruri: caracterul revelator, 
indicator şi lucrul ascuns.

a) Chipul revelează modelul său. El este prezent pentru a ne actualiza 
un lucru ascuns şi nu pentru a-i lua locul. Are astfel o semnificaţie relativă. 
Numai pentru că nu putem să ajungem direct la cunoaşterea lucrurilor 
nevăzute şi spirituale, el apare ca element intermediar între noi şi lucrul 
ascuns şi ni-1 descoperă. Chipul este prin aceasta o oglindă în care 
descoperim lucruri ascunse'*'*.

b) Chipul arată originalul, îl indică. Aceasta este ceva mai mult decât 
simpla descoperire, adică simpla informare despre obiectul reprezentat. 
Prin prezenţa sa el ne invită să nu rămânem la el, ci să vedem obiectul 
ascuns reprezentat. Aceasta se face prin ochii minţii'* .̂

c) Chipul descoperă şi arată ceva ascuns. Aceasta arată că posibilitatea 
de vedere a chipului este în legătură cu posibilitatea de vedere a 
originalului. Aceasta nu contrazice constatarea că chipul şi originalul 
trebuie să fie vizibile - o excepţie face chipul în Sfanta Treime.

Imposibilitate de vedere a originalului trebuie să fie înţeleasă ca 
imposibilitate de vedere a chipului. Sfântul loan citează un loc din Sfanţul 
Atanasie cel Mare care spune că tabloul împăratului înlocuieşte pe 
împăratul absent şi este cinstit în statul său. Când împăratul este prezent 
este de prisos ca tabloul său să fie cinstit, deoarece el, datorită căruia 
tabloul este cinstit, este însuşi prezent'* .̂

44

45

46

Idem, Or. I, 2, P. G. cit., col. 1241 B. 

Idem, Or. III, 25, P. G., 94, col. 1345 A.

Sfântul Atanasie cel Mare, De Sabbato, Epist. ad Simeon. Episc. Bastrae, P. 
G. 89, col. 1405 AB citat la Sfântul loan Damaschin, Or. II, P. G. cit., col. 1316 D; 
Or. III,P. G. Cit., col. 1412 C.
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Ascunsul trebuie să fie ceva real existent, un lucru concret sau un 
individ. Chipurile fantastice sau chipurile lucrurilor care nu au nici o 
existenţă .în natură sunt idoli şi trebuie să fie respinse“*’.

Idei asemănătoare găsim la Sfântul Grigorie de Nyssa care arată că 
forma şi chipul descoperă substanţa şi substanţa este descoperită prin 
chip'**. în alt loc Sfântul Grigorie arată că cine vede pe om, care este chipul
ui Dumnezeu, recunoaşte imediat pe Dumnezeu (έν ήμίον δείξαι την

Ρ

ίδ ιαν έαυτω)'’̂ . Sfântul Grigorie spune în acest sens: „Fiul este o 
revelaţie aepiina şi luminoasa a namrii latalui ' . ;:>iantui L.nirii ai 
Alexandriei repetă aceeaşi realitate că Fiul ca chip al Tatălui arată în Sine
neschimbabilitatea Tatălui (δεικνύωV έν έαυτω /'.

Origen afirmă de asemenea că Fiul, ca chip al Tatălui, descoperă pe 
Tatăl. Tot astfel se exprimă şi Sf. Ilarie de Pictavium^^ şi Sf. loan 
Hrisostom^^, iar în timpul Sfântului loan Damaschin, Sf. Gherman. 
Patriarhul Constantinopolului^'' şi Papa Grigorie al Il-lea. Un ecou al 
Sfântului loan s-a făcut văzut în Nichifor, Patriarhul Constantinopolului. 
Un alt autor este Dionisie Areopagitul. După Dionisie chipurile văzute ne 
descoperă adevărurile dumnezeieşti nevăzute^^ Toate cele văzute, ca chip 
al celor nevăzute, descoperă ceva nevăzut^®.

Aspectul revelaţiei în general este cel mai mult accentuat de Sfântul 
loan Damaschin. Acesta apare în locurile în care Sfântul loan prezintă 
icoana ca un semn al amintirii” , o oglindă şi un mister^* sau o 
caracterizează ca victorie a sfinţilor şi revelaţia faptelor lor minunate^®.

47 Nichifor Patriarhul Constantinopolului, Ant. I, P. G., 100, col. 277 B.

D e D eita te Filii et Spiritus S., P. G. 46, col. 559 Df.: Ό μ ο ιο ς  δέ και 
ό χαρακτήρ την ύποοτασιν δείκνυσι, και ύποστασις δια χαρακτήρος γ ν

ω ρίζεται.
49 De opißcio horn., 5, P. G. 44, col. 137 A.

O r 30, Theologica IV, 20, P. G. 36, coi. 130 B
51 Thesaurus, Assert. 13, P. G. cit., col. 208 B.

”  De Trinitate,Vil, 37, P. L.IO, col. 231.
53

54

■’ 55

TTT 1 Ό n  CC -7C

De Haeres. et Synodis, 41, P.G. 98, col. 78 D.

De eccles, Hierarchia, 1, 2, P. G. 3, col. 374 B: Ε ίκ οσ ιv έπ ι τάς θεία ς, 

ώς δυνατόν, αναγόμενα  θεωρίας.

Epist. X, Joanni TheoL, Apostolo et Evangel, P.G.3, col. 1117 B.

Sfanţul loan Damaschin, OrJ, 17, P.G. cit., col. 1248 C.

Idem, O r III, 2, P.G. cit., col. 1320 C.

Idem, Or, //, 11, col. P.G. cit. col.1296 C; O r III, 23, P.G. cit., col. 1341 D: 
Ή  είκών γάρ θρίαμβο έατι, και φανέρω σι, και στηλογραφ ία  είς μνήμης  
τής νήκης.
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Caracterul revelator şi indicator este interior icoanei. Dacă chipul este 
înfăţişarea asemănării unui obiect şi reprezentarea originalului, el este prin 
simpla sa apariţie o revelaţie.

Caracterul revelator se află în asemănarea reprezentată pe chip. 
Sfântul loan Damaschin mută centrul de greutate al fiinţei icoanei pe acest 
moment şi îi acordă un mare interes deoarece numai astfel putea să 
respingă acuzaţia de idolatrie. Deoarece icoana este ca atare ca să 
descopere ceva ascuns, ea nu are altă semnificaţie decât cea de 
mijlocitoare. în icoană noi cinstim astfel persoana reprezentată.

Dacă comparăm gândirea greacă cu cea latină privitoare la chip 
putem observa o deosebire, deoarece ultima nu cunoaşte al treilea 
element al icoanei, caracterul revelator şi arătător. O scurtă expunere a 
învăţăturii Fericitului Augustin este suficientă pentru înţelegerea gândirii 
Părinţilor apuseni cu privire la chip deoarece secolele următoare se vor baza
pe gândirea lui Augustin după cum arată Toma d' Aquino (quia, ut dicit 
Augustinus)“ .

Augustin, şi după el ceilalţi Părinţi apuseni, nu a luat în consideraţie 
momentul revelaţiei. Două elemente aparţin, după Augustin, fiinţei 
chipului; asemănarea chipului cu obiectul reprezentat.şi relaţia de origine. 
La primul element el nu accentuează în mod special deosebirea.

Pentru a evidenţia noţiunea de chip, Augustin o compară cu cea de 
identitate (aequalitas) şi cea de asemănare (similitudo). El spune în acest 
sens: „Trebuie deosebit între chip, identitate şi asemănare. Căci unde este 
un chip, există o asemănare, însă nu neapărat o identitate: unde este o 
identitate, există de asemenea o asemănare, însă nu neapărat un chip: unde 
este o asemănare, nu există cu aceasta un chip sau o identitate” '̂.

Chipului îi aparţine astfel asemănarea care poate să urce spre 
identitate, dar nu are nevoie de aceasta deoarece identitatea nu 
contribuie la fiinţa chipului. Asemănarea însă nu este suficientă, 
deoarece un ou nu este încă chipul altuia. Acesta îi este asemănător sau 
identic, dar nu provine din acela. Pentru ca un chip să apară este 
necesară relaţia de origine între chip şi model, trebuie să fie produsă o 
asemănare de către model“ .

Gradul de asemănare poate să fie deosebit. El poate să urce până la
i U C l l L l l a L C i i  ^ U U a t a l l L C ; !  C/Cli C t i p  a i  o  p l  l l l  p i u v ^ i o a i c ^  · t m  o i

Părinţii apuseni nu cunosc aspectul revelaţiei în realitatea chipului.
Faţă de Augustin, Sfântul loan Damaschin arată că orice asemănare 

revelatoare este un chip al obiectului revelat şi astfel orice existenţă este într-un 
anumit fel un chip. Numai Dumnezeu Tatăl nu poate fi înţeles în acest mod.

Summa Theologicae, I, 35, Paris, 1889.

De diversis quaest., 83, qu. 74, P. L. 40, col. 85. 

“  Ibidem, col. 86;
63 rr · 7

9  r \ l  rr/7 Vt/i
- 4  $ «<
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Fundamentul unor astfel de afirmaţii l-a găsit Sfântul loan Damaschin 
în învăţătura despre Sfanta Treime. Aici el vorbeşte de asemănarea care 
urcă între Tatăl şi Fiul până la identitatea de natură şi care arată totuşi o 
deosebire. El afirmă în acest sens că Fiul este chipul viu, natural, 
asemănător în toate cu Dumnezeul nevăzut, arătând în el pe Tatăl̂ '*.

A doua Persoană în Dumnezeu este chipul Primei căci ea uneşte în 
sine momentele esenţiale ale unui chip:

a) este în toate asemănătoare Tatălui (απαράλλακτος είκών του
αοράτου Ξεοϋψ κατά πάντα όμοια τφ Πατρί)“ . Totuşi se păstrează 
deosebirea între chip şi Prototip.

b) are în Sine pe Tatăl (έν έαυτώ φέρων τον Πατέρα)^^.
c) arată în Sine pe Tatăl (έν έαυτώ δεικνύς τον Π ατέρα /’.
Sfântul loan apelează la Sfânta Scriptură ca să confirme afirmaţia sa.

Scriptura îi atribuie Fiului numele de chip. Apostolul Pavel numeşte pe 
Fiul chipul lui Dumnezeu cel nevăzut (Coloseni 1, 18), strălucirea slavei şi 
chipul fiinţei Lui (Evrei 1, 2). Un accent deosebit pune Sfântul loan pe 
aspectul revelaţiei Prototipului divin. Tatăl, ca Prototip al Fiului, este 
nevăzut, căci „nimeni nu a văzut vreodată pe Dumnezeu” (loan l , 18), „nu
doar că pe Tatăl L-a văzut cineva” (loan 6, 46).

Misiunea Fiului ca chip al Tatălui este să descopere pe acest 
Dumnezeu nevăzut. El o împlineşte în timp ce se descoperă oamenilor: „De 
atâta vreme sunt cu voi şi nu m-ai cunoscut Filipe? Cel ce m-a văzut pe
Mine a văzut pe Tatăl iloan 14, 9). Accentul este pus aici de Sfântul loan 
pe caracterul revelator. în acest sens Sfântul Grigorie de Nazianz spune că
Fiul se numeşte chipul Tatălui deoarece este deofiinţă cu El (όμοούσιον)
şi Fiul se naşte din Tatăl (τούτο έκεϊθεν). El este chipul viu al Celui viu
(ζώντος και ζώσα)^*.

In acelaşi sens se exprimă şi Sfanţul Ilarie de Pictavium: „Filius 
autem Patris (...) imago est: quia viventis viva imago est, et ex eo natus 
non differat genere sed significat autorem”^̂ .

La afirmaţia că Fiul este chipul Tatălui nevăzut, Sfântul loan adaugă: 
„Şi Sfântul Duh este chipul Fiului” (και τδ Πνεύμα τό άγιον, είκών

/ΤΑ ^

Sfămui ioan Damaschin, Or. III, 18, P. G. cit., col. 1340 A; Or. I, 9, P. G. cit.,
col. 1240 C.

65 Idem, Or. III, 18, P. G. cit., col. 1340 A-B; Or. /, 21, P. G. cit., col. 1252 D:
XapaKTTţp âTcapdXA,aKxog. Sfântul Atanasie cel Mare, Or. I  Contra Arianos, 21, P. 
G. 26. col. 57 A.

Idem, Or. I, 9, P. G., cit., col. 1240 C.

Idem, Or. III, 18, P. G. cit., col. 1340 A; Sfântul Chirii al Alexandriei, 
Comment. in Math. II, 21, P. G. 72, col. 403 D: Cine vede pe Fiul, vede pe Tatăl, 
deoarece Fiul, ca un Prototip, arată în chipul Său Arhetipul.

Sfanţul Grigorie de Nazianz, Or. 30, Theologica V, 20, P. G. 36, col. 130 C.

De Trinitate, VII, 37, P. L. 10, col. 230 f.
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71

72

του Τίοΰ) . (Είκών τού Πατρος ό Τΐός, και ΤΙοΰ τό Πνεύμα) 
Sfântul loan descoperă sensul icoanei legat de Persoana Duhului Sfânt. El 
arată din nou asemănarea, deosebirea şi caracterul revelator al chipului. 
Duhul Sfânt este chipul asemănător în toate cu Fiul, cu deosebirea că este
purces. Fiul însă este născut şi nu purces (απαράλλακτος έστιν είκών
τού Υιού, τό Πνεύμα)

Duhul Sfânt descoperă pe Fiul, căci „nimeni nu poate să spună: Domn 
este lisus decât în Duhul Sfânt” (I Corinteni 12, 3). Prin aceasta se 
dovedeşte următorul mod de cunoaştere al Persoanelor divine: Duhul Sfânt 
este primul cunoscut: „Prin Duhul Sfânt”, spune Sfântul loan, „îl 
cunoaştem pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu şi prin Fiul îl vedem pe Tatăl”’ .̂

Invers, Tatăl Se descoperă prin chipul Său, Fiul, şi Fiul prin chipul 
Său, Duhul Sfânt: „Căci după natura Sa, Logosul este un trimis al Raţiunii 
şi Duhul vestitor al Logosului”’“’. Sfântul Vasile cel Mare arată că numai 
prin Duhul Sfânt ajungem la cunoaştere, pentru a ajunge prin frumuseţea 
chipului spre cea mai frumoasă contemplare a Arhetipului’ .̂

în Sfanta Treime există astfel două chipuri. Fiul este chipul Tatălui şi 
Duhul Sfânt chipul Fiului. Duhul este în acelaşi raport chipul Fiului în care 
este Fiul cu Tatăl, după cum arată Sfântul Atanasie cel Mare:
Oîiav γάρ έγνωμεν ιδιότητα τού Τίοΰ πρός τον Πατέρα, ταΰτην
έχειν τό Πνεύμα πρός τον Τίόν εύρησομεν’ .̂ Sfântul loan nu 
merge mai departe, ci se mulţumeşte cu afirmaţia că Fiul este chipul 
Tatălui şi Duhul Sfânt chipul Fiului.

Trebuie arătată aici pe scurt şi concepţia Fericitului Augustin cu 
privire la chip în Dumnezeu, şi prin aceasta vom putea înţelege concepţia 
Părinţilor apuseni cu privire la acest aspect, deoarece aceştia au avut ca 
punct de plecare învăţătura lui Augustin.

După Augustin, noţiunea de chip se potriveşte în Sfânta Treime numai 
pentru Fiul lui Dumnezeu, deoarece numai Lui I se potrivesc cele două 
elemente care anartin noţiunii de chio. Fiul lui Dumnezeu este sineur născut

70 Sfântul loan Damaschin, Or. III, 18, P. G. cit., col. 1340 B.

”  Idem, De flde  orthodoxa, I, 13, P. G. 94, col. 856 B; Sfântul Atanasie cel 
Mare, Epist. I  ad Serap.^ 24, F. G. 26, col. 588 B: Είκών ιοΰ Τιου ΐό Hνεύμα, 
Sfântul Vasile cel Mare, Adv. Eun., V, P. G. 29, col. 723 C: Ε ίκώ ν μέν Θεού 
Χρισός, ός έστι φησιν, είκών τού Θεου άοράτου,είκών δέ Τίοΰ τό Πνεύμα.

72

73

Idem, Or, III, 18, P. G. cit., col. 1340 B.

Idem, Or. I ll ,  18, P. G. cit., col. 1340 B: Δ ιά  Π νεύμ α τος ού ν  ά γ ίο υ  

γινώσκομεν τον Χρίστον, Τίόν τού Θεοΰ και Θεόν, και έν τώ Τίώ καθορώμεν 

τον Πατέρα.
74

75

76

Idem, Or. III, 18, P. G., cit., col. 1340 B.

Sfântul Vasile cel Mare, D e Spiritu Sancto, 18, P. G. 32, col. 154 B. 

Epist. ad Scrap. III, 1, P. G. 26, col. 626 B.
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din Tatăl şi deofîinţă cu El. De aceea numai pe Ei singur îl putem numi pe 
drept chipul Tatălui^ .̂ Egalitatea dintre chip şi model este aici absolută. De 
asemenea, a dispărut deosebirea temporală dintre tatăl obişnuit şi fiû .̂

Numele de chip nu poate fi folosit pentru Duhul Sfânt deoarece 
Duhul Sfanţ nu este născut iar această proprietate aparţine fiinţei chipului. 
De asemenea Tatălui nu I se potriveşte noţiunea de chip, deoarece chipul 
stă în legătură necesară cu originalul său şi astfel nu poate fi folosit cu 
privire la Tatăl.

întorcându-ne acum de la fundamentarea trinitară întreprinsă de 
Sfântul loan Damaschinul cu privire la caracterul revelator al chipului, 
trebuie subliniat faptul că în raportul tip-Prototip Sfântul loan a abordat nu 
numai problema asemănării chipului cu modelul şi deosebirea de el, ci şi 
unitatea acestora.

Sfanţul loan ia ca punct de plecare pentru expunerea legăturii dintre 
tip şi Prototip din prima sa cuvântare un loc din Sfântul Vasile cel Mare. 
Acesta foloseşte comparaţia cu chipul împăratului pentm a face înţeleasă 
unica dumnezeire în Tatăl şi în Fiul. Tatăl şi Fiul sunt două Persoane, 
deoarece amândurora li se cuvine aceeaşi dumnezeire. Tot astfel, împăratul 
şi tabloul său sunt un împărat.

Comparaţia este următoarea: chipul împăratului este numit de 
asemenea împărat fară ca prin aceasta să ia naştere doi împăraţi. împărăţia 
nu este izolată, cinstea nu este împărţită. După cum împărăţia şi puterea 
rămân una, tot aşa rămâne una şi nu mai multe şi cinstea pe care o acordăm 
chipului. Căci cinstea icoanei trece la Prototip (ή τής είκονος τιμή έπι 
τό πρωτότυπον διαβαίνει)^^.

Sfântul loan continuă: „Dacă tabloul împăratului este împăratul atunci 
icoana lui Hristos este Hristos şi icoana sfântului este Sfântul însuşi. Prin 
aceasta nu este ruptă puterea şi cinstea nu este împărţită; adică cinstea care 
îi este dată icoanei ajunge la cinstea Prototipului” (Ei ή εικών τού βα- 
σιλέως, και ή εΐκών τού Χριστύ Χριστός, και ή είκών τού ά γ ί 
ου άγιος. Και οΰτε τό κράτος σχίζεται, ούτε ή δόξα διαμερίζε 
ται, αλλ' ή δόξα τής εικόνος τού εικονιζομένου γίνεται)*®.

împotriva arienilor şi sabelienilor Sfântul Vasile cel Mare foloseşte de 
asemenea comparaţia cu chipul împăratului pentru a explica cum 
dumnezeirea cea una subzistă în trei Persoane. El spune în acest sens: 
asemănarea imaginii cu modelul !e uneşte pe amândouă atât dc strâns încât 
amândouă sunt de fapt una. Astfel cine recunoaşte în imaginea împăratului 
pe împărat nu recunoaşte doi împăraţi. Cine afirmă că imaginea împăratului 
este împăratul, nu se leapădă prin aceasta de împărat. Dimpotrivă, cine

Quaest. in Hept. lib. V, 4, P. L. 40., col. 85.
78 De divers, quaest. 83, qu.74, P. L. cit., col. cit.

Sfântul Vasile cel Mare, Lib. de Spiritu Sancto, 18, P. G. cit., col. 149 C. 
Citatul se află la Sfântul loan Damaschin, Or. I, P. G. cit., col. 1261 D şi Or. III, P. G. 
cit., col 1361 B.

Sfântul loan Damaschin, Or. I, P. G. cit., col. 1264 A.
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recunoaşte imaginea sa, confirmă demnitatea împăratului. Astfel dacă 
imaginea împăratului este împăratul, atunci cu atât mai mult trebuie ca 
modelul acestei imagini să fie împăratul^'.

în a treia sa cuvântare Sfântul loan Damaschin aduce un loc din 
Sfântul Atanasie cel Mare unde este exprimată precis legătura dintre tip şi 
Prototip: în tabloul împăratului este înfăţişarea împăratului şi în împărat
este înfăţişarea si forma tabloului. Asemănarea tabloului nu este cu nimicf i  ^

diferită de asemănarea împăratului aşa încât cel care vede tabloul vede în el 
pe împărat. Şi invers: cel ce vede pe împărat îl rccunoaşte imediat ca pe ce 
care este reprezentat în tablou.

Deoarece asemănarea celor doi nu se deosebeşte cu nimic, chipu 
poate să spună celui care l-a privit şi pretinde că vede pe împărat: „Eu şi 
împăratul una sunt. Eu sunt în el şi el în mine. Ceea ce vezi tu la mine vezi 
de asemenea la el şi ceea ce ai observat la el, descoperi de asemenea la
mine”. De aceea, cine cinsteşte (προσκυνεΐ) tabloul, cinsteşte pe împărat. 
Tabloul nu este altceva decât înfăţişarea şi figura împăratului*^.

Sfântul loan a găsit exprimată în aceste locuri baza învăţăturii sale 
despre legătura dintre tip şi Prototip. Tabloul împăratului este împăratul 
însuşi, icoana lui Hristos este Hristos însuşi şi icoana Sfântului este 
Sfântul însuşi. Tip şi Prototip sunt astfel una. Ei sunt una într-o singură 
formă, în asemănare. Astfel prin icoană vedem ca printr-un transparent 
modelul. Este o greşeală să despărţim unul de altul tipul şi Prototipul şi 
să-i tratăm separat. Ei sunt atât de strâns uniţi încât numai deosebirea de 
substanţă există. De aici vine puterea şi prisosinţa harului icoanei. De 
aceea cinstea şi plecăciunea în faţa icoanei este aceeaşi cinste şi 
plecăciune faţă de Prototip.

Ce însemnătate i se cuvine astfel icoanei? Sfântul loan Damaschin 
răspunde: Icoanei i se cuvine acea putere şi har pe care Sfântul le-a avut 
când a trăit pe pământ şi a fost umplut de Duhul Sfanţ. După moartea 
Sfântului, harul Duhului Sfânt rămâne atât cu sufletul cât şi cu trupul 
Sfanţului şi cu chipurile şi sfintele icoane nu după substanţa lor, ci potrivit
harului şi puterii lor de lucrare (ού κατά ούσίαν, άλλά χά ρ ιτ ι και
έ ν ε ρ γ ε ία /Ι

Urmând această afirmaţie înţelegem că întreaga putere şi prisosinţă a 
harului Fiului Iui Dumnezeu în Persoană, Maicii Domnului şi Sfanţului, 
după puterea lor de lucrare, sunt prezente în icoană. în acest sens Sfântul

O t
Horn. Contra SabelL et Arian, et Anom., Horn. 24, P. G., 31, col. 607 AB.

Sfanţul loan Damaschin, Or. III, P. G. cit., col. 1404D-1405B. Locul acesta se 
găseşte la Sfanţul Atanasie cel Mare, Lib. III, Contra Arianos, 5, P. G. 26, col. 332 B: 
Έ γώ  και о βασιλεύς εν τί έσμεν. ’Εγώ γάρ έν έκείνω ειμι, κάκεινος έν 
έμοι. Και δ όρας έν έμοι, τούτο έν έκείνω βλέπεις, και ο έώρακας έν έκει 
νω, βλέπεις τούτο έν έμοι. Γάρ προσκυνών’'τήν εικόνα, έν αύτή προσκυνεΐ 

τον βασιλέα. 'Η γάρ έκείνου μορφή και τό είδος αύτού έστιν ή είκων.

Sfanţul loan Damaschin, Or. /, 19, Р. G. c it, col. 1249 D.
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loan arată că icoanele poartă numele Prototipului şi sunt sfinţite prin acest 
nume, fie numele lui Dumnezeu, fie al Sfântului^''. Dacă Prototipul a fost
plin de Duhul Sfânt, tot aşa este şi icoana^^/\

Icoana ia locul Prototipului. In acest sens Sfântul loan aduce lângă 
cuvintele Mântuitorului: „Cel ce se jură pe templu se jură pe el şi pe Ce 
care locuieşte în el. Cel ce se jură pe cer se jură pe tronul lui Dumnezeu şi 

ê Cel ce şade pe el”(Maţei 23, 21-22), cuvintele: „Cel ce se jură pe icoană 
se jură pe Cel care este reprezentat pe ea”*̂ ca îndreptăţite. Unde este 
semnul său acolo este El însuşi ( ’Έ νθα  χάρ άν ή τό σημεΐον, έκεΐ
και αυτός εοταί;

De aici teama duhurilor rele în faţa icoanelor**̂ . Afirmaţia că icoana este 
plină de har o găseşte Sfântul loan confirmată de Sfânta Scriptură în locul în 
care se vorbeşte de rugul aprins care este o icoană a Maicii Domnului. Icoana a 
fost atât de plină de har că a sfinţit chiar locul unde a apărut.

Când Moise a voit să se apropie de Dumnezeu, Acesta a strigat către 
el: „Descalţă încălţămintea din picioare căci locul pe care stai este pământ 
sfânt” (Ieşire 3, 5). Dacă locul în care icoana Maicii Domnului a fost 
văzută era deja sfânt, cu cât mai sfântă trebuie să fie icoana însăşi? întreabă 
Sfântul loan. Pot să spun, răspunde el: sfânta sfmtelor^^.

Preacinstirea pe care o aducem Maicii Domnului trece însă la Cel care 
a luat trup din eâ °. Pe sfinţi îi cinstim (προσκυνοΰμεν) deoarece 
împăratul este cinstit (ϋεραπεύετι) când vede cum robul Său pe care î 
iubeşte este cinstit (ϋεράποντα) nu într-un mod împărătesc, ci ca slujitorul 
Său supus şi prietenul binevoitor^'.

Cel care a fâcut primul icoana şi ne-a arătat icoanele
(Αύτός ό Θεό πρώτος έποί^ησεν εικόνα, και έδειξα οι εικόνας), 
făcându-1 pe om după chipul Săû ,̂ L-a născut pe Unicul Său Fiu şi Cuvânt, 
chipul Său viu şi natural, chipul veşniciei Sale nedeosebit în nimic^^

8 4 Idem, Or. II, 12, P. G. cit., col. 1297 A.f.: Θεοΰ και φ ίλω ν Θεοΰ όνόματι

άγιαζομένω ν, καί διά τοΰτο Θείου Πνεύματος επισκιαζόμενω ν χάριτι.
85 Idem, Or. I, 20, P.G. cit., col. 1252 B: Πνεύματος άγίου είσι πεπληρομένα

τα εικονίσματα.

t: V

86 Idem, O r.//, 21, Ρ. G., col, 1308 C: Και ό όμνύων έν τη είκόνι, ομνύει
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Idem, De fide orthod., Lib. IV, 11, P. G. cit., col. 1132 C.

Idem, Or. /, P. G. cit., col. 1264 A.

Idem, Or. //, 20, P.G. cit., col. 1308 B.

Idem, De fide orthod., Lib. IV, 15, P.G. cit., col. 1172 C.

Idem, Or. Ill, 33, P.G. cit., col. 1352 D.

Idem, Or. II, 20, P.G. cit., col. 1308 A.

Idem, Or. Ill, 26, P.G. cit., col. 1345B: Αύτός ό Θεός πρώτος έγέννη σ ε
τόν μονογενή  Τ ίον  και Λ όγον αύτού, εικόνα αύτύ ζώσαν.
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Sfanţul loan este printre primii Sfinţi Părinţi care argumentează 
cinstirea icoanelor pe baza întrupării Fiului lui Dumnezeu. întruparea Lui 
ne îndreptăţeşte să reprezentăm pe Dumnezeul văzut. Numai trupul văzut, 
spune Sfanţul loan, chipul Domnului şi Mântuitorului nostru voim să-l
exprimăm în icoană, nu dumnezeirea Sa nevăzută (Ού την αόρατον είκο- 
νίζω  Θεότητα, άλλ'εΐκονίζω  Θεού την όρα&εϊσαν σάρκα)’'*.

„Am văzut”, spune Sfanţul loan, „chipul omenesc al lui Dumnezeu şi 
sufletul meu şi-a găsit mântuirea lui” (Είδον είδος Θεού τό ανθρώ
πινον, και έσώΟη μου ή ψυχή). Văd adică chipul pe care lacob l-a 
văzut (Facerea 32, 30), însă în alt fel; el a văzut cu ochii netrupeşti ai 
duhului un chip netrupesc care aminteşte de viitor. Eu însă văd pe Cel care 
a fost văzut în trup şi-mi însufleţeşte amintirea mea de El^^

94

95
Idem, Or. I, 8, P.G. cit., col. 1240AB; 1269 B 

Ibidem, 22, col. 1256 A.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die gegenseitige Beziehung vom Typ und Prototyp konstituiert der 
zentral gelegene Punkt der Bilderlehre des hl Johannes von Damasku
Eingehend auf die Frage nach der Möglichkeit der Bildesdarstellung 
unterstreicht der heilige Johannes drei werentliche Elemente des Bildes:

a. die Ähnlichkeit des Bildes mit seinem Urbilde und deren 
Unterschied;

b. die Ursprungsbeziehung;
c. den offenbarenden und hindeutenden Charakter.
Insbesondere hat er den ersten und dritten element betont. Mit den

präzisen und klaren aus der Kirchenväter übernammenen Beweise 
begründet der heilige Johannes trinitarisch die Wahrheit dierer 
Elemente und lehnt damit die ikonoklastischen Aussagen ab.



POATE FI CONSIDERAT SFANŢUL EPIFANIE AL SALAMINEI 
UN PROMOTOR AL ICONOCLASMULUI?

Pr. Conf. Dr. Nicolae CHIFĂR

Născut în jurul anului 315 în apropierea oraşului Eleutheropolis din 
Palestina', Sfanţul Epifanie a petrecut un timp în Egipt în preajma unor 
mari asceţi. întorcându-se ca monah în Palestina a fondat o mănăstire pe 
care a condus-o aproape treizeci de ani. Nu poseda o cultură vastă, însă 
cunoscând limbile greacă, latină, ebraică, coptă şi siriacă a avut acces la 
scrierile celor mai renumiţi Părinţi ai Bisericii din secolele II-IV.

în anul 376 a fost ales episcop de Salamina (Constanţia) în Cipru. 
Revenind la Ierusalim în anul 390 sau 392 a predicat împotriva 
origenismului, declanşând împreună cu Fericitul Ieronim disputa origenistă 
împotriva lui loan al Ierusalimului şi Rufm. In jurul anului 400 s-a alăturat 
episcopului Teofîl al Alexandriei în lupta acestuia împotriva călugărilor 
antropomorfîţi din Pustiul Nitric şi a Sfântului loan Gură de Aur. La scurt 
timp după aceasta şi-a dat seama de uneltirile lui Teofil şi a părăsit 
Constantinopolul înainte de a fi destituit Sfântul loan Gură de Aur de către 
sinodul de la Stejar (403), murind în drum spre Salamina la 14 mai 403 .̂

Fiind un înverşunat luptător împotriva ereziilor, aşa cum reiese din 
lucrările sale Ancoratul şi Panarion, Sfântul Epifanie s-a pronunţat 
împotriva cultului icoanelor în Scrisoarea către loan al Ierusalimului^ 
si Testament'’.

' B. Altaner/A. Stuiber, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchenväter, 
Freiburg im Breisgau, 1978, p. 315.

 ̂Cf. LG. Coman, Patrologie, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1956, p. 161.
 ̂ La Fericitul Ieronim, Scrisoarea LI, P.L., XXII, col. 526-521.

G. Ostrogorsky, Studien zur Geschichte des byzantinischen Bilderstreites,
Breslau, 1929, fragmentele 1-31, p. 67-75.
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Iconoclaştii, dorind să-şi justifice învăţătura lor, au pus sub 
autoritatea lui scrieri a căror autenticitate a rămas controversată până în 
zilele noastre^. Pentru a înţelege mai bine această problemă, ar fi necesar să
redăm mai întâi într-un scurt rezumat conţinu tul acestor scrieri.1

/. Epistola dogmatică
Din această scriere este consemnată numai o frază care redă textual a 

doua anatematismă a definiţiei sinodului de la Hieria'’. „Cine încearcă să
W A .zugraveasca in culon pamantcşti icoana dumnczciasca a 

Dumnezeu bazându-se pe întruparea Lui, să fie anatema” .̂
O.,, . 

V
βΚ 1,. ̂ ~: 

I U I  l U i

2. Tratat împotriva icoanelor
Autorul caracterizează cinstirea adusă icoanelor Mântuitorului lisus 

Hristos, ale Maicii Domnului, ale martirilor, îngerilor şi proorocilor ca pe o 
practică idolească, iar pictura murală o mâzgălire a pereţilor. A motiva că 
icoanele sfinţilor s-au făcut numai în amintirea şi spre cinstirea lor, nu este
valabil, căci ele sunt numai falsificări ale adevărului. Autorul a văzut o 
icoană a unui arhanghel, pe care puteau fi recunoscute chiar şi oasele şi 
venele ca şi cum arhanghelii ar fi corporali.

Prin mijlocirea icoanelor, continuă autorul, nu se aduce nicidecum 
cinstire celui zugrăvit. Ele stau în vădită contradicţie cu făgăduinţa făcută 
de Hristos prin Sfinţii Apostoli loan şi Pavel şi chiar de El însuşi, că sfinţii 
sunt asemenea lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu, că ei strălucesc în slava 
cerească şi vor fi ca îngerii. Aşadar ei trăiesc ca duhuri în ceruri şi au viaţă 
veşnică. Cum s-ar putea atunci, se întreabă autorul, să fie zugrăviţi ca nişte 
morţi, în materii simple, fâră glas şi neînsufleţite?*

Sfinţii nici nu vor cinstirea care li se aduce prin icoanele lor. Ca 
argumente scripturistice el citează Apocalipsa 22, 9, Faptele Apostolilor 
10, 26 şi canonul 34 de la Laodiceea^ (prescurtat).

Icoana lui Hristos este contestată mai vehement. Cum ar putea cineva, 
se întreabă autorul, să descrie în icoană pe cel Necuprins şi Nedescris? 
Dacă cineva se bazează pe învăţătura potrivit căreia Hristos a fost om

]H[ C t  R i g o l e  J C îy c h P  n y i f j  f h p n l η σ ί J i f o r n t u v  inn h y j r n v i i î - n i
;  -  -  - .............................................................- - " O -------------------- ----  —  ......................................................................................................... ^  ^  —

Ώni

München, 1959, p. 287, nota 4.
J.D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, Florenţa, 1756- 

1798, reed. Graz 1960 (în continuare M), XIII, 336E şi 337C.
Fragmentul 3, ed. G. Ostrogorsky, Studien zur Geschichte des byzantinischen7

Bilderstreites, Breslau, 1929, reed. Amsterdam, 1964.
 ̂ Această idee este reluată permanent în definiţia sinodului de la Hieria, M  XIII, 

237C; 276D; 277D; 324D.

 ̂e î τΐ9 εγκαταλείπει την έκκησΐαν του Θεου και αγγέλους ονομάζει, ανάθε
μα έστω. δτι έγκατέλειτε τον Κύριον ήμπ5ν Ίησοΰν Χρίστον και ειδωλατρεΐα προ- 
σελήλυθε, vezi Frag. 13 (ed. Ostrogorsky).
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adevărat şi de aceea ar putea fi zugrăvit ca om, autorul ripostează; „S-a 
iacut cumva om pentru ca cineva să-L poată zugrăvi cu mâinile sale pe Ce 
Nepătruns, pe Cel care a creat lumea? A încetat El să se asemene Tatălui 
pentru că S-a întrupat? Nu este aceasta fire dumnezeiască a Lui, Fiinţa Lui 
proprie?” Hristos nu a ponmcit, continuă autorul, ca cineva să-I facă icoană 
pe care s-o adore. Numai diavolul a putut să dea Bisericii o astfel de 
poruncă. Căci Dumnezeu a interzis, atât în Noul cât şi în Vechiul 
Testament cultul idolatrie zicând: „Domnului Dumnezeului tău să te 
închini şi numai Lui să-i slujeşti” (Matei 4, 10).

3. Scrisoare către împăratul Teodosie 1 (379-395)
Autorul motivează apelul său la o instanţă superioară şi anume la 

împăratul Teodosie I, prin faptul că el a strâns în urma avertismentelor sale 
numai batjocură şi concelebranţii săi nu i-au acordat nici o atenţie. 
Deoarece împăratul a luptat cu zel împotriva cultului idolatrie păgân, 
autoral crede că va găsi la el o mai bună înţelegere faţă de problemele sale. 
De aceea el se prezintă ca un om care s-a născut într-o familie creştină şi a 
fost crescut în învătătura de credinţă niceeană.* y

Cu toate că ereziile şi idolii au fost înfrânţi, autorul precizează 
faptul că creştinii s-ar fi întors din nou la cultul idolatrie. De aceea 
împăratul să binevoiască să reflecteze dacă este permis creştinilor să 
aibă un Dumnezeu pictat. Acest lucru nu l-a transmis nici un sfânt 
părinte, anume că cineva ar avea voie să aşeze spre contemplare 
icoanele Mântuitorului Hristos, ale 
ale apostolilor în biserică sau în case particulare.

Mai departe el descrie icoanele Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel. Petru 
este reprezentat ca un bătrân cu părul şi barba tunse scurt, Pavel este când 
cu chelia în partea frontală a capului, când complet chel şi cu barbă lungă 
iar ceilalţi Apostoli tunşi scurt. Autorul subliniază că dacă aceste icoane ar 
fi adevărate, fariseii şi cărturarii ar fi putut să economisească banii daţi lui 
îiida pentni trădare, căci părul lung ondulat al Celui căutat L-ar fi făcut 
recunoscut în mijlocul ucenicilor tunşi scurt şi fară sărutarea trădătorului.

în final autorul propune anumite variante pentru înlăturarea icoanelor. 
Perdelele pictate cu icoane ar trebui să fie folosite pentru înmormântarea 
săracilor; pictura îmirală din biserică să fie văruită. Mozaicurile ar fi greu 
de distrus, de aceea trebuie ca pe viitor să nu mai fie iacute alte 
reprezentări de felul acesta"*.

Aceste propuneri coincid cu măsurile impuse de sinodul de la Hieria pentru 
distrugerea icoanelor, a se vedea N. Chifar, Das Vii ökumenische Konzil von Nikaia, 
Erlangen, 1993, p. 91 ş.u.
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Autenticitatea acestor scrieri
Sf. loan Damaschinul a manifestat o atitudine destul de ambiguă în 

privinţa autenticităţii acestor lucrări atribuite Sfântului Epifanie’' (el cunoştea 
de fapt numai o scriere). El afmiiă că dacă autenticitatea acestei scrieri este 
confirmată nu înseamnă că Sfântul Epifanie a fost iconoclast, căci în acest caz 
nu s-ar fi permis zugrăvirea completă cu icoane a bisericii ridicate în memoria 
sfântului'^ In afară de aceasta, continuă Sfântul loan, asa precum Sfântul 
Atanasie (295-373) mai înainte s-a opus practicii păgâne, dispunânc 
îngroparea moaştelor, în loc să fie păstrate în ume, ceea ce constituia o 
„practică păgână”‘\  tot aşa ar fi putut şi Sfântul Epifanie să interzică pictarea 
icoanelor, spre a îndepărta din Biserică în aparenţă o „practică păgână”'“*. In
final, scrie Sfântul loan, un singur argument nu ajunge ca să distrugă predania 
Bisericii universale'^ In al doilea tratat despre icoane el respinge autenticitatea 
acestei scrieri şi o caracterizează ca apocrifa'^.

Sinodul de la Hieria (754) deschide lista citatelor patristice cu un 
fragment din aşa-numitul Testament al Sfântului Epifanie: „Luaţi aminte şi 
ţineţi predaniile pe care le-aţi primit. Nu vă abateţi nici la dreapta nici la 
stânga faţa de ceea ce vă vine împotrivă. Trebuie să vă amintiţi, dragi copii, 
de această poruncă, şi anume să nu aşezaţi icoane nici în biserică, nici în 
cimitirul sfinţilor şi nici în case publice, ci păstraţi pe Dumnezeu permanent 
în inimile voastre în amintire. Nu este permis creştinilor să se ridice la cele 
înalte cu ochii sau prin înceţoşarea minţii”'̂ . Sinodul de la Hieria precizează 
că acest sfânt ar mai fi scris şi alte cuvântări împotriva pictării icoanelor'*. 
Sinodul al Il-lea de la Niceea (787) cunoaşte mai multe scrieri atribuite 
Sfântului Epifanie, însă le respinge ca falsificări şi apocrife'^.

Scrierile atribuite Sfântului Epifanie apar din nou pe lista mărturiilor 
patristice la sinodul iconoclast ţinut în catedrala Sfânta Sofia (815)̂ ^̂ .

Sfântul loan Damaschinul, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, I, 
25, ed. B. Kotter, Die Schriften des Johannes von Damaskus, hrg. vom Byzantinischen 
Institut der Abtei Scheyers, Patristische Studien und Texte 17, Berlin/New-York 1975, 
p. 116 (în continuare vom folosi prescurtarea Imag. indicând numărul tratatului, al 
capitolului şi pagina ediţiei amintite).

7. 25: / / . 18. r, 116-117.^ > A

Imag, I, 25, p. 116.
Ibidem,

15

16
Ibidem,
Imag. //,18, p. 117.
M .XII129TD,

A7//, 292E,
M, XIII, 293B-296E.
Definiţia dogmatică a sinodului iconoclast din anul 815 la P.J. Alexander, The 

iconoclastic council o f  St, Sophia, în: „Dumbarton Oaks Papers”, 7(1953), p. 35-66, 
definiţia la p. 58-66.
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O combatere sistematică a autenticităţii acestor scrieri (între timp se
cunoaşteau cinci)“ o face patriarhul Nichifor al Constantinopolului (806- 
817; 829). El condamnă aceste scrieri ca falsificări iconoclaste şi 
formulează în finalul scrierii sale poziţia sa împotriva autenticităţii lor 
argumentând că Sfântul Epifanie în lucrarea sa „Panarion haeresibus”^̂  în 
care enumeră si condamnă toate ereziile, nu vorbeşte sub nici o formă 
despre icoane; scrierile vorbesc despre postul de sâmbătă, faţă de care 
Sfântul Epifanie ia poziţie, respingându-1; mai departe el îl consideră pe 
Hristos un „nazareu”, poziţie pe care autorul scrierilor în cauză o respinge. 
Scrierile despre care vorbim trădează concepţii dochetiste, neconfirmate în 
învăţătura Sfântului Epifanie. în final, Sfântul Nichifor afirmă că Sfântul 
Epifanie nu putea fi iconoclast, căci altfel nu s-ar fi construit în Cipru încă 
din vechime atât de multe biserici împodobite cu icoane*'’.

Problema autenticităţii acestor scrieri a rămas neelucidată^^ până la 
începutul secolului al XX-lea. La 17 iulie 1904 D. Serruyŝ *̂  susţine la 
„Academie des inscription et belles-lettres” din Paris, o comunicare

iconoclastă a Sfântului Epifanie. In anu
aespre o scrisoare către loan al Ierusalimului şi infirmă activitatea

1916 K. HolP^ întreprinde o 
cercetare minuţioasă a scrierilor atribuite Sfântului Epifanie, în care 
redactează fragmentele păstrate în lucrarea patriarhului Nichifor^** şi le 
caracterizează ca fiind autentice. In argumentarea sa el porneşte de la 
ideea că aceste lucrări au fost scrise de unul şi acelaşi autor, căci 
„concordanţa între punctele de vedere admise, legătura de conţinut a 
celor trei scrisori^^, uniformitatea tonului şi repetarea anumitor expresii

21 Scrisoarea către loan al Ierusalimului, varianta latină la Fericitul Ieronim,
XXII

1315; D. Serruys, Comptes rendus des Seances de VAnnee 1904, p. 360-361; 
Patriarhul Nichifor, Adv. Epiphanidem, ed. J.B. Pitra, Spicilegium Solesmense IV, p, 
292-380; K. Holl, Die Schriften des Epiphanios gegen die Bilderverehrung, 
Sitzungsbericht der kgl. Preuss. Akad. D. Wiss., 1916, p. 828-868, în: Gesammelte 
Aufsätze zur Kirchengeschichte II, 1928, p. 351-387 (In continuare vom folosi 
prescurtarea Holl, Schriften, indicând şi pagina), text, p. 356-363; G. Ostrogorsky, 
Studien, p. 61-113, text, p. 67-75.

22 Adv, Epiphanidem, 29, 103, ed. Pitra, p. 374, 31 ş.u.
Panarion haeresibus, o scriere auieruicä u Sfü/itului Epifanie,

„Griechische Christliche Schriftsteller der ersten Jahrhunderte”, I, Leipzig, 1915, p.
308-311.

24

OS
C f Holl, Schriften, p. 369, nota 2.
în secolul al XVII-lea J. Daille, De imaginibus. Lugduni Batavorum 1642,

170 s.u. a reuşit să demonstreze autenticitatea Scrisorii către loan al Ierusalimului.
\ ·

P-

6

27

2S

29

Comptes rendus des Seances de lAnnee 1904, p. 360 ş.u.
K. Holl, Schriften, c f  nota 17.
Adv. Epiphanidem, p. 292 ş.u.
Holl, Schriften, p. 357-363. Tratat împotriva icoanelor, frag. 1-18; Scrisoarea

către împăratul Teodosie I, frag. 19-31; Testamentul, frag. 32-34.
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resping orice fel de îndoială” “̂. Deoarece autorul spune că nu este sigur 
dacă a văzut el însuşi o icoană a lui Hristos (Frag. 22), ceea ce pentru
secolul al V-lea ar fi fost „o afirmaţie incredibilă”, iar pentru secolul al 
VllI-lea „ceva ridicol”, şi deoarece la enumerarea icoanelor sfinţilor, 
asceţii (deci şi sfinţii monahi lipsesc, ei fiind reprezentaţi în icoane abia 
în secolul al V-lea, în legătură cu stâlpnicii), Holl precizează că aceste 
scrieri au fost alcătuite cu certitudine la sfârsitul secolului al IV-lea. în 
plus autorul este foarte bine informat în privinţa împăratului Teodosie I. 
Aceasta înseamnă că autorul nu putea fi dccât numai un contemporan cu 
acel împărat^'.

Autorul putea fi numai un episcop, afirmă în continuare Holl, căci
acest lucru îl spune el însuşi (τοΐς συλλειτουργοίς μου, Frag. 28) şi 
testamentul confirmă acest lucru: „numai un episcop putea să impună 
comunităţii sale o astfel de obligativitate .

Mai departe K. Holl încearcă să apere autenticitatea scrierilor 
comparându-le cu alte scrieri ale Sfântului Epifanie. După ce combate în 
mod convingător argumentele^^ aduse de patriarhul Nichifor împotriva
autenticitătii scrierilor iconoclaste ale Sfântului Epifanie '̂* si re ̂ 1. ^

asemănarea dintre scrierile iconoclaste şi alte scrieri ale Sfântului Epifanie 
în ceea ce priveşte stilul şi folosirea expresiilor, el conchide: „Scrierile 
împotriva cultului icoanelor prezintă aceeaşi autenticitate ca şi Ancoratus şi 
Panarion^^” '̂’. Prin urmare Holl precizează că Sfanţul Epi 
evreu, a avut părinţi creştini şi a fost educat de mic copil în credinţa 
niceeană, aşa cum el însuşi arată (cf. Frag. 20). După K. Holl scrierile ar 
putea fi ordonate astfel: 1. Scrisoarea către loan al Ierusalimului; 2. 
Tratat împotriva icoanelor; 3. Scrisoarea către împăratul Teodosie I;
4. Testamentul” , fiind scrise (excluzând Testamentul) între anii 393 şi 17 
ianuarie 395 (data morţii împăratului Teodosie I)̂ *.

S-a crezut că problema autenticităţii acestor texte iconoclaste ar fi 
rezolvată definitiv. 13 ani mai târziu a apărut lucrarea lui Ostrogorsky^^ în 
care, pe baza a două manuscrise parisiene inedite - codicele Coisl. 93 şi 
Codicele Gr. 1250 din Biblioteca Naţională - care conţin lucrarea 
Datriarhului Nichifor împotriva celui de-al doilea sinod iconoclast (815),

Holl, Schriften, p. 366.
Idem, p. 367.
Ibidem.
A se vedea N. Chifar, op. cit., p. 53-54.
Holl, Schriften, p. 396 ş.u.

■' Aceste două lucrări aparţin fără îndoială Sfanţului Epifanie de Saiamina 
Holl, Schriften, p. 380.
Ibidem.
Idem, p. 380.
G. Ostrogorsky, Studien, p. 61-113.
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face accesibilă cititorilor o nouă ediţie a scrierilor iconoclaste transmise
sub numele Sfântului Epifanie'’®. El adaugă la cele patru scrieri iconoclaste 
o a cincea lucrare, Epistola dogmatică“*', care a fost integrată de K. Holl în 
Testament. Acest lucru a dat posibilitatea lui Ostrogorsky să abordeze din
nou problema autenticităţii lor.

/ \  ____

In ceea ce priveşte Testamentul, Ostrogorsky afirmă că el „poate fi 
autentic şi ar proveni într-adevăr de la Sfântul Epifanie”''̂ .

Relatarea despre distrugerea perdelei dintr-o biserică'*  ̂ care se află în 
scrisoarea Sfântului Epifanie către loan al Ierusalimului apare după G. 
Ostrogorsky, mai întâi ca o interpolare târzie“’“’. Probabil, continuă 
Ostrogorsky, Sfântul Epifanie a scris o a doua scrisoare către loan în care a 
fost relatată întâmplarea despre distrugerea perdelei de la intrare. 
Traducerea latină ar fi contopit cele două scrisori într-una singură'‘̂  
Ulterior Ostrogorsky şi-a schimbat părerea şi şi-a însuşit-o pe cea a Iui P. 
Maas'“̂’ cum că fragmentul iconoclast din scrisoarea către loan a 
Ierusalimului este autentic“'̂ .

Important este să urmărim cum apreciază Ostrogorsky celelalte trei 
scrieri şi anume Epistola dogmatică, Tratat împotriva icoanelor şi 
Scrisoarea către împăratul Teodosie I.

G. Ostrogorsky face referire mai întâi la argumentul Iui Holl, arătând că 
Tratatul împotriva icoanelor nu a putut fi scris decât numai înainte de 
secolul al V-lea pentru că la enumerarea icoanelor sfinţilor lipsesc asceţii, 
care au fost zugrăviţi în icoane abia în secolul al V-lea în legătură cu 
stâlpnicii“’̂  El precizează că această scriere vorbeşte însă de icoanele sfinţilor
(άγίων) (cf Frag. 6 şi 7). în plus nu a fost nici în secolul al VlII-lea de la 
sine înţeles ca să fie enumeraţi neapărat asceţii, aşa cum arată orosul de la 
Hieria (754)"  ̂ şi mărturisirea de credinţă a fostului iconoclast Teodosie din 
Amorion^“. „Pomenirea sfinţilor (άγίων), continuă Ostrogorsky, o găsim în

^°Idem,p. 67-75.
Frag. 3 (ed. Ostrogorsky).

42 G. Ostrogorsky, Studien, p. 75.
Textul grecesc la Patriarhul Nichifor, Tratat împotriva sinodului iconoclast din anul 

815, ed. G. Ostrogorsky, Studien, p. 73-75, Frag, 31; A  se vedea şi P. Maas, Die 
ikoniklastische Episode in dem Brief des Epiphanios an Johannes, în: „Byzantinische 
Zeitschrift”, 30(1929-1930), p. 279-286, text, p. 281-283; Textul latin la Ieronim, Epistola 
LI, în: „Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum” 54, ed. J. Hilbert, p. 395 ş.u,

A se vedea H. Barion, Quellenkritisches zum byzantinischen Bilderstreit, în:
„Römische Quartalschrift”, 38 (1930), p. 79-90.

G. Ostrogorsky, Studien, p. 89.
P. Maas, op. cit., p. 279-286,
G. Ostrogorsky, Byzantinische Zeitschrift, 31 (1931), p. 389.
K. Holl, Schriften, p. 388 ş.u.
M  XIII, 272B şi D.

50 A/f VTT lOMPn
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scrierile ortodoxe permanent şi Iară excepţie în timp ce singurele documente 
care i-au omis pe sfinţi (άγιοι) sunt definiţia sinodului de la Hieria şi 
mărturisirea de credinţă a unui închinător la icoane plămădit dc curând, care
a trecut de azi pe mâine de la iconoclasm la Ortodoxie ' .

O altă problemă care apare în această scriere se referă la justificarea/V
zugrăvirii icoanelor lui Hristos pe baza Întrupării Lui, lucru combătut de 
„Epifanie” (cf Frag. 14-20). „Că Fiul Lui Dumnezeu S-a făcut om şi a luat
un trup care poate fi reprezentat şi zugrăvit (TiepiypaTiTOv)”, precizează G.
r\
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secolele VIII şi IX pentru reprezentarea Lui Hristos în icoană”. Problema 
hristologică formează în această epocă nucleul problemei icoanelor, nu 
înainte însă de precizarea definitivă a dogmei hristologice în secolul al V-lea. 
însă „justificarea reprezentării iconografice a lui Hristos cu referire la 
întruparea Lui” continuă el, o întâlnim pentru prima dată într-o lucrare a 
lui loan al Tesalonicului, care a fost reprezentantul scaunului papal la cel 
de-al Vl-lea sinod ecumenic (680), precum şi în canonul 82 Trullan 
(692)·*̂ ". De asemenea, afinnaţia că Dumnezeu trebuie adorat „în Duh şi în
adevăr” (loan 4, 24, cum citim în parag. 20), continuă Ostrogorsky, a fost 
asa de des citată de iconoclaştii secolelor VIII si IX împotriva cultului 
icoanei lui Hristos, ca nici un alt loc din Sfânta Scriptură.

Pe baza similitudinii argumentelor din Tratatul împotriva icoanelor şi 
a problemei iconoclaste din secolul al VlII-lea, G. Ostrogorsky conchide că 
„aceste scrieri nu au putut fi redactate înainte de secolul al VlII-lea”^̂ . Prin 
urmare el nu poate data nici Epistola dogmatică, care cuprinde anatema 
împotriva acelora care vor să zugrăvească icoanele lui Hristos pe baza 
întrupării Lui, înainte de secolul al VlII-lea^''.

In ceea ce priveşte Scrisoarea către împăratul Teodosie I, G.
Ostrogorsky precizează că ea nu a putut fi scrisă de Sfântul Epifanie deoarece 
pentru secolul al IV-lea nu poate fî acceptată o astfel de răspândire şi un astfe 
de grad de dezvoltare a picturii bisericeşti, aşa cum o prezintă autorul^^ în 
plus, aceste lucrări au fost scrise, după cum rezultă din asemănarea expunerii 
ideilor, a uniformităţii tonului şi a repetării unei game de expresii 
caracteristice, de unul şi acelaşi autor aşa cum precizează şi Holl '̂’.

G. Ostrognrskv. Studien n 77
52 Idem, p. 79. A se vedea şi E. Kitzinger, The Cult o f  Images before Iconoclasm,

în: „Dumbarton Oaks Papers , 8 (1954), p. 83-150, în special p. 93, nota 28. El nu este 
convins de argumentaţia lui Ostrogorsky. Dimpotrivă, el arată că legătura dintre 
reprezentarea lui Hristos şi dogma Intmpării Lui, aşa cum apare în argumentarea lui 
Epifanie, este întâlnită deja la Eusebiu de Cezareea, Scrisoare către Constantia, P.G. 
XX, 1545 şi M. XIII, 313AD. L. Barnard, The Theology o f  Images, in: Iconoclasm, ed. 
de A. Bryer şi J. Herrin, Birmingham, 1975, p. 9 (în continuare Iconoclasm),

G. Ostrogorsky, Studien, p. 82.
Ibidem.
Idem, p. 90.
K. Holl, Schriften, p. 366.
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Deoarece autorul scrisorii către loan al Ierusalimului afirmă că nu ştie 
dacă pe perdeaua ruptă de el era reprezentat chipul lui Hristos sau al unui 
sfânt, iar autorul Scrisorii către împăratul Teodosie I dezvăluie o 
detaliată cunoaştere a tipurilor iconografice ale Mântuitorului şi chiar ale 
sfinţilor, rezultă că este vorba tot de mâna unui falsificator^^.

G. Ostrogorsky este de acord cu respingerea lui Holl cu privire la 
argumentaţia patriarhului Nichifor împotriva autenticităţii acestor scrieri, 
însă nu şi cu precizarea iacută de patriarh asupra concepţiei dochetiste a
scrierilor iconoclaste. In Ioc să caracterizeze argumentaţia ca pe o 
„presupunere copiiarească” *̂̂, el arată că „înlănţuirea problemei icoanelor cu 
dogma întrupării desăvârşite a lui Hristos” trebuie privită ca „cel mai 
Droiund rezultat al speculaţiei ortodoxe greceşti despre icoane” din secolele 
VIII şi IX̂ .̂ Chiar dacă Eusebiu în Scrisoarea către Constanţia^“ motivează 
imposibilitatea pictării icoanei lui Hristos pe baza imposibilităţii 
circumscrierii lui Hristos datorită naturii Lui divine, acest lucru nu exclude 
corectitudinea afirmaţiei lui Ostrogorsky, deoarece justificarea reprezentării 
iconografice a lui Hristos pe baza întrupării Lui apare în izvoare într-adevăr 
abia la sfârşitul secolului al Vll-lea. Se vede totuşi o diferenţă între cele două 
argumentări; respingerea icoanei lui Hristos datorită naturii Sale divine 
necircumscrise, ceea ce corespunde polemicii iconoclaste din secolul al 
IV-lea şi justificarea icoanei lui Hnstos datorită întrupării Lui, ceea ce apare 
abia la patriarhul Gherman referitor la cultul icoanelor.

Concepţia Sfântului Epifanie despre icoane, aşa cum remarcă şi 
Ostrogorsky, nu este o poziţie iconodulă, atât faţă de reprezentările 
păgâne cât şi faţă de icoane în general. însă, fără îndoială, continuă el, 
poziţia despre icoane manifestată de el mai înainte în Panarion este 
departe ca de la cer la pământ de ceea ce se poate citi în scrierile 
iconoclaste despre care vorbim* '̂.

în continuare Ostrogorsky dezminte încă o dată influenţa iconoclastă 
a Sfântului Epifanie. Nu poate fi acceptată ideea că Sfântul Epifanie, care a 
luptat întreaga viaţă împotriva ereziilor, să fi redactat Ia sfârşitul vieţii 
sale, în decurs de doi ani (din 393 până ia 17 ianuarie 395), cum afirmă 
K. Holl®̂ , nu mai puţin de patru scrieri iconoclaste şi încă un Testament. 
Paragraful 30 nu vorbeşte de somaţii scrise către episcopi, învăţători şi 

.preoţi, ci numai de unele verbale, care au fost ascultate foarte rar. Chiar şi 
precizarea lui Holl potrivit căreia „mărturiile puternice trebuie să provină 
dintr-o trăire adevărată”^̂  nu găseşte aprobare din partea Iui Ostrogorsky.

57

58

G. Ostrogorsky, Studien, p. 91.
K. Holl, Schriften, p. 369, nota 2.
G. Ostrogorsky, Studien, p. 92.
P.G. XX, 1545 şi M  XIII, 313AD.
G. Ostrogorsky, Studien, p. 92.
De la 393 până la 17 ianuarie 395 cum afinnă K. Holl, Schriften, p. 382. 
Idem_. D. 366.A
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Mai mult, el vede aici lucrarea unui falsificator care a încercat să pună 
întreaga lui suferinţă în gura Sfanţului Epifanie'’“’.

Anumite expresii, ca de exemplu; icoanele ar fi falsificări
(ψευδώνυμοι)^^; Hristos este nepătruns (ακατάληπτος), deci nu poate fi 
reprezentat^^; aparenta cinstire a sfinţilor prin mijlocirea icoanelor devine 
mai mult necinstire^^ şi stilul paragrafelor, care prezintă o anumită 
asemănare cu scrierile autentice ale Sfântului Epifanie, valorează pentru K. 
Holl drept argumente pentru autenticitatea scrierilor în cauză. Ostrogorsky,

ideră accstca un argument suficient ca să califice aceste 
scrieri ca autentice, deoarece astfel de expresii generale nu sunt suficiente 
pentru a le atribui Sfântului Epifanie'’̂

După ce el atrage atenţia asupra asemănării izbitoare care există între 
definiţia dogmatică a sinodului de la Hieria (754) şi scrierile iconoclaste 
puse în discuţie, care au mai multe puncte comune, conchide că „nu există 
nici cea mai mică îndoială că actele sinodului iconoclast au constituit 
izvoarele din care au fost inspirate scrierile noastre şi nu invers, adică 
actele sinodului ar fi fost copiate după Epifanie” Dacă prima anatemă a 
sinodului din 754 (Mansi, XIII, 336E) provine într-adevăr de la Sfântul 
Epifanie (Frag. 3), Sfântul Părinte ar fi trebuit citat aşa cum s-a întâmplat

7̂ Λla citarea fragmentelor 1 şi 2 . „Acestea toate, precizează Ostrogorsky, 
sunt consideraţii care arată clar că nu fragmentele noastre au fost folosite 
de sinodul iconoclast, ci invers actele sinodului au fost folosite de autorul 
fragmentelor noastre” '̂. Acest lucm îl confirmă şi faptul că icoanele au fost 
caracterizate ca falsificări, explicând astfel învăţătura sinodului de la 
Hieria, anume că singura icoană adevărată a lui Hristos este Euharistia. 
Vis-â-vis de această învăţătură, autorul scrierilor noastre consideră icoana 
ui Hristos drept un fals’ .̂

Prin urmare G. Ostrogorsky caracterizează cele trei scrieri 
iconoclaste; Epistola dogmatică (Frag. 3), Tratatul contra icoanelor 
(Frag. 4-21), şi Scrisoarea către împăratul Teodosie I (Frag. 22-30) ca
falsificări, care au fost redactate în 
convocării Sinodului al Vll-lea Ecumenic, adică în deceniul al VlII-lea, 
autorul fiind un preot’ .̂

o ■* y-i ■<αιαα liiiou-iat piciiici^aiumc

G. Ostrogorsky, Studien, p. 96.
Frag. 6, 24 25 (ed. Ostrogorsky). 
Frag. 15, 17 14 (ed. Ostrogorsky). 
Frag. 6 23 (ed, Ostrogorsky).
G. Ostrogorsky, Studien, p., 98 
Idem, p. 100.
M  XIII, 292D.

^  \

G. Ostrogorsky, Studien, p. 101. 
Idem, p. 102.

‘ Idem, p. 106 $.u.
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1

Dcntrii poziţia sa

Este de remarcat faptul că dacă aceste scrieri n-ar proveni de la Sfanţul 
Epifanie, nu se poate admite nici afimiaţia că el a respins cultul icoanelor'“*. 
După cum am văzut problema legată de autorul celor trei scrieri iconoclaste a 
constituit obiectul a două studii excelente care se contrazic reciproc. Cum 
sunt privite aceste studii de-a lungul timpului? F. Dolger’  ̂ a criticat foarte 
aspni poziţia lui Ostrogorsky şi a aderat la teoria lui Holl. El scrie: încercarea 
lui Ostrogorsky „de a combate analiza minuţios făcută de K. Holl, cu adevărat 
cel mai bun cunoscător al lui Epifanie, prin care se arată că fragmentele 
aparţin lui (demonstraţie rămasă până acum necontestată), nu poate 
caractcrizată ca reuşită. El a subapreciat forţa probatorie integrală a

or lui Holl, fără a aduce dimpotrivă argumente convingătoare
Nimic nu pledează împotriva datărilor lor înainte de 

secolul ai V-lea; dimpotrivă „multe baze interne, dar şi concordanta dintre 
formă, fond şi stil trădează ca autor pe Epifanie. Argumentarea lui Holl este 
aşa de bună”, coriiinuă F. Dolger, „încât nu i se poate lua nimic din puterea 
probatorie în totalitatea ei prin combaterea sau diminuarea unor argumente 
separate” ” . De aceeaşi părere este şi H. Barion, care aderă la poziţia lui Holl 
afimiând că autoail acestei grupe de scrieri iconoclaste a fost un scriitor din 
epoca lui Teodosie şi a lui Epifanie. Pentru aceasta lipsesc însă acele 
argumente combative, iar învăţătura şi bazele inteme ale operei lui Epifanie 
însusi confirmă aceasta^^

G. Ostrogorsky replică: „trebuie să susţin ideea că aceste scrieri 
sunt falsificări ale secolului VIII, în ciuda criticii făcute de F. Dolger şi
H. Barion ale căror expuneri interesante nu demolează punctele 
importante ale argumentaţiei mele, în special constatările că 
fundamentarea icoanelor lui Hristos pe întrupare (amintită în cap. II şi III, 
Frag. 16) nu apare decât înainte de sfârşitul secolului al Vll-lea™.

De asemenea H. Gregoire*̂ ° caracterizează argumentaţia lui
Ostrogorsky drept „foarte slabă” însă adaugă: „eu recunosc că autenticitatea 
scrisorii (Către loan al Ierusalimului) în legătură cu sfâşierea dverei nu-mi 
Dare zdruncinată de argumentele lui Ostrogorsky. Dar discursul său în cea 
de-a treia parte a lucrării (Scrierile lui Pseudo-Epifanie) este cu siguranţă 
foarte interesant şi a avut meritul de a pune corect problema”

74 T".7 ........... 1 1 1 . 'T',-. / ^ .  . K . . 1  -1,, 7 , ^ ^ „  o  1 o
l i i C f f l ,  p .  1 i  1 5 -t C L - l U i U ,  y ^ U L C U L  Lf L i C - L U /  C L . L / U · / ÎC- ,  1 ' j P *  ^  ^ 5 i lV JL tA  ^

F. Döiger, Zur Geschichte des Bilderstreites, recenzată de G. Ostrogorsky, 
Studien, în: „Göttingische Gelehrte Anzeigen”, 8(1929), p. 353-372; A se vedea şi P. 
Maraval, Epiphane, docteur des iconoclastes'\ în: Nicee II 787-1987. Douse siecles 
damages religieuses, ed. de F. Boespflug/N. Lossky, Paris, 1987, p. 55.

F. Dolger, op. cit,, p. 357.
Idem, p. 358.
H. Barion, op. cit., p., 89.
G. Ostrogorsky, Byzantinische Zeitschrift, 71(1931), p. 389.
H. Gregoire, Byzantion, 4(1927-1929), p. 770, nota 1.
Ibidem.
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B. Hemmerdinger*^ consideră aceste scrieri iconoclaste autentice şi 
apreciază respingerea lor din partea patriarhului Nichifor ca „propagandă 
ne legitimă”

După cum se vede, studiul lui Ostrogorsky a trezit interesul 
cercetătorilor, iar problema legată de autenticitatea celor trei scrieri 
iconoclaste „care se credea deja rezolvată prin lucrarea lui Holl, a rămas 
încă controversată. Chiar şi adepţii poziţiei lui Holl au luat în considerare 
părerea lui Ostrogorsky şi au propus o cercetare minuţioasă a scrierilor” “̂*.

T i i r r a r p p i  In i  0<s:trniTnrQV\;^ n u irito f 1 r-k 1WX lO i 1 llC

dezamăgire ci şi recunoaştere. Astfel, Fiorovsky^' declară fragmentele 
iconoclaste ale „Sfântului Epifanie” drept falsificări şi afirmă: „noi suntem 
de acord cu Ostrogorsky în ceea ce priveşte autorul”. în legătură cu această 
problemă, interes deosebit prezintă lucrarea lui E.J. Martin*̂ '̂ care,
independent de Ostrogorsky, caracterizează scrierile iconoclaste transmise 
sub autoritatea Sfântului Epifanie ca falsificări, susţinând ca şi Ostrogorsky 
ideea că doctrina iconoclastă cuprinsă în ele este prea complicată pentru 
epoca în care a trăit Sfântul Epifanie. El consideră drept autentic 
fragmentul iconoclast din Scrisoarea către loan al Ierusalimului şi 
Testamentul.

/V
In ciuda afirmaţiei Iui G. Dumeige: „astăzi este sigur că textele atribuite 

lui (Sfântului Epifanie n.n.) nu sunt falsificări ale iconoclaştilor” cărora nu 
doresc să mă raliez, mă alătur mai mult de partea lui Ostrogorsky, G. 
Florovsky şi E.J. Martin. Părerea mea în legătură cu aceasta se sprijină pe 
faptul că există deosebiri vizibile între succesiunea ideilor cuprinse în 
fragmentele iconoclaste, care provin cu siguranţă de la Sfântul Epifanie, şi 
cele cuprinse în fragmentele iconoclaste atribuite lui. Nesiguranţa cu care 
vorbeşte despre icoane în scrisoarea către loan al Ierusalimului („am văzut la 
intrarea în biserică o perdea pe care era zugrăvită în culori icoana lui Hristos 
sau a unui sfânt. Nu pot să-mi amintesc exact pe cine reprezenta icoana”^̂ ) nu

82 iconoclaste^ îti. „Stuum Fauibuca”B. Hemmerdinger, Saint Epiphane,
10(1970), p. 118-120.

O _

Idem, p. 120. Este vorba de un citat dintr-o scrisoare a patriarhilor de 
Alexandria, Antiohia şi Ierusalim, din aprilie 836, adresată împăratului Teofil (829- 
842). Scrisoarea a fost editată de L. Duchesne. ..Roma e l’Oriente” n n îp m h r ip  1Q19-
aprilie 1913, p. 225-239; 273-285; 349-366. Hemmerdinger afirmă că acest citat nu
poate fi înţeles decât în legătură cu lucrarea Adv, Epiphanidem, alcătuită la câţiva ani 
mai târziu de patriarhul Nichifor, în care se afirmă că Epiphanide a fost un eretic 
dochetist condamnat de împăratul Teodosie I, op, cit,, p. 120.

Cf. H. Barion, op. cit,, p. 84; E. Kitzinger, op. cit., p. 93, nota 28.
rt c

G. Florovsky, Origen, Eusebius and the Iconoclastic Controversy, în: „Church 
History”, 19(1950), p., 77-96, a se vedea p. 84.

EJ. Martin, A History o f  the Iconoclastic Controversy, Londra 1929, în special
p. 134 Ş.U.

G. Dumeige, Nizăa II, Mainz 1985, p. 43.
Frag, 31 (ed. Ostrogorsky).
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corespunde descrierii detaliate pe care autorul celorlalte trei scrieri 
iconoclaste ne-o furnizează în legătura cu icoanele lui Hristos, ale apostolilor 
Săi şi chiar ale îngerilor* ’̂. Este clar că prima scriere aparţine unei perioade în 
care pictarea şi cinstirea icoanelor nu cunoscuseră o manifestare de amploare, 
în timp ce ultimele trei scrieri dezvăluie o definire exactă a tipurilor 
iconografice, ceea ce indică o epocă mai târzie.

Fără îndoială trebuie să fim de acord cu E. Kitzinger, că problema 
icoanelor a fost pusă în legătură cu dogma întrupării lui Hristos chiar de 
Eusebiu de Cezareea^*', însă nu sub forma’ transmisă de aceste scrieri 
iconoclaste. Eusebiu'' vorbeşte despre imposibilitatea reprezentării lui 
Hristos, deoarece El nu poate fi reprezentat datorită naturii Sale divine. 
Dacă vrea cineva să aibă o icoană a lui Hristos, afirmă el, trebuie să se 
gândească numai la chipul Lui omenesc. Întrucât statura de rob a lui 
Hristos a fost amestecată cu măreţia Dumnezeirii, cum poate cineva să 
redea în culori moarte strălucirea orbitoare a unei asemenea maiestăţi şi 
măreţii® .̂ Este de remarcat faptul că această argumentaţie aparţine 
perioadei de după cel de-al Il-lea Sinod Ecumenic de la Constantinopol 
(381) şi înaintea Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon (451), când 
se discuta despre dogma Sfintei Treimi (arianismul supravieţuind sub
forma semiarianismului, 6 |i0i 0uai0(;) şi nu despre dogma hristologică.

Scrierile menţionate se împotrivesc însă justificării zugrăvirii icoanelor 
prin întruparea lui Hristos. Acest argument apare însă la ortodocşi, cum arată 
Ostrogorsky, abia la sfârşitul secolului al Vll-lea^^ şi îndeosebi la începutul 
crizei iconoclaste, în scrierile patriarhului Gherman '̂*.

Legarea problemei icoanelor de dogma întrupării lui Hristos, în 
maniera în care o putem constata în aceste scrieri^ ,̂ aparţine 
iconoclasmului din timpul împăratului Constantin al V-lea. Chiar şi 
propunerile făcute în legătură cu îndepărtarea icoanelor^^ se potrivesc 
perioadei de după sinodul de la Hieria.

însuşi faptul că autorul acestor scrieri îşi fundamentează poziţia 
iconoclastă faţă de icoanele sfinţilor pe argumente ca Apocalipsa 22, 9; 
Faptele Apostolilor 10, 26 şi canonul 34 Laodiceea (Frag. 13) dezvăluie, 
după părerea mea, o oarecare respingere a cultului sfinţilor, ceea ce 
corespunde de asemenea iconoclasmului practicat sub împăratul 
Constantin al V-lea, după anul 700.

89 Frag. 8, 24, 25 (ed. Ostrogorsky).
E. Kitzinger, op. cit., p. 93, nota 28.
Eusebios, Scrisoare către Constanţia, P.G. XX, 1545 şi M. XIII, 313AD.

92

93

M.XIII, 313B.
G. Ostrogorsky, Studien, p. 79.
Scrisoare către loan al Synadei, P.G. XCVIII, 

Claudiopolis, P.G. XCVIII, 173B.
Frag. 15-21 (ed. Ostrogorsky).

157CD; Scrisoare cutre Toma de

96
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Prin urmare, se poate concluziona că atât timp cât nu posedăm 
argumente convingătoare privind autenticitatea acestor scrieri, părerea lui 
Ostrogorsky este corectă iar aceste scrieri sunt falsificări iconoclaste din 
secolul al VlII-lea. Deşi nu au influenţat teologia iconoclastă a sinodului de 
la Hieria, ci au fost inspirate din definiţia dogmatică a acestuia, ele prezintă 
interes deoarece ne furnizează informaţii despre iconoclasmul dinaintea 
Sinodului al Vll-lea Ecumenic de la Niceea (787). Totuşi, nu-1 putem 
absolvi pe Sfântul Epifanie de manifestări duşmănoase faţă de icoane, însă 
poziţia lui trebuie analizată din perspectiva celui care se împotriveşte 
cultului idolatrie si vede în cultul icoanelor o posibilă revenire ia vechile 
practici păgâne. La aceasta se adaugă şi originea lui iudaică. Prin urmare, e 
nu a fost un iconoduf^ dar nici nu poate fi considerat un promotor a 
iconoclasmului.

97 A se vedea D. Fecioru, op. c it ,  p. 31, nota 2; G. Ostrogorsky, Studien, p. 95; E.
Branişte, Teologia icoanelor, în: S.T. 4(1952), p. 175.
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ZUSAM M ENFASSUNG

Unter den Kirchenvätern gilt der Heilige Epiphanios von Salamis
(f403) als großer Bilderfeind. Die Authentizität der ihm 
zugeschriebenen Schriften gegen die Ikonenverehrung blieh bis heute 
umstritten. Das vorliegende Aufsatz wird es auf Grund der heutigen
Forschung zeigen, daß die sogenannte Epistola Dogmatica, Der Brief an 
Kaiser Theodosios I  und der Abhandlung gegen die Bilder als 
ikonoklastische Fälschungen des VIII Jahrhunderts zu betrachten sind.
Obwohl sie die ikonoklastische Theologie von Hieria nicht beeinflußt 
haben, sondern aus dem Horos von 754 geschöpft sind, haben sie doch 
ihre Bedeurung darin, uns über den Ikonoklasmus vor dem VII 
ökumenischen Konzil von Nikaia zu informieren. Es gibt aber 
Bilderfeindliche Texte, die zweifellos aus der Hand des Heiligen 
Epiphanios stammen, und zwar einen Abschnitt aus dem Brief an 
Joannes von Jerusalem, und das Testament. Es ist zu vermuten,
daß seine feindliche Einstellung gegenueber den Bildern als Abwehr
gegen die Götzenbilder zu verstehen ist. Daß er kein Bilderfreund war, 
ist aber eine Realität.



Predici,  cateheze,  meditaţii

OMILIE LA EPISTOLA INTAI CĂTRE TIMOTEI 
A SFÂNTULUI APOSTOL PAVEL

/ T  n n  ■ 4  \

i l l i l U L C l  1 ,  L - HJ

Sf. loan Gură de Aur

^^Pavel, apostol a l lui lisus Hristos, dupa 
porunca lui Dumnezeu, M ântuitorul nostru, şi a 
lui lisu s  Hristos, nădejdea noastră, lui Timotei, 
adevărat f iu  în credinţă: Har, milă, pace, de la 
D um nezeu-Tatăl şi de la Hristos lisus, D om nul 
nostru^\

1. Mare era demnitatea apostolului, mare 
şi minunată, şi pretutindeni îl vedem pe Pave 
arătând argumentele demnităţii sale, nu ca şi 
cum ar fi răpit această cinste, ci ca fiindu-i 
încredinţată drept sarcină. Căci atunci când se
numeşte pe sine ,,chemaf" (Romani 1), SI

când zice ,,prin voia lui Dumnezeu  (I Corinteni 
, 1) ”  şi iarăşi în altă parte: pentru că stă asupra 

mea da toria '  (I Corinteni 9, 16) şi când zice: 
rânduit pentru vestirea Evangheliei" (Romani 1,1), 

toate acestea sunt pentru combaterea amorului 
Dropriu şi a mândriei. Căci după cum cel ce-şi 
revendică o cinste care nu-i este dată de 
Dumnezeu este vrednic de judecata finală, tot
astiei cei ce o respinge şi o eviia cade sud  alte 
acuzaţii -  de nesupunere şi de neascultare. 
Aceasta deci o spune Pavel şi acum, la începutu 
epistolei către Timotei, zicând: „Pavel, apostol al 
lui lisus Hristos, după porunca lui Dumnezeu' (v. 1). 
Aici nu mai spune „Pavel chemai', ci „după
poruncă . A început astfel pentru ca Timotei să nu 
pătimească ceva omenesc, crezând că apostolul 
vorbeşte cu dânsul ca si cu ceilalţi ucenici. ̂ \ I

Şi unde se arată că a primit poruncă de la 
Dumnezeu? Vedem pe Sf. Duh că zice în Faptele
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Apostolilor: „Osebiţi-M i p e  Barnaba şi p e  Saul (Faptele Apostolilor 13, 2). Şi 
permanent când scrie, adaugă numele apostolului, învăţând pe ascultător să nu 
creadă că cele zise sunt omeneşti, căci apostolul nu vorbeşte nimic de la sine 
însuşi, iar când zice „apostol" înalţă mintea ascultătomlui la Cel ce l-a trimis. De  
aceea, în toate epistolele sale menţionează la început aceasta, întărindu-şi cuvântul 
şi zicând: „Pavel, apostol al lui lisus Hristos după porunca lui Dumnezeu, 
Mântuitorul nostru”. Cu toate că nicăieri nu pare să fi primit pomncă de la Tatăl, 
Hristos îi vorbeşte mereu. Ce-i zice deci? „Mergi, că Eu te voi trimite departe, la 
neam uri' (Faptele Apostolilor 22, 21), şi iarăşi; „Trebuie să stai înaintea 
Cezarului" (27, 24). Dar chiar şi cele pe care le porunceşte Fiul sunt de la Tatăl, 
după cum şi cele de la Duhul sunt ale Fiului. Pentru că, iată, a fost trimis de Duhul, 
a fost osebit de Duhul şi totuşi zice că este porunca lui Dumnezeu.

însă nu cumva micşorează puterea Fiului prin faptul că El a fost trimis din 
porunca Tatălui? Nicidecum, căci ia aminte cum spune că această putere este 
comună amândurora. După ce a zis; „după porunca lui Dumnezeu, M ântuitorul 
nostru", a adăugat: „şi a Domnului lisus Hristos, nădejdea noastră". Observă 
cum a menţionat aceste nume în mod separat. Bineînţeles că psalmistul vorbeşte 
şi despre Tatăl, numindu-L: „nădejdea tuturor m arginilor pământului"  (Psalmi 
64, 6), şi iarăşi fericitul Pavel zice în altă parte; ,/iin dcă  pentru aceasta ne şi 
ostenim şi suntem ocărâţi şi ne luptăm, căci ne-am pu s nădejdea în Dumnezeul 
cel viu” (I Timotei 4, 10). Este necesar ca dascălul să îndure mai multe primejdii 
decât ucenicii săi, căci zice; „bate-voipăstorul şi se vor risipi oile" (Zaharia 13, 7; 
Matei 26, 31). Deoarece se întâmplă acest lucru, diavolul lucrează cu şi mai 
mare tărie împotriva dascălilor, pentm ca prin ei să risipească turma. Căci dacă 
ucide oile, micşorează turma, însă dacă îl alungă pe păstor din mijlocul ei, o 
nimiceşte în întregime. Astfel, printr-o mică osteneală săvârşeşte lucruri mari, şi 
distrugând totul într-un suflet îi afectează pe toţi ceilalţi. De aceea chiar de la 
începutul epistolei îl îmbărbătează, zicându-i că avem pe Dumnezeu, iar pe 
Hristos nădejde. Suferim multe, dar avem mari speranţe; suntem în primejdii, 
dar avem un salvator, care nu este om, ci Dumnezeu. Deci nici cel care ne 
salvează nu slăbeşte, pentru că este Dumnezeu, iar pericolele, oricare ar fi ele, nu 
ne vor birui, nici nădejdea noastră nu va rămâne ruşinată, pentru că este însuşi 
Hristos. Deci pericolele le vom depăşi în aceste două moduri: fie că vom scăpa 
repede de ele, fie că vom  avea bune speranţe. De ce însă Pavel nu spune nicăieri 
că este apostol al Tatălui, ci doar al Fiului? Pentru că el le consideră comune pe 
toate, iar despre Evanghelie spune că este a lui Dumnezeu. Pentru că zice că 
oricâte am suferi, cele de aici sunt nimic.

„JLui iimoiei, aaevarat jiu  in creainţa '
Şi aceste cuvinte sunt mângâietoare. Dacă a arătat atâta credinţă încât să 

devină nu un simplu fiu al lui Pavel, ci unul adevărat, va da dovadă de curaj şi în 
cele viitoare. Căci este o problemă de credinţă a nu ne pierde curajul şi a nu ne 
nelinişti atunci când toate se petrec împotriva aşteptărilor noastre. Dar iată că îl 
numeşte fiu, şi încă fiu adevărat, chiar dacă nu el l-a născut. însă era el oare de alt/V
neam? In orice caz, spun unii, nu era al lui Pavel, chiar dacă nu se arată cine l-a 
născut. Era însă de altă fiinţă? Nici aceasta nu se poate spune. Căci după ce a zis: 
,fiu  \  a adăugat: J n  credinţa' pentru a arăta că era om real şi că, spiritual, 
provenea de la el. Nu s-a schimbat nimic, căci după credinţă erau asemănători, 
lucru ce se întâmplă şi în firea omenească, când fiul este la fel cu tatăl. Nu aşa se
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♦ · 1  ̂
întâmplă şi cu Dumnezeu, în care există o unitate desăvârşită . In ce-i priveşte pe
oameni, chiar dacă sunt de aceeaşi natură, diferă în muhe: în culoare, în formă, în
înţelepciune, în timp, în voinţă, în cele ce privesc sufletul, în cele ce privesc
trupul, în cele exterioare şi în multe altele diferă sau se aseamănă între ei. La
Dumnezeu nu există nimic din toate acestea.

Expresia „după poruncă'" este mai puternică decât cuvântul „chemat”, după 
cum putem observa şi din alte locuri. Cuvintelor „Lui Timotei, adevărat f iu ” le 
sunt asemănătoare şi cele adresate corintenilor: „eu v-am născut in lisus Hristos" (l
Corinteni 4, 15), adică întru credinţă. Cuvântul „adevărat' îl adaugă pentru a arăta 
că se aseamănă cu Timotei întru totul, mai mult decât cu alţii, şi pentru a-i face 
cunoscute dragostea şi sentimentele ce le are faţă de el. Iată că şi în particular 
„întru” se referă tot la credinţă, pentm că zice: „iubitului fiu  întru credinţă”. Vezi 
de asemenea şi lauda cât este de mare, căci nu îl numeşte doar fiu, ci ,fiu  
adevărat”.

„Har, milă, pace, de la Dumnezeu-Tatăl şi de la Hristos lisus, 
Domnul nostru”
2. De ce în nici o altă epistolă nu a menţionat la început mila, ci doar aici? 

Aceasta a facut-o din multa afecţiune. Cu cât se teme şi se îngrijorează pentm fiu, 
cu atât se roagă mai mult pentm el. Se temea atât de tare, încât face un lucm  
nemaiîntâlnit: îi scrie şi despre probleme legate de trupul său, ca atunci când

fo lo se ş te
(I Timotei 5, 23). Cea mai mare nevoie de milă o au înşişi dascălii. „De la

Iarăşi
mângâiere. Dumnezeu, fiind Tatăl nostru, ne îngrijeşte ca pe nişte fii. Ascultă pe
Hristos, Care zice: „Cine este omul acela între voi care, de va cere fiu l său pâine,
oare el îi va da p ia tră  (Matei 7, 9).

„Când am p leca t în Macedonia, te-am îndemnat să vii în Efes” (v. 3). 
Priveşte câtă bunătate, cum nu vorbeşte ca un dascăl, ci aproape ca o slugă. Căci nu 
a spus „ţi-am poruncit”, nici „ţi-am ordonat”, ci „te-am rugat”. Nu trebuie 
nicidecum să ne purtăm astfel cu toţi ucenicii, ci numai cu cei blânzi şi virtuoşi, în 
timp ce pe cei stricaţi şi fărădelege trebuie să-i tratăm altfel, după cum el însuşi 
scrie în altă parte; „îndeamnă şi mustră cu toată tăria” (Tit 2, 15). Şi aici priveşte 
ce zice: „să porunceşti unora”, nu „să rogi”, ci „să porunceşti să nu înveţe o altă 
învăţătură”. Ce înseamnă aceasta? Oare nu a ajuns epistola pe care Pavel le-o 
trimisese? Bineînţeles că a ajuns, însă oamenii arată mai puţină consideraţie faţă de 
scrisori. Putem să spunem ori aceasta, ori că şi înainte de trimiterea scrisorii 
lucrările stăteau la fel. Iu acest oraş el a peirecut muit timp, aici era şi templul 
Artemidei şi tot aici a pătimit multe necazuri. Iar după rezolvarea litigiului a 
chemat pe ucenici şi-a luat rămas bun de la ei şi apoi a plecat cu corabia, dar s-a 
întors Ia ei din nou (Faptele Apostolilor 19-20). Merită să cercetăm dacă acum a

I ^In pasajele de faţă este mai mult o dispută a Sf. Ioan Gură de Aur cu arienii, care 
încercau să câştige un argument în favoarea lor din situaţia lui Timotei faţă de Apostolul 
Pavel. „Pavel numeşte pe Timotei fiu, ziceau ei, şi cu toate acestea nu era născut dintr-însul. 
Prin urmare, nici din faptul că Hristos Se numeşte Fiul Tatălui, nu se poate conchide că este 
născut din El”. S f Ioan Gură de Aur le răspunde: „Timotei este numit fiu al lui Pavel nu 
după natura, ci după credinţă. Deci, precum el era la fel cu Pavel prin aceeaşi credinţă, tot 
aşa Hristos are aceeaşi natură cu Tatăl”
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rânduit ca Timotei să rămână acolo, pentru că îi zice: „să porunceşti unora să nu
înveţe o altă învăţătură . Nu-i numeşte pe faţă, ca nu cumva din mândrie să devină 
mai neruşinaţi.* %

Aici erau unii învăţători mincinoşi, dintre iudei, care voiau să-i atragă iarăşi pe 
creştini la respectarea legii vechi, lucru combătut de apostol în toate epistolele lui.

Ei făceau acest lucru nu pentru că aşa le dicta conştiinţa, ci din orgoliu din 
dorinţa de a avea ucenici, pentru a se opune lui Pavel şi a-şi arăta invidia faţă de el. 
La aceasta se referă atunci când zice: „să nu înveţe o altă învăţătură, nici să ia 
aminte la basme şi la nesfârşite înşirări de neamuri”.

and spune „basme nu se referă la lege ~ departe de asemenea gând! ci a
coiiiraiaccri, ia falsificări şi la învăţături mincinoase. Pentru creştinii proveniţi 
dintre iudei stabilirea genealogiilor era un lucru firesc, cc le aducea faima de 
oameni cu multă experienţă şi ştiinţă în ale istoriei. „Ca săpon in ceşti unora, zice, 
să nu înveţe o altă învăţătură, nici să ia aminte la basme şi la nesfârşite înşirări de 
neamuri'. Cc înseamnă „nesfârşite"! Cele care nu au sfârşit, sau cele ce nu sunt 
folositoare, sau care sunt greu de înţeles.

Ai văzut cum condamnă cercetarea? Pentru că acolo unde este credinţă nu
este nevoie de cercetare. Acolo unde nu trebuie să descoşi nimic cu amănuntul, cc 
nevoie este de cercetare? Cercetarea se opune credinţei. Căci cel care cercetează 
niciodată nu află. Cel care cercetează nu poate să creadă. De aceea zice să nu ne
ocupăm cu cercetări, pentru că dacă cercetăm nu dăm dovadă de crcdinţă, căci 
credinţa aduce pacea cugetului. Atunci cum de zice Hristos: „căutaţi şi veţi afla, 
bateţi şi vi se va deschide!" (Matei 7, 7) şi „cercetaţi Scripturile, că socotiţi că în 
ele aveţi viaţă veşnica' (loan 5, 39)? în primul caz, „căutaţi" se referă la cerere şi 
a dorinţă arzătoare, în timp ce în al doilea caz, prin „cercetaţi Scripturile" nu are 

în vedere pe cel care cercetează în scopuri nefolositoare, ci pe cel care renunţă la 
ele. A zis: „cercetaţi Scripturile", adică să le cercetăm în aşa fel încât să aflăm şi să 
cunoaştem în mod exact ce spun ele, nu pentru a cerceta necontenit, ci pentru a 
înceta cercetarea noastră. Şi bine a zis: „să porunceşti unora să nu înveţe o altă 
învăţătură, nici să ia aminte la basme şi la nesfârşite înşirări de neamuri, care 
aduc mai degrabă certuri decât lucrarea mântuitoare a lui Dumnezeu, cea întru 
credin ţă'. Bine a zis „lucrarea mântuitoare a lui Dumnezeu", pentru că Dumnezeu 
a vrut să ne dea mari daruri, însă raţiunea nu cuprinde măreţia iconomiilor lui.

Aceasta deci trebuie să se facă prin credinţă, care este un minunat
medicament ai sutletelor. Fentru că cercetarea este contrară iconomici lui 
Dumnezeu. Ce se realizează deci prin credinţă? Primim binefacerile Lui, devenim  
mai buni, nu contestăm, nu ne îndoim de nimic, ci le acceptăm pe toate acestea. 
Pentru că ceea ce a reuşit şi a clădit credinţa este distrus de cercetare care
detemiinâ căutări si îndepărtează de credinţă. Niri să in aminte la basme si la' JT ♦  ̂̂
nesfârşite înşirări de neamuri \  Şi genealogiile, zice, prin ce dăunează ce au 
dăunător? Hristos a spus că trebuie să ne mântuim prin credinţă, însă aceia au 
cercetat şi au spus că nu este posibil. Deci, pentru că hotărârea se referea la
prezent, în timp cc rezultatul hotărârii privea viitorul, era nevoie de credinţă. Insă 
ei, preocupaţi cu observarea legii, împiedicau credinţa. Mi se pare că aici el face 
aluzie şi la elini, când zice: basme şi înşirări de neamuri \  deoarece ei îşi 
numărau zeii.
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Partea morală ^
3. Să nu luăm aminte la discuţii nefolositoare. Căci am fost numiţi’ i

credincioşi pentru ca să credem fară clintire în cele spuse, pentra ca să nu ne 
îndoim deloc. Pentru că dacă cele grăite sunt omeneşti, ar trebui să le examinăm cu 
amănuntul, însă deoarece sunt de la Dumnezeu trebuie doar să le respectăm şi să le 
credem; dacă nu vom  crede acestea, nu vom crede nici că Dumnezeu există. Căci 
cum ai să ştii că Dumnezeu există, dacă II faci răspunzător. A crede în cele zise, 
fară să ai nevoie de dovezi, este primul semn că II cunoşti pe Dumnezeu. Aceasta o

♦ 9
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dovezi. Şi ce anume credeau? Că sunt fii ai zeilor. Vezi că şi clinii ştiu aceasta? 
Dar ce spun eu despre zei? Aceasta o făceau şi pentru Pitagora -  acel fermecător şi 
mag - ,  căci spuneau: „ei a zis". Chiar şi pe temple era reprezentată, la înălţime, 
tăcerea, apăsându-şi gura cu degetul şi strângându-şi buzele, inspirând tăcerea 
tuturor celor care intrau în ele.

Dacă acelea, chiar neînsemnate, erau respectate, atunci ale noastre, 
superioare, de ce să fie luate în derâdere? Se poate o exagerare mai mare? Căci la 
elini întâlnim teze, antiteze şi sinteze, pe când la noi este vorba de altceva. Pe 
acelea le-a inventat înţelepciunea, mintea omenească, însă pe cele ale noastre le-a 
descoperit harul divin; acelea sunt pline de deşertăciuni şi prostie, însă ale noastre 
sunt învăţături ale adevăratei înţelepciuni. Acolo nu mai este ucenic, nici învăţător 
nici dascăl, ci toţi discută între ei, pe când la noi atât dascălul, cât şi ucenicul se 
asă convinşi de cel de la care trebuie să înveţe şi nu se îndoieşte, crede fară a 

recurge la silogisme. Pentru că toţi cei din vechime au fost încercaţi prin credinţă, 
însă când aceasta nu există, toate îşi pierd rostul. Dar de ce vorbesc eu despre cele 
cereşti? Chiar şi pe cele pământeşti de le vom examina, le vom afla în strânsă 
legătură cu credinţa. Nici contracte, nici meşteşuguri, nici altceva asemănător nu se 
oot realiza fară credinţă. Deci dacă şi aici, unde este vorba de lucruri neînsemnate, 
avem nevoie de credinţă, cu cât mai mult este necesară în cele duhovniceşti!

Această credinţă să o avem şi să o punem în aplicare, căci astfel vom scoate 
din suflet acele învăţături vătămătoare, ca de exemplu, cele despre fatalism şi 
predestinare. Dacă crezi că există înviere şi judecată, vei putea să-ţi scoţi din suflet 
toate acestea; crede că există un Dumnezeu drept, şi nu vei mai crede că este soartă 
nedreaptă, crede că există un Dumnezeu care le ştie mai dinainte pe toate, şi nu vei 
mai crede că există un destin care le dirijează pe ioaie; crede că va fi iad şi 
împărăţia cerurilor, şi nu vei mai crede că există destin care ne îndepărtează de 
credinţă şi ne supune necesităţii şi unei vieţi impuse. Să nu semeni, să nu răsădeşti, 
să nu pleci la armată, să nu faci nimic, pentm că vrei nu vrei toate acestea se vor 
oetrece dună cum îti este destinul. De ce însă mai avem nevnie He nigăciiini'? r)p
ce mai vrei să te faci creştin, dacă totul este sortit de la naştere şi nu vei fi judecat?

De unde sunt meşteşugurile? Ţin de destin? Da, zici tu, şi destinul a sortit 
cutăruia să devină înţelept cu osteneală. Dar arată-mi pe cineva care a învăţat un 
meşteşug fară să se ostenească. Nu poţi, deci meşteşugul se capătă nu prin 
naştere, ci prin osteneală. Dar, zici tu, cum se face câ cutare care este rău şi 
viclean şi nu şi-a păstrat moştenirea dată lui de la tatăl este bogat, în timp ce altul, 
cu multe osteneli, este sărac? Pentru că se ocupă numai de acestea, având în vedere 
doar bogăţia sau sărăcia, iar nu răutatea sau virtutea.

 ̂ Partea morală. Despre aceea că trebuie a avea credinţă, şi a nu cerne lucmrile, şi 
contra celor ce zic că „aşa este născut, aşa este sortit”.
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Dar acum să nu vorbim despre aceasta, ci arată-mi un silitor care a devenit rău 
sau un leneş care a devenit bun; pentru că dacă destinul ar avea putere să şi-o arate în 
lucrurile cele importante, în virtute şi răutate, iar nu în bogăţie şi sărăcie. Şi cum de unul 
este bolnav, zici, iar celălalt sănătos? Cum de unuia îi merge bine iar celălalt o duce 
rău? Cum de la acela toate se petrec după cum îi este voia, în timp ce altul întâmpină 
mii de piedici? Părăseşte credinţa în destin şi vei înţelege aceste lucruri, crede cu tărie 
că Dumnezeu este Cel ce le rânduieşte pe toate şi le vei înţelege cu claritate.

Dar nu pot, zice, pentru că nu mă lasă confuzia (opacitatea) lucrurilor să mă 
gândesc la pronia lui Dumnezeu. Dacă acestea sunt opera lui Dumnezeu, cum pot 
să cred că Dumnezeu, Care este bun, dăruieşte averi celui desfrânat, celui necurat, 
celui lacom, iar celui bun nuM dă deloc? Cum să cred, pentru că trebuie să credem  
din fapte. Bine! Deci toate acestea ale cui urmări sunt: ale unui destin drept sau 
nedrept? Nedrept, vei zice. Dar cine le-a făcut pe acestea? Oare Dumnezeu? Nu, 
zice, ci destinul care e fară cauză. Dar cum face asemenea lucruri, care nu sunt 
lipsite de cauză? -  pentru că acestea se contrazic. Deci acestea toate nu sunt opera 
lui Dumnezeu.

Dar să vedem; cine a făcut cerul? Destinul, zice. Cine a făcut pământul, 
marea, anotimpurile? Cum de a pus atâta ordine şi armonie în cele neînsufleţite, în 
timp ce în noi, pentru care a făcut toate, a lăsat atâta dezordine? Ca şi cum cineva 
s-ar îngriji de casa lui pentru a o face minunată şi ar neglija pe cei ce locuiesc în 
ea. Cine supraveghează succesiunea anotimpurilor? Cine a stabilit legile firii? 
Cine a rânduit mersul zilei şi al nopţii? Toate acestea depăşesc destinul. Nu, zice, 
ci toate s-au făcut automat. Dar cum ar putea apare atâta bună rânduială de la sine? 
Cum au apărut, zice, cei bogaţi, sănătoşii şi cei care o duc bine, dintre care unii au 
dobândit bogăţia prin lăcomie, alţii au moştenit-o, iar alţii au răpit-o. Cum de a 
îngăduit Dumnezeu ca cei răi să trăiască bine? Pentru că nu aici se face răsplata 
fiecăruia, ci în viaţa viitoare: atunci arată-mi dacă se poate întâmpla aşa ceva.

Dă-mi aici, zici tu, şi dincolo nu cer. Dar nu primeşti tocmai pentru că ceri. 
Pentru că, deşi nu ai fost ascultat ceri aceste lucruri cu atâta insistenţă încât le 
preferi celor de dincolo, cu cât mai mult ai fi insistat dacă ai fi primit adevărata 
fericire. De aceea îţi arată că bunurile pământeşti nu reprezintă nimic, sunt lipsite 
de importanţă; pentru că de ce să nu le fi dat lor şi pe acestea, dacă nu ar fi fără 
valoare. Spune-mi: a fi ceva negru sau îndepărtat sau mic nu este un lucru 
indiferent? La fel şi bogăţia. Spune-mi deci, de ce nu au primit toţi în mod ega

destoinicia de a deprinde virtutea, împărţirea darurilor 
duhovniceşti? Dacă ai cunoaşte binefacerile lui Dumnezeu nu te-ai revolta pentru 
acestea, odată ce Ie primeşti în mod egal, nici nu ai da dovadă de lăcomie, 
cunoscând acea egalitate. După cum o slugă care primeşte de la stăpânul ei hrană, 
îmbrăcăminte, adăpost şi toate celelalte, la fel cu ceilalţi, ar considera că are ceva  
în plus faţă de ei prin faptul că s-a întâmplat să aibă mai multe fire de păr pe cap 
sau unghii mai mari, tot aşa face şi cel ce se mândreşte în van cu cele pe care le 
primeşte vremelnic.

De aceea Dumnezeu ne lipseşte de acestea, pentru a stinge în noi această 
manie şi pentru a muta dragostea noastră de la cele pământeşti la cele cereşti. însă 
noi nici aşa nu ne înţelepţim. Pentru că, după cum tatăl îl lipseşte pe copil de cele 
copilăreşti pentru a-l conduce, chiar şi fără voia lui, la desăvârşire, atunci când 
acesta preferă lucrurile copilăreşti celor necesare, la fel şi Dumnezeu le face pe 
toate pentru a ne călăuzi spre cer. Deci tu zici: cum îngăduie ca cei răi să se 
îmbogăţească? Pentru că ci nu-L interesează atât de mult. Atunci, de ce lasă ca cei 
drepţi să fie săraci? Nu El face aceasta, ci doar o îngăduie.

i l S - /
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Acestea ni s-au arătat acum în mod superficial, ca unora ce nu cunoaştem 
Scripturile, însă dacă voi aţi crede şi aţi lua aminte la cuvintele lui Dumnezeu, nu 
ar mai fi nevoie de vorbele acestea, pentru că toate le-am cunoaşte. Pentru ca să ştii 
că nu are nici o valoare nici bogăţia, nici sănătatea, nici slava, eu îţi arăt pe mulţi 
care puteau să se îmbogăţească şi nu s-au îmbogăţit, care puteau să fie sănătoşi, 
însă şi-au slăbit trupurile lor prin nevoinţe, care puteau să se bucure de slavă, dar 
rac orice pentru a fi dispreţuiţi: pentru că nimeni fiind bun, nu râvneşte să fie rău.

Deci să încetăm a căuta bunurile pământeşti şi să dorim pe cele cereşti, pentru 
că astfel şi pe acestea le vom primi şi de hrana veşnică ne vom bucura, cu harul şi
cu lUDirea ae oameni a JJomnului nostru lisus ilristos, uaruia împreuna cu i atal şi 
cu Duhul Sfânt se cuvine slava, stăpânirea şi cinstea, acum şi pururea şi în vecii 
vecilor. Amin.

Trad. Pr. Petru SIDOREAC



ELENISM -  CRESTINISM SI TAINA ÎNDUMNEZEIRII OMULUI

Pr. Prof. Gheorghe METALLINOS 

Facultatea de Teologie -  Atena

întâlnirea între Creştinism, ca nouă putere care avea să schimbe în moc, 
fundamental lumea, şi Elenism, ca mod de viaţă şi gândire, constituie deschidcrca 
cosmogonică în istoria universală. Dumnezeiescul (Cel nezidit), care izbăvitor 
Dătioinde în istorie ca Creştinism autentic şi patristic (Ortodoxia), se uneşte în mod 
„neîmpărţit şi neamestecat" cu ceea ce născuse vreodată umanitatea mai vrednic 
de admiraţie de-a-lungul istoriei, adică gândirea grecească. Această unire divino- 
umană, care s-a realizat în trupul istoric al lui Hristos, Biserica, determină nu 
numai modul unirii acestor două mari dimensiuni (ierarhizarea umanului în 
favoarea divinului) dar şi indestructibilitatea ei.

. Deschiderea societăţii ecleziastice către „Neamuri"  se va arăta chiar în 
Evanghelia Sfântului loan şi este afirmată de către însuşi Dumnezeul-Om, pe 
temeiul indestructibilei uniri a umanului cu dumnezeiescul, realizată în 
Persoana divino-umană a Mântuitorului lisus Hristos (loan 12, 20-24). „Şi erau  
nişte elini din cei ce se  suiseră să se  închine la sărbătoare. D ec i aceştia  au  
venit la Filip, ce l ce era din Betsaida Galileii, şi l-au rugat zicând: Doam ne, 
voim să vedem  p e  lisus. F ilip a venit şi i-a spus lui Andrei, şi A ndrei şi F ilip  au 
venit şi I-au spus lui lisus. Iar lisus le-a răspuns, zicând: A venit ceasu l ca să  
f ie  p rea slă v it Fiul Omului".

Acest pasaj -  foarte important, în orice caz -  adesea este maltratat printr-o 
interpretare „naţionalista^ şi extremistă, rezultat al folosirii de lozinci neştiinţifice 
(fâră o cunoaştere deplină şi argumentată), prinsă în cursa stereotipurilor obsesive 
Dentru aservirea grupărilor oportuniste şi de combatere a Adevărului. Elini nu

Părintele Profesor Gheorghe Metallinos s-a născut în anul 1940, în insula Kerkira,
A studiat leoiogia şi Miologia clasica in caarui universităţii am Aiena. uupa lerminarea 
stagiului militar (1965) a fost numit asistent universitar la catedra de patrologie a Facultăţii 
de Teologie din Atena. In perioada 1967-1975 a studiat Teologia, Filologia, Istoria, 
Filosofia şi Sociologia în Germania Democratică. Este doctor în teologie (Atena) şi în 
filosofie (Germania). Pe când se afla la studii în Germania a fost hirotonit preot. Astăzi este 
profesor al facultăţii de Teologie din Atena şi predă Istoria şi spiritualitatea Bisericii Greciei 
în perioada post-bizantină. Este membru al multor Asociaţii ştiinţifice şi reprezintă Biserica 
Greciei şi a Ciprului în congrese. Cunoscut ca predicator atât în Grecia cât şi în străinătate, 
este căsătorit şi are trei copii. Cunoaşte germană, engleză, franceză şi italiană. Are o operă 
bogată şi variată, cuprinzând multe articole, studii şi zeci de cărţi. Dintre cărţi amintim 
numai câteva: Politica şi Teologia, Biserica în lume. Parohia, Ortodoxia şi caracterul 
grec, Elenismul ezitant. Elenismul luptător, Mărturia teologică a Cultului bisericesc 
etc. (Nota trad.).
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înseamnă aici, în mod forţat, de origine, ci etnici ai mediului elenistic, prozeliţi ai 
Iudaismului, pregătiţi pentru a primi credinţa iudaică. Pentru acest motiv cinstesc 
pastele iudaic. Sintagma „a venii ceasul” se referă la mperea (aluzivă) a oricărei 
legături a Bisericii cu naţionalismul fariseic (vezi Matei 15, 21 şi următoarele). 
Slava (δόξα) lui Hristos semnifică patima Sa, adică rftoartea Sa pe cruce, care aΛ
ftcut cunoscută dumnezeirea Sa. Minunea la Dumnezeu-Omul nu este Învierea, ci 
moartea: Viaţa, cum moare; cum se pune în mormânt... Continuarea textului 
'undamentează această interpretare: ..Adevărat, adevărat zic vouă că dacă 

grăuntele de grâu, când cade în pământ, nu va muri, rămâne singur, iar dacă va 
muri, aduce multă roadă'\ Moartea lui Hristos, cu întreaga urmare (înviere,A '
Înălţare, Cincizecime) a devenit izvor nesecat de putere pentru Biserică.

Interpretarea naţionalistă a acestui pasaj vorbeşte despre δόξα  Elenismului şi 
nu despre δόξα  lui Hristos, cu înţelesul de mai sus. Pe această interpretare îşi 
întemeiază adepţii rasismului concepţia lor, cu totul greşită, despre aşa-zisa salvare 
a Ortodoxiei în cadrul Elenismului. Insă, corect s-a spus că Ortodoxia salvează, de 
;'apt. Elenismul. Atâta vreme cât Ortodoxia există, se va auzi pretutindeni limba 
greacă. Biserica, prin teologia şi cultul ei, rămâne pe vecie singuml spaţiu al 
supremaţiei absolute a limbii greceşti.

Aşadar, pe de o parte se respinge rasismul iudaic dar, pe dc alta, sc ajunge la 
cel grecesc. La fel se întâmplă şi cu interpretarea abuzivă a pasajului de la Matei 
21, 43: ,yDe aceea vă spun că împărăţia lui Dumnezeu se va lua de la voi şi se va
da neamului care va fa ce  roadele ei . Şi aici ignoranţa denaturea2ă  realitatea, 
împărăţia Iui Dumnezeu este domnia lui Dumnezeu Cel în Treime şi nu vreo 
formă autoritară, suverană din această lume (vezi Ioan 18, 36: „împărăţia Mea nu 
este din lumea aceasta”). De altfel, neamul care va primi împărăţia nu este (în 
mod rasial) cel grecesc, ci cel creştin, adică Neamul Ortodocşilor, din care fac 
parte şi grecii de origine, care prin credinţa lor în Hristos şi în Evanghelia Lui se 
vor face cunoscuţi Celor întâi-născuti dintre mulţi fraţi, ca element mai vestit şi 
mai ales al amestecului creştin de multe neamuri (se are în vedere Imperiul Noii 
Rome - Bizanţul, începând cu anul 330).

2. Odată cu Sinodul apostolic (Fapte 15, 6 şi umiătoarele) se realizează 
deschiderea oficială - şi hotărâtoare -  a Bisericii către lumea greacă. Două 
semnalări au o imensă semnificaţie. Noua dimensiune divino-umană, care irigă şi 
transformă întreaga lume, este denumită ea însăşi cu numele grec ’Εκκλησία. De 
altminteri, primul apostol al noii credinţe, fostul prigonitor al Bisericii. Sfântul
Pavel, se va distinge ca ,^ posto lu l neamurilor prin excelenţă, adică al lumii elene 
şi grecizate precum şi unul dintre cei mai mari elenişti ai epocii sale. De la anul 70 
după Hristos (distrugerea Ierusalimului), grecii îşi asumă în mod esenţial 
conducerea Bisericii. De atunci, legătura dintre Elenism şi Creştinism va f i

neintrerupÎă şi siaiornică.
Prin îmnletirea Elenism Creştinism, în limitele trupului

„unde nu mai este

1 ,,: TT„·lUl liiiStua
(Bisericii), se înfăptuiesc realizări îndrăzneţe dar mântuitoare. Mai întâi, depăşirea 
naţionalismului iudaic prin acceptarea Neamurilor de către elementul iudaic, care 
s-a înfrâţit cu cel grecesc în cadrul Bisericii (Coloseni 3, ' 
elin şi iudeu”). Acest fapt însemna, în acelaşi timp, respingerea fîîriseismului care

sionismului grecofob (Ortodoxia patristică nu este stăpânită de 
antisemitism, dar cunoaşte duşmănia sionismului). Iudeii creştini acceptă pe 
Dumnezeu ca Mântuitorul tuturor oamenilor, mai ales al credincioşilor (I 
Timotei 4, 10). Este vrednic de atenţie faptul că foştii iudei, precum Sfinţii 
Apostoli Ioan şi Pavel, menţionaţi ca şi creştini la cei de acelaşi neam, folosesc 
persoana a treia, arătând identitatea lor creştină, care-i înfrăţeşte cu creştinii greci

a născut spiritu
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(ortodocşi), dar îi diferenţiază de duşmanii Crucii, adică de iudei. însă şi 
Elenismul, inoculat în Biserică, înfăptuieşte cea mai măreaţă autodepăşire a sa, 
adică trecerea de Ia logosul zidit (uman) la Logosul nezidit, dumnezeiesc

filosofici (umanism) la cel îndumnezeit 
prin har, ca zidire nouă (i^crearea omului şi a lumii - II Corinteni 5, 17).

3. Vorbind însă atât despre lumea iudaică cât şi despre scindarea ei în 
Hristos, putem să poposim puţin şi la tema Vechiului Testament. Prin respingerea 
lui Hristos lumea ebraică respinge de fapt şi Vechiul Testament, care este cartea 
sfântă a creştinilor, de vreme ce, conform declaraţiei făcute de Hristos însuşi (loan
5, 46), dar şi de Sfântul Apostol Pavel (I Corinteni 2, 8 şi următoarele), întregul 
Vechi Testament sc referă la Persoana lui Mesia-Hristos. Evreii aşteaptă încă pe 
Mesia lor sau înaintează către alte identificări. însă, din punctul de vedere al 
abordării ermineutice. Vechiul Testament al creştinilor este diferit de cel al 
evreilor. Cadrul istoric, atât cel iudaic (al Vechiului Testament), cât şi cel greco- 
roman (al Noului Testament), în interionil căruia se desfăşoară planul lui 
Dumnezeu pentru mântuirea lumii, are o importanţă secundară. De aceea, Sfinţii 
Părinţi, interpretând Vechiul Testament, acordă evenimentelor istorice un caracter 
tipologic. Nu le văd ca istorie, ci ca referire tipologică la Hristos (prototip- 
împlinirc). Aşa înţelegem noi, ortodocşii (grecii). Vechiul Testament şi nu în mod 
ebraic. în plus, două persoane importante ale Vechiului Testament, Rut şi Iov,
cărora le sunt consacrate două cărţi, nu sunt nicidecum evrei, ci de alt neam. Să 
adăugăm şi faptul că noi, ortodocşii, acceptăm canonul mai larg al Vechiului 
Testament, adică 49 de cărţi şi nu 36 ca evreii, deoarece socotim printre ele şi 
cărţile vechi-testamentare care s-au scris în greacă. Vechiul Testament al lui 
Hristos, al Sfinţilor Săi Apostoli şi al vieţii Bisericii (până astăzi) este Septuaginta, 
traducerea greacă a celor şaptezeci de învăţaţi, care -  conform unui mod de 
interpretare -  poate că s-a făcut pentru a converti lumea greacă. Sfinţii Părinţi, 
însă, îl interpretează cu atenţie, astfel încât se combate orice tendinţă iudaizantă, în 
cadrul universalităţii Bisericii în Hristos. Vechiul Testament numai în mod formai 
există în lumea ebraică, câtă vreme evreii recurg, în fond, la tradiţiile lor (Talmud 
şi Targum), adică la „datinile oamenilor' (Marcu 7, 8).

4. Unirea autentică dintre Elenism şi Ortodoxie o salvează, menţinând-o de-a 
lungul timpului. Sfinţii noştri. Părinţi şi Cuvioase,, acordând acestei joncţiuni 
prioritate în cadrul conţinutului soteriologic al Ortodoxiei şi evitând astfel 
convieţuirea nelegitimă (erezia). Prin intermediul Părinţilor, Ortodoxia a dobândit

)ită de acesta. Prin urmare, a
facându-1 să aibă un rol important şi transformându-1 în cuvânt ecleziastic. Aceasta o 
declară Sfântul Grigorie Palama: „identificarea se limitează numai la termeni, în 
înţelesuri există însă o mare diferenţa'. Aici iese la iveală si scandalul

a_ - ►

intelectualităţii (eretizate sau păgânizate) în favoarea unui elenism necreştinizat pe 
deplin, adică faptul că -  în ciuda afirmaţiei solemn fâcute de unii reprezentanţi ai 
educaţiei greceşti -  teologhisirea ortodoxă este numai continuarea tradiţiei teologico- 
profetice a Vechiului Testament, nu şi a gândirii greceşti (teologizate), teologhisire 
ce nu poate fi caracterizată (cel puţin cu naivitate) ca evreiască, de vreme ce, aşa cum 
s-a spus. Vechiul Testament, considerat hristocentric, aparţine Creştinismului iar nu 
evreilor. Cuvântul grec, în toată aria de cuprindere şi dinamismul lui, devine organul 
de bază al exprimării Ortodoxiei, dar filosofia greacă are numai un caracter educativ 
în cadrul Ortodoxiei; conţinutul ei rămâne completamente în afara teologiei corpului 
ecleziastic. Acest lucru îl exprimă, sintetizând tradiţia patristică respectivă, 
Sinodiconul Ortodoxiei (secolelor IX -  XIV): „Cei care îşi petrec timpul cercetând 
ştiinţele antice ale grecilor filosofia, matematica etc.) şi nu le învaţă numai spre
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educare (ca exerciţiu spiritului şi cultură generală), ci urmăresc părerile lor deşarte 
şi le socotesc ca adevărate {...) săfie anatemar.

5. Deci, în afara teologiei ortodoxo-patristice rămâne gândirea greco- 
mitologică, senzualismul dionisiac şi, în general, orice împiedică pe om în 
comuniunea lui cu Hristos. Insă, căutarea adevărului (educaţia-ştiinţa), iubirea de 
frumos (filocalia), politica privită ca reglementare a problemelor obşteşti şi, în 
general, căutarea Adevărului ca virtute grecească (ortodoxă), ftindamentală, sunt 
făcute cunoscute de către Ortodoxie şi prelungite prin aportul Sfinţilor Părinţi. 
Conştiinţa moştenirii lor greceşti o au în mod intens toţi Părinţii greci (Sfanţul Vasile 
afirma, ori de câte on era cazul, că mama lui, Emilia, se trăgea din neamul 
Heraclizilor), văzând însă, concomitent, elenicitatea lor renăscută în harul Sfintei 
Treimi. Este impresionant faptul că ştiinţa contemporană (arheologia) a revizuit mai 
vechile inteipretări privind construirea locaşurilor creştine de cult pe locul celor 
vechi. Astăzi, arheologi bizantinişti văd în aceste cazuri nu o intenţie de distrugere, 
ci o conştiinţă a continuităţii, ca trecere superioară şi intrare în împărăţia harului (fără 
a lipsi, în mod firesc, cazuri de fanatism în ambele părţi, ce trebuiesc condanmate). 
Un exemplu expresiv şi la îndemână pentru noi: mica biserică mitropolitană (Sfantu 
Elefterie) de lângă actuala catedrală mitropolitană a Atenei. Plăci cu vechi inscripţii 
şi reprezentări din vechiul templu sunt conservate în mod vădit intenţionat pe aria 
exterioară a zidurilor bisericii. Un alt exemplu: în Katapolianis, localitate din Păros, 
vechiul templu se află sub temelia bisericii (expresie a trecerii superioare de care am 
vorbit mai sus). Creştinii greci (ortodocşi) care au construit Sfânta Sofia au ştiut că 
înaintaşii lor ridicaseră Pantheonul!

Elenismul în căutările lui izbăvitoare şi legislative nu a fost respins. Ceea ce 
nu este admis de către Sfinţii Părinţi (Sf Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul, 
Sf. Grigorie de Nyssa, Sf loan Hrisostom etc.) este filosofarea credinţei 
(teologhisirea metafizică) sau transformarea ei într-o normă juridică. Dimpotrivă, 
erezia şi gândirea eretizată preconizează elenizarea Creştinismului (persistenţa în 
umanitatea nereînnoită). Elenismul creştin se exprimă prin temienul de Ortodoxie 
(din secolul al IV-lea) şi de aceea, istoric -  nu numai legal -, grecul numai ca 
creştin ortodox poate să fie perceput. Vrednicul de pomenire, părintele G. Florovsky, 
cleric rus din diaspora, care s-a integrat de bună voie sub jurisdicţia canonică a 
Patriarhiei Ecumenice, profesor la Harward şi Princeston, unul dintre cei mai mari 
teologi din secolul XX, a lăsat în epoca noastră două mărturisiri admirabile pentru 
noi, grecii după trup: a) Elenismul s-a întregit în cadru! Bisericii ca o 
pe vecie a existenţei creştine, şi b) nimeni nu poate să devină creştin ortodox 
dacă nu va deveni mai întâi grec. Dacă nu este stăpânit, cu alte cuvinte, de 
căutarea Adevărului, care este elementul principal al caracterului grec (Sfântul 
Clement al Alexandriei). în ultimă analiză, cea mai mare cinste pentru grecul 
orioQox din toate timpurile aceasta esie: recunoaşterea prin Harul dumnezeiesc, în 
imnografia Naşterii Domnului, scrisă în limba greacă, a faptului că neamul lui, de 
la începuturile creştinismului şi până la sfârşitul veacurilor, a mărturisit şi va
mărturisi hotărât: ,^m  găsit Adevărul! . In Hristos s-a găsit în mod definitiv ceea 
ce căuta sufletul grec. De aceea, marele teolog german A. Jeremias spunea că, 
dacă Platon ar fi întâlnit pe Hristos, ar fi îngenunchiat în faţa lui zicând: Domnul 
meu şi Dumnezeul meu! Elenismul păgân de astăzi (Julianus Redivivus) -  acolo 
unde există -  nu este continuarea celui vechi, ci negarea lui. Deoarece neagă ceea 
ce Elenismul a găsit în Persoana lui Hristos, adică mântuirea.

Trad. Ion Marian CROITORII



SFINŢII în g e r i  IN PICTURĂ SI ICONOGRAFIE

Sfintele icoane se bucunl 
de mare cinste în Biserica 
noastră ortodoxă. Sunt podoaba 
cultului ortodox, iar cinstirea lor 
porneşte dintr-o adâncă nevoie 
sufletească a fnntei omeneşti.% « 

înfăţişarea unui sfânt 
zugrăvit pe o icoană sau pe 
pereţii bisericii ortodoxe ne 
umple de admiraţie şi de duioşie 
de la prima vedere; prin ea se 
vede cu ce a contribuit sfântu 
respectiv la biruinţa creştinis
mului în lume.

Sfinţi nu numai
calendarul

ca au 
nostruumplut

ortodox, prin viaţa şi învăţătura 
lor. ci ei sunt nictati ne icoane siA * X
pe pereţii bisericilor pentru a ne 
da şi mai bine seama prin ce a 
strălucit mai mult sfinţenia lor. 
De aceea, pe unii îi vedem cu
laţa D ia n u a  şi zamoiioare penu u 
că principala lor preocupare a 
fost cercetarea şi ajutorarea celor 
aflaţi în suferinţe. Pe alţii n
vedem cu tâmplele adâncite în gânduri şi cu priviri pătrunzătoare; aceştia au fost 
cei care au păzit învăţătura Bisericii de atacurile ereticilor; pe alţi sfinţi îi vedem 
pictaţi într-o flacără de lumină, care simbolizează iubirea faţă de Dumnezeu, iar pe 
mulţi îi vedem firavi; ei sunt biruitorii patimilor, fericiţii dobânditori ai 
nepătimirii. Ni se descoperă nu numai înfăţişarea fizică a sfinţilor, ci şi caracterul şi 
temperamentul lor, într-un cuvânt, întreaga lor făptură.

De aceea, când ne aflăm în faţa unei icoane ortodoxe, încercăm simţăminte 
de înaltă trăire religioasă, prin care descoperim lumea de dincolo de ceea ce e
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pământesc şi prin care Dumnezeu ne cheamă
Mai clar spus, pictura şi icoanele sunt o carte deschisă, care ne învaţă să fim buni, 
pioşi, drepţi şi adevăraţi fraţi.

Dar pe lângă sfinţii care sunt zugrăviţi pe pereţii interiori şi exteriori ai 
bisericilor, precum şi alături de cei pictaţi pe icoane, mai întâlnim şi picturi 
reprezentând lumea nevăzută, adică pe sfinţii îngeri.

credinţă mărturisim: „Cred intru Unul Dumnezeu TatălIn simbolul de
Atotţiitoml, Făcătorul Cerului şi al pământului, văzutelor tuturor şi nevăzutelor". Deci 
lumea nevăzută sunt sfinţii îngeri, care pentru ochii noştri tnipeşti sunt o lume 
nevăzută. Din istoria Bisericii noastre, atlăm nu numai despre locuirea sfinţilor îneeri 
în lumea de deasupra pământului, dar şi despre venirea lor pe pământ împreună cu noi. 
Mai ştim că această lume nevăzută s-a descoperit ochilor trupeşti ai omului, atunci când 
Dumnezeu a binevoit să facă pe îngeri vestitori ai voii sale către oameni şi crainici ai 
adevărurilor dumnezeieşti; de aceea îi găsim pictaţi pe frescele

„Tari sunt îngerii - zice Sfântul Ioan Damaschinul - şi gata spre împlinirea voii 
celei dumnezeieşti; păzesc pământul, apără neamuri şi locuri, precum s-au orânduit de

ocarmuiesc
dumnezeieşti

Cele nevăzute ale lui Dumnezeu se văd de la facerea  lumii înţelegându-se 
din făpturi, zice Sfântul Apostol Pavel în Epistola către Romani (1, 20).

vremea să se nască oe nământ Fiul lui Dumnezeu Dcntnj mântuirea
trăia

a intrat Arhanghelul Gavriil şi, împlinind porunca lui Dumnezeu, i-a dat vestea despre 
naşterea Mântuitorului lumii, numind-o binecuvântată între fem ei (Luca 1, 28).

îngerii deci au vestit venirea Mântuitorului dar şi învierea Sa din morţi, 
arătându-se femeilor mironosiţe.

Pe îngeri îi vedem însă şi în Vechiul Testament, aşa cum citim în Sfânta 
Scriptură: un înger se arată lui Moise în para focului, în rug; alt înger mergea

or Domnului■ ■ m t

goală în mână înaintea lui lisus Navi şi tot un înger cheamă pe Ghedeon să scoată pe 
israeliţi din robie. Proorocul Ilie este de mai multe ori însoţit de un înger, Isaia vede 
serafimii înconjurând scaunul slavei lui Dumnezeu; Daniil este apărat în groapa cu 
lei de un înger păzitor, iar altădată Arhanghelul Gavriil stă lângă dânsul şi îi 
tâlcuieşte vedenia; Zaharia vede şi aude glasul îiiltiC/iliWl . ±11

Domnului
se tem de El şi-i va izbăvi pe ei” (v. 7).

A.

însuşi Mântuitorul zice lămurit:
acum veţi vedea cerurile deschizându-se si ne 
îngerii lui Dumnezeu suindu-se şi coborându-se 
peste Fiul Domnului" (Ioan 1, 51). Dc 
asemenea, la Naşterea Domnului o mulţime 
nenumărată de oaste cerească (îngeri) 
proslăvesc venirea pe pământ a Mântuitorului; 
un înger împrăştie îndoiala lui losif, 
învăţându-1 şi cum să păzească Pruncul dc 
mânia lui Irod.

Fiecare om are un înger păzitor care 
pururea vede faţa Tatălui ceresc, aşa cum nc 
înfaţişează Scara Virtuţilor pe îngeml lui 
Dumnezeu conducând sufletul la scaunul de
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judecată. Un înger a venit la Mântuitorul în Grădina Ghetsimani pe când se mga Tatălui 
ceresc; îngerii au deschis mormântul şi au vestit învierea şi tot ei au ftcut să cadă lanţurile 
de la mâinile şi de la picioarele Apostolilor.

De asemenea, la sfintele mgăciuni noi cerem de la Dumnezeu să ne trimită
„înger de pace, credincios, îndreptător, păzitor sufletelor şi trupurilor noastre

La Sfanta Liturghie cântăm: „Acum puterile cereşti, împreună cu noi nevăzut 
slujesc”, iar în alt loc zicem: ,J^re împăratul tuturor să-L primim, pre  cel înconjurat în 
chip nevăzut de cetele îngereşti . îngerii în chip nevăzut sunt de faţă cu noi la sfintele 
slujbe şi iau parte la rugăciunile noastre, aşa cum citeşte preotul la Sfanta Liturghie: 
,y..deşi stau înaintea Ta mii de arhangheli şi zeci de mii de îngeri, heruvimii cei cu 
ochi mulţi şi serafimii cei cu câte şapte aripi care se înalţă zburăncÎ\

Fiecare din noi are un înger păzitor, aşa cum citim în Psalmul 90 al lui David: 
„îngerilor Săi va porunci pentru tine să te păzească în toate căile tale (v. 11); de aceea, 
tot ce este în noi curat, sfanţ şi bun este din îndemnul îngerului păzitor al vieţii noastre. 
El ne apără de ispite dacă ascultăm glasul lui, pentru că el pumrea se roagă lui 
Dumnezeu pentm noi.

Dar pentm a ilustra şi mai bine pe îngeml păzitor al vieţii noastre, vom încerca 
o descriere a Scării virtuţilor pictată pe faţada bisericii Mănăstirii Suceviţa, pe partea 
de vest, care este tratată monumental. Se observă mai întâi un turn hexagonal cu mai

iVn

multe etaje, fiecare etaj având de o parte şi de alta câte o platformă. Pe fiecare 
platformă sunt zxigrăviţi câte doi îngeri, care conduc şi apără sufletul credinciosului, 
simbolizat printr-un copilaş înfăşurat în giulgiu. Ei sunt întâmpinaţi de un diavol 
înfricoşător, aşezat pe tron la uşa turnului. Din vârful turnului pomeşte o scară ce 
urcă la cer unde Hristos, înconjurat de îngeri, întinde mână de ajutor sufletului care, 
străbătând toate treptele, a ajuns la cer. Aici este ilustrat în modul cel mai concret, pe 
înţelesul tuturor, momentul final al vieţii noastre.

D e asemenea, în iconografie găsim reprezentaţi sfinţii îngeri, ducând de 
mână pe copilaşi sau păzindu-i în timpul somnului, aşa cum vestim în mgăciunile 
de seară: ,JSjinte îngere, păzitorul meu, acoperă-mă cu aripile bunătăţii tale şi 
izgoneşte de la mine toată lucrarea cea rea a diavolului şi roagă p e  Dumnezeu 
pentru mine, păcătosul

In Vechiul Testament, îngeml Domnului se numea „malak lahve”, iar cuvântul 
ebraic malac înseamnă trimis. Deci, în îngeri, fiinţe spirituale ce se descoperă oamenilor

lucrează însuşi Iahve-Dumnezeu. Semnele lucrării divine sunt 
fiinţele cereşti; de aceea îngerii Domnului pot fi contemplaţi, descrişi şi pictaţi pe icoane 
şi pe pereţii bisericilor, în frescă. „ Vai de mine, Stăpâne Doamne, că am văzut p e  îngerul 
Domnului faţă către faţă\”, se tânguia Ghedeon (Judecători 6,22).

Rolul îngerilor în cadml revelaţiei este deosebit de important: de aceea îi 
găsim pictaţi în juml Pantocratomlui, stând pe scaunul cel de sus, aşa cum rosteşte 
preotul mgăciunea îndreptându-se cu faţa spre răsărit: „Binecuvântat eşti p e  
scaunul slavei împărăţiei Tale, Cel ce şezi p e  heruvimi...”

Ca reprezentare iconografică, simbolizând Sfânta Treime, sfinţii îngeri sunt 
reprezentaţi, în număr de trei, în ospcţie la patriarhul Avraam, iar în erminie 
(canonul iconografic ortodox) îi găsim Tedaţi aşezaţi la o masă în formă de 
triunghi, cu aceeaşi simbolică trinitară.

Sfinţii îngeri sunt pictaţi în icoane sau pe frescele bisericilor, peste tot alături 
de Mântuitoml Hristos, începând cu Naşterea şi terminând cu vestirea învierii, 
făptuită tot prin glasul slujitorilor fară de tmpuri, care au spus sfintelor femei că El 
S-a sculat din morţi.
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Ştim, de asemenea, că noi vom vedea pe îngeri şi în ziua din urmă a lumii, 
ziua înfricoşatei Judecăţi de Apoi a lui Dumnezeu „...când va veni Fiul Omului 
întru mărirea Sa, cu toţi sfinţii îngeri...", de aceea Sfânta Biserică a hotărât ca 
Mântuitorul să fie pictat stând pe jilţul slavei Sale, înconjurat de sfinţii îngeri care 
duc la îndeplinire voia Lui.

în reprezentarea iconografică a Botezului Domnului, scena este redată astfel: 
Mântuitorul lisus Hristos, în negrăita Sa smerenie, coborât în apă şi lăsându-se 
botezat de mâinile Sfântului loan Botezătorul, Sfântul Duh pogorându-Se peste 
capul Fiului lui Dumnezeu, iar pe mal sfinţii îngeri se veselesc de această 
împlinire a legii.

fo t datorită acestor considerente. Biserica l-a numit pe Sfântul Arhanghel 
Mihail - slujitor al legii, iar pe Sfântul Arhanghel Gavriil - slujitor al darului. 
Acesta din urmă este reprezentat cu un crin în mâna dreaptă, aşa cum a fost văzut
venind la Sfânta Fecioară Maria, aducându-i vestea cea bună a întrupăm 
Mântuitorului, vestea mântuirii întregii omeniri din robia păcatului.

Sfinţii îngeri sunt reprezentaţi într-o formă dinamică, în mişcare, în acţiune,
în slujba lui Dumnezeu, aşa cum au fost rânduiţi dc cătrc Ziditorul lor.

Ei sunt redaţi într-o bogăţie de idei şi fapte, în calitatea lor de mesageri ai 
divinităţii în slujba omenirii.



DOUĂZECI DE PRICINI 
PENTRU CARE TRĂIESC OAMENII PE PĂMÂNT

Aceasta inedită scrisoare-răspuns semnată de 
Părintele Cleopa este adresată unui credincios aflat într-un 
moment de îndoială, unui om însetat să ajungă la „izvoarele 
apelor” pentru ca, întărit fiind pe piatra credinţei, să 
păşească înainte fiiră şovăire, într-un nou an, într-o nouă zi, 
într-o nouă clipă, dar mereu într-o nouă viaţă, în lisus 
Hristos Domnul nostru. Prin asemenea momente de 
încercare trece orice om într-adevăr credincios. Totuşi, nu 
toţi reuşim să rămânem neclintiţi în credinţă. Atunci 
alergăm la o călăuză duhovnicească. Astăzi un asemenea 
călăuzitor duhovnicesc „aleargă” în întâmpinarea noastră. 
Să-l ascultăm.

Azi, 13.01.1977, am primit scrisoarea Dumneavoastră şi, citind cuprinsul, 
am înţeles despre ce este vorba. După cum bine ştiţi, eu sunt un cioban prost, fară 
Dregătire cărturărească, acum şi bolnav şi bătrân, precum şi ocupat cu ascultările 
Sfintei Monastiri şi nu am pricepere de a scrie cele ce ar trebui de scris la 
îiiiiebarea din scrisoare. Aşa că ar trebui mai bine să tac şi să-mi caut de prostia 
mea şi de păcatele şi neputinţele mele. Dar fiindcă nu aş dori să vă mâhnesc prin a 
tăcea de tot, voi încerca, aşa în grabă şi în trecere, a scrie ceva, cu toate că nu voi 
lovi în gândire pe cei ce întreabă. Dar după a mea prostie şi slabă înţelegere voi 
scrie aici cele ce urmează:

Mi se pare că pricinile pentru care trăim pe acest pământ sunt multe. Dar din 
cele multe voi însemna aici pe acestea:

întâia pricină pentru care noi trăim pe pământ este că nu am fost vrednici să 
trăim în Rai. Şi de aceea am fost izgoniţi pe pământ, pentru că am călcat porunca 
ui Dumnezeu (Fac. 3, 6, 12, 23).

A doua pricină este pentru a ne face canonul aici pe pământ întru necazuri şi 
sudoarea feţii până la moarte (Fac. 3 ,17-19).

A treia pentru ca împlinind binecuvântarea lui Dumnezeu să crească şi să se 
înmulţească oamenii pe pământ (Fac. 1, 28).

A  patra pentru ca oamenii că stăpânească pământul şi toate vieţuitoarele cele 
făcute de Dumnezeu, în apă, în aer şi pe pământ (Fac. 1, 26).
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A cincea pentru ca să păzim poruncile lui Dumnezeu aici pe pământ unde am 
fost izgoniţi şi prin păzirea lor să intram iarăşi în patria noastră cea veche, Raiu .
(Mat. 19, 17; Num. 15,40; Col. 1, 13).

A  şasea pentru ca prin păzirea poruncilor lui Dumnezeu să ne mântuim (Ps. 3, 8; 
36., 39; 1 loan 2, 25; I Tim. 4, 8; loan 5, 24).

A şaptea pentru ca să facă oamenii voia lui Dumnezeu precum în cer aşa şi pe 
oământ (Mat. 6, 10; 26, 39; Lc. 22, 42).

A opta pentru ca să-L iubim pe Dumnezeu din toată inima noastră, din tot 
cugetul nostru şi din toată puterea noastră (Deut. 6, 5; Mat. 22, 37-38).

A noua pentru ea din iubirea noastră faţă de Dumnezeu să-I păzim poruncile 
Lui şi sa ne facem lăcaş iui Dumnezeu, după cea scrisă; „Cela ce are poruncile 
Mele şi le păzeşte pe ele, acela este care Mă iubeşte; iar cela ce Mă iubeşte pe Mine
va fi iubit de Tatăl Meu şi-l voi iubi şi Eu şi Mă voi arăta lui . Şi iarăşi; „Dacă Mă 
iubeşte cineva, va păzi cuvântul Meu, şi Tatăl Meu îl va iubi pe el, şi vom veni la

egea lui
el şi vom face lăcaş la el (loan 14, 21-23; 1 loan 5, 2; 11 loan 5, 6).

A zccca pricină pentru care trăim pe pământ este spre a împlini 
Dumnezeu prin a ne iubi unii pe alţii şi pe aproapele ca pe noi înşine, deoarece 
dragostea este împlinirea Legii (Rom. 13, 8-10).

A unsprezecea este pentru ca să trăim pe acest pământ ca fraţii şi ca familie 
împreună cu toate popoarele lumii, deoarece avem acelaş Tată în ceruri, după cum 
spune Scriptura; „Oare nu este un singur părinte pentru noi toţi? Nu ne-a creat 
oare pe noi un singur Dumnezeu?” (Mat. 2, 10). Şi iarăşi; „Un Dumnezeu şi Tatăl 
tuturor, Care este peste toate şi prin toate şi întru noi toţi” (Efes. 4, 6).

A douăsprezecea pentru ca să ne veselim cu nădejdea mântuirii noastre, 
cugetând pururea la Taina Iconomiei în Truo a Domnului Dumnezeu si
Mântuitorului nostru lisus Hristos, care a mântuit lumea prin împreuna lucrare a 
celor patru însuşiri ale Sale, ce s-au arătat la Taina mântuirii neamului omenesc;

Bunătatea Sa cea desăvârşită,/V
înţelepciunea Sa cea desăvârşită,
Dragostea Sa cea desăvârşită.
Puterea lui cea desăvârşită, după cum zic despre aceasta purtătorii de 

Dumnezeu Părinţii noştri Maxim Mărturisitorul şi Grigore de Nyssa. Căci 
bunătatea lui Dumnezeu s-a arătat prin aceea că nu a trecut cu vederea zidirea Sa 
cea zdrobită de diavolul, ci milostivindu-se de a doua oară o a zidit pe ea. 
înţelepciunea, că a izvodit chipul zidirii de a doua oară, şi al vindecării. Dreptatea, 
că nu cu tiranie a făcut mântuirea omului celui ce de voie se stănânea de păcate şi 
de diavolul. Iar puterea că nu a îngăduit desăvârşit să slăbească firea omenească 
cea coruptă în Rai, lăcând-o astfel îndemânatică de a se putea reînnoi spre 
mântuire la plinirea vremii (Vezi la Sf. Nicodim Aghioritul, „Paza celor cinci 
s im ţu ri\  cap. XI despre „Taina Iconomiei în Trup a Domnului”, pp. 383-384, M-rea 
Neamţ, 1826).

A treisprezecea pricină pentru care trăim pe pământ este pentru r\vci jj l  iii

privirea zidirilor celor făcute de Dumnezeu şi prin înţelegerea cea despre buna 
orânduială a mişcării lor, ca printr-o oglindă să privim cu mintea la Ziditorul lor şi 
să-I cunoaştem veşnica Lui putere şi Dumnezeire (Rom. 1, 20; Ps. 17, 1-2; înţel. 
:,3, 3-5, Is. Sirah 42, 20-22; 43, 1-7 ş.a.).

A patrusprezecea pricină pentru care trăiesc oamenii pe pământ este ca ei 
prin bogoslovia cea adeveritoare şi prin cea tăgăduitoare (sau cum i se mai zice 
acum catafatică -  pozitivă şi apofatică -  negativă) pururea să cunoască pe 
Dumnezeu şi minunile Lui din toată zidirea şi din aceasta puairea să se îndemne a-L 
iubi pc El şi a-L lăuda neîncetat (I Tes. 5, 17; Ps. 33, 1). Deoarece după 
dumnezeiescul Părinte Maxim Mărturisitorul, Dumnezeu şi toate se zice şi este cu
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dumnezeiască cuviinţă ca un pricinuitor al tuturor (adică după bogoslovia cea 
adeveritoare), şi nimic din toate nu este, fiind mai presus de fiinţă (după 
bogoslovia cea tăgăduitoare). Zice încă cu împreună glăsuire şi dumnezeiescul 
Părinte Dionisie Areopagitul că „Dumnezeu şi din toate cele ce sunt se  laudă după 
asemănarea tuturor cărora este pricinuitor. Şi este iarăşi p rea  dumnezeiască 
cunoştinţă a lui Dumnezeu ceea ce prin necunoştinţă se cunoaşte, după unirea cea 
mai presus de minte". Şi iarăşi: ,J)umnezeu şi întru toate toate este şi întru nimeni 
nimic. Şi dintru toate tuturor se  cunoaşte, şi din nimic nimănui" (Sf. Dionisie 
Areopagitul, cap. 7 din ,JDespre dumnezeieştile numiri". Vezi şi la Sf. Nicodim  
Aghioritul, op. cit., pp. 359-360). Deci toţi cei ce trăiesc pe pământ sunt datori a-L 
cunoaşte şi a-L lăuda pe Ziditorul lor şi a toată făptura Dumnezeu, şi în cele ce II 
înţeleg din zidiri şi din Sfintele Scripturi să-L laude pe El ziua şi noaptea (Ps. 41, 

-2). Iar în cele ce covârşesc pe a lor minte să-L slăvească prin spaimă şi minune, 
deoarece cele mai presus de minte de minunare şi de spaimă sunt pricinuitoare. 
Apoi să înţeleagă că zidirea lui Dumnezeu este tâlcuire a Scripturii, iar Scriptura 
este tâlcuire a zidirii (Sf. N. Aghioritul, op. cit., p. 772).

A cincisprezecea pricină pentru care oameni trăiesc pe pământ este de a se
fape dumnezei după dar, după cea scrisă: „Eu am zis dumne^şi.sunteţi (Ps. 81, 5). 
Dumnezeu din nemărginita Sa bunătate şi dragoste faţă de jqjîi a binevoit de a face 
pe om alt dumnezeu peste toate cele făcute de El. Şi după cum El stăpâneşte toate 
ca Gel'ce este Ziditor a toate, aşa şi oamenii ca dumnezei 'după dar să stăpânească 
toate cele făcute de El pe pământ.

A  şasesprezecea pricină pentru care trăim pe pământ este de a împlini 
porunca cea dată de Dumnezeu Care zice: ,f i i ţ i  milostivi, precum şi Tatăl vostru  
este milostiv" (Lc. 6 ,3 6 ).

A  şaptesprezecea pricină este pentru ca să plinim altă poruncă a 
Mântuitorului Care zice: ,fiiţi, dar, voi desăvârşiţi, precum Tatăl vostru Cel ceresc  
desăvârşit es teT  (Mat. 5, 48).

A optsprezecea pricină este de a sluji lui Dumnezeu cu frică şi a ne bucura 
Lui cu cutremur (Ps. 2, 11).

A  nouăsprezecea pricină pentru care oamenii trăiesc pe pământ este de a 
împlini porunca cea dată de Mântuitorul de a se iubi unii pe· alţii precum şi El ne-a 
iubit pe noi (loan 15, 12), şi de a iubi pe vrăjmaşii noştri’(Mat. 5, 44). Ca prin 
această iubire să ne facem după putere asemenea Lui şi fii; ai Tatălui nostru Celui 
din ceruri. Că El face să răsară soarele Său şi peste cei răi şi peste'cei buni şi trimite 
ploaie peste cei drepţi şi peste cei nedrepţi (Mat. 5 ,4 5 ; Lc. 6, 35-36).

Şi în sfârşit zic că a douăzecea pricină pentru care trăiesc oamenii pe pământ 
este ca toţi împreună să-L laude pe El, după cum Duhul Sfânt ne învaţă zicând: 
,f,ăudaţi p e  Dom nul toate neamurile; lăudaţi-L p e  El toate popoarele; Că s-a  
întărit mila Lui p es te  noi şi adevărul Domnului rămâne în veac" (Ps. 116, 1-2).
A . * f

Iată că am urzit aici, câtuşi de cât, o mică şi prea proastă alcătuire, aşa, în 
grabă, cum am putut, pentru a nu vă face supărare şi a nu mă arăta neînţelegător la 
cele ce mi-aţi făcut cunoscut. Ştiu că acestea nu vor fi de-ajuns şi nu vor avea nici 
un gust. Dar eu săracul ce am avut aceea am pus pe masă.

16.L1977
Cleopa Nemonah 

Mănăstirea Sihăstria



SLĂVIREA LUI DUMNEZEU INTRU SMERENIE

Pr. Vasile ALEXA

,JDumnezeu este iubire (I Ioan 4, 8) şi iubirea ca virtute morală devine cauza 
facerii lumii, a conservării lumii dar şi a guvernării lumii către îndoitul scop pentru 
care a fost ea creată: să aducă slavă lui Dumnezeu şi să fie fericită. Dar, fiind 
dragoste, Dumnezeu este totodată şi smerenie, iar smerenia este tocmai veşmântu 
în care Dumnezeu se îmbracă:
mântuire...

„pentru noi oamenii si pentru a noastră 
asa cum mărturisim în simbolul de credinţă şi asta deoarece

,JDragostea nu se  trufeşte" (I Corinteni 13, 4).
Paradoxal însă, deşi smerit, „blând şi sm erit cu inima...” (Matei 11, 29), 

Dumnezeu doreşte să fie slăvit de toată fâptura şi în mod deosebit de om. Aparent, 
fireşte, ar fi un contrast între cele două noţiuni -  smerenie şi slavă, ele fiind 
oarecum opuse sau contradictorii. Ştim din experienţa vieţii că pretinde să fie 
lăudat omul putemic dar bolnav de grandomanie, care devine însă astfel foarte 
vulnerabil. într-un asemenea om, supuşii au găsit întotdeauna o mină de aur uşor 
de exploatat, dobândind avantaje numai din „atingerea” punctului slab al 
stăpânului prin laude artificiale, minciuni, linguşeală şi făţărnicie. Aşa a fost la 
începutul erei creştine un Nero, iar în zilele noastre un Ceauşescu. Asemenea slavă 
este fireşte deşartă, deoarece îi lipseşte suportul moral necesar care este pe de o 
parte meritul celui lăudat, iar pe de altă parte sinceritatea celui care laudă. Există 
totuşi în lume oameni care stârnesc admiraţia semenilor prin capacitatea lor 
creatoare (artiştii), prin spiritul lor de jertfa (eroii), prin trăirea şi împlinirea 
poruncilor lui Dumnezeu (sfinţii). Acestor oameni, care prin strădania lor 
jertfelnică au adus firea umană la asemenea înălţimi, omenirea le aduce prinos de
r e c u n o ş t i n ţ ă  p i i u  CuVîutC de ă p re C ic re ,  uc lâUuci, laiâ Că CI Să picluiuă accbi gcsi. \ J

astfel de laudă este obiectivă, este naturală şi nu are nici o tangenţă cu păcatul 
mândriei, fiindcă de această dată ea îşi găseşte suportul moral atât în meritele celui 
lăudat cât si în sinceritatea celui care laudă.

Dumnezeu însă vrea să fie lăudat fară a înceta să fie smerit. Pentru a desluşi 
înţelesul acestei antinomii este necesar să arătăm cum şi pe ce căi putem noi sărv ^
aducem slavă lui Dumnezeu. înainte de toate vom spune că suportul slăvirii lui 
Dumnezeu este cunoaşterea lui Dumnezeu. Cunoaşterea lui Dumnezeu este 
definită de Mântuitorul lisus Hristos ca fiind însăşi viaţa cea veşnică: „Şi aceasta  
este viaţa veşnică: Să Te cunoască p e  Tine singurul Dumnezeu adevărat şi pe  lisus 
Hristos p e  Care L-ai trimis...” (Ioan 17, 3). A-L cunoaşte pe Dumnezeu înseamnă 
a şti şi a fi convins că El există, că Cel ce a răspuns lui Moise: „Eu sunt Cel ce ce
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sunt... (Ieşire 3, 14) poate răspunde în mod tainic tuturor celor ce voiesc să-L 
cunoască. Cunoştinţa de Dumnezeu este darul cel mai de preţ oferit nouă de 
Dumnezeu pe calea Revelaţiei -  act prin care Dumnezeu de bunăvoie se descoperă 
pe Sine nouă oamenilor. Apogeul descoperirii de Sine a lui Dumnezeu va fi atins 
prin viaţa şi activitatea publică a Mântuitorului.

Dar această descoperire a lui Dumnezeu faţă de noi nu este plenară ci doar 
parţială, mai bine zis atât cât poate omul să-L înţeleagă şi atât cât îi este omului 
necesar să-L cunoască. Atunci când descoperirea dumnezeiască întrece puterile 
umane, omul este copleşit de splendoarea dumnezeiască. Aşa s-a întâmplat cu cei 
trei ucenici la Schimbarea la Faţă şi cu cei ce străjuiau mormântul în momentul 
învierii. Cunoscându-L pe Dumnezeu în viaţa de zi cu zi a Bisericii şi prin citirea 
Sfintelor Scripturi, fiecare credincios mărturiseşte că El este: Ziditorul, 
Mântuitorul, Sfinţitorul, Proniatorul dar şi Judecătoail lumii. Din aceste apelative 
înţelegem şi intuim însuşirile lui Dumnezeu şi vom spune că El este puternic,
înţelept iubitor, curat, milostiv, drept..., într-un cuvânt că este desăvârşit. Totuşi, 
aşa cum am spus, pe Dumnezeu îl cunoaştem în parte şi în parte îl mărturisim 
(I Corinteni 13, 9). El este pentru noi şi Revelaţie dar şi Taină, o Taină ale cărei 
adâncimi infinite le sesizăm cu atât mai mult cu cât înaintăm în cunoaşterea de 
Dumnezeu prin revelaţie. Fiecare însuşire a lui Dumnezeu conţine şi revelaţia dar 
şi misterul. Când spunem că Dumnezeu este puternic acest adevăr aparţine 
revelaţiei si este deci cunoscut. Când ne întrebăm: „Cât este Dumnezeu de 
puternic?” răspunsul aparţine misterului fiindcă El este niai puternic decât putem 
noi să înţelegem şi chiar să credem. Această întrebare se poate pune pentru fiecare 
însuşire a lui Dumnezeu fie că este morală sau intelectuală şi pentru fiecare vom
primi acelaşi răspuns.

Aşa se descoperă nouă Dumnezeu, în Sfânta Scriptură şi Sfanta Tradiţie -  
cele două mărturii ale revelaţiei dumnezeieşti care fac ca adevărurile despre El 
descoperite nouă să rămână proaspete şi accesibile tuturor celor ce vor dori să 
dobândească cunoştinţa de Dumnezeu. Cunoaşterea lui Dumnezeu din revelaţie, 
deci din citirea Sfintei Scripturi şi a scrierilor Sfinţilor Părinţi, prin ascultarea şi 
asimilarea învăţăturilor Bisericii, este un tezaur inestimabil, din care luăm toate 
cele trebuincioase pentru a aduce slavă lui Dumnezeu.

Omul poate să aducă slavă lui Dumnezeu în două moduri: prin cuvânt şi prin 
faptă. De aici înţelegem că toată fiinţa noastră (suflet raţional, căruia îi aparţine 
cuvântul, şi truD material, prin care săvârşim fapta) trebuie să slujească pe
Dumnezeu: „Binecuvintează, suflete al meu, p e  Domnul îi zicem sufletului, iar 
trupului îi zicem: „şi toate cele dinlăuntnil meu, numele cel sfânt al Lui... 
(Psalmul 102, 1). A-L lăuda pe Dumnezeu prin cuvânt înseamnă a recunoaşte şi a 
vesti tuturor adevărul despre El. A vesti adevărul despre Dumnezeu implică 
slăvirea Lui, sau mai bine zis a-I recunoaşte slava Sa. Oiicâi de multă Siavu. 
aduce lui Dumnezeu, ea nu este niciodată prea multă, niciodată pe măsura 
meritelor Sale: „Mare este Domnul şi lăudat foarte  şi măreţia Lui nu are sfârşit 
(Psalm 144, 3). Pe Dumnezeu noi suntem datori să-L mărim şi când se află pe 
tărâmul slavei Sale, dar şi atunci când Se smereşte până la moarte. Că este în 
ceruri, că este în pântecele Maicii Sale, că este în ieslea săracă a Betleemului, că 
este numit Fiul teslarului din Nazaret sau Fiul lui David sau Proorocul din 
Nazaretul Galileii, că este condamnat la moarte, răstignit, îngropat şi apoi înviat şi 
înălţat la cer, El nu încetează să fie „Adevăratul Dumnezeul nostru', aşa cum  
mărturisim în toate slujbele cultului divin. Căruia îi aducem aceeaşi slavă 
pretutindeni pentru că în toate este desăvârşit. De aceea, atunci când este slăvit 
aducem slavă măririi Sale, iar atunci când este smerit aducem slavă smereniei
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Sale. Deci lauda lui Dumnezeu prin cuvânt este vestirea adevărului despre El, iar 
vestirea adevărului despre El nu este niciodată opusă smereniei. Pretinzând să fie 
lăudat prin cuvânt Dumnezeu vrea de fapt ca adevărul despre El să file 
cunoscut de către toată lumea pentru ca toţi să-I facă voia şi să se mântuiască.

împlinind voia lui Dumnezeu, omul nu poate să facă decât fapte bune iar 
acestea reprezintă cea de-a doua formă prin care noi putem să aducem slavă lui 
Dumnezeu. In ajunul patimilor Sale, înălţând către Tatăl rugăciunea Sa, Mântuitorul 
lisus Hristos mărturiseşte faptul că El însuşi a slăvit pe Tatăl pe pământ în ambele 
moduri: prin cuvânt ,Arătat-am numele Tău oamenilor..." (loan 17, 6) şi prin faptă: 
„lucrulpe care Mi l-ai dat să-l fac, l-am săvârşit..." (loan 17,4).

Lucrul pe care ni l-a dat Dumnezeu să-l facem este binele, iar binele este 
nu ceea ce vrem noi, ci ceea ce vrea El. Binele este o valoare independentă de 
preferinţa sau interesul nostru şi dependentă de voinţa lui Dumnezeu. El, binele, 
are drept cauză dragostea jertfelnică care întotdeauna este direct proporţională cu 
valoarea binelui. Deci cu cât jertfa este mai mare cu atât şi valoarea binelui este 
mai mare şi cu atât creşte şi valoarea făptuitorului.

Hristos a înfăptuit binele cel mai mare din istorie pentru că şi jertfa Lui a fost 
cea mai mare şi mai eficientă; de aceea „şi Dumnezeu L-a preaînălţat şi I-a dăruit 
Lui nume, care este mai presus de orice nume" (Filipeni 2, 9). Făcând binele, 
omul îl slăveşte pe Dumnezeu dar se slăveşte şi pe sine: „Slavă şi cinste tot celui ce 
lucrează binele..". Dar, pentru ca binele să aibă o valoare salutară (mântuitoare), 
el trebuie făcut din dragoste de Dumnezeu şi de semeni, stăpâniţi de dorinţa de a 
împlini voia lui Dumnezeu şi astfel, implicit, îi aducem slavă. Astfel, viaţa noastră 
devine o Liturghie continuă, prin dăruirea noastră totală faţă de Hristos: „Toată 
viaţa noastră lui Hristos Dumnezeu să o dăm ”, primind în schimb împărtăşirea 
Sfintelor Sale Taine, prin care omul devine casa lui Dumnezeu, devine biserică. 
Dar, aşa cum am spus, pentru ca Hristos să se dăruiască nouă total, mai întâi noi 
trebuie să ne dăruim total Lui, făcând din dăruirea noastră însăşi ţelul suprem al 
întregii noastre vieţi, pentru cr· ea să devină dăruire, jertfa continuă adusă Lui prin 
ascultarea, împlinirea şi predicarea poruncilor Lui. Slăvindu-L pe Dumnezeu prin 
cuvânt şi faptă, omul devine un mărturisitor, dar şi un trăitor al adevărului 
dumnezeiesc, avansând, sau mai degrabă întorcându-se de la stadiul de fiinţă 
autonomă la Cel de fiinţă teonomă.

Dar slava adusă lui Dumnezeu de noi este doar o parte din marea simfonie a 
slavei pe care toată făptura văzută şi nevăzută o aduce Ziditonilui. A.pelând 
revelaţia dumnezeiască naturală, observăm şi înţelegem că universul -  zidirea -  
respectă cu stricteţe legea pe care Ziditorul i-a dat-o: „Hotar ai pus, p e  care nu-l 
vor trece..." (Psalmul 103, 10). De asemenea, datele revelaţiei supranaturale, mai 
ales cea externă, din care fac parte minunile Mântuitorului asupra naturii, ne relevă
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uepiina autoniaic pe care m  o are asupra nacurii, aar şi deplina supunere a naturii 
faţă de El.

Paradoxal, natura s-a dovedit întotdeauna docilă faţă de Dumnezeu, 
neîncetând o clipă să-şi slăvească Stăpânul. Omul însă - capodopera lui Dumnezeu
-  nu-L slăveşte permanent, iar viaţa şi activitatea publică a Mântuitorului confirmă 
acest adevăr. Ignoranţa şi împietrirea inimii au făcut ca personalitatea 
Mântuitorului să fie minimalizată, iar persoana Sa divino-umană să fie total 
dispreţuită. D e la apelativul de „Fiu al teslarului din Nazaret" (Matei 13, 55) şi 
până la mărturisirea Sfanţului Apostol Toma: „Domnul meu şi Dumnezeul meu" 
(loan 20, 28), ucenicii Mântuitorului vor avea de străbătut acel drum lung şi 
anevoios al încredinţării lor personale şi apoi al mărturisirii lui lisus ca fiu al 
Tatălui ceresc aşa cum Tatăl însuşi L-a mărturisit la Botez şi la Schimbarea la Faţă.
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Dificultatea acestui drum era accentuată de opoziţia îndârjită a cărturarilor şi a 
fariseilor care nu voiau să recunoască, din pizmă, faptul că lisus este Fiul lui 
Dumnezeu. Această împietrire a inimii lor faţă de El se va materializa în acel 
proces nedrept şi acea sentinţă nedreaptă de condamnare la moarte, lată aşadar că 
atitudinea omului faţă de Dumnezeu poate fi diametral opusă meritelor Lui. Dar 
cel mai condamnabil fapt care se petrece acum este acela că natura, în limbajul ei 
mut, va slăvi totuşi pe Stăpânul, sfidând ignoranţa, naivitatea şi mai presus de toate 
îndărâtnicia oamenilor: „Şi iată, catapeteasma templului s-a sfâşiat în două de sus 
până jos , şi pământul s-a cutremurat şi p ietrele  s-au despicat; mormintele s-au
deschis şi multe trupuri ale sfinţilor adormiţi s-au sculat... (Matei 27, 51). Atunci 
când adevărul dumnezeiesc este contestat, omul nu mai aduce slavă lui Dumnezeu 
ci hulă. Dumnezeu totuşi nu rămâne neslăvit, fiindcă atât îngerii în cer cât şi zidirea 
necuvântătoare îl slăvesc fară încetare. Mai mult decât atât, morţii aduc slavă lui 
Dumnezeu, spre ruşinea celor vii.

Din toate acestea înţelegem încă un lucru esenţial: pentru a-L cunoaşte într-adevăr 
oe Hristos nu este absolut necesar să-L vedem şi să-L pipăim, nu e nevoie să-I fim 
contemporani, ci trebuie înainte de toate să ne curăţim inima: „Fericiţi cei curaţi cu 
inima, că aceia vor vedea pe  Dumnezeu' (Matei 5, 8), iar într-o cântare de la Sfanta 
înviere Sfântul Ioan Damaschin spune: „iSâ ne curăţim simţirile şi să vedem p e
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Hristos strălucind cu neapropiata lumină a învierii... (Canonul Sfintei învieri).
Cei care L-au judecat, condamnat şi răstignit pe Hristos L-au văzut cu ochii 

aceştia trupeşti, fiind întunecaţi de mânie şi necurăţie, fapt pentru care însuşi 
Mântuitorul îi va numi „nebuni şi orbi..." (Matei 23, 17), au ridicat mâinile lor 
spre El, dar nu ca să fie binecuvântaţi, ci ca să-L prindă, să-L bată, să-L 
batjocorească, să-L răstignească, pentru ca în final să-L mărturisească. Deoarece, 
după ce natura intervine, slăvind pe Dumnezeu după cuviinţă, batjocorind răutatea 
oamenilor tot după cuviinţă, în omenire va începe să se producă o schimbare totală 
de atitudine: „Iar sutaşul şi cei ce împreună cu el păzeau p e  lisus, văzând  
cutremurul şi cele întâmplate, s-au înfricoşat foarte, zicând: Cu adevărat, Fiul lui 
Dumnezeu era Acestal"  (Matei 27, 54). Dar, paradoxal, oamenii îl vor mărturisi 
mai ales după ce nu-L vor mai vedea cu ochii trupului. Nu-L mai puteau vedea cu 
ochii trupeşti dar li s-au luminat ochii sufleteşti, ochii inimii. Abia cu aceşti ochi 
au văzut ei cine este lisus dar şi-au mai văzut şi propria lor ticăloşie. Aşadar atunci 
când nu-L mai puteau vedea L-au cunoscut cu adevărat. în acelaşi mod se va face

tuitorul pe calea Emausului, când cunoştinţa celor doi ucenici se 
luminează abia după ce El Se va face „nevăzut de lângă dânşii" (Luca 24, 31), dar 
în acelaşi mod Se va face cunoscut fiecărui om care va dori să-L cunoască pe 
Dumnezeu, chiar dacă nu-L vede cu ochii trupului. Din cele spuse până aici putem 
concluziona că toată viaţa noastră este şi trebuie să fie o slavoslovie, o laudă adusă 
lui Dumnezeu, manifestată prin strădania noastră de a-L cunoaşte şi a-L măriunsi 
prin cuvânt şi faptă.

Prin aceasta împlinim cel dintâi scop al existenţei noastre care este slăvirea 
lui Dumnezeu. împlinind acest scop, cel de-al doilea se va împlini de la sine, fiind 
consecinţa celui dintâi, şi anume: fericirea personală, primită încă din lumea
aceasta, ca garanţie a fericirii veşnice.

Lăudându-L pe Dumnezeu El nu încetează să fie smerit şi la o asemenea 
smerenie suntem chemaţi şi noi „învăţaţi-vă de la Mine, că sunt blând şi sm erit cu 
inima şi veţi găsi odihnă sufietelor voastre" (Matei 11, 29). în măsura în care ne 
vom smeri noi în aceeaşi măsură îl vom slăvi pe El, iar smerenia este calea care 
duce către slavă. Ea, smerenia, este deci calea pe care El vine la noi, este calea pe 
care pni niitem merge la Ei., dar si forma unică de a-L slăvi pe El.



SUFLETUL CURAT AL PREOTULUI

Pr. Lect. Dr. loan C. TESU

„Voi sunteţi lumina lumii; nu poate  o cetate aflată 
p e  vâ rf  de munte să se ascundă.
Nici nu aprind făclie şi o pun sub obroc, ci în 
sfeşnic, şi luminează tuturor celor din casă.
Aşa să lumineze lumina noastră înaintea oamenilor, 
aşa încât să vadă faptele voastre cele bune şi să 
slăvească p e  Tatăl vostru Cel din ceruri”.

(Matei 5, 14-16)

I. PREOTUL -  MODEL DE IUBIRE SI DĂRUIRE DEPLINĂ

Preoţia creştină izvorăşte din Hristos şi este iubire şi dăruire, slujire deplină a 
lui Dumnezeu şi a semenilor. Preotul adevărat iubeşte şi se jertfeşte pe sine 
continuu, la măsura la care însuşi Mântuitorul a facut-o, dându-şi viaţa Sa „pentru 
noi si pentru a noastră mântuire”.

Preotul de vocaţie, asemenea Păstorului Celui Bun -  Hristos, îşi pune viaţa 
sa pentru oile sale, pe care le iubeşte şi le păzeşte, pentru că sunt ale sale, din 
staulul său, spre deosebire de cel rău, căruia nu-i pasă de oile sale, nentni că nn le 
consideră ca fiind ale sale şi de aceea le lasă pradă lupilor răpitori.

Grija esenţială a păstorului bun este mântuirea turmei încredinţate Iui spre 
păstorire şi conducere către fericirea veşnică. El nu are linişte şi pace în suflet decât 
atunci când există linişte şi pace între păstoriţii săi şi în sufletul fiecăruia dintre ei. 
Grija lui fundamentală este aflarea oilor rătăcite sau pierdute din tumia sa şi 
întoarcerea lor în staulul iubirii.

Bucuria preotului bun este bucuria celui ce reuşeşte să întoarcă pe om de la 
moarte la viaţa, pe păcătos de la rău spre bine, de la păcat la virtute. Este bucuria 
celui ce are darul ca, prin cuvintele şi faptele sale, să şteargă lacrima de pe obrazul

sarmani
armonia

drahma şi oaia cea pierdută şi se bucură cu bucurie curată atunci când reuşeşte să o 
afle şi să o adauge turmei sale.

Ca unul ce este preocupat de soarta păstoriţilor săi, atât cca vremelnică, 
dar mai ales cea veşnică, el ştie mai bine decât oricare altul că mântuirea se 
obţine doar în comuniune cu ceilalţi, ajutându-i pe aceştia şi cu ajutorul lor.
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Mai mult decât pentru oricine, pentru el mântuirea nu este un bun strict 
personal, individual, ci comunitar. El. se mântuie pe sine în măsura în care 
reuşeşte să-i mântuiască pe alţii, pe cei încredinţaţi lui şi pentru care va trebui 
să dea socoteală la înfricoşata Judecată, după cum şi pierderea vreunui păstorit 
al său înseamnă, de fapt, şi pierderea sa. Am putea spune că preotul merge în 
rai sau în iad alături de păstoriţii săi, împreună cu ei, de mână cu ei. De aceea, 
^reocuparea de îmbunătăţire a vieţii sale duhovniceşti şi de înălţare morală a 
enoriaşilor săi constituie grija sa esenţială. Aceasta face dificultatea, dar şi 
frumuseţea vieţii sale; în aceasta îşi află el liniştea şi mângâierea sau, 
dimpotrivă, mâhnirea şi tristeţea.

Adevăratele bucurii ale preotului nu sunt de natură materială, deşi o 
bunăstare materială îl poate ajuta să facă tot mai multă milostenie, ceea ce lui îi
?lace cel mai mult, ci reuşitele şi împlinirile duhovniceşti. Preotul de vocaţie simte 
a modul cel mai înalt şi intens bucuria celui ce a redescoperit dragostea Părintelui 

ceresc, a celui ce s-a pocăit.
Pentru cl, nici o bucurie nu se poate compara cu fericirca pe care o simte 

atunci când începe să întrezărească rezultatele pastoraţiei sale, când vede şi simte 
că toate eforturile şi ostenelile sale nu au fost în zadar,, ci au pătruns în mintea şi 
inima păstoriţilor săi şi le-au schimbat viaţa.

La fel, necazurile şi mâhnirile sale, tristeţile şi supărările sale nu se restrâng 
la lipsurile sau imperfecţiunile materiale. Nu acestea îl dor cel mai tare pe 
adevăratul preot, deşi el luptă şi pentru înlăturarea acestora şi nu doar la el, ci şi la 
ceilalţi, prin faptele milei trupeşti, ci şi imperfecţiunile duhovniceşti ale sale şi ale 
păstoriţilor săi. Pe el îl doare cel mai tare, şi totuşi nu deznădăjduieşte, ci luptă 
împotriva lor, lipsa de sensibilitate, de preocupare duhovnicească a oamenilor, 
nepăsarea lor faţă de suflet, lipsa grijii acestora de a se mântui. îl doare când vede 
că toate ostenelile sale sincere rămân fară ecou în inimile reci, de piatră, ale unora 
dintre ei, dar şi pe acestea caută să le înmoaie, prin dragoste şi grijă. îl doare 
cumplit infirmitatea sufletească, scrupulozitatea sau laxismul, nepăsarea sau 
indiferenţa duhovnicească.

„Pentru o inimă de preot -  spunea profesorul Teodor M. Popescu -  nu există 
în parohia lui şi pe lume nimic indiferent. Ar putea ceilalţi oameni şi toţi să treacă 
neştiutori şi nepăsători pe lângă ceea ce zbuciumă şi doare pe semenii lor, să 
închidă ochii, să-şi astupe urechile, să refuze simţurile şi grija lor, a suferinţelor, 
întristărilor şi păcatelor noastre, singur preotul nu trebuie şi nici nu poate niciodată 
să-şi întoarcă privirea, auzul şi simţirea de la nici un suspin sau geamăt, de la nici o 
lacrimă, de la nici o chemare, de la nici un strigăt de alarmă, de la nici o mizerie şi 
de la nici un păcat. Preotul percepe şi înregistrează tot ce mişcă şi interesează 
sufletul omenesc, el are aderenţă la toate sufletele, el prinde, înţelege şi simte 
vibrarea tuturor, vibrează cu însuşi vibrarea lor.

Inima preotului este mare cât toate celelalte laolaltă, pentru că el le iubeşte şi 
le cuprinde pe toate celelalte. Ea trebuie să cuprindă în adevăr toate năzuinţele şi 
simţămintele omeneşti. Concepţiile, trebuinţele şi dorinţele, păcatele noastre sunt 
multe şi variate, ca oameni. Că oamenii vor sau nu, că oamenii ştiu sau nu, preotul 
gândeşte şi simte concepţiile, nevoile, năzuinţele şi păcatele lor, le meditează, le 
vrea împăcate, uşurate sau îndreptate. în cugetul şi inima lui, preotul trebuie să 
pună şi să rezolve toate problemele morale care agită pe credincioşii lui, Biserica şi 
omenirea. în sufletul lui de apostol, de frate şi de părinte, se revarsă ca apele într-o 
mare, pâraie, râuri şi fluvii sufleteşti din toate laturile, gândirea şi simţirea tuturor
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oamenilor. El le cugetă şi le simte cu toţi şi pentru toţi. El este cugetul şi inima lor, 
a tuturor”'.

El este părintele tuturor, care plânge cu lacrimi mai dureroase şi mai adânci 
alături de noi sau din cauza noastră şi tot el se bucură mai sincer şi mai curat/V
pentru reuşitele noastre. In sufletul său cuprinzător şi în inima sa curată încap toate 
Ducuriile şi necazurile noastre. In inima sa, toate acestea au o altă rezonanţă, mai 
gravă, pentru că alta este şi responsabilitatea şa. El, părintele nostru, suferâ alături 
de noi, ia asupra şa o mare parte din durerea noastră sufletească şi, dacă ar putea, 
ar lua şi din cea trupească, după cum la bucuria noastră adaugă şi bucuria sa,
K l i m n c '  P I  î n Q p f p p v n  n n i  W n c t o e  ot4>to r n t r i  1
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semen alumii, însă, în sufletul său, Hristos Domnul, întruchipat în cel mai umiA A
nostru, îşi găseşte cel mai cald sălaş. In inima lui încape o întreagă lume, cu 
necazurile şi bucuriile ei. Pe cele dintâi, adică pe necazuri, luptă să le înlăture sau 
măcar să le aline; pe bucurii caută să le facă tot mai curate şi mai depline.

„Inima preotului -  spunea acelaşi teolog -  trebuie să fie largă şi mult 
cuprinzătoare, sensibilă la orice nevoie, grijă, durere, bucurie omenească, deschisă, 
înţelegătoare ca să îmbrăţişeze pe toţi oamenii şi toate păsurile lor. Preotul este 
apostol, păstor şi părinte. El cunoaşte, tratează şi uşurează păcatele şi suferinţele 
omeneşti. El predică iubirea lui lisus Hristos, învaţă şi face simţită iubirea de 
oameni, bunătatea, răbdarea, iertarea, devotamentul, abnegaţia, spiritul de 
sacrificiu. Misiunea lui cea de toate zilele îl pune în faţa tuturor grijilor, 
necazurilor, lipsurilor, ispitelor şi scăderilor omeneşti. El întâlneşte mizeria şi 
păcatele noastre, cunoaşte slăbiciunile şi patimile noastre, pe el îl privesc toate ca 
şi pe noi înşine: el răspunde solidar cu noi de mântuirea noastră, lui i se adresează 
toate, el trebuie să le tămăduiască şi să le uşureze pe toate, el omul cu cea mai mare 
şi mai bună inimă: inima de preot” .̂

Inima lui este o cutie de rezonanţă a lumii, în care se aud şi se simt toate 
mişcările sufletului omenesc, toate trăirile pozitive şi negative, toate ecourile 
faptelor noastre şi ale urmărilor lor. Raţiunea lui de a fi este aceea de a exista prin 
şi pentru alţii. El nu trăieşte pentru sine, ci pentru alţii. El nu-şi trăieşte doar viaţa 
sa proprie, ci trăieşte viaţa fiecăruia dintre noi. Trăieşte dramele şi succesele 
noastre, cu o intensitate adeseori mai mare decât cea cu care le trăim noi. Bucuria 
lui o constituie păstoriţii săi, împlinirile şi realizările lor, succesele lor, şi în mod 
deosebit cele sufleteşti şi duhovniceşti. El ştie când să tacă, ascultând păsurile 
noastre, dar ştie şi cum şi când să vorbească, penUu a aduce liniştea şi pacea 
sufletelor zbuciumate.

Nimic din cele ce frământă pe păstoriţii săi nu-i este indiferent preotului de 
vocaţie. El nu este apatic şi lipsit de preocupare şi de interes faţă de cele ale
noastre, ci este nermanent in te re i ja t  si nreociinat Hp e l e  f i e  pIp m a i  h n n p  5311 mpii> X  '  X  ^  X >  ̂ ......

rele, căutând pe cele rele să le izgonească pentru totdeauna din viaţa noastră, iar pe 
cele bune să le sădească pentru totdeauna în sufletele noastre.

„Pentru preot - spunea teologul român -  nu există necunoscut, străin sau 
indiferent. El trebuie să respire pentru toţi şi continuu sentimentul dragostei 
creştine; aşa cum floarea exală pentru toţi mirosul ei frumos, în chip natural, 
pentru că este floare, tot aşa preotul trebuie să iubească pentru că este preot. 
Preotul trebuie să iubească pe răuvoitori şi răufăcători, pe duşmani şi pe potrivnici

' Prof. Teodor M. Popescu, Inima preotului, meditaţie ţinuta la Institutul Teologie -  
Bueureşti, p. 4-5.

 ̂Ibidem, p. 3-4.
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-  «dacă are» -  cu dragostea creştină cu care trebuie să-i mântuiască, dragoste care 
iartă, rabdă, uită, îndreaptă, biruie şi poate totul”^

Ochii săi sunt un izvor şi o mare de lacrimi de bucurie sau de necaz, după 
modul nostru de vieţuire: virtuos sau păcătos. El pune în practică mai mult şi mai 
3ine decât oricine îndemnul Sfântului Isaac Şirul: „Veseleşte-te cu cei ce se 
veselesc şi plângi cu cei ce plâng. Căci acesta e semnul curăţiei. Fii bolnav cu cei 
bolnavi. Plângi cu cei păcătoşi. Bucură-te cu cei ce se pocăiesc. Fii prieten cu toţi 
oamenii, dar fii singur în cugetul tău. Fii părtaş la pătimirea tuturor, dar cu trupul 
tău fii departe de toate. Nu mustra pe cineva şi nu osândi nici chiar pe cei foarte răi 
în vieţuirea lor. întinde haina ta peste cel ce a greşit şi acoperă-1. Şi dacă nu poţi 
lua asupra ta greşelile lui şi nu poţi primi şi certarea şi ruşinea în locul lui, rabdă-1 
măcar şi nu-1 ruşina”'*.

,,Preotul trebuie să iubească pe toţi oamenii, pe străini şi necunoscuţi, virtuoşi 
şi pe păcătoşi chiar, ca unii care trebuie şi ei mântuiţi de El, de Arhiereul Hristos. 
El trebuie să-i iubească pe toţi ca frate, ca preot, ca părinte sufletesc, ca slujitor şi 
nu se poate mântui pe sine decât mântuind pe alţii, lucru făcut ca slujitor al lui 
Hristos care a iubit pe toţi, S-a răstignit pentru toţi şi avea chemarea tuturor la El şi 
la mântuire” .̂

Sfanţul Maxim Mărturisitorul spune că Hristos se jertfeşte mistic până la 
sfârşitul lumii, nu doar euharistie, ci şi existenţial. Prin fiecare păcat al nostru nu 
facem altceva decât să răstignim a infinita oară pe Mântuitorul lisus, să-I înfigem 
mai adânc pe frunte cununa de spini şi cuiele suferinţelor în palmele Sale. Fiecare 
Dăcat al nostm înseamnă un nou şi inutil calvar, un nou drum al crucii, o nouă 
Golgotă, la care îl osândim pe Hristos. De aceea, ochii preotului sunt înlăcrimaţi de 
păcatele lumii, de fuga ei şi îndepărtarea de Hristos, Mântuitorul şi Viaţa lumii. El 
plânge, şi îşi plânge nu doar păcatele sale, ci şi ale lumii, care lovesc direct în sufletu 
Iui, îl rănesc cumplit, îl răstignesc. Adevăraţii sfinţi plângeau pentru neputinţa şi 
imposibilitatea diavolului de a se mântui, de a cunoaşte şi experia dragostea 
împărăţiei şi iubirea lui Dumnezeu. La fel face şi adevăratul preot. Suferă pentru 
păcatele noastre, prin care ne îndepărtăm progresiv de viaţa adevărată, pe care 
Hristos a venit să ne-o dăruiască din belşug, păcate prin care împlinim lucrarea celui 
rău şi ne facem, din fii ai lui Dumnezeu, slujitori ai „prinţului lumii acesteia”.

El plânge cu noi şi pentru lumea aceasta, pentru nedeplinătăţile vieţii noastre 
şi pentru imperfecţiunile morale din această lume, dar se bucură cu o bucurie 
sinceră şi curată pentru fiecare faptă bună pe care o facem, pentru fiecare cuvânt şi 
îndemn bun pe care îl urmăm, pentru toate realizările noastre materiale şi mai ales 
spirituale. Din acelaşi suflet răsar lacrimi şi cuvinte de bucurie, mai frecvent, mai 
multe şi mai curate, decât izvorăsc ele din ochii noştri întunecaţi încă de negura
r>Q r \ r ^ i

El ştie să se bucure cu noi ca unul de-al nostru şi trăieşte necazurile noastre cu 
sufletul nostru. El ne este mai intim decât ne suntem noi înşine; este mai apropiat 
sufletului nostru decât însuşi trupul şi sufletul nostru, ne cunoaşte mai bine şi cu mai

Idem, Preotul şi dragostea întreolaltă, în „Mitropolia Banatului”, anul XXXV 
(1985), nr. 3-4, p. 213-214.

Sfântul Isaac Şirul, Cuvinte despre nevoinţă, în Filocalia sau culegere din scrierile 
Sfinţilor Părinţi care arată cum se poate omul curăţi, lumina şi desăvârşi, volumul X, 
Traducere, introducere şi note de Pr. Prof Dr. Dumitru Stăniloae, EIBMBOR, Bucureşti, 
1981, p. 304-305.

 ̂Prof Teodor M. Popescu, art, cit., p. 213.
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multă obiectivitate decât reuşim noi să o facem. El ne citeşte şi ne intuieşte mai bine 
decât oricine traiectoria vieţii noastre, ne poate intui căderile şi urcuşurile noastre, în 
;lincţie de ascultarea sau lipsa de ascultare faţă de el, în plan mora .

Adevăraţii duhovnici au darul cunoaşterii exacte a „aşezării” noastre 
sufleteşti, ne cunosc extrem de fin mişcările noastre interioare, citesc foarte clar şi 
limpede ceea ce se află în inima noastră. Ei stăpânesc darul citirii în inima 
ucenicilor, adică darul cardiognosiei, dar ca unii care cunosc valoarea smereniei în 
viaţa creştină, caută să-l ascundă, după cum caută să îmbrace toate faptele lor bune 
cu frumosul veşmânt al „smeritei cugetări”.

V lata lui u aimc/ipaiw a liiipaiaciv^i a ĉ auLci i>ct U

instaureze încă de acum, din această lume şi din această viaţa. Ea este o mărturie 
despre slujirea integrală a lui Hristos şi despre urmarea Lui deplină. Preotul este un 
mărturisitor nu numai prin vorbă sau prin cuvânt, ci prin faptă şi viaţă.

El este, prin excelenţă, un om al iubirii depline şi al dăruirii de sine. Pentru 
el, sentimentele de duşmănie, ură, invidie, reprezintă ceea ce poate fi mai rău în 
firea umană, păcate împotriva cărora el luptă cu tărie, pentru a le elimina total din 
sufletul său şi al celorlalţi. El înţelege mai bine decât toţi ceilalţi oameni şi 
împlineşte întru totul porunca nouă, a iubirii, pe care Mântuitorul a lăsat-o la Cina 
cea de Taină, ca pe un testament al Său: „Poruncă nouă vă dau vouă; Să vă iubiţi 
unul pe altul, precum v-am iubit Eu pe voi” (loan 13, 34).

Iar iubirea sa, care, pe măsură ce se curăţă tot mai mult, se apropie de iubirea 
infinită a lui Dumnezeu faţă de toţi şi de toate, vede în fiecare semen al său chipul lui 
Dumnezeu, ce suspină spre redobândirea fericirii primordiale. Acest chip 
dumnezeiesc, această sclipire de dumnezeire şi pecete a lui Dumnezeu caută el să o 
distingă şi să o ajute să se dezvolte în asemănarea deplină cu Dumnezeu, în sfinţenie.

Pentru el, nu există prieten sau vrăjmaş, apropiat sau străin. Toţi îi sunt fraţi, 
iar el le este tuturor „părinte”. împreună sunt chemaţi la iubire şi mântuire. El nu 
are duşmani, pentru că este un om al înţelegerii, care caută mai presus de toate 
pacea şi dreptatea lui Dumnezeu. Şi chiar şi pe cei ce-i vor sau îi fac răul, el nu îi 
priveşte cu răutate şi răzbunare, ci asemeni Mântuitorului pe Cruce, se roagă 
pentru întoarcerea şi iertarea lor. El are puterea să aştepte cu răbdare, până în 
ultimul ceas întoarcerea lor, cu aceeaşi dragoste şi speranţă, ca la început. De 
aceea, el nu se răzbună, ci iartă, nu pedepseşte, nu judecă şi nu osândeşte, ci se 
roagă. Se roagă mai întâi pentru ca Bunul Dumnezeu să-i dăruiască răbdare şi

1

înţelepciune, iar pentm „contrarii săi se roaga ca iJuinuezeu sa ie uca gauu uc 
pocăinţă şi dorinţă de mântuire. Şi de aceea mgăciunea lui se împlineşte. Pe aceşti 
„adversari”, el nu-i priveşte ca pe nişte rivali, ci ca pe nişte fraţi suferinzi, ce 
trebuie negreşit ajutaţi, ca pe nişte semeni aflaţi în neputinţa de a iubi şi ierta, de a 
vedea realitatea asa cum trebuie să fie ea. din ounct de vedere duhovnicesc, ca ne▲ ^ 

nişte semeni care se opun sau tăgăduiesc evidenţele. Iar dragostea sa îi dezarmează 
pe aceştia. El investeşte în aceştia dragoste, înţelegere, iertare şi această conduită 
duhovnicească a sa îi determină de cele mai multe ori să se întoarcă asupra lui cu 
gând bun. El ştie că iubirea creştină nu are limite, că Hristos a desfiinţat graniţele 
ei, că în Hristos toţi sunt fraţi, ca fii ai Aceluiaşi Părinte ceresc.

Preotul caută să vestească şi să pună în lucrare iubirea creştină, chemând şi 
îndemnând la iubire tot mai curată şi mai înaltă. El ne arată că lumea aceasta este 
expresia iubirii infinite a lui Dumnezeu şi de aceea ea trebuie să se transforme într-un 
spaţiu al iubirii, într-un univers al dragostei. Fiinţa umană este expresia cea mai 
înaltă a acestei iubiri divine şi îşi justifică existenţa prin iubire.
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II. PREOTUL - OM AL CUVÂNTULUI, AL FAPTEI ŞI AL RUGĂCIUNII 
PENTRU MÂNTUIREA SUFLETELOR NOASTRE SI A LUMII

Cuvântul reorezintă in Slujirea
preoţească un mijloc important dc 
propovăduire. Harisma cuvântului cu putere 
de influenţare spre bine, darul sfatului sunt

ale /Vt ̂ > oii latei vieţuiri interioare aexpresu
preotului şi a darurilor duhovniceşti de care 
el s-a învrednicit. Vorbirea lui despre 
Dumnezeu nu este o simplă recitare sau 
repetare mecanică a unor texte scripturistice 
sau patristice, ci este îmbrăcarea acestora în 
experienţa sa duhovnicească atât de înaltă. 
Toate aceste cuvinte sunt trecute prin mintea 
sa, prin inima sa, prin viaţa sa, sunt pătrunse 
de sufletul şi dragostea lui. De aici şi puterea 
lor de a influenţa vieţile altora, de a le 
schimba în bine, de a le întoarce, chiar şi 
numai prin cuvânt, la Logosul divin.

Vorbirea preotului creştin este o 
predică despre Cel atotputernic şi iubitor, o 
poezie despre viaţa noastră în Hristos, un 
cântec, asemenea cântării liturgice, despre 
bucuria întâlnirii cu Domnu

5̂
„Zicerile sale sunt adevărate „apoftegme , au o valoare sapienţială, zidesc. 

Au o încărcătură morală adâncă. într-adevăr, „din prea plinul inimii vorbeşte gura 
Cuvintele şi vorbirea noastră de zi cu zi dau mărturie evidentă despre ceea ce este 
în sufletul nostru: pace şi curăţie sau zbucium şi păcate. Vorbirea senină a cuiva 
poate fi expresia păcii sale lăuntrice, a unei discipline interioare, a unei adânci 
vieţi sufleteşti, a bucuriei şi speranţei creştine cu care el se hrăneşte, după cum 
vorbirea şi râsul zgomotos exprimă adeseori tulburarea şi neorânduiala lui 
sufletească, acute conflicte interne. Iar tăcerea este expresia retragerii din cele 
lumeşti Şl înăiţăni în dialogul cu Dumnezeu, prin rugăciune.

De aceea, preotul trebuie să fie un om de spirit şi de suflet, un om de 
atmosferă, care creează pretutindeni unde se află el o atmosferă frumoasă, o 
atmosferă duhovnicească, de rugăciune. El este omul care aduce bucuria şi pacea,

fio
vorbirea lui „dreasă cu sare” să fie dorită şi urmărită. Simpla lui vedere sau aducere 
aminte de el trebuie să aducă în sufletul credinciosului bucurie, speranţă, dorinţă 
de osteneală spre dobândirea mântuirii. El trebuie să fie o prezenţă bună, caldă, de 
suflet, care îndeamnă spre urmarea unui astfel de mod de vieţuire.

Predica şi vorbirea preotului au o mare însemnătate în lucrarea sa pastorală. 
Sfântul Ioan Gură de Aur spune că predica a apărut̂  atunci când a dispărut harisma 
învierii din morţi. De aceea, predica bisericească trebuie să suplinească, prin
valoarea ei, funcţia acestei harisme şi Biserica a cunoscut dintotdeauna mari 
predicatori care, prin cuvintele lor, au convertit nu doar sufletele izolate, ci 
adeseori chiar popoare. Pentru a micşora disproporţia dintre harisma învierii din 
morţi şi predică, preotul creştin îşi pregăteşte cuvântările sale prin meditaţie şi
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rugăciune, asemenea taumaturgilor de altădată, care, înainte de o lucrare sfântă, 
cereau insistent ajutorul lui Dumnezeu şi invocau puterea Lui.

1 oi.C4

Vorbirea preotului adevărat, ca de altfel şi prezenţa iui, aduce pace şi 
deschide drumul spre faptă. Nu cadrează cu vorbirea lui clevetirea, ironia, 
osândirea, certarea sau mustrarea. Ştiind că la Judecata de Apoi va trebui să dăm 
socoteală nu doar pentru faptele, ci şi pentru cuvintele şi gândurile noastre, el se 
poartă cu deosebită responsabilitate faţă de acest instrument care este cuvântul. El 
ştie mai bine decât oricine că un cuvânt rău poate trimite un suflet în ghearele 
disperării şi ale m oilii sufleteşti, ba chiar şi trupeşti, după cum un cuvânt spus cu 
dragoste şi sinceritate poate întoarce u.n suflet zbuciumat şi deznădăjduit de 
moarte la viaţă.

Puterea cuvântului preotului constă în aceea că el nu se propovăduieşte pe 
sine, ci Evanghelia lui Hristos, Căruia îi slujeşte, el proclamă în lume Evanghelia 
mântuirii. Predica lui este ascultată şi urmată în măsura în care el pune în cuvintele 
sale suflet, inimă, îşi pune întreaga sa viaţă. El pecetluieşte cuvintele sale cu fapte 
de virtute, cu pilda sa de trăire creştină. Credinţa vine din auzite, dar nu se opreşte 
la aceasta, ci prin făptuire, conduce spre „credinţa cea mare”, a vederii. De aceea, 
oreotul luminează sufletele credincioşilor săi atât prin cuvinte, cât şi prin faptă.

Preotul lui Hristos nu vorbeşte doar prin cuvânt, ci şi prin faptă, prin 
gesturile şi faptele sale, prin însuşi felul lui de a fi, de a exista. Limbajul lui nu îl 
constituie numai predica sau vorbirea despre Dumnezeu, pentru că vorbirea şi 
cuvintele sunt unelte ale veacului acestuia trecător, ci el vorbeşte şi mărturiseşte, 
propovăduieşte şi converteşte prin sfinţenia vieţii lui. El poate, de altfel, nici să nu 
vorbească şi chiar caută tăcerea, fuga şi retragerea sa interioară, în împărăţia lui 
Dumnezeu din lăuntrul său, în pustiul inimii, şi de acolo nu îşi aiuncă privirile 
iscoditoare spre cele din afară, spre lumea exterioară, ci mai ales spre cele de sus şi 
înalte, spre cele cereşti.

Tăcerea lui este expresia înaltei sale vieţi interioare, a luptei sale de a nu
in cauza împrăştierilor 

lumii. El este, într-adevăr prieten cu toţi, este părintele tuturor, dar în acelaşi timp, 
în desele şi lungile sale momente de rugăciune şi de meditaţie, el este absorbit de 
relaţia sa cu Dumnezeu.

El încearcă să-şi înduhovnicească viaţa, iar aceasta începe cu limbajul şi 
faptele sale. Limbajul său trebuie să fie asemenea rugăciunii. Precum rugăciunea 
aduce mângâiere, linişte, pace, bucurie, binecuvântare, ridică suferinţei 
uşurează durerile noastre, tot aşa trebuie să facă şi preotul, prin cuvintele şi 
vorbirea sa de toate zilele.

Rugăciunea şterge lacrima de pe obrazul trist al celui aflat în suferinţă şi 
lipsuri. Cel care se roagă cu sinceritate şi nădejde în ajutorul lui Dumnezeu, 
încheindu-şi rugăciunea, se ridică alt om şi la fel trebuie să caute să facă şi preotul. 
Prin cuvintele sale, el trebuie să aducă pacea, acolo unde este vrăjmăşie şi 
dezbinare; speranţă, acolo unde este deznădejde; bucurie, acolo unde este tristeţe, 
inişte, dragoste şi credinţă.

Mai mult decât prin cuvinte, preotul se exprimă prin rugăciune. Limbajul 
drag sufletului său îl constituie rugăciunea, pentru că el este, prin excelenţă, un om  
al rugăciunii, un suflet rugător. Nicăieri nu se simte mai bine decât în starea şi în 
atmosfera de rugăciune. Aceasta este viaţa sa, bucuria sufletului său, comoara 
pentru care el se osteneşte atâta. Pentru el, viaţa înseamnă rugăciune. Ea nu se 
justifică decât în măsura în care se identifică tot mai mult cu rugăciunea curată şi
neimprăştiată Progresul vieţii sale se oglindeşte în
această rugăciune a sa, în frecvenţa, curăţia şi intensitatea ei. Rugăciunea îi este
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ajutor şi sprijin, armă de luptă neînfrântă. Rugăciunea îi este respiraţie a sufletului 
său curat si sincer, de aceea o caută cu atâta dor si căldură, o cere si nu poate trăi 
fără ea. Absenţa sau lipsa rugăciunii este pentru cl moarte şi de aceea nimeni şi 
nimic nu i-o poate lua, pentru că îi este cea mai dragă. El se hrăneşte cu „Pâinea 
vieţii” şi „apa cea vie”.

Pentru preot, o zi în care nu a asprit nevoinţele sale câtuşi de puţin, în care 
nu a înmulţit canonul său de rugăciune, este o zi risipită, pierdută, moartă, şi pentru 
care va răspunde la Dreapta Judecată. Una dintre bucuriile cele mai mari ale vieţii 
sale duhovniceşti este dată de progresul intensiv şi extensiv din rugăciunea sa. El
se roagă mult şi sulruitor pentru că a descoperit „raiul rugăciunii , fericirea pe care
o aduce în suflet şi în viaţă rugăciunea. De aceea, el nu poate trăi fară ea. Viaţa sa 
nu are nici un sens iară ea. Lipsită de rugăciune, ea este o „vânare de vânt”, o 
alergare după ccle trecătoare şi o pierdere din vedere a ceea ce este esenţial
mântuirea sufletului. Iubind nespus rugăciunea, el o caută şi transfomiă fiecare 
prilej şi moment într-un timp al rugăciunii tot mai stămitoare, într-o meditaţie 
neîncetată la Dumne.zeu. Şi ajunge astfel să obser\'e că mai mult decât prin cuvânt 
şi prin faptă, rugăciunea este modul său specific de a ajuta pe oameni. El se roagă 
pentru ei lui Dumnezeu şi îi învaţă şi pe ei cum să se roage, adică ce să ceară şi 
cum să o facă, pentru a fi auziţi şi ascultaţi de Tatăl ceresc.

Lipsit de rugăciune, el este un „cadavru viu”, un trup fară viaţă, o viaţă farâ 
sens. Şi tocmai de aceea, dacă lumea doreşte de la preot ceva în mod special, acest 
ceva este tocmai rugăciunea lui.

Credincioşii apreciază şi cultura înaltă a preotului, acolo unde ea este, 
predica liberă şi frumoasă, cântarea sa melodioasă, dar lucrul pentru care îl caută în 
mod deosebit pe el este rugăciunea. Credincioşii nu aşteaptă de la Biserică şi 
implicit de la preot doar un model intelectual înalt, deşi Biserica, de-a lungu 
istoriei atât de zbuciumate a acestui neam, a oferit şi continuă să ofere astfel de 
modele, ci aşteaptă viaţă duhovnicească şi, în mod deosebit, rugăciune. Nu  
explicaţii înalte, ci trăire adâncă. Nu vorbire multă, fie ea chiar şi consistentă, ci 
sfinţenie. De aceea, poporul a căutat, a descoperit cu un fler aparte şi a preţuit 
preoţii rugători, modele vii de sfinţenie.

Lumea actuală, atât de bogată în idei şi concepţii, nu vrea să-şi completeze, 
prin Biserică şi prin slujitorii ei, insuficienţele ei intelectuale, ci lipsurile şi 
scăderile morale. Ea nu caută prin învăţătura Bisericii să mai adauge ceva la 
patrimoniul ei ştiinţific, ci doreşte să descopere „Calea, Adevărul şi Viaţa” şi 
modul cel mai direct şi sigur de acces la ele. De aceea, preotul converteşte suflete 
nu atât prin înaltele şi variatele sale cunoştinţe, ci prin adâncimea convingerilor 
sale, prin profunzimea şi curăţia trăirilor sale.

Tr>tr-o Inmp ^ nQnriitSt-n Hp q r̂n^ fî monpm IA ̂ A 'W 4.

care îl oferă el este ceva statornic, nepieritor şi biruitor -  este modelul creştin. Prin 
felul lui dezinteresat de a face bine şi de a răspândi bucurie, el ne demonstrează că 
nimic nu este mai important în viaţă decât mântuirea sufletului, că toate bogăţiile 
umii nu fac cât un suflet mântuit.

într-o lume a amăgirilor şi a minciunii, el rosteşte cuvânt cu putere multă 
pentru că nu se vesteşte pe sine, nu se propovăduieşte pe sine şi învăţătura sa, ci pe 
Hristos şi cuvintele Sale, iar acestea nu vor trece niciodată.

Intr-O lume în care este căutată preferenţial plăcerea trupească, el ne vorbeşte 
„cu timp şi fară timp” despre bucuria sufletească, infinit superioară celei trupeşti. 
Intr-o lume în care se aleargă după simplu şi uşor, după facil, el ne vorbeşte despre 
ceea ce este peren, statornic şi profund. Nu condamnă lumea şi păcatele care se 
lucrează în ca şi prin intermediul ei, dar ne cheamă să căutăm în ea calea spre
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împărăţia cerurilor. Nu condamnă timpurile şi vremurile, dar ne îndeamnă să tiiiim 
viaţa din perspectiva veşniciei, a nemuririi.

în tot ceea ce face şi spune preotul, poporul dreptcredincios trebuie să-L 
intuiască, să-L vadă pe Hristos. Faptele şi cuvintele preotului trebuie să trinuta 
implicit spre Păstorul Cel Bun. în privirea caldă şi blândă a preotului, credincioşii
trebuie să poată citi privirea plină de dragoste şi bunătate a lui Hristos Domnul, Cel 
ce face să răsarâ soarele şi peste cei buni şi peste cei păcătoşi. Cel ce poartă dc grijă 
tuturor, chemându-i pe toţi la fericirea veşnică a raiului. O privire care să ne conducă 
cu gândul la îndelunga răbdare şi milostivire, la iubirea nesfârşită şi la bunătatea lui 
Dumnezeu, Care, chiar şi atunci când de pe ochii Săi şi de pe fruntea Sa încununată 
cu spini curgeau lacrimi de sânge, a iubit şi a iertat pe cei ce il chinuiau pe nedrept.

Lumina ochilor lui trebuie să fie o reflexie a luminii şi frumuseţii sale 
ăuntrice, arvună a luminii celei dumnezeieşti, pe care o vor gusta drepţii, în 

împărăţia lui Dumnezeu. Ca şi Dumnezeu, Căruia îi slujeşte, preotul este chemat să 
se îmbrace cu această lumină ca şi cu o haină, lucrând virtuţile creştine, care îl fac 
următor si tot mai asemănător lui Dumnezeu.

Cuvintele preotului trebuie să fie cuvinte „cu putere multă”, izvorât /A -t oV U-lii pi^Cl

plinul unei inimi curate. Ele trebuie să mărturisească despre înalta vieţuire 
duhovnicească a sa şi despre înaltele experienţe duhovniceşti care dau sens vieţii 
sale. Vorbirea lui să fie pentru ceea ce este da, da, iar pentru ceea ce este nu, nu 
(Matei 5, 37), adică sinceră şi fără echivoc, dreaptă şi înaltă, ca o dogmă a Bisericii, 
Dentru a putea zidi duhovniceşte pe păstoriţii săi.

Limbajul şi vocabularul său să fie înduhovnicite, să devină sacramentale, 
iturgice, cuvinte care invocă şi fac să se pogoare harul dumnezeiesc sfinţitor şi 

desăvârşitor. El trebuie să vorbească oamenilor pe înţelesul lor, citindu-i fiecăruia 
sufletul, cvmoscându-i frământările şi dându-i sfatul cel mai potrivit. Să vorbească 
oamenilor aşa cum vorbeşte şi cu Dumnezeu, în rugăciune. Şi, precum cuvintele 
rugăciunii aduc pace şi mângâiere, bucurie şi nădejde, tot aşa, prin cuvintele sale, 
preotul trebuie să aducă linişte şi pace în sufletele zbuciumate, mângâiere şi speranţă 
inimilor întristare, armonie acolo unde este dezbinare, nădejde şi uşurare, unde este 
necaz şi durere, bucurie şi dor de sfinţenie. Cuvintele şi vorbirea preotului trebuie să 
fie asemenea unei rugăciuni pentru toată lumea şi la toată trebuinţa.

Mersul preotului, pasul şi călcătura sa, trebuie să fie asemenea păşirii 
minunate a Mântuitorului pe valurile mării celei învolburate, în căutarea şi ajutorul 
ucenicilor Săi. Hristos, Cel ce a certat vânturile mării, păşeşte smerit alături de noi, 
căutând să ne smulgă din valurile patimilor, să potolească zbuciumul sufletesc, să 
ridice negura păcatelor de pe sufletul nostru şi să ne conducă spre ţărmul dragostei. 
Iar preotul este cel dintâi chemat la aceeaşi înaltă slujire.

El este sfântul lui Dumnezeu, chemat şi trimis să sfinţească lumea şi pe noi, să
1 1  “ 1 1 J · X'-' ’ i? · · ·  ̂  ̂  ̂  ̂ *ne aescniua caiea spre aaevaraia viaLâ şi spre rcncirca vcşn;ca, sa nc :n\'cţc ci rr.a: 

ales să ne arate cum putem să le descoperim pe aceastea şi să le câştigăm. El ne arată 
care sunt piedicile ce se ridică în calea acestora şi cum putem să le biruim noi pe ele; 
şi tot el ne descoperă bucuriile spirituale cu care cei drepţi se vor hrăni dincolo.

De aceea, toţi cei ce îi vor urma lui, îşi vor alina şi îşi vor mângâia, cu 
ajutorul lui, sufletele, vor dobândi nu doar liniştea şi fericirea în această lume, ci 
vor avea parte de răsplata drepţilor, în împărăţia iubirii şi a fericirii veşnice, în 
împărăţia lui Dumnezeu. Vor afla dreptatea şi pacea lui Dumnezeu încă din lumea 
aceasta, premiză şi arvună a fericirii veşnice din sânul lui Dumnezeu.



TEOLOGIA ACADEMICĂ

VIZITA LA lASI A DOMNULUI THEODOR NIKOLAOU
DECANUL FACÜLTATII DE TEOLOGIE „LUDWIG MAXIMILLVNIS”

La invitaţia înalt Prea Sfinţitului Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul 
M oldovei şi Bucovinei a avut loc la laşi în perioada 17-20 aprilie vizita D-lui 
P ro f  Dr. Theodor Nikolaou, Decanul Facultăţii de Teologie „Ludwig  
Maximilians'' din München, Germania.

în prim a z i a vizitei, Domnia Sa a dorit să cunoască mănăstirile şi 
obiectivele culturale din oraşul Iaşi: Golia, Sfinţii Trei Ierarhi, Cetăţuia, Palatul 
Culturii, muzeee etc. în special a fo s t  atras de stilurile arhitectonice ale bisericii 
„Sfinţii Trei Ierarhi'', iar în Sala gotică a Muzeului a avut prilejul să cunoască 
direct operele originale ale culturii creştine româneşti din trecut, opere aflate în 
atenţia unor cercetări ale Domniei sale.

A doua zi a fo s t dedicată vizitării renumitelor mănăstiri din Bucovina 
(Voroneţ, Gura Humorului, Arbore, Suceviţa, Moldoviţa şi Dragomirna). Ceea ce a 
surprins p e  cei aflaţi împrejurul D 4ui P ro f  Nikolaou a fo s t faptul că dânsul 
cunoştea deja explicaţia şi simbolistica unui mare număr de reprezentări 
iconografice afiate p e  pereţii interiori şi exteriori ai unora dintre aceste sfinte 
lăcaşuri. Totuşi, nu a putut să nu se remarce de fiecare dată că vederea directă a lor 
aduce o altă înţelegere, legată mai ales de realitatea contextului, capabil să ofere 
imaginea întregului. Aşa a fo s t posibilă, arată Domnia Sa, frumoasa expunere a 
reprezentării iconografice a acestor mănăstiri făcută de regretatul Msr. Wilhelm 
Nyssen.

In a treia zi au fo s t  vizitate nu mai puţin vestitele mănăstiri din zona  
Neamţului: Durău, Centrul P astoral-C ultural,,Daniil Sihastrul" - Durău, Neamţ, 
Sihăstria şi Secu. La Sihăstria D -l Profesor Nikolaou a dorit să cunoască locul de  
vieţuire şi de odihnă al marelui nostru Părinte duhovnicesc, Arhim. Cleopa Ilie,

La întoarcerea în Iaşi, D 4  Profesor Nikolaou a susţinut în Sala coloanelor
I t l  i  ' t i c - u t  J i / i  p r  J. <A,t J. { U jC Ö U i L· u.  ,

onferinţa în limba germană intitulată „Biserică, naţiune şi sistemul autocefal”. 
Punctul de p lecare  al temei l-a constituit noţiunea de „etnos", iar analiza ei a fo s t  
făcută cu ajutorul mărturiilor Bisericii primare. Caracterul dens al expunerii a 
antrenat multiple întrebări privitoare la temă, atât din partea  profesorilor cât şi a 
studenţilor. După conferinţă a urmat o întâlnire a D-lui Profesor Nikolaou cu 
Profesorii Facultăţii de Teologie.

In a pa tra  zi distinsul oaspete, împreună cu soţia sa, au fo s t  prim iţi la 
Palatul mitropolitan de înalt Prea Sfinţitul M itropolit Daniel.

Lect. Vasile CRISTESCU
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BISERICĂ, NAŢIUNE ŞI SISTEMUL AUTOCEFAL

1  i  V J l .  JLJi .
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în mass-media occidcntală şi, ocazional, în literatura îcologică ·*  ̂̂  1 ̂  û îuk;iicaia
când se vorbeşte despre Bisericile ortodoxe, se apelează adesea la expresia 
„Biserici naţionale”. Chiar şi prefixele obişnuite „grec”, „rus”, „român” etc. - 
ortodox sunt mereu interpretate în aceeaşi perspectivă „naţională”. Prin aceasta se 
lasă pe de o parte impresia că teologia ortodoxă şi Biserica pun într-o oarecare 
măsură pe aceeaşi treaptă noţiunile „Biserică” şi „naţiune”, adică pun Biserica în 
serviciul naţiunii. Pc de altă parte se presupune adesea numai o apropiere slabă sau

yVV -A.

chiar o sciziune între diferitele Biserici ortodoxe autocefale.
Motivul acestui mod de concepere este dat de realitatea că în Occident, în 

special în al doilea mileniu, a fost dezvoltată o ecclesiologie nouă. în catolicismul 
roman învăţătura despre Biserică stă la un loc cu pretinsa deplinătate a puterii 
(plenitudo potentatis) episcopului de Roma, în timp ce protestantismul, prin 
înlăturarea ecclesiologiei centraliste, a neglijat unitatea Bisericii în teorie şi 
practică. în ambele cazuri a unnat o îndepărtare de constantele ecclesiologice ale 
Bisericii primare.

Una dintre aceste constante este sistemul autocefal dezvoltat în Biserica 
primară care permite teologiei ortodoxe să vorbească în terminologie 
ecclesiologică corectă despre Biserica Ortodoxă (la singular) sau despre Bisericile 
ortodoxe (la plural). Desemnarea la singular se referă la unitatea Ortodoxiei în 
credinţă, cult şi drept canonic. Dimpotrivă, pluralul sublmiază apariţia şi 
organizarea Bisericii ca Biserică locală transmisă de la început în moc 
ecclesiologic; ca Biserică locală. Biserica apare nu numai în sensul adunării 
euharistice, ci şi în sensul de episcopie şi mai târziu în cel de episcopii ale unei

mQ1 rv\0r-l ΟΠΙΟΟ o ' f ' r s
V-i λ J. A W  JL'W' V' X  X J. X  Λ ^ X J. X  X o  L4-X1V/1 « «X X t ^  C X  1. A

Datorită neluării în considerare a sistemului autocefaliei, catolicii văd în acest 
plural uneori o lipsă în unitatea Ortodoxiei, în timp ce protestanţii îl compară 
adesea cu pluralismul bisericesc care a rezultat din Renaştere.

Pentru sistemul autocefaliei o însemnătate altele
noţiunea greacă de £0VO(^ („naţiune”). Analizele următoare se ocupă cu
A - i  · · · #
înţelegerea acestei noţiuni, având ca ajutor mărturiile Bisericii primare. In acelaşi

' Conferinţa de faţă este varianta prelucrată a conferinţei cu tema „ The Term έθνος 
(,,nation”) in its relevance for the autocephalous status in the Orthodox ChurcPi\ care a 
fost ţinută de autor la simpozionul ştiinţific de la Universitatea din Helsinki la 3.06.1999.
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timp, având în vedere datele ecclesiologice care au ca scop relevarea semnificaţiei 
acestei noţiuni, pentru sistemul autocefaliei se clarifică astfel raportul dintre 
Biserică si naţiune. Vom avea în vedere în trei subdiviziuni:

1. Câteva observaţii cu privire la înţelegerea noţiunii de £0VO(̂  („naţiune”).
2. Relaţia dintre Biserică si naţiune.
3. Independenţa (autocefalia) Bisericii locale.

1. Câteva observaţii cu privire la înţelegerea noţiunii de eOvoq 
(„naţiune”)
Folosind în această conferinţă conceptul grec £0VO(^, identic cu termenul 

modern „naţiune” (lat. naţio), urmăm astfel o veche tradiţie care a început în 
domeniul teologico-bisericesc cu traducerea latină a Bibliei numită „Vulgata” .̂
Dar traducerea conceptului εθνος cu „naţiune” nu trebuie să ne inducă în eroare,
pentru faptul că ambele concepte sunt numai parţial congruente. De aceea am 
intenţionat să prezentăm câteva observaţii cu privire la înţelegerea termenului
εθνος. Ele sunt făcute pe baza mărturiilor Bisericii primare. Ceea ce rezultă din 
acestea va fi comparat pe scurt în continuare cu termenul „naţiune”.

Etimologic se presupune că termenul εθνος derivă din cuvântul εθος
(obicei, datină, moravuri) .̂ Etnos înseamnă mulţime, ceată, grupă, care „sunt 
legate prin aceleaşi obiceiuri, moravuri sau alte caracteristici”''. Aceasta este 
valabil atât pentru oameni cât şi pentru animale, păsări, insecte etc. Termenul arată 
de Ia început o multitudine de semnificaţii şi nuanţe.

Astfel se vorbeşte în greaca veche de εθνεα însemnând cete, mulţimi, 
turme de animale, păsări, peşti şi insecte^. Homer vorbeşte de asemenea de etnos 
în sensul unui număr de oameni care sunt împreună, adică au ceva comun 
(etnosul camarazilor, etnosul morţilor®; termenul poate fi întâlnit având 
semnificaţia unei grupe, a unui popor, a unei rase) adică a mai multor oameni 
(spre ex. poporul lichienilor, al cretanilor, etnosul mai multor oameni)’. De 
asemenea întâlnim termenul cu sensul de popor la autorii de mai târziu: spre ex.
Herodot* vorbeşte de poporul (εθνος) medeilor care se împarte în neamuri

Gen. 10, 5; Lev. 20, 23; Luca 2, 32.
 ̂H. Frisk, Griechisches Etymologisches Lexicon, Heidelberg, 1973, la εθνος.
Κ. L. Schmidt, εθνος im NT, in ThWNT Bd. 2, S. 366.

 ̂Homer, Odiseea 14, 73: εθνεα χοίρων (porci); Iliada 2, 87: μελισσάων (albine); 2, 
459: ορνίθων (oäsäri); 2, 469 ιαυιάων (muşte). Sofocle. Antieona 344; ’έθνη θηοών

I I

άγριων (animale sălbatice de vânat); Philoktetes 1147: εθνη Θηρών (animale de vânat). 
Platon, Timaeus 92 b: ιχθύων εθνος καί τό των όστρέων ... γέγονεν. Theokrit,/rfy//. 17, 
77: εθνεα μυρία φωτών (mulţimea zecilor de mii de luminători).

Homer, Iliada 3, 32: εθνος έτάρων; 11, 724: εθνεα πεζών; Odiseea 10, 526 şi 11, 
34: εθνεα νεκρών. De asemenea Eschil, Perşii 56: τό μαχαιροφόρον τ ’ εθνος (etnosul 
măcelarilor).

 ̂ Homer, Iliada 13, m330: Λυκίων μέγα εθνος; 17, 552: ’Αχαιών εθνος; Iliada 
13, 495: εθνος λαών (ale multor oameni); Eschil, Perşii 43; Platon, Legile VI, 751 e:
Κρητών εθνει.

 ̂ Herodot, Istoria I, 101: Μηδικόν εθνος ... εστι δέ Μήδων τοσάδε γένεα, Βου 
σαι, Παρητακηνοί ... De asemenea I, 56: acolo vorbeşte de lacedemonieni, care provin din
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(γένεα). Termenul etnos înseamnă totodată un neam  ̂ (To Θετταλών ... 
πενεστικόν έθνος) sau o anumită grupă de oameni care se disting prin ceva 
concret, de ex. prin bogăţie sau printr-o ocupaţie specială, adică formează o 
anumită clasă, tagmă (spre ex. etnosul rapsozilor, agricultorilor, comercianţilor 
etc.'®). în fine, termenul apare în sensul de gen feminin şi masculin (etnosu 
:'emeilor sau al bărbaţilor)“.

Pe baza acestor exemple se poate constata faptul că în greaca clasică în 
folosirea termenului etnos cu privire la oameni se face legătura cu diferite 
comunităţi. Ocazional originea populară comună este una dintre aceste comunităţi. 
Dar de etnos în sens modem, adică în sensul unei oreanizatii oolitice comune, m 
se vorbeşte.

De un interes deosebit în greaca clasică este folosirea termenului etnos la 
plural, pentru desemnarea popoarelor barbare, adică negreceşti (εθνη 
3άρβαρα), care se dcosebesc de greci prin alte moravuri, în principal printr-o 
altă limbă şi stau în contrast cu aceştia'^. Această întrebuinţare se desfăşoară

1

într-o oarecare măsură paralel cu termenul ebraic „gowim’’, care înseamnă 
popoarele, în contrast cu poporul ales al lui Israel. Totuşi în timp ce în greacă 
accentul se află pe diferenţa de limbă şi pe moravurile deosebite ale aşa- 
numiţilor barbari, contrastul popoarelor din Vechiul Testament cu Israel 
constă în religiile diferite.

Temienul etnos păstrează acest fond religios mai departe în Noul Testament. 
Caracteristic pentru aceasta este realitatea că din aproape 160 locuri în care se 
găseşte termenul etnos în Noul Testament, aproape 40 sunt citate din Vechiu 
Testament (concret din Septuaginta), în timp ce multe altele amintesc locurile 
respective ale Vechiul Testament. Rezumând’̂  pot fi recunoscute în Nou 
Testament două semnificaţii de bază; în 64 de locuri se vorbeşte de έθνος Ia 
singular şi εθνη la plural, fară accentuări deosebite, prin care se indică simplu 
poporul (λαός)̂ "̂ ; în câteva din aceste locuri termenul etnos se referă concret la

„neamul dorienilor şi de atenieni care provin din „neamul ionienilor (τούς μέν του 
Δωρικού γένεος, τούς δέ του Ιωνικού, ταυτα γάρ ην τά προκεριμένα, έόντα τό 
άρχαΤον τό μέν Πελασγικόν, τό δέ Έλληνικόν έθνος). Tucidide, Istoria 1, 3, 2, 4: 
κατά εθνη δέ άλλα τε και τό Πελασγικόν 2, 96, 3, 2 (passim). Platon, înţeleptul 242 d: 
τό δέ παρ’ ήμΤν Έλεατικόν έθνος.

 ̂Platon, legf/e VI, 776 d.
^̂ Platon, Cetatea 420 d: έθνος διαφερόντως ευδαιμον. Politicus 290 b: τό 

κηρυκικόν έθνος. Timaeus 19 d: δηλον ώς τό μιμητικόν έθνος. Xenofon, Convivium 3, 
6: έθνος ραψωδών. Pentru „etnos” în sensul unei părţi de stat vezi Demonstene. (Or. 9) 
Philippikos 3, 26 unde se vorbeşte de „etnosul phokeilor” (Φωκέων) şi în continuare; μή 
μόνον κατά πόλεις, άλλά και κατ’ έθνη. (Or. 23) împotriva lui Aristocrate 146; τά έν 
τη πόλει πάντα έθνη, adică agricultori, comercianţi etc.

Xenofon, Oeconomicus 7, 26: πότερα τό έθνος τό θηλυ ή τό αρρεν;
Platon, Critias 109 a. S-a renunţat la celelalte dovezi deoarece sunt multe. 
K. L. Schmidt, έθνος im NT, in ThWNT Bd. 2, S. 366-369.13
Vasile cel Mare, Omilia la Isaia 1, 16; ВЕР 56, 59: ’Έθνος και λαός πολλαχου 

συνεζευγμένως λέγεται. Omilia Ια Isaia 2, 67-68: ВЕР 56, 1000, unde Vasile interpretează 
locul de la Isaia 2, 2-3: και ήξουσιν έπ’ αυτό πάντα τά έθνη, και πορεύσονται έθνΓ 
πολλά. După el expresia πάντα τά έθνη înseamnă în prima propoziţie multe „popoare” ale 
pământului (capadocieni, galateni, armeni etc.), în care este cunoscută credinţa creştină.
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poporul evreu'  ̂sau de asemenea la creştini (I Petru 2, 9). La restul de aproape 100
termenul ” si este folosit ca termen

tehnic, pentru păgâni în contrast cu iudeii sau cu creştinii. Cu această din urmă
termenul

erau priviţi ca reprezentanţi ai păgânilor (lat. „gentes”). Acestei semnificaţii îi
adjectivului ” si mai

târziu „pagani”).
conform

special în contrast cu creştinii (în care creştinismul nu a fost primit), s-a impus nu 
numai la Părinţii Apostolici'®, ci şi la autorii greci şi latini'  ̂creştini de mai târziu; spre 
ex. Irineu'*’, Origen'’, Eusebiu de Cezareeâ ®, Atanasie cel Mare '̂, Vasile cel Mare"̂  ̂
etc. în acest sens £0vri aparţin, după Vasile cel Mare^\ acelora care duc în general o 
viată nefolositoare, zadamică. adică o viată străină sfinţeniei si de aceea sunt judecaţi

κόσι τό κρίνεσθαι); ei trăi 
ui Dumnezeu (έζ,ω της εύσί 

spune canonul 39 al Sinodului de la Laodiceea (ţinut între 343-381) „nu au voie 
(creştinii) să celebreze împreună cu păgânii şi să ia parte la păgânismul lor” “̂*. Adesea 
Părinţii Bisericii vorbesc de popoarele care au primit învăţătura creştină.

Dimpotrivă cuvintele εθνη πολλά în a doua propoziţie indică „indivizii care sunt cuprinşi în 
conceptul comun έθνος” (oi καθ’ ενα άνθρωποι, δσοι τη κοινή προσηγορία του έθνος 
συμπεpιλoqαßάvovται); mulţi dintre aceşti indivizi nu duc o viaţă creştină.

15

16

Faptele Apostolilor 10, 22: έθνος των Ιουδαίων.
H. Kraft. Clavis Patrum Avostolorum .... Darms

Printre aceste dovezi de un deosebit interes este locul din Martirium Policarpi 9, 2 (ВЕР 3,
23: ανομα εθνη)

17 Câteva dovezi la U. Dierse/H. Rath, Nation, Nationalismus, Nationalität, in: HWP, 
Bd. 6, Sp. 412, Anm. 12.

Adversus haereses 2, 32, 4: ВЕР 5, 142.
Origen, Contra Celsum 6, 80: ВЕР 10, 122, unde respinge părerea lui Celsus cu 

privire la ένθεώτατα εθνη egiptenilor, perşilor etc. Omilia la Ieremia 5, 3: ВЕР 11, 35. 
Comentariu la loan 28, 12: ВЕР 12, 269: καί τό εθνη (Israel) υπό των εθνών ηρθη.

Demonstratio evangelica 1, 1, 10: ВЕР 25, 14; 7, 16, 11: ВЕР 25, 264.
Expositio in Psalm, 45: ВЕР 32, 115.
Omilia la Psalmul 32, 7: ВЕР 52, 70: απιστα εθνη, 32, 6: ВЕР 52, 70, unde vorbeşte 

de „popoarele necreştine” - απιστα εθνη); acestea se deosebesc de cele „două popoare alese” 
(δύο εκλεκτοί λαοί), iudeu şi creştin, dintre care el fericeşte numai pe cei din urmă, creştinii 
aleşi dintre toate popoarele (τό έθνος prin excelenţa). Ca fandamcntare: 'ΗμεΤς γάρ έσμε̂ .' 
τό έθνος, ών έστι Κύριος ό Θεός ημών ήμεΤς έσμεν και λαός. δν έξελέξατο εις 
κληρονομιάν έαυτω* έθνος μέν, διά τό εξ εθνών πολλών συνειλέχθαι* λαός δέ, διά τό

— . Λ
άντι του άποβληθέντος λαου προσκληθηναι (32, 7: ВЕР 52, 71). In acest loc sunt 
interesante următoarele aspecte: în primul rând deosebirea dintre τό έθνος, peste care 
stăpâneşte Dumnezeu şi 6 λαός, care a fost ales de Dumnezeu; în al doilea rând desemnarea 
creştinilor ca „etnos” cu alegerea lor din „multe popoare” (εξ εθνών πολλών); în al treilea 
rând creştinii aleşi de Dumnezeu pentru moştenirea Sa apar în locul poporului (λαός) iudeilor.

Vasile cel Mare, Omilia la Isaia 73: ВЕР 56, 102.
'Ότι ού δεΤ τοΤς εθνεσι συνεορτάζειν, και κοινωνεΤν τη άθεότητι αυτών. 

Canoanele 1, 70 şi 71 apostolic; canonul 1 al Sinodului din Antiohia; canoanele 29, 37 şi 38 
al Sinodului de la Laodiceea; canoanele 59, 72 şi 123 ale Sinodului de la Cartagina.
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înainte ei au fost „barbari iar după convertire popoare „credincioase legii” 
(νόμιμα)^ ;̂ ele formează Biserica dintre neamuri (από των εθνών εκκλησία)“'’ şi 
stau acum în opoziţie cu iudeii care au respins creştinismul^’. în timp ce Hristos a 
chemat la sine prin Apostoli toate popoarele, s-a născut din această chemare
„poporul creştinilor” (εθνος χριστιανών)^*.

Dacă se compară expunerile de până acum cu tennenul naţiune, rezultă 
câteva deosebiri:

în primul rând, în timp ce „etnos”, plecând de la etimologia sa, se referă în 
general la acelaşi obicei (έθος) sau alte manifestări prin care o comunitate se
uneşte cu celelalte, respectiv se deosebeşte de elê  terrnenu! „naţiune” (lat. „naţio” 
originar din „nasci” ’̂ - a fi născut) accentuează naşterea şi provenienţa, adică locul
de origine; el semnifică o „populaţie” concretă sau „seminţie” ®̂

In al doilea rând, pe fondul celor spuse mai sus termenul „etnos este în 
general mult mai deschis decât termenul naţiune. De aceea termenul etnos arată în 
antichitate şi chiar în Sfanta Scriptură şi la Părinţii Bisericii o multitudine de 
semnificaţii şi nuanţe care se acoperă în mai multe cazuri aproximativ cu termenul 
naţiune (folosit mai mult la plural). Aceasta priveşte mai mult dezvoltarea de mai 
târziu. Deja în Evul Mediu şi mai ales în secolul al XVIII-lea latin termenul 
„naţiune” (folosit mai mult la plural), desemnează legătura dintre oameni, 
nu numai prin descendenţă, ci totodată prin moravuri, limbă, caracter şi legi^‘.

Eusebiu, Demonstratio evangelica 1,4, 6: ВЕР 25, 20, unde sunt daţi ca exemple 
perşii şi sciţii. Vasile cel Mare, Omilia la Psalmul 45, 7: ВЕР 52, 111: τά πρότερον 
πολέμια καί στασιώδη εθνη πρός ησυχίαν μετέβαλε.

Origen, Omilia la Ieremia 18, 8: ВЕР 11, 128. Omilia la Matei 17, 7: ВЕР 14, 136 
f. Omilii la Psalmi: BE? 15, 252: lisus Hristos este o των έθνών άπάντων Σωτήρ. Omilia 
la Psalmul 9, 37: ВЕР 15, 316:*'Ev γάρ εθνος πδσα ή γη, εάν όμονοη. Atanasie cel 
Mare, In Psalm: ВЕР 34, 105.

Eusebiu, Demonstratio evangelica 1,3, 14: ВЕР 25, 18. Origen, Contra Celsum 2, 
78: ВЕР 9, 180.

28 Ipolit, Comm. in Dan. 4, 9: ВЕР 6, 79: „poporul creştinilor (έθνος πιστών 
χριστιανών). Sf. Grigorie de Nyssa Testimonia adversus Judaeos 1: ВЕР 70, 211 (PG 46, 
228 C): Toöto δ’ αν ε’ίη τό Χριστιανών έθνος. loan Damaschin^ De irrtag., Or. 3, 3: PG
94, 1320 D: το εθνος των Χριστιανών το άγιον. Origen, Omilia la Ieremia 18, 4: ΒΕΡ
11, 123 f: περί δυο μάλιστα έθνών πρόκειται πάσα ή οικονομία του θεοΰ τοΤς έν τω 
κόσμω άνθρώποις. γεγονε πρώτον έθνος έκεΤνο ό Ισραήλ, δεύτερον άπό τΓ)ς 
Χρίστου επιδημίας τούτο τό έθνος ... . Funcţia Patriarhului de Constantinopol de etnarh
cu competenţe asupra tuturor creştinilor din luipciiuî Uiuuian, iiu se aeauce airect dm

Vtermenul έθνος χριστιανών ci din delimitarea din cadrul religiei islamice, dintre 
„credincioşi” (musulmani) si necredincioşi (creştini). In timp ce toţi musulmanii constituiau 
comunitatea islamică (umma), creştinii ortodocşi (indiferent dacă erau greci, bulgari, sârbi 
etc.) erau doar un „millet”. Totuşi o analogie între funcţia de etnarh si termenul grecesc nu 
se poate nega.

Această etimologie a cuvântului a fost arâtată de Isidor de Sevilla, IX, 2, 1: 
PL 82, 328 B. IX, 4, 4: PL 82, 549 C.

30

31

XXXII
După definiţia de dicţionar termenul ,/iaţiune'' înseamnă „o grupă socială mare, 

care este constituit prin comunitatea de origine, domeniul locuit, limbă, religie, concepţiile 
despre lume şi societate, ordine de stat şi drept, cultura, istorie precum şi prin intensitatea
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urmat
şi în timpul unnător. In legătură cu aceasta începe să se vorbească în Grecia într-un 
sens asemănător de „etnos”.

în ai treilea rând dacă vrem să căutăm un concept grec echivalent
termenului de „naţiune” acesta este redat prin cuvântul γένος (lat. „gens”). 
„Genos” însemna în antichitate, ca de ex. la Herodot "̂, o subdiviziune a lui 
„etnos”, dar în realitatea greacă a Evului Mediu, mai ales după prima Renaştere 
greacă din secolul IX, temienul „genos” desemna naţiunea greacă̂ .̂

Ca rezultat general al acestei părţi şi dincolo de aceste deosebiri, ar trebui să se 
permită constatarea că termenul „etnos”, în întrebuinţarea referitoare la limbă în 
Sfânta Scriptură şi la Părinţii Bisericii de limbă greacă, nu poate 11 folosit nici în 
sensul termenului modern de „naţiune”, nici în direcţia unui caracter naţional în 
Biserică.

Pentru locurile citate până acum este valabil canonul 34 apostolic în care apare
cuvântul „etnos pentru tema noastră

urmărim
vedere teologice de bază cu privire la raportul dintre Biscrică şi naţiune.

2. Relaţia dintre Biserică si naţiune
Dacă termenul „etnos” în izvoarele relevante pentru Teologia ortodoxă şi

Biserică are de-a face prea puţin cu termenul modern „naţiune , se pune totuşi 
întrebarea: cum apreciază astăzi Teologia ortodoxă raportul dintre Biserică şi 
naţiune?

Raportul dintre Biserică şi naţiune trebuie să fie privit în cadrul planului de 
mântuire. Unitatea omenirii atât în timpul creaţiei cât şi în timpul mântuirii tuturor 
oamenilor prin Hristos şi desăvârşirii ei în eshaton stabileşte acest cadru. Dacă la 
începutul istoriei omenirii stă creaţia „întregului neam omenesc (παν έθνος
ανθρώπων) dintr-un om ca să locuiască pe toată faţa pământului” (Faptele 
Apostolilor 17, 26), deosebirea neamurilor în popoare, naţiuni, este urmarea 
păcatului strămoşesc. Ca atare ea a fost lăsată de Dumnezeu şi slujeşte planului 
divin de mântuire în istorie.

Abolirea acestei separaţii în lisus Hristos se împlineşte în mod obiectiv prin 
primirea mesajului Lui, încoφorarea fiecărui om în Biserică prin Botez: „Căci toţi

comunicării , la care toate aceste caracteristici nu trebuie să fie totdeauna prezente (MEL, 
Nation, Bd. 16, Mannheim, 1976, p. 772).

Vezi sus p. 192-193, nota 8.
K. Georgoulis, έθνος, in: ThEE 5, p. 357. După cucerirea Constantinopolului de 

către cruciaţi, locuitorii greci spuneau împăratului latin că ei aparţin unui alt neam şi că 
stăpânirea latină nu înseamnă supunerea lor spirituală: ... ήμεΐς μέν ’ εφασαν αλλοο 
γεγονότες γένους καί άλλον όρχιερέα εχοντες, εαυτούς τφ κράτει σου ύπετάξαμεν 
ώστε σωματικώς κατάρχειν ήμών, ού μην γε πνευματικώς καΐ ψυχικός. ..., Georgios 
Akropolites, Χρονική Συγγραφή  17: Augustus Heisenberg (Hg.), opera Bd. I, 30, 5-8. 
Dacă termenul „genos” cuprinde în acest loc identitatea creştină a grecilor (πνευματικώς 
και ψυχικώς), cu siguranţă el nu o cuprinde la Georgios Gemistos Plethon care citează 
drept caracteristici ale neamului grec, limba (φωνή) şi formarea patristică (πάτριος 
παιδεία) (Ad regem Emmanuelem ..., 3: PG 160, 824 A. Adprincipem Theodorum ..., 2: 
PG 160, 844 A. Th. Nikolaou, A l περί πολιτείας και δικαίου ίδεαι του Γ. Πλήθωνος 
Γΐμιστοΰ, Thessaloniki, 1989, ρ. 98). După cum se ştie Plethon susţine reactualizarea 
religiilor greceşti vechi.
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sunteţi fii ai lui Dumnezeu prin credinţa în FIristos lisus. Căci câţi în Hristos v-aţi 
botezat, în Hristos v-aţi îmbrăcat. Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, 
nici liber; nu mai este parte bărbătească şi parte femeiască, pentru că voi toţi una
sunteţi în lisus Hristos” (Galateni 3, 26-28; I Corinteni 12, 13; Coloseni 3, 11).

Cosma de Maiuma, autorul condacului Cincizecimii, exprimă această 
realitate în felul următor: „Când Cel Prea înalt a coborât, a amestecat limbile şi a 
împrăştiat popoarele (Facerea 11,6). Cârid a împărţit limbile de foc el a chemat pe 
toţi la unitate”. Diversitatea popoarelor este prin urmare parte componentă a 
acestei lumi. De-abia în eshaton ea va fi depăşită. Biserica luând naştere la 
Cincizecime are misiunea să meargă la toate popoarele şi pe toţi oamenii
(μαθητεύσατε πάντα τά εθνη) să-i facă ucenici (cf Matei 28, 19). Aceasta 
înseamnă că ea cheamă toate popoarele la unitate şi caută să acorde particularităţii 
şi culturii lor o nouă dimensiune spirituală şi o nouă identitate.

De aceea cultura şi particularităţile unui popor nu sunt desfiinţate, ci sunt 
îmbogăţite şi slujesc experienţei ecumenice a credinţei. Biserica are aşadar o 
misiune dublă: o misiune ecumenică, regentă şi supranaţională, şi una 
subordonată care slujeşte extinderii şi totodată procesului de adaptare a 
creştinismului la cultură şi încreştinării unor elemente ale ei. Prima are ca scop 
unitatea popoarelor în experienţa ecumenică a credinţei; a doua înseamnă de fapt 
afirmarea şi îmbogăţirea culturii specifice unui popor. Afirmarea ajută creştinismul 
în extinderea sa, în timp ce îmbogăţirea are sensul unei deschideri a culturii 
Dopulare specifice faţă de spiritul experienţei ecumenice a credinţei.

Procesele de adaptare a creştinismului la cultura unui popor prin 
Dăstrarea unor elemente ale ei şi invers, îmbogăţirea culturii prin transformarea 
unor elemente şi principii ale ei, se deosebesc de primul proces de adaptare la 
elementele constante care a urmat întâlnirii creştinismului cu elenismul. Cu 
ajutorul elenismului s-a ajuns în Biserica primară la extinderea creştinismului 
şi la experienţa unei singure credinţe în realitatea ecumenică de atunci
(οικουμένη = pământ locuit, servind în mod nemijlocit ecumenicităţii şi 
universalismului Evangheliei. Chiar dacă însă elenismul s-a arătat folositor şi 
important pentru creştinism '̂', nu trebuie să se ajungă la supraevaluarea lui, 
căci el rămâne o contribuţie umană subordonată adevărului revelat. Biserica, 
deţinătoare a adevărului revelat, se află dincolo de deosebirea popoarelor şi 
slujeşte unităţii lor. Ea uneşte popoarele în aceeaşi credinţă comună. Această 
misiune ecumenică a Bisericii a condus la formarea „ecumenismului creştin” 
în Imperiul roman de Răsărit, multinaţional, aşa cum se arată în Sinoadele 
ecumenice şi hotărârile lor. Viaţa comună a monahilor de la Muntele Athos ce

/ T>
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Apus) până la schisma din sec. XI este un exemplu bun atât pentru 
„ecumenicitatea creştină”, cât şi pentru depăşirea deosebirilor naţionale în 
interiorul Bisericii.

Cu privire la contribuţia pozitivă a elenismului vezi Th. Nikolaou, Der Hellenismus 
in seiner Bedeutung für das Christentum und den Europa-Gedanken, OFo 10 (1996), p. 77- 
92 şi H. Heppner şi Gr. Larentzakis (Hg.), Das Europa-Verständnis im orthodoxen 
Südosteuropa, {Grazer Theologische Studien 21), Graz, 1996, p. 107-127. Tradus în 
greceşte de G. Panagopoulos: 'Ελληνισμός - ενότητα τής 'Εκκλησίας - Ευρώπη, in: 
Kloster Koutloumoussiou, (Hg.), 'Ορθοδοξία 'Ελληνισμός, Πορεία στην τρίτη 
χιλιετία . Heiliger Berg Athos, 1996, ρ. 153-163.
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Misiunea ecumenică a Bisericii nu poate fi despărţită de catolicitatea ei. De 
aceea ecumenicitatea şi catolicitatea Bisericii de Răsărit a fost evidenţiată prin 
deplinătatea interioară a credinţei. Dimpotrivă, în Apus ea a fost înţeleasă printr-o 
accentuare deosebită a universalităţii. Această accentuare a universalităţii Bisericii 
s-a concretizat în presupusul primat de jurisdicţie universală al papei. în Răsărit, 
dimpotrivă, misiunea ecumenică a Bisericii a găsit în Arhiepiscopul de 
Constantinopol, în primatul de onoare al Ortodoxiei şi al Patriarhilor ecumenici, 
un exponent important care însă s-a supus realităţilor dreptului creştin.

Ortodoxia a păstrat prin urmare, atât în Imperiul bizantin cât şi mai târziu, în 
Imperiul otoman, „echilibrul între misiunea supranaţională şi naţională în istorie, 
deoarece ea nu a jertfit niciodată pe prima, adică misiunea supranaţională, celei de-a 
doua, adică misiunii naţionale şi invers. Caracteristic pentru accasta este faptul că
Biserica din Constantinopol, în măsura în care i s-a cerut să nu mai acţioneze în 
spiritul acestei duble misiuni, nu a ezitat să suporte o întrerupere a legăturilor cu 
grecii care formau poporul grec; pentru ea prioritate a avut misiunea ecumenică”^̂  
Dar această misiune a Bisericii a ajuns în pericol când oportunităţile naţional- 
politice şi politico-bisericeşti primesc mai mare importanţă, iar realităţile dreptului 
creştin nu sunt luate în seamă.

Istoria'popoarelor ortodoxe poate să dovedească din păcate mai multe astfel 
de cazuri. Dar odată cu aceste ocazii Biserica Ortodoxă, reprezentată religios şi 
politic de Patriarhia Ecumenică, a ţinut mult la semnificaţia mai înaltă a Bisericii 
faţă de naţiune şi aceasta a facut-o iară condiţionare sau alternativă.

Pentru a documenta această poziţie sunt de ajuns, cred, în acest context 
următoarele exemple care vin din perioada anterioară acestui secol, în care are loc 
trezirea conştiinţei naţionale a popoarelor balcanice şi a eliberării lor naţionale. în 
primul rănd s-a ajuns, după independenţa politică a Greciei, la proclamarea 
unilaterală şi necanonică a autocefaliei Bisericii greceşti în anul 1833. Acest act de 
regenţă prin participarea responsabililor din Bisericii a avut în primul rând motive 
politice^  ̂şi a condus la schisma faţă de Patriarhia Ecumenică.

Bisericii greceşti i-a fost recunoscută canonic autocefalia de către Patriarhia 
Ecumenică de-abia în anul 1850.

în al doilea rând, proclamarea necanonică a Bisericii autocefale în parţiala 
Republică Iugoslavă de odinioară, Macedonia, în anul 1945, adică în momentul în 
care nu exista o independenţă politică, a avut motive naţional-politice; ea a servit

35 G. Koniradis, Ή  'Ελληνική ’Εκκλησία ώς πολιτιστική δυναμις έν  τη ιστορία
τής Χερσονήσου τοΰ Αίμου, Atena, 1948, ρ. 144-145. Privitor la tema Biserică şi naţiune 
vezi de asemenea M. St. Zankow, Kirche und Nation im orthodoxen Osten, in; Die Kirchen 
und das Staatsproblem in der Gegenwart, hg. vom Ökumenischen Rat für Praktisches 
Christentum, Genf, 1935, p. 207-213. Idem, Nation, Staat, Welt und Kirche im orthodoxen 
Osten als theologisches Problem, Sofia, 1937. Idem, Kirche und Staat, in.· Proces-Verbaux 
du premier Congres de Theologie Orthodoxe, Athen, 1939, p. 389-399. Ham. Alivisatos, 
Kirche, Staat und Volk vom orthodoxen Standpunkte aus, in: Proces-Verbaux ..., Athen, 
1939, p. 370-389. J. Karmiris, Ό  έθνικισμός έν  τή Όρθοδόξψ ’Εκκλησία, in: 
Πρακτικά ’Ακαδημίας ’Αθηνών 5% (1977), 181-198. G. Metallinos, „Kirche und Staat" 
in der orthodoxen Tradition, in; Kloster Hl. Hiob von Pocaev (Hg.), Theosis - die 
Vergottung des Menschen (Begegnungen mit der Orthodoxie 4), München, 1989, p. 68-81.

Th. Nikolaou, Maurers Einfluß auf die griechische Kirchenpolitik, în; G. Grimm şi 
Th. Nikolaou, Bayerns Philhellenismus, (VIOTh 1), München, 1993, p. 47. Vezi G. 
Metallinos,'Ελλαδικοΰ αύτοκεφάλου παραλειπόμενα, Atena, 1983.
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creării unei identităţi noi, aşa-numită „macedoneană , care până astăzi nu a fost 
recunoscută de nici o Biserică ortodoxă autocefală’ .̂

In al treilea rând, mult mai interesant este însă cazul Bisericii bulgare. In 
' 860, adică înainte de independenţa politică a Bulgariei (eliberarea lor naţională a 
urmat în anul 1878), s-a exprimat dorinţa întemeierii unei Biserici naţionale 
vulgare. Sultanul a fost de acord cu această revendicare în anul 1870 şi a 
recunoscut printr-un edict independenta Bisericii bulgare şi a Exarhatului bulgar 
;:ară ca el să aibă un drept asupra ei.

In anul 1871, când Biserica bulgară şi-a alcătuit Statutul Bisericii autocefale
lbulgare, actul acosta s-a lovit de opoziţia Consîantinopolui. La ua siuod a 

Biscricii ortodoxe din Constantinopol (1872), a fost respinsă independenţa 
Bisericii bulgare „datorită fîletismului” (accentuarea exagerată a rasei, adică a 
naţiunii faţă de Biserică); „filetismul” este nu numai „cu totul străin, ci chiar foarte
Dericulos” *̂* faţă de Evanghelie şi constituţia Bisericii. S-a ajuns la o schismă care 
a durat până în anul 1945^ .̂ In continuare vom privi mai de aproape problema 
autocefaliei în Biserică.

3. Independenţa (autocefalia) Bisericii locale
Termenul tehnic pentru independenţa unei Biserici locale este din vechime 

„auTOK£([)aAov”'’°(autocefalie). Când vorbim despre independenţa Bisericii de 
Răsărit nu înseamnă că aceasta anulează ecumenicitatea şi catolicitatea Bisericii. 
Cu atât mai mult, este vorba de o îniaţişare concretă, pământească şi organizatorică 
a Bisericii catolice cea una.

Biserica cea una apare în istorie, mai întâi ca Biserică locală, în „adunarea 
euharistică şi în comuniunea sacramentală a poporului lui Dum nezeu”·̂ ‘.

Th. Nikolaou, ΜΑΚΕΔΟΝΙΑ. Wiege des Hellenismus, München, 1992, p. 25. Că 
autocefalia trebuie să servească unei identităţi naţionale rezultă fără echivoc din diferitele 
explicaţii ale reprezentanţilor Bisericilor respective. Vezi Raportul sinodului episcopilor 
Bisericii ortodoxe din Macedonia - octombrie 1958 care a fost citit la începutul aşa-zisului 
Sinod al Bisericii poporului din iulie 1967 de Mitropolitul Dositei: „A venit momentul 
hotărâtor, în care libertatea naţională şi egalitatea în drepturi a poporului ortodox 
macedonean să fie încoronată cu deplina sa autonomie bisericească” (J. Zecenic Bozie, Die 
Autokephalieerklärung der Makedonischen Orthodoxen Kirche, Das Östliche Christentum, 
N. F., Bd. 42, Würzburg, 1994, p. 160).

I. Karmiris, Τά Δογματικά καί Συμβολικά Μνημεία τής ’Ορθοδόξου 
Καθολικής ’Εκκλησίας, Bd. 2, Graz, 1968, ρ. 1015. Vezi de asemenea ρ. 1040 precum şi

- i-  ^  ^  Λ. -fc. ̂  Ţ -  - . 'w  ♦ «W ^  ir A. V  ^  ^  A. k- ^  ^  M. X. ^  «w/ ^  K J A  _✓ ^  w W' A X y  ţ 4 ^  I f  t  ^  W

Bisericii Ortodoxe la înfăptuirea păcii, dreptăţii, unităţii, fraternităţii şi a iubirii între 
popoare precum şi a înlăturării discriminărilor rasiale şi a altor discriminări”, VI, 1-4,
OFo 5 (1991), 374-348.

Vezi documentele în: ΌρθοδοξιαΙΟ  (1945), 47-90.
Pentru prima dată termenul apare în Istoria Bisericii lui Theodoros Anagnostes, 

care a fost întocmită la anul 540 după Hristos {Hist. eccL 2, 2: PG 86, 184 C). Vezi mai 
multe mărturii la J. H. Erickson, Autocephaly in Ortodox Canonical Literature to the 
Thirteenth Century. SVTQ 15 (1971), p. 29, unde adaugă: „However, the reality of 
autocephalous churches existed much earlier”. Cu privire la apariţia autocefaliei vezi de 
asemenea J. Meyendorff, Imperial Unity and Church Divisions. The Church 460-680 A. D., 
Crestwood, New York 1989, p. 59 şl 127.

J. Karmiris, Δογματικής ΤμήμαΕ\Όρθόδοξος *Ξκκλησιολογία. Atena, 1973, p. 94.41
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Denumirea paulină atât a Bisericii cât şi a Euharistiei ca „trup al lui Hristos (I 
Corinteni 10, 16-17; 11, 29; 12 , 2 2 ; Coloseni 1, 24) arată că în adunarea 
euharistică avem nu numai o parte a lui Hristos, ci pe Hristos întreg şi 
neîmpărţit. în Biserica locală, în sens de comunitate, în care este celebrată 
Euharistia, este exprimată „pleroma” (deplinătatea) Bisericii lui Dumnezeu în 
Hristos. Ea este Biserica în toată mărimea în care este trăită plenitudinea
m â n t u i r i i .

' r̂in aceasta se afirmă faptul că fiecare Biserică locală care serbează taina 
Euharistiei şi participă la Trupul şi Sângele Domnului este Biserica în deplinătatea 
ei. Ea formează comuniunea (κοινωνία - communio) credincioşilor între ei şi cu 
Hristos (comuniunea euharistică).

Apoi Biserica apare în loc şi timp ca Biserică locală în forma 
episcopatului. Deoarece chiar discutata identificare a Bisericii cu Euharistia 
implică neîndoielnic pericolul izolării adunării euharistice, sunt proprii adevăratei 
celebrări euharistice de la început credinţa cea una şi iubirea Bisericii catolice. 
Garantul acestei experienţe este mai întâi unitatea clerului şi poporului cu 
episcopul''^

De aceea episcopatul este încă din perioada primară, în seris strict, forma 
autocefală a Bisericii locale şi miezul constituţiei Bisericii. Faptul că episcopul 
împreună cu clerul şi poporul formează o unitate independentă la nivel local se 
cazează nu în ultimul rând pe egalitatea „ontologică” absolută a episcopilor între ei.

Prin persoana episcopului Biserica locală este organic unită şi egală în 
demnitate „cu toate celelalte Biserici care au aceeaşi succesiune apostolică, 
aceleaşi Taine, aceeaşi Tradiţie şi aceeaşi convingere în credinţă. Acolo unde are 
oc în mod real unitatea Bisericii între episcop, cler şi popor şi formează acelaşi 

trup, acolo este deplinătatea darurilor harului”
în  fine, autocefalia apare în istorie în forma în care mai multe episcopate 

formează împreună o Biserică autocefală extinsă. Realităţile politice livrează

Vezi Hippolit, Anaphora: Anton Hănggi - Irmgard Fahl (Hgg.), Prex Eucharistica, 
Textus e variis liturgiis antiquioribus selecţi, Fribourg, 1968, p. 81: της άγί ας εκκλησίας 
ήν] ένώσας δοίης ... (Et petimus, ut mittas Spiritum tuum sanctum in oblationem sanctae
F.rr.Iesiae· in nniim r,nngregans> des omnibus qiii percipiunt <de> sanctis in repletionem 
Spiritus sancti, ad confirmationem fidei in veritate, ut te laudemus et glorificemus per 
puerum tuum lesum Christum). Serapion von Thmuis, Euchologion 3, 13: Anton Hänggi - 
Irmgard Fahl (Hgg.), op. cit., p. 130: και ώσπερ ό άρτος ουτος, έσκορπισμένος i]v 
επάνω των όρέων και συναχθείς έγένετο εις εν, ουτω και την άγίαν σου

’F V
* Ч · Ч /  к i  ί V «\ к I V-Λ. у I *lb к t I I\b ν-Λ. I,

κώμης και οίκου και ποίησαν μίαν ζωσαν καθολικήν εκκλησίαν. Vasile cel Mare, 
Anaphora: Anton Hänggi - Irmgard Pahl (Hgg.), op. cit., p. 238: ’Έτι Σου δεόμεθα 
ανήσθητι, Κύριε, της άγιας Σου καθολικής καί άποστολικης ’Εκκλησίας, της από 
περάτων εως περάτων της οικουμένης καΐ είρήμευσον αυτήν ....

А Λ _ _

Ignatios, Smym. 8, 1-3: ВЕР 2, 281: „Nimeni dintre membrii Bisericii nu poate 
întreprinde nimic fară acordul episcopului. în acest sens Sfanta Euharistie este atunci 
legitimă când este celebrată de episcop sau de către acea persoană care este investită de 
episcop. Acolo unde apare episcopul, acolo să fie şi poporul; aşa cum Biserica «Catolică» 
este prezentă acolo unde lisus Hristos este prezent. Fără episcop nu se poate nici boteza dar 
nici celebra Sfanta Euharistie (αγάπη)”.

Maxim de Sardes, Das ökumenische Patriarchat in der orthodoxen Kirche. Auftrag 
7ur Einigung  ̂ Freiburg i. Br, 1980, p. 18.
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de la început cadrele acestei uniri, la care s-au adaptat în mod obişnuit 
realităţile ecclesia le‘’̂

Sistemul mitropolitan"*^ ale cărui urme le găsim chiar la începutul secolului al
Il-lea „s-a constituit până la începutul M itropolieperioadei bizantine: o 
Disericească corespunde în general unei mitropolii politice, adică unei 
capitale a provinciei”“*̂ .

Această congruenţă a provinciei politice (επαρχία) reiese clar din canoanele 
primului Sinod Ecumenic de la Niceea (325).

Acestui sistem i-a urmat unirea domeniilor bisericeşti mai mari dincolo de 
Mitropolie şi a condus în primul rând la formarea celor cinci Patriarhate vechi şi la 
recunoaşterea altor Biserici ortodoxe autocefale. La întrebarea în ce constă 
identitatea Bisericii locale în sensul extensiv, Nicodim Milaş“*** observă că 
Sinoadele menţionează următoarele puncte dc vedere:

a) In independenţa ierarhiei unei Biserici faţă de alta (canonul 8 al Sinodului 
III Ecumenic prin care este stabilită autocefalia Bisericii din Cipru şi este exprimat 
principiul canonic privitor la aceasta).

b) In drepturile şi privilegiile ierarhice care li se cuvin de drept câtorva 
Biserici înaintea altora (canonul 7 al Sinodului I Ecumenic şi canonul 28 al 
Sinodului IV Ecumenic. De asemenea Novela 131 a lui Justinian, cap. 2)

c) In dreptul emiterii de legi proprii şi jurisprudenţei independente, în 
obiceiurile locale deosebite şi ritualurile bisericeşti (canonul 37 apostolic; canonul
2 al Sinodului II Ecumenic).

Acest principiu apare cu acelaşi conţinut exact al textului în două canoane ale 
Sinoadelor ecumenice: în canonul 17 al Sinodului de la Calcedon (Ei δέ καί τις έκ 
βασιλικής εξουσίας έκαινίσθη πόλις, ή αυθις καινισθείη, τοΤς πολιτικοΤς καί 
δημοσίοις τύποις καί των εκκλησιαστικών παροικιών ή τάξις άκολουθείτω) şi în 
canonul 38 al Sinodului Trullan. De asemenea canonul 3 al celui de-al doilea Sinod

 ̂ Λ
ecumenic aduce argumente în aceeaşi direcţie. In aceste canoane nu este abordată direct 
problema autocefaliei şi canoanele privesc în primul rând titlurile onorifice (vezi Sp. 
Troiannos, Einige Bemerkungen zu den Materialien und formellen Voraussetzungen der 
Authokephalie in der Orthodoxen Kirche, Kanon. 5,1981, 158); şi în greceşte: 
Παρατηρήσεις επί των τυπικών καί ουσιαστικών ιιμυϋπυθέαεων Ίτ\ς 
άνακηρύξεως τοΰ αυτοκέφαλου καί του αυτονόμου έν τί] Όρθοδόξω ’Εκκλησία 
in: Honorary Dedication to the most Rev. Barnabas, Metropolitan of Kitros, Atens, 1980, 
p. 337-335. Starea de fapt ca atare este însă clar exprimată. Plecând de la aceasta, 
Patriarhul Fotie a formulat principiul fundamental potrivit căruia administraţia 
bisericească are ca exemplu cidmiaisiravia civiia: τά * Εκκλησιαστικά, καί μάλιστα γε 
τά περί τών ενοριών δίκαια, ταΐς πολιτικαΤς έπικρατείαις τε καί διοικήσεσι 
συμμεταβάλλεσθαι εΐωθεν {Epistola 3, 9: J. Balettas, ρ. 162).

Chiar Baisamon foloseşte pentm aceasta termenul (G. Rhalles - M. Potles, 
Σύνταγμα των θείων καί ιερών κανόνων, Bd. 2, Athen, 1852 (tipărit în 1966) foloseşte 
această noţiune pentru αύτοκέφαλον.

H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, München, 
1977, p. 27. Vezi de asemenea Ev. Chrysos, Zur Entstehung der autokephalen Erzbistümer,
BZ, 62, 1969, p. 263-268.

Nikodemus Milasch, Das Kirchenrecht der m.orgenländischen Kirche, übers, v. 
Alexander R. v. Pessic, 2. verb. u. vermehrte Aufl., Mostar, 1905, p. 302-303. Pasajele textuale 
ale paragrafelor citate în ghilimele redau observaţiile lui Milaş. (Cu privire la deosebirea dintre 
ritualuri şi datini în Biserica primară vezi Socrate, Istoria bisericească, V, 22).
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d) In propriile datini locale şi ritualurile bisericeşti (introducerea din 
Scrisoarea Patriarhilor orientali din anul 1724, în care aceştia comunică creştinilor7  ̂ t

din Marea Britanie hotărârile Sinodului de la Ierusalim din anul 1672.
Cu toate că normele canonicc recunosc autonomia Bisericii locale, privitor la 

unitatea Bisericii ele nu permit în aceste Biserici locale următoarele stări de 
lucruri;

a) Ca să existe o nouă învăţătură de credinţă sau să se nesocotească învăţătura 
generală într-o oarecare măsură (Canonul 7 al Sinodului III Ecumenic; Canonul 
al Sinodului Trullan).

d) Ca administraţia Bisericii să se îndepărteze de legile fundamentale ale 
Bisericii generale (Canonul 2 al Sinodului Trullan; Canonul 1 al Sinodului 7 
Ecumenic).

c ) Ca să fie introduse înnoiri în ceea ce apare sfânt prin tradiţia apostolică şi 
a fost păstrat în Biserică de-a lungul veacurilor (Canoanele 13, 28, 29, 32, 55, 56, 
81 ale Sinodului Trullan; Canonul 7 al Sinodului VII Ecumenic; Canonul 21 a 
Sinodului de la Gangra).

d) Ca să se anuleze unitatea spirituală prin celelalte Biserici.
e) Ca drepturile locale şi obiceiurile celorlalte Biserici să fie atinse (Canonul 

8 al Sinodului III Ecumenic; Canonul 39 al Sinodului Trullan; Canonul 1 al 
Sfântului Vasile cel Mare. De asemenea cuvintele de încheiere ale canonului 70 a 
Sinodului de la Cartagina).

Se înţelege de la sine că o astfel de definiţie descrisă a autocefaliei nu/\
epuizează întregul. In plus mi se pare important ca în acest context să observăm că 
legătura dintre episcopii unei Biserici autocefale defineşte colegialitatea şi 
egalitatea în drepturi. Odată cu această autocefalie extinsă s-a desfăşurat în 
primele secole cristalizarea primatului de onoare în Biserică. Aceasta înseamnă 
că, independent de egalitatea în demnitatea sacramentală a tuturor episcopilor, 
câţiva dintre ei au primit de-a lungul timpului drepturi onorifice şi titluri ca: 
Arhiepiscop, Mitropolit, Katolicos, Patriarh, Papă etc.

Toate aceste drepturi şi titluri precum şi primatul de onoare sunt de 
origine istorică şi nu de drept divin („jure divino”). Ele nu anulează egalitatea 
de slujire a episcopilor. Primatul de onoare este „primus inter pares” .
Primatul de onoare de care nu sunt legate nici un fel de pretenţii jurisdicţionale 
peste ceilalţi epicopi şi care din acest motiv nu duce la o “eclesiologie  
universală”“*® în sensul monarhiei divine, este singurul primat legitim în Biserică. 
Primatul de onoare se referă direct la unitatea într-o singură Euharistie, în tradiţie

4 9 Nicolai Afanassieff, părintele eclesiologiei euharistice, a fost de părere că Biserica 
ortodoxă învaţă „oficial” doctrina catolică ,xare i-a eclesiologia universală ca axiomă“ {Das 
Hirtenamt der Kirche: In der Liebe der Gemeinde vorstehen, in: B. Bobrinskoy etc. [Hgg.' 
Der Primat des Petrus in der orthodoxen Kirche, Zürich 1961, p. 9 ff). Acest punct de 
vedere nu este adevărat, deoarece nu se face distincţia dintre primatul de onoare din cadrul 
Ortodoxiei şi cel jurisdicţional din cadrul Bisericii Romano-Catolice. în cadrul primatului 
jurisdicţional, episcopul Romei are puterea absolută {flenitudo potestatis), cu care el devine 
automat garantul unităţii în Biserica Romano-Catohcă. în cadrul primatului de onoare 
unitatea Bisericii se realizează prin câteva elemente eclesiologice importante, cum ar fi 
autocefalia Bisericii locale pe diferite planuri, egalitatea sacramentală absolută a tuturor 
episcopilor, colegialitatea şi egalitatea episcopilor în cadrul constituţiei sinodale, 
comemorarea numelui episcopului în Sfînta Euharistie (Diptycha) sau neacceptarea unui 
cap văzut al Bisericii „lîngă El, Domnul cel nevăzut“ (p. 17).
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apostolică şi în iubire. Un astfel de primat de onoare a fost recunoscut după cum se 
ştie în Biserica primară scaunelor episcopale din Roma, Constantinopol, 
Alexandria, Antiohia şi Ierusalim. Această dezvoltare istorică a fost stabilită într-o 
jogăţie de canoane ecumenice^® şi a condus la aşa-numita teorie a Pentarhiei^'.

De asemenea în cadrul Sinoadelor ecumenice ale Bisericii primare a fost 
recunoscută autocefalia Bisericii din Cipru^^

Este de prisos să m enţionez aici că creştinii unuia dintre aceste cinci 
Patriarhate nu erau preocupaţi pentru o comunitate axată pe criterii de limbă şi
popor. Ei nu aveau o identitate „naţională în sensul modern. Unica lor unitate 
era dată numai de existenţa lor creştină şi locuirea unui teritoriu mai mare, unit 
politic. Chiar unitatea politică a regiunilor de atunci nu a fost hotărâtoare 
pentru naşterea autocefaliei. Aproape trecător a luat astfel naştere, spre 
exem plu, unitatea Patriarhatelor Rom ei, Alexandriei, Antiohiei şi 
Ierusalimului. Principiul unei unităţi politice se potriveşte Patriarhiei 
Ecum enice, care cuprindea o mare parte şi temporar întregul teritoriu a 
Imperiului roman de Răsărit (Bizantin). Pe lângă apostolicitatea, asigurată mai 
mult sau mai puţin, şi sem nificaţia teologico-bisericească pe care aceste cinci 
tronuri episcopale le-au dobândit în Biserica primară, principala unitate în 
perioada naşterii rangului ei de onoare a fost făcută de identitatea creştină a 
populaţiei din marele teritoriu.

In timp ce autocefalia celor cinci Patriarhate şi a Bisericii din Cipru a fost 
stabilita pe de o parte de Sinoadele ecumenice şi pe de altă parte fara motivarea 
structurii populare, de-a lungul dezvoltării ulterioare aceşti doi factori n-au mai 
fost luaţi în considerare. De aceea s-a ajuns adesea în Evul Mediu la neregularitaţi 
în ceea ce priveşte năzuinţele spre independenţă a Bisericilor popoarelor ortodoxe 
şi a problemei acordării autocefaliei^^. Am  putea continua cu aceste cazuri însă

50 Vezi canoanele 6 şi 7 ale primului Sinod ecumenic, 2 şi 3 ale Sinodului II
Ecumenic, 36 ale Sinodului ecumenic Quinisext.

VI. Phidas, Ό  θεσμός τής πενταρχίας των Πατριαρχών, 2 Bde., Athen, 
1 9 7 7  Nikolaou, Patriarchalstruktur und Kircheneinheit, in: Primum Regnum Dei. 
Festgabe für Abt Johannes Hoeck, Ettal, 1987, p. 32-36. F. Gahbauer, Die 
Pentarchietheorie. Ein Modell der Kirchenleitung von den Anfängen bis zur Gegenwart, 
Frankfurt a. M., 1993.

Vezi canoanele 8 al Sinodului III ecumenic şi 39 al Sinodului VI Quinisext, Primul 
se referă la autonomia Bisericii faţă de Patriarhia de Antiohia şi al doilea a reînnoit 
autocefalia Bisericii cipriote în Helespont. Vezi G. Panagopoulos, Zur Entstehung der 
Autokephalie der Kirche Zyperns, OFo 11, 1997, p. 11-19.

Astăzi Biserica Ortodoxă în mod unanim şi amabil este gata să reglementeze 
problema autocefaliei. Comisia interortodoxă de pregătire a Sfanţului şi Marelui Sinod” a 
adoptat în sesiunea din 7-13 noiembrie 1993, Chambesy, următorul text:

I. Autocefalia şi modul proclamării ei
Comisia interortodoxă pregătitoare a dezbătut dimensiunile ecclesiologice, canonice, 

pastorale şi practice ale instituţiei autocefaliei în Biserica Ortodoxă. Aceasta s-a petrecut pe 
baza contribuţiilor Bisericilor Ortodoxe şi a introducerii secretarului pentru pregătirea 
Sfanţului şi Marelui Sinod al Bisericilor Ortodoxe cu privire la problema autocefaliei şi a 
modului proclamării ei. Ea a ajuns la următoarele rezultate:

1. Instituţia autocefaliei exprimă în mod autentic unul din modurile esenţiale de 
înţelegere a tradiţiei ecclesiologice ortodoxe cu privire la legătura Bisericilor locale cu 
Biserica universală. Această legătură adâncă a instituţiei canonice a autocefaliei bisericeşti 
cu ecclesiologia ortodoxă cu privire la Biserica locală explică atât sensibilitatea Bisericiloi
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doresc să rămân pe linia temei enunţate. Aş dori să menţionez aici numai câteva 
observaţii şi exemple caracteristice:

în primul rând, această problemă priveşte Patriarhia de Constantinopol, 
deoarece pe de o parte popoarele de acolo au fost ţinta misiunii creştine şi de aceea 
independenţa lor bisericească privea Biserica lor mamă, pe de altă parte deoarece 
după despărţirea dintre Patriarhatul roman de Apus şi cele patru Patriarhate, 
Patriarhia Ecumenică a avut întâietate de onoare între acestea şi, mai mult, în 
întreaga Ortodoxie^'^.

în al doilea rând, încheierea procesukii de separare în fiecare caz a durat 
foarte mult timp. Spre exemplu în Biserica Rusiei, marele cneaz Vasile al Il-lea a 
încercat să impună în anul 1448 independenţa Bisericii ruse faţă de Patriarhia 
Ecumenică, însă abia în 1589 s-a acordat scaunului mitropolitan rangul de 
Patriarhat, cu consimţământul celorlalte trei Patriarhate .şi al Patriarhului ecumenic 
Ieremia al Il-lea.

ortodoxe autocefale la tratarea problemelor existente privitoare la funcţia instituţiei cât şi 
dorinţa lor de a contribui ele însele prin descrieri amănunţite la aprecierea acesteia şi la 
unitatea Bisericii Ortodoxe.

2. Perihoreza dintre local şi ecumenic care rezultă consecvent din ecclesiologia 
ortodoxă determină legătura liturgică dintre organizaţiile administrative şi unitatea Bisericii. 
Pe baza acestui fapt s-a constatat o înţelegere deplină cu privire la valoarea instituţiei 
autocefaliei în viaţa Bisericii ortodoxe.

3. S-a constatat de asemenea deplină înţelegere cu privire la decizia canonică 
necesara proclamării autocefaliei unei Biserici locale, adică cu privire la consimţământul şi 
activitatea Bisericii mamă, a obţinerii consimţământului, precum şi a rolului Patriarhiei 
Ecumenice şi a Bisericilor ortodoxe în proclamarea autocefaliei. Potrivit acestui acord s-au 
stabilit următoarele:

a) Biserica mamă primeşte cererea unei Biserici locale supusă ei şi apreciază 
premisele ecclesiologice, canonice şi pastorale existente pentm acordarea autocefaliei. Dacă 
Sinodul local, ca cel mai înalt organ bisericesc, şi-a dat acordul, ea prezintă o propunere 
corespunzătoare Patriarhiei Ecumenice pentm a constata consimţământul panortodox şi 
informează despre aceasta Bisericile locale autocefale.

b) Potrivit datinilor panortodoxe, Patriarhia Ecumenică comunică printr-o 
scrisoare patriarhală tot ceea ce este relevant şi se străduieşte să obţină consimţământul 
panortodox. Consimţământul panortodox este exprimat prin unanimitatea sinoadelor 
Bisericilor autocefale.

c) Patriarhia Ecumenică exprimă consimţământul Bisericii mamă şi cel panortodox, 
apoi proclamă oficial autocefalia Bisericii prin redactarea tomosului patriarhal oficial pe 
care aceasta l-a solicitat. Acest tomos este semnat de Patriarhul Ecumenic. In mod 
normal ace'ita efîte semnat de întâistătătorii Bisericilor autocefale sau de întâistătătorii
Bisericii mame.

4. Biserica locală, care a fost declarată autocefală este rânduită ca Biserică cu 
drepturi egale în comunitatea Bisericilor ortodoxe autocefale şi se bucură de toate 
prerogativele canonice panortodox stabilite (diptice, servicii divine de pomenire, legături 
interortodoxe etc.).

Observaţii: Conţinutul paragrafului 3c a fost trimis pentru îmbunătăţire la viitoarea 
comisie pregătitoare interortodoxă care are în vedere atitudinea unanimă a Bisericilor 
ortodoxe locale. în acest fel lucrarea cu privire la această temă este încheiată. (OFo 8, 1994,
p. 117-118).

în cadrul Sfanţului şi marelui Sinod este discutată intensiv problema participării 
Bisericilor ortodoxe la acordarea autonomiei şi autocefaliei de către Patriarhia Ecumenică. 
Un prim pas a fost făcut de comisia pregătitoare interortodoxă în anul 1993. Vezi textul 
comun corespunzător în: OFo 8, 1994, p. 117-118.
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In al treilea rând, au existat tensiuni şi sciziuni în ceea ce priveşte năzuinţele de 
independenţă ale Bisericilor popoarelor ortodoxe în rândurile acelor Biserici (ca de ex. 
cea a grecofililor din Rusia în care au avut loc mişcări opuse dorinţelor de autocefalie.

în al patrulea rând, cele mai multe din aceste dorinţe aveau motivaţii 
politicc, ca de exemplu cazul ţarului Ştefan Duşan. In 1345 el s-a numit „ţar şi
împărat al sârbilor, grecilor, bulgarilor şi albanezilor , iar în anul 1346 a pus baza 
unui Patriarhat sârb, deoarece întronizarea ca împărat trebuia să fie făcută, 
conform concepţiei dc atunci, de un patriarh.

Cu privire la Bisericile numite mai sus (cele 4 Patriarhate vechi: 
Constantinopol, Alexandria, Antiohia şi Ierusalim precum şi Biserica din Cipru)

 ̂ -ţ  ̂Sciru"̂V-v > 1 -f 
Li V ^ U U I W uo caop 1 -̂ ■* Ί 1 ’»•O -t 1 ·» > O 4-0 r-r ̂  <  ̂ M 1 /'■> · -Mu u c / u i a  111 a:5tuz.i  a u u u w ^ i a i i c  i uoci, a 

dromână, bulgară, georgiană, greacă, poloneză, albaneză, cehă şi slovacă (în total 
Biserici). în afară dc acestea Bisericile din Finlanda şi Estonia sunt considerate 
autonome^^ adică într-o anumită dependenţă de sinodul Patriarhiei Ecumenice.

Acestor Biserici li s-a acordat autocefalia, respectiv autonomia, de-a lungu 
celui de-al doilea mileniu şi în mod special în timpul secolului trecut şi al celui 
actual. Această dezvoltare a fost mereu legată de realitatea că popoarele si-auO X I '
dobândit independenţa politică. Spiridon Troianos^^ a stabilit următoarele premise 
în urma evaluării nu numai a practicii vechi, ci, înainte de toate, a documentelor 
patriarhale*^  ̂ corespunzătoare prin care Patriarhia Ecumenică a acordat autocefalia 
sau autonomia acestor Biserici:

După Pant. Rodopoulos {Ecclesiological Review of the Thirty-fourth Apostolic 
Canon, Kanon 4, 1980, 92, nota 2) autocefalia se deosebeşte de autonomie prin aceea că în 
timp ce episcopii unei Biserici autocefale aleg primatul lor de onoare, alegerea primatului 
de onoare al unei Biserici autonome presupune confirmarea de către Patriarhia Ecumenică, 
respectiv prin Sinodul său. Acest punct de vedere asupra celor doi termeni este completat şi 
clarificat pe drept de Pr. Akanthopoulos {Oî θεσμοί της „αυτονομίας'' και του 
,, αυτοκέφαλου’' των Ορθοδόξων Εκκλησιών σύμφωνα με το θετικό δίκαιο του 
Οικουμενικού Πατριαρχείου κατά τη διάρκεια του 19ου και 20ου αιώνα, 
Thessaloniki, 1988, ρ. 34-35): autonomia cuprinde autoadministrarea unei Biserici locale 
„prin organe proprii care pe de o parte sunt răspunzătoare faţă de sinodul Patriarhiei şi care 
aleg totodată primatul de onoare al lor. Pe de altă parte prin participarea clericilor şi a 
laicilor reglementează legislativ problemele organizatorice minore”. Dimpotrivă, 
autocefalia - acordată printr-un tomos al Patriarhiei Ecumenice - ridică o „Biserică fiică” la 
rangul dc „Biscrică soră”; plecând dc aici ca este administrată dc un siuod propriu, cu 
primatul său de onoare, „liber şi neîmpiedicat de orice altă imixtiune în Duhul Sfanţ şi 
potrivit sfintelor şi dumnezeieştilor canoane” administrează singur. Puţin mai înainte 
Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I a definit autocefalia în mod rezumativ prin cuvintele: 
„Fiecare Biserică autocefală se administrează singură şi îşi reglementează problemele prin
piopnui suiou lara vreo imiximne uin aiara, iiniXLiunea raLnaniiei ccumemce se iimiieaza 
a cazurile extraordinare în care, din motive condiţionate de timp, nu există nici un sinod 

într-o Biserică, cum a fost cazul Bisericii autocefale din Albania şi al Bisericii autonome 
din Estonia, când apar probleme interioare care necesită convocarea unui sinod mai mare 
(μείζων σύνοδος) cum a fost cazul în Bulgaria”, Plerophoria. înformations bulletin fiir 
interorthodoxe und ökumenische Fragen, Athen, Heft 2, Mai-Juni, 1999, p. 3. Vezi mai 
departe literatura Gr. D. Papathomas, Sources et Bibliographie ad hoc consernant la 
question de VAutokephalie et de lAutonomie, Teol (A) 69, 1998, p. 112-191.

Sp. Troiannos, Einige Bemerkungen zu den Materialien und formellen 
Voraussetzungen der Autokephalie in der Orthodoxen Kirche, Kanon 5, 1981, p. 157.

Vezi documentele la Pr. Akanthopoulos, Οι θεσμοί της „αυτονομίας’' και του 
,, αυ τοκεφάλ ου" των Ορθοδόξω ν Εκκλ ησιών συμφω να με το θε τι κό δίκαι ο του
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. Integritatea politică, respectiv independenţa
Aici vine ca argument fraza cunoscută: „Problemele bisericeşti sunt 

rezolvate în mod obişnuit notrivit realităţilor statale”^̂ .

2. Exprimarea dorinţei
Este vorba de exprimarea voinţei popoarelor, adică a membrilor comunităţii 

ortodoxe care trebuie ridicată la rangul de Biserică autocefală sau autonomă: a 
doua premisă precede temporar pe prima ’̂. Trebuie adăugat aici că dorinţa de 
exprimare serveşte adesea năzuinţelor de independenţă ale unui popor şi prin 
aceasta mediului de formare a neînţelegerilor în direcţia unui presupus caracter 
naţional” al Bisericii.

Din documentele patriarhale cercetate sunt evidenţiate, după Troianos, două 
puncte de vedere care nu pot fi caracterizate ca premise. Din punct de vedere al 
funcţiei, ele stau între cele două premise. Din punct de vedere material ele aparţin 
mai curând premiselor subiective; prin caracterul menţionat mai sus ele pot fi 
deosebite clar. Aceste două puncte sunt:

a) Unitatea naţională a membrilor comunităţii creştine a cărei administraţie 
proprie trebuie să fie discutată.

b) Realitatea că grupurile etnice trăiesc sub una şi aceeaşi organizaţie statală.
în plus nu este neapărat necesar ca organizaţia aceasta statală să cuprindă

exclusiv grupările naţionale. Pe lângă canoanele Sinoadelor ecumenice este 
considerat ca bază canonică pentru sistemul autocefaliei canonul 34 apostolic din 
anul 380 d. H. In general, canonul acesta este folosit pentru a motiva autocefalia la 
nivelul unei naţiuni, respectiv al unui stat naţional. Este vorba de un punct de 
vedere“  care s-a impus din ce în ce mai mult în secolele XIX şi XX, adică în 
timpul trezirii naţionale a popoarelor ortodoxe din Balcani şi a formării statelor 
naţionale, care însă atât din punctul de vedere al poziţiei istorico-filologice cât şi al 
celei teologice nu este potrivit şi uneori poate fî mai greu de înţeles.

Preocuparea pentru acest canon este de un deosebit interes pentru tema
acestei conferinţe, deoarece apare înainte de toate noţiunea de έθνος. Canonul 
afirmă astfel: „Episcopii unui popor (etnos) trebuie să-l recunoască pe primul

idcrc drept cap (κεφαλήν). Ei nu trebuie să facă ceva 
neobişnuit fară părerea lui. Fiecare însă trebuie să facă numai ceea ce este în 
episcopatul său (παροικία) şi în parohii. Dar totodată, fiecare şi primul trebuie să
nu facă ceva fară părerea celorlalţi. Căci numai aşa poate să stăpânească armonia şi 
Dumnezeu este nreamărit în Hristos ό π π . Duhu! Sfant” '̂.

Οικουμενικού Πατριαρχείου κατά τη διάρκεια του 19ου και 20ου αιώνα, 
Thessaloniki, 1988,

Vezi sus ρ. 201, nota 45.
Vezi numeroasele exemple la P. Trembelas, *Λρχαι κρατήσασαι εν  τή 

άνακηρύξει του αυτοκέφαλου, Theol (Α) 28, 1957, ρ. 14.
60 Acest punct de vedere se află la baza studiului, Maurers Einfluß al autorului, p. 49.

Textul original: Τούς επισκόπους emcrrou έθνους είδε ναι χρή τον έν αύτοΤς 
πρώτον και ήγείοθαι αυτόν ώς κεφαλήν, καΐ μηδέν τι πράττειν περιττόν ανευ της 
εκείνου γνώμης* έκεΤνα δέ μόνα πράττειν έκαστον, δσα τη αυτου παροικία έπιβάλλει
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Ceea ce surprinde direct este faptul că nomia canonică urmăreşte ordinea şi 
unitatea Bisericii locale. Creştinii şi episcopii lor trebuie să fie atenţi la această 
unitate a Bisericii locale ca la un mare bun bisericesc şi să-l respecte. Concret, 
unitatea este asigurată în acele Biserici locale mai întâi când episcopii îl recunosc 
oc unul dintre ei drept „cap” al lor şi recunosc primatul de onoare al lui;

în al doilea rând, când toţi trăiesc şi acţionează în deplină înţelegere unii cu 
alţii. în special aceasta are în vedere raportul episcopilor Bisericilor locale cu 
primul şi invers.

Ce semnificaţie are termenul „etnos” în acest canon şi la ce nivel este el 
conceput? Mai întâi ne amintim că în locurile în care a fost tratată în prima parte a

■porQ la r» rtnn 1 mr'IO r\ nnn
grupă de fiinţe care au ceva în comun şi, în plus, termenul nu poate fi acoperit în 
nici un fel cu termenul modern de „naţiune”. In acest canoa etnos nu înseamnă o 
naţiune în sensul modern al termenului, ci un popor, adică o grupă de oameni care
sunt uniţi printr-una sau mai multe legaturi.

Cea mai importantă legătură comunitară în acest canon constă în existenţa 
creştină a acestor oameni, care sunt conduşi de un episcopat de care aparţin cu toţii 
şi de la care vin. Se înţelege de la sine că ei locuiesc în acelaşi loc şi în acelaşi 
domeniu administrativ. Dar termenul nu se referă la loc, la domeniul administrativ 
în sine şi pentru sine (nici chiar la provincie ca atare), ci în primul rând la crcştinii 
care trăiesc acolo şi episcopii lor, împreună cu care alcătuiesc toţi Biserica locală^ .̂

και ταΤς ύ π ’ αυτήν χώραις· αλλά μηδέ έκεΤνος ανευ τής πάντων γνώμης ποιείτω τ γ  
ουτω γάρ ομόνοια εσται και δοξασθήσεται ό Θεός διά κυρίου έν άγίω πνεύματι. Cu 
privire la canon vezi Pant. Rodopoulos, Ecclesiological Review of the Thirty-fourth Apostolic 
Canon, Kanon 4, 1980, p. 92-99.

Cu privire la canonul 34 apostolic şi făcând şi trimitere la Greek-English Lexikon 
de Liddell-Scott (OFo 10, 1996, nota 13) P. Plank scrie: ,,..,la un mare număr de scriitori 
din secolele 1-3 după Hristos acesta (cuvântul εθνος) nu se referă la nimic altceva - ceea 
ce unora li se pare suφrinzätor - decât la o provincie a Imperiului roman” {Praktische 
Theologie als Disziplin der Orthodoxen Theologie im Kontext der deutschen Universität,
OFo 10, 1996, p. 43-44). In dicţionarul citat, la cuvântul εθνος se poate citi între altele: 
„c. at Rome - provinciae, App. BC 2. 13, Hdn, 1.2.1, Bstrassb 22. 19 (iii A. D.), D. C. 36. 
41, etc.: so in sg. province, ό τυραννήσας του έθνους D. Chr. 43.11; ό ηγούμενος 
του έθνους the governor of the province, POxy. 1020. 5 (iii A. D.)”. Fără a cerceta mai 
îndeaproape aceste pasaje, deoarece am crezul că Piank ar avea aite dovezi din iiieraiura 
creştină veche, i-am scris cu rugămintea să-mi comunice existenţa acestor locuri. în 
răspunsul său el trimite numai ia canonul 34 şi la dicţionarul amintit. Cu ajutorul CD 
„Thesaurus Linguae Graecae” am căutat apoi mulţi indici de materii şi dicţionare şi nu
am găsit în literatura creştină veche nici o dovadă care să sprijine clar această afirmaţie, 
în ceea ce priveşte interpretarea termenului „etnos * in canonul însemnat este tratat 
îndeajuns mai sus. Interesante mi se par aici pasajele citate în dicţionar; pe lângă textul 
original grec este citată traducerea:

1. Appian, BC 2. 13. 89: Διασωθείς δ ’ ουτω παραδόως ό ΚαΤσαρ και τόν 
"Ελλήσποντον περαιωθείς ’"Ιωσι μέν και Αίολευσι και δσα άλλα εθνη τήν μεγάλην

καλουσιν αυτά ένΙ όνόματι Ά σίανχερσόνησόν οικουσι ίκαι την κατω
συνεγίνωσκε ... - după ce Cezar a fost salvat în acest fel neaşteptat şi a străbătut 
Helespontul, i-a iertat pe ionieni şi eolieni şi pe toate celelalte popoare (εθνη) care locuiesc 
partea cea mai mare a insulei şi pe care îi numeşte cu numele obişnuit al Asiei de jos)...

2. Herodian, Ab excessu divi Mărci 1. 2. 1:... Κόμοδον ... 6 πατήρ μετά πάσης 
έπιμελείας άνεθρέψατο, πάντοθεν τούς έν τοΤς εθνεσιν έπι λόγοις δοκιμωτάΓους 
έπί συντάξεσιν ούκ εύκαταφρονίτοις καλών, όπως ... - tatăl (Marcus Aurelius) l-a
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Aceasta constatare se sprijină pe canonul însuşi, căci canonul dă o explicaţie 
proprie care stabileşte în felul următor conţinutul noţiunii de popor, după cum 
observă just Mitropolitul Maxim de Sardes: „...Fiecare episcop trebuie să
acţionezc numai în teritoriul său (napoiKÎa=cpiscopat) şi în regiunile subordonate
lui (%copai=parohii). Este clar că aici este vorba de Biserici locale şi nu de Biserici
naţionale”^̂  Este vorba aşadar de Biserici locale la nivelul Mitropoliei.

Pentru înţelegerea termenului este edificator un canon înrudit cu cel apostolic, 
anume canonul 9 al Sinodului din Antiohia, care începe astfel: „Episcopii fiecărei
eparhii (καθ’ έκάστην επαρχίαν, adică în fiecare eparhie bisericească^episcopat), 
trebuie să-l recunoască pe episcopul întâistatător în Mitropolie (τον έν τη μητροπόλει 
προεστώτα επίσκοπον)”. Dacă se compară acest text cu cel al canonului 34 apostolic,
se constată pe de o parte o echivalenţă între termenii επαρχία  şi napoiKÎa^episcopat
şi pe de altă parte între „etnos” şi μητpόπoλις=Mitropolie.

educat pe Commodus cu toată grija chemând de peste tot retorii cei mai experimentaţi între 
neamuri şi scribii cei mai bine văzuţi.

3. Papyrus Strassb 22. 19 (Fr. Preisigke, Griechische Papyrus der kaiserlichen 
Universität und Landesbibliothek zu Strassburg, Bd. 2, Strassburg (Leipzig), 1906Ί920, p. 
83): ... Διατάξεις είσιν των κυρίων περί των έν τοΤς εθνεσιν οίκούντων Exista 
hotărâri împărăteşti (rescripte, constituţii) cu privire la cei ce locuiesc în provincii,

4. Dion Casios, Hist. Romanorum 36. 41: Λουκιος δέ δη Λούκουλλος την μέν 
στρατηγίαν τον οίκοι διτ]ρξε, της δέ δη Σαρδους αρξαι μετ’ αυτήν λαχών ούκ 
ήθέλησε, μισήσας τό πραγμα διά τούς πολλούς τούς ούδέν υγιές έν τοΤς έθνεσι 
δρώντας. - După ce a încheiat acasă funcţia de praetor şi a pierdut şi funcţia de conducător 
al Sardiniei, Lucius Lucullus nu a mai voit aceasta deoarece a dispreţuit-o datorită funcţiei 
de conducere a multora care nu făceau binele între popoare.

5. Dion. Chrysostomos, Or. 43. 11: (...) συμπράττων δέ και νυν άπαντα τω 
τυραννήσαντι του έθνους. - (...) în timp ce el (Dion) face acum tot împreună cu cel care 
a tiranizat poporul (...).

6. Pap. Oxyrhynchus. 1020. 5-6: εί την έκ τής ήλικίας έχεις βίοήθιαν], 6 
ήγούμΙενος του έθνους τόν αγώνα τής άφέσεως έκδικίήσει.] - când vei ajunge la vârsta 
senectuţii conducătorul poporului (prefectul) va primi din nou procesul de judecată.

Din punct de vedere filologic ar fi important să se trimită la multe alte pasaje din 
autorii sau scriitorii numiţi aici, care conţin termenul έθνος şi dovedesc clar 
semnificaţia cuvântului „popor”! în ceea ce priveşte locurile citate s-ar putea reda 
eventual termenul „etnos" cu „provincie” în ioc de „popor” însă această semnificaţie ar 
fi una figurată şi secundară. In mod clar aceasta rezultă din paragraful lui Appian 
(Argumentul nr. 1), unde după ionieni şi eolieni este vorba de „toate celelalte popoare” 
(έθνη) în ghilimele este adăugat: και καλουσιν αυτά ένί όνόματι ’Ασίαν τήν κάτω 
- „şi care îl numesc pe aceştia cu un nume al Asiei de jos”. în timp ce termenul έθνη 
trebuie să fie redat clar cu „popoare” după eolieni şi ionieni, numele obişnuit de 
regiunea „Asiei de jos” se referă la αυτά, adică este transpus asupra popoarelor. Din 
pasajul lui Dion Chrysostomos (Argumentul nr. 5), unde tiranul este fară îndoială un 
tiran al ţării în care locuieşte. In mod principal însă el este tiran al locuitorilor 
provinciei corespunzătoare şi numai în sens figurat poate fi numit tiran al provinciei. 
Chiar dacă s-ar accepta că autorul a scris „etnos” -  „popor” şi ar fi indicat provincia ca 
atare, aceasta ar fi în orice caz figura de stil a metonimiei. Dar o astfel de acceptare 
este după părerea mea inutilă. Cu siguranţă avem figura de stil a metonimiei la 
argumentul nr. 3: acolo citim cuvântul εθνεσιν care stă în locul termenului
„provincie”. Aici stau popoarele, adică locuitorii, în loc de localitate, provincie pe care 
ci o bcuicsc (οίκούντων).

Maximos de Sardes, Das ökumenische Patriarchat in der orthodoxen Kirche ..., p. 402.
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In locul termenului „etnos este folosit aici termenul Mitropolie. După cum 
s-a arătat mai sus'’“*, problemele bisericeşti, în cazul de faţă graniţele unui 
episcopat, respectiv ale unei Mitropolii, s-au adaptat în mod obişnuit celor politice 
(ca în Imperiul bizantin) dar interesul bisericesc al acestei adaptări nu privea 
domeniile ca atare, ci adaptarea la o pastoraţie a credincioşilor care locuiesc acolo.

Apare de la sine înţeles că esenţialul în domeniul administrativ bisericesc 
(adică al eparhiei atât în sensul de episcopie, cât şi de cel de Mitropolie) îl 
constituie creştinii şi nu teritoriul, respectiv domeniul administrativ. Pentru cei 
care au conceput aceste două canoane importantă este ordinea în Biserica locală, 
mai concret în Mitropolie. Exact în acest sens au înţeles şi au interpretat canoniştii
b i Z a n i i i i i  l u i i u c i i u i  „ c u i u b̂

”65
Cu privire la semnificaţia termenului „etnos” pentru autocefalia Bisericii, din 

studiul prezentat rezultă următoarele;
în primul rând, traducerea termenului „etnos” cu „naţiune” nu este 

potrivită. Termenul etnos este în general mult mai deschis decât termenul naţiune 
şi nu poate fi folosit în nici un caz cu privire la autocefalie.

în al doilea rând, folosirea termenului „etnos” în Sfânta Scriptură şi la 
Părinţii Bisericii primare pare corect pentru autocefalie în Teologia ortodoxă de 
astăzi şi în Biserică - şi numai în sensul cel mai îndepărtat ca „bază”. Deoarece 
canonul 34 apostolic are în vedere unitatea şi ordinea unei Biserici locale (şi nu a 
unei Biserici naţionale) şi se referă la autocefalie la nivelul Mitropoliei, prin etnos 
se înţelege poporul creştin al unei Mitropolii care locuieşte un teritoriu geografic 
concret, o provincie concretă. Dar termenul „etnos” nu înseamnă o „provincie” în 
sensul politico-geografîc în şi pentru sine.

în al treilea rând, când este vorba de autocefalia unei Biserici locale în 
sensul extensiv, şi anume la nivelul unei naţiuni, respectiv al unui stat naţional, 
trebuie ca aceasta să aibă loc în Teologia ortodoxă şi în Biserică în cadrul celor 
expuse mai sus cu privire la raportul Bisericii cu naţiunea. Aceasta însemnă că în 
Ortodoxie Biserica nu poate fi pusă sub nici o formă în slujba naţiunii. în acest 
sens nu este legitim ca naţiunea să fie mai presus de Biserică şi chiar periculos, 
doarece astfel ar putea apărea un naţionalism bolnăvicios.

în final se poate trage concluzia că Bisericile Ortodoxe nu pot fi “Biserici 
naţionale”, deorece aceasta ar fi în contradicţie cu însăşi identitatea eclesiologică a 
Ortodoxiei.

trad, din limba germană de Lect. Vasile CRISTESCU
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Vezi sus p. 201 cu nota 45.
Vezi Johannes Zonaras: (...) ό παρών κανών τούς έκάστης επαρχίας πρώτους 

επισκόπους, τούς των μητροπόλεων δηλονότι αρχιερείς, κεφαλήν ήγείσθαι ύπό των 
άλλων επισκόπων της αύτής επαρχίας κελεύει, (...). Canonul de faţă porunceşte ca 
primii episcopi ai unei eparhii, adică episcopii mitropoliilor să fie văzuţi de ceilalţi episcopi 
ai aceleiaşi eparhii drept cap (...): G. Rhalles - M. Potles, Σύνταγμα των θείων και ιερών 
κανόνων, Bd. 2, Athen, 1852 (tipărit 1966), ρ. 45. Theodor Balsamon, In can. II conc. II, 2: 
PG 137, 317 CD.
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ZUSAMMENFASSUNG

Über die Bedeutung des Begriffs Ethnos fü r  das Autokephalon der Kirche 
ergibt sich aus dem vorliegenden Beitrag:

Erstens, die Übersetzung des Begriffs Ethnos mit „Nation’' ist ziemlich 
unpassend. Der B egriff Ethnos ist insgesamt viel offener als der Terminus 
Nation und lässt sich daher nicht ohne weiteres im Hinblick a u f das 
Autokephalon verwenden.

Zweitens, die Verwendung des Begriffs Ethnos in der Heiligen Schrift und  
bei den Kirchenvätern bzw. in den Kanones der Alten Kirche scheint fü r  das 
Autokephalon in der heutigen orthodoxen Theologie und Kirche -  wenn 
überhaupt  -  nur im weitesten Sinne als „Grundlage” richtig. Denn der Kanon 
34 der Apostel hat die Einheit und Ordnung einer Ortskirche (und nicht einer 
Nationalkirche) im Blick und betrifft somit das Autokephalon a u f der Ebene der 
Metropolie; unter Ethnos ist dort das christliche Volk einer Metropolie gemeint, 
das selbstverständlich eine konkrete geografische Ortschaft, eine konkrete 
Provinz, bewohnt. Aber der B egriff Ethnos bedeutet nicht eine „Provinz” im 
politisch-geografischen Sinne an und fü r  sich.

Drittens, wenn vom Autokephalon einer Ortskirche im erweiterten Sinne, 
nämlich a u f  der Ebene einer Nation bzw. eines Nationalstaates die Rede ist, so 
d a rf dies nur im Rahmen der obigen Ausführungen über das Verhältnis der 
Kirche zur Nation in der Orthodoxen Theologie und Kirche geschehen.
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SEMINAR INTERNATIONAL INTERRELIGIOSУ

Tesalonic -  Grecia

f  lOACHlM Băcăuanul 
Arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului

La iniţiativa Sanctităţii Sale, Bartolomeu I Patriarhul Constantinopolului, în 
zilele de 29 -  31 mai 2000 a avut loc la Tesalonic -  Grecia, un seminar 
internaţional organizat de Biroul Bisericii Ortodoxe de pe lângă Comunitatea 
Europeană, al cărui director este Mitropolitul Emanuel de Reghion. Seminarul, la 
care au participat reprezentanţi ai tuturor comunităţilor religioase din ţările 
balcanice (creştini, musulmani, evrei), a avut ca temă „Reconciliere şi pace în 
Sud-Estul Europei -  Contribuţia Comunităţilor religioase pentru o societate 
multietnică şi democratică”. Lucrările seminarului s-au desfăşurat la Mănăstirea 
Vlatadon din Tesalonic (stavropighie a Patriarhiei din Constantinopol), unde, după 
tradiţie, ar fî predicat Sfântul Apostol Pavel. Au participat, de asemenea 
reprezentanţi ai Uniunii Europene, NATO, OSCE, jurnalişti, precum şi 
reprezentanţi ai unor instituţii romano-catolice (CEC, CMC-Consiliul Mamelor 
Creştine etc.).

Dintre temele conferinţelor susţinute amintim; „Un continent în tranziţie -  
integrare şi reconciliere în Balcani” de Domnul Gheorghe Papandreu, Ministrul 
Afacerilor Externe al Greciei; „Drumuri către o societate multi-etnică şi 
democratică în Sud-Estul Europei” de Domnul Chris Donnelly, reprezentant 
NATO; „Reconciliere şi pace în Balcani -  punct de vedere Ortodox” de LP.S. 
Irineu, Mitropolit de Batchka -  Novi Sad; „Reconciliere şi pace'în Balcani -  
punct de vedere musulman” de Sheikh Hamdija, Preşedintele Comunităţii 
islamice din Belgrad; „Eforturile Biserici! Romano Caielics pentru 3i«bi!irea
păcii în Europa de Rev. Pr. Hans Voecking, reprezentant al Consiliului 
Conferinţelor Episcopale Europene; „Prezentarea unui plan de acţiune” de 
Mitropolitul Ieremia, Preşedintele Conferinţelor Bisericilor Europene (СЕВ).

Din partea Bisericii Ortodoxe Române a participat P.S. loachim Băcăuanul, 
Arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului, care a susţinut în şedinţă plenară un 
referat cu tema „Piste de reintegrare în Sud-Estul Europei”.

Lucrările s-au desfâşurat într-o atmosferă de 
şi-au exprimat dorinţa de a face eforturi pentru a găsi în viitor alte căi paşnice de 
dialog interreligios bazat pe respect reciproc şi transparenţă, ca stabilitatea şi pacea 
să se instaureze în Sud-Estul Europei.

urma
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INITIATIVA VLATADON
Reconciliere şi pace în Sud-Estul Europei

Contribuţiile Comunităţilor Religioase către Societăţile Multi-Etnice şi Democratice

Reprezentanţi ai comunităţilor ortodoxe, romano-catolice, musulmane şi 
evreieşti din Sud-Estul Europei împreună cu reprezentanţi ai Uniunii Europene 
NATO, OSCE-ODIHR (Biroul pentru Instituţii Democratice şi Drepturile Omului) 
şi guverne regionale s-au întâlnit la Mănăstirea Vlatadon din Tesalonic, Grecia, în 
perioada 2 9 - 3 1  mai 2000, la iniţiativa Patriarhului Ecumenic şi cu sprijinul 
Biroului dc legătură al Bisericii Ortodoxe la Uniunea Europeană. Scopul 
seminarului a fost să încurajeze dialogul interreligios şi cooperarea pentru a 
promova pacea, dreptatea şi solidaritatea în rândul populaţiei din Balcani.

Acest seminar a fost organizat din convingerea că grupurile (comunităţile) 
religioase sunt capabile şi trebuie să joace un rol cheie în reconstruirea societăţilor 
multireligioase, multiculturale şi multietnice din Sud-Estul Europei.

Participanţii s-au întrunit într-un spirit de înţelegere reciprocă şi prietenie, 
hotărâţi să se asculte unul pe celălalt, să construiască punţi de sprijin şi să găsească 
împreună soluţii la dificultăţile (provocate) din regiune.

Toate comunităţile prezente la seminar au subliniat că la baza conflictului 
din fosta Iugoslavie nu au fost dispute religioase.

Participanţii au ascultat informaţii (prezentări) despre Pactul de Stabilitate 
pentru Sud-Estul Europei, despre Integrarea Europeană şi opinii ale liderilor 
credincioşilor despre contribuţia comunităţilor religiose la reconciliere şi ia 
realizarea păcii în Balcani. In special, ei au avut discuţii aprofundate despre 
învăţarea interculturală, dezvoltarea resurselor umane şi cooperarea inter-religioasă 
în domeniul educaţiei şi tineretului.

în cursul reuniunii, persoane cu experienţa tragicelor evenimente din ultimul 
deceniu, indiferent de originea etnică şi identitatea religioasă, au arătat că regiunea 
Balcanilor nu este bine înţeleasă de Occident şi că abordările şi soluţiile 
occidentale nu sunt totdeauna aplicabile în Balcani. Mai mult, ei au subliniat 
:'aptul că sancţiunile aplicate în prezent nu rezolvă problema, ci dimpotrivă acestea 
cauzcuză suferinţa cetăţenilor nevinovaţi. Ei au adăugat că există un decalaj între 
relatările presei şi situaţia reală.

Participanţii au încurajat cooperarea între comunităţile religioase şi o 
comunicare mai intensă între popoare.

Discuţiile au dus la următorul Plan de Acţiune (pentru participanţii la 
reuniune şi pentru comunităţile religioase în generai);

1. Să urgenteze (îndemne) autorităţile competente, militare şi civile, pentru a 
găsi o soluţie paşnică la problemele din regiune şi să se creeze un mediu de 
siguranţă în zonele de conflict pentru ca astfel să se facă posibilă reîntoarcerea
refugiaţilor la casele lor.

2. Să faciliteze implicarea tuturor grupurilor etnice, indiferent de localizarea 
sau de afilierea (compoziţia) religioasă şi lingvistică, în procesul de cooperare 
interreligioasă.

3. Să iniţieze împreună posibilităţi de instruire pentru preoţi, imami, rabini şi 
teologi ai comunităţilor noastre religioase pe teme de interes comun.
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4. Să organizeze seminarii pentru jurnalişti, profesori şi politicieni pentru a 
înţelege mai bine comunităţile religioase şi pentru a-i familiariza cu 
particularităţile culturale şi religioase din regiune.

5. Să ofere posibilităţi pentru tineri de a explora împreună teme de interes 
comun şi să muncească ca voluntari, de exemplu pentru a reconstrui împreună 
locurile sacre.

6. Să ofere instruire pentru tineri pentru a lansa iniţiativele interreligioase ale 
tinerilor în propriile lor comunităţi locale.

7. Să înfiinţeze o reţea de comunicare pentru schimb pennancnt dc opinii şi
idei.

8. Să creeze un mic grup de lucru pentru a pune în aplicare (implementa) 
activităţi care să ducă la îmbunătăţirea relaţiilor; şi să observe situaţiile de violare a 
drepturilor fundamentale, sau profanarea locurilor de rugăciune.

9. Să numească un Comitet de coordonare care să urmărească evoluţia 
acţiunilor, să evalueze propunerile de acţiune şi să întocmească rapoarte cu privire 
a realizările acestui program pentru adunarea anuală a reprezentanţilor 

comunităţilor religioase din Sud-Estul Europei.
0. Pentru a coordona punerea în practică (implementarea) acestui Plan de 

Acţiune, sau „Iniţiativa Vlatadon”, se va stabili un secretariat de către Biroul de 
egătură al Bisericii Ortodoxe la Uniunea Europeană; sediul secretariatului va fi la 

Mănăstirea Vlatadon.

Tesalonic -3 1  mai 2000
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LUCRAREA MISIONARĂ A ORTODOXIEI

CORNELIU Bârlădeanul 
Arhiereu-vicar al Episcopiei Huşilor

„ Câci de câte ori veţi mânca din această pâine şi 
veţi bea acest pahar, moartea Domnului vestiţi până 
când va veni

(I Corinteni 11, 26)

Creştinismul, prin natura lui, este religia desăvârşită, descoperită de Fiul lui 
Dumnezeu, iar prin caracterul lui este misionar, adică mărturiseşte, vesteşte şi 
cheamă pe oricine să-L cunoască şi să-L primească pe Hristos Cel mort şi înviat.

Din ziua întemeierii Bisericii celei una în chip văzut, creştinismul n-a încetat 
a depune mărturie despre viaţa cea veşnică, adusă lumii de actul mântuitor al 
Fiului lui Dumnezeu. Acceptarea sau neacceptarea mesajului Lui depind de 
credinţa celor care îl întâlnesc şi se identifică cu EI. Fiecare creştin, la rândul lui, 
devine un mărturisitor, un misionar care, prin felul său de a trăi şi exista, primeşte 
calitatea de lumină ce străluceşte în mijlocul unei lumi atât de confuză şi 
diversificată. Vitalitatea credinţei creează comuniune cu Dumnezeu Cel în Treime, 
şi cu noi, care suntem chemaţi a participa la taina Sa de necuprins.

încă din prima zi a întemeierii Bisericii, după cum citim în cartea Faptele 
Apostolilor, cap. 2, viaţa creştină se dezvoltă în comuniune cu Hristos Cel mort şi 
înviat carc Şi-a asumat firea umană şi a mântuit-o în toată dimensiunea ei, trup şi 
suflet. Din acest motiv amintita ,frângere a pâinii' din Faptele Apostolilor 2, 46, 
în care stăruiau Apostolii şi primii creştini, se săvârşea în mijlocul Bisericii, Trupul 
tainic al lui Hristos (Efeseni 5, 29) pentru credincioşi, care mărturiseau taina 
creştinismului, moartea şi învierea Celui fără de moarte. Epistola I către Corinteni 
în cap. 11 mărturiseşte această dimensiune a mântuirii şi a păstrării tainei celei de 
necuprins. Sf. Ap. Pavel le aminteşte creştinilor din Corint, că el a primit de la 
Mântuitorul ceea ce le-a dat şi lor (I Corinteni 15, 3). Adesea s-a ridicat întrebarea; 
ce a primit el de la Hristos? învăţătura Sa, Evanghelia, practica şi modul săvârşirii 
Sfintei Euharistii, taina morţii şi învierii? Aproape fiecare întrebare cuprinde un 
răspuns în sine. Pe drumul Damascului, Sf. Pavel primeşte pe Hristos Cel mort şi 
înviat, iar acum, în virtutea apostolici sale, le vesteşte corintenilor că şi ei sunt în 
duhul şi misiunea tradiţiei apostolice atunci când primesc Trupul şi Sângele

Conferinţă pe scurt susţinută în cadrul consultaţiei organizată de Conferinţa
Bisericilor Europene în localitatea Bad-Herrenalb -  Germania.

/
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Domnului, în momentul săvârşirii Sfintei Euharistii. Textul ne confirmă că trei 
erau momentele principale ale adunării euharistice; aducerea darurilor, sfinţirea lor 
şi împărţirea la cei prezenţi. Cea mai veche denumire a Sfintei Liturghii era 
(l)dp|iaKov â O a v a a ia g  - medicamentul învierii, care include în sine bucurie,
binecuvântare şi nădejde.

Hristos este pâinea care se oferă tuturor celor care caută comuniune cu El. 
Introducerea pe care Sf. Pavel o face înainte de prezentarea formulei anamnetice
(de rememorare) că „în noaptea când Domnul a fo s t vândut (I Corinteni 11, 23) 
arată că aceasta nu este doar o simplă amintire istorică, ci o repetare a jertfei Lui,
He floeastă dată ne masa .Sfântiiliii Altar. în miilociil Risericii.-------------- ------------------------------. . . .  .......................  ^  .  ................................................ ^  ^

Ultima parte a textului paulinic la masa euharistică are perspectivă 
misionară; „căci de câte ori veţi mânca din această pâine şi veţi bea acest pahar, 
moartea Domnului vestiţi până când va ven i” (I Corinteni 11, 26). Expresia 
κ α τ α γ γ έλ ω  a vesti, deja apare în limbajul paulin de 11 ori şi spre deosebire de 
διδάσκω  include nu numai activitatea de instruire prin vestirea cuvântului 
Evangheliei ci şi viaţa sacramental-mistică a Bisericii.

In sensul acesta putem cunoaşte şi înţelege Ortodoxia pentru că ea este adânc 
înrădăcinată în timpul apostolic, având un caracter liturgic-misionar. Cei care o 
cunosc prea superficial afirmă că ea s-ar preocupa de cele veşnice şi mai puţin de 
cele prezente, că neglijează misiunea în favoarea cultului liturgic.

Istoric privind, Ortodoxia a trecut prin încercări defavorabile misiunii 
(stăpânirea arabă, turcă etc.), care-i ofereau doar supravieţuirea, din acest motiv 
neputând desfăşura misiune asemenea celor favorizaţi de sistemele politice 
coloniale, economice şi sociale.

Cu toate acestea, există două elemente fundamentale care caracterizează 
viaţa Bisericii şi acestea sunt Liturghia şi misiunea. Biserica apare în istorie ca 
societate deschisă, care este hristocentrică şi pnevmatocentrică, în acelaşi timp. 
Duhul Sfânt este cel care însufleţeşte şi face dinamică viaţa Bisericii. Acţiunea Sa nu 
se mărgineşte doar asupra misiunii, ci dezvoltă şi conduce spre unitate. Aici se 
descoperă dimensiunea misionar-liturgică şi eshatologică a Bisericii.

In sensul Epistolei I către Corinteni, Ortodoxia sfinţeşte dimensiunea 
misionar-liturgică a Bisericii, fiindcă ea este poporul lui Dumnezeu, care se află 
pretutindeni şi care este chemat să peregrineze spre împărăţia lui Dumnezeu.

în Ortodoxie, adunarea euharistică dă putere şi sens misiunii, iar acolo toţi 
învaţă şcoala misiunii; din acest motiv este Ortod 
care confirmă că misiunea s-a dezvoltat în adunarea liturgică. In Biserica primară 
misiunea creştină pornea din misterul liturgic, astfel ea devenind nu o acţiune 
individualistă ci operă a întregii Biserici. Comuniunea liturgică a dezvoltat 
misiunea şi în acest duh şi-au desfăşurat misiunea Apostolii, Profeţii, Evangheliştii, 
cu scopul ca întreaga lume să devină capabilă de comuniunea în care se afla 
Biserica (Faptele Apostolilor 2, 42).

Ortodoxia nu vesteşte Evanghelia şi credinţa în Hristos Cel mort şi înviat 
oentru ca lumea să afle ceva despre El şi faptele Sale minunate şi astfel să-şi 
dezvolte imagini şi idei proprii despre cele aflate, ci scopul misiunii este ca 
întreaga omenire prin comuniunea Sfintei Liturghii să guste din credinţa ceaΛ
adevărată dată sfinţilor odată pentru totdeauna (Iuda, 9). In Sfânta Liturghie, 
Biserica gustă frumuseţea veşnică ridicându-se deasupra istoriei omenirii, timpul 
devenind sfânt, căci în ea se trăieşte eshatologic viaţa cea fără sfârşit şi lumina cea 
neapusă. Astfel devine Biserica metaistorică, pentru că ca presimte ultimele 
realităţi ale lumii istorice, nu devine mai bună ci primeşte mântuirea, desăvârşirea

W  A
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şi transfigurarea la care este chemată. Făra această dimensiune eshatologică - 
euharistică există marea primejdie ca creştinismul să devină o societate umanistă. 
Adesea întâlnim păreri şi idei eronate care văd în existenţa Bisericii o organizaţie 
ce-şi justifică prezenţa prin actele ei caritative şi sociale. Dimpotrivă, neglijându-Ie 
?e acestea dar în acelaşi timp. Biserica se descoperă pe sine în Liturghie ca 
adunare eshatologică ce aparţine aceluiaşi Domn şi Mântuitor.

Atunci când Biserica primeşte comuniunea cu Hristos cel euharistie, ea 
devine hristoforă din acest motiv putând în plenitudine să-L vestească pe El, viaţa 
cea veşnică promisă de El devenind prezentă şi reală. Aici se împlineşte misiunea 
Bisericii în lume. Fiecare Sfântă Liturghie începe cu vestirea împărăţiei cerurilor, a 
Tatălui şi a Fiului şi a Sfântului Duh. Acest lucm indică faptul că adevărul 
descoperit oamenilor este adus de Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt.

Ortodoxia începe misiunea aici, când împărăţia lui Dumnezeu devine 
realitate, „ea este în mijlocul vostru" (Luca 17, 2 1 ), scopul misiunii fund nu 
simpla informare a lumii în general şi a fiecărei persoane în parte, ca ei să afle cât 
mai multe infomiaţii despre Hristos, şi astfel să devină membri sentimentali cu 
scopuri precise precum adepţii partidelor politice, ci ea invită pe toţi şi pe fiecare 
în parte să participe la Taina euharistică, să se împărtăşească de bucurie şi lumină, 
şi^semeni Sf. Ap. Petru pe Muntele Taborului, să exclame; ,JDoamne, bine este să 
fim noi aici" (Matei 17, 4). Ortodoxia face misiune ca lumea prin Sfântul Duh să 
participe la Taina lui Hristos încă din această lume şi trecând peste moarte să 
trăiască în comuniune cu El. Taina lui Hristos, de care vorbeşte Sf Ap. Pavel, nu 
este nimic altceva decât prezenţa Lui în istoria Bisericii.

Sigur, din cauza mai multor factori, se constată şi în Ortodoxie o oboseală, o 
autosuficienţă şi mai ales o accentuare a unei laturi în defavoarea celeilalte. Dar, 
dacă trăim cu adevărat misterul liturgic, lăsând ca Hristos să lucreze în fiecare 
dintre noi în Duhul Sfânt, experienţa noastră va face să devenim misionari a ceea 
ce am auzit, am văzut şi am trăit (I loan 1,1).

Sfanta Liturghie este esenţa şi viaţa Bisericii. Misiunea şi Sfânta Liturghie nu 
se află pe aceeaşi treaptă ci cea dintâi se dezvoltă în cealaltă, pleacă din ea în lume 
şi se reîntoarce împreună cu lumea la ea. Teologia răsăriteană subliniază şi evocă 
liturgicitatea Ortodoxiei, pentru a accentua fiinţa Bisericii şi spre a demonstra de 
ce creştinismul şi mesajul lui sunt mereu actuale şi noi. Hristos Domnul este mereu 
actual (Evrei 13, 8) „ieri şi azi şi în veci", de aceea Sfinţii Părinţi Irineu şi loan 
Damaschinul deseori s-au întrebat repetând: ,,Ce a adus Hristos în istorie şi în 
lume nou?" Şi tot ei au răspuns; , f e  El însuşi". în Liturghie îl întâlnim pe El, 
vechiul şi noul Adam, de aceea nu se poate înţelege, desfâşura şi lucra misiunea 
decât ca o Liturghie permanentă. Aşa simte şi crede Ortodoxia mărturisind.
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INSTITUTUL TEOLOGIC DE LA CHAMBESY ADUCE ROADE

înfiinţat în toamna anului 1997, Institutul teologic ortodox de studii 
superioare de Ia Chambesy -  Geneva (Elveţia) îşi desfăşoară activitatea în 
cooperare cu Facultatea de teologie catolică din Fribourg şi cu Facultatea 
autonomă de teologie protestantă din Geneva.

Ciclul de studii se desfasoarâ pe durata a doi ani universitari si cuprinde> 1

cursuri de teologie ortodoxă, examene şi lucrări ştiinţifice, precum şi participarea 
a programul liturgic şi la diferite manifestări spiritual-academice organizate de 

Centrul ortodox al Patriarhiei Ecumenice. Finalizarea ciclului de studii se face 
prin realizarea unei lucrări de cercetare teologică, în vederea obţinerii unui 
certificat de specializare în teologie ortodoxă.

Cu prilejul ceremoniei „Dies Academicus , la 23 octombrie 1999, au fost 
conferite diplome primilor absolvenţi care si-au sustinut lucrarea finală. în 
Drezenţa reprezentanţilor instituţiilor de învăţământ teologic cu care se află în 
Darteneriat Institutul, ai Consiliului Ecumenic al Bisericilor şi ai autorităţilor civile 
de la Geneva, I.P.S. Mitropolit Damaskinos al Elveţiei a oficiat slujba de 
binecuvântare a noului an universitar, în biserica „ S f Pavel - Apostolul 
Neamurilor” de la Chambesy. Subliniind rolul determinant al cooperării 
armonioase cu facultăţile de teologie din Fribourg şi Geneva, I.P.S. Sa, care este şi 
rector al Institutului, a făcut un bilanţ al activităţii academice, care după doi ani are 
rezultate pozitive, încurajatoare, şi a arătat: „Această încurajare este susţinută de
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calitatea muncii împlinite până acum, în măsura posibilităţilor, care îmbină 
programul variat urmat de studenţi în cadrul Centrului ortodox şi în universităţile 
de la Fribourg şi Geneva cu experienţa vieţii liturgice şi cu diversele activităţi

astfel
fie lipsit de filosofie»

cuvântul S f Grigorie Teologul .
în prezent, sunt înscrişi la Institutul teologic de la Chambesy 30 de studenţi 

oostgrad din 8 ţări, unii pregătindu-se pentru obţinerea certificatului de 
specializare în teologie ortodoxă iar alţii pentru doctorat. între cei 7 absolvenţi 
care au primit diplomele în cadrul ceremoniei „Dies Academicus” din octombrie 
trecut s-au numărat şi trei clerici din Arhiepiscopia laşilor (Pr. Dan-Ovidiu Cojan, 
Pr. Adrian-Lucian Dinu, Pr. Nicolae Dascălu).

Participant
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MITROPOLITUL lACOB STAMATI, „PESTALOZZI AL ROMÂNILOR”, 
SI PREOCUPĂRILE SALE PENTRU ÎNVĂTĂMÂNT 

- 200 de ani de la Anaforaua sa -

Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN

La noi învăţământul s-a bucurat de o grijă specială din partea Bisericii, pe de 
o parte pentru că porunca dată de Mântuitorul Sfinţilor Apostoli a fost aceea de a

O
Ciînvăţa „Mergând, învăţaţi... (Mat. 28, 19), iar pe de alta, învăţământul a fost un 

din formele fundamentale de filantropie, urmărind ridicarea omului prin cultură.
întrucât în acest an se împlinesc 200 de ani' de la întocmirea Anaforalei de 

către mitropolitul Moldovei lacob Stamati (̂ 1792-1803), ne propunem a prezenta, 
pe scurt, principiile pedagogice ale marelui om de cultură.

Pentru a scoate mai bine în evidenţă rolul mitropolitului în organizarea 
şcolilor din Moldova, precum şi concepţiile sale progresiste privitoare la 
învăţământ, mai cu seamă în domeniul pedagogiei, considerăm necesar a prezenta 
mai întâi, în linii foarte generale, situaţia învăţământului din Moldova până în 
vremea sa, care era starea învăţământului în timpul său şi ce a reprezentat 
Anaforaua lui pentru îmbunătăţirea învăţământului.

Repere ale învăţământului din Moldova
După cum bine se ştie, la români învăţământul a apărut în tinda bisericilor şi 

a mânăstirilor din iniţiativa şi cu ajutorul nemijlocit al Bisericii. Faptul că apariţia 
şcolilor la noi se pierde în negura vremii, fară a avea date despre începutul lor, este
cea dintâi dovadă a vechimii acestora. Acest lucru este atât de cunoscut de toti1
românii, încât nici nu este nevoie a-1 dovedi. Mai mult, că a fost aşa o arată chiar şi 
autori străini de largă notorietate.

Amintim, de pildă, că învăţatul Eladius  ̂din secolul al XVII-lea, care a dat o 
seamă de ştiri interesante privitoare la învăţământul românesc din trecut, ne

’ Privitor la data „anaforalei mitropolitului lacob pentm scoale”, intitulată în unele 
condici de documente „Ponturi asupra şcoalelor din partea Mitropolitului lacob”, N.C. 
Enescu, a publicat în 1971 un foarte interesant şi documentat studiu, intitulat ,Pata 
anaforalei Mitropolitului lacob II Stamati privitoare la şcolile din Moldova ** în MMS, 
nr.3-4. După ce arată că „cercetătorii de mai târziu, şi mai noi, fixează anaforalei date foarte 
variate: 1792, 1792-1793, 1792-1795, 1797-1803” şi arată şi care sunt cercetătorii respectivi, 
dovedeşte, cu argumente solide, că anaforaua marelui mitropolit al Moldovei a fost dată la 
18 aprilie 1800 (cf studiului citat, p. 192-204).

 ̂ Inspirându-ne din monografia Diac. As. Dr. Alexandru I. Ciurea, lacov Stamati, 
facem precizarea că în toate documentele (rămase de la lacob Stamati) mitropolitul se 
semnează: „Smeritul lacov Stamati, cu mila lui Dumnezeu Arhiepiscop”, deci cu v şi nu cu 
Jp, asta fiind, în viziunea automlui, „influenţa slavă încă destul de puternică în Biserică” (cf. 
op. cit. p. 2). Cu toate acestea, manualele mai noi referitoare la el îl transcriu/acoZ? Stamati, 
de aceea şi noi vom folosi aceeaşi scriere.
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informează că „şcolile noastre erau adăpostite în pridvorul bisericilor, în clădiri 
bisericeşti sau mănăstireşti sau în casele preoţilor” {Schole Graecarum in templis 
et aedibus templorum, vel in domo Parochi habenturY.

Dacă istoricul V.A. Urechia^ afirmă că „nu putem numi şcoală bisericească 
orice şcoală situata în curtea unei biserici”, Eladiu precizează că „aceste scoale
mcepătoare in care se mvăţa a citi şi sene, stăteau sub ocrotirea şi conducerea 
Bisericii” .̂ Mai mult, „educatorii tinerimii erau parohii, monahii sau alte persoane 
sfinţite” şi că aceşti educatori „duceau pretutindeni o viaţă de cea mai lăudată 
sfinţenie şi curăţie a moravurilor” {Informatores auîem jiiventutis parochi autem 
monachi ilicqiie sunt sanctitate vitae et castimonia ubique de cantitissime)^.

Acest adevăr îl confirmă şi renumitul istoric A.D. Xenopol^ „de la 
constituirea statului până la Vasile Lupu, nu existau în ţara Moldovei decât şcoli 
bisericeşti. Aceste şcoli erau alipite pe lângă biserici, cu deosebire pe acolo pe 
unde se aii a câte un dascăl cărturar, care împărţea puţina lui învăţătură pentru o 
mică răsplata” .̂ Ba chiar, afirmă acelaşi reputat istoric, şi şcoala din vremea lui 
Alexandru cel Bun ^ existenţa acesteia urcând vechimea învăţământului organizat 
din Moldova până la începutul secolului al XV-lea -„atât cât se poate susţine, a 
fost şi ea o şcoală bisericească”*̂ .

Potrivit Enciclopediei României, a lui Lucian Predescu, reeditată la Bucureşti în 
anul 1999, Alexandru Eladiu este grec de origine, născut în Larisa. Om cult, el a scris opera 
intitulată Status praesens Ecclesiae Graecae’\ în care vorbeşte, în cap. I şi III, şi despre 
tipografiile greceşti înfiinţate în Moldova şi Valahia şi despre şcolile greceşti din Principate, 
(cf op. cit. p. 303).

Eladiu, op. cit., cit. de C. Erbiceanu, Cronicari greci care au scris despre români, 
Buc. 1888, p. XXXIII apud Pr. Mihail Pedagogie creştină ortodoxă. Buc. 1935, p. 56.

 ̂V.A. Urechia, Istoria şcoalelor, 11, Bucureşti, 1892, p. 4.
 ̂ Eladiu, op. cit., de C. Erbiceanu, op. cit., p. XXXIII, apud Pr. Mihail Bulacu, op. 

cit., p. 56.
 ̂ Simeon Relli, Metode de instrucţie şi educaţie în şcoalele mânăstireşti şi bisericeşti, 

în academiile domneşti din trecutul românesc, Cemăuţi, 1933, p. VII, apud Pr. Mihail 
Bulacu, op. cit.

 ̂A.D. Xenopol şi C. Erbiceanu, Serbarea şcolară de la Iaşi. Acte şi documente. Iaşi, 
1885, p. 95, apud Pr. Mihail Bulacu, op. cit.

 ̂ Se cunoaşte faptul că „în vremea veche pe lângă şcolile culturale ale neamului 
nostm românesc care erau bisericile, episcopiile cu mănăstirile şi mitropoliile” erau şi şcoli 
domneşti. în Moldova, de pildă, existau asemenea şcoli la Suceava (în vremea lui 
Alexandru cel Bun 1400-1432), la Cotnari (în vremea lui Despot -Vodă 1560-1563), cu

^iemţească. Leşească şi Papistaşă , Rădăşeni (unde a învăţat Tomşa-Vodă 
1611-1615, 1621-1623) (cf. Michail 1. Michăileanu, Viaţa şi activitatea mitropoliei 
Moldovei şi Sucevei lacob II Stamate, teză pentm licenţă. Buc., 1895, p. 52-53).

Ibidem. Fără îndoială că în Ţările Române se poate vorbi de existenţa unor şcoli mai 
înainte chiar şi de Alexandm cel Bun. Potrivit cercetărilor întreprinse în ultima vreme, după cum 
afirmă şi Părintele Profesor Mircea Păcurariu, „organizarea canonică a Bisericilor Ortodoxe din 
Ţara Românească şi Moldova, reorganizarea monahismului prin Sfanţul Nicodim de la Tismana, 
ca şi influenţa învăţăturii isihaste, deosebit (ie înfloritoare la Muntele Athos, au creat condiţii 
favorabile pentm intensificarea acţiunii de catagrafiere de texte liturgice şi teologice în marile 
mănăstiri româneşti. Până nu demult se considera ca literatura teologică în Biserica noastră a 
apărut abia în secolul al XV-lea, fiind o „continuatoare” a celei sud-slave, după căderea Bulgariei 
sub turci. Dar cercetările mai noi au dus la depistarea unor texte liturgice şi biblice slave, scrise 
pe teritoriul ţării noastre încă din secolele XII-XIII, deci înainte de întemeierea celor două state, 
Ţara Românească şi Moldova, şi înainte de căderea Bulgariei sub stăpânire otomană” (cf Pr.

m JBO R. EIBMBOR, Buc. 1992. v o i. L o. 414.
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învăţatul episcop M elchisedec Ştefănescu istoriseşte cum el însuşi a 
deprins cele dintâi cunoştinţe de carte, în anul 1877, de la un dascăl de la 
Diserica „Sfinţii Trei Ierarhi” din Piatra Neamţ, apoi în satul său natal, de la 
doi dascăli improvizaţi, într-un an un călugăr, iar în altul un dascăl mirean 
adus dintr-un sat vecin".

La noi, preoţii, diecii, monahii şi chiar cântăreţii bisericeşti erau instructorii 
şi educatorii copiilor. însăşi titulatura de „cântăreţ bisericesc” a devenit cu timpu

ierarh Melchisedecsinonimă cu aceea de „dască încât, afirmă eruditu
Ştcfanescu, ,,până astăzi citeţii şi cântăreţii de la biserică se numesc în limbajul 
popular «dascălii Bisericii»” '".

In anul 1/49, mitropolitul Moldovei Nichifor (1740-1750) slabilea
obligativitatea învăţământului „pentru ca pruncii prostimei să meargă să înveţe carte, 
adică învătături creştineşti”, lucru pe care nu-1 aflăm nici în ţările occidentale” ' ’.> t > 7 »

Situatia şcolilor din Moldova înaintea venirii lui lacob Stamati'^ în 
scaunul mitropolitan din Iaşi
Grigore Ghica (oct. 1726-apr. 1733, nov. 1735-sept. 1739, oct. 1739-sept. 1741, 

mai 1747-apr. 1748) în 1727 a înfiinţat la Iaşi o şcoală pc cheltuiala sa. Acciaşi 
domnitor, în a treia sa domnie, dă un hrisov în care, după ce arată lipsa dc şcoli,

!1 A.D. Xenopol şi C. Erbiceanu, op. cit,, p. 57.
Episcopul Melchisedec, Cuvântare rostită în Mitropolia din laşi, apud A.D. 

Xenopol şi C. Erbiceanu, op. cit.
V.A. Urechia, op. cit., p. 20, apud Pr. Mihail Bulacu, op. cit,, p. 58.
lacob Stamati, supranumit „Pestalozzi al românilor”, s-a născut în ziua de 

Sânzâiene a anului 1749, în regiunea Bistriţei din părţile Transilvaniei. Din puţinele date pe 
care le avem aflăm că lacob Stamati facea parte „din acei transilvăneni ce şi-au îndreptat 
paşii către Moldova, pentru a învăţa carte” şi că era nepot al ctitorului schitului Procov, 
episcopul de Roman, Pahomie.

Această din urmă informaţie reiese din inscripţia aflată pe „o cruce mare de chiparos, 
săpată artistic şi suflată cu aur”, al cărei conţinut este: „Această sfântă cruce, cu părticică din 
sfântul lemn, s-au dăruit de preosflnţia sa Mitropolitul Kirio Kir lacov la Biserica moşului 
său, la sihăstria Pokrovu” . S-a oprit la celebra lavră monahală, mânăstirea Neamţ, unde 
loasaf ieromonahul „om de seamă, destul de învăţat şi cuvios” a fost părintele duhovnicesc 
al viitorului mitropolit lacob.

Ce a învăţat tânărul lacob la Neamţ aflăm din informaţiile lui Mihail Kogălniceanu şi 
ale lui Nicolae Dobrescu. Fără îndoială că, în afară de pregătirea intelectuală, în mod 
deosebit a deprins tainele vieţii duhovniceşti, „prin participarea regulată la sfmtele slujbe şi 
trăirea în mod corespunzător a vieţii, la care era supusă şi mânăstirea”.

* IAmmtim şi iaptui că la 3 aprilie i /04, cu trei luni inaiiiie ae a inipiiiii varsta uc u  ctm, a 
îmbrăcat haina monahală, iar înainte de a împlini 20 de ani, i s-a încredinţat demnitatea dc 
mare econom ai mânăstirii şi dacă avem în vedere faptul că la vremea aceea mânăstirea Neamţ 
număra 500 de monahi, iar el la o vârstă atât de tânără a fost ales a fi econom al mânăstirii, 
această promovare spune foarte mult.

Gavril Calimachi, mitropoHtul Moldovei (1760-1786), auzind de vrednicia 
economului lacob de la Neamţ, mai cu seamă că dorea să ridice catedrala mitropolitană din 
Iaşi, îl chemă pe monahul lacob la Iaşi, în scurt timp îl facu protosinghel şi îi încredinţa 
funcţia de dichiu al mitropoliei, însărcinându-I să se ocupe de lucrările noii catedrale cu 
hramul Sfanţul Mare Mucenic Gheorghe.

In perioada 1792-1802 a funcţionat în calitate de episcop de Huşi, desfăşurând o 
bogată activitate, motiv pentru care a fost promovat în scaunul lui Varlaam şi al lui 
Dosoftei, unde păstoreşte până la moarte (1803).
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rânduieşte înfiinţarea în Iaşi a „patru şcoli cu patru dascăli; una elinească, alta 
grecească, alta slavonească şi alta românească, iar leafa dascălilor să rânduieşte 
asupra boerilor cu boerii şi a dregătoriilor”. Acelaşi hrisov mai hotărăşte;
„asemenea s-a socotit la trei Episcopii a ţării, la Roman, Rădăuţi şi Huşi să se aşeze 
trei şcoli slavoneşti şi româneşti pentru care să aibe purtare de grijă sfinţiile sale 
Episcopii a găsi dascăli învăţaţi la slovenie ori şi la românie, ori din cei ieşiţi din 
şcolile de la Eşi ori dintr-alţii să se aşeze la fiecare Episcopie câte o şcoală de 
învăţătura copiilor - şi dascălii să fie datori a se sili cu învăţătura copiilor”'̂ .

în iunie 1762 domnitorul Grigore Calimachi (1761-1764, 1767-1769) 
întăreşte hrisovul şcolilor din Iaşi. Prin acest hrisov „mitropolitul este din nou 
însărcinat cu purtarea de grijă şi cercetarea asupra dascălilor, ca să pună nevoinţa 
asupra ucenicilor, să-i înveţe şi să-i pricopsească precum se cade, ca cei ce se vor 
face preoţi dintre dânşii, să fie pricopsiţi cu toată învăţătura la toată rânduiala 
bisericii şi pe ucenicii de la amândouă şcolile, care se vor sili cu învăţătura şi vor fi 
săraci, să-i întreţină în socoteala şcolii”'*. Vedem, deci, foarte limpede că 
mitropolitul ţării mai cu seamă era direct implicat în procesul de învăţământ, aşa 
cum se prezenta el la vremea aceea. însă privitor la mitropolitul lacob Stamati, 
vom vedea că a avut preocupări pedagogice speciale în vederea îmbunătăţirii 
sistemului de învăţământ.

Din această perspectivă. Mitropolitul lacob Stamati, pentru îndrumările 
pedagogice pe care le dădea prin anaforaua sa către domnitorul ţării privind 
„reformarea şcoalelor din Moldova”, este supranumit de istoria pedagogiei noastre 
româneşti „Pestalozzi al românilor”'

Anaforaua este o dare de seamă sau un raport asupra stării şcolilor din 
Moldova, însoţită de propuneri, raport cerut de domn Epitropiei şcolilor, alcătuită 
din mitropolitul ţării şi trei boieri mari.

în cele nouă puncte ale acelei anaforale „se întrezăresc aspecte mai 
importante privind organizarea şcolară şi culturală în Moldova, se prezintă în mod 
critic şi motivat -  pentru prima dată într-un document oficial -  numeroase 
recomandări didactico-pedagogice şi practice în legătură cu desfăşurarea 
procesului instructiv-educativ, îndeosebi în Academia din Iaşi, înfiinţată şi 
organizată între anii 1765-1767, în clădirea anume zidită de domnitorul Grigore 
Alexandru Ghica (1764-1767, 1774-1777), lângă catedrala cu hramul «Sfântul 
Gheorghe» a Mitropoliei din Iaşi”'*.

In acest memoriu mitropolitul lacob explică importanţa învăţământului 
intuitiv şi a metodei aperceptive. Istoria pedagogiei îl arată explicit ca un pedagog 
european modern, întrucât „mitropolitul lacob compară metoda dascălilor din 
Europa cu ale dascălilor greci şi condamnă practica acestora din urmă, dând 
novătuiri minunate, cum să urmeze în viitor”'̂  Prin mifronolituî lacob Stamati ..se

A.D. Xenopol şi C. Erbiceanu, op. cit., p. 55, apud Michail I. Michăileanu, op. cit. p, 54.
V.A. Urechia, Istoria şcoalelor, t. I, p. 29, Buc. 1891, apud Michail I. Michăileanu, 

op. cit., p. 55.
V. Gr. Borgovan, Istoria Pedagogiei, ed. II Bucureşti, 1915-1916, p. 203-206, 

apud Diac. As. Dr. Al. I. Ciurea, op. cit. p. 117.
Hrisovul lui Gr. Al. Ghica din 1766 privind înfiinţarea şi organizarea Academiei, 

Arh. Stat. Iaşi, Mss. \101\ Anaforaua Mitropolitului lacob pentru şcoale din 1800, apr. 28, 
f. 47-57 apud N.C. Enescu, Data anaforalei Mitropolitului lacob II Stamati privitoare la 
şcolile din Moldova, în MMS, anul XLVII, nr. 3-4/ 1971, p. 192.

V.A. Urechia, op. cit., p. 74, apud Pr. Mihail Bulacu, op. cit., p. 58.
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poate vorbi şi de o infiltraţie de idei din pedagogia gennană, ca unul ce era
informat despre cele 
noştri pedagogî ®.

ce se petreceau la Goetingen avea să snună unul din marii

A naforaua mitropolitului lacob Stamati
Din „introducerea” anaforalei reiese că aceasta a fost întocmită „după luminata 

joroncă” a domnitorului. Pentru împlinirea acesteia şi pentru mai marele folos ai 
şcolii, afirmă marele mitropolit, „ne-am silit a afla pentru starea şi sporirea ei şi 
înnoirea si oe cât am Dutut socoti cele trebuincioase si folositoare, sore mai bună

X X  ■ '  ^

starea şi statornicia acestui de obştie folositor lucru”. Apoi urmează cele 9 „ponturi
Pontul 1. Pentru zidirea şcoalelor. Din acest prim punct reiese că această 

şcoală, „ridicată din temelie” de domnitorul Grigorie Ghica, a fost înzestrată „cu 
venituri şi cu pronomi” şi cinstită „cu nume de Academie”. Ea a fost „întemeiată 
ore locul ce s-au cumpărat pentru această trebuinţă de cătră fericitul întru pomenire
Gavriil Mitropolitul din locul Mitropoliei . Deoarece, cu vremea, spaţiul acesteia 
a devenit insuficient, „nu este îndestul numai cât loc se află îngrădită cu gard 
mitropolitul „Kirio Kir lacov au primit să mai dea din drept locul Sfintei 
Mitropolii o bucată de loc despre Sfanţul Gheorghe... şi aşa locul acesta cu cel de 
mai înainte poate fi îndestul pentru trebuincioasa lărgime a şcoalei” '̂.

Pontul 2. Pentru venitul şi cheltuiala şcoalei. Venitul şcolii „se strânge de la 
preoţii i diaconii ce sunt în eparhia Mitropoliei şi a Episcopiilor care au să 
plătească nestrămutat fieştecare preot i diacon câte patru lei pe an, şi câte patru 
oarale”. Banii respectivi „se strâng de două ori într-un an, împreună cu obicinuitul 
Dlocon al Mitropoliei, adică 2 lei la Sfanţul Gheorghe şi 2 lei la Sfanţul Dimitrie, 
iar Episcopii fieşte care strânge însuşi la eparhia sa”. Suma adunată era 
încredinţată „la doi logofeţi ce sunt rânduiţi asupra veniturilor şi cheltuelilor 
şcoalei şi din venitul acesta să plătească şi cheltuelile a tuturor dascălilor de obştie
ce sunt în toată Moldova . Cu toate că logofeţii erau însărcinaţi cu colectarea şi 
distribuirea banilor, ei nu puteau cheltui „fără voea episcopilor nici un ban, ci şi el 
se va trece în condica cea cuprinzătoare de toate cheltuelile şcoalei”. Periodic, din 
şase în şase luni, logofeţii erau obligaţi să „încheie sămile” (să întocmească 
raportul) care urmau să fie „iscălite de către Episcop prescriindu-se în condici”^̂ .

A
'î’ontul 3. Pentru dascălii elineşti. In prima parte a acestui punct mitropolitul 

precizează faptul că şcoala are o deosebită importanţă, ea fiind „mai trebuincioasă 
decât alte zidiri a politiei”. Rolul ei deosebit constă în aceea că şcoala este un loc 
„rânduit de obştie, unde copiii, mergând adese învaţă cuviincioasele învăţături din 
care nu numai că frica lui Dumnezeu învaţă şi dogmele pravoslaviei credinţe, dar 
se fac şi trebuitori patriei”. însă. în viziunea mitropolitului lacob. şcoala în sine nu 
are prea mare valoare dacă nu-şi îndeplineşte menirea prin învăţătură, cea din urmă 
fiind „cel mai dintâi şi mai trebuincios lucru”. Pentru a putea însă transmite 
cunoştinţele este nevoie de „învăţătura limbii, că prin aceia ne dăm ştiinţele unul 
altuia’’. în continuare, mitropolitul lacob îi îndeamnă pe „dascălii eiineşti” să aibă 
„silinţă pentru ucenici”, „pe cei nedumiriţi să-i întâmpine cu răbdare şi cu liniştitul 
răspuns al învăţăturii”.

G. Bogdan Duică, Gheorghe Lazăr. Şcoala greacă până la Lazăr, p. 75, apud Pr. 
Mihail Bulacu, op. cit.

Diac. As. Dr. Alexandru I. Ciurea, op. cit., p. 228.
Ibidem, p. 228-229.



224 T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

Foarte importantă este observaţia pe care o face marele mitropolit cu privire 
a metoda de predare pe care profesorii trebuie să o cunoască si să o practice,1 X * '

metodă recomandată şi de pedagogia modernă, anume „mergând de Ia cele ştiute la 
celc neştiute”. „Până acum” (la data alcătuirii ana/oralei), potrivit mitropolitului 
lacob Stamati, „în şcoalele noastre se învaţă cu numiri şi cu canoane şi cu mulţime 
de cuvinte, însărcinând mintea ucenicilor şi poruncindu-le acele numai date lor să 
citească şi ca papagalii să le înveţe pe de rost, nimică cu totul ştiind”, iar 
consecinţa acestei metode era evidentă „zece şi doisprezece ani, îmbătrânesc în 
gramatică”. Pentru că metoda aplicată până atunci nu era nici pe departe eficientă, 
după cum am arătat, lacob Stamati „poronceşte dascălilor...următoarea orânduială 
dc paradosire, adică; după ce va învăţa copilul oarcş cc gramatică, i sc vor paradosi 
initii lui Esop... şi câte altele sunt ca aceste uşoare şi folositoare începătorilor
ucenici , elementele accstci „orânduieli constituindu-se în „nişte trepte , prin 
care elevii „merg înainte de la cele ştiute şi învaţă pe cele neştiute

De asemenea, în vederea etlcientizării învăţământului, marele mitropolit 
arată că atunci când elevii sunt obosiţi profesorii „să nu le mai îngreuieze mintea 
fiindcă „după odihnă mintea mai mare se arată şi mai puternică”: Pe dc altă parte 
însă, fiind convins că „deprinderile se fac la om prin cea necontenită şi de multe 
ori lucrarea lor” şi că „necontenirea învăţăturii face desăvârşit învăţaţi pe ucenici”, 
iar „vacantiile,., nu pricinuiesc altă fără numai îi fac să uite si cele ce au învătat,
căci toată deprinderea din nelucrare se strică şi de istov se prăpădeşte , mitropolitu 
recomandă ca „afară de Duminici şi de praznice stăpâneşti, în toate celelalte zile 
slobozenie nu se face, afară numai de treizeci zile odată într-un an când sunt 
arşiţele soarelui”^̂ . A ^  ^

Pontul 4. Pentru dascălii epistimurilor. In acest „pont mitropolitul pedagog 
arată că Academia fără „epistimuri” este „ca o casă fară fereşti” şi „nici şcoală cu 
dreptate nu se numeşte”. Deoarece aceste epistimuri sunt în limba greacă „drept 
aceia dar si dascălul epistimurilor se cere a fi elin” '̂̂ .

y

Pontul 5. Pentru dascălii limbii latineşti. Citându-1 pe „adâncul
Montesquieu”, care a afirmat că „toate cele ce sunt au pravile”, exemplifică: 
„Dumnezeirea are pravilile sale, lumea aceasta materialnică are pravilile sale,

au pravilile lor, şi omul are pravilile sale”.
însă „paradosirea” acestora este foarte 

grea, de aceea „este trebuinţă să fie şi dascăl de pravile în şcoală”. Cu toate că în 
„pontul” precedent lăuda în mod deosebit limba „elină”^̂ , mitropolitul Moldovei 
apreciază cu cuvinte asemănătoare şi limba latină, fapt dealtfel unanim recunoscut, 
ea având un dublu rol: este necesară pentru comunicarea de cunoştinţe, dar şi 
pentru îmbogăţirea vocabularului: „Apoi cine nu ştie că spre înţelegerea pravilelor 
este trebuitoare limba latinească şi mult mai vârtos şi spre înţelegerea Sfintei 
Scripturi şi a Bibliei şi încă şi spre îndreptarea şi împodobirea limbii

minţile cele prestc omenire 
„împărtăşirea pravililor este „trebuitoare

1 J  j·"" ^  A. 1 A.  * 1 * J.  ' % * J

i i i u i u v j  l i l u c u a  IUIVjjlI u i i i i  u  u p v j i i i T ^  J- -  Jl ^  1liiipOrLăiiid ,,uâSCuiUiui
limbă latină este atât de mare, încât „fară dânsul nu se poate” ®̂.

Pontul 6. Pentru dascălii de geometrie practică. In acest capitol autorul
anaforalei arată că „deoarece pre cei fară numai pământul îi

Ibidem, p. 229-230.
Ibidem, p. 230-231.
Mitropolitul lacob Stamati, vorbind despre importanţa limbii greceşti, subliniază că 

„aţâţi înţelepţi”, între care şi Ciceron care „pre această limbă prea lăudând-o zice: «Zefs de ar 
fi vrut să vorbească, nu ar fi vorbit altminterea iară numai cum au scris Platon»”, ci. op. cit.

Ibidem.
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irăneste...din care pricină răsar si cele din toate zilele sfezi si ludecăti pentru 
lotarele moşiilor” este „trebuinţă de un hotarnic după meşteşug şi acesta este 
dascălul de geometria cea practică, pe care franţuzii îl numesc inginer”. Având în 
vedere situaţia „celor mai mulţi pământeni” ai Moldovei şi necesitatea unei 
asemenea pregătiri, în viziunea marelui pedagog „trebuie negreşit să se aşeze în 
Academie” un profesor care să „paradosească epistimia aceasta în limba 
franţuzască până când cei ce vor învăţa-o să o iee pre limba lor”^̂

Pontul 7. Pentru ucenici. In acest „pont mitropolitul lacob Stamati dă 
îndrumări pentru elevi, atitudinea faţă de şcoală şi faţă dc profesori. Elevii 
Academ ici sunt datori: întâi, să se silească să „aibă către dascăli, cinste şi
supunere şi să la ammte la învăţături; al doilea, „să aibă bună orănduială şi 
inişte”; al treilea, să aibă „unire între dânşii" şi să nu „se scoale de la învăţătură 

până nu le vor da voe dascălii, nici să iasă din scoală afară fară voe si ştire, unde/ 1 > V 7

să meargă”. Acelaşi capitol cuprinde valoarea burselor care se vor acorda 
elevilor silitori „care şed în şcoală”, unii primind „câte cinci, alţii câte zece le i”. 
După cum era foarte firesc ca mitropolitul să propună recompense pentru elevii 
silitori. Ia fel de firesc era să prevadă şi o scrie dc măsuri pentru elevii leneşi. 
Hotărârea lui lacob Stamati în acest sens este limpede şi foarte dură, exigentă şi, 
am adăuga, chiar şi actuală; „Din cei cc şed în şcoală, câţi vor fi leneşi şi 
neiubitori de învătătură, se scot afară si se pun alţii în locul lor iară fatării; căci1 7 1 y > 7

a cutia m ilcloi

eventualitatea

niciodată s c o îj  a nu este hranitoare de saraci, ci hrănitoare de învăţătură şi pentru 
aceasta pre cel ce are trebuinţă, numai dc milă, îl trimite 
^^oirivit măsurilor propuse de mitropolit în documentul privitor la şcoală, durala 
studiilor era de şase ani, „după aceia trebue să iasă din şcoală, sau învăţaţi sau 
neînvăţaţi pentru lenevirea lor şi aceasta se face pentru că şcoala este datoare să 
primească şi pre alţi nemernici”. Examenele se ţineau, conform aceloraşi 
prevederi, din şase în şase luni şi pentru ca grija mitropolitului faţă de elevi să 
fie completă, acesta a prevăzut şi o seric de măsuri în 
îmbolnăvirii elevilor, chiar şi a profesorilor, care vor fi „căutaţi tară plată 
Dacă boala nu era prea complicată, elevii urmau să fie trataţi în şcoală, ,,iar de 
va fi patima acolisitoare, va trimite fară îndoială la spitalul de obştie până se va 
însănătosa si se va întoarce iarăşi la scoală

Pontul 8. Pentru epistatul şi păzitorul cărţilor. Se înţelege de la sine că nu se 
poate face învăţământ eficace decât beneficiind şi de o bogată şi diversă bibliotecă. 
Biblioteca era îngrijită şi dotată cu personal de „specialitate”; „epistatul şi păzitorul 
cărţilor”. Acesta, potrivit prevederilor anaforalei, „esie îndatorit negreşit să aibă 
Durtare de grijă pentru buna orânduiaiă, podoaba, economia, dregerea şi curăţenia a 
toatei ogrăzi...va păzi şi cărţile încă întregi şi fără lipsă după izvod, ştiind că 
niciodată carte afară din şcoală nu se scoate, afară numai prin însemnarea

Ace«it n i inc t  ciînrinHp qî iiltp mncnri
X X *

anume; „pentru toate cele trebuincioase epistatul şi păzitorul căiţilor” este dator să 
încunoştiinţeze epitropii şcolii, în cazul în care se pierde vreo carte - se înţelege în 
situaţia în care nu se respecta modul de împrumut al cărţilor - păzitorul lor „va 
plăti preţul pierdutei cărţi din leafa sa, şi va pune alta aseminea în locul ei”. Ultima 
prevedere a acestui punct, şi cea mai importantă, este cea privitoare la modul de 
achiziţie a cărţilor, mod ce corespunde şi practicii modeme, anume, nici o carte nu 
putea fi introdusă în ţara fară ca un exemplar al ei să fie donat bibliotecii, iar în 
cazul în care cartea era prea scumpă se plătea jumătate din preţul ei; „Iar spre 
împodobirea şi bun nume acestei biblioteci nici unul din neguţitori nu va aduce în

enitronilor si zanisul celui ce o va lua

27 Ibidem, p. 232.
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pământul acesta carte nouă şi de curând eşită la lumină, până nu va da una dintr-nsele 
să se puie în biblioteca aceasta de obştie; iar dee va fi cartea mare şi de mult preţ, 
atuncea i se va da preţul pe jumătate”^̂ .

Pontul 9. în acest ultim punct mitropolitul dă câteva îndrumări, foarte 
interesante chiar, celor ce aveau datoria de a veghea la bunul mers al şcolii. El se 
adresează în încheierea anaforalei sale „purtătorilor de grijă şi epitropilor 
Academei” care, în viziunea luî  sunt datori să „privegheze” şi să fie „cu purtare de 
grijă fără iubire de câştig şi fără faţărie”, deoarece această activitate este „de obşte 
folositor lucru al patriei şi lui Dumnezeu plăcut”. Vedem din acest mod de 
"ormulare grija deosebită pe care ierarhii o acordau Patriei şi lui Dumnezeu. 
Numai aşa se explică marile realizări ale înaintaşilor noştri pe toate planurile. Ca 
urmare a responsabilităţii lor, cei însărcinaţi cu „privegherea” Academiei 
„niciodată nu vor suferi nici de un ban păgubiri să se facă de către cineva” şi mai 
cu seamă nici ei înşişi „nu vor lua nici o răsplătire materialnică pentru osteneala
lor deoarece, în viziunea marelui ierarh, vor avea „îndestulă plată cerească .

Mitropolitul îşi încheie anaforaua arătând că cele scrise de către el sunt cele 
pe care le „cere o şcoală cu bună rânduială”, însă, cu modestia care-1 caracteriza, 
arată că dacă „afară de aceste” (prevederi) sunt şi „alte cuviincioase, care n-au
trecut prin cugetul nostru şi nu s-au socotit , după ce apelează la înţelegerea 
domnitorului, precizează că el va putea „porunci şi se vor adăugi”.

A
In concluzie, putem afirma că;

La noi Biserica a avut o grijă specială pentru învăţământ, primele şcoli
luând fiinţă în pridvorul mănăstirilor şi al bisericilor. Deoarece începutul lor se 
pierde în negura vremilor este limpede că ele sunt foarte vechi, fiind cu siguranţă 
egate de constituirea statelor feudale româneşti;

2. Cei dintâi profesori au fost slujitorii Bisericii, până astăzi cadrele didactice, 
indiferent de forma de învăţământ, fiind numiţi cu titlul generic de „dascăli”;

3. Cele dintâi manuale au fost alcătuite şi tipărite tot de slujitori ai Bisericii 
(amintim, de pildă, pe mitropolitul Moldovei lacob Putneanul care a tipărit un 
Bucvar, sau învăţatul episcop Amfilohie de Hotin care a tămăcit Elemente 
aritmetice şi De obşte Gheografie);

. Cu vremea şi domnitorii Ţărilor Române s-au preocupat de bunul mers al 
acestora, însă responsabilitatea principală o avea tot Biserica, prin slujitorii ei, de 
aceea întâlnim şcoli, unele de o ţinută foarte înaltă, aproape la toate mănăstirile din

5. în Moldova au existat şcoli şi până în vremea mitropolitului lacob Stamati, 
mai ales ca urmare a măsurilor luate de domnitorul fanariot Constantin 
Mavrocordat, precum şi preocupărilor deosebite ale mitropolitului lacob Putneanu 
şi ale arhimandritului Vartolomeu Măzăreanu;

6. Cu tot avântul şcolilor, datorită influenţei fanariote, precum şi lipsei de 
pregătire pedagogică, în vremea mitropolitului lacob Stamati nivelul ca şi eficienţa 
acestora erau destul de scăzute, de aceea „Pestalozzi al românilor” alcătuieşte 
anaforaua privitoare la şcoli, în care dă îndrumări valoroase cu privire atât la 
aspectul de formă al şcolii (spaţiu, bibliotecă etc), cât şi cu referire la problemele 
de fond (metode de educaţie, conţinutul educaţiei, precum şi scopul educaţiei).

Considerăm că, dacă unele prevederi ale anaforalei lui lacob Stamati ar fi 
aplicate şi astăzi cu mai multă grijă (şi avem în vedere în mod deosebit că 
învăţământul trebuie să urmărească cultivarea dragostei de Dumnezeu şi de ţară),

28 Ibidem, p. 232-233.
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ar aduce un mai mare folos „Patriei şi ar contribui mai mult la formarea fiilor ei. 
O distincţie clară a oamenilor mari este aceea că ei rămân actuali şi după trecereaA
lor. In acest sens, Kogălniceanu scria: „lacov Stamati, bărbat mare care a purtat în 
Moldova cârja Arhieriei cu demnitate, cu iubire de patrie şi fară abatere de la 
sfinţenia religiei lui Hristos, lăsând un nume râvnit de toţi urmaşii săi şi neuitat 
mtre romani .

Aşadar, este limpede că mitropolitul lacob Stamati a meritat cu prisosinţă
cognomenul de „Pestalozzi al românilor , iar evocarea lui acum, cu prilejul 
împlinirii a 200 de ani de la alcătuirea anaforalei demonstrează că „românii nu l-au 
uitat”, aducându-i un semn de omagiu.

Mihail Kogălniceanu, Ateneu’ Iu Romanu nr. pe iulie-august, 1861, p. 82, apud 
Diac. As. Dr. Al. I. Ciurea, op. cit., p. 8.
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PATRIARHUL IUSTIN MOISESCU
- 90 de ani de la naştere -

Pr. Mihai MOCANU

Cel dc-al patrulea patriarh al Bisericii 
Ortodoxe Române, Justin Moisescu, s-a născut la 5 
martie 1910 în localitatea Cândeşti-Argeş, ca fiu a 
învăţătorului loan Moisescu şi al Măriei. Tatăl său a
murit eroic oe front, ofiţer fiind, în toamna anului1  ̂ ^
1916. Orfanul Iustin ajunge elev al Seminarului 
orfanilor de război în Câmpulung Muscel (1922- 
1930). Elev eminent fiind, atrage atenţia 
patriarhului Miron Cristea, care-i oferă o bursă la 
Facultatea de Teologie din Atena (1930-1934), apoi 
o specializare la Strasbourg (1934-1936) şi din nou 
la Atena (1936-1937), unde obţine doctoratul cu 
teza: Evagrie din Pont. Viaţa, scrierile şi 
învăţătura - lucrare premiată de Academia de

"r
Ştiinţe din Atena. Este numit profesor la Seminaru 
„Sf Nifon” din Bucureşti, profesor de Nou 
Testament în Varşovia, la aceeaşi catedră la 
Facultatea de Teologie din Cemăuţi-Suceava, apoi la Facultatea de Teologie - 
Bucureşti. în anul 1956 este ales mitropolit al Ardealului, în 1957 mitropolit a 
Moldovei şi Sucevei, unde păstoreşte 20 de ani cu rezultate strălucitoare. Din anul 
977 devine arhiepiscop al Bucureştilor, mitropolit al Ungrovlahiei şi Patriarh al 

Bisericii Ortodoxe Române unde, în condiţiile impuse cu duritate de politica 
cuplului Ceauşescu, printre stânci şi valuri deosebit de grele caută să conducă „pe cât 
se putea” destinele corăbiei Ortodoxiei româneşti.

Nu intenţionăm să-i prezentăm activitatea sa de teolog. Putem afirma că atât la
s sale arăta siguranţă, precizie, rigurozitate, acuitate, 

profunzime. Avea un stil elegant, concis. Despre el, Prof Diac. O. Bucevschi spunea; 
Tlnrlp se pynrimfl înstin CU srevi alţii ar mai fi outut adăuea ceva”. Aceasta înseamnă

arta
nermitea

A

;lirat de simpla dorinţă de a spune ceva. In Amintirile sale, recent publicate, I.P.S. 
Antonie al Ardealului ne spune că pentru

_, s hârtii ru_
ierarhii ţării, ştiind că şi exprimarea verbală, în această nefastă epocă în care am fost cu 
toţii constrânşi să trăim, era urmărită. Chiar şi „urmăritorii” recunoşteau că nu puteai
afla în cuvântările patriarhului Iustin cuvinte interpretabile.

Fiindcă persoane rău intenţionate sau mai puţin avizate s-au grăbit să-l prezinte 
ca pe un ierarh distant, rece, confundând demnitatea cu mândria, dre 
duritatea, vom încerca să-i restaurăm pe cât ne stă în putinţă chipul nevăzut, de om aşa
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cum s-a manifestat în realitate, dincolo de aparenţe. De asemeni, pe bază unor 
mărturii directe, trăite, vom încerca să-l prezentăm în lupta cu stihiile nefaste ale 
comunismului, în dorinţa sa de Patriarh care a încercat pe cât i-a fost omeneşte cu 
putinţă să salveze bisericile osândite de Ceauşescu.

Argumentarea noastrâ nu este livrescă, ci este directă, neavând nevoie cum 
spune cronicarul de „izvod străin fiindcă au fost înscrise în inima noastră”. Desigur, 
figura sa de olimpian maiestuos, impunător, cu privire pătrunzătoare, scrutător şi 
cerebral, omul Iustin cu uşurinţă lăsa impresia unui om distant şi rece, puţin receptiv 
la cei din jur. In spatele acestor aparenţe se afla un cu totul alt om. Prin statura sa 
aoarent rece. în realitate, el îsi făcea o oerdea orin care DUtea să tină la distantă d c  cei

±  ' X  A ▲ A

prea îndrăzneţi, pe intruşi, făţarnici şi chiar de-a dreptul obraznici. Pc verticala sa era 
„Iustin cel drept şi bun”, mai sensibil decât puteau vedea cei superficiali. Cine îşi 
Doate imagina că un ierarh de talia fostului patriarh Iustin ar fi putut fi văzut copleşit 
de durere şi vărsând lacrimi!

Oamenii din jurul său au povestit cum, la primirea veştii că episcopul său vicar, 
Irineu Crăciunaş, a trecut la cele veşnice, o zi întreagă s-a închis în reşedinţă plângânc 
literalmente. în ziua înhumării, la Mănăstirea Neamţului, cu greu a putut să rostească 
un cuvânt de suflet, printre lacrimile şi durerea ce-1 stăpâneau.

A fost ierarhul care îşi stăpânea colaboratorii, îi certa şi îi dojenea, dar îi şi 
ocrotea cu marea sa autoritate. Se spune că atunci-,când a sosit vremea să 
părăsească laşul, după 20 de ani de activitate de maximă eficienţă, ar f i

recomandat urmaşului să nu schimbe aparatul administrativ cu uşurinţă, fiindcă 
lăsa o eparhie bine înzestrată şi înnoită.

Din colaboratorii săi au fost promovaţi ierarhi care şi astăzi lucrează cu rezultate 
onorabile: I.P.S. Mitropoht Nestor al Olteniei, fost stareţ la Sf loan cel Nou de la 
Suceava, stareţ la Neamţ; I.P.S. Arhiepiscop Adrian, fost exarh; I.P.S. Pimen, fost 
stareţ la Putna şi exarh; P.S. Episcop Eftimie, fost stareţ la Bistriţa şi Sf loan cel Nou
- Suceava; P.S. Episcop Epifanie, fost director de seminar şi stareţ la Neamţ; 
Arhiereul Gherasim, fost profesor la seminar şi stareţ la Putna; vrednicii colaboratori 
de la cancelaria eparhială: vicar Pr. S. Porcescu, consilierul Pr, D. Hadîrcă, secretam 
eparhial I. Zamfirescu, venerabilul director şi prof loan Ivan; stareţele Eustochia 
Ciucan - Agapia, Nazaria Niţă - Văratec, lulia Aramă - Dragomima, Adriana 
Cojocaru - Suceviţa, Cecilia de la Moldoviţa, stareţii Dionisie Velea, Victorin, 
Mitrofan, Gherontie etc., toţi oameni competenţi şi vrednici formaţi şi promovaţi de 
„şcoala Iustin

Era o mândrie ca student să te ştii că eşti din eparhia mitropolitului Iustin. Cine 
nu-şi aminteşte cum prin anii '60 doar „cei de la Iaşi” primeau manuale gratis, oferite 
de profesorul şi mitropolitul Iustin, spre „gelozia” colegilor din celelalte eparhii. Şi tot 
ei primeau ajutoare financiare pentru deplasare în cele trei vacanţe (de vară, de 
Crăciun şi de Sf Paşti) cu ,jinduirea" aceloraşi colegi. Şi aici este ceva de nuanţat. 
Mitropolitul oferea din simpla sa dragoste şi nu-i plăcea ca aceste gesturi sensibile să 
se transforme în obligaţii, forţări, să devină mecanisme. Totul trebuia să fie sub legea 
Dunului simţ şi a dreptei măsuri. A oferit excursii pentru studenţi şi numai în eparhia 
sa ghizii de la monumentele istorice, însoţiţi de specialişti, au făcut o excursie mult 
apreciată şi astăzi de participanţii din anul 1966.

Mitropolitului Iustin îi aparţine gingaşa sintagmă: „sfântul preot de la ţară 
Astfel aprecia „distantul” Iustin pe vrednicii preoţi care „cu timp şi fără timp” 
frământau uliţele noroioase ale satelor din Moldova. Când, în drum spre Iaşi, trece, 
după o ploaie, prin dreptul unei parohii al cărei preot nu prea era pe placul 
consilierilor, mitropolitul îl vede pe bietul preot ieşind de sub un pod înfundat, cu 
sapa în mână, cu pălăria plină de noroi. Atunci arhiereul se adresează consilierului:
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„Uite pe preotul pe care voi îl acuzaţi. Vedeţi ce act vrednic face spre pilda enoriaşilor
săi, ce act de smerenie face! In altă situaţie s-a aflat un tânăr preot din părţile 
Neamţului căruia, în urma unei verificări a gestiunii, i s-a imputat o oarecare sumă. 
Situaţia ajunge în faţa mitropolitului care pune câteva întrebări: „Cine este preotul? 
Ce vârstă are? Câţi copii? Dacă soţia lucrează, despre ce sumă este vorba?” In final,
luând aminte la o anumita „situaţie specială a preotului , mitropolitul decide „să i se 
ofere un ajutor echivalent cu suma incriminată

Desigur că se pot aduce multe alte mărturii de genul acesta, de către oameni 
care au fost mult mai apropiaţi mitropolitului şi patriarhului Iustin.

Să încercăm să dăm răspuns celor care l-au acuzat pe Patriarhul Iustin că a 
fost un colaborator fidel al regimului comunist şi că n-ar fi făcut nimic pentru a 
potoli elanul lui Ceauşescu de a demola bisericile din Bucureşti, unele chiar
monumente istorice.

întotdeauna, când s-au aflat în situaţii dificile, limită, oamenii şi-au amintit de 
înaintaşii lor, „urmându-le credinţa” (Evrei 13, 7). Cu mult înaintea noastră Biserica 
Ortodoxă din Rusia a cunoscut „dialogul” dureros cu regimul comunist ateu şi „ştim 
că Sinodul rus s-a opus. I-au decapitat pe toţi. I-au împuşcat, i-au trimis la închisoare 
de unde nu s-au mai întors” (Amintiri, Mitropolitul Antonie). Această tragică 
întâmplare trebuia valorificată de patriarhii noştri, şi toţi au fâcut-o, după timpurile pe 
care le-au trăit, de la Patriarhul Nicodim până la actualul Patriarh Teoctist, toţi pot fi 
citaţi ca exemple de buni păstori ai Bisericii Ortodoxe Române în condiţiile date. 
Desigur că ierarhii noştri trebuiau să găsească soluţii mai rafinate, mai subtile, căi 
diplomatice, de ocolire a unui dezastru. S-a văzut că în Rusia nici mucenicia nu a 
putut face nimic. Eminescu, sub influenţa lui Hegel, ne-o spune T. Vianu, considera 
că „istoria este desftşurarea planului lui Dumnezeu”. Pentru încercarea noastră 
Dumnezeu permite, ca însăşi Biserica Sa să treacă prin încercări (primele persecuţii 
creştine ca şi apariţia sectelor, apariţia comunismului). Durere ar fi fost dacă ierarhii 
noştrii s-ar fi împăcat cu soarta şi ar fi părăsit Biserica şi viaţa Ei duhovnicească şi ar fi 
fecut pact cu duhul răutăţii. Desigur, forţaţi de împrejurări s-au fâcut şi compromisuri, 
dar nu de ordin dogmatic, structural, de esenţă, fără a depăşi limita păstrării doctrinei, 
a trăirii în comuniune cu Hristos prin Sf. Taine.

Se mai spune că, la venirea sa la Bucureşti, în biroul secretarului de cabinet se 
afla un grup numeros de solicitanţi pentru diferite neajunsuri. Fiind înştiinţat că este 
aşteptat, iese din birou şi aruncă o privire ageră peste grup. Unii erau prea interesaţi să 
„prindă” o paiouie cât mai cuprinzătoare, alţii bănuind că, nou fiind patriarhul, ar 
putea să-i ofere un mic jilţ administrativ. Intuind dedesubturile, patriarhul, ignorând 
„rândul” observă un preot tânăr, cu capul plecat, neîndrăznind să se arate în prim plan. 
Spre mirarea tuturor spre acesta se îndreaptă, întrebându-1 ce doreşte. Tânărul era 
doctorand si solicita o oarohie nu nrea oretentioasă. Patriarhul îi oferă o parohie mai' A  ̂ — —
bună şi în plus îl opreşte în administraţia patriarhală, spre a arată celorlalţi că deţine 
bine arta împărţirii dreptăţii. Nu încuraja fiţămicia, mituirea, nu accepta linguşirea şi-i 
repugnau aplauzele deşarte. Se mai zice că la Iaşi i s-a adus la cunoştinţă că unii 
flincţionari se criticau, că unii „revizori” şi-au luat maşini. A întrebat mitropolitul: 
„Cine nu are maşină?” Şi şi-a surprins colaboratorii cu următorul răspuns: „Să-şi ia 
maşină şi aceştia”. Informatorii ar fi dorit deschiderea unei anchete în „stilul” legii 18, 
cu averile ilegale, pe care mitropolitul o rezolvă în stil personal aşa cum a &cut-o şi cu
şoferul său, M. Rusu. Şi acesta era sub vizorul tinerilor „cu ochi albaştri pe aceeaşi 
temă: că ar deţine bunuri şi în plus are şi o maşină personală. Problema iarăşi este 
adusă sub observaţia mitropolitului Iustin, care le răspunde sec; „Ce vreţi, el este 
şoferul meu şi viaţa mea este în mâinile lui. Eu l-am ajutat, aveţi ceva împotrivă?”
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Iustin arhiereul s-a manifestat mereu ca un ierarh neaservit sistemului ateu. Iată
un caz în care mitropolitul Iustin face dintr-un „vinovat în relaţie cu structurile 
comuniste un protopop. Iată cum au decurs lucrurile: un preot din protoieria Suceava, 
din zel misionar, organizează o activitate cu copiii, în vederea participării lor la 
Vecernia de sâmbătă. Copiii au răspuns cu mare entuziasm, fiindcă era ceva cu totul 
nou pentru ei. Spre a scurta, vom zice că prin „binevoitori” problema a ajuns până la
„celebrul Bobu , secretarul Sucevei la acea vreme, a urmat o anchetă cu primarul şi 
cu directoml coordonator, o anchetă pe linia Departamentului cultelor şi, în final, o 
anchetă a inspectorului bisericesc şi după o „dojană arhierească”, doar verbală.
acuzatul s-a întors la ai săi, în parohie, deşi „aprigii acuzatori doreau puternic 
transferul cutezătorului. Cine a putut apăra pe învinuit? Două erau forţele de care se 
temeau comuniştii: poporul şi opinia externă. De aceste forţe a ţinut cont şi 
mitropolitul Iustin spre a se scuza în faţa adversarilor. Dacă mitropolitul Iustin ar fi 
dorit să facă „o victimă” nimeni nu l-ar fi condamnat fiindcă „argumente existau”, dar
el, ca un bun părinte, şi-a apărat preotul folosindu-se de toate elementele posibile.

Dar mai era ceva în joc, nu era doar situaţia unui preot, ci se punea problema 
întregii preoţimi care s-ar fi crispat şi mai mult, ar fi fost cuprinşi de groază că şi lor li 
s-ar fi putut întâmpla acelaşi lucru, şi atunci mitropolitul n-a dorit, să le facă pe plac, 
să le dea satisfacţie. Ba mai mult, peste doi ani, pentru a-şi întări decizia, numeşte pe 
„vinovat” în postul de protopop, e drept, în alt judeţ, spre a nu irita pe urmăritorii care 
nu uitaserâ că au eşuat.

Cum a fost posibil ca într-un oraş considerat „de culoare roşie”, un oraş al 
muncitorilor, să se construiască în plină epocă comunistă, în paralel, două biserici
ortodoxe? „Vina aparţine tot mitropolitului Iustin care avea harisma combinării 
lucrurilor printr-o viziune personală. Care era realitatea? Conducerea locală era mereu 
presată de populaţia oraşului cum că nu au condiţii de a-şi ţine în apartamente timp de 
trei zile pe cei decedaţi. Se solicita o casă pentru depunere. Se solicită opinia 
mitropolitului care găseşte uşor soluţia: casa ar trebui s-o ficeţi voi, primăria. Dar eu 
propun s-o fac eu, în regie proprie, cu banii Bisericii; pentru aceasta îmi eliberaţi o 
autorizaţie de construcţie şi, fiindcă în Paşcani sunt doar trei biserici, îi dau destinaţia 
de capelă, dar şi funcţionalitatea de biserică parohială şi, în plus voi asigura, printr-o 
intrare separată o nişă pentru decedaţii altor culte, spre a fi tuturor de folos şi 
împăcare. Dar, pentru ca toate să fie bune, uitaţi-vă cum arată biserica improvizată în 
1948 şi spuneţi-mi dacă pe voi vă mulţumeşte o aşa construcţie şi vă întreb ce zic 
străinii care văzându-o vă pot acuza că nu asiguraţi drepturile de credinţă pe care 
susţineţi că le respectaţi. Spre a elimina suspiciunile lor mai eliberaţi o autorizaţie şi, 
iarăşi cu forţe proprii, vă făgăduiesc o biserică finamoasă care să completeze 
arhitectura oraşului. De câte ori avea ocazia mitropolitul şi mai târziu patriarhul Iustin 
conducea delegaţiile străine spre această biserică şi spre mândria autorităţilor 
păşcănene. Prin acestă nouă biserică s-a dont să se ducă la bun sfârşit proiectul fostului 
mitropolit Visarion Puiu, fiu al Paşcanilor, fiindcă el începuse încă înainte de al doilea
război mondial acţiuni pentru construcţia unei biserici în zona „Gară , motiv pentru 
care şi dobândise o sumă apreciabilă din partea lui Antonescu şi primise o scrisoare de 
mulţumire din partea mitropolitului Nicodim, chiriarhul eparhiei la acea vreme.

încă o soluţie ingenioasă, „tip Iustin” era aceea de a ocroti şi a asigura păstrarea
caselor parohiale, mereu vânate de comunişti pentru „interese superioare , şi anume, 
prin amplasarea lor în curtea bisericii, fiindcă acolo sunt ale noastre şi nu pot fi 
smulse parohiilor. Aşa au fost ridicate cel puţin două case parohiale, la Bursuc şi 
Volintireşti-Paşcani. Şi tot din acestă raţiune au fost amplasate sediile unor 
protopopiate în curţile unor biserici (Hârlău, Paşcani, Suceava, Tg. Neamţ).
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Spre a elucida, pe cât posibil, înveninata acuzaţie că ar fi subscris la demolările 
bisericilor din Bucureşti, revin şi recomand tuturor să citească volumul de Amintiri a . 
Mitropolitului Antonie, în calitate de martor al unor convorbiri cu primarul Pană. Se 
ştie că, după trecerea la cele veşnke a patriarhului Justinian, Ceauşescu n-a mai primit 
în audienţă nici pe patriarhul Iustin, nici pe patriarhul Teoctist, probabil fiindu-i jenă că 
nu putea justifica nebunia lui în faţa unor oameni bine pregătiţi şi slujitori vajnici ai 
Bisericii neamului; se folosea de colaboratorii săi, care erau determinaţi să gândească 
ca el, deşi aceşti oameni sub semnul bunului simţ şi a celei mai simple logici 
consimţeau că adevăiul este de partea Bisericii, iar rolul lor era ingrat şi dificil. Iată
cum se exprimă patriarhul Iustin în faţa lui Pană: „Ascultă tov. Pană, eşti atent ce-ţi 
spun cu“-’ Du-tc şi spune Tovului (Ccauşcscu n.n.) că patriarhul nu este de acord” 
(Amintiri, pag. 234). Patriarhul argumenta printre altele: „Noi nu putem atenta la 
Memoria Siântă a neamului românesc dărâmând un loc în care este atâta istorie... 
Aceasta este biserica în care a fost îngropat Brâneoveaiiu (S f Gheorghe) şi biserica în 
care a fost prohodit Caragiale. Şi, în final. Pană vine radios şi spune eă Ceauşescu a 
anulat decretul de dărâmare al bisericii S f  Gheorghe. Iată că, ce s-a putut face s-a 
făcut, iar acolo unde zidul lui Ceauşescu n-ă putut fi străpuns nu s-a făcut, dar nu din 
ipsa de preocupare sau de nepăsare a patriarhilor noştri. Tot din partea unui ierarh bine 

informat s -a putut spune că „Iustin a murit de supărare că nu a putut apăra bisericile de
demolare (Amintiri, pag, 219). Din alte surse, este adevărat, doar auzite, dar foarte 
aproape de realitate se spune că patriarhul Iustin la aflarea veştii eă cuplul dorea 
strămutarea Patriarhiei ar fi spus: „Eu voi intra în catedrală si voi accepta să fiu acoperit 
sub dărâmături”. în final. Patriarhia, prin grija lui Dumnezeu, a rămas la locul ei.

O prevedere împlinită: în anul 1988, în drum spre Mănăstirea Văratee, se 
opreşte la Protoieria Paşcani un consilier eu probleme culturale de la departamentu 
Cultelor şi m-am folosit de ocazie spre a-1 întreba ce se mai întâmplă prin Bucureşti, 
ce mai este pe la Patriarhie. Printre altele îmi spune că se pune acut problema 
strămutării Patriarhiei, la care subsemnatul îl întreabă care ar fi cauza. Patriarhia se 
află prea aproape de sediul M.A.N. şi deranjează. La care, cu oarecare îndrăzneală sau 
chiar impertinenţă, eu zic: „Domnule consilier cel mai corect ar fi ca această clădire a 
M.A.N. să i se acorde Patriarhiei şi atunci totul va fi bine”. Din politeţe, fiindu-mi 
oaspete, consilierul a trecut cu vederea „propunerea mea” dar, iată că după câţiva ani 
Dropunerea mea s-a împlinit. Sediul M.A.N. astăzi este în patrimoniul Patriarhiei.

La aceste succinte aspecte legate de personalitatea patriarhului Iustin se pot 
adăuga si multe altele, poate mai sugestive şi dorim ca cei care l-au cunoscut şi mai 
direct să nu întârzie să aducă mărturia lor.

_ /V
Fiindcă ştim că înalt Prea Sfinţitul Daniel, ca urmaş al mitropolitului Iustin, s-a 

gândit să-i păstreze memoria vie în conştiinţa preoţilor şi enoriaşilor acordând sălii de 
şedinţe de la centrul eparhial denumirea de „Sala Iustin Moisescu” şi are în programu 
Eaiturii T iii’NÎ i a S  prevăzut să tiparească pentru pnma dată în limba română lucrarea 
sa de doctorat: Evagrie din Pont în traducerea Pr. Prof N. Donos, respectuos îi 
propunem alcătuirea unei monografii Iustin Moisescu, aşa cum avem una a 
Patriarhului Miron Cristea, aşa cum dorim una şi a Patriarhului Nicodim Munteanu.

La împlinirea celor 90 de ani de la naşterea sa să-i păstrăm vie memoria, 
privindu-1 aşa cum a fost şi a simţit, aducându-i omagiul şi recunoştinţa noastră pentru 
tot ce a făcut pentru acesta eparhie şi pentru întreaga Biserică Ortodoxă Română. 
Bunul Dumnezeu primească-i în pace slujirea şi jertfelnieia sa, lacându-1 fiu al 
împărăţiei Sale!

/ "
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IN MEMORIAM 
Episcopul MELCHISEDEC ŞTEFĂNESCU al Romanului

(1823 -  1892)

Pr. Florin TUSCA NU

în fiecare an la 16 mai, Episcopia Romanului, prin slujitorii săi, comemorează 
trecerea la cele veşnice a celui mai mare ierarh ce a păstorit această istorică eparhie. 
Păstor blând, teolog profund, istoric şi academician, profesor de teologie (autor a 1 . 
manuale dc seminar), publicist strălucit (peste 20 de titluri cu caracter istoric şi 
teologic); un mare ctitor şi un patriot desăvârşit.

Dacă ar fi să-l caracterizăm în câteva cuvinte, folosind mărturiile 
contemporanilor săi, am putea zice:

„Episcopul Melchisedec, fară îndoială, a fost bărbatul cel mai cu ştiinţă dintre 
prelaţii noştri contemporani, şi locul său în Academia Română nu este o (...) greşeală 
de adresă - se cuvenea lui în toată puterea cuvântului. în episcopul Melchisedec 
strălucea munca literara...” (B.P. Hasdeu, Revista nouă, 1922, p. 162).

Titu Maiorescu aminteşte despre Melchisedec cu mult respect şi consideraţie; 
„Bărbatul de o măsură superioară, stăpân pe sine şi total lipsit de iâţăria pe care unii o 
ascund sub haina umilinţii” {Cronica Romanului, nr. 5, 1932).

Pe 8 aprilie 1879, a avut loc la Roman instalarea lui M elchisedec Ştefănescu 
ca episcop eparhiot (transferat de la Episcopia Dunării de Jos). Cu acest prilej, 
mitropolitul M oldovei care a oficiat această ceremonie -  lo s if  Naniescu, a fericit 
clerul şi poporul acestei eparhii, pentru că au ca păstor pe „cel mai învăţat episcop
al românilor

Până a veni la Roman, M elchisedec a urcat nu numai toate treptele ierarhiei 
bisericeşti (monahale), ci am putea spune şi pe cele ale cunoaşterii şi înţelepciunii.

A fost profesor la Seminarul Veniamin Costachi -  Iaşi a studiat la Academia 
de la Kiev (1848-1851); revine ca profesor la Iaşi (ieromonah), iar în 1856 este 
transferat ca director la Seminarul din Huşi. Un lucru deosebit, unic chiar, în 
aprilie 1860 este ales ministru ai Cuiteiorşi insiruciiunii Fubiice.

în ianuarie 1861 este numit locotenent de episcop la Huşi - fiind arhimandrit. 
La 30 decembrie 1862 va fi hirotonit arhiereu cu titlul Tripoleos. In 1864 va fi
numit locţiitor la nou înfiinţata Episcopie a Dunării de Jos, iar din mai 1865 -  
titular (eparhiot).

în anul 1868 va merge la Petersburg într-o misiune diplomatică. S-a întâlnit 
aici cu ţarul, care, ştiind cine este M elchisedec, i-a sărutat mâna!

Ca o recunostintă a strădaniilor sale cărturăreşti închinate istoriei neamului, 
a 10 septembrie 1870 a fost ales membru al Academiei Române.

Pentru erudiţia sa şi imensa activitate culturală, publicistică, pentru 
descoperirile istorice, era calomniat şi invidiat de toţi „doritorii de poziţii”, 
inferiori lui.
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A  suferit întreaga viaţă, căci răutatea şi invidia erau lipsite de scrupule. 
Un singur lucru nu i s-a putut reproşa; că nu ar fi fost un ortodox cu 
convingeri puternice. Dar şi din aceasta i s-a făcut o vină, fiind numit;
„fanatic pentru ortodoxie

După 13 ani de arhipăstorire la Roman (oraş numit „azilul bătrâneţilor” sale)
-  la vârsta de 69 de ani -  pe data de 16 mai 1892, Mitropolitul M elchisedec a 
trecut la cele veşnice.

r

Potrivit dorinţei sale, a fost înmormântat în parcul din preajma Episcopiei 
(proprietatea sa ce-i poartă numele). Pe tărâm gospodăresc, a lăsat oraşului şi 
Episcopiei nenumărate ctitorii; tumul clopotniţei, clădirile ce deservesc Cancelaria 
eparhială. Palatul episcopal. Seminarul Teologic - „ S f Gheorghe”, Şcoala dc 
cântăreţi, Grâdiniţa de copii din „parcul M elchisedec”) şi altele. Toate acestea îl 
înveşnicesc şi fac ca numele său să fie pomenit din neam în neam.

în Testamentul său prezintă convingeri şi principii care l-au călăuzit în viaţă. 
Spicuim; ,,Am iubit ştiinţa şi oamenii devotaţi ei. Am crezut că numai ştiinţa, unită 
cu sentimentul adevărat religios, vor ridica clerul şi Biserica noastră la înălţimea 
cuvenită şi la conştiinţa datoriei'. A  recomandat preoţilor cultura! Fără cultură, 
zice el, „clerul va f i  amorţit iar Biserica va deveni o instituţie moartă, destinată 
numai a însoţi morţii la mormânt”. A  fost un interpret şi analist de mare exactitate 
a sensurilor evenimentelor, dar şi un vizionar. Cu 120 de ani în urmă el arăta că 
Biserica noastră, cu o vechime apostolică, are tipul său şi caracteml particular de 
„Biserică naţională”. Toate acestea ne îndreptăţesc să spunem că M elchisedec a 
fost şi rămâne una din gloriile episcopatului şi o podoabă a ţării sale.

PELERINAJ LA LOCURILE SFINTE

Pr. Protopop Nicolae CRĂCIUN

Cu ajutorul lui Dumnezeu şi cu binecuvântarea I.P.S. Daniel, Mitropolitu 
Moldovei şi Bucovinei m-am numărat şi eu printre fericiţii pelerini în Ţara Sfântă, cu 
prilejul împlinirii a 2000 de ani de la Naşterea Mântuitorului nostm lisus Hristos.

Delegaţia Bisericii Ortodoxe Române condusă de P.F. Părinte Teoctist a mai 
cuprins şi alţi membrii ai S f  Sinod; I.P.S. Daniel, I.P.S. Nicolae al Banatului, I.P.S. 
Andrei al Alba-Iuliei, P.S. Epifanie al Buzăului, P.S. Timotei al Aradului, P.S. Casian 
al Galaţiului, P.S. Laurenţiu de Caransebeş şi P.S. Teofan Sinaitul.

Din partea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei alături de I.P.S. Mitropolit Daniel 
au mai participat P.C. Pr. Protoiereu Pavel Postolachi, P.C. Pr. Protoiereu Costică 
Pânzariu şi domnii Radu Ştefanescu - Director general NECTAR S.A. şi Nicolae 
Apostol - Director COSAROM S.A.

Plecarea a avut loc la data de 3 ianuarie 2000 la orele 21.25, când graţie 
Companiei TAROM am decolat spre Tara Sfântă. După două ore şi jumătate de zbor 
a o altitudine de 10.000 m am aterizat în cel mai râvnit loc de pelerinaj pentm orice 

creştin. Tara aceasta cu climă atât de caldă, care se luptă de 30 de ani cu o cmntă

a
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secetă, a fost binecuvântată de Dumnezeu pe durata pelerinajului nostru de o ploaie 
liniştită, aducătoare de rod.

Aici fiecare piatră îşi are istoria ei, fiecare om îţi poate istorisi şi povesti 
întâmplări adevărate sau legende. Te simţi mic, neînsemnat şi mai ales nevrednic a 
călca pe urmele Mântuitorului. Umbra Sa, glasul, urmele paşilor Săi sunt vii în 
sufletele celor credincioşi. Este o experienţă extraordinara, mai ales pentru cei ce vin 
pentru întâia oară aici.

Marţi, 4 ianuarie. O dimineaţă splendidă, nici nu realizăm unde suntem. 
Bucuria ne copleşeşte. Plecăm spre Ierusalim iar ghidul care nc însoţeşte ne povesteşte
i n t r - i i n  f rn m rv Q  o r f i i  rrvm ânf^cr· î n  r*n rn la ri<^  î n  t in i i t i  irilr» T^A tn< if^n iln r-

locurile pe care le străbatem. Relieful din zona Ierusalimului îni'egistrează un 
fenomen destul de ciudat pentru noi. Spre apus este numai verdeaţă datorată ploilor 
abundente aduse de curenţii de aer care 300 de zile pe an bat dinspre răsărit, iar în 
partea opusă este numai deşert, stânci, nisip şi mult praf

Traversăm renumita vale a Gheenei îndreptându-ne spre Muntele Sion. Intram 
pe poarta Sionului, una din cele opt porţi de intrare în Ierusalimul istoric, cetate acum 
împărţită în patru părţi: creştină, armeană, evreiască şi musulmană. N e închinăm în 
Diserica ,Adormirii Maicii Domnului” clădită deasupra peşterii unde s-a retras 
Fecioara după răstignirea Fiului Său. Aici ne plecăm genunchii şi cântăm cu toţi 
troparul ,^părătoare Doamna \  N e îndreptăm apoi spre biserica Sfântului Momiânt - 
scopul pelerinajului nostru. Sărutăm cu evlavie şi facem închinăciuni la locul unde, 
pentru păcatele noastre, Mântuitorul a primit de bună voie a fi ţintuit pe cruce. Un fior 
sfanţ ne străbate atunci când atingem şi ne închinăm pe vârful Golgotei la locul în 
care a fost înfiptă Crucea mântuirii noastre. La coborâre vedem stânca crăpată de 
cutremurul care a avut loc la Răstignire, iar mai jos, locul unde S f  Elena a descoperit 
cele trei cruci. în biserică ne închinăm la lespedea unde a fost uns cu miresme trupul 
Mântuitorului şi la locul unde a stat îngerul şi a vestit femeilor purtătoare de mir 
învierea, iar apoi atingem şi sărutăm cu evlavie şi emoţie de nedescris Mormântul cel 
de-viaţă-dătător al Domnului lisus Hristos.

în jurul orelor 16.00, delegaţia oficială a B.O.R. însoţită de Sanctitatea Sa 
Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic, P.F. Alexei Patriarh al Rusiei, precum alţi şi înalţi 
ierarhi oficiază o slujbă la care participăm şi noi.

Miercuri, 5 ianuarie - ajunul Bobotezei în ţară, şi hotărâm să petrecem ziua
o ’nor* /^  t-n  Q l i i c h  1 /^0 c o  r  On+QrV1postind. Plecăm spre biserica Naşterii Domnului care ne 

colinde, troparul şi condacul Naşterii Domnului, ne închinăm locului în care S-a 
născut lisus Hristos. Frumoasa biserică cu uriaşe coloane în interior a fost construită 
de cruciaţi iar steaua cu 14 colţuri care marchează locul Naşterii Mântuitorului 
simbolizează genealogia pământească a Fiului lui Dumnezeu. Uşa de la intrare este 
zidită astfel încât trebuie să te apleci pentru a pătrunde înăuntru. Cele cinci 
componente ale navei sunt despărţite de coloane, iar iconostasul este de provenienţă 
românească.

Vizităm apoi biserica catolică cu hramul S f  Mc. Ecaterina la subsolul căreia se 
găseşte locul unde timp de şapte ani Fericitul Ieronim a tradus Sfânta Scriptură - 
Vulgata.

Traversăm apoi Valea Păstorilor şi poposim  în Peştera Păstorilor unde 
cântăm câteva colinde şi se citeşte din Evanghelia Sf. Luca (2, 1-17) 
evenim entul Naşterii Domnului. De aici ne îndreptăm spre M-rea Sfântului 
Teodosie unde avem plăcuta surpriză de a întâlni câteva măicuţe din România 
care ne istorisesc faptul că această biserică a fost zidită de S f  Teodosie, în urma 
unei minuni, pe drumul de întoarcere al magilor. N e închinăm sfintelor icoane
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precum şi la mormântul Sf. Teodosie începătorul vieţii de obşte în Palestina. 
Aici coborâm în peşteră şi ne închinăm la moaştele sfinţilor care se află aici: Sf. 
îvloghia (mama S f  Teodosie), Sf. Sofia (mama Sf. Sava), S f  Tcodota (mama 

S f  Cozma şi Damian), S f  loan M oscu - autorul L im onariu lu i.
Dc aici ne-am îndreptat spre biserica S f  Sava, ajungând la destinaţie cu ajutoru 

a doi arabi care ne-au dus cu niiişini mici prin deşert. Am fost întâmpinaţi de un frate 
român care ne-a servit drept ghid în mănăstire. Ne-am închinat la moaştele S f  Sava 
aduse din Genova, în 1965, unde fuseseră duse de cruciaţi şi moaştelor sfinţilor
nV-/uvioşi ucişi (arşi) dc către perşi în secolul VII. In acest loc S f  Sava a scris Marele 
Tipicon iar S f  lo.'in Damaschin Dogmatica sa.

Următorul popas a fost Betania (cma oamenilor săraci): biserica Martei şi 
Măriei cc aparţine călugărilor franciscani, mormântul lui Lazăr, biserica ortodoxă 
Lazaria. Urcăm pe Muntele Măslinilor unde vedem cimitirul evreiesc, vizităm apoi 
Diserica catolică în care se păstrează piatra pe care S-a urcat Mântuitorul ca să
încalece pe asin şi biserica ,,Pater Noster în care rugăciunea Domnească este scrisă în 
67 de limbi.

Ne întoarcem prin Betlccm trecând Valea Chedronului, admirând biserica 
rusească „S f Treime”, zidul Ierusalimului cu Poarta S f  Ştefan, Grădina Ghetismani, 
colţul templului de unde a fost ispitit Mântuitorul să sară, apoi casa lui Caiafa.

Joi, 6 ianuarie. In holul hotelului I.P.S. Andrei ne citeşte Evanghelia Botezului 
Domnului, iar în autocar cântăm Troparul Bobotezei, N e îndreptăm spre Ierusalim {să 
vezi de departe oraşul lui Dumnezeu neîmpărţit). Intrăm prin Poarta Gunoiului în
sfertul evreiesc. Vedem aici moscheea ridicată pe locul unde Avraam a vrut să-l aducă 
ertfa pe Isaac, zidul Plângerii cu cele şase stele, închipuind cele 6 milioane de evrei 

extemiinaţi de Hitler. Păşim prin Poarta S f  Ştefan - poarta leilor - şi ajungem la 
Vitezda unde Mântuitorul a vindecat pe slăbănogul bolnav de 38 de ani.

începem „Via Dolorosa”. La prima oprire ghidul ne aminteşte de regele David 
care a ales acest loc pentru cetatea sa deoarece era un punct strategic. Aici Solomon
constiuieşte Templul, bine apărat de Valea Chedronului şi cea a Gheenei. Deoarece 
Ierusalimul a fost cucerit dintotdeauna dinspre nord, David a construit acolo cetatea 
Antonia, unde va fi judecat Mântuitorul. După ce a fost judecat, soldaţii L-au pus pe 
Mântuitorul să joace rolul Regelui ce va muri. Aici I-au pus hlamida şi coroana, 
dându-i crucea. Se păstre2ă până azi pavimentul din timpul romanilor pe care se mai 
văd încă unnele scriielite ale jocurilor lor.

La oprirea a 2-a I.P.S. Andrei citeşte din Evanghelia după loan 18, 28-40 
paragraful în care Mântuitorul a fost înfăţişat la Pilat. Intrăm apoi în biserica „Ecce 
rlomo” aparţinând surorilor de pe Sion. La oprirea a 3-a unde Mântuitorul cade 
pentru prima dată si cea de-a 4-a unde Fecioara Maria vede suferinţa Fiului, 
observam mozaicul ce reprezintă o pereche de sandale care ar n aparţinui maicii 
Domnului. Se citesc cutremurătoarele versete de la Matei 27, 28 şi Luca 23 despre 
Datimile Mântuitorului.

La oprirea a 5-a ne amintim de Simion Cirineul şi pipăim şi noi urma rămasă în 
zid de care Mântuitorul, sub povara crucii. S-a rezemat. Urcăm spre „Gulgolet” care 
se traduce Capul Colinei (Căpăţânii). Aici are I§c oprirea a 6-a unde Mântuitoru 
însângerat şi transpirat este şters de curajoasa Veronica. Ne apropiem de al doilea loc 
al căderii lui lisus - oprirea a 7-a. La oprirea a 8-a şi a 9-a vizităm cele două biserici 
etiopiene. în prima admirăm un frumos tablou în care este înlâţişată întâlnirea dintre 
regele Solomon şi regina Saba.

Ajungem în faţa intiării biscricii S f  Mormânt. Oprirea a 10-a aminteşte printr-un 
frumos mozaic de ţintuirea pe c it j c c  a Domnului lisus Hristos; în cea de-a 11-a o
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vedem pe Fecioara îndurerată - statuie catolică ce o înfăţişează cu inima străpunsă de
sabie. Ne apropiem apoi de oprirea a 12-a, de vârful Goigotei unde a fost înfiptă în 
stâncă Sfânta Cmce. Sub accsî loc se păstrează pană astăzi stânca crăpată de 
cutremurul răstignirii. Coborâm apoi şi ne apropiem de cea cle-a 13-a oprire unde 
trupul Mântuitorului a fost uns cu mir şi înfăşurat în giulgiu.

înconjurăm apoi Sfântul Moniiânt şi admirăm altaml tânguirii Maicii Domnului 
cu icoana veche de peste 200 de ani, apoi altarul S f  Loghin sutaşul, unde icoana arată 
martiriul său, apoi vedem altarul catolic al aruncării sorţilor pentru cămaşa lui Hristos 
şi coborâm pentm a vedea locul unde S f  Elena a descopcrit S f  Cruce. Tot aici este şi
coloana dc piatră de care a fost legat şi biciuit lisus.

Plecăm de aici spre Ghetsimani {gad = presă; semeni =  ulei dc măsline) unde 
vedem o mică parte din ceea ce odinioară a fost o vestită gradină. Admirăm arborii

% *
bătrâni care cu siguranţă sunt vlăstare desprinse din măslinii care au existat în timpul 
Mântuitorului.

Urcăm pe Muntele Măslinilor si vizităm biserica rusească a înălţării undeh %

suntem întâmpinaţi de maica Petronia - originară din România. Sămtăm bucăţica de 
emn din Sfanta Cruce şi ne închinăm mai multor moaşte existente aici: Sf. Ap. Luca, 

S f  Gheorghe, S f  Pantelimon, S f  Haralambie, Sf. Mc. Varvara, S f  Trifon, S f  
Sebastian, S f  .Agapit, S f  Grigorie şi S f  Parascheva. In această biserică, în anul 614, 
oerşii au ucis 90 de călugări.

Ajungem la biserica „Dominus Flavit” unde lisus a plâns pentru cetate. 
Vizităm biserica rusească S f  Magdalena apoi biserica armenească cu 
mormântul gol al M aicii Domnului.

Traversăm Gradina Ghetsimani si intram în biserica Tuturor Naţiunilor unde se 
păstrează până astăzi piatra pe care S-a rugat Mântuitorul.

Ajungem şi la locul unde a fost martirizat S f  Arhidiacon Ştefan. Aici citim din 
Faptele Apostolilor (cap. 7) despre martiriul său şi cântăm câteva colinde şi stihuri din 
sluiba Vecerniei.

Seara, după cină, pornim în frunte cu ierarhii pelerini spre biserica Naşterii 
Domnului, unde la ora 24.00 a început S f  Liturghie în cadrul căreia s-a cântat şi 
Canonul special compus în cinstea Jubileului Naşterii Domnului.

A.
Vineri, 7 ianuarie, participăm cu toţii la S f  Liturghie săvâi-şită de întâistătătorii 

Bisericilor Ortodoxe din întreaga lume.
După-amiază plecăm spre Ain-Karem, locul de naştere al S f  loan Botezătorul.

Vedem de departe Muzeul Holocaustului şi „pădurea martirilor - plantată cu 6 
milioane de pini în amintirea evreilor extemiinaţi de Hitler. Ajungem în biserica 
Vizitării - locul în care Elisabeta a întâmpinat-o pe Fecioara Maria, apoi în biserica 
Naşterii S f  loan Botezătorul, construită chiar pe locul unde s-a născut 
Inaiuterâeigâtorui Doninului.

La întoarcerea spre Betleem ne oprim la biserica S f  Cruci construită în secolul 
IV pe locul în care a crescut copacul din care a fost făcută S f  Cruce. Se spune că acest
copac ar fi fost sădit de Lot din cele trei beţe primite de Avraam de la Sfânta Treime. 
Copacul a fost tăiat în timpul Iui Solomon dar nu a putut fi folosit la construirea 
templului, fiind considerat blestemat. Mai târziu, din el se va face Crucea Răstignirii.

Sâmbătă 8 ianuarie. Ierihon. Vizităm biserica grecească zidită în preajma 
sicomorului în care s-a urcat Zaheu şi ajungem la Aşezământul românesc de la 
Ierihon. Slujba de sfinţire începe cu binecuvântarea P.F. Teoctist în fruntea unui 
sobor de ierarhi. După semnarea actelor de sfinţire, s-a hotărât ca hramul bisericii să
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fie Naşterea Domnului şi Sărbătoarea Tuturor Sfinţilor Români. Terenul de aici -  
2100 mp - a fost donat de o familie de români: Costache şi Dumitru Samoilă.

întorcându-ne în Ierihon avem bucuria de a-1 întâlni pe Dumitru Şoiman, 
originar din Icuşeşti, judeţul Neamţ, care ne-a povestit istoria locului. Costache 
Samoilă a venit din România acum aproape 80 de ani, lucrând ca brutar. După cinci 
ani, a cumpărat acest pământ. Fiul său, Dumitru, mergea de două ori pe săptămână 
(marţi şi joi) şi ducea de mâncare Sfântului loan lacob. Acest Dumitru Samoilă a 
donat Bisericii Ortodoxe Române întreaga suprafaţă de pământ moştenită de la tatăl 
său. In toamna anului 1999, pe acest Ioc s-a pus temelia unei biserici şi a unui corp de 
chilii pentru pelerini.

De aici plecăm spre biserica românească de la Iordan care se află în fasia de 
siguranţă dintre Israel şi Iordania. Suntem excortaţi de mai mulţi militari până în 
apropierea ei, dar nu ni se pemiite să pătrundem mai departe din cauză că terenul este 
minat. Ne întristăm văzând biserica ciuruită de gloanţe şi urcăm 200 de metri mai sus 
unde ne putem apropia de Iordan.

La Hozeva ajungem seara, şi, după ce ne închinăm moaştelor Sf. loan şi 
Gheorghe, mergem la moaştele Sf. loan lacob Românul. Aici I.P.S. Daniel începe 
Acatistul Sfântului continuat apoi de I.P.S. Nicolae şi de P.S. Casian. Urcăm şi în 
peştera Sf. Ilie şi ne reculegem la locul unde corbii trimişi de Dumnezeu i-au adus 
hrană.

După sosirea la Betleem ne pregătim pentru a merge la mie2oil nopţii şi a sluji 
Sfanta Liturghie în Biserica Sf. Mormânt. La ora 1.00 a început slujba la care au 
participat toţi pelerinii români şi un sobor impresionant de preoţi slujitori, în frunte cu 
P.F. Patriarh Teoctist.

1 spre Aşezământul românesc de la Ierusalim. 
După Sf. Liturghie P.F Teoctist a ţinut o frumoasă predică evidenţiind meritul 
înaintaşilor care au zidit acest aşezământ, subliniind faptul că noi trebuie să continuăm 
această lucrare. De remarcat este ospitalitatea şi prietenia arătată de Patriarhul 
Diodoros al Ierusalimului care a conferit pentru a doua oară Patriarhului ţării noastre 
rangul de „Cavaler al Sfântului Mormânt”.

i de Sfântul Mormânt şi ale P.Cuv. Anastasie, 
delegat patriarhal în Betleem, cărora li s-a conferit „Crucea Patriarhală” din partea 
P.F. Teoctist, a avut loc slujba de sfinţire a pietrei de temelie pentru construirea unei 
noi case de găzduire pentru pelerinii români.

P.Cuv. Ieronim, superiorul Aşezămintelor româneşti din Ţara Sfântă, a împărţit 
tuturor pelerinilor „Gramata Jubiliară”, în care li se atestă celor prezenţi calitatea de 
pelerini la două mii de ani de la Naşterea Mântuitorului.

După agapa oferită de gazdele noastre, plecăm spre lafa, unde vizităm Biserica 
Sr. Peiru. De aici ne îndreptăm spre Cezareea Falesiirici, unde a fost închis Siantul 
avei timp de doi ani.

în Haiafa admirăm portul şi mergem la peştera Sf. Ilie, care aparţine
P

carmeliţilor, apoi admirăm statuia Maicii Domnului, numită „Steaua Mării - luată 
drept ocrotitoare de către toate satele de pescari din zonă. Biserica, clădită de cruciaţi 
în formă de cruce, este deosebit de frumoasă, impresionându-ne în mod deosebit 
îictura executată de Carlo Ponţi.

De aici plecăm spre Muntele Fericirilor. Ajungem la Capemaum unde vizităm
Petru

Franciscană, ne uimeşte prin dimensiuni. Biserica din Tabgha marchează locul unde 
Mântuitorul a înmulţit cele cinci pâini şi doi peşti. Pe acest loc Sfânta Elena a zidit o
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biserică, distrusă astăzi, dar re&cută după original de către călugării benedictini. Aici 
am văzut frumosul mozaic bizantin ce înfaţişează cei doi peşti şi coşul cu pâine.

Luni, 11 ianuarie, plecăm spre nord. Valea Israel, Valea Armaghedonului, 
trecem prin apropierea satului Nain şi urcăm spre Tabor. Aici intrăm în biserica 
ortodoxă construită de Arhim. Irinarh Rosetti. Aici măicuţele sunt toate din România. 
\S . Casian citeşte Evanghelia, rosteşte ectenia întreită şi otpustul. Cântăm toţi 

tropaml Schimbării la Faţă şi facem un Trisaghion pentru Părintele Irinarh.
P.F. Teoctist a luat cuvântul: ,Juhiţii mei, ne-am învrednicit să f m  împreună 

aici cu prilejul împlinirii a două mii de ani de când Mântuitorul a arătat adevărata 
faţă a lui Dumnezeu. Aici, în acest loc. S-a arătat slava Sa. Ceea ce vedem noi aici 
trebuie văzut cu ochii credinţei şi avem datoria să spunem şi la cei de acasă care, 
poate, niciodată nu vor veni aici. Să păstrăm această amintire, pentru că aici s-a 
ostenit un monah român, în numele a tot neamul românesc, iar viaţa hu este o pildă 
pentru tot poporul nostru. Să dea Dumnezeu sănătate P.F, Patriarh Diodoros, ai 
căror oaspeţi am fost, pace şi sănătate poporului nostru. In amintirea acestei veniri 
aici, oferim P.Cuv, Ilarion, stareţul acestei mănăstiri, , ,Crucea Patriarhală'' şi o 
cruce de binecuvântare care să-i amintească de credincioşii noştri"\

P.Cuv. Ilarion a mulţumit spunând: ,^imt o adâncă emoţie pentru că astăzi P.F. 
Voastră sunteţi aici. E o zi deosebită pentru noi. Am ascultat urările p e  care ni le-aţi 
adresat şi dorim ca ele să se împlinească. Deşi suntem păcătoşi, Dumnezeu ne-a 
învrednicit de a sluji aici unde Fiul Său S-a schimbat la Faţă. Săvârşim în fiecare zi 
Sfânta Liturghie şi-i pomenim atunci p e  conducătorii Bisericilor Ortodoxe şi p e  toţi 
închinătorii ce vin la aceste locuri, precum şi p e  cei care ne scriu şi ne telejbnează 
să-i pomenim. Mă rog ca harul lui Dumnezeu să-i umbrească p e  toţi şi să-i îndrepte 
p e  calea mântuirii. Pentru a primi puterea de a păstra acest odor sfânt (Sjânta 
Biserică) lăsat de înaintaşii noştri, rugăm să ne pomeniţi în rugăciunile Sfinţiei 
Voastre. Trebuie să mulţumesc şi Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, 

pentru că, cu binecuvântarea Voastră, există aici patru măicuţe din România şi noi 
suntem foarte mulţumiţi de lucrarea lor. Pentru a da o formă concretă ospitalităţii 
noastre, Vă rugăm să semnaţi în cartea de onoare a mănăstirii''.

Ne închinăm la monnântul ctitorului apoi plecăm în Cana Galileii unde ne 
închinăm în biserica ortodoxă, în care se mai păstrează şi astăzi două din cele şase 
vase din piatră de pe timpul Mântuitorului. P.S. Casian citeşte Evanghelia care se 
citeşte la cununie (Ioan 2, 1-10), cântăm ectenia întreita, iar P.F. Patriarh Teoctist 
rosteşte un cuvânt de învăţătură. Ajungem la Nazaret, ne închinăm la Fântâna 
Fecioarei Maria şi cântăm cu toţii .^părătoare D oam n a\  Delegaţia noastră este 
primită de I.P.S. Kiriarcos, care rosteşte următoarele cuvinte: ,JP.F, Voastră, 
îmbrăcată în veşmânt de sărbătoare, cetatea Nazaret vă primeşte cu drag. Cătunul,

J  ^  ̂ 7  Â  * * i  * 1
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Maicii Domnului, aici Sfânta Fecioară a primit vestea cea bună a întrupării lui 
Dumnezeu. Aici este începutul mântuirii neamului omenesc. Mulţi imnografî au 
preamărit acest lucru şi mulţi pictori au zugrăvit acest eveniment Prezenţa P.F. 
Voastre în acest loc, în care s-a săvârşit taina Bunei Vestiri, este binecuvântată astăzi 
şi ne întăreşte în dragostea ce v-o purtăm. Biserica aceasta se leagă într-un mod cu 
totul special de ţara P.F. Voastre. Acum douăzeci de ani, P.F. Justinian a trimis aici 
pricepuţi pictori bisericeşti, care au înfrumuseţat cu pictură acest sfânt locaş. Pentru 
aceasta, veşnică să-i f ie  pomenirea. Dorim ca Maica Domnului să vă dea putere de 
păstorire. Mulţumirile mele sunt adresate şi membrilor S f  Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române aici de faţă. Intru mulţi ani, P.F, VoastrăÎ\
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La acestea P.F. Teoctist a răspuns: Kiriacos, pentru orice creştin din
întreaga lume Nazaretiil înseamnă începutul mântuirii noastre, de aceea, fiecare din 
noi, venind în Ţara Sfântă, nu poate să nu treacă p e  la Izvorul Maicii Domnului, Vă 
mulţumesc pentru această primire frăţească, pentru cuvintele frumoase despre 
Biserica Ortodoxă Română, despre ierarhii care ne însoţesc şi despre popon d  român, 
despre noi, cei din România, veniţi să căutăm izvor în lucrarea cea sfântă a 
Evangheliei. Deşi am însoţit p e  P.F, Justinian, când a vizitat Nazaretul, am venit 
acum însoţiţi de ierarhi ca pentru prima oară. Sărbătoarea Bunei Vestiri ne este 
scumpă în mod deosebit, pentru că la începutul vieţii mele duhovniceşti - 1928 - s-a 
întâmplat să merg la schitul cu hramul Buna Vestire de la Sihăstria Voronei. Atunci, 
Patriarhul Justinian a oferit pictura pentru acesta mănăstire, iar LP.S. Daniel care 
se află. în delegaţia noastră, a oferit astăzi pictura pentru biserica din Cana Galileii şi 
nădăjduim că Dumnezeu va face acest lucru posib il Păstrăm astfel unitatea 
Ortodoxiei şi legătura strânsă cu Marea Biserică Apostolică a Ierusalimului. 
Domnitorii români, voievozii şi monahii au găsit la Locurile Sfinte, nu numai izvor de 
viaţă ci şi bucuria de a oferi ofranda lor, prin ajutoare materiale, ca şi prin dăruirea 
vieţilor lor la Ierusalim, Iordan sau Hozeva, I.P.S, Voastră aţi Jost solul acestei 
bucurii oferind o parte din moaştele Sfântului loan lacob Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei, La lenisalim şi în toată Ţara SJântă ne simţim ca în România, iar p e  P.F. 
Diodoros l-am invitat la tratament în ţara noastră. Plecăm cu inimile pline de 
bucurie, cu sufletele îndestulate de ceea ce am văzut şi auzit şi mulţumim P.F. 
Patriarh Diodoros pentru ospitalitatea şi dragostea cu care ne-a primit. Precum 
cântă Biserica: ,,acum s-a făcut început mântuirii noastre'', tot astfel fiecare pelerin 
care vine aici înseamnă un nou început pentru dobândirea vieţii veşnice.

Suntem rugători la Dumnezeu pentru sănătatea P.F, Diodoros şi pentru toţi 
slujitorii de la Locurile Sfinte. Să ne îngăduiţi ca, în amintirea acestei vizite, să vă 
oferim crucea Patriarhul Miron, care, pe  lângă semnificaţia ei dogmatică, o are şi p e  
aceea de a f i  decoraţia cea mai înaltă a Patriarhei noastre"\

Mai vizităm Biserica Sfintei familii, la subsolul căreia se mai văd ruinele casei 
ui losif, apoi plecăm spre Tel-Aviv. Aici suntem cu toţii invitaţi la o masă festivă, 

oferită de organizatori, care s-a încheiat cu un cuvânt rostit de P.F. Patriarh Teoctist: 
,,Se cuvine să medităm asupra prezenţei noastre aici. Lumea întreagă a fost cu 
privirea spre lemsalim  şi spre toate Locurile Sfinte, pentru că întreaga Ortodoxie a 
fost aici prezentă. Noi am liturghisit la Sfântul Mormânt în numele poporului român. 
Este un act nespus de important din punct de vedere spiritual, căci în timp ce

frământată, pe  noi în biserică ne cheamă Mântuitorul 
'ăţişez p e  toţi pentru această voinţă de a f i  aici împreună,

i^iecând spre aeroport, regretul ae a părăsi aiăt de curâna Ţara Sfânta se citeşte 
pe ciiipui fiecăruia dintre noi, dar avem în suflet bucuria de nedescris de a ne fi 
numărat şi noi printre miile de pelerini care au cinstit împlinirea a 2000 de ani de la 
Naşterea Mântuitorului printr-un minunat pelerinaj care nu va fi şters nicicând din 
inimile noastre. Nu vom înceta a-i îndemna pe cei de acasă să viziteze si ei Locurile 
Sfinte, să se închine şi ei Sfântului Prunc născut în ieslea din Betleem.
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Makarios Simonopetritul, duhovnicească, trecând prin filosofia
Triodul explicat. Mistagogia indiană, dar nici mistica orientală nu le-a
timpului liturgic. Traducere: Diac.
loan I. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu,

r \  r \zuuu, pagini.

Colecţia „Liturgica” a Editurii

oferit ceea ce ei căutau.
A descoperit Biserica Ortodoxă 

şi Liturghia ortodoxă cu ajutorul unui 
preot palestinian, iubitor al Sfinţilor 
Părinţi, care le-a fost la început şi 
părinte duhovnicesc. A cunoscut apoi 
o comunitate monahală care urmaDeisis se imbo^ţeşte cu lucrarea | ,  .

Părintelui Makarios Simonopetritul, 
Triodul explicat. Mistagogia timpului 
liturgic, o evaluare teologică şi în 
acelaşi timp duhovnicească a unei 
perioade esenţiale a anului bisericesc, 
dar în acelaşi timp şi din viaţa 
duhovnicească a creştinului - Postul 
Mare. Publicul român face cunoştinţă 
cu această fermecătoare lucrare în 
traducerea Părintelui Diacon loan I. Ică 
jr., consacrat şi dedicat cercetător şi 
propovăduitor al splendorilor patristice 
ale credinţei noastre creştine.

Lucrarea menţionată constituie 
teza de doctorat pe care Părintele
Makarios a sustinut-o la Şcoala Practică> i
de înalte Studii (Sorbona), în anul 
1978. Interesant de menţionat este 
faptul că versiunea românească 
reprezintă prima ediţie integrală a tezei, 
o versiune în limba franceză aflându-se 
în curs de editare la Institutul Ortodox 
Saint-Serge, din Paris.

Lucrarea debutează cu un Cuvânt

gustat farmecul.

Makar i os
(SimonopetriLu

Triodul
explicat

l i t u r g i c

A
In anul 1975, a vizitat unele

înainte la ediţia românească, în care mănăstiri româneşti, iar impresiile
autorul se prezintă cititorului român, adunate i-au întărit simpatia şi dorinţa de
Aflăm, astfel, că este de origine francez a îmbrăţişa credinţa ortodoxă şi viaţa
şi a fost crescut ca romano-catolic. monahală. A ajuns apoi în Sfanţul
Datorită schimbărilor care au avut loc în Munte Athos şi datorită personalităţii
catolicism, după Conciliul Vatican II, a egumenului
părăsit Biserica Catolică şi s-a implicat la Mănăstirea Simonos Petra, împreună 
în mişcările intelectuale ale timpului. A cu călugării de la mănăstirea pariziană, 
cunoscut doctrina marxist-leninistă, se călugăreşte la mănăstirea athonită.
maoistă, dar acestea nu i-au adus liniştea Prezentul studiu, având ca punct
mult căutată. împreună cu un grup de de plecare o teză de masterat despre 
prieteni, au căutat un model de viaţă simbolismul timpului liturgic, l-a ajutat
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identificarea cu Adam. Conştientizarea 
păcatului, Modele scripturistice etc.)

Al doilea subcapitol este intitulat 
Eshatologie şi gândul la moarte. Prin 
gândul la moarte şi la judecata ce o 
succede, creştinul „îi pune pe fugă pe 
demoni, se păzeşte de orice închipuire 

în Prefaţa lucrării sale. Părintele deşartă şi evită lâncezeala (akedia).

pe autor să mtre în „msăşi mima vieţii 
ecleziale, a experienţei mistagogice 
trăite de credincioşii ortodocşi” (p. 9), 
iar din această bogăţie ştiinţifică şi 
duhovnicească să împărtăşească şi 
cititorului român iubitor de viaţă 
duhovnicească.

punct ( 
is până

pentru a putea ajunge la străpungerea 
inimii şi la smerenie. Osândindu-se pe

noastre un domeniu oarecum marginal” sine însuşi la iad, îi va fi de acum
pentru că puţini sunt cei care au înainte cu neputinţă să mai păcătuiască, 

fost preocupaţi de locul lui central în căci aceasta e calea rugăciunii curate şi 
tradiţia teologico-duhovnicească orto- a nepătimirii. Gândul la moarte e atât

de important în asceza ortodoxă încât a 
putut fi privit drept sinteza tuturor 
celorlalte virtuţi, fiind asimilat

3xă, ca şi în cultura bizantină (p. 1 1 ).
Scopul acestui studiu este de a

arăta modul în care perioada Postului 
Mare ilustrează dimensiunea mista- rugăciunii neîncetate (p. 53).
gogic fundamentală a timpului liturgic Al treilea subcapitol al lucrării
şi vizează îndumnezeirea persoanei consacvat smereniei. Aceasta este
umane - trup şi suflet. Scopul secundar temei al vieţii duhovniceşti, ea
al studiului este acela de a arăta 
întreoătrunderea intimă dintre forma si

înseamnă cunoaştere de sine şi 
cunoaştere de Dumnezeu. Creştinul are

conţinutul Triodului, dintre imnografie adevărata smerenie, pe
şi typikon (p. 12). însuşi Hristos.

într-un capitol de Introducere, Smerenia este „semnul distinctiv
autorul face o evaluare istorică asupra ''' «esţinismului şi virtutea indispen-

cunoaştem sabilă întregii vieţi duhovniceşti. Fără
elementele esenţiale privind ex^lulia “^ . , , .  ̂ , /  . . .  - Ui :  putem nici macar sa făptuim poruncile Tf îodultiiy ciclului *  ̂ n i ·
Triodului, evoluţia imnograflei Triodu
lui, până la sistematizarea finală.

ori să facem un bine oarecare (p. 57). 
începutul smereniei şi al căinţei 
adevărate stă în recunoaşterea

In subcapitolul următor, automl deşertăciunii proprii, în voinţa de a ne
duhovnicească asemăna în fapte fariseului şi implorând

Triodului, un pnm aspect discutat fiind jea, în milostivirea Sa,
Triodul şi tema celui de-al „doilea smerenia vameşului (p. 61), pentru ca.
Botez”. Creştinul regăseşte prin practica 
virtuţilor
pUStj OUicv̂ ia Io1C4
baptismală, fiecare clipă a Postului Mare, 
fiecare detaliu al slujbelor din această 
perioadă a anului descoperind un aspect 
al tainei creştine (p. 35).

Partea I a lucrării este intitulată 
Cădere şi ridicare. Temele majore ale
imnografiei Triodului. Autorul face, aproape întreaga sa substanţă. Ea apare
mai întâi, precizări privind antropolo- ca articularea mai multor etape:
gia Triodului (Chemarea şi demnitatea conştientizarea păcatului, întoarcerea
originară a lui Adam. Căderea. Trecerea mai întâi la sine, iar mai apoi la
conştientă de la ipostas la natură şi Dumnezeu, mărturisirea şi iertarea. Dar

apoi, prin asceză şi contemplaţie, 
creştinul să ajungă la smerenia negrăită
şi dumnezeiască.

Capitolul următor este dedicat 
pocăinţei, care este definită a fi „inima 
spiritualităţii Triodului” (p. 64). „Căinţa 
- precizează autorul - e cea mai 
importantă din virtuţile dezvoltate de 
imnografia Triodului şi constituie
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ea este în acelaşi timp un proces de şi la sistemul dezlegărilor. Aceste 
conlucrare între om, care trebuie să forme ale postului trebuie să conducă

a spre postul duhovnicesc, asociat cuDumnezeu
Cămi milostivire transcendentă poate faptele iubirii şi ale milosteniei, cu 
face ca metanoia să apară drept un har şi iertarea şi îngăduinţa.
drept piscul vieţii duhovniceşti” (p. 74). Autorul dezvoltă apoi un capitol

Pocăinţa adevărată conduce spre privind Dimensiunea ascetică a
străpungerea inimii şi spre botezul slujbelor Postului Mare,
lacrimilor. Autorul vorbeşte, în aceste lungimii slujbelor, asupra repetiţiilor
pagini, despre felul lacrimilor: ascetice

darulsau contemplative, 
lacrimilor

despre
SI

bucurie” (p. 81).
„plânsul făcător de

cultice, a sensului ciclic zilnic.
Cea de-a treia parte a lucrării este 

intitulată Structura Triodului şi
constituie o abordare liturgico-

Partea a doua a jucrării se duhovnicească a momentelor generale
intitulează Căile restaurării: asceza şi această perioadă bisericească.
rugăciunea. Studiul Typikon-ului şi ^^toml face. în debut, o analiză
debutează cu ample consideraţii privind privind 
semnificaţiile duhovniceşti ale postului 
şi ale înfrânării. Infrânarea supune
trupul, uşurează sufletul şi îl eliberează săptămânal

reprezentarea timpului în 
Triod si simbolismul numerelor,f 7

tratând despre sensul ciclului
despre simbolistica

de obstacolele care stau în calea lui, îi numerelor 7, 8, 40, despre zeciuiala 
dă aripi pentru a putea urca la cer prin privilegiat etc.
rugăciune (p. 90). Prin înfrânare, 
ascetul nu ucide trupul, ci „se 
străduieşte să convertească puterea 
dorinţei înlănţuite de trup şi de pământ 
în putere a dorinţei întoarsă spre 
Dumnezeu şi spre cer” (p. 90). Alături 
de pocăinţă, înfrânarea „restaurează 
persoana umană în integritatea ei, în 
elanul ei dinamic spre dobândirea

Al doilea capitol al acestei secţiuni 
analizează perioada pregătitoare 
Triodului, cu Duminicile speciale: a 
vameşului şi a fariseului, a fiului 
risipitor, sâmbăta morţilor. Duminica 
lăsatului sec de came sau a înfricoşatei 
judecăţi, săptămâna lăsatului sec de 
Drânză, Duminica lăsatului sec de brânză

asemănării (îndumnezeirii) (p. 91).
La rândul său, postul este un 

mijloc de dobândire a virtuţii. Prin post, 
omul devine asemenea făpturilor cereşti 
(p. 95). El este „o silă făcută firii, dar o 
violenţă necesară pentru ca raţiunea 
să-şi găsească hegemonia naturală 
asupra pântecelui şi a părţii iraţionale a

sau a izgonim om rai.
Autorul studiază, în continuare, 

prima parte a Postului Mare: săptămâna 
I, sâmbăta Sfanţului Teodor sau a
colivelor, Duminica Ortodoxiei;

sufletului” (p. 95). rostui este un „ospăţ
mistic ’, un „banchet tainic” (p. 97), în 
care sufletul se ospătează cu hrană 
duhovnicească. Autorul vorbeşte, în 
continuare, despre „legea postului”, aşa 
cum apare el în scrierile patristice şi în 
practica lumii creştine.

Există un „post euharistie , ca o
înfrânare în vederea împărtăşirii
sacramentale cu Hristos şi un „post 
ascetic”. Găsim referiri la aspectul prezentării semnificaţiilor duhovniceşti
cantitativ şi la cel calitativ la postului ale Canonului Sfanţului Andrei

săptămâna a Il-a, Duminica Sfanţului 
Grigorie Palama; săptămâna a IlI-a.

A
In capitolul Praznicul Crucii şi

siniboltsinul cenirului, aulorui prezintă 
valoarea sărbătorii dedicate Sfintei Cruci, 
făcând consideraţii asupra crucii cosmo
logice, asupra răstignirii duhovniceşti, în 
vederea învierii cu Hristos.

Din cea de-a doua jumătate a 
Postului Mare, autorul insistă, în mod 
special, asupra Duminicilor Sfinţilor 
loan Scărarul şi a Măriei Egipteanca. 
Un capitol amplu este consacrat
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Criteanul, Acatistului Maicii Domnului 
şi ale perioadei finale a Postului Mare.

Ieromonah Gabriel Bunge, 
Părintele duhovnicesc şi gnoza

In concluzia studiului său, autorul creştină după awa Evagrie
face unele consideraţii generale privind̂  Ponticul cu două studii de Michael 
Caracterul mistagogic al timpului
liturgic, arătând că toate momentele
Postului Mare conduc progresiv sprerostului Mare conauc progresiv spre
marea sărbătoare a învierii Domnului, ’ pagini.
în care se găsesc împlinite toate 
eforturile ascctice ale creştinului din

O' Laughlin. Traducere: Diac. loan 
I. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu,

Editura Deisis continuă
perioada postului. publicarea unor lucrări fiindamentale

Studiul se încheie cu un vast asupra persoanei şi operei lui Evagrie 
aparat critic (note bibliografice şi Ponticul sau Monahul (4 - 499), una 
bibliografie), care însumează peste 160 dintre personalităţile cele mai
de pagini.

Ca o concluzie a prezentării 
făcute de noi valoroasei teze de

importante ale spiritualităţii creştine.

doctorat a Părintelui Makarios
Simonopetritul, cităm un text al 
autorului, care, după ce a descoperit 
frumuseţile Ortodoxiei, îndemna pe toţi 
ortodocşii: „Bucuraţi-vă şi slăviţi pe 
Dumnezeu! Căci aveţi sau aţi găsit 
mărgăritarul de mult preţ, rar şi unic. Şi 
dacă vă uitaţi puţin în voi înşivă şi 
cultivaţi acest mărgăritar, veţi descoperi 
slava lui Dumnezeu. în afara ei nu mai 
e nimic altceva. Aţi aflat plinătatea. Şi 
această plinătate o avem chiar şi în 
sărăcia noastră, în cele mai grele 
împrejurări. Ni s-a dat totul. Harul e în 
noi. Dar numai prin tăgăduirea noastră 
de sine, prin renunţarea la egoismul 
nostru vom descoperi că avem deja

st tot ni l-a dat 
Biserica. Biserica e realizarea Trupului 
lui Hristos. E prezenţa tainică a

iotul, pentra ca ace

Ieromonah
G abriel Bu n g e

Părintele duhovnicesc
Şl

gnoza creştină
după aw a Evagrie Ponticul

Lucrarea este structurată în două
împărăţiei lui Dumnezeu prin Liturghie părţi generale: Părintele duhovnicesc şi
si Sfintele Taine, dar şi ca experienţă gnoza creştină după awa Evagrie
personală în viaţa duhovnicească şi Ponticul şi Aspecte ale gnozei creştine
rugăciune. E experienţa vieţii viitoare, a după awa Evagrie Ponticul, succedate de
faptului că trăim deja în împărăţie, două studii ale lui Michael O' Laughlin,
Biserica este împărăţia lui Dumnezeu puse sub titlul Evagrie Ponticul într-o
pe pământ, e Ierusalimul de sus care perspectivă spirituală, dedicate acestui
coboară din cer pe pământ. Misiunea ascet creştin.
Bisericii în lume e de a fi prezenţa Prima secţiune a lucrării se
acestui Ierusalim ceresc. E o experienţă deschide cu un Prolog: Paternitatea
totală a acestei prezenţe a lui 
Dumnezeu între noi şi în noi, cu trupu 
şi cu sufletul”.

spirituală - o temă inactuală?, în care 
autorul analizează succint criza lumii 
contemporane cu privire la faptul
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duhovnicesc al ascultării de un părinte 
duhovnicesc. într-o astfel de lume,

Didim cel Orb, loan din Lycopolis, 
loan cel Mic (Colov), Teodor din

„patemalismul e un termen peiorativ, o Tabenesi, Ammonios, Albinus etc.
insultă” (p. 7). In cel de-al treilea capitol,

Golul lăsat de eliberarea de intitulat Αννα Evagrie, autorul face o 
autoritatea duhovnicească a părinţilor a caracterizare a scriitorului pontic, 
fost umplut cu diferite surogate de Dintre darurile sale cele mai înalte 
părinţi, în persoana unor „guru”

deosebire„miţiatori .
X 11 y Mr

Spre
sau
de

iu Ci 1 9 1

contemporanii săi menţioneaza: harul 
deosebirii duhurilor si al curătiei

Arr O I  i i i
4-1 1 7 TCîtuuiu,

părinţi spirituali, sensul paternităţii experienţă personală şi prin harul lui
duhovniceşti creştine „e mai degrabă (P
acela de a da viaţă” -(p. 8), „experienţa harisma cunoştinţei şi a înţelepciunii, 
depăşirii propriei

cu un „tu 
numele străvechi de
întâlnirea

individualităţi în Alături de acestea, sunt prezentate 
, care poartă unele semne minunate pe care le-a

tată” fiindcă în Awa
această depăşire acest celălalt devine uşi, ale cărei chei se pierduseră, printr-un 
„născătorul” propriei noastre existenţe singur semn al crucii; întoarcerea dm 

rătăcire şi din erezie a celor căzuţi; 
vindecări minunate. Toate acestea au

personale (p. 8).
Pentru spiritualitatea creştină a 

:)rimelor veacuri, „paternitatea duhov- făcut din el „un părinte duhovnicesc cu 
nicească e o harismă, un dar al Duhului o rară forţă de atracţie, asemenea

povăţuitori şi părinţisaiSfânt, nu o instituţie” (p. 9), locul ei propriilor 
fiind „înăuntrul iconomiei mântuitoare duhovniceşti” (p. 30). 
a lui Dumnezeu” (p. 11).

Primul capitol al
In continuare, este alcătuită o 

lucrării este Scurtă schiţă a părintelui duhovnicesc, 
intitulat în duhul Părinţilor şi constituie aşa cum este el prezentat în operele lui 
o scurtă enunţare a momentelor Evagrie. Acesta „e înainte de toate un

bărbat care s-a distins ani îndelungaţi 
prin ostenelile ascezei, ale aşa numitei 
praktike, cum o încadrează Evagrie, în

enunţare a 
ale vieţii lui Evagrie şi a 

contribuţiei sale la elaborarea
esenţiale

definitivarea marilor teme
Şl

ale
spiritualităţii creştine. El este „unul din lucrarea poruncilor (p. 31). Virtutea 
martorii cei mai vechi ai spiritualităţii dominantă a lui este iubirea, din care 
Părinţilor pustiei” (p. 13), ai cărui izvorăsc blândeţea şi discreţia în raport 
părinţi duhovniceşti au fost Macarie ce'
Mare şi Macarie Alexandrinul, doi 
dintre părinţii duhovniceşti cei mai de 
vază ai epocii lui.

In capitolul Evagrie. fiu

cu alţii şi care coiiduc spre cunoaşlerea 
şi înţelepciunea duhovnicească. Prin 
acestea, părintele duhovnicesc „ocupă 
un loc precis în istoria 
conduse de Dumnezeu” (r>.

umanităţii

duhovnicesc al „ Sfinţilor Părinţi ”, sunt Capitolul al V-lea face o paralelă
prezentate calităţile esenţiale ale între Hristos că ,, Părinte” 
părintelui duhovnicesc. Mai întâi de paternitatea duhovnicească.

Şl

Autorul
toate, aflăm că „nimeni nu poate deveni face, mai întâi, câteva delimitări de 
părinte duhovnicesc al altora fără să fi ordin terminologic. Aflăm, astfel, că în

sensul literal, ca de altfel şi în sensul 
metaforic al cuvântului „a fi părinte” 
înseamnă a acorda, printr-o naştere, 
unei alte flinte existentă si viată. „Tată”

fost el însuşi fiu duhovnicesc (p. 19). 
Iar din acest punct de vedere, Evagrie 
Monahul se află în descendenţa marilor
duhovnici
creştine
Antonie

Şl
ale

a marilor personalităţi 
vremii sale: Sfanţul şi „fiu” sunt noţiuni care exprimă o

cel Mare, Macarie relaţie. De aceea, într-un sens derivat,
Alexandrinul, Macarie Egipteanul, dat fiind că e „obârşie” şi „Părinte
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toate”, Dumnezeu poate fi desemnat şi duhovnicului ca „o formă de
ca „Părinte al fiinţelor raţionale”, autodisciplină. Ea ne fereşte de simpla
Paternitatea duhovnicească se vădeşte a sesizare a unor lucruri a căror
fi, dintr-un astfel de punct de vedere, o experienţă o facem numai citindu-le la
imitaţie a paternităţii lui Hristos (p. 38), alţii, dar niciodată fecând-o realmente
o „intrare în opera Sa mântuitoare, care noi înşine” (p. 68).
vrea să-i ducă pe oameni de la răutate la 
virtute” (p. 40).

în capitolul al Vl-lea sunt făcute 
consideraţii cu privire la Harisma 
Duhului. Duhul Sfânt este Ce

In capitolele următoare, autorul 
lucrării face unele precizări esenţiale 
pentru înţelegerea autentică a operei 
avvei Evagrie, în legătură cu Gnoză 

a cărui versus gnosticism (capitolul al X-lea),
harismă face pe cmeva să devină Disciplina secretului versus ezoterism
„părinte duhovnicesc . Calea dobândirii (capitolul al Xl-lea), pentru a trece 
acestor daruri ale Duhului Sfanţ este apoi, în cel de-al Xll-lea capitol, la
făptuirea şi nu simpla 
rugăciunea şi nu speculaţia.

dialectică, prezentarea unor elemente de
Mistagogie duhovnicească în scrierile 

în capitolul Părintele duhovnicesc, evagriene. Sunt explicate semnificaţiile 
adevărat gnostic autorul precizează pe care le au în scrierile acestui „ascet 
învătătura ascetului pontic, potrivit 
căreia adevăratul părinte duhovnicesc 
trebuie să fie el însuşi un theoretikos şi lor în istoria mântuirii.

al deşertului evenimente şi personali
tăţi ale Vechiului Testament şi sensul

un văzător, care a străbătut, prin osteneli.
calea făptuirii.

El este totodată. Medic şi analizată

Această primă parte a lucrării se 
încheie cu un epilog, în care este

harisma deosebită a
învăţător (capitolul al VlII-lea), după Discernământului duhurilor, harismă 
exemplul lui Hristos, pe Care Evagrie îl atât de familiară awei Evagrie
numeşte „doctor al sufletelor , Care ştie 
..ce medicamente conduc de la răutate

Ponticul.
Cea de-a doua parte a lucrării

la virtute şi de la neştiinţă la cunoştinţă” debutează cu un capitol în care sunt
(p. 55). Remediile sau medicamentele inventariate şi analizate mărturiile
pe care le administrează duhovnicul, în directe sau implicite cu privire la
această calitate a sa de medic spiritual, legătura duhovnicească a lui Evagrie cu
sunt exerciţiile ascezei practice: cei doi Macarie: Macarie cel Mare şi 
foamea, setea, privegherea, depărtarea Macarie Alexandrinul sau ..Cita-
de lume şi rugaciunea, prin care se 
curăţă şi se tămăduiesc pofta Şl
irascibilitatea (p. 56).

El este, în acelaşi timp, un
’ în  <5p;nsii) ral mai bun al

dinul/Orăşeanul .
Din viaţa şi pilda acestora Evagrie a 

împrumutat asceza fizică aspiă, rânduiala 
rugăciunii zilnice, măsura somnului, 
metode de luotă împotriva duhurilor

îngerului păzitor al fiecăruia (p. 58).

cuvântului, un educator. El ia parte în viclene, între care un loc deosebit îl
viaţa oamenilor la rolul care revine deţine aşa-numita antirrhesis etc.

Sunt făcute referiri la unele
In toate, un element esenţial care aspecte ale demonologiei evagriene,

caracterizează lucrarea părintelui vădit influenţată de experienţa celor doi
discreţia părinţi duhovniceşti şi la spiritualitatea

duhovnicească (capitolul al IX-Iea). rugăciunii, învăţătura sa situându-se şi
Multe din cele ale vieţii duhovniceşti în această privinţă în continuarea
sunt taine, iar acestea trebuie trăite cu învăţăturii acestora.

duhovnicesc este

delicateţe şi discreţie, în adâncă Într-im al doilea studiu, intitulat
smerenie Şl
duhovnicească

tăcere. Discreţia Creaţi şi înnoiţi după chipul lui 
apare în viaţa Dumnezeu. Fundamente biblico-teologice
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şi sacramentale ale misticii evagriene, 
este argumentat suportul biblic-teologic 
al spiritualităţii evagriene.

In capitolul al Il-lea al acestei 
secţiuni este inserat un studiu al 
autorului privind Ideea unităţii dintre 
Creator si creatură în mistica

9

acelaşi cu progresul în rugăciune, care 
devine tot mai curată şi liberă de 
reprezentări ale celor materiale şi 
sfârşeşte, potrivit lui Evagrie, în răpirea
minţii întru cele spirituale şi
suprafireşti.

este
^55

Aceasta este treapta teologiei, a 
cunoaşterii nemijlocite a lui Dumnezeu, 
a vederii lui Dumnezeu. Această trecere 

o se realizează în ..însiisi interiorul

evagriană. Mistica evagriană 
prezentată ca o „teologie interiorizată 
o ..teologie trinitară interiorizată”.

are a lui Dumnezeu în viaţa 
misticului (p. 176).

Lucrarea continuă cu o analiză 
asupra rugăciunii, aşa cum este ea
descrisă în tratatul De oratione al fiinţei incorporale şi absolut imateriale 
scriitorului pontic. Rugăciunea este a divinităţii, ci de „a face filosofic 
prezentată

«modului contemplativ» al rugăciunii 
(p. 234). Calea care 'ne duce la 
Dumnezeu, potrivit avvei Evagrie, nu 
este aceea de a „face filosofie asupra

ca un eveniment asupra rugăciunii , fiindcă în „stare de 
rugăciune” omul II întâlneşte pe 
Dumnezeu ca atare. Iar din această 

două forme generale: rugăciunea perspectivă, definiţia dată de Evagrie

multidimensional (p. 199), o „sumă a 
existenţei creştine” (p. 20 1), având

Dractică şi rugăciunea contemplativă. teologului a devenit clasică şi
Pe treapta făptuirii, rugăciunea normativă, pentru spiritualitatea creş- 

este o „rugăciune pentru ceva” anume, tină; «Dacă eşti teolog, te vei ruga cu 
o rugăciune cu cereri, care se 
spiritualizează pe măsura înaintării 
noastre în viaţa virtuoasă. Legate de 
acest mod de rugăciune sunt şi 
psalmodia, sinaxele zilnice, metaniile şi 
închinăciunile.

Dacă „modul practic al rugă
ciunii este o faptă a omului, „modul 
contemplativ” este un dar al Duhului 
Sfânt, asupra căruia omul nu dispune, a creştinului.

adevărat, şi dacă te vei ruga cu adevărat, 
eşti teolog».

Prin temele tratate şi suportul 
biblic şi sacramental atribuit acestora, 
mistica evagriană se prezintă ca o 
mistică teologică, a unirii omului cu 
Dumnezeu, în stare de rugăciune pură, 
depăşind cadrele unei mistici filosofice 
şi fară consecinţe asupra vieţii practice

La aceste studii privind spiri-
p r i i tn m ltualitatea

adaugă studiul lui Michael O' Laughlin, 
intitulat Evagrie Ponticul într-o

77

Ea este o expresie a expenerii 
personale a lui Dumnezeu.

Studiul intră în detalii şi mai 
adânci cu privire la rugăciunea
contemplativă, autorul explicând perspectivă spirituală. Sunt prezentate
semnificaţia metaforei mistice a sistematic repere ale vieţii ponticului şi
muntelui inteligibil”, prin care este este realizată o evaluare asupra

sugerată trecerea de la contemplaţia nivelului actual al studierii operei lui,
indirectă la cunoaşterea nemijlocită a cu referiri Ia contribuţiile teologice de
lui Dumnezeu. Contemplativul se înalţă marcă ale unor exegeţi ai apestui ascet
prin cunoaşterea naturală la raţiunile creştin, între care; A. Guillaumont, F.
celor create, iar de la acestea, spre Refoule, Gabriel Bunge, care, prin
Creatorul lor. Aceasta echivalează în studiile lor, au deschis noi perspective
sens evagrian cu ridicarea din lumea asupra corpus-ului operelor evagriene şi
finită spre cele spirituale şi apoi a importanţei lor capitale pentru
înălţarea pe treapta teologiei, a spiritualitatea creştină,
cunoaşterii existenţiale a lui Dumnezeu Ca o concluzie asupra lucrării
(p. 228). Acest urcuş duhovnicesc este prezentate, ca de altfel a întregii
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cercetări ştiinţifice şi duhovniceşti documentata 
asupra spiritualităţii evagriene şi a precum şi

prezentare
traducerea

a lucrării, 
ei aparţine

plusului de cunoaştere teologică pe care Părintelui Diacon Ioan I. Ică jr.
acestea le aduc, ne mulţumim să reluăm In debutul lucrării, traducătorul
un pasaj de sinteză din prezentul aşează o Introducere asupra scfiitorului
volum; „Redescoperirea lui Evagrie e, pontic şi asupra temei, pe care o
aşadar, o şansă de a recupera o parte din intitulează sugestiv: Introducere la o
noi înşine, o tradiţie uitată, deşi centrală călătorie spre marginea infernului
pentru cultura europeană. Figură singurătăţii noastre.
reprimată, Evagrie are o deosebită în aceste pagini se arată că Evagri
semnificaţie psihologică pentru cultura gg la originea faimosului catalog al
noastră. El reprezintă pentru noi celor opt gânduri ale răutăţii (p. 5), listă
posibilităţi pierdute şi un mod de a fi  ̂ devenit apoi tradiţională pentru
creştin pe care l-am dat deoparte pentru spiritualitatea ortodoxă. Este făcută o
a deveni ceea ce suntem astăzi. Cu incursiune biblică şi istorică asupra celor
ajutorul său putem însă descoperi generale, conform textelor
înăuntrul nostru un plan al existenţei scripturisitice (Deuteronom 7 , 1; Matei
unde o unire naturală cu Dumnezeu e 12, 43-45, Matei 15, 19; Luca 7, 21) şi
încă posibilă. In lumea de har a lui patristice (Origen, Sfântul Ioan Casian), 
Evagrie uşa spre cer stă mereu deschisă, concluzia fiind următoarea: „Biblia şi
Umanitatea e mereu limitată numai de experienţa primează deci în constituirea
puterile întunericului şi de propriile ei jjgţgj gvagriene atât sub raport practic, 
probleme nerezolvate ce ţm de voinţă şi
alegere” (p. 256). cât şi teoretic... 

listei
Experienţa din spatele

evagnene este insa cea a 
anahoreţilor din Egiptul de Jos” (p. 8-9).

Ieromonah Gabriel Bunge, 
Akedia. Plictiseala şi terapia ei 
după avva Evagrie Ponticul sau 
sufletul în luptă cu demonul 
amiezii. Prezentare şi traducere; 
Diac. Ioan I. Ică jr., Editura Deisis, 
Sibiu, 1999, 2 2 2  pagini.

, Editura Deisis publică, în colecţia 
„Mistica”, o nouă lucrare dedicată 
receptării corecte a marilor teme ale 
spiritualităţii avvei Evagrie Ponticul, 
considerat, în mod just, unul dintre 
părinţii spiritualităţii creştine.

Lucrarea aparţine Părintelui 
Ieromonah Gabriel

Ieromonah
G abriel B u n g e

Akedia
Plictiseala şi terapia ei 

după awa Evagrie Ponticul
sau

sufletul în hiptă cu demonul amiezii

 ̂'on,̂ cbo2,rjbf incycbtxrxl-ncur 
cjuiLrc v r if  tif ' c T mrcL· 

u<xj~c co'rrnxT^cii'mr

in<dö Aciî uc c o n f i i i" /7»lÎ хп"с£;"г luibrtjtr

(DEISIS

intitulează Akedia.
Bunge Şl 
Plictiseala

se
si Tot în aceste pagini aflăm detalii

terapia ei după avva Evagrie Ponticul esenţiale privind etimologia şi 
sau sufletul în luptă cu demonul niânifestările akediei, precum şi asupra

Sintetica, dar extrem de strategiei pe care o foloseşte duhul străinamiezii.
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şi viclean al trândăviei, pentru a robi Sfântului Antonie cel Mare şi a
sufletul creştinului. Ea este definită a fi Sfanţului Macarie cel Mare. într-o
o „maladie mortală a omului modem” astfel de continuitate duhovnicească,
(p. 18), „starea de antiadoraţie, indife- Evagrie constituie „o personalitate
renţa religioasă temporară sau perma- extrem de uimitoare monah şi teolog

deopotrivă, precum şi un scriitor
neobişnuit de fecund” (p. 25-26).

Cu privire la viaţa lui Evagrie,

nentă a spiritului uman faţă de 
cunoaşterea Sfintei Treimi care e 
activitatea esenţială a minţii. Lipsit de
această orientare cardinală, omul cade autorul consemnează ca dată a naşterii
într-o existenţă dezorientată, haotică, ascetului anul 345, şi localitatea pontică
iraţională, dezintegrată, dominată de Ibora, din Turcia de astăzi. Aflăm, apoi,
neputinţă, singurătate, absenţa oricănii că Evagrie a fost încredinţat spre
orizont şi a oricărei perspective de educaţie Sfântului Grigorie de Nazianz.
speranţă; această stare echivalează cu o A primit o educaţie multilaterală,
veritabilă sinucidere spirituală şi evidenţiindu-se prin cunoştinţele sale
sufletească, din care poate scăpa numai de matematică, filosofic, retorică şi m.ai
reorientându-şi din nou atenţia interioară ales teologie. A fost hirotesit citeţ de

Dumnezeul-Treime,spre
adevăratei stabilităţi” (p. 16-17).

sursa către Sfântul Vasile cel Mare şi diacon
/V

de către Sfântul Grigorie de Nazianz. In 
Introducerea traducătorului se urma unei vedenii din vis şi pentru a 

încheie cu un citat devenit celebru prin scăpa de consecinţele unei intrigi 
veridicitatea sa duhovnicească, prin care amoroase cu o doamnă din înalta 
suntem puşi în gardă asupra răutăţii şi aristocraţie a Constantinopolului, fuge 
vicleniei diavoleşfi: „Dacă viclenia cea la Ierusalim (382), unde, la rugămintea 
mai izbutită a diavolului e aceea de a se Melaniei cea Bătrână şi a lui Rufin, a
da drept inexistent, atunci demonul primit haina monahală (383),
akediei a reuşit mai bine decât oricare retrăgându-se apoi în Pustia Egiptului, 
altul. La capătul acestui al doilea patria claisică a monahismului. După 
mileniu, era timpul ca el să fie demarcat, doi ani de nevoinţe în Pustia Nitriei, s-a 
denunţat, chemat pe numele său”. retras în Pustia Kellia, preferând o viaţă

Studiul propriu-zis debutează ascetică mult mai aspră, ale cărei efecte 
printr-un Cuvânt înainte la ediţia a IV-a le va simţi mai târziu. Aici s-a dedicat

rugăciunii, contemplaţiei şi lucrului 
mâinilor; sâmbăta şi duminica 
participând, împreună cu fraţii, ia 
rugăciunea comună, la Liturghie şi 
agapă, la convorbirile duhovniceşti cu

revizuită şi lărgită (1995), în care
t

Părintele G. Bunge mărturiseşte bucuria 
că lucrarea sa - în prima ei versiune, din 
1983, un „modest volumaş”. s-a
bucurat de un interes deosebit din
partea cititorului. După cum fraţii (p. 31).

A ■» 1 + ■» 1ux ouL/iiiiiazxi i-* - 1  

lajJtuimărturiseşte autonil, studiul nu are
„ambiţii ştiinţifice”. El încearcă să pună Evagrie poate fi considerat, aşa cum se 
în valoare şi să facă accesibilă şi altora încetăţenise denumirea, un „filosof în
„înţelepciunea Părinţilor , care în deşert”, numai dâcă prin „filosofie” se 
viziunea autorului reprezintă o „forţă înţelege, ca în antichitatea creştină, 
vie” (p; 23) pentru Biserică şi pentru unitatea desăvârşită dintre viaţa creştină
fiecare creştin. şi cunoaşterea lui Dumnezeu (p. 33),

In Introducerea studiului său, deoarece, pentru intimii săi, Evagrie nu 
autorul vorbeşte despre Evagrie ca este un savant, ci un părinte 
povăţuitor duhovnicesc. El este duhovnicesc (p. 34).
încadrat cronologic în cea de-a treia Capitolul întâi al lucrării este
^generaţie de asceţi, în descendenţa intitulat retoric Akedia, o maladie
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monastică? După ce face câteva oricât de multe şi felurite ar f i

înveşmântările pe care şi le iau” (p. 52).consideraţii generale asupra monahis
mului răsăritean, autorul sublinia2ă faptul 
că, aşa cum o înţelege Evagrie, akedia 
„nu este o maladie exclusiv anahoretică. 
Ea se întâlneşte la fel de bine şi la cei ce

Lupta împotriva acestora

vieţuiesc în comunităţi” (p. 39). 
Convingerea ascetului pontic este aceea
că „adversarii

echivalează, în viziunea autorului, cu 
„lupta pentru integritatea propriei 
persoane” (p. 50-51).

Capitolul menţionat se încheie cu 
o observaţie extrem de ascuţită, la 
adresa lumii si a societăţii

este una dintre ele, şi încă una dintre cele contemporane: „Intr-o epocă în care 
mai redutabile) şi demonii care le demonii expulzaţi se întorc sub alte 
dezlănţuie, sunt peste tot aceiaşi. Variază 
doar intensitatea luptei şi mijloacele 
concrete de care se folosesc demonii.
Mirenii care vieţuiesc în lume sunt ispitiţi 
mai cu seamă de lucrurile materiale 
concrete, patimile lor sunt aici mai 
întrupate”. Cei ce vieţuiesc împreună

nume şi îmbrăcaţi în veşminte diferite 
sunt mai numeroşi decât oricând, 
porunca ceasului pare a fi aceea de a-i 
numi din nou pe numele lor adevărat. 
Aceasta cu atât mai mult cu cât e mai 
larg răspândită părerea că ei nu există, 
cu cât socotim azi că «taina răului» nu

comunităţi, adeseori într-un spaţiu îngust, nun^ai cel rău, dar şi «aşa-numitul rău>>
slăbiciunile impersonal, se reduce la o simplă 

imaginaţie. Dar iată că demonul izgonit
confraţiibrceTurluJescsăTemenfi^^^^ se întoarce împreună cu alţi

şapte demoni, mai răi, ca sa pună cu atat
man

înălţimea vocaţiei (p. 40).
Akedia se prezintă, din punctul 

acesta de vedere, a fi „punctul de
mai uşor stăpânire pe casă, cu cât o 
găseşte nepăzită” (p. 53-54).

Capitolul al Il-lea al lucrării -joncţiune al tuturor
rezultanta lor finală (p. 42).

Autorul intră, apoi.

patimilor. Definiţia acestui rău - poate fi socotit
/Vin detalii

privind modurile de manifestare şi de akediei

un sintetic tratat de demonologie 
ortodoxă, cu referire specială la patima

percepere a răului fizic şi moral. El 
există numai parazitar, întrucât se 
grefează pe o existenţă creată bună în 
sine (p. 44). El se manifestă în istorie

Demascând gândul sau duhul 
akediei, autorul enumera numeroase 
texte evagriene cu privire la aceste 
entităţi extrem de complexe” care sunt

(politică, structuri sociale etc.), în viaţa gândurile noastre (p. 57), la modul în
care demonii pot influenţa, prin 
constituţia noastră fizică, gândurile şi 
memoria noastră.

Vorbind despre cele opt patimi ca

proprie (instincte, ereditate, mediu 
etc.), ba chiar şi în cosmos (destin, 
influenţa astrelor etc.) în modul cel mai 
felurit, fără ca omul să i se poată
sustrage (p. 48). despre opt găndun ale răutăţii, tvagrie

Dacă în afara spaţiului uman acest face distincţia între patimile trupeşti şi
rău este perceput mai ales ca o „forţă” cele sufleteşti, referindu-se la felul lor
sau „putere” anonimă (p. 45), în plan de declanşare şi la mijloacele ascetice
omenesc el înstrăinează personalitatea de luptă împotriva lor. Opinia lui
omului de izvoarele binelui, de Evagrie pare a fi că „impresiile
Dumnezeu (ibid.). sensibile declanşează în chip normal în

Atunci când răul este identificat noi patimile, cu condiţia, desigur, ca să
cu diavolul, peisajul devine şi mai consimţim la ele. Pentru a împiedica
cutremurător, întrucât „duşmanii şi acest consimţământ e nevoie de virtuţi
adversarii creştinului - demonii - sunt şi mai cu seamă de cele două virtuţi
pretutindeni şi întotdeauna aceiaşi, care ţin în frâu partea pasională a
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sufletului; iubirea, înfrânarea mâniei învăţat-o, de tovărăşia prietenilor şi 
sau irascibilităţii şi înfrânarea, fi"âul cunoscuţilor noştri... Ne este cu 
poftei. Dacă aceste două virtuţi neputinţă să sfârşim o muncă începută, 
domnesc în suflet, impresiile sensibile să citim până la capăt o carte... Luăm

ceva în mâini, doar pentru a-1 lăsa 
numaidecât jos... Adeseori nici măcar

nu declanşează patimile” (p. 61).
încercând să definească akedia în

sens evagrian. dar in limbaj nu ne dăm seama de ce se petrece cu
contemporan, autorul o numeşte; noi. Apar mereu motive plauzibile care 
plictiseală, trândăvie, lâncezeală, ne silesc «să ne schimbăm» ”(p. 85).

iţea Piim
A. A. ̂ W''W A. A.  ̂A ̂ W  O  ̂ A. W ^ A w dl*.!

/N 1  Vc/̂ arKQ
melancolie, saturare (p. 65), sentiment sunt descrise de Evagrie, ar putea fi 
de vid, plictiseală şi proastă dispoziţie, enumerate ca: ispită a „schimbării” (p. 85),
incapacitate de concentrare pe o 
activitate anume, sfârşeală şi neliniştea 
inimii (p. 66) etc.

ispita vagabondării trupeşti şi a 
vagabondării gândurilor (p. 86), grija 
pentru sănătatea trupească şi frica de

Concluzia autorului este aceea că boală (p. 88), ispita de a socoti pe
akedia este „legată indisolubil de neaşteptate munca, profesiunea
condiţia noastră umană, urmându-o ca o învăţată, drept izvor al disconfortului
umbră. Aceasta nu exclude faptul că ea 
poate lua forme extrem de diferite” (p. 67),

propriu (p. 89), monotonia (p. 89), 
deviaţia atenţiei şi distracţia (p. 90),

ea reprezentând „dimensiunea religios- imbold după tovărăşia umană (p. 91), 
metafizică a unei „pasiuni” general sentimentul de părăsire de către toţi (p. 95), 
umane, care în forma sa profană, dorinţa de schimbare, inerţie generală.
secularizată e experiată ca „plictiseală , negrijă şi nepăsare în rostirea pravilei 
melancolie, depresie etc.” (ibid.). (p. 95), proasta dispoziţie în cele

Capitolul al IlI-lea este consacrat duhovniceşti, minimalism la rugăciune.
originii şi fiinţei acestei patimi. descurajare generalizată (p. 100),

După ce prezintă mecanismul prin depresie sufletească (p. 102) şi chiar
care o patimă generează pe alta, autorul sinucidere (p. 102). Autorul analizează
arată că deşi akedia face parte din cele şi exemplifică toate aceste simptome,
opt patimi generice, ea este diferită de cu pasaje din scrierile avvei Evagrie. 
ele, în fiinţă, reprezentând „punctul Patima akediei se poate îmbrăca şi 

în haina virtuţii şi atunci „instabilitatea 
Efect al unei frustrări, akedia se transformă într-un activism neobosit,

final al acestui lanţ al răutăţii” (p. 71).

 ̂ ✓жjJiCUllClWreprezintă „un fel de fundătură în viaţa preocupai, 
sufletului. Repulsia faţă de tot ceea ce virtutea creştinească a iubirii de 
există, legată cu o dorinţă difuză după aproapele. Dar aceasta nu e altceva 
cele inexistente, paralizează funcţiile decât o iluzie, o autoamăgire 
naturale ale sufletului până într-acolo primejdioasă. E iluzia agendei pline, 
încât nici un alt gând nu se mai poate care ne induce în eroare cu privire la

golul nostru lăuntric. E cu atât mai 
primejdioasă cu cât mai înalte sunt, 
chipurile, ţelurile pe care le slujeşte.

impune (p. 76).
Capitolul următor analizează 

manifestările akediei. Acestea sunt.
după cum arată autorul studiului, „la fel ceea ce o face aproape inatacabilă. Cu
de numeroase şi de diverse ca şi 
frustrările şi agresiunile noastre 
individuale” (p. 83). Cel dintâi şi cel 
mai sigur semn al ei îl constituie 
instabilitatea interioară, manifestată 
extrem de diferit: „Nu ne mai ţinem de

cât mai mult durează această iluzie, cu 
atât mai dezastruoase sunt consecinţele. 
Fiindcă mai devreme sau mai târziu 
oprirea, trezirea oprimată vin inevitabil. 
Şi atunci omul fie abandonează 
deznădăjduit tot ceea ce până în acel 

sălaşul obişnuit, de munca pe care am moment alcătuia, chipurile, conţinutul
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vieţii sale, fie recurge la doze noi, mai „un element pur negativ, ca un gen de
intense, de distracţie” (p. 92-93). punct mort în viaţa duhovnicească; în

Ca o concluzie la toate aceste orice caz, aşa este experiată de cei
manifestări directe sau disimulate ale 
patimii trândăviei, autorul subliniază

(p
Ea se împotriveşte virtuţilor şi 

faptul că „akedia e un fenomen rugăciunii. De aceea, cei ce a reuşit să o
biruiască trăieşte „o străpungere spre 
adevărata existenţă personală în întâlnire

omniprezent, legat într-un anume fel de 
însăşi condiţia umană. Timpul, locul şi 
împrejurările vieţii schimbă doar 
manifestările ei concrete, în esenţa sa

Dumnezeu

câteva

r \. _____

In Epilog, autorul sintetizează în
generale elementeleidei

esenţiale ale studiului său asupra 
învăţăturii avvei Evagrie despre akedie, 
insistând asupra terapiei ei.

Lucrarea se încheie cu o

fenomenul fiind atemporal (p. 103).
Capitolul al V-lea al lucrării 

analizează remediile  împotriva akediei.
Acestea sunt de două feluri: generale şi 
speciale.

Dintre mijloacele cele mai 
eficiente de luptă împotriva akediei, 
autorul le dezvoltă pe următoarele: iubirea 
şi înfrânarea duhovnicească (p. 106), pentru cititorul român: Cuvântul 
răbdarea, pe care Evagrie o numeşte practic în 100 de capitole, Despre cele 
„retezarea akediei” (p. 108), perseve- opt gânduri ale răutăţii şi Antireticul 
renţa (p. 110 ), „deschiderea inimii” sau mare sau replicile împotriva celor opt

Bibliografie  privind tema menţionată.
La prezentul studiu, editorul a 

adăugat trei scrieri evagriene inedite

mărturisirea (p. 113). Munca (p. 116), gânduri 
înfrânarea şi postul (p. 117), rugăciunea atribuite

şi trei pasaje 
Sfântului loan

filocalice
Casian,

(p. 127) şi psalmodierea (p. 130), o Sfântului loan Scărarul şi Sfântului 
„vieţuire orientată conştient în vederea Simeon Noul Teolog, cu referire la
morţii sau „exerciţiul morţii (p. 132), patima sau duhul akediei. Toate acestea 
toate acestea fiind analizate de autor şi fac cititorului o imagine mai exactă 
argumentate cu texte din scrierile asupra acestei cumplite şi viclene
duhovniceşti ale awei Evagrie.

O insistenţă deosebită este acordată 
experienţei mărturisirii, autorul având 
posibilitatea să facă largi consideraţii 
asupra necesităţii şi calităţilor duhovni- cititorul, român iubitor de carte

patimi şi, în acelaşi timp, remediile 
sale, mijloacele terapeutice ascetice 
dintre cele mai eficiente.

Sperăm ca în prezenta lucrare

vuiui, Ci iiai r duhovniceşti cu care teologică să afle răspunsuri la 
este binecuvântată viaţa acestora, între întrebările capitale în legătură cu viaţa
care darul lacrimilor.

în capitolul al Vl-lea, autorul 
prezintă efectele negative ale akediei în 
viaţa duhovnicească. Putem constata, 
potrivit autorului, că akedia apare ca

sa duhvnicească şi, aflând astfel de 
răspunsuri, să devină doritor de 
împlinire a lor.

Pr. Lect. Dr. loan Cristinel TESU
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R A PO A R TELE ADUNĂRII EPARH IALE -  1999

,Jn ziua de 29 ianuarie 2000, in sala «Dr. Iustin Moisescu», au avut 
lucrările Adunării eparhiale. In cuvântul de deschidere a lucrărilor 
Adunării eparhiale, I.P.S. Mitropolit Daniel a vorbit despre realizările 
Arhiepiscopiei laşilor în anul care tocmai s-a încheiat.

I.P.S. Daniel a mulţumit tuturor celor care au sprijinit activitatea 
misionară a Bisericii în anul 1999 şi au lucrat cu convingerea că ceea ce 
fac nu fac pentru remuneraţie imediată «ci în primul rând pentru 
mântuirea sufletului şi slava Prea Sfintei Treimi».

In încheierea cuvântului său, I.P.S. Mitropolit Daniel a îndemnat pe 
cei prezenţi ca «în anul în care am intrat, an jubiliar, să întărim credinţa 
ortodoxă, s-o apărăm [...] să păstrăm credincioşii noştri în Biserica noastră 
şi să-i conducem pe calea mântuirii şi să-i ajutăm cu dragoste frăţească, 
după putinţă. Acolo unde este disperare, noi să aducem speranţă, acolo 
unde este suferinţă, să aducem mângâiere, acolo unde este întristare, să 
aducem bucurie [...]. De aceea, înaintea tuturor, mai presus de toate şi 
întotdeauna avem nevoie de ^rugăciune. Aşa să ne ajute Dumnezeu!" 
(Candela Moldovei, nr. 2/2000)

DARE DE SEAM Ă PRIVIND A C TIV ITA TEA  SECTO RULUI
AUllVllΓNl»lKAllV-JtHί>EKlL:L·5>L· li> ANUL· 1999

Consilier administrativ 
Pr. Vasile Andreica

Această dare de seamă prezintă structurile administrative ale Arhiepiscopiei 
laşilor şi activitatea acestora, începând cu Centrul eparhial, continuând cu 
protopopiatele, parohiile şi mănăstirile.

In cele ce urmează voi prezenta structurile administrative ale Arhiepiscopiei 
laşilor, situaţia acestora la zi, în date şi cifre, pe fiecare nivel în parte. Astfel:
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A) La nivelul Eparhiei

în conformitate cu Art. 103 şi 109 din Statutul de organizare a Bisericii 
Ortodoxe Române, statul de funcţii al Centrului eparhial-Iaşi s-a completat prin 
înfiinţarea unui număr de 18 posturi noi.

în ce priveşte mutaţiile de personal, în posturile deja existente, la Centru, 
eparhial în 1999, menţionăm următoarele:

încadrări la Centrul eparhial: 50.
încetări de contracte de muncă la Centrul eparhial; 41.
Având în vedere volumul mare de cheltuieli pe care le presupunea susţinerea 

în activitate a „Casei Pelerinul” din Durău, care nu puteau fi acoperite din 
veniturile realizate, începând cu data de 1 septembrie 1999, aceasta a fost închisă, 
în aceste condiţii, 18 salariaţi au fost trecuţi în şomaj.

La nivelul Centrului eparhial, statul de funcţii cuprinde un număr total de 
417· posturi din care 273 ocupate şi 144 de posturi vacante.

Salarizarea
La acest capitol menţionăm că, începând cu 01.11.1999, salarizarea clerului 

se face în condiţiile unei legi noi, speciale (Legea nr. 142/1999) prin care bugetul 
statului acordă un sprijin substanţial posturilor clericale şi celor din administraţia 
Centrului eparhial şi protopopiatelor.

Astfel, pentru un preot, funcţie de studii şi vechime, statul acordă un sprijin 
lunar ia salarizare cuprins între 857.400 lei, pentru un preot debutant, absolvent de 
seminar, şi 1.584.400 lei pentru un preot de gradul I, cu vechime de peste 20 de ani.

Cu aceeaşi dată, 01.11.1999, personalul neclerical al Centrului eparhial a fost 
încadrat în condiţiile Legii nr. 154/1998 (Legea salarizării personalului încadrat în 
unităţile bugetare) fapt care ne-a permis o actualizare a salariilor, în sensul de 
majorare a lor la un nivel aproximativ similar cu cele din unităţile de învăţământ. 
Până la data de 01.11.1999, întreg personalul Centrului eparhial a beneficiat de 
salarii calculate în condiţiile HG nr. 281/1993, vechea lege a salarizării 
personalului din unităţile bugetare.

Situaţia salarizării personalului încadrat la Centrul eparhial se prezintă astfel: 
din totalul de 273 posturi ocupate, 39 persoane sunt plătite în conformitate cu 
Legea 142/1999, 178 beneficiază de contribuţie dublă de la bugetul de stat, 2 
beneficiază de contribuţie simplă de la bugetul de stat, iar diferenţa de 58 de 
posturi sunt plătite din fonduri proprii.

La nivelul Arhiepiscopiei laşilor, statul de funcţii al mănăstirilor cuprinde un 
număr total de 1030 posturi din care 700 ocupate şi 330 de posturi vacante.

Situaţia salarizării personalului încadrat pe statul de funcţii al mănăstirilor 
din Arhiepiscopia laşilor se prezintă astfel: din totalul de 700 posturi ocupate, 137 
persoane sunt plătite în conformitate cu Legea 142/1999, 527 beneficiază de 
contribuţie dublă de la bugetul de stat, 1 beneficiază de contribuţie simplă de la 
bugetul de stat, iar diferenţa de 35 de posturi sunt plătite din fonduri proprii.

Situaţia unităţilor bisericeşti din cadrul Arhiepiscopiei laşilor la 01.01.2000 
este următoarea:

Număr total 
parohii

Numărul de 
filiale

Numărul total 
de mănăstiri

Numărul total 
de schituri

Numărul de 
paraclise

842 273 55 45 45
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In cadrul Arhiepiscopiei laşilor activează 19 preoţi misionari de cariţaţe, din 
care: 14 în judeţul Iaşi, 3 în judeţul Botoşani şi 2 în judeţul Neamţ. Unităţile în care 
se acordă asistenţă religioasă sunt: 14 spitale, 2 penitenciare şi 3 unităţi militare.

B) La nivelul Protopopiatelor

La data de 01 septembrie 1999, prin Decizia mitropolitană nr. 268/1999, în
conformitate cu hotărârea Adunării eparhiale /1996, a fost desfiinţat Protopopiatul 
Truşeşti; parohiile şi mănăstirile aparţinătoare acestuia au fost distribuite către 
protopopiatele vecine; Botoşani, Dorohoi, Darabani şi Săveni. La această decizie 
au dus mai mulţi factori:

1. Fostul Protopopiat Truşeşti nu a reuşit să construiască sau să achiziţioneze 
un sediu propriu;

2. Nu s-a constatat un efect pozitiv deosebit în ce priveşte o mai eficientă 
organizare administrativă şi misionară în zonă, care a fost scopul prim al înfiinţării 
acestui protopopiat;

3. Majoritatea preoţilor au dorit să aibă sediul protopopiatului într-un oraş 
reprezentativ al judeţului.

In prezent, în Arhiepiscopia laşilor flincţionează 12 protopopiate cu un 
număr de 842 parohii. Situaţia sediilor acestor instituţii este următoarea;

Număr
protopopiate

Sedii existente Sedii în curs de 
construcţie

Protopopiate fară 
sediu

12 8 - 4

Situaţia statului de fiincţii la cancelariile protopopiatelor este următoarea; 
dintr-un total de 149 de posturi, 85 sunt ocupate, iar 64 sunt vacante.

Situaţia salarizării personalului încadrat la cancelariile protopopiatelor se 
prezintă astfel: din totalul de 85 de posturi ocupate, 13 persoane sunt plătite în 
conformitate cu Legea 142/1999, 46 beneficiază de contribuţie dublă de la bugetul 
de stat, iar diferenţa de 26 de posturi sunt plătite din fonduri proprii.

S-au înfiinţat, în cadrul protopopiatelor, 39 de posturi de preoţi misionari de 
caritate, după cum urmează: 17 în judeţul Iaşi, 16 în judeţul Botoşani şi 6 în judeţul 
îieamţ.

C) La nivelul parohiilor

In conformitate cu hotărârile Adunării eparhiale din 1993, am înfiinţat în 
acest an încă 19 parohii.

Astfel, Arhiepiscopia iaşilor, cu 12 protupopiaic, ÎUiiCviuiicază îu picz,cnl cu
următoarea situaţie de posturi şi personal, la nivelul parohiilor; dintr-un total de 
: 848 posturi, 1038 sunt ocupate iar 810 vacante.

Din totalul de 1038 de posturi ocupate, 700 persoane sunt plătite în 
conformitate cu Legea 142/1999, 29 beneficiază de contribuţie dublă de la bugetul 
de stat, 174 beneficiază de contribuţie simplă de la bugetul de stat, iar diferenţa de 
135 de posturi sunt plătite din fonduri proprii.

In anul curent au fost programaţi la cursurile pastorale şi de metodologie 
didactică 60 preoţi şi au urmat aceste cursuri 5̂ ·.

întrunesc condiţiile de a urma cursurile pastorale şi de metodologie didactică 
un număr de 219 preoţi, după cum urmează: 116 pentru cursuri de definitivare, iar 
103 pentru cursuri de promovare.
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în ce priveşte disciplina clerului în anul 1999 au fost aduşi în judecată 4 
preoţi. Sentinţele au fost: 1 transfer disciplinar, 2 opriri de la cele sfinte, iar un 
proces este în curs de judecare la Consistoriul eparhial. De asemenea, au fost 
aplicate un număr de 19 sancţiuni.

în privinţa caselor parohiale, vă prezentăm următoarea situaţie: există un 
număr de 465 case parohiale, 43 sunt în construcţie, iar un număr de 334 de 
parohii nu au case parohiale.

în anul 1999, situaţia numerică a clericilor hirotoniţi, pensionaţi şi a 
rangurilor onorifice acordate este următoarea:

Numărul clericilor 
hirotoniţi

Numărul clericilor 
pensionari Ranguri acordate

Preoţi Diaconi Preoţi Diaconi Sachelar Iconom Iconom
stavrofor

90 16 2 - 3 1 10

La parohie au fost numiţi, în anul 1999, 77 de preoţi.

R A PO R T DE AC TIV ITA TE AL SECTO R U LU I DE ASISTENŢĂ  
SO C IA LĂ  „D IA C O N IA ” ÎN ANUL 1999

Consilier Asistenţă Socială
Pr. Radu Antonovici

Sectorul de Asistenţă Socială „Diaconia a desfâşurat activităţi de asistenţă 
socială, cele mai importante fiind următoarele:

1) Organizarea şi coordonarea Reţelei de Asistenţă Socială a eparhiei:
- Organizarea a două concursuri pentru ocuparea posturilor de asistenţi 

sociali teologi, disponibile pentru eparhia noastră, în anul 1999;
- Organizarea de întâlniri periodice cu asistenţii sociali teologi şi preoţii de caritate;
- intensificarea activităţii social-filantropice prin transferarea, de la Institutul

Ecumenic „Sf Nicolae , în cadrul Sectorului „Diaconia a „Biroului de Protocol
şi Pelerinaje , în scopul desfăşurării unor activităţi cu scop cultural şi social- 
filantropic (tabere de tineret, pelerinaje pentru persoane instituţionalizate) şi 
înfiinţarea Biroului de Caritate şi Relaţii cu Publicul, în scopul intensificării 
activităţii de atragere de fonduri atât pentru proiectele aflate în derulare, în eparhia 
noastră, cât şi pentru noile proiecte medicale caritabile sau sociale ale Bisericii 
noastre şi anume: Centrul de Diagnosfic şi Tratament „Providenţa” - Iaşi, Centrul
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de Servicii Sociale „Sf. Mucenic Paul”- Iaşi, Centrul pentru Tineret şi Pelerini
Ion Inculeţ” - Bâmova, judeţul Iaşi şi Proiectul „Bridge”.

2) Acordarea de sprijin categoriilor sociale defavorizate (ajutoare financiare 
şi/sau materiale, alte forme de sprijin):

^  _

- In cadrul Centrului eparhial Iaşi, sprijinul s-a realizat prin Centrul de 
Servicii Sociale „Sf Ştefan”, prin intermediul unui program social, stmcturat pe 
proiecte sociale distincte care au avut ca beneficiari cele mai importante categorii 
sociale defavorizate: familii sărace cu mulţi copii, persoane afectate de boli grave, 
persoane care au fost private de libertate şi întâmpină dificultăţi în reintegrarea 
familială sau socială, elevi şi studenţi săraci, persoane aflate accidental şi/sau 
temporar în criză financiară (calamităţi naturale, incendii, tâlhării şi furturi, 
accidente etc.), persoane aflate în alte situaţii speciale care necesită sprijin 
financiar şi/sau material.

- Acţiuni caritabile care au avut ca beneficiari persoane internate sau ocrotite 
în unităţi de asistenţă medico-socială şi copii din familii sărace. Astfel, au fost 
organizate 3 acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători creştine (Sf. Paşti, Sf 
Cuvioasă Parascheva şi Crăciun), în cadrul cărora au fost acordate daruri la un 
număr de aproximativ 5200 de persoane, ocrotite în 15 unităţi de asistenţă socială, 
şi pelerinilor săraci.

- Sprijinirea unor unităţi de Asistenţă Socială ale Statului aflate în dificultăţi 
financiare. Au fost sprijinite: Căminul Spital Hârlău, din cadrul ISTPH Iaşi 
(alimente, prin Protopopiatul Hârlău) şi Centrul de Plasament „Sf Andrei”, Iaşi 
(excursie la mănăstiri).

- Recomandare pentru sprijin în străinătate (1 persoană: Tirrier Marius).
- Sprijin prin consiliere creştină, consultanţă privind legislaţia în domeniul 

protecţiei sociale, facilitarea unor servicii medicale gratuite (consultaţii, 
medicamente, intervenţii chirurgicale etc.), în special prin AMFOR, Cabinetul „Sf 
Ap. Petru şi Pavel”, dar nu numai, pentru persoane care s-au adresat Sectorului 
..Diaconia”.

3) Atragerea de resurse financiare pentru susţinerea programelor de asistenţă
♦ 77socială ale eparhiei, prin colecte, donaţii şi sponsorizări prin Sectorul „Diaconia 

Au fost obţinute 145 de pături pentru infirmeriile mănăstirilor din eparhia noastră, 
de la Crucea Roşie Română, prin asociaţia „Familia Nostra”, pentru copiii asistaţi 
în Centrul pentru Copiii Străzii „Sf Andrei”- Iaşi, bani şi produse (Church Mission 
Society; societăţi comerciale şi persoane fizice din ţară).

4) Coordonarea colectelor realizate la iniţiativa Patriarhiei Române, pentru 
sprijinirea familiilor afectate de inundaţii în anul 1999, precum şi a celor destinate 
sprijinirii Bisericii Ortodoxe Sârbe şi a persoanelor care au suferit de pe urma 
războiului din Iugoslavia. în urma apelurilor s-au colectat bani şi produse în 
valoare de 357.711.200 lei.

5) Activităţi de colaborare concretă pentru realizarea de proiecte şi acţiuni 
comune, în vederea oferirii de servicii sociale, cu O.N.G.-uri, Servicii Publice 
Descentralizate ale Ministerelor, societăţi comerciale, protopopiate şi parohii de pe 
cuprinsul eparhiei noastre, beneficiari fiind: copiii, tinerii şi adulţii străzii. Astfel, s-a 
colaborat cu următoarele instituţii şi asociaţii: Asociaţia „Familia Nostra” - pentru 
protecţia socială şi integrarea şcolară şi familială a copiilor asistaţi în Centrul pentru
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Copiii Străzii „Sf.Andrei” - Iaşi. Centrul Eparhial Iaşi a sprijinit financiar 5 luni, din
Fondul „Filantropia , Centrul „Sf Andrei ; unitatea a fost, de asemenea, sprijinită 
de Protopopiatele Iaşi I, Iaşi II şi Paşcani, precum şi de unele mănăstiri şi parohii de 
pe cuprinsul protopopiatelor din Iaşi; Church Mission Society - pentru realizarea de 
noi proiecte, la Centrul „Sf Andrei” - Iaşi, susţinute de asociaţia engleză din Londra, 
nefinalizate încă în 1999 (atelierul de pictură, realizarea unei minibiblioteci, reluarea
editării publicaţiei „Gazeta Străzii ); AIDRom Bucureşti; pentru sprijinirea publicării 
unei broşuri care să cuprindă concluziile seminarului „Dimensiunea dialogului 
interconfesional exprimată în activitatea socio-caritativă religioasă din România la
sfârşit de mileniu II , desfâşurat la Durău în perioada 21-24.07.1999; Direcţia pentru 
Protecţia Drepturilor Copilului, pentru realizarea unei Reţele de asistenţi sociali 
matemali ai Bisericii noastre (pentru preluarea copiilor instituţionalizaţi), din păcate 
nefmalizată, statul nealocând resursele necesare pentru salarii şi alocaţii de 
întreţinere; Compania „Coca Cola” - Iaşi, pentru organizarea unor colecte, cu ocazia 
Sf Paşti şi a „Sf Cuvioase Parascheva”, pentru copiii din Centrul „Sf. Andrei” -
Iaşi; Asociaţia „Cuvioasa Teodora - Iaşi, prin care au fost sprijinite material mai 
multe familii, aflate în mari dificultăţi (incendii etc); realizarea la Iaşi, cu sprijinul 
P.C. Pr. Constantin Onu din Piteşti, a primei Sfinte Liturghii pentru persoanele cu 
deficienţe de auz, urmată de spovedirea şi împărtăşirea unui număr însemnat de astfe 
de persoane.

6) S-au efectuat demersuri pentru înfiinţarea unei noi asociaţii umanitare 
patronată de Biserica noastră, la care I.P.S. Daniel este Preşedinte de Onoare, iar în 
Consiliul pentru Asistenţă Socială este Preşedinte executiv. Asociaţia se numeşte
Renaşterea Speranţei” şi îşi propune să ofere asistenţă socială şi spirituală 

persoanelor cu cerinţe speciale, în prezent, fiind în curs de amenajare un Centru de 
zi pentru copii cu Sindrom Down, din judeţul Iaşi.

7) Vizite la unităţile de asistenţă socială din eparhie, inclusiv cu reprezentanţi 
ai unor organizaţii guvernamentale şi neguvemamentale naţionale şi internaţionale 
(Anglia, Franţa, Norvegia), atît pentru cunoaşterea reciprocă a activităţii cît şi 
pentru posibile colaborări.

8) Sprijinirea unor acţiuni caritabile şi vizite în unităţile bugetare în care îşi 
desfaşoară activitatea preoţii de caritate din eparhia noastră. Pentru realizarea 
noilor proiecte de asistenţă socială şi caritate, la finele acestui an, a fost 
achiziţionat un autoturism mixt cu cinci locuri, „Dacia 1307”.

9) Coordonarea şi sprijinirea activităţii asociaţiei „Familia Nostra” şi a
Centrului pentru Copiii Străzii „Sf. Andrei , cu sprijmui asistenţilor sociaii 
angajaţi ai celor două protopopiate din Iaşi, precum şi a unora dintre preoţii de 
caritate din eparhia noastră.

10) Activităţi de redactare a materialelor informative şi de prezentare, în 
română şi engleză, pentru Sectorul „Diaconia” şi pentru asociaţia „Familia 
Nostra”: pliante şi articole publicate în Revista „Candela Moldovei”.

11) Colaborare cu mass-media, pentru prezentarea activităţilor de asistenţă 
socială ale eparhiei: 3 interviuri TV (TVR Bucureşti), 3 emisiuni radio, 16 
interviuri radio (2 la Radio Iaşi, 13 la Radio Trinitas, 1 la Radio Bucureşti), 5 
comunicate de presă.
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12) Participarea la vizite de studiu, seminarii şi cursuri de instruire pe 
probleme de asistenţă socială. Reprezentanţii Sectorului „Diaconia” au participat 
la 9 astfel de activităţi, dintre care 7 desfăşurate în ţară şi 2 în străinătate (Polonia, 
Cehia).

13) Activităţi de lucru cu publicul: au fost primite 799 cereri scrise de ajutor, 
dintre care: 535 soluţionate prin acordare de ajutoare financiare, 34 redistribuite, 
230 păstrate în evidenţă (dosare incomplete, pentru soluţionare în viitor), un număr 
de aproximativ 900 de persoane au beneficiat de consiliere pastoral-socială şi 
consultanţă privind legislaţia în domeniul protecţiei sociale.

14) Activităţi de secretariat şi corespondenţă cu persoane, organizaţii şi 
instituţii din străinătate cu care sectorul „Diaconia” şi asociaţia „Familia Nostra” 
colaborează (Anglia, Franţa, Belgia, Norvegia, Italia).

15) Activităţi de documentare şi informare pe probleme specifice de
asistentă socială.

R A PO R T PRIVIND A CTIVITATEA C U LTU R A L-M ISIO N A R Ă  
DIN A R H IEPISC O PIA  IAŞILOR ÎN ANUL 1999

Consilier cultural 
Pr. Nicolae Dascălu

Activitatea cultural-misionară din Arhiepiscopia laşilor în cursul anului 1999 
s-a desfăşurat, ca şi în anii precedenţi, în strânsă legătură cu viaţa liturgică si 
lucrarea pastorală, constituind împreună cu activitatea filantropică o modalitate de 
cultivare a valorilor creştine în sufletele oamenilor şi în societatea de azi.

La toate nivelele (eparhie, protopopiate, parohii şi mănăstiri) se constată o 
intensificare şi o permanentizare a activităţilor culturale, precum şi o mai mare 
angajare a cleralvii şi credincioşilor în organizarea rnibiunii cuUuraie a Bisericii.

A. La nivelul Arhiepiscopiei laşilor, activitatea cultural-misionară a fost 
coordonată direct de I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei şi a fost 
susţinută prin intermediul Centrului eparhial şi al instituţiilor specializate 
(Institutul Cultural-Misionar TRINITAS, Biblioteca mitropolitană „D. Stăniloae”, 
Institutul ecumenic „Sf. Nicolae”, Centrul Cultural-Pastoral „Sf Daniil Sihastrul”-
Durău, Casa de odihnă şi pelerinaje „Sf Cosma şi Damian - Bălţăteşti, Academia 
„Sf loan de la Neamţ”).

Institutul Cultural-Misionar TRINITAS, cu sediul la Mănăstirea Golia din 
Iaşi este o prezenţă dinamică în viaţa culturală a Mitropoliei prin întreaga activitate
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(editorială, tipografică, radiofonică). Personalul Institutului numără 110 angajaţi.
nedeterminată

Editura TRINITAS a continuat publicarea celor ( ^
Viaţă, Candela Moldovei) şi a realizat alte lucrări, potrivit planului editorial şi 
momentelor aniversare din anul precedent. Editura TRINITAS a promovat 
pemianent colaborarea dintre teologie şi cultură. In paginile periodicelor 
Mitropoliei au fost menţionate multe manifestări culturale în care a fost sau nu 
implicată şi Biserica.

De asemenea, Editura TRINITAS a căutat să-şi prezinte publicaţiile cu 
diferite ocazii. Amintim; Târgul Internaţional de Carte şi Papetărie LIBREX '99 - 
Iaşi, 21- 24 aprilie; Salonul Naţional de Carte, Ediţia a 8-a - târg organizat de 
Biblioteca „Gh. Asachi” din Iaşi, între 6 - 8  octombrie 1999 şi Târgul Internaţional 
de Carte „GAUDEAMUS - carte de învăţătură” Ediţia a 6-a, Bucureşti, 10 - 14 
noiembrie, 1999.

TRINITAS
oferindu-i-se diferite diplome pentru unele din publicaţiile sale (de remarcat cărţile 
Deniile din Postul Mare şi Viata şi nevoinţele Arhimandritului Cleopa Ilie).
Cu ocazia târgurilor de carte la care am participat s-au realizat contacte cu alte 
edituri şi firme specializate în ( ^
Drin INTERNET sau alte mijloace mass-media.

Reorganizarea activităţii prin întinerirea echipei editoriale s-a făcut în dorinţa 
de a îmbunătăti si mai mult calitatea lucrărilor realizate.

y f

Tipografia TRINITAS şi-a aniversat în toamna trecută 7 ani de la înfiinţare. 
Cu prilejul sărbătorii Sf. Parascheva (14 octombrie) evenimentul a fost marcat de 
prezenţa înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel şi a ierarhilor invitaţi la hram, 
precum şi a reprezentantului HEKS-Ziirich. Au fost apreciate rezultatele activităţii 
desfăşurate şi progresele care s-au făcut în cursul celor 7 ani în privinţa calităţii 
producţiei tipografice, fapt reliefat şi de pliantul realizat cu acest prilej pentru 
prezentarea Institutului Cultural-Misionar TRINITAS.

Valoarea tipăriturilor realizate a depăşit 5 miliarde de lei, majoritatea 
comenzilor fiind lucrări necesare în activitatea cultural-misionară a Bisericii.

Prin activitatea tipografică de la cele două secţii (Mănăstirea Golia şi
Neamţ) se realizează nu numai imprimarea publicaţiilor editurii 

Mitropoliei ci se execută, de asemenea, comenzi externe, veniturile contribuind 
astfel la susţinerea tuturor activităţilor Institutului, şi în special a postului de radio.

O problemă deosebit de gravă pentru activitatea tipografică a fost provocată 
de concurenţa neloială în comercializarea calendarelor, practicată în toate 
localităţile eparhiei de către vânzători ambulanţi şi organizaţii care vor să profiic 
financiar, încălcând Legea nr. 103/1992 privind dreptul exclusiv al cultelor 
religioase în comercializarea obiectelor de cult şi Legea nr. 8/1996 privind 
drepturile de autor. Cu sprijinul sectorului juridic al Mitropoliei s-a apelat la 
autorităţile statului pentru soluţionarea acestei probleme care a prejudiciat 
instituţia noastră cu aproximativ 1 miliard lei.

Radio TRINITAS emite 24 de ore din 24, fiind forma de activitate cultural- 
misionară prin care Biserica este mereu aproape de sufletele oamenilor, nu numai 
prin transmisiunile directe de la slujbele religioase, dar şi prin programele 
catehetice, instructiv-educative şi de dialog social. Pe calea undelor ascultătorii pot 
cunoaşte mai bine activitatea Bisericii, având posibilitatea să fie informaţi despre
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evenimente şi noutăţi din viaţa cetăţii. Statistic vorbind, munca desfăşurată de către 
echipa tehnică, redactorii şi colaboratorii postului de radio s-a concretizat în cele 
peste 3300 emisiuni difuzate în anul precedent (peste 1000 emisiuni informative, 
500 emisiuni ale departamentului Educaţie-Invăţământ, 400 emisiuni ale 
departamentului Creaţie-Cultură, 600 emisiuni teologice, 100 emisiuni muzicale, 
700 transmisiuni în direct de la slujbele religioase).

Activitatea desfăşurată în radio pe parcursul anului trecut poate fi evaluată 
orin considerarea a două etape: I. Etapa ianuarie-mai, în care s-a păstrat grila 
iniţială de programe, foarte diversificată, ceea ce a presupus angajarea unui număr 
marc ue coiaooraioii. L:>-au iac ut CiOuan pentru nu icarea  nrvCiuiUi cautativ  a 
emisiunilor, selectarea celor mai buni colaboratori şi prom ovarea unei imagini 
corecte a postului în conştiinţa ascultătorilor. 11. Etapa mai-decembrie 1999. In 
luna mai s-a apelat la Centrul de Investigare Socială Iaşi, care a efectuat un sondaj 
de opinie privind audienţa postului de radio TRINITAS. In urma analizării 
rezultatelor sondajului de opinie s-au operat modificări în grila de programe şi s-au 
făcut restructurări atât în compartimentul redacţional cât şi în cel tehnic. Principala 
preocupare a anului 1999 a fost găsirea posibilităţilor de extindere a zonei de 
audiţie a postului de radio TRINITAS. In prezent emisiunile pot fi ascultate şi prin 
reţeaua INTERNET şi se lucrează la realizarea emisiei prin satelit, astfel încât 
postul de radio al Mitropoliei să poată fi audiat pe întreg teritoriul canonic a 
Moldovei şi Bucovinei. Totodată, se speră la o susţinere şi mai puternică din partea 
mănăstirilor şi parohiilor de pe cuprinsul eparhiei.

Biblioteca mitropolitană (cu cele 3 secţii: ecumenică, Studium, istorică) şi-a 
desfăşurat activitatea potrivit următoarelor coordonate: completarea fondurilor de 
carte, informatizarea accesului la documente, conservarea fondurilor, schimbul 
internaţional de publicaţii, deservirea cititorilor şi asigurarea condiţiilor necesare 
bunei funcţionări a bibliotecii.

Completarea fondurilor Bibliotecii s-a realizat pe următoarele căi: 
cumpărare, donaţii, schimb de publicaţii. Prin purtarea de grijă a I.P.S. Mitropolit 
Daniel biblioteca a beneficiat, ritmic, de un fond lunar de 5 milioane lei pentru 
achiziţionarea de cărţi. Numărul de cărţi şi publicaţii periodice intrate în 1999 a 
fost de 4802 volume, în valoare de 143.365.666 lei. Fondul total de carte la 
sfârşitul anului 1999 a ajuns la 80.000 volume, peste 75% dintre acestea fiind 
prelucrate şi introduse în baza de date. In cursul anului trecut au fost prelucrate 
3991 volume, fiind completate în baza de date elementele de descriere standard.

S-a realizat conectarea în reţea a secţiei Studium (de la Facultatea de 
Teologie) cu Biblioteca ecumenică „D. Stăniloae”, iar cititorii pot căuta informaţii 
bibliografice şi documentare „on line cu ajutorul staţiilor de iucru existente. 
Pentru deservirea publicului cititor a fost achiziţionat un nou copiator, care 
contribuie şi la sporirea sumelor necesare cumpărării de noi cărţi.

Frecvenţa cititorilor a fost de 50.000. Se constată o afluenţă mai mare a 
studenţilor în bibliotecă începând cu anul universitar 1999-2000, sălile devenind 
uneori neîncăpătoare. Personalul bibliotecii a acordat infonTiaţii bibliografice 
scrise sau orale pe diferite teme. Biblioteca a devenit colaboratoare şi beneficiară a 
Catalogului (colectiv) al cărţilor străine intrate în bibliotecile din România şi a 
Repertoriului (colectiv) al periodicelor străine intrate în bibliotecile din România.

Pe linia conservării fondurilor bibliotecii s-a început operaţiunea de 
igienizare şi restaurare a unor cărţi de patrimoniu, prin cooperare cu Centrul de 
conservare şi restaurare „Resurrectio”.



262 T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

Institutul ecumenic „Sf. Nicolae” desfaşoară o bogată activitate, în 
colaborare cu Căminul teologic „Sf Nicolae”, împreună fiind angrenate în 
desfăşurarea unor proiecte cu parteneri din ţară şi din străinătate. Din punct de 
vedere cultural, evidenţiem: organizarea cursului intensiv de limba engleză (în 
colaborare cu CMB-Geneva), în perioada 10 aprilie -10 iulie 1999. Participanţii 
(din Bulgaria, Ungaria, Georgia, Armenia, Palestina şi România) sunt persoane 
care desfâşoară o activitate specifică într-o instituţie bisericească din ţara lor şi 
utilizează în activitatea lor limba engleză. în perioada octombrie 1999 - martie 
2000 se derulează un minicurs de limba engleză pentru membri ai personalului 
angajat sau colaboratori ai Centrului eparhial şi ai instituţiilor subordonate.

Având în vedere valorile spirituale, culturale şi istorice prin care 
monumentele bisericeşti îmbogăţesc patrimoniul naţional şi în dorinţa creşterii 
calităţii prezentării şi mediatizării lor, Institutul desfăşoară la Iaşi, în perioada 
decembrie 1999 - februarie 2000 un curs intensiv de ghizi locali de turism. De
asemenea, sub patronajul Institutului funcţionează grădiniţa „Sf Nicolae , în 
cadrul cărcia sc desfaşoară proiectul pilot de educaţie religioasă la nivel preşcolar.

Datorită contactelor stabilite în anii anteriori, Institutul ecumenic şi-a adus 
contribuţia în organizarea şi desfăşurarea unor interesante simpozioane cultural- 
ştiinţifice şi ecumenice.

în perioada 9-12 noiembrie 1999, a avut loc la Iaşi seminarul ecumenic 
pastoral cu tema „Din neam în neam -  Rolul preotului militar în armată”, 
organizat în cooperare cu AIDRom-Bucureşti şi Secţia Asistenţă Religioasă din 
cadrul Ministerului Apărării Naţionale.

La Centrul Cultural-Pastoral „Sf. Daniil Sihastrul” de la Durău au avut 
loc în cursul anului 1999 importante întruniri, unele organizate de Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei în cooperare cu alte instituţii, altele doar găzduite de 
Centru.

în perioada 27 iunie - 2 iulie 1999, Institutul ecumenic a organizat a 11-a 
ediţie a Congresului Monahal şi Interconfesional, cu tema „Liturghia şi arta, căi 
spre coeziune şi unitate”. Au luat parte 50 de reprezentanţi ai vieţii monahale, 
aparţinând unor Biserici şi denominaţiuni religioase din 15 ţări.

în perioada 21-27 iulie, s-a desfăşurat ediţia românească a Primului Colegiu 
a! Cetăţeniei Europene, cu tema „Mănăstiri şi identitate europeană”, manifestare 
organizată de Consiliul Europei şi de Ministerul Culturii, care a reunit personalităţi 
culturale, profesori şi studenţi din 6 ţări.

în zilele de 16-23 august la Centrul de la Durău s-au întâlnit tineri din mai 
multe judeţe ale Moldovei care au luat parte la proiectul „Ecologie şi 
Spiritualitate”. Acţiunea a avut ca scop igienizarea şi amenajarea unor zone din 
staţiunea Durău, precum şi o abordare teologică a atitudinii faţă de mediul 
înconjurător. Activitatea s-a desfăşurat în cooperare cu „Church Mission Society” 
din Marea Britanie şi cu sprijinul financiar al Ministerului Tineretului şi 
Sporturilor din România. în aceeaşi perioadă Centrul a fost gazda simpozionului 
ecumenic „Reconcilierea între popoarele europene: o contribuţie a instituţiilor de 
educaţie teologică”, organizat de Conferinţa Bisericilor Europene, iar în perioada 
28-30 octombrie aici a avut loc simpozionul „Drepturile omului -  dimensiune 
spirituală şi acţiune civică”.

La Centrul Cultural-Pastoral de la Durău s-au desfăşurat şi conferinţele 
preoţeşti din anul 1999 (în lunile mai-august), preoţii din cele 13 protopopiate 
fiind împărţiţi în serii de aproximativ 100 de persoane.
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Dintre manifestările culturale organizate de Casa de odihnă şi pelerinaj „Sf 
Doctori Cosma şi Damian” - Bălţăteşti, menţionăm aici Tabăra de creaţie pentru 
tineret cu tema „Binele şi frumosul în arta bisericească”, în perioada 10-18
decembrie 1999.

B. La nivel de protopopiate, mănăstiri şi parohii

în cooperare cu Centrul eparhial, cu instituţiile specializate, cu şcolile 
teologice şi cu asociaţiile creştine, protopopiatele din Arhiepisopia laşilor au 
organizat multiple activităţi cultural-misionare. Un rol important în aceste 
activităţi a fost acordat implicării tineretului.

Astfel, cu prilejul unor aniversări culturale au fost organizate slujbe 
religioase şi totodată manifestări spiritual-ştiinţifice şi artistice (simpozioane, 
expoziţii, concerte de muzică religioasă) la Iaşi, Piatra Neamţ, Botoşani, Paşcani, 
Dorohoi. Hramuril'e bisericilor au fost în multe cazuri sărbătorite împreună cu 
evenimente istorice sau cultural-sociale din viaţa diferitelor localităţi. Se remarcă 
evenimentele legate de aniversarea a 360 de ani de la ctitorirea Mănăstirii „Sf. Trei 
Ierarhi” Iaşi şi cele prilejuite de sfinţirea bisericii „Acoperământul Maicii 
Domnului” de la Bisericani.

în perioadele pregătitoare pentru marile sărbători creştine s-au organizat în 
toate oraşele eparhiei cicluri de conferinţe şi meditaţii duhovniceşti.

Frăţia Ortodoxă Română - filiala Iaşi editează în continuare publicaţia 
„Cuvânt şi suflet”, iar la Botoşani apare „Gazeta creştină”, sub îngrijirea 
protopopiatului. De asmenea, P.C. Protopopi şi P.C. preoţi participă la emisiuni de 
radio şi TV realizate de posturile locale.

C. Cooperarea cu alte instituţii de cultură, 
învăţământ şi mass-media

Cu toate că Biserica îşi dezvoltă propriile mijloace şi resurse pentru 
susţinerea misiunii prin cultură, este necesară cooperarea cu alte instituţii din

»

societate compatibile ca domeniu de activitate cu misiunea bisericească. Palatul 
Culturii din Iaşi este una dintre instituţiile reprezentative cu care Mitropolia 
cooperează în realizarea unor proiecte culturale. S-au organizat expoziţii de icoane 
şi obiecte bisericeşti în sălile Palatului la Florii şi de Sf. Paşti, în octombrie, cu 
prilejul hramului Catedralei mitropolitane, în ajunul Crăciunului.

între instituţiile culturale din Iaşi cu care Mitropolia a avut şi în anul 1999 
relaţii de cooperare culturală dintre cele mai bune enumerăm: Universitatea „Al  ̂
Cuza”, Universitatea de Arte tea ae Meaicina şi rarmacie

Filarmonica
Muzeul Literaturii Române, Teatrul Naţional „V. Alecsandri”.

4

în ceea ce priveşte prezenţa în mass-media laică, eparhia este reprezentată la 
nivelul cel mai înalt de I.P.S. Mitropolit Daniel atât la posturile centrale de radio şi 
televiziune, cât şi în presa scrisă. De asemenea, remarcăm participarea a numeroşi 
clerici, profesori de teologie, studenţi şi mireni cu educaţie teologică, la emisiuni 
de radio şi televiziune, precum şi la alcătuirea de articole cu tematică religioasă în 
ziare şi reviste. Cu sprijinul unor profesionişti credincioşi din mass-media au fost 
realizate şi casete video sau CD-uri cu monumente bisericeşti din eparhie 
(Catedrala mitropolitană. Mănăstirea „Sf Trei Ierarhi”).
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D. Perspective pentru anul 2000

Sectorul cultural şi-a structurat activitatea din acest an având în vedere două 
priorităţi misionar-culturale: jubileul celor 2000 de ani de creştinism, eveniment 
sărbătorit în toată lumea creştină, şi proiectul european „Pilgrimage 2000”, în care 
municipiul Iaşi este înscris ca unul din punctele de referinţă.

De aceea, întreaga activitate editorială şi tipografică va fi pusă în slujba 
acestor obiective principale. In acest sens, vor fi editate în limba română şi în 
limbi de circulaţie internaţională o serie de cărţi, albume şi pliante: ghidul „Pelerin
în Iaşi”, volumele „Poarta creştinătăţii”, o istorie a Mitropoliei Moldovei, „Sfanta
Parascheva în evlavia popoarelor ortodoxe , „Arhiepiscopia laşilor în anul 2000 .

De asemenea, se vor realiza CD-uri de prezentare a celor mai importante 
monumente şi activităţi bisericeşti, casete audio şi video cu muzică religioasă şi 
itinerarii pentru pelerinaj.

în cooperare cu Institutul ecumenic „Sf. Nicolae”, cu Centrul Cultural- 
Pastoral „Sf Daniil Sihastrul” - Durău şi cu Biroul de protocol şi pelerinaje se vor 
iniţia noi proiecte culturale, iar în cooperare cu protopopiatele, parohiile şi 
mănăstirile se va intensifica preocuparea pentru organizarea de întruniri cultural- 
spirituale pentru tineret.

Vom continua să extindem relaţiile de cooperare cu instituţii de cultură din 
ţară şi străinătate, în spiritul respectului reciproc şi al promovării valorilor creştine 
şi româneşti.

DARE DE SEAM Ă PRIVIND A C TIV ITA TEA  INSTITUTULUI 
C U LTU R A L-M ISIO N A R  TRINITAS

Director, 
Arhim. Vitalie Danciu

Institutul Cultural-Misionar TRINITAS al Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei, înfiinţat în anul 1997 la iniţiativa I.P.S. Mitropolit DANIEL, cu cele 
trei sectoare de activitate (editarâ, tipografie, radio), a desfăşurat în cursul anului 
1999 o bogată activitate cultural-misionară, concretizată în editarea şi tipărirea 
unui număr apreciabil de cărţi, albume, reviste, broşuri, pliante, iconiţe, vederi etc. 
la editură şi tipografie, precum şi realizarea de emisiuni la postul de radio.

în cele ce urmează voi expune cele mai importante aspecte din activitatea 
acestuia, după următorul plan: personal, producţie, financiar, investiţii, misiune şi 
întrajutorare, perspective.

I. Personal
Personalul Institutului Cultural-Misionar numără un efectiv de peste 110 

persoane, din care 76 angajate cu contract de muncă pe perioadă nedeterminată şi 
34 persoane angajate prin convenţie sau cu statut de colaborator.
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Dezvoltarea şi diversificarea activităţilor Institutului în anul 1999 a impus 
angajarea de personal, respectiv au fost create 20 de posturi noi, urmând ca în anul 
2000, pe măsura posibilităţilor financiare şi ţinând cont de perspectiva extinderii 
ariei de acoperire a postului de radio, să fie încadrate cu contract de muncă încă un 
număr de aproximativ 1 0 de persoane.

Pe lângă efortul acestor persoane, trebuie menţionat şi sprijinul primit din 
partea obştii Mănăstirii Golia, care are o contribuţie importantă la bunul mers al 
activităţii Institutului, participând la activităţile radioului şi tipografiei, în sfera 
desfacerii tipăriturilor etc.

Merită a fi subliniată disciplina şi responsabilitatea personalului Institutului, 
care pe parcursul anului 1999 nu a avut abateri deosebite.

II. Producţie
Activitatea de producţie se desfăşoară în cadrul celor trei subunităţi: Editură, 
Tipografie (Golia şi Neamţ) şi Radio.

a) Activitatea Editurii s-a concretizat în editarea unui număr de 50 titluri, 
dintre care: 20 de carte, 2 albume color, 8 acatiste, 17 pliante de prezentare a 
mănăstirilor din Eparhia laşilor.

în curs de apariţie sau în diferite stadii de pregătire, se află un număr de 15 cărţi. 
O pondere importantă în activitatea editurii o reprezintă publicarea

buletinului oficial lunar „Candela Moldovei al Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei, precum şi a revistei semestriale „Teologie şi Viaţă”.

b) Activitatea de producţie tipografică se desfăşoară în cadrul celor două 
secţii: Tipografia-Golia şi Tipografia-Neamţ.

Tipografia dispune de două maşini offset la secţia Golia, un offset şi 
un tipar înalt la secţia Neamţ.

Producţia s-a concretizat în tipărirea de cărţi, reviste, broşuri, vederi, 
iconiţe şi alte lucrări.

Astfel, s-au tipărit un număr de 20 de titluri de carte, din care 10 au constituit 
noi apariţii editoriale, precum şi un număr de 10 acatiste şi cărţi de rugăciune.

S-au tipărit 12 numere din „Candela Moldovei”, reprezentând peste 100.000 
exemplare, precum şi revista „Teologie şi Viaţă” 4 numere a câte 2.200 exemplare.

S-au conceput şi tipărit un număr de 17 pliante de prezentare a unor mănăstiri 
şi biserici, într-un tiraj de peste 30.000 exemplare. De asemenea, s-au realizat 
peste 400.000 de icoane şi iconiţe, precum şi un număr de peste 250.000 de vederi 
cu diferite mănăstiri şi biserici din eparhie.

Un segment important al activităţii noastre l-a reprezentat tipărirea a 260.000 
de calendare de perete şi a 25.000 de călendarc agendă, acestea din urmă realizate 
în lunile octombrie şi noiembrie, pentru a ajunge la timp în parohii.

O problemă extrem de gravă care s-a ivit în momentul distribuirii 
calendarelor au reprezentat-o falsificatorii şi vânzătorii ambulanţi de calendare 
„creştin-ortodoxe” contrafăcute. Ca urmare a piratării calendarului nostru, cât şi 
apariţiei altor tipuri de calendare, vânzarea calendarelor a scăzut cu 50.000 bucăţi 
(de la 300.000 buc. calendare de perete 1999 - la aproximativ 250.000 buc. 
calendare perete 2000), ceea ce a condus la o pagubă la nivelul Eparhiei de
750.000.000 lei (50000 buc x 15000 lei/buc.).

Acestor comenzi proprii li s-au adăugat un număr de 60 comenzi exteme, 
pentru diverşi clienţi, reprezentând pliante, etichete, formulare tipizate, vederi, 
calendare cu imagini etc.
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c) Radio
Un sector important de activitate în cadrul Institutului Cultural-Misionar 

TRINITAS îl reprezintă postul de radio -  TRINITAS.
Pe parcursul anului 1999 postul de radio TRINITAS a difuzat aproximativ 

3300 de emisiuni, din care :
peste 1 ООО emisiuni informative;
peste 500 emisiuni ale departamentului Educaţie - învăţământ; 
peste 450 emisiuni ale departamentului Creaţie - Cultură; 
peste 600 emisiuni teologice,· 
peste 100 emisiuni muzicale;
peste 730 slujbe religioase transmise în direct: Sfânta Liturghie şi Vecernia 

transmise în direct de la Catedrala Mitropolitană;

III. Sectorul financiar-contabil
Conform datelor preluate din contabilitate, valoarea tipăriturilor executate în

anul 1999 se ridică la 5.150.000.000 lei, din care 4.850.000.000 lei la Tipografia 
Golia şi 700.000.000 lei la Tipografia Neamţ.

Din acestea au fost expediate produse finite în valoare de 5.000.000.000 lei la 
un număr de peste 300 de clienţi, sumele încasate ridicându-se la 4.700.000.000 lei.

în anul 1999, cei mai importanţi clienţi ai noştri au fost protopopiatele şi 
mănăstirile din cadrul Centrului eparhial, care au cumpărat peste 70% din totalul 
tipăriturilor noastre.

De asemenea livrările către unităţile Centrului Eparhial au fost de 175 
miloane lei pentru pangar Catedrală şi 68 milioane lei la librăria „Cuvântul Vieţii”.

Dacă avem în vedere şi promptitudinea cu care au răspuns solicitărilor 
noastre cu privire la achitarea cât mai rapidă a facturilor, apreciem colaborarea 
noastră cu protopopiatele şi mănăstirile ca fiind bună.

în ultima perioadă a anului am reuşit să achităm toate datoriile restante 
către furnizori şi bugetul de stat.

IV. In vestita
Urmare a rezultatelor economice obţinute în activitatea tipografică, Institutul 

Cultural-Misionar TRINITAS a reuşit să susţină un important program de 
investiţii, chiar în condiţiile dificile în care se află economia românească.

IV. 1. Constructii
·· ·In anul iy99 numai in lucrari oe consirucpi şi reparaţ.u s-au iuvesui

300.000.000 lei, acestea având ca rezultat:
- finalizarea şi darea în folosinţă a studioului de producţie al Radioului din 

incinta Mitropoliei;
- s-a finalizat amenajarea spaţiilor redacţionale şi a birourilor din tumul 

clopotniţă al M-rii Golia.
- de asemenea, s-au realizat lucrări de reparaţii şi consolidări la vechea 

clădire a tipografiei, s-a aplicat faianţă şi gresie în spaţiile stăreţiei, astfel încât 
studenţii care vor lucra la restaurarea icoanelor şi cărţilor din depozitul aflat în 
incinta acesteia, să beneficieze de condiţii bune de lucru şi igienă.

- s-au continuat lucrările de finisare la atelieml de confecţii metalice şi s-a 
pietmit dmmul de acces către acesta;
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IV. 2. Dotare tehnică
In ceea ce priveşte dotarea tehnică a tipografiei, menţionăm că s-au achiziţionat 

oentru partea de prelucrare a imaginii 1 ordinator performant iar pentru editură 2 
calculatoare, calculatoare care au fost legate în reţea cu cele deja existente.

De asemenea s-a reuşit achiziţionarea un densitometru de culoare în valoare 
de 40.000.000 lei, care va conduce la o mai bună calitate a tipăriturilor, prin 
verificarea respectării parametrilor tipografici pe întregul flux tehnologic.

S-au îmbunătăţit performanţele calculatoarelor editurii, care au fost legate în 
reţea cu cele ale tipografiei şi ale radio-ului.

In acest sens au fost achiziţionate hard-discuri pentru server, care în 
momentul de faţă cumulează peste 100 GB, permiţând stocarea unui volum foarte 
mare de imagini şi informaţii.

IV. 3. Investita radio TRINITAS— *■ — ' ' .....
In urma aprobării licenţei de emisie pentru postul de radio TRINITAS al 

Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, s-au investit pentru procurarea de aparatură 
electronică de emisie şi producţie, sub forma mijloacelor fixe peste 200 milioane lei.

Sub forma obiectelor de inventar (reportofoane, compact-discuri, 
minidiscuri, casete, microfoane etc.) s-au mai investit aproape 100 milioane lei.

IV. 4. Investita cu privire la reţeaua INTERNET
Pe tot parcursul anului 1999, Institutul Cultural-Misionar TRINITAS a fost 

racordat la reţeaua INTERNET; s-au actualizat şi s-au mărit paginile de prezentare 
Web ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, având ca scop promovarea valorilor 
religioase şi culturale ale Bisericii Ortodoxe Române.

S-a continuat publicarea pe INTERNET a revistei Candela Moldovei şi a 
celorlalte lucrări tipărite la noi.

Ca o noutate în domeniu, din septembrie 1999, Radio Trinitas poate fi 
ascultat „live” pe INTERNET în toată lumea. Radio Trinitas are pagina sa pe 
INTERNET unde cei doritori se pot informa asupra programului zilnic de emisie.

Am reuşit să luăm legătura cu foarte mulţi români din afara ţării şi chiar 
străini care doresc să afle cât mai multe despre ţara şi Biserica noastră.

S-a realizat un nod de Internet la Golia, creându-se astfel posibilitatea 
conectării subunităţilor Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei la poşta electronică.

V. Misiune si întrajutorare
Pe parcursul anului 1999, Institutul Cultural-Misionar TRINITAS a 

desfăşurat şi activităţi de natură misionară şi de întrajutorare, cum ar fi: tipărirea de 
pliante şi formulare pcnira uzul cabinemlui medical „Sf. Fe'uu şi Pavd”, Iui;iări 
evaluate la peste 10 milioane lei;

- din prisoasele rezultate la tipărire am oferit preoţilor de caritate din spitale 
şi penitenciar iconiţe, numere rămase din „Candela Moldovei”, calendare etc.;

- s-au oferit copiilor bolnavi de SIDA de la Centrul Gulliver, celor de la 
grădiniţele patronate de Căminul Sf Nicolae şi celor de la spitalul „Sf. Maria” 
peste 800 cărţi de colorat.

VI. Propuneri pentru anul 2000

Editura TRINITAS
Pentru anul 2000 s-a urmărit includerea în planul editorial a unui număr mai

mare de cărţi de cult inexistente pe piaţă.
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Se vor tipări cărţi pentru orbi cu ajutorul imprimantei Braille procurată prin 
efortul domnului lector Vasile Cristescu de la Facultatea de Teologie - Iaşi şi 
obţinută de la o Fundaţie din Germania, activitate pentru care vom colabora cu 
studenti de la ASCOR Iaşi.

Tipografia TRINITAS
a) La tipografia din cadrul Mănăstirii Golia se are în vedere:

mărirea spaţiilor de lucru pentru secţiile PrePress şi Legătorie, prin 
optimizarea spaţiului clădirii tipografiei;

amenajarea unei mansarde în podul tipografiei în care să fie amplasat biroul 
contabilitate şi spaţii pentru editură şi tipografie;

construirea unei bucătării şi trapeze cu toate anexele necesare şi racordarea la 
reţeaua de gaz metan, pentru ca muncitorii tipografiei şi personalul Radioului să 
poată servi masa în condiţii de igienă;

se are în vedere realizarea unui compact-disc de prezentare a Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei în trei limbi - română, engleză şi franceză cu date şi imagini 
ale mănăstirilor şi parohiilor din eparhie.

b) La secţia tipografiei Trinitas de la Mănăstirea Neamţ avem în plan:
- reorganizarea sistemului de producţie în vederea eficientizării muncii;
- trecerea de la sistemul de tipar înalt la tipar offset prin colaborarea cu secţia 

de la Golia unde se pregătesc materialele pentru tipar;
- aprovizionarea din timp cu materii prime şi materiale tipografice pentru 

anul 2000.

Radio TRINITAS
Ca primă urgenţă avem în program extinderea ariei de emisie a postului de 

Radio Trinitas prin transmiterea şi recepţionarea emisiunilor prin satelit, astfel 
încât acesta să poată fi audiat în toată Moldova, în ţară şi peste hotare. Pentru 
realizarea acestui obiectiv va fi nevoie de' un efort financiar de 150.000 $ 
(aproximativ 2,75 miliarde lei).

Se va achiziţiona în continuare aparatura necesară astfel încât să se poată 
realiza transmisii în direct ale slujbelor de sfinţire de la diferite biserici sau ale 
altor evenimente importante din Arhiepiscopia laşilor.

în cadrul studioului de producţie, se vor realiza în continuare înregistrări de
coruri, predici, poveşti pentru copii etc., precum şi realizarea de spoturi 
publicitare, încercând în acest fel să acoperim o parte din cheltuielile postului de 
radio.

Ж YTW Ik M-vil. IVlUliuimii
Dorim să mulţumim pe această cale tuturor celor care ne-au ajutat material şi 

moral în realizarea acestor obiective:
^  A

- In primul rând înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel pentru sprijinul şi 
sfaturile părinteşti în rezolvarea tuturor problemelor ivite în activitatea sectorului 
nostru;

- Prea Cuviosului Părinte Teodosie Paraschiv. fost director al Fabricii de
Cherestea „Sf Troiţă” - Neamţ pentru colaborarea şi înţelegerea de care a dat 
dovadă în asigurarea cherestelei şi a parchetului necesar finalizării construcţiei 
noului sediu, şi care ne-a împrumutat cu suma de 120 milioane lei;

- Domnului Director Luculescu al Fabricii de cherestea Forestar SA Târgu
00 mc cherestea răşinoase ce 

va fi utilizată la lucrările de construcţii şi împrejmuire de la Schitul Şorogari;
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- Părintelui Arhim. Clement de la Mănăstirea Sf. Trei Ierarhi;
- Părintelui Dan Sandu de la Institutul Ecumenic „Sf Nicolae” care ne-a 

împrumutat importante sume de bani atunci când am avut mare nevoie;
- Nu în ultimul rând mulţumim Părinţilor consilieri, protopopi, stareţilor 

mănăstirilor şi tuturor celor care au înţeles să ne sprijine în realizarea obiectivelor 
Dropuse.

Avem încă şi multe alte lipsuri în activitatea Institutului Cultural-Misionar 
TRINITAS si anume în ceea ce Driveste:

- apariţia la timp a buletinelor oficiale „Candela Moldovei” şi „Teologie şi
Viaţă”;

- calitatea gratică a tipăriturilor;
- calitatea emisiunilor şi a transmisiilor postului de radio Trinitas.

DARE DE SEAM Ă ASUPRA ACTIVITĂŢII DESFĂŞURATE DE  
SECTO RUL ÎNVĂTĂM ÂNT ÎN ANUL 1999

Consilier învăţământ 
Pr. Lect. Mihai Vizitiu

în contextul reformei generale a învăţământului românesc, este de la sine 
înţeles că învăţământul teologic şi religios a constituit şi în anul 1999 o prioritate în 
activitatea Centrului eparhial - Iaşi. Desfăşurat sub directa îndrumare şi purtare de 
grijă a înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, învăţământul teologic şi religios din 
Arhiepiscopia laşilor a urmărit, pe de o parte, să consolideze şi să îmbunătăţească, 
din punct de vedere calitativ, activităţile instructiv-educative specifice acestui 
învăţământ, iar pe de altă parte să încurajeze competiţia şi să favorizeze înnoirea 
pentru a fi ridicat la standarde compatibile cu sistemele de învăţământ europene, 
dar care să corespundă nevoilor spirituale ale credincioşilor Bisericii noastre. 
Avem un învăţământ teologic diversificat, deschis, pentru copii, tineri şi chiar 
adulţi, dornici de a cunoaşte idealurile Bisericii noastre în ceea ce priveşte educaţia 
omului în spiritul credinţei ortodoxe, dar şi de a se forma ca valori care să fie puse 
în slujba omului şi a societăţii, în general.

In scopul realizam acestor ooicctivc, m anUi şcolar 1 
Dezvoltarea bazei materiale a seminariilor teologice, mai ales acolo unde 

aceasta este precară;
încadrarea cu personal didactic de calitate, stabil, pe catedrele vacante de la 

Seminariile Teologice şi pe cele de Religie din reţeaua învăţământului de stat;
Perfecţionarea psiho-pedagogică a cadrelor didactice de la Seminariile 

Teologice şi din învăţământul religios, conform Legii învăţământului şi Legii 128, 
Statutul Personalului didactic;

Organizarea şi desfăşurarea examenelor de absolvire şi de admitere potrivit 
Regulamentului şcolilor teologice şi Metodologiei elaborate de Comisia de 
învăţământ a Bisericii Ortodoxe Române, metodologie alcătuită în conformitate cu
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prevederile Ministerului Educaţiei Naţionale şi aprobată de acesta, pentru ca 
obiectivitatea să fie, pe cât posibil, maximă;

Pregătirea elevilor pentru concursurile naţionale (olimpiade), pentru ca un 
număr cât mai mare de elevi din Arhiepiscopia laşilor să obţină rezultate pozitive;

Organizarea cursurilor de îndrumare pastorală şi misionară a cleai

O rganizarea învăţăm ântului în cadrul A rhiepiscopiei laşilor

învăţământul teologic
în anul şcolar 1998 - 1999, în cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor, au funcţionat 

tot 11 instituţii de învăţământ teologic, având următoarea structură:

învăţământul superior
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi cu cele patru secţii: Teologie 

Pastorală, Teologie Litere (limba română - limba străină). Teologie Asistenţă 
Socială, Teologie Patrimoniu Cultural (cu trei direcţii de specializare: restaurare 
icoană, restaurare carte, pictură eclezială bizantină).

Numărul total al studenţilor în anul universitar 1998 - 1999 a fost de 954:
- 840 studenţi la zi - 810 studenţi la studii de lungă durată;
- 30 studenţi la studii aprofundate;
- 114 studenţi la studii fără frecvenţă.
Licenţiaţi în sesiunea iunie 1999 = 241:
219 studenţi la zi -  202 promoţia 1999;
- 17 studenţi alte promoţii;
- 22 studenţi la studii fară frecvenţă promoţia 1999.

Numărul studenţilor înscrişi în anul universitar 1999-2000 este de 866 din 
care 735 la zi (719 la studii de lungă durată; 16 la studii aprofundate), 52 studenţi 
(preoţi de la parohii şi absolvenţi de seminar care au fost numiţi la parohii dar încă

II, III, IV, V) la fără frecvenţă.
mănăstiri)

Ca noutate pentru anul şcolar universitar curent amintim înfiinţarea, prin 
nia înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, a Colegiului de Institutori religie,

în cadrul Facultăţii de ştiinţe ale Educaţiei, cu durata de 3 ani, ceea ce face să 
crească la 12 numărul şcolilor teologice în eparhia noastră.

Personalul didactic al facultăţii
Şi în anul universitar 1998 - 1999 Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi a 

beneficiat de sprijinul substanţial al înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, nu 
numai în calitate de coordonator al învăţământului teologic superior din Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei, ci şi în calitate de profesor, ceea ce, datorită experienţei, 
autorităţii şi competenţei universitare, asigură facultăţii un prestigiu cu totul deosebit. 
Menţionez că în această calitate (de profesor), înalt Prea Sfinţia Sa a fost invitat de 
Facultatea de Teologie din cadrul Universităţii catolice din Lyon unde, în luna 
noiembrie 1999, a susţinut două conferinţe care s-au bucurat de un interes cu totul 
deosebit. Cu acest prilej, înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel s-a întâlnit cu rectorul 
şi profesorii Universităţii, discutând şi despre posibilitatea unei colaborări între 
Universitatea din Lyon şi Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi.
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în anul universitar trecut, facultatea s-a bucurat, în continuare, de ajutorul 
domnului profesor Emilian Popescu care oferă cadrelor didactice un frumos 
exemplu de corectitudine şi competenţă.

La cele patru secţii ale facultăţii au predat, în anul universitar 1998 - 1999 şi 
24 de cadre didactice titulare din care: profesori - 2 (Pr. dr. Petre Semen şi dr. loan 
Sandu), conferenţiari - 4 (Pr. dr. Nicolae Achimescu, Pr. dr. Nicolae Chifar, Pr. dr, 
Gheorghe Popa şi dr. Maria Mustaţă), lectori 12 (Pr. dr. Gheorghe Petraru, Pr. dr. 
loan Vicovan, Pr. dr. Viorel Sava, Pr. dr. Costache Grigoraş, Pr. drd. Mihai 
Vizitiu, Protos. drd. Vasile (Varlaam) Merticariu, Pr. drd. Alexandrei Bamea, Pr. 
drd. loan - Cristinel Teşu, drd. Vasile Cristescu, dr. Nicoleta Melniciuc - Puică,
Merişor - Georgeta Uommte, Constantin i uaor), asistenţi - ^ (rr. ur. uan oaiiou, 
Pr. drd. Ilie Melniciuc - Puică, Carmen Bolocan, Carmen Mândrilă), preparatori -
2 (Bogdan Maximovici, Liviu Sandu).

De asemeni, au mai predat, cu statutul de suplinitor, 1 lector (Pr. loan 
Antistescu) şi 2 asistenţi (Protos. Dosoftei Şcheul şi Pr. Mircea Stoleriu).

Pe lângă cadrele didactice menţionate, au mai predat, ca şi în anii precedenţi, 
cadre didactice de la alte facultăţi din cadrul Universităţii „Al. I. Cuza 
suplinit disciplinele neteologice.

învăţământul postUceal
în anul şcolar 1998 - 1999, la ce două şcoli teologico-sanitare (Iaşi şi Piatra 

Neamţ) au fost şcolarizaţi 204 elevi. Au absolvit 51 elevi.

învăţământul seminarial
t

în cele 6 Seminarii Teologice au fost şcolarizaţi în anul şcolar 1998 - 1999 
un număr de 1068 elevi (885 la zi - 133 la seral - 49 la fără frecvenţă). Numărul 
total al absolvenţilor Seminariilor Teologice, în anul 1999 a fost de 155.

Procesul instructiv-educativ

Putem afirma că procesul instructiv-educativ s-a îmbunătăţit în anul şcolar 
precedent, lucru dovedit şi de faptul că la admiterea în Facultatea de Teologie 
Ortodoxă din Iaşi, secţia Pastorală, aproape toate locurile au fost ocupate de 
absolvenţi ai Seminariilor Teologice.

De asemeni, la Olimpiada de Religie, care în 1999 s-a desfăşurat la Iaşi şi ia 
a cărei organizare Arhiepiscopia laşilor a avut o contribuţie substanţială (peste
15.000.000 lei), elevii de la seminariile noastre au obţinut rezultate frumoase:

- ' premiu I pe ţară la Istoria Bisericii Ortodoxe Române - elevul Racu Bogdan
- 1  menţiune la Istoria Bisericii Ortodoxe Române - elevul Luchian Nicolae Cătălin

Seminarul Teologic - Mănăstirea Neamţ:
- 1 premiu I pe ţară la Dogmatică - elevul Rădăşanu Cristian 
-1 premiu II la Istoria Bisericii Ortodoxe Române - elevul Săvescu Răzvan Mihai

Seminarul Teologic - Botoşani:
elevul

elevul
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- 1 menţiune la Dogmatică - elevul Ţifrea Bogdan
elevul

Seminarul Teologic - Agapia:
- 2 menţiuni la Dogmatică - elevele Rosniţchi Valeria şi Mitu P. Ana
Elevii de la clasa de Patrimoniu din cadrul Seminarului Teologic din Iaşi au 

obţinut, de asemeni, rezultate frumoase la concursurile naţionale (rezultatele au 
fost publicate în „Candela Moldovei” nr. 6/ 1999).

învăţământul profesional
La cele două şcoli de cântăreţi bisericeşti din Arhiepiscopia laşilor (Botoşani 

şi Mănăstirea Neamţ) au fost şcolarizaţi un număr de 133 elevi. în 1999 au absolvit 
la cele două şcoli 37 elevi.

B. învăţământul religios

în anul şcolar 1998 - 1999, în judeţele din Arhiepiscopia laşilor (Botoşani, 
Iaşi, Neamţ), disciplina Religie a fost predată de un număr de 1297 cadre 
didactice, 1087 dintre acestea având pregătire teologică. De menţionat că la 
Olimpiada naţională de Religie elevi din Arhiepiscopia laşilor au obţinut 
rezultate pozitive: un premiu I pe ţară - eleva Sberea Anamaria Livia şi o 
menţiune - eleva Diaconu Cristina. Ambele eleve sunt de la Şcoala Normală 
„Vasile Lupu” din Iaşi.

Baza materială a seminariilor teologice
In anul şcolar 1998-1999 baza materială a Seminariilor Teologice, mai ales a 

celor care au statutul de persoană juridică, s-a îmbogăţit. Astfel: Seminarul 
Teologic -  Agapia a fost dotat cu mobilier pentru birouri şi rafturi pentru 
bibliotecă. La Seminarul Teologic de la Mănăstirea Neamţ -  dotări pentru 
instalaţiile sanitare 40%. La Botoşani valoarea investiţiilor, dotărilor şi reparaţiilor 
este de circa 1600 de milioane lei. La Dorohoi valoarea se cifrează la peste 550 
milioane. La Iaşi şi Piatra Neamţ dotările se fac la şcolile în cadrul cărora 
funcţionează şi Seminariile Teologice.

încadrările cu personal didactic
în învăţământul teologic preuniversitar au lucrat în anul şcolar 1998 - 1999, 

50 cadre didactice, clerici şi mireni, licenţiaţi în teologie şi aproape 70 cadre 
didactice care nu au pregătire teologică.

In prezent, în Arhiepiscopia laşilor, disciplina Religie este predată de 1297 
cadre didactice din care 148 sunt titulare.

Din numărul total de 1297 profesori, 509 sunt preoţi, 416 sunt teologi laici 
cu studii superioare, 162 sunt teologi laici cu studii medii, iar 210  sunt fară

4

pregătire teologică (39 cu studii superioare, iar 177 cu studii medii).

Perfecţionarea psiho-pedagogică
Activitatea de perfecţionare s-a făcut la nivelul cercurilor pedagogice, în 

cadrul cărora s-au ţinut lecţii deschise şi s-au prezentat referate metodice urmate 
de dezbateri şi propuneri concrete.
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Examenele de absolvire şi de admitere
Aceste examene s-au desfăşurat cu respectarea strictă a metodoiogiilor de 

examen, elaborate de Comisia de învăţământ a Sfântului Sinod şi aprobate de 
Ministerul Educaţiei Naţionale, precum şi cu respectarea instrucţiunilor Sfanţului 
Sinod şi ale M.E.N. şi în anul şcolar 1998 - 1999, La aceste examene a participat 
câte un delegat al înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, care a vegheat la buna 
desfăşurare a acestora.

In anul 1999, au fost organizate două sesiuni de examene de capacitate 
preoţească la care au participat absolvenţii Facultăţii de Teologie şi ai Seminariilor 
Teologice din Arhiepiscopia laşilor.

Ambele examene au fost prezidate de înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel.

Manualele şcolare
Cu excepţia manualului de Religie pentru clasa a V-a, celelalte (cl. VI, VII, 

VIII) nu au mai apărut. Deşi manualul pentru clasa a Vl-a a fost licitat şi trebuia să 
apară încă din anul 1998, acest lucru nu s-a realizat, şi nici nu se va realiza, pentru 
că, între timp, ca urmare a reformei din învăţământ şi a apariţiei noilor arii 
curriculare, programele analitice pentru disciplina Religie s-au modificat 
fundamentai, încât din vechile programe (şi deci şi din manuale) dacă se mai 
regăsesc 2-3 lecţii. In această situaţie, desigur, se va trece la redactarea unor 
manuale noi, care să corespundă noilor programe aprobate deja de M.E.N.

Cursurile de îndrumare pastorală şi misionară
în a doua jumătate a lunii iunie 1999, la Facultatea de Teologie Ortodoxă din 

Iaşi, au fost organizate cursurile de îndrumare pastorală şi misionară, seria a 84-a, 
la care au participat 96 de preoţi. Aceste cursuri s-au finalizat cu un examen pe 
care l-au promovat toţi participanţii.

Legătura Centrului eparhial cu şcolile teologice
în anul şcolar 1998 - 1999, Seminariile Teologice din Iaşi, Mănăstirea 

Neamţ, Agapia şi Botoşani au fost vizitate de înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel. 
Un moment cu totul deosebit s-a consemnat la Seminarul din Botoşani în data de 6/V
decembrie 1999 când înalt Prea Sfinţia Sa a sfinţit paraclisul Seminarului 
amenajat prin strădania directorului, a profesorilor, a părinţilor elevilor şi a unor 
credincioşi din oraş. Cu acest prilej, înalt Prea Sfinţitul Mitropolit a acordai 
diploma de vrednicie domnului inspector general Corneliu Piceală pentru sprijinul 
substanţial dat celor două Seminarii Teologice din judeţ: Botoşani şi Dorohoi. Cu 
prilejul acestor vizite, înalt Prea Sfinţia Sa a discutat cu directorii, profesorii şi 
elevii şcolilor respective probleme legate de învăţământ, condiţiile în care se 
desfăşoară activitatea şi propuneri de îmbunătăţire a acesteia.

De asemeni, consilierul cu probleme de învăţământ a vizitat toate 
Seminariile Teologice din eparhie în vederea rezolvării unor probleme de ordin 
didactic-educativ şi administrativ, ori pentru a participa la diferite examene.

Seîmpliniri în anul 1999
încă mai avem două Seminarii Teologice (Iaşi şi Piatra Neamţ) pentru care 

nu s-a obţinut statutul de personalitate juridică.
Mai avem un seminar (Piatra Neamţ) unde nu avem nici un titular.
Pentru disciplina Religie încă avem puţini titulari.
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Din cauza dificultăţilor financiare nu am reuşit să organizăm tabere şcolare în 
perioadele de vacanţe, în vederea continuării activităţii cultural-educative şi 
religioase.

Şi în anul şcolar precedent, în unele şcoli teologice, s-au semnalat cazuri 
grave de indisciplină a elevilor, ceea ce a dus la luarea unor măsuri extreme 
(exmatricularea).

Faţă de aceste neîmpliniţi, sectorul învăţământ este conştient că mai are mult 
de făcut. De aceea, ne vom concentra atenţia asupra acestora, în vederea rezolvării 
or în anul care urmează.

îmbucurător este faptul că procesul de învăţământ s-a îmbunătăţit ca urmare a 
sprijinului şi atenţiei deosebite acordate de înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel 
învăţământului din Arhiepiscopia laşilor. Pentru aceasta mă simt dator să adresez 
respectuoase mulţumiri înalt Prea Sfinţiei Sale pentru tot ceea ce face pentm 
învăţământul teologic şi religios din Eparhie şi din toată ţara în calitate de 
oresedinte al Comisiei de învătământ din Patriarhia Română.

D A R EA  DE SEAM Ă PRIVIND SEC TO RU L ECO NO M IC
IN ANUL 1999

Consilier economic 
Pr. Ştefan Ropotă 

Contabil şef 
Ec. Gabriela Mangirov

Activitatea economică a Centrului eparhial Iaşi şi-a desfăşurat activitatea în 
anul 1999 pe următoarele sectoare:

L Sectoare centrale
In an>i1 1999. activitatea desfâşurată s-a concretizat în venituri mai mari cu 

162% şi cheltuieli cu 164% faţă de anul 1998. Aceasta s-a datorat creşterii rapide a 
valutei faţă de 1998 cu 67%, modificările de preţuri la utilităţi între 62% şi 82%, 
majorare de salarii, diferenţe valutare nefavorabile privind rambursarea 
împrumutului bancar ş.a.

In cadrul sectoarelor centrale sunt cuprinse unuătoaicle activităţi:
a) Activitate fără scop lucrativ desfăşurată prin Catedrala Mitropolitană,

Mănăstirea „Sf Gheorghe şi Cuv. Teodora , Schitul Zâne, Compartimentul 
administrativ al Centrului eparhial, Casa Arhiepiscopală, Casa Episcopală, 
Căminul monahal „Sf. Gheorghe”, Biblioteca Centrului eparhial „Dumitru 
Stăniloae”, clădirea „Veniamin Costachi”, Capela Facultăţii de Teologie, Centrul 
de restaurare şi conservare „Ressurectio”, Centrul de diagnostic şi tratament
„Providenţa”, Casa „Pelerinul , Compartimentul tehnic şi întreţinere. Totalul 
veniturilor sunt realizate în procent de 365% faţă de 1998, iar cheltuielile sunt 
realizate în procent de 249% faţă de aceeaşi perioadă. Rezultatul este negativ, 
pierderea înregistrată a crescut cu 45,6% datorită cheltuielilor efectuate de Centrul 
eparhial pentru Casa „Pelerinul”. Menţionăm că pe lângă aceste venituri, înalt Prea
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Sfinţitul Mitropolit Daniel a primit pentru Casa Episcopală donaţii de peste 10 
miliarde lei, constând în aparatură medicală necesară Centrului de diagnostic şi 
tratament „Providenţa”, donaţie în valută, necesară cumpărării clădirii din imediata 
vecinătate a Centrului de diagnostic şi tratament „Providenţa”, ce se constituie în 
obiectivul Centrul social cultural „Sf. Mc. Paul”, precum şi pentru cumpărarea 
terenului aferent acestor clădiri în suprafaţă de 23.985,09 m.p. De asemeni, prin 
intermediul înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel s-au alocat de la bugetul de stat 
sume necesare continuării unor lucrări de construcţii, în valoare de 6,7 miliarde lei.

b) Activitatea de producţie s-a desfăşurat prin atelierul de lumânări, 
atelierul de tămâie, atelierul de tâmplărie, atelienil de confecţii metalice, parc auto 
şi sectorul monumente. Veniturile totale au fost realizate în procent de 212%, iar 
cheltuielile în procent de 296% faţă de anul 1998. Rezultatul financiar s-a realizat 
în proporţie de 157% faţă de anul 1998.

c) Activitatea agricolă înregistrează la venituri o realizare de 445% şi la 
cheltuieli 307% faţă de 1998. Activitatea agricolă s-a desfăşurat la Ferma Bucium, 
Depozitul de vin Bucium, Sera Bucium, Ferma Cotnari şi pe terenul de 65 ha de 1 
Voineşti. S-au obţinut 72,8 t struguri (Bucium şi Cotnari) şi încasarea a 2.962 1 vin 
ca dividente de la S.C. Veritas S.A. Bucium. Rezultatul financiar s-a realizat în 
proporţie de 556% faţă de 1998.

d) Activitatea comercială s-a desfăşurat prin Librăria „Cuvântul Vieţii”, 
Pangar catedrală. Casa Nicodim, Biroul de Protocol şi Pelerinaje. Veniturile 
realizate au fost în procent de 214%, cheltuielile de 243%, iar profitul de 173%.

e) Activitatea caritabilă s-a desfăşurat prin Cabinetul stomatologic „Sf
Pantelimon , Cabinetul medical „Sf Ap. Petru şi Pavel şi prin biroul „Diaconia . 
Veniturile totale au crescut în 1999 de 8,68 ori faţă de 1998, iar cheltuielile de 
4,87 ori, ceea ce a condus la creşterea pierderilor cu 45% datorită gratuităţilor şi 
asistentelor sociale acordate, mai multe în anul 1999 faţă de cel precedent.

f) Activitatea de investiţii desfişurată în 1999 s-a realizat prin sectorul 
monumente şi construcţii bisericeşti, prin fonduri ale Centrului eparhial, donaţii, 
finanţări de la bugetul de stat şi alte fonduri. Investiţiile au crescut cu 52,6%> în
1999 fată de anul 1998.

II. Sectoare autonome
a) Activitatea Centrului Cultural-Pastoral Durău a realizat o creştere a 

veniturilor faţă de 1998 cu 79%, o realizare la cheltuieli de 84%, ceea ce a dus la 
un profit mai mare cu 53% decât în 1998. Activitatea Centrului Cultural Pastoral 
Durău cuprinde activitatea Centrului Ecumenic, a vilelor din dotare şi

T> 1 *„reiermui
b) Casa de Odihnă şi Pelerinaj Bălţăteşti
In anul 1999 faţă de 1998 realizările la venituri au fost cu 70% mai mari, cu

o reducere de cheltuieli cu 4%, ceea ce a dus la o realizare de profit cu 140%.
c) Mănăstirea „Sf. Trei Ierarhi”
Veniturile realizate sunt cu 23% mai mari decât în 1998, iar cheltuielile cu 

19%. Profitul a scăzut cu 31% faţă de 1998, datorită lucrărilor de investiţii 
efectuate de mănăstire privind reparaţiile la Stăreţie şi casa monahală.

d) Mănăstirea Bucium
Veniturile s-au realizat mai mult cu 8% faţă de 1998, iar cheltuielile au 

crescut cu 3% în 1999, ceea ce a dus la o creştere a profitului cu 38%,
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e) Mănăstirea Vlădiceni
Veniturile realizate au crescut în 1999 cu 63%, iar cheltuielile cu 33%, ceea 

ce a dus la o reducere a pierderii cu 29% faţă de 1998.
f) Centrul de Cercetare şi Microproducţie TABOR
Veniturile s-au realizat mai puţin cu 39%> în 1999, cheltuielile cu 44% mai 

puţin faţă de aceeaşi perioadă, ceea ce a dus la realizarea unui profit de 100%>.
g) Institutul Cultural Misionar TRINITAS
Activitatea se defalcă pe editură şi tipografie, iar indicatorii pe total au fost 

realizaţi astfel: o creştere a veniturilor cu 40%>, o creştere a cheltuielilor cu 20,6% 
şi o creştere a profitului cu 316%.

h) Fabrica de cherestea „Sf. Troiţă” Tg. Neamţ
Veniturile realizate în 1999 au fost mai mari cu 64%, cheltuielile cu 71%> şi o 

creştere a profitului cu 36% faţă de 1998.
i) Mănăstirea Stavnic
Activitatea Mănăstirii Stavnic a fost înregistrată în 1999 în cadrul Centrului 

eparhial, raportând la sfârşitul anului 1999 o realizare a veniturilor mai mare decât 
cheltuielile efectuate cu 86,8%.

j) Edificiul „Sf. Nicolae”
Cuprinde activităţile următoare: Institutul Ecumenic, Căminul teologic, 

Brutăria „Sf. Onufrie”, Cofetăria „Axios”.
Veniturile au fost obţinute din cazare şi masă pentru studenţi, cazări şi mese 

organizate, produse de patiserie, întreţineri rezidenţi, organizare de cursuri diverse 
şi altele. Cheltuielile au fost realizate într-un procent mai mic decât veniturile cu 
4,4%, ceea ce a dus la o realizare a profitului mai mare cu 6% faţă de 1998.

Proiectul de buget privind veniturile si cheltuielile pe anul 2000
Pentru anul 2000 se preconizează creşteri a cheltuielilor cu 30% faţă de anul 

1999, funcţie de creşterea valutei şi implicit a utilităţilor, a volumului de investiţii, 
a reaşezării nivelurilor salariale şi alte cheltuieli ocazionate de Anul Jubiliar 2000. 
Veniturile vor creşte cu 16,5%.

DARE DE SEAM Ă A SU PR A  ACTFv ITĂŢÎÎ SECTO RULUI 
M O N U M EN TE SI CONSTRUCTII BISERICESTI ÎN ANUL 1999

v^cnsilier pentra monumente 
si constructii bisericestiI » >

Ing. Mircea Precupan

I. A ctivitatea de proiectare
Activitatea Atelierului de proiectare şi arhitectură în cursul anului 1999 s-a 

desfăşurat pe două direcţii:
a) întocmirea lucrărilor de proiectare pe diferite teme apărute ca necesităţi ale 

Centrului eparhial, pentru lucrări de construcţii, consolidare, amenajări şi 
compartimentări a diferitelor spaţii ce aparţin clădirilor Sfintei Mitropolii.
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b) asigurarea gratuită cu proiecte de autorizare pentru biserici, case parohiale 
şi alte anexe, pentru parohiile cu venituri scăzute, propunându-se un număr de 6 
tipuri de biserici de capacităţi diferite şi 4 tipuri de case parohiale pentru zone 
urbane şi rurale, proiecte care devin documentaţii refolosibile cu adaptările 
specifice locului de amplasare a construcţiei în teritoriu.

II. A ctivitatea serviciului tehnic
Printre alte activităţi, în cursul anului 1999, s-au verificat un număr de 46

Qocumeniani peniru care s-a miocmu coresponaenţa necesara in veaerea O D ţ i n c r u  

avizelor de la S.S.C., M.C.-D.M.L, M.L.P.A.T., Patriarhie şi a autorizaţiilor de 
construire de la primăriile locale şi consiliile judeţene.

III. A ctivitatea de execuţie/s
In cursul anului 1999 în cadrul sectomiui monumente şi-a desfaşurat 

activitatea o echipă complexă cu un număr variabil cuprins între 35 până la 41 de 
muncitori, (dintre care doar 25 sunt calificaţi pe diferite specialităţi), repartizaţi la 
Echipa „Meşterul Manole”, Atelierul de confecţii metalice Golia şi Atelierul de 
tâmplărie - mobilier Bucium.

2 obiective la care echipele de execuţie au avut şanfiere s-au realizat 
lucrări în regie proprie, evidenţiindu-se prin situaţii de lucrări în valoare totală de 
2.126.900.805 lei (Anexa nr. 2).

Dacă aceste lucrări ar fi fost susţinute de alte societăţi specializate în 
domeniul construcţiilor. Mitropolia Moldovei şi Bucovinei ar fi suportat cheltuieli 
în valoare de minim 2.339.590.886 lei şi maxim 2.552.280.966 lei.

Dacă ne referim strict la valoarea manoperei în sumă de 1.020.349.897 lei 
faţă de care Centrul eparhial a cheltuit efectiv 664.780.274 lei, rezultă un 
coeficient de rentabilitate de 153,5%.

III. 1. Echipa de execuţie „Meşterul Manole” a executat lucrări la diferite
institutii:

A. Centrul eparhial Iaşi
- Biserica „Sf. Gheorghe” - Mitropolia Veche: s-au executat lucrări de 

decopertare şi refacere, tencuieli suport pentru pictură în pridvor, executat 
protecţie pentru lucrările pe timp friguros;

- Palat mitropolitan: s-au executat reparaţii, zugrăveli, vopsitorie şi 
modificări la instalaţia de încălzire, sanitară şi electrică;

- Corp administrativ A: s-au efectuat reparaţii, zugrăveli, vopsitorie la birouri 
parter, casa scării, depozite demisol;

- „Casa Nicodim”: s-au executat reparaţii, zugrăveli şi vopsitorii la spaţii 
comerciale parter;

- Clădirea „Veniamin Costachi”: s-au continuat lucrările de execuţie a 
gardului de pe latura de est, s-a executat faţada pe latura de sud-est; executat 
reparaţii, zugrăveli, vopsitorii la corp anexă A şi parter clădire principală; refacere

termic
oermanentă

amenajare parţială parcare; revizuit şi înlocuit parţial tâmplăria din lemn 
degradată; revizuit şi întreţinut învelitoare din tablă, uluce şi burlane;
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- Căminul preoţesc „Sf. Gheorghe : s-au executat reparaţii, 2oigrăveli 
remedieri la instalaţiile sanitare şi electrice de la apartamentele de protocol;

permanenţă 
Daza şi securitatea obiectivului;

- Mănăstirea Bucium: s-au executat lucrări de zidărie, tencuieli şi 
compartimentare la Atelierul de tâmplărie;

B. Centrul Cultural - Pastoral Durău
- Casa „Pelerinul : s-au executat reparaţii, zugrăveli, vopsitorii interioare şi 

exterioare, refăcut faţada în praf de piatră la parter, reparat şi înlocuit armături la 
instalaţia sanitară, reparaţii la instalaţia de încălzire;

- Centrişor: s-au continuat lucrările de finisaje interioare, s-au pus în 
funcţiune parţial instalaţia electrică, de încălzire şi sanitară, s-a realizat canalul 
tennic şi racordarea instalaţiei de încălzire la centrala termică, racordarea 
instalaţiei sanitare din clădire la canalizarea exterioară;

- Vila II, vila V: modernizat camere cazare;

III. 2. Atelierul de confecţii metalice Golia a realizat lucrări de confecţii 
metalice cu diferite grade de dificultate şi complexitate la 11 obiective după cum 
urmează:

- Catedrala mitropolitană: efectuat revizii şi reparaţii la sistemul de acţionare 
electrică a clopotelor cu înlocuirea pieselor uzate;

- Biserica „Sf. Gheorghe” - Catedrala Veche; confecţionat şi montat uşă 
metalică acces în altar, confecţionat şi montat împrejmuire acces în pridvor;

- Palat mitropolitan: confecţionat şi montat uşă metalică la accesul pe terasa 
exterioară, confecţionat şi montat scară cu balustradă la camera frigorifică, 
executat diferite accesorii;

- Cabinetul „Sf. Ap. Petru şi PaVel”; confecţionat şi montat panouri de 
protecţie la radiologie, confecţionat rafturi şi grilaj de protecţie la uşa de intrare în 
cabinet;

- Fabrica de lumânări: confecţionat stelaje metalice pentru depozitat ceara şi 
efectuat lucrări de reparaţii şi întreţinere utilaje;

- Garaje auto; executat reparaţii capitale la uşile metalice cu înlocuirea 
parţială a profilelor, tablei, balamalelor, înlocuit bolţuri, zăvoare, confecţionat 
dulap şi etajeră pentru scule;

- Atelier confecţii metalice Golia: executat diferite accesorii şi confecţii 
metalice pentru realizarea construcţiei;

- Atelier tămâie; reparat presă şi compresor aer;
- Ulâairea „veniamm uostacni ; coniecţioiiai peniru corp anexa grani la 

ferestre şi carcase metalice Ia tablourile electrice;
- Biserica „Buna Vestire” Mănăstirea Durău: s-au executat 6 cruci metalice 

ornamentale;
Centrişor - Centrul Cultural-Pastoral Durău; confecţionat şi montat tablou 

electric general, scară acces în pod, balustradă pe casa scării, eşafodaj şi boiler din 
inox, accesorii pentru instalaţia de paratrăsnet, consolidat şi fixat şarpanta cu 
dispozitive metalice de rigidizare;

Valoarea lucrărilor executate se ridică la suma de 298.863.610 lei din care 
manopera se ridică la suma de 175.617.183 lei, pentru care s-a plătit efectiv 
69.656.303 lei (Anexa nr. 3.2), rezultând un coeficient de rentabilitate a atelierului 
de 252,12%.
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III. 3. Atelierul de tâmplărie Bucium a realizat mobilier, iar cele mai 
importante piese sunt: 24 dulapuri haine, 24 mese, 48 de paturi, 48 de noptiere, 12 
cuiere hol şi mobilier pentru recepţie la Centrul Cultural - Pastoral Durău, 3 mese 
centru Palatul mitropolitan, 2 mese şi un cuier pentru Cabinetul medical „Sf. Ap.
Petru si Pavel” etc.

:4

IV. A ctivitatea de construcţii bisericeşti şi case parohiale
Se constată că numărul şantierelor de construcţii de noi lăcaşuri de cult de pe 

cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor au crescut în cursul anului 1999 faţă de 1998 de la 
106 la 132 de şantiere, s-au finalizat lucrările de construire a unui număr de 22 
biserici, punându-se în acelaşi timp piatra de temelie pentru alte 56 de construcţii, 
sfinţindu-se sau resfinţindu-se un număr de 29 lăcaşuri de cult, existând în 
momentul de faţă 27 de parohii fară biserică. Din 842 de parohii, 341 nu au casă 
parohială, la 43 parohii casele parohiale sunt în curs de constmire.

V. A ctivitatea de reparaţii şi consolidări la m onum ente
în cursul anului 1999, Ministerul Culturii a finanţat activitatea de 

restaurare-conservare la un număr de 18 obiective monumente istorice, 
alocându-se până la sfârşitul lunii noiembrie 1999 suma de 14.167.590.431 lei 
din care 12.941.298.209 lei pentru activitatea de construcţie şi 1.266.292.222 
lei pentru activitatea de proiectare.

Suma de 14.167.590.431 lei reprezintă aproximativ 60% din suma alocată în 
cursul anului 1998.

Din totalul de 12.981.298.209 lei alocate pentru lucrările de execuţie, 
8.183.429.018 lei au fost încasate de către S.C. Construcţii 1 S.A. din Iaşi care 
susţine lucrări la un număr de 9 obiective, având executat suplimentar în 
cursul anului 1999 lucrări în valoare de 681.027.944 lei, lucrări nedecontate

A.pana m prezent.
Pentru anul 2000 este absolut necesar a se introduce în lista de finanţare a

1

Ministerului Culturii şi alte monumente istorice bisericeşti cum ar fi:
Biserica „Sf Teodori” Iaşi -  puternic afectată de cutremure;
Biserica „Sf Apostol Toma” Iaşi - în iminenţă de prăbuşire, atât datorită 

fisurilor produse în structura de rezistenţă, cât şi a infiltraţiilor freatice care au ca 
efect alunecarea lentă a versantului;

Biserica „Sf. Atanasie şi Chirii -  cu rupturi şi dislocări în zidărie şi tendinţă 
de prăbuşire, datorită creşterii nivelului pânzei freatice în zona versantului pe care 
se află;
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de dispariţie;
Biserica „Sf. Gheorghe Botoşani -  cu structură de rezistenţă grav afectată şi 

tendinţa de rupere la baza turlei;
Biserica Schitului Zosin, judeţul Botoşani -  fiind în stare de prăbuşire; 
Reluarea lucrărilor întrerupte la Biserica „Sf. Nicolae” din Dorohoi.

Activitatea de pictură bisericească
In cursul anului 1999, pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor au funcţionat un 

număr de 66 de şantiere de pictură cu 31,8% mai multe decât în anul precedent.
Dintre realizările reprezentative în acest domeniu, se evidenţiază în mod 

deosebit finalizarea lucrărilor de pictură din nou, tehnica frescă, executată la
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biserica „Sf. Gheorghe” - Catedrala Veche, de către domnul Vasile Buzuloiu, care, 
în colaborare cu pictorul bisericesc Virgil Moraru, a început lucrările de pictură în 
tehnica mozaic a pridvorului. Subiectul picturii reprezintă „Aducerea Moaştelor 
Sfanţului Andrei la Iaşi şi scene din Geneză”, lucrare care se va ridica la suma de 
59.300 USD.

VII. Activitatea de conservare - restaurare
In cadrul Centrului de Restaurare -  Conservare a artei creştine „Resurrectio 

format din 11 absolvenţi ai secţiei de Patrimoniu cultural a Facultăţii de Teologie 
Ortodoxă Iaşi, (6 conservatori pentm icoane şi 5 pentm carte), sub coordonarea D-nei 
Prof Mariana Mustaţă şi a D-lui restaurator Onica Stelian, s-a realizat restaurarea
şi conservarea iconostasului Bisericii „Sf Maria” Purcireşti din satul Stolniceni -  
Prăjescu, jud. Iaşi (cu un număr de 34 piese), în valoare totală de 120.496.000 lei şi 
restaurarea icoanei „Sf. Gheorghe” şi a ferecăturei de argint de la Biserica „Sf. 
Gheorghe” Lozonschi în valoare de 4.000.000 lei.

Ca realizări se evidenţiază: curăţirea medalioanelor ctitorilor Bisericii „Sf.
Trei Ierarhi” de la şcoala Normală „Vasile Lupu din Iaşi, restaurarea unui număr 
de 6 icoane şi 4 uşi împărăteşti de lâ Mănăstirea Horaiţa, alte 24 fiind preluate de la 
Biserica Nicoriţa din Iaşi în regim de conservare activă, conservarea a 6 icoane din 
depozitul Mănăstirii Golia, conservarea activă a iconostasului Bisericii Mănăstirii 
Horăicioara împreună cu studenţii anului III, secţia Patrimoniu cultural, 
conservarea activă a 45 de volume de carte de la Mănăstirea Horaiţa, restaurarea a 
8 cărţi de la Mănăstirea Cetăţuia, 6 cărţi ce aparţin comunităţii Elene, restaurarea a 
4 cărţi din colecţia de carte veche a Mănăstirii Cetăţuia în colaborare cu studenţii

A

secţiei de Patrimoniu cultural. In prezent se află în curs de conservare 14 cărţi rare 
de la Biblioteca „D. Stăniloae

Activitatea este coordonată de specialişti în domeniu (cadre didactice titulare 
şi asociaţi).

Colectivul Centrului de Conservare şi Restaurare a Artei „Resurrectio” sub 
coordonarea D-nei Prof. Mariana Mustaţă şi a D-lui restaurator Onica Stelian au 
realizat: conservarea şi restaurarea iconostasului (34 piese) bisericii „Naşterea 
Maicii Domnului” Purcireşti din Stolniceni-Prăjescu, jud. Iaşi, în valoare de 
120.496.000 lei, restaurarea icoanei „ S f  Gheorghe” şi a ferecăturii de argint de la 
biserica „ S f  Gheorghe” Lozonschi din Iaşi, în valoare de 4.000.000 lei, 
conservarea iconostasului bisericii Mănăstirii Horăicioara, curăţirea medalioanelor 
ctitorilor bisericii „ S f  Trei Ierarhi” de la şcoala Normală „Vasile Lupu” din Iaşi, 
restaurarea unui număr de 12 icoane şi 4 uşi împărăteşti, conservarea şi restaurarea 
unui număr de 63 cărţi în nrezent fiind în curs de conşen'a»'e 14 cărţi rare de la

* ^ ±  T

Biblioteca „D. Stăniloae” şi restaurarea a 24 icoane de la biserica Nicoriţă din Iaşi.

V in . O bţinerea de fonduri şi subvenţii pentru lucrări la biserici şi 
edifîciile m onum ente istorice

Analizând anexa nr. 14 se constată că fondurile provenite de la credincioşi şi 
în cursul anului 1999 a înregistrat o creştere în valoare absolută de 213,16% faţă 
de anul 1998.

Sumele provenite de la Secretariatul de Stat pentru Culte au înregistrat o 
creştere de 22,72%, iar cele alocate de Ministerul Culturii până la sfârşitul lunii
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noiembrie 1999, conform datelor provenite de la executanţi, înregistrează o 
creştere de aproximativ 0,12%.

Valoarea totală a sumelor cheltuite în cursul anului 1999 pentru lucrări la 
biserici se ridică la suma de 39.149.505.090 lei, din care 19.314.548.265 lei pentru 
monumente istorice.

4

IX. Investiţii susţinute prin sectorul m onum ente
Principalele obiective finanţate pentru executarea lucrărilor de construcţii, 

reparaţii şi întreţinere sunt următoarele: biserica „Sf Gheorghe” - Mitropolia 
Veche, Palat mitropoiitan. Catedrală mitropolitană. Corp administrativ A, Casa 
„Nicodim”, Clădirea „Veniamin Costachi”, Căminul preoţesc „Sf Gheorghe”, 
Mănăstirea Bucium, Centrul de diagnostic şi tratament „Providenţa”, Centrul 
social-cultural „Sf Mc. Paul” etc.

A M FO R  -  A CTIVITATEA IN ANUL 1999

Dr. Aurelia Luchian 
Preşedintele executiv

La Cabinetul „Sf. Pantelimon”: punerea în funcţiune a Laboratorului de
Radiologie Dentară, editarea pliantului „Cabinetul Sf. Pantelimon”; obţinerea 
autorizaţiei de fiincţionare a aparatului radiologie Image-X (autorizaţie de 
amplasare şi construcţie, D.S.P. Iaşi, autorizaţie de amplasare şi construcţie,
C.N.C.A.N. Bucureşti, buletin de verificare, S.V.I.A.M. Bucureşti, autorizaţie de 
funcţionare, D.S.P. Iaşi, autorizaţie de funcţionare, C.N.C.A.N. Bucureşti, 
asigurare de securitate radiologică C.N.C.A.N. Bucureşti); organizarea punctului 
de prim-ajutor medical al pelerinilor; întocmirea documentelor şi formarea grupei 
de studenţi (monahi şi monahii) în medicină stomatologică; întocmirea 
documentelor şi formarea grupei de asistente medicale la cursul de prim-ajutor, 
Misericordia, Italia; documente pentru Casa de Asigurări de Sănătate - găsirea 
soluţiilor optime.

La Cabinetul „Sf. Ap. Petru şi Pavel”: obţinerea autorizaţiei sanitare de 
funcţionare a cabinetului medical; obţinerea autorizaţiei de fiincţionare a 
aparatului radiologie Praximat (autorizaţie de amplasare şi construcţie D.S.P. Iaşi. 
autorizaţie de amplasare şi construcţie C.N.C.A.N. Bucureşti, buletin de verificare,
S.V.I.A.M. Bucureşti, autorizaţie de funcţionare, D.S.P. Iaşi, autorizaţie de 
funcţionare C.N.C.A.N. Bucureşti); colaborare la conceperea Deciziei 
mitropolitane de înfiinţare a cabinetului; colaborare la conceperea statutului 
cabinetului, organigramei şi fişei posturilor; conceperea documentelor de cabinet: 
foaie de observaţie, reţete, bilete de trimitere; redactarea pliantului „Cabinetul Sf 
Ap. Petru şi Pavel”; participare Ia formarea echipei medicale a cabinetului.

La Spitalul „Providenţa”: preocupări legate de găsirea clădirii pentru spital
- Centrul de Diagnostic şi Tratament, Bd. Poitiers nr. 10 Iaşi; colaborare la 
pregătirea documentelor către Guvem pentru preluarea clădirii de la Direcţia 
Sanitară; colaborare la pregătirea documentelor pentru procurarea banilor de la
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Guvernul Radu Vasile; participare la primirea şi inventarierea aparatelor sosite din 
Elveţia; numeroase întâlniri cu inginerii şi arhitecţii pentru finalizarea lucrărilor de 
la acest spital.

Diverse; organizarea Cabinetului stomatologic „Sf. Pantelimon” Dorohoi;
organizarea Cabinetului stomatologic „Sf. Teodora de la Sihla la Mănăstirea 
Sihăstria; organizarea Cabinetului de medicină generală „Sf Teodora de la Sihla” 
la Mănăstirea Sihăstria; organizarea evenimentului de binecuvântare a 
absolvenţilor de medicină, promoţia 1999, unde au participat peste 600 de 
absolvenţi; editarea broşurii „Binecuvântare pentru medici şi farmacişti”; 
realizarea emisiunilor „Credinţă şi sănătate” şi a „Sfatului medical” la Radio 
TRINITAS; redactarea „Paginilor Amforene”; editarea pliantului AMFOR
editarea volumului „Poezii către Maica Domnului de Pr. Cleopa Ilie 
dispensarizarea monahilor şi monahiilor din mănăstirile Miclăuşeni şi Sihăstria şi 
internarea în Clinica de Urgenţe Medicale Iaşi a cazurilor problemă (Dr. Mihai 
Frasin); conceperea documentelor de dispensarizare (fişă medicală, reţetă, bilet de 
trimitere AMFOR); conceperea documentelor de cabinet (fişă medicală, reţetă, 
bilet de trimitere), Dorohoi şi Sihăstria; colaborare la conceperea Deciziei 
mitropolitane de înfiinţare a cabinetelor de la Dorohoi şi Sihăstria; asistenţă 
medicală 810 pacienţi; onorarea reţetelor 225 pacienţi; donaţii de medicamente la 
Şcoala de nevăzători din Tg. Frumos, Clinica de Hematologie Iaşi şi cabinetele din 
Dorohoi şi Sihăstria; asistenţa medicală a pelerinilor prezenţi la hramul Sf. Cuv. 
Parascheva (dr. Mihai Frasin); elaborarea documentelor în vederea întâlnirii 
medicilor în biserica Sf Pantelimon şi organizarea acestei întâlniri unde I.P.S. 
Părinte Daniel a oficiat slujba de pomenire a profesorilor care au lucrat în 
Universitatea de Medicină de-a lungul a 120 de ani de învăţământ medical 
superior; punerea la punct a proiectului de consolidare, restaurare şi pictare a 
bisericii „Sf. Pantelimon” - biserică dată în folosinţa AMFOR prin decizie 
mitropolitană.

C A BIN ETU L STO M ATO LO G IC „SF. PA N TELIM O N ”

Dr. Aurelia Luchian

Echipa nicdicală:
Dr. Aurelia Luchian -  medic primar stomatologie generală şi ortodonţie; 
Maria Neculau -  tehnician dentar principal -protetică dentară;
Monahia Teodora Maria Georgescu -  asistentă medicală;
Elena Ţibichi -  tehnician dentar principal -  ortodonţie (colaborare).

Aspecte medicale: total pacienţi - 1600; total acte medicale; 4952;
caritate; 719 pacienţi; acte medicale - 1619.

Aspecte educaţionale: activitatea medicală programată s-a impus în rândul 
pacienţilor; controlul preventiv este realizat de către un număr mai mare de 
pacienţi, comparativ cu anul trecut; seriozitatea în faţa actului medical este în
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raport direct proporţional cu suma achitată; problemele legate de igiena pacienţilor 
implică efort imens în viitor; adresabilitatea pacienţilor noi este tardivă, în timp ce 
a pacienţilor vechi este timpurie; metoda individuală de educaţie rămâne metoda 
de elecţie pentru că induce pacientului statutul de fiinţă unică şi demnă.

CABINETUL M EDICAL  
„SF. APO STO LI PETRU ŞI PA V EL”

Pr. Ion Serban

Cabinetul medical „Sf. Apostoli Petru şi Pavel a luat fiinţă la iniţiativa
I.P.S. Mitropolit Daniel şi funcţionează efectiv din data de 1.06.1999, fiind o 
unitate filantropică bisericească ce îşi propune să asigure asistenţa medicală 
pentru toate categoriile de pacienţi şi ajutorul medical pentru categoriile 
defavorizate precum: copii orfani, copii handicapaţi, familii sărace cu mulţi copii; 
monahii şi monahiile din mănăstirile şi schiturile cu venituri mici, personalul 
Centrului eparhial cu salarii mici şi familii numeroase.

Dotarea Cabinetului cu aparatură de înaltă performanţă (aparat radiologie, 
echografe, electrocardiografe pentru copii şi adulţi, laborator de hematologie şi 
biochimie, instrumentar şi aparatură pentru investigaţii ORL, ginecologie, 
microchirurgie, urologie, aparatură de sterilizat etc.), reprezintă darul domnului dr. 
Paul van Saanen (medic român care locuieşte în Elveţia.) Toate acestea oferă 
posibilităţi de investigare şi tratament în majoritatea specialităţilor medicale şi 
chirurgicale, cu organizare şi într-un ambient de tip occidental. Echipa medicală 
este formată din personalităţile medicale ieşene şi oferă consultaţii la preţuri 
minime adaptate la statutul Cabinetului. Tot în acest spaţiu funcţionează şi un 
cabinet de medicină generală (medic de familie) care a încheiat un contract cu 
CASS Iaşi şi oferă consultaţii gratuite pentru un număr de 1950 de pacienţi.

în realizarea ajutorului medical colaborăm foarte bine cu sectoml de
Asistenţă Socială „Diaconia al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.

în cele 7 luni de funcţionare s-au realizat 2027 consultaţii şi investigaţii plătite, 
din care un număr de 485 consultaţii caritabile. La sfârşitul anului 1999 s-au realizat 
900 de analize de laborator, 100 de radiografii, 250 echografii (cardiace, abdominale 
şi pelvine), 60 de electrocardiografii şi numeroase tratamente injectabile, 
perfuzabile, pansamente etc. Cabinetul a realizat o activitate profitabilă, aceste 
sume fiind redistribuite în activităţile social-filantropice ale Mitropoliei.

în perspectivă ne propunem următoarele: o mai bună mediatizare a activităţii 
Cabinetului în scopul venirii în întâmpinarea nevoilor pacienţilor; eficientizarea 
activităţii Cabinetului prin angajarea de noi medici în specialităţile cu 
adresabilitate crescută; extinderea activităţii şi la specialităţile care nu sunt 
reprezentate; activităţi medicale la domiciliu (municipiul Iaşi); activităţi medicale 
în teritoriu (mănăstiri, parohii); activităţi de educare şi profilaxie; colaborare cu 
sectorul de Asistenţă Socială „Diaconia” şi cu alte unităţi de profil; încheierea 
contractului cu C.A.S.S. Iaşi.
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RAPO RT DE ACTIVITATE - 1999 
IN STITU TU L ECUM ENIC „SF. N IC O LA E”

Pr. Lect. Dr. Dan Sandu

I PR O IEC TE ÎN COOPERARE

Burse şi schimburi de studenţi:
Popa Dan Emanuel şi Baris Florin bursă de studii în Danemarca, pentru 

Noile Mişcări Religioase, Eparhia de Viborg, perioada 18 septembrie - 20 
noiembrie 1999;

Bursa de limbă pentru Pr. Melchisedec Sandu, Community of the 
Resurrection, perioada 20 septembrie 1999 -  6 iunie 2000;

Teacu Eugen, 4-29 iunie, bursă de documentare mass-media, Anglia.

Participări şi reprezentări:
20 ianuarie 1999, Pr. Dan Sandu: conferinţa: Cum influenţează cultura şi 

arta imaginea noastră de bărbaţi şi femei, Durău;
12-18 mai, Pr. Dan Sandu, vizită pastorală în Canada, însoţitor al I.P.S. Daniel;
11-18 iulie, Florin Baris si Popa Dan Emanuel la Universitatea Mării Negre, 

Cluj Napoca;
21-26 mai, Pr. Dan Sandu, Pr. Mihai Ciocan, Pr. Ştefan Chiruţa, vizită şi 

conferinţă despre Noile Mişcări Religioase în Romania.

Vizite în România pe proiecte:
6-11 ianuarie: Martin Boje Christensen şi Karin Vestergaard, Danemarca;
17-22 nmitie: Martui Thomas, CMS, Anglia;
12-14 aprilie: Pr. Nicholas Stebbing, Anglia;
21 iunie - 2 iulie, I.P.S. Johannes al Finlandei, Finlanda;
23-27 aprilie, Rev. Chris Newlands şi Roger Mathews pentru cooperarea cu 

Chelmsforth, Anglia;
13-16 octombrie, Berit Lanke, Norvegia;
Simonette Casotti, HEKS, Elveţia.

Grupuri în vizită:
17-19 august, grup Rev. Chris Nevi'lands, Anglia;
15-21 octombrie, Mark Liddel şi Paul Blackburn, pentru proiecte de caritate; 
23-26 decembrie, Majestatea Sa, Regele Mihai şi suita.
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II. PRO IECTE PROPRII

CURSURI:
Curs intensiv de limba engleză
în perioada 10 aprilie -  10 iulie 1999, în cadrul cooperării dintre Institutul 

Ecumenic „Sf. Nicolae” din Iaşi şi Consiliul Ecumenic al Bisericilor (WCC) din 
Geneva, s-a desfăşurat Cursul Intensiv de Limbă Engleză, cu participanţi din 6
tari- Bulgaria TJnparia Genrpifi Armpnifi Palestina si Rnmânia Particinantii au♦  ̂  ̂ " A ’
fost reprezentanţi ai diferitor Biserici şi denominaţiuni creştine, persoane care 
desfăşoară o activitate specifică într-o instituţie bisericească şi care, în activitatea 
lor, folosesc în mod curent limba engleză.

Cursul se află anul acesta la a doua ediţie, fapt ce a făcut ca experienţa 
acumulată de partea română în anul precedent să ducă la creşterea calităţii lui sub 
ambele aspecte: teoretic şi organizatoric. O contribuţie importantă la această 
creştere a adus-o prezenţa Doamnei Sarah Bertlin, în calitate de vorbitor nativ de 
limba engleză şi specialist în probleme de educaţie, invitată a Institutului 
Ecumenic pentru o perioadă mai îndelungată de timp, ca partener din partea 
Church Mission Society, Anglia (coordonator proiect Crina Sandu).

Minicurs de limba engleză
în curs se află, în perioada octombrie 1999 - martie 2000, cursul de limbă 

engleză pentru membri ai personalului angajat sau colaboratori ai Centrului 
Eparhial şi instituţiilor din subordine. Cursul a început de la nivel elementar şi are 
caracter intensiv, folosindu-se metode modeme de predare, cu accentul pe 
învăţarea interactivă şi conversaţie în scopul îmbunătăţirii englezei vorbite, atât de 
necesară pentru anumite funcţii din Biserică. Aceasta cu atât mai mult cu cât 
deschiderea spre dialog cu alte culturi şi Biserici, precum şi cooperările în domenii 
variate cu instituţii şi persoane din străinătate în eparhia laşilor fac ca tot mai mulţi 
cetăţeni străini să dorească să viziteze mănăstirile, să cunoască teologia şi 
spiritualitatea ortodoxă românească şi să dezvolte programe de cooperare pe 
diferite domenii.

Curs intensiv de ghizi locali de turism
In urma experienţei din ultimii ani pe care persoanele şi gmpurile de pelerini

au trăit-o vizitând obiectivele relîpinase din 7ona MnlHnvei am nrimit nenumărateO  X

cuvinte de apreciere şi admiraţie cu privire la valorile pe care acestea le-au adunat 
de-a lungul timpului. Având în vedere valorile spirituale, culturale şi istorice pe 
care monumentele bisericeşti le reprezintă pentm patrimoniul naţional şi în dorinţa 
de a creşte calitatea prezentării lor. Institutul desfăşoară la Iaşi, în perioada 6 
decembrie 1999 - 15 febmarie 2000, un Curs intensiv de ghizi locali de turism. 
Proiectul se demlează în colaborare cu Ministeml Turismului prin Autoritatea 
Naţională pentm Turism, Centml Naţipnal de învăţământ Turistic. Cursurile, la 
care participă 20 de persoane, sunt susţinute de profesori de la Centml Naţional de 
Educaţie Permanentă în Turism din cadml Ministemlui Turismului din Bucureşti 
şi se vor finaliza cu un Certificat de calificare pentm ghid de turism recunoscut în 
întreaga ţară.
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Proiect pilot de educaţie religioasă la nivel preşcolar 
început cu doi ani în urmă (noiembrie 1997), la Grădiniţa „Sf. Nicolae” şi 

continuat din luna septembrie 1998 şi la Grădiniţa cu program prelungit 23, 
Proiectul Pilot de Educaţie Religioasă la nivel preşcolar a continuat şi anul acesta. 
Pe lângă activitatea de predare sistematică a religiei, o dată pe săptămână de către 
studenţi ai Facultăţii de Teologie Ortodoxă din laşi, în cadrul proiectului, în cursul 
anului şcolar 1998-1999 s-au mai derulat următoarele activităţi; contribuţia 
Institutului constând în mod deosebit în a derula un program coerent, cu extensie 
în timp şi promovarea imaginii Bisericii ca instituţie de educaţie modernă: 
transportul copiilor la, şi de la Grădiniţă cu microbuzul Institutului, pelerinaj cu 
participarea a 36 de copii cu părinţi şi cadre didactice de la „Grădiniţa Sf. Nicolae” 
la mănăstirile din zona Neamţ, festivităţi de sărbătorire a zilei Sfanţului Nicolae, 
Grădiniţei „Sf Nicolae”, predarea de lecţii de limba engleză, o dată pe săptămână, 
de către doamna Sally Bertlin, rezidentă la Institutul Ecumenic în cadrul unei 
colaborări cu societatea misionară creştină britanică Church Mission Society.

Ghidul de formare religioasă a copilului de vârstă preşcolară 
A fost conceput proiectul de Ghid de formare religioasă a copilului de 

vârstă preşcolară, care cuprinde Programa didactică şi un Material ajutător 
pentru aplicarea programei, un model de Planificare semestrială a activităţii 
didactice pentru grupele: mare şi mare-pregătitoare, precum şi modele de 
planuri de lecţie. Aceste materiale asigură o bază teoretică pentru predarea 
sistematică a religiei în învăţământul preşcolar din România. Actualmente 
materialul se află în analiza Comisiei de învăţământ a Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei şi la Inspectoratul Şcolar Judeţean Iaşi, în vederea 
obţinerii avizului pentru publicare.

SEMINARII SI CONFERINŢE:
Al Xl-lea congres monahal internaţional şi interconfesional 
în perioada 27 iunie -  2 iulie 1999, Institutul Ecumenic a organizat 

Congresul Monahal Internaţional şi Interconfesional de la Durău, care a 
întrunit personalităţi şi reprezentanţi ai vieţii monahale din cele mai diverse 
comunităţi aparţinând diferitelor denominaţiuni creştine. Au luat parte un număr 
de 50 narticinanti din 15 tări si 20 din România. Lucrările au fost tinute la Centrul
Cultural Pastoral „Sf Daniil Sihastrul din Durău. Au participat oaspeţi de seamă, 
cum ar fi Prea Fericitul loan al Kareliei şi al întregii Finlande, sau IPS Ihor 
Isicenko, Arhiepiscop de Karkiv şi Poltava, Ucraina.

Această ediţie, a Xl-a, prima susţinută într-o ţară ortodoxă, a avut ca temă 
Liturghia şi arta, căi spre coeziune şi unitate.

Seminar cu preoţii militari:
„Din neam în neam .... ” - Rolul preotului în armată
în perioada 9 - 1 2  noiembrie 1999, a avut loc la Iaşi seminarul ecumenic 

pastoral cu tema „Din neam în neam ...” -  Rolul preotului militar în armată 
organizat de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, prin Institutul Ecumenic „Sf 
Nicolae” din Iaşi, în cooperare cu AIDROM Bucureşti şi Secţia Asistenţă Religioasă 
din cadrul Ministerului Apărării Naţionale. Obiectivul simpozionului l-a constituit 
abordarea problemelor de pastoraţie în rândul militarilor în context contemporan. 
Seminarul a beneficiat de prezenţa unor personalităţi marcante ale vieţii bisericeşti
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militare şi universitare ale căror expuneri au evidenţiat aspecte specifice ale 
tematicii propuse. Lucrările s-au desfăşurat pe patru secţiuni: Unitate de credinţă 
şi neam; Vocaţia sacrului la tineri: O perspectivă intercreştină; Pastoraţia 
tinerilor militari: probleme şi riscuri; Rolul lăcaşului de rugăciune în 
pastoraţie. Locul de desfăşurare al seminarului a fost Institutul Ecumenic „Sf
Nicolae” din Iaşi.

TABERE SI PELERINAJE
Pelerinaj pentru vârsta a IlI-a - „In căutarea sfinţeniei” 
în perioada 23 - 25 aprilie 1999, la Durău a fost organizat un pelerinaj 

pentru bătrânii de la Casa de bătrâni „Sfinţii Constantin şi Elena” din Iaşi, precum 
şi din cinci parohii ale oraşului.

I

„ Pe urmele sfinţilor tabără de spiritualitate pentru tineret 
în perioada 19-26 iulie Institutul Ecumenic „Sf Nicolae” a organizat un 

pelerinaj pentru tineri la mănăstirile din zona Neamţ. Au participat 16 studenţi de 
la Universitatea din Iaşi. Pelerinajul s-a desfăşurat la mănăstirile din zona 
Neamţului, zonă recunoscută în România pentru deosebita ei frumuseţe, în care se 
află mănăstirile Neamţ, Sihăstria, Secu, Agapia, Sihla, Durău şi Icoana. Scopul 
acestei călătorii nu a fost doar vizitarea acestor mănăstiri sfinte, ci mai ales 
descoperirea, problematizarea tânărului cu privire la credinţă, viaţa spirituală şi 
valoarea ei în contextul modem.

„Spiritualitate şi ecologie”-proiect ecologic
Organizat în perioada 16-22 august 1999, Proiectul Ecologic ,JEcologie şi 

Spiritualitate', a reunit un număr de 20 de tineri studenţi din mai multe judeţe ale 
Moldovei. Acţiunea a avut ca scop igienizarea şi amenajarea unor zone din staţiunea 
Durău, grav afectate de resturile menajere lăsate de turişti pe de o parte, iar pe de 
altă parte participarea la câteva grupuri de lucru de introducere şi cunoaştere a 
spiritualităţii ortodoxe şi creştine în general, privind creaţia, rolul omului în creaţie şi 
natură, finalitatea acesteia, atitudinea omului faţă de mediul înconjurător pe baza 
Sfintei Scripturi şi a Tradiţiei Bisericii, sfinţirea elementelor creaţiei în slujbele 
bisericeşti. Activitatea s-a desfăşurat în cooperare cu „Church Mission Society” din 
Marea Britanic şi cu sprijinul financiar al Ministerului Tineretului şi Sportului din 
România prin Direcţia Judeţeană de Tineret şi Sport - Iaşi.

Tabăra de creaţie pentru tineret 
,JBinele şi fi'umosul în arta bisericeasca' - ediţia I 

Organizată la Casa de odihnă şi pelerinaj „Sf. Doctori Cosma şi Damian
Bălţăteşîi, îu perioada 10-Io decembrie 1999, Tabăra dc crcaţic pentru tineret 
cu tema „Binele şi frumosul în arta bisericească" a reunit 13 studenţi de la 
Facultatea de Teologie Ortodoxă şi de la Facultatea de Arte Plastice şi doi 
profesori. Rodul taberei, 15 icoane pe lemn va fi prezentat la începutul anului
2000 prin organizarea unei expoziţii permanente în foaierul Institutului Ecumenic 
şi conceperea unui Catalog al Taberei.

ACTIVITÂTI SOCIALE
Reamenajarea parcului grădiniţei nr. 23 din Iaşi 
Reamenajarea şi dotarea cu jocuri noi a parcului Grădiniţei nr. 23 din Iaşi. 

Valoarea proiectului din partea Institutului a fost de 15.000.000 lei, obţinuţi din
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sponsorizări. S-a primit sprijin din partea Primăriei, Grădinii Botanice şi a Azilului
de bătrâni „Sf. Constantin şi Elena”. Cu ocazia Zilei Internaţionale a Copilului a 
avut loc deschiderea oficială a parcului şi oficierea slujbei de sfinţire a grădiniţei.

Festivitatea „ Sf. Nicolae - prietenul copiilor ”
In ziua de Duminică, 5 decembrie, în colaborare cu palatul Culturii, Institutul 

Ecumenic a organizat festivitatea „Sf. Nicolae -  prietenul copiilor” în sala „Henry
Coandă” a Palatului Culturii cu ocazia sărbătoririi Sfanţului Nicolae.

Spectacol de sărbători în aer liber
în colaborare cu Asociaţia Pro Democraţia Club - Iaşi, Institutul Ecumenic a 

organizat cu ocazia Sfintelor Sărbători, în parcul din faţa Teatrului Naţional un 
minispectacol prezentat de copiii Centrului de Plasament Copou şi a Centrului de 
Plasament Primăverii (50 de copii). Spectacolul a fost precedat de activităţi 
instructiv-educative organizate în sălile Institutului Ecumenic, jocuri colective, 
confecţionarea de obiecte şi felicitări specifice perioadei, vizionare de film (desen 
animat) la care au participat şi copiii Grădiniţei „Sf. Nicolae”.

R A PO R T PRIVIND A C TIV ITA TEA  CĂM INULUI TEO LO G IC
„SF. N IC O LA E” - IAŞI - 1999

Director, 
Crina Ecaterina Sandu

A CTIVITÂTI CU STUDENŢII
Căminul Teologic a avut ca primă preocupare fixarea şi menţinerea pentru 

studenţi a unui preţ de cazare şi masă care să nu depăşească nivelul unei burse de
urmează

Octombrie 1999 Februarie 2000
285.000 camera cu balcon 385,000 cu balcon
265.000 camera &ră balcon 350.000 fâră balcon
16.000/persoană/prân z 
15.700/persoană/cină

17.650/persoană/prânz 
15.000/persoană/cină

Căminului
A, A  ^  %

propuneri de îmbunătăţire a condiţiilor de şedere şi studiu.
In anul trecut Căminul a oferit studenţilor locatari posibilitatea de a-şi 

îmbunătăţi performanţele prin;
1. Cursuri de operare pe calculator şi abonament la reţeaua de calculatoare

Lausanne
străine

3. Cursul de ghizi.
amenajată
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ÎNVESW n ŞI ÎNTREŢINERE SPAŢII
A.

1. înfiinţarea atelierului de tâmplărie/lăcătuşerie pentru lucrări de întreţinere a 
clădirii.

2. Recondiţionarea capitală a băilor de la apartamentele oficiale.
3. Zugrăvirea blocului alimentar şi a Sălii de mese Juventus.
4. Achiziţionarea unui microbuz pentru transporturi de protocol.
5. înlocuirea integrală a veselei de protocol.
6. Zugrăvirea spaţiilor de locuit de la etajul II.
7. Recondiţionarea spaţiilor de locuit pe timpul verii.
8. Achiziţionarea unui calandru electric pentru călcat lenjerie.
9. Confecţionat glazvand şi dulap veselă din aluminiu pentru izolarea mai bună 

a spaţiilor de gătit de sălile de mese de protocol.
10. Achiziţionarea unui fiigider.
11. Recondiţionarea biroului Directorului de cămin.
12. Susţinerea financiară (aproximativ 200 milioane) a lucrărilor de la anexele 

Sălii „Dr. Iustin Moisescu”.
13. Dotarea cu aer condiţionat a apartamentelor 101,102 şi a Sălii româneşti.

Λ  ____

14. înlocuirea motorului pentru microbuzul WW cu unul pe motorină, pentru 
reducerea consumului de combustibil.

15. Adaptarea sistemului electric.
16. Extinderea centralei telefonice.
17. Introducerea sistemului computerizat de evidenţă a magaziilor de alimente 

şi efecte.
18. Seminarizări de reciclare şi specializare pentru personalul angajat.
19. Amenajarea şi întreţinerea apartamentului şi garsonierei din Vila Nicodim.

DEZVOL TARE

In vederea creării unui circuit închis al cheltuielilor şi veniturilor în cadrul 
sectoarelor Centrului eparhial, Căminul Teologic a preluat în administrare Cofetăria
Axios şi a deschis magazinul „Pelerinul în B-dul Ştefan ce! Mare şi Sfânt.

Pentru aceste activităţi au fost necesare următoarele investiţii:
1. Amenajarea spaţiului de vânzare;
2. Dotarea cu mobilier adecvat;
3. Achiziţionarea a două vitrine de expunere;
4. Angajarea de personal calificat.

PERSONAL
In condiţiile fluctuaţiei şi diferenţei mari între salarizarea din sistemul privat şi 

cel bugetar, în care este inclus şi căminul, în anul precedent au solicitat transferul sau 
şomajul 20% din personalul angajat. în acelaşi timp, ţinându-se seama de noile 
activităţi, au fost angajate un număr de 10 persoane.
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DARE DE SEAMĂ ASUPRA ACTIVITĂŢII DESFĂŞURATE DE 
SECTORUL JURIDIC ÎN ANUL 1999

Consilier juridic, 
Preot-jurist Constantin Grigore

Activitatea sectorului juridic al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, în anul 
1999, s-a desfaşurat sub atenta îndrumare şi cu binecuvântarea înalt Prea 
Sfinţitului Mitropolit Daniel, în spiritul normelor canonicc şi civile aplicabile 
sectoarelor de activitate ale Centrului eparhial şi unităţilor de cult subordonate, în 
vederea ducerii la îndeplinire a obiectivelor stabilite de către Adunarea Eparhială 
în şedinţele sale anterioare.

Având o arie de activitate universal-sectorială, în sensul că, în condiţiile noi, 
democratice, în care Biserica îşi desfăşoară activitatea, aproape că nu există sector de 
activitate din cadrul unităţii noastre în care să nu fie solicitat şi implicat consilieru 
juridic, activitatea sectorului juridic poate fi structurată pe iirmătoarele direcţii:

Asistenţă juridică acordată sectoarelor Centrului eparhial şi unităţilor 
de cult subordonate;

Decizii, avize, referate, îndrumare şi control;
Acţiuni la instanţele de judecată;
Recuperarea proprietăţilor Centrului eparhial şi ale unităţilor 

subordonate;
înfiinţarea şi organizarea unor activităţi noi ale Centrului eparhial şi ale 

unităţilor subordonate;
întocmirea unor proiecte de hotărâri de guvern, statute, decizii şi alte 

acte pentru buna desfăşurare a diverselor activităţi ale Mitropoliei Moldovei
• RC I  ·

Fabrica de cherestea „Sf. Troiţă” -  Mănăstirea Neamţ şi problemele ei 
juridice, economice şi administrative;

Acţiuni şi intervenţii la autorităţile locale şi centrale ale administraţiei şi 
puterii de stat;

Corespondenţă diversă cu unităţile de cult, economice şi cu autorităţile 
publice locale şi centrale;

Legătura cu mass-media;
Rezolvarea reclamaţiilor, sesizărilor, propunerilor şi sugestiilor 

personalului laic şi ecleziastic.

Capitolul I. Asistentă juridică acordată sectoarelor Centrului eparhial si 
unitătilor de cult subordonate

Sectorul juridic al Centrului eparhial acordă asistenţă juridică, la cerere, atât 
sectoarelor, subunităţilor şi unităţilor de cult subordonate, cât şi credincioşilor din
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întreaga Arhiepiscopie, care sunt, „cu generozitate , sfătuiţi şi îndrumaţi de către 
preoţii parohi spre a se adresa consilierului juridic al Centrului eparhial.

Consultaţiile juridice sunt date zilnic, atât Ia Centnil eparhial, cât şi în 
teritoriu, cu ocazia numeroaselor deplasări în teritoriu.

Zihiic se dau între 3 - 1 0  consultaţii, unele sunt evidenţiate în registrul de 
evidenţă (decizii, referate, avize sau procese-verbale), dar marea lor majoritate nu pot 
fi evidenţiate, motivat de faptul că, la o arie de activitate juridică foarte largă şi mai ales 
cu multe deplasări în teritoriu, din lipsă de timp, nu reuşesc să fac şi acest lucai.

Aceste consultaţii privesc probleme de administraţie bisericească, de drept a 
muncii, financiar, civil si chiar nenal. litipii între credincioşi cu privire !a
proprietăţi, succesiuni, relaţii patrimoniale între Biserică şi credincioşi, disciplină 
bisericească etc.

Afluenţa foarte mare, mai ales a credincioşilor, pentru a cere consultaţii 
juridice la Centrul eparhial se explică prin faptul că, pe de o parte, ei sunt 
îndrumaţi şi dirijaţi cu generozitate de către P.C. preoţi de pe întreg cuprinsul 
Arhiepiscopiei laşilor, iar pe de altă parte, aceştia, credincioşii, fac economii în 
Dugetul familiilor lor, întrucât este ştiut faptul că la un birou de avocat consultaţia 
se dă contracost, iar la Centrul eparhial aceasta este gratuită.

Cu toate că sunt destul de obositoare, am continuat şi în anul 1999 să dau 
asemenea consultaţii, considerând că această activitate reprezintă o mică 
contribuţie a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, pe lângă multe altele, la 
ameliorarea suferinţei din societate, în această perioadă grea de tranziţie prin care 
trec credincioşii noştri.

Capitolul II. Decizii, avize, referate. îndrumare $i control

Pentru buna desfâşurare a activităţilor Centrului eparhial, sectorul juridic al 
Centrului eparhial, în baza dispoziţiilor înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, a 
întocmit în anul 1999 peste 40 decizii cu caracter normativ şi individual, a avizat 
oeste 30 de documentaţii şi a făcut peste 250 referate în diverse probleme.

Deciziile, avizele şi referatele privesc raporturi de muncă, disciplina muncii 
şi disciplina preoţească, probleme economice, canonice şi de drept administrativ, 
dar şi de drept comercial, acestea din urmă fiind în cea mai mare parte la Fabrica 
de cherestea „Sf Troiţă” -  Mănăstirea Neamţ.

Capitolul III. Activitatea la instanţele de judecată
Introducerea unor acţiuni şi participarea la procesele d îo  t O. /-X

judecată reprezintă activitatea de bază a sectorului juridic, aşa cum prevede art. 
173 şi 174 din Statutul Bisericii Ortodoxe Române.

Trebuie să precizăm că în afara celor 75 dosare care sunt în curs de judecată, 
sectorul juridic a finalizat deja un număr de 35 dosare, soluţiile date în acestea 
fiind definitive şi irevocabile, toate în favoarea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.

De asemenea, mai precizăm faptul că din statisticile realizate la diferite 
unităţi din oraş şi din ţară, rezultă că norma de lucru pentru un jurist este de cel 
mult 25 dosare, iar cele 75 de dosare ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, 
existente pe rol la instanţele de judecată din Iaşi, dar mai ales, în deplasare în afara 
laşului: Botoşani, Piatra Neamţ, Tg. Neamţ, Bicaz, Bacău şi Bucureşti, reprezintă 
activitatea a 3 (trei) jurişti. Dacă mai luăm în considerare şi faptul că juristu
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Mitropoliei este antrenat şi îşi aduce contribuţia prin participare concretă şi la 
rezolvarea unor probleme care nu ţin strict de obiectul său de activitate, adică de 
activitatea contencioasă la instanţele de judecată, cu smerenie, vă informăm că 
activitatea acestui sector depăşeşte cu mult timpul legal de lucru, şi pentru a face 
faţă, de multe ori, programul consilierului juridic se prelungeşte până la orele 17, 
19 şi chiar 20.

Capitolul IV. Recuperarea proprietăţilor Centrului eparhial şi ale 
uuitătilor subordonate

Urmare modificării Legii nr. 18/1991 prin Legile nr. 169/ 1997 şi nr. 1/1' 
ianuarie 2000, sectorul juridic a luat următoarele măsuri:

Am transmis circulare în teritoriu cu modul cum se aplică aceste legi, 
măsurile ce trebuie luate de P.C. Preoţi şi de către consiliile lor parohiale şi
mănăstireşti;

Am transmis fomiulare de cereri şi declaraţii la toate unităţile de cult aşa
cum prevede Legea 169/1997;

Am depus documentaţii la consiliile locale pentru unităţile de cult direct
subordonate Centrului eparhial, după cum urmează:

Pentru teren agricol -  18 unităţi cu 715,8914 ha;
Pentru teren cu vegetaţie forestieră -  12 unităţi cu 360 ha;
Am obţinut de la Direcţia Arhivelor Naţionale Bucureşti acte de proprietate 

autentificate, pentru 23 unităţi de cult cu 522 ha teren agricol şi 300 ha teren 
păduri, luate de stat în perioada 1945 — 1959.

Capitolul V + VI. înfiinţarea şi organizarea unor activităti noi ale 
Centrului eparhial si ale unitătilor subordonate.

întocmirea unor proiecte de Hotărâre de Guvern, 
statute, decizii, regulamente de ordine interioară etc.

Având în vedere necesitatea implicării tot mai susţinută a Bisericii în viaţa 
economico-socială, culturală şi misionar-filantropică, cu binecuvântarea înalt Prea 
Sfinţitului Mitropolit Daniel, sectorul juridic a întreprins o serie de acţiuni 
scriptice şi practice cu eficienţă şi operativitate maximă pentru înfiinţarea şi 
organizarea unor noi activităţi şi obiective social-cultural-misionare, întocmind o 
seamă de documente, după cum urmează:

- Pioicci de Hotărâre de Guvern şi Notă de Fundamentare orivind
transmiterea cu plată a activului Hotel „Cascada , din proprietatea S.C. „Durău 
S.A., în proprietatea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei;

- Contract de vânzare-cumpărare nr. 5107 din 28 august 1998 privind Hotelul 
„Cascada”;

- Protocol de predare-primire a Hotelului „Cascada ;
- Sioul Statut al Centrului Cultural-Pastoral Durău, în care s-a inclus „Casa 

Pelerinul” (fostul hotel „Cascada”);
- Protocol de predare-primir-e din 16 martie 1999 a Hotelului „Cascada”;
- Proiect de Hotărâre de Guvern şi Notă de Fundamentare privind 

transmiterea, cu plată, a unor active din proprietatea societăţilor comerciale 
Triagra S.A., Agrimec S.A., Nutricomb S.A. şi Panimor S.A., în proprietatea
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Consiliului local al comunei Leorda, jud. Botoşani şi în administrarea 
Inspectoratului judeţean Botoşani pentru Persoanele cu Handicap;

- Evacuarea Căminului de Bătrâni cu Handicap din Mănăstirea Agafton şi 
amenajarea noului cămin de bătrâni la Leorda;

- Protocol nr. 9203/7 dec. 1999 privind predarea-primirea Mănăstirii 
Agafton;

- Statutul de organizare şi funcţionare a Centrului de restaurare-conservare a
patrimoniului cultural-bisericesc „Resurrectio” Iaşi;

- Statutul Postului de Radio „Trinitas” şi a Institutului Misionar-Cultural
'y >
Trinitî <s lasi;

- Statutul Fabricii de cherestea „Sf Troiţă” - Mănăstirea Neamţ;
- Statutul Brutăriei „Sf. Onufrie”;
- Statutul Cafetăriei „Axios”;
- Statutul şi Regulamentul de ordine interioară ale Cabinetului medical „Sf

Ap. Petru şi Pavel -  Iaşi;
- Contract de vânzare-cumpărare privind obiectivul de investiţii

nefinalizat şi 2,5 ha teren (Creşa de la C.U.G.) pentru organizarea Centrului
Social-Cultural „Sf. Mc. Paul Iaşi;

lasi;- Statutul privind organizarea Centmlui Social-Cultural „Sf Mc. Paul -
- Regulamentul privind organizarea şi funcţionarea Centrului Cultural-

Creştin „Dimitrie Sturdza5 5 Iaşi;
- Decizia nr. 383/24 oct. 1999 privind organizarea şi funcţionarea Consiliului 

social-medical de pe lângă Mitropolia Moldovei şi Bucovinei;
- Proiect de Hotărâre de Guvern şi Notă de Fundamentare privind 

transmiterea unui obiectiv de investiţii, proprietate publică a statului, situat în 
municipiul Iaşi, jud. Iaşi, din administrarea Ministerului Sănătăţii, în folosinţa 
gratuită a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, în vederea înfiinţării şi funcţionării 
Spitalului filantropic „Providenţa” sub conducerea Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei.

Capitolul VIL Fabrica de cherestea „Sf. Troiţă” -  Mănăstirea Neamţ şi 
problemele ei iuridice, economice si administrative

Preluată în anul 1996 şi fiind într-o stare avansată de degradare fizică şi 
morală. Fabrica de cherestea „Sf. Troiţă” -  Mănăstirea Neamţ a trebuit 
reorganizată şi redimensionată la parametrii de ftincţionare corespunzători pentru a 
face faţă concurenţei industriei şi pieţei lemnului din zonă şi din ţară. In acest 
proces s-a implicat şi sectorul juridic prin întocmirea unui statut nou de organizare
QÎ f i inc t ioT ia rp  n o m n a t i b i l  n b îp o th n i ]  ţ n n i a l - f î l q n t r n n i p  n p n t n i  rpqliTflrpfi r ă n i t a

»  *  IT  A  ?  X

fabrica a fost dată în administrarea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.
A fost necesar, de asemenea, un nou regulament de ordine interioară şi un 

nou contract colectiv de muncă bazate, atât pe normele civile ale organizării 
muncii şi producţiei, cât şi pe cele canonice.

Probleme deosebite am avut atunci când fabrica şi-a redus o parte din 
personalul care era în plus şi care producea pierderi. A fost necesară deplasarea 
consilierului juridic la faţa locului pentru dezamorsarea conflictului de muncă. 
Cu calm, prin dialog şi pe baza prevederilor Legii 15/11 febr. 1991 privind 
soluţionarea conflictelor de muncă, activitatea a fost readusă la normal./V

In cadrul relaţiilor comerciale apar deseori conflicte privind derulare 
contractelor şi plata materialelor livrate.

Oa



294 T E O L O G I E  SI  V I A T A

în acest sens, am avut o serie de dosare de drept comercial la instanţele de 
judecată (7 la număr), din care în 5 dosare s-au dat soluţii favorabile, iar restul de 
două dosare sunt în curs de soluţionare.

Periodic şi de câte ori este nevoie, mă deplasez la fabrică pentru a contribui 
la îmbunătăţirea actului de conducere a activităţii acestei subunităţi.

Capitolul VIII. Acţiuni şi intervenţii la autoritătile locale si centrale ale 
administraţiei si puterii de stat

O latură importantă a activităţii sectorului nostru o reprezintă intervenţiile ia 
unităţile locale şi centrale ale administraţiei şi puterii de stat pentru rezolvarea 
unor probleme de natură administrativă şi de personal, eeonomico-financiară, 
tehnică şi de investiţii, rezolvarea unor litigii între primării şi parohii sau schituri şi 
mănăstiri, mai ales pe linia aplicării Legii fondului funciar, dar şi pe linia rezolvării 
unor tensiuni ce au apărut între unele consilii locale şi primari, pe de o parte, şi 
consilierii parohiali şi preoţii parohi, pe de altă parte.

Astfel:
Cu Direcţia pentru probleme de muncă şi asistenţa socială au fost rezolvate 

orobleme de drept al muncii privind încheierea unor convenţii cu personalul de la 
serviciul tehnic şi alte servicii;

Cu Direcţia Finanţelor publice a fost rezolvată problema retrocedării T.V.A. 
în judeţele Iaşi, Neamţ şi Botoşani la unităţile noastre de cult;

Cu Direcţia de urbanism şi amenajarea teritoriului din Iaşi şi Neamţ şi Botoşani 
au fost rezolvate problemele legate de eliberarea autorizaţiilor pentru construire, 
reparaţie, consolidare şi extindere a clădirilor Centrului eparhial şi a unităţilor noastre 
de cult. Exemplu; Centrul Cultural Pastoral Durău, Centrişor Durău, Parohia „Sf. 
împăraţi Constantin şi Elena” -  Iaşi, Căminul de Bătrâni Leorda etc;

Am luat legătura cu majoritatea primăriilor şi prefecturilor din zona noastră 
de competenţă, prin deplasare în teritoriu, cu care am rezolvat multe probleme de 
retrocedare către unităţile noastre de cult a terenurilor şi a altor imobile luate 
abuziv de vechiul regim comunist;

Pentru buna des&şurare a activităţii pastoral-misionare, din încredinţarea 
înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, am ameliorat unele tensiuni care au apărut 
a un moment dat între unii preoţi parohi, pe de o parte, şi primari, pe de altă parte, 
sau între Central eparhial şi prefecturi în următoarele 
com. Coamele Caprei, oraşul Hârlău, com. Ciurea, eom. Bâmova, Prefectura 
Botoşani, com. Leorda, com. Tg. Frumos, com. Tomeşti, com. Ceahlău etc;

Am realizat multe intervenţii la Prefectura Iaşi, Direcţia judeţeană agricolă 
Iaşi, Primăria Stolniceni -  Prăjeseu şi Consiliul judeţean Iaşi pentm amenajarea 
unui cămin nou pentru elevii handicapaţi din Căminul Miclăuşeni, în vederea 
mutării acestuia din Palatul şi parcul dendrologic Miclăuşeni pentm reorganizarea 
mănăstirii şi punerea în valoare a palatului şi a memoriei familiei Sturdzeştilor.

Nu putem trece cu vederea multiplele deplasări la Bucureşti şi intervenţii la 
Guvem şi F.P.S. pentm rezolvarea problemei Hotelului ..Cascada”, a Căminului de
la Agafton şi Leorda şi acum, mai recent, a Spitalului „Providenţa” din Iaşi.

Capitolul IX. Corespondentă diversă cu unităţile de cu lt economice si 
cu autoritătile publice centrale si locale

Activitatea privind rezolvarea şi tratarea diferitelor acte de birou 
(corespondenţă, răspunsuri la adrese din partea unor instituţii locale şi centrale, a
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unor credincioşi şi preoţi), ocupă un loc de seamă în cadrul timpului de lucru. Ea este 
evidenţiată în registrul general de intrare-ieşire, aşa încât săptămânal sunt preocupat 
ca răspunsurile la aceste adrese să nu depăşească termenele prevăzute de lege.

Nu am constatat până în prezent nici o revenire sau nemulţumire cu privire la 
promptitudinea şi veridicitatea răspunsurilor noastre.

Cu toate că multe din actele repartizate nu sunt de competenţa sectorului 
uridic (de exemplu: probleme de disciplină bisericească, reclamaţii, sesizări, care
sunt de competenţa P.C. inspector bisericesc, a P.C. consilier administrativ sau a 
P.C. protopopi), ele sunt tratate la timp cu cea mai mare responsabilitate de către 
sectorul iuridic.

Numeric, documentele de genul acesta depăşesc cifra 100, iar rezolvarea lor 
promptă mă determină de cele mai multe ori să stau la birou peste timpul afectat 
programului legal de lucru.

Capitolul X. Legătura cu mass-media

Având în vedere faptul că de multe ori, cu intenţie sau fără intenţie, nefiind 
informate, ziarele locale sau centrale prezintă în mod eronat problemele cu care se 
confruntă Biserica, din încredinţarea înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, am 
căutat să am o relaţie mai apropiată cu şefii acestor ziare, spre a explica cât mai 
clar intenţiile şi acţiunile noastre bisericeşti. (Exemplu: cotidianul Monitorul de 
Iaşi, 24 de ore. Ziua de Iaşi, TVR etc). Cu toate acestea, s-au mai publicat şi 
articole tendenţioase şi în cadrul dreptului la replică, am înaintat articole unor 
ziare, după cum urmează:

în ziarul „Adevărul” din 27 aprilie 1999, urmare articolului de marţi, 27 aprilie 
1999, intitulat „în munţii Moldovei Călugării şi arabii pradă în cârdăşie pădurile”, am 
publicat dreptul la replică „E mai uşor să ponegreşti, decât să ajuţi Biserica”;

în ziarul „Cotidianul Naţional” din Bucureşti, în urma articolului nr. 
511/15.02.1999, pag. 6, am dat o dezminţire în legătură cu ştirea potrivit căreia 
moaştele Cuvioasei Parascheva vor fi duse la Ploieşti;

în ziarul „Ziua de Iaşi” din 20.09.1999, urmare unor articole defăimătoare la 
adresa Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei în legătură cu terenurile din Mănăstirea 
Bucium, am dat un comunicat privind clarificarea juridică a problemei şi 
combaterea tuturor aserţiunilor false şi provocatoare făcute de presa locală din Iaşi 
la adresa unităţii noastre.

Toate aceste acţiuni au condus, în final, la informarea corectă a cetăţenilor 
asupra justeţei acţiunilor promovate de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, 
formarea unei imagini corecte asupra Bisericii, pe de o parte, şi la demascarea 
duşmanilor Bisericii, ne de altă oarte.

Capitolul XI. Rezolvarea reclamaţiilor, sesizărilor, propunerilor si 
sugestiilor personalului laic si ecleziastic

O parte din reclamaţiile şi sesizările sosite la Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 
este, cu binecuvântarea înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, în sarcina sectorului 
juridic care, prin deplasări în teritoriu şi cu concursul P.C. Pr. Protopopi, reuşeşte să 
aducă în faţa Chiriarhului imaginea veridică a fiecărui caz în parte.

Aceste reclamaţii, în anul 1999, au fost în număr de 59, dar ele pot depăşi 
această cifră, întrucât consilierul juridic participă de multe ori, alături de celelalte 
sectoare, în rezolvarea unor probleme litigioase ce apar şi care sunt de multe ori de
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competenţa acestor sectoare de activitate. Ele privesc diferite neajunsuri, ilegalităţi 
şi abuzuri cu care se confruntă personalul nostru de cult de pe raza Eparhiei. Prin 
deplasări la faţa locului, prin discuţii cu credincioşii şi cu autorităţile locale, reuşim 
să infonnăm la timp şi cu obiectivitate pe înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, în 
vederea luării măsurilor adecvate pentru fiecare caz în parte.

în încheiere, doresc să-i mulţumesc înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, 
pentru grija, atenţia şi dragostea părintească cu care ne îndrumă şi ne ajută să ne 
îndeplinim misiunile şi responsabilităţile cu care am fost investiţi şi să reafirm 
lotărârea mea de a sluji în continuare Biserica cu credinţă şi devotament.



DIN RAPOARTELE PROTOPOPIATELOR 
- 1 9 9 9  -

I PROTOPOPIATUL II lASI 

1. Din punct de vedere liturgic
A.
In tot timpul anului, atât în duminici cât şi în sărbători, s-a oficiat Sfânta 

Liturghie şi alte slujbe conform rânduielilor bisericeşti, în toate parohiile din 
protopopiat. La cererea preoţilor din zonele afectate de sectanţi, s-au oficiat slujbe 
misionare, inclusiv în cadrul cercurilor pastorale, unde s-au dezbătut anumite teme 
din timp pregătite, privitoare la apărarea credinţei, dintre care enumerăm:

„Preoţia universală - metodă şi mijloc de prozelitism”, temă susţinută de P.C.
Pr. Vârlan loan la biserica „Sf loan cel Nou -  Nicoriţă.

Epitropia, consiliile şi comitetele parohiale, rolul lor în activitatea misionară
de astăzi , temă susţinută de P.C. Pr. Roşu Constantin Andrei la parohia Cristeşti.

Literatura ortodoxă şi aportul ei la unitatea de credinţă şi de trăire
spirituală , temă susţinută de P.C. Pr. Vicovan Vasile, la parohia „înălţarea 
Domnului” C.U.G.

Rolul Sfintelor Taine în păstrarea dreptei credinţe, mărturisită în numeleOlSfintei Treimi , temă susţinută de P.C. Pr. Cârcu loan de la parohia Mironeasa.
„Cine este păstorul şi care trebuie să fie relaţia lui cu credincioşii?”, temă 

susţinută de P.C. Pr. Negru Iulian, la parohia Dobrovăţ Moldoveni.
învăţătura ortodoxă despre Sfânta Cruce şi combaterea învăţăturilor

sectare , temă susţinută de P.C. Pr. Ţăbâmă Cezar, la parohia Dolheşti.
„Frumuseţile cultului ortodox”, temă susţinută de P.C. Pr. Ciomovalic

Vasile, la parohia Ţuţora.
Semnificaţia liturgică, dogmatică a actului de sfinţire a unei biserici”, temă 

susţinută de P.C. Pr. Cristea Cristian-Florih, la parohia Cozia.
La întrunirile preoţilor slujitori, din cadrul cercurilor pastoral s-au urmărit şi 

realizat următoarele scopuri:
- s-au format prietenii între tinerii credincioşi din mai multe parohii care au 

contracarat activitatea grupurilor sectare din zonă;
- s-au organizat excursii în comun la anumite mănăstiri şi obiective 

bisericeşti atât din eparhie cât şi din afară;
- s-au organizat colecte pentru ajutorarea celor necăjiţi.
O parte din întrunirile cercurilor pastorale au loc cu ocazia hramurilor a 

anumitor, biserici ţinând cont de faptul că participă mulţi credincioşi din parohie şi 
din alte părţi, precum şi anumiţi donatori şi bine&cători ai lăcaşurilor de închinare.

Un rol deosebit în păstrarea dreptei credinţe l-au avut slujbele arhiereşti, 
oficiate de înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel, ocazie cu care s-au sfinţit 
şi resfinţit biserici şi capele din cadrul protopopiatului nostru, cum ar fi:

Biserica „Sfântul Ilie” -  Ungheni;
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Capela „Naşterea Maicii Domnului” -  Spitalul de copii „Elena Doamna”; 
Capela „Sf. împăraţi Constantin şi Elena” -  U.M. 01175.

tiiia

2. Din punct de vedere pastoral-misionar

în cadrul Protopopiatului II Iaşi, întrucât există zone afectate de sectari, a fost 
delegat pentru oficierea de slujbe arhiereşti P.S. Calinic Botoşăneanul, din grija înalt 
Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit Daniel. Enumerăm în continuare parohiile care s-au 
bucurat de prezenţa arhierească: Dorobanţ -  filia Şorogari, Comama, „Sf. Nicolae 
Poieni, Pocreaca, Cozia, Holboca, Aroneanu, Bosia, Covasna, Hadâmbu -  
Uşiţa, Tufeşti, „Sf Dumitm” - Şcheia, Golăeşti, „Sf Vasile” - Tătăraşi.

Remarcăm în mod deosebit purtarea de grijă a înalt Prea Sfinţitului Părinte 
Mitropolit faţă de satele fară biserică din cadrul eparhiei, în Protopopiatul II Iaşi 
având loc sfinţiri de locuri de biserică în următoarele localităţi: Pietrărie -  
Bâmova, Todireni -  Bâmova, Cercu -  Bâmova, Brustureţ -  Mironeasa, Frunziş - 
Mii'oneasa, Trestian -  Roşu, Poiana cu Cetate -  Slobozia, Satul Nou -  Şcheia, 
Blaga -  Schitul Duca.

în toate acestc localităţi slujbele de sfinţire au fost oficiate de P.S. Calinic 
Botoşăneanul, însoţit de P.C. Protopop, rostindu-se cuvânt de învăţătură privitor la 
unitatea de credinţă, necesitatea locaşurilor de închinare, fapt care a dus la 
stagnarea alunecării unor credincioşi ortodocşi spre grupări sectare şi chiar 
revenirea unora în sânul Bisericii cum ar fi în parohiile: „Sf. Dumitru” -  Şcheia,
„Sf Gheorghe” -  Şcheia, Pocreaca, Dorobanţ -  filia Şorogari, Hadâmbu -  filia 
Uşiţa, „Schimbarea la Faţă” -  Alba.

Pentru mai buna activitate pastoral-misionară, în fiecare parohie s-au iniţiat 
ore de catehizare pe grupe de vârstă, meditaţii religioase cu prilejul întrunirii 
Cercurilor Pastorale la care asistă, în majoritatea cazurilor, P.C. Protopop sau P.C. 
Pr. Secretar al Protopopiatului.

Acolo unde s-au constatat anumite manifestări prozelitiste şi ostile Bisericii 
Ortodoxe s-au iniţiat slujbe misionare la nivel de Protopopiat şi chiar s-au solicitat 
slujbe arhiereşti, oficiindu-se de cele mai multe ori Sfântul Maslu de obşte, 
ţinându-se cuvânt de învăţătură. Amintim astfel parohiile; Golăeşti, Cristeşti, 
Mânzăteşti, Grădinari, Satu Nou, Coropceni, Dobrovăţ -  Moldoveni, Răducăneni, 
Gorban, Gura Bohotin, Moşna, Cosmeşti, Covasna, Costuleni, Cozia, Şcheia,

T? iugi, Mironeasa, Scânteia, Tufeşti ş.a.
Ţinând cont de îndemnul înalt Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit, ca fiecare 

sat să aibă biserică şi preot, pentru o mai bună slujire a credincioşilor, în anul 1999 
în Protopopiatul II Iaşi au fost hirotoniţi un număr de 10 preoţi pe seama 
următoarelor parohii vacante:

NR. CRT. PAROHIA NUMELE şi PRENUMELE DATA
1. Drăguşeni P.C. Pr. Lupu Ioan Daniel 1.01.1999
2. Frenciugi P.C. Pr. Scurtu Ioan Răzvan 1.01.1999
3. Ungheni P.C. Pr. Lupu Gabriel 1.09.1999
4. Moşna P.C. Pr. Zaharia Gabriel 1.10.1999
5. Tufeşti P.C. Pr. Borş Dragoş Florin 1.12.1999
6. Cristeşti P.C. Pr. Roşu Andrei Constantin 1.09.1999
7. Bâcu P.C. Pr. Nica Marius 1.09.1999
8. Ciorteşti P.C. Pr. Traciuc Iulian 1.07.1999
9. Slobozia P.C. Pr. Mitocariu Ciprian 1.01.2000
10. „Sf. Treime - Todirel P.C. Pr. Prisecaru Florin 1.01.2000
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3. Din punct de vedere cultural-misionar
Deoarece grupările prozelitiste folosesc ca metode de propagare mijloace 

materiale şi financiare, întâlniri în anumite locuri fixate timp, distribuirea de 
broşuri şi diverse publicaţii, vizite inopinate la familiile cu greutăţi materiale, P.C. 
Preoţi au făcut vizite la domiciliul credincioşilor, întreprinzând acţiuni de 
contracarare a prozelitismului sectar prin activităţi organizate cu tinerii şi 
comitetele de asistenţă socială, cum ar fi: vizitarea bătrânilor, bolnavilor, 
cercetarea familiilor sărace, oferindu-le gratuit anumite broşuri şi publicaţii ale
Bi • · X · 1 · i?*

Şi OJuLumu liicticiiciic Şi miciiic/ictic.
Un rol important îl au bibliotecile parohiale, care pun la dispoziţia 
icioşilor noile publicaţii teologice, enumerând la fiecare parohie următoarele: 

Vestitorul Ortodoxiei, B.O.R., Studii Teologice, Ortodoxia, Candela Moldovei, 
Teologie şi Viaţă.

Menţionăm faptul că majoritatea preoţilor se implică în activităţi cultural- 
misionare la nivel de parohie, iar o parte dintre ei, prin pubhcarea de articole în 
presa locală, la emisiuni TV şi în mod deosebit la programele postului de radio 
TRINITAS al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Dintre aceştia enumerăm 
următorii preoţi: P.C. Pr. Andreica Vasile, P.C. Pr. Nechita Vasile, P.C. Pr. Frunză 
Anton, P.C. Pr. Coruga Matei, P.C. Pr. Carp Dumitru, P.C. Pr. Mihăilă Dumitru, 
P.C. Pr. Boboc Dumitru, P.C. Pr. Stoian Constantin, P.C. Pr. Chiroşcă Vasile, P.C. 
Pr. Sevastre Viorel, P.C. Pr. Negru Iulian ş.a.

Cu prilejul sărbătorilor Naşterii Domnului s-a organizat întâlnirea corurilor 
bisericeşti de tineret şi din anumite şcoli din cuprinsul protopopiatului, care au 
susţinut un concert de colinde religioase în biserica „Sf loan Gură de Aur”- 
Zlataust, la care au participat anumiţi preoţi şi un număr mare de credincioşi.

avut şi în anul 1999“ “ A
procesmnea desfăşurată cu binecuvântarea înalt Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit 
Daniel, în seara precedentă hramului Catedralei mitropolitane cu icoana „Sf. 
Andrei”, de la Catedrala mitropolitană la biserica „Sf. Andrei”, urmată de

_

întâlnirea cu înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel, la Palatul Culturii, cu 
anumite personalităţi culturale ale laşului, prilej cu care înalt Prea Sfinţia Sa a 
rostit un cuvânt de învăţătură despre iconografia bisericească şi importanţa 
cuvioşilor şi sihaştrilor rugători în viaţa poporului român. în încheiere, cei prezenţi 
au vizitat expoziţia de icoane şi obiecte bisericeşti vechi şi au audiai corurile 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă, al Seminarului „Sf. Vasile cel Mare” -  Iaşi şi cel 
al Bisericii Catolice.

4, Din punct de vedere social-filatropic
Obiectivele anului 1999 au fost:
Identificarea persoanelor cu probleme sociale şi parohiile Protopopiatului II 

Iaşi şi protecţia socială a asistaţilor.
întocmirea şi derularea programelor sociale în sprijinul categoriilor 

defavorizate şi a rezidenţilor din instituţiile de asistenţă socială.
Colaborarea între asistenţii sociali şi profesorii de religie în fiecare parohie.
Desfăşurarea diferitelor programe sociale la sărbători religioase şi laice.
Contactarea potenţialilor sponsori sau donatori, interesaţi în domeniul 

asistenţei sociale.
Referitor la primul obiectiv au fost înregistrate un număr de aproximativ 3.000 

persoane cu probleme sociale, aparţinând parohiilor din Protopopiatului II Iaşi.
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Sprijinul acordat, în valoare de 400.000.000 lei, a constat în: îmbrăcăminte, 
alimente, medicamente, rechizite şcolare, intervenţii chirurgicale şi ajutor financiar.

Obiectivul a fost realizat în colaborare cu fiandaţiile: Filocalia, Filomed, 
AMFOR, Betleem, fiindaţie americană prin intermediul şi cu sprijinul D-1 Prof. 
Dr. Chisăliţă.

Programele în curs de derulare pentru persoanele din instituţiile de asistenţă 
socială s-au desfăşurat astfel:

- la spitalele TBC -  Paşcanu Spitalul de copii „Sf Maria”, Neurochirurgie, 
Centrul de Primire al Minorilor Iaşi, Centrul de Plasament nr. 3, Centrul matemal 
„Matemus”, Centrul „Gulivcr”, Azilul de bătrâni Podu Roş, Spitalul Gerlerter, 
Casa de copii Bucium, toate parohiile Protopopiatului II sprijinind acest program, 
oferind alimente în valoare de 100.000.000 lei;

- tinerii străzii au beneficiat de consiliere spirituală în mod sporadic. 
Programul de consiliere spirituală s-a desfâşurat două ore pe săptămână la sediul 
protopopiatului.

Două tinere au fost botezate de asistenţii sociali la biserica „Sf Lazăr
Protopopiatului II Iaşi, această parohie devenind pentru aceste tinere familia lor 
spirituală. în regim ambulatoriu li s-a acordat hrană şi îmbrăcămite.

- rezidenţilor de la Centml de primire a copiilor străzii „Sf Andrei” li s-au 
asigurat alimente de la parohiile Protopopiatului II Iaşi şi, săptămânal, de la 
parohia „Sf. Ap. Petru şi Pavel . In primul semestru, copiilor rezidenţi li s-au 
asigurat două zile pe săptămână pentru pregătirea didactică şi consiliere spirituală 
de către asistenţii sociali;

- o tabără la mănăstirile din judeţul Neamţ (Petru Vodă, Secu, Sihăstria, Sihla, 
Neamţ) pentru copiii şi tinerii fară posibilităţi materiale şi cei proveniţi din familii 
mono-parentale, finanţată de fundaţiile Agape, Caritas, Betleem, Filomed cu suma 
de 3.000.000 lei şi materiale igienico-sanitare, medicamente, îmbrăcăminte, 
mănăstirile asigurând gratuit cazarea şi masa pe o perioadă de patru zile.

Scopul celui de-al treilea obiectiv a fost participarea elevilor la activităţile de 
asistenţă socială în case de copii, azile de bătrâni, centre de reeducare.

Elevii Şcolii generale nr. 40, având coordonator şi dirigintă pe D-ra Prof 
Elena Carabelea au vizitat copii din Spitalul „Sf. Maria” şi au oferit daruri 
„prietenilor” instituţionalizaţi. Pachetele oferite de elevi au fost pregătite de 
compartimentul Asistenţă Socială al protopopiatului.

De Sfintele Paşti: au beneficiat de ajutor material (îmbrăcăminte) un număr 
de aproximativ 200 persoane cu probleme materiale din parohiile: „Sf Voievozi” 
Roşea, „Sf. Nicolae” Socola, „Ziua Crucii”, „Izvorul Tămăduirii”, Gorban, 
Goruni, Prisecani, Pocreaca şi din fiindaţiile: Casa Speranţei, Renaşterea Română,
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Au fost oferite de către cercurile de asistenţă socială ale parohiilor Bucium, 
Gorban, Bohotin, Ciurchi, „Sf loan Gură de Aur”, Goruni, prin intermediul 
asistentului social al protopopiatului 800 pachete (pască, ouă, cozonac), însoţite de 
iconiţe, rezidenţilor din instituţiile: Azilul de bătrâni din Podu Roş, Centrul de 
primire a copiilor străzii „Sf Andrei”, Fundaţia „Casa Speranţei”, Spitalul 
Ghelerter şi Casa de copii Bucium.

De „Izvorul Tămăduirii”: Parohia „Sfinţii Voievozi” - Frumoasa a oferit o 
masă în valoare de 1.500.000 lei copiilor ocrotiţi de fundaţia „Familia Nostra”.

De „Sfânta Treime”: parohiile Ciurchi şi Gorban au oferit alimente 
fundaţiei „Familia Nostra”.
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De 15 septembrie; împreună cu parohia Ciurchi şi „Sf. Lazăr” au fost 
sprijiniţi material copii ai şcolilor generale nr. 5 şi nr. 24 (rechizite în valoare de 
1.000.000 iei).

De 1 iunie: împreună cu parohia „Sf. Nicolae” Ciurchi am oferit alimente 
copiilor de la fundaţia „Familia Nostra”.

De Cuvioasa Parascheva: s-au oferit pelerinilor prezenţi 500 pachete cu 
alimente, iar celor ce au asigurat paza şi protecţia pelerinilor prezenţi la Catedrala 
mitropolitană 250 de pachete cu alimente.

Activitatea s-a desfăşurat cu ajutorul parohiilor: „Sf Voievozi” - Frumoasa, 
„Sf. Ap. Petru şi Pavel”, „Ziua Crucii”, „Sf Andrei”, „Izvorul Tămăduirii”, 
„Adormirea Maicii Domnului”, „Intrarea Domnului în Ierusalim”, „Sf loan cel 
Nou”, Mironeasa, Ţuţora, Dancu, Tomeşti şi cu ajutorul sponsorilor: Coca Cola, 
Niada şi VoliRom Huşi, Remina, Mase Plastice, întreaga activitate având o 
valoarea financiară de 5.701.000 lei.

De „Sf. Nicolae”: împreună cu parohia Ciurchi, Compartimentul de asistenţă 
socială a oferit copiilor de la Centrul de plasament nr. 3 o masă şi daruri în valoare 
de 500.000 lei, precum şi alimente familiilor asistate din această parohie.

De Crăciun: concert de colinde, desfăşurat la biserica „Sf loan Gurâ de 
Aur”, unde invitaţi de onoare au fost: P.C. Pr. Protopop Vilie Doroşincă, P.C. Pr. 
Secretar Dumitru Toma, P.C. Pr. Bugescu. Acţiunea s-a bucurat de concursul 
corului bisericii Frumoasa, a Seminarului Teologic „Sf. Vasile cel Mare” Iaşi şi a 
elevilor şcolilor generale nr. 4 şi nr. 40, a rezidenţilor de la Centrul de plasament 
nr. 3 şi de la Centrul de primire a copiilor străzii „Sf Andrei”.

După concertul de colinde, toţi participanţii au fost invitaţi la pomul de 
Crăciun de la Centrul serviciilor sociale „Sf Ecaterina” unde au primit daruri în
valoare de 5.000.000 lei.

Un număr de 50 familii asistate, aflate în baza de date a Biroului de Asistenţă 
Socială al Protopopiatului II Iaşi au beneficiat de alimente, îmbrăcăminte, dulciuri, 
rechizite şcolare, produse igienico-sanitare, jucării.

De Sfintele Sărbători şase copii de la Casa de copii Tătăraşi au fost luaţi în 
sânul unor familii din parohia „Ziua Crucii

Cei care au sprijinit activitatea de asistentă socială în mod permanent sunt:
Firma Remina;
Firma Eurodrink;
Casa Lebăda;
Parohiile „Sf. Ap. Petru şi Pavel”, „Sf Voievozi” - Frumoasa, „Sf Lazăr”,

Bamovschi, „Ziua Crucii , „Sf Nicolae - Ciurchi, „Izvorul Tămăduirii - C.U.G., 
Gorban, Valea Satului, Dancu;

AMFOR, Filomed (prin medicamente);
Fundaţiile: losif, Filocalia, Nădejdea Copiilor;
Mănăstirea Golia (prin iconiţe).

Pr. Protopop Vilie Doroşincă
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PR O TO PO PIA TU L BOTOŞANI 

1. Activitatea administrativă

Protopopiatul Botoşani până la data de 01.09.1999 avea în componenţă un 
număr de 106 parohii, iar de la acea dată are un număr de 116 parohii, ca urmare a 
Deciziei Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei cu nr. 268/1999, privind desfiinţarea 
Protopopiatului Truşeşti, judeţul Botoşani.

In protopopiat se află 9 aşezăminte monahale: 6 de călugări -"Sf. Nicolae" - 
Popăuţi, m-rea Cozancea, m-rea Coşula, m-rea Zosin, m-rea Sihăstria Voronei, 
Schitul Oneaga; 3 de maici - m-rea Agafton, m-rea Vorona, m-rea „Eroii 
Neamului" - Guranda.

La ora actuală există 32 parohii vacante.
La iniţiativa înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel a fost lansată în eparhia 

noastră acţiunea de construire de noi biserici în oraşe şi sate.
Astfel, avem în construcţie un număr de 22 biserici, dintre care 5 în 

municipiul Botoşani, iar 17 în localităţile rurale din protopopiat, lucrările 
progresând considerabil în 1991.

De asemenea, sunt în curs de consolidare şi reamenajare unele locaşuri de 
cult cu titlul de monumente istorice cum sunt: biserica „Sf. Nicolae" - Popăuţi, 
biserica „Sf. Dimitrie", biserica „Vovidenia", biserica „Sf. Gheorghe", m-rea 
Coşula, cu întreg ansamblul de clădiri.

Avem şi biserici cu şantiere de pictură: „Sf. Ilie" - Botoşani, „Duminica 
Mare" - Botoşani,'Lunca Jijia, Mândreşti şi altele, în curs de pregătire pentru 
această lucrare, cum ar fi: „întâmpinarea Donmului" - Botoşani şi „Duminica 
Tuturor Sfinţilor" - Corni.

în cursul anului 1999 au fost sfinţite următoarele biserici: „Sf. Alexandru" - 
Garnizoana Botoşani, „Sf Arhangheli" - Poiana Flămânzi, „Sf. Nicolae" - Leorda 
(acestea două din urmă nu sunt în protopopiatul nostru începând cu 01.09.1999) şi 
paraclisul „Sf. Gheorghe" al Seminarului Teologic liceal Botoşani.

Toate aceste lucrări, de construcţii şi reparaţii, cât şi cele de pictură au fost 
verificate de către P.S. Episcop Calinic Botoşăneanul, în două etape, în cursul 
anului 1999, şi anume: prima în perioada 15.06.1999 / 30.07.1999, iar a doua: 
15.10.1999/30.10.1999.

Cu acest prilej au fost date îndrumări şi făcute unele recomandări preoţilor 
parohi cu privire la calitatea lucrurilor şi modul de gestionare a materialelor.

Prin grija înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel au fost numiţi şi hirotoniţi 
în 9 parohii din protopopiat un număr de 9 candidaţi cu titlul de preoţi parohi, 
după cum urmează:

Pr. Ivasuc Cosmin - Parohia Buhăceşti
Pr. Răileanu Cristian - Parohia Blândeşti
Pr. Costan Dumitru - Parohia Chişcovata
Pr. Burlacu Vasile - Parohia Curteşti
Pr. Topolinschi Florin - Parohia Dragalina
Pr. Raţă Serghei - Parohia Ghilăneşti
Pr. Turcoman George - Parohia Orăşeni Deal
Pr. Tilişcă D. - Parohia Orăşeni Vale
Pr. Roman Gabriel - Parohia Socrujeni
Au fost încadraţi în acest an un număr de 3 cântăreţi bisericeşti.
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Au fost verificate contabil toate parohiile protopopiatului, iar parohiile 
primite de la fostul Protopopiat Truşeşti le-a fost adusă gestiunea.

2. Activitatea pastoral-misionară

în vederea îmbogăţirii experienţei pastoral-misionare şi pentru dinamizarea 
activităţii administrativ-bisericeşti şi cultural-filantropice, preoţii din protopopiat s-au 
întâlnit lunar în şedinţe la sediul unităţii, unde au fost prezentatea următoarele teme cu 
caracter doctrinar sau pastoral-misionar: Activităţile misionar-culturale, sociale şi 
gospodăreşti ale parohiilor şi reflectarea lor pentru prezentare reală a Bisericii (i
Conştiinţa apartenenţei la Biserică - responsabilitate şi atitudine (februarie); Păstrarea şi 
valorificarea tradiţiilor creştine româneşti legate de post (martie); învăţătura de credinţă şi 
obiceiuri locale legate de înmormântare (aprilie); Botezul şi Cununia - tradiţie şi 
modemitate (mai); Ocultismul, magia şi superstiţia în actualitate (iunie); Familia 
preotului în misiunea sa pastorală (iulie); Ecumenismul în misiunea creştină azi (august); 
Prevenirea prozelitismului sectar (septembrie); Informarea culturală şi ştiinţifică a 
preotului în demersul său pastoral-misionar (octombrie); Estetica în cultura ortodoxă 
(noiembrie); Preotul şi pasiunile, preocupările sale pentru timpul liber (decembrie).

Au fost organizate şi cercuri misionare cu toţi preoţii din protopopiat: Pacea 
sufletului - darul lui Dumnezeu (parohia Dorobanţi - 18.01.1999); Omul - casa lui 
Dumnezeu (parohia Corni - 20.01.1999); Iubirea - temelia Ortodoxiei (parohia 
Zăiceşti - 28.01.1999); Spovedania - calea mântuirii (parohia Draxini - 

1.02.1999); Mărturisirea păcatelor - nădejdea mântuirii (parohia „Sf Gheorghe 
Copălău - 14.02.1999); Valoarea Sf Taine în viaţa omului (parohia „Sf loan 
Bucecea - 16.02.1999); Despre Taina Sf Maslu (parohia „Vovidenia” - Botoşani - 
9.03.1999); Duminica - sărbătoarea creştină (parohia Cotârgaci - 25.04.1999); 
Iubirea - comuniune între creştini'(parohia Talpa - 13.12.1999).

P.C Pr. Protopop Lucian Leonte şi P.C. Pr. Petru Fereai, responsabil cu 
probleme misionare la nivel de protopopiat, au însoţit pe P.S. Părinte Calinic 
Botoşăneanul în cele două zone etape din cursul anului 1999, când a vizitat 
parohiile din zona Botoşani (15.06.1999 / 30.07.1999 şi 15.10.1999 / 30.10.1999),
ocazie ce a prilejuit oficierea mai multor slujbe misionare în parohiile: Dumeşti, 
Gorbăneşti, Silişcani, „Sf Dumitru” - Botoşani, „Vovidenia” - Botoşani, Tudora II, 
Stânceşti, T. Vladimirescu şi Suliţa.

Au fost puse la dispoziţia preoţilor şi credincioşilor cărţi de cult, obiecte de 
cult şi alte publicaţii teologice, spre vânzare, prin magazinul de profil din cadrul 
protopopiatului.

Au fost inspectate parohiile protopopiatului de către P.C. Pr. Protopop 
Lucian Leonte, analizând pe teren activitatea preoţilor.

3. Activitatea filantropică

Activitatea filantropică din cadrul protopopiatului se prezintă astfel:
- din fondurile protopopiatului, în cursul anului 1999 s-au acordat ajutoare 

financiare mai multor persoane nevoiaşe în valoare de 34.550.586 lei;
- preoţii de la parohii, prin cercurile de asistenţă socială şi cu ajutorul unor 

sponsori, au oferit ajutoare financiare şi materiale bătrânilor, bolnavilor, familiilor 
cu mulţi copii, persoanelor cu handicap, în valoare totală de 671.600.000 lei.

De asemenea, în oraşul Botoşani funcţionează două cantine de ajutor 
social: la biserica „Sf. Ilie” - Botoşani unde servesc o masă caldă zilnic un
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număr de 150-200 asistaţi şi parohia „Cuv. Parascheva în colaborare cu S.C. 
Ascon S.A. din Botoşani, care oferă spaţiul propriei cantine şi S.C. Avis S.A. care 
susţine cu alimente această acţiune prin care parohia oferă intermitent alimente Ia 
aproximativ 50 de persoane.

Majoritatea parohiilor din protopopiat au venit în sprijinul sinistraţilor din 
zonele Mehedinţi şi Maramureş cu produse agroalimentare, articole de 
îmbrăcăminte şi bani în valoare totală de 88.000.000 lei.

Am colaborat de asemenea cu o asociaţie filantropică din Franţa - „Julia et 
Lorena”, pentru susţinerea Centrului de plasament „Sf. Andrei” din Botoşani 
căruia i s-au oferit ajutoare financiare în valoare de 8.000.000 lei.

Nu putem încheia acest capitol fără a aminti prestaţiile avute de preoţii de 
caritate; P.C. Pr. Chirvase Petru în unităţile spitaliceşti din Botoşani şi P.C. Pr. 
Peţenchea Thoader la Penitenciarul din localitate. Preci2ăm că în toate spitalele 
sunt amenajate spaţii pentru rugăciune, iar la Penitenciar s-a amenajat o capelă 
pentru slujirea celor sfinte şi desfăşurarea unor activităţi duhovniceşti menite să 
refacă condiţia umană şi cea religios-morală a persoanelor aflate în detenţie.

De asemenea, începând cu 15.10.1999 a fost numit ca preot capelan la 
Garnizoana Botoşani P.C. Pr. Grădinaru Ştefan de la Parohia Răchiţi, asigurând
asistenta relieioasă celor din armată.

4. Activitatea culturală

Protopopiatul Botoşani se îngrijeşte prin P.C. Pr. Protopop Lucian Leonte de
apariţia publicaţiei bilunare ;,Gazeta Creştină , în paginile căreia semnează articole 
preoţii din protopopiat, persoane laice cum ar fi; profesori, ingineri, medici, artişti, 
gazetari etc.

Anumite materiale publicate în acest ziar de către Dl. Radu Căjvăneanu sunt 
preluate ca informaţii sau reportaje de către radio TRINITAS şi revista „Candela
Moldovei

P.C. Pr. Lucian Leonte a ţinut mai multe meditaţii cu prilejul unor 
simpozioane, întâlniri cu oameni de cultură, cu elevii din şcoli şi licee sau la postul 
local de televiziune „Somax TV”.

P.C. Pr. Petru Fereai, misionar al Protopopiatului Botoşani şi Prea Cuviosul 
Protos. Luca Diaconu au realizat săptămânal la televiziunea locală „Somax TV”, o 
mare parte a anului, emisiuni de o oră cu tematică pastoral-misionară.

Cu prilejul celor două mari sărbători creştine, Paştele şi Crăciunul, elevii 
Seminarului Teologic Liceal „Sf. Gheorghe” - Botoşani au concertat pentru 
botoşăneni în sala Teatrului „M. Eminescu” - Botoşani, fiind apreciate de public, 
elogiate de presa locală.

Un roi foane important pentru credincioşii botoşăneni în ce priveşte lectura 
teologică şi duhovnicească îl are Biblioteca „Sf. loan lacob” deschisă în cadrul 
Protopopiatului, unde sunt puse la dispoziţia cititorilor peste 13.000 volume.

Din evidenţele noastre rezultă că în cursul anului 1999 au solicitat împrumut de 
carte de la bibliotecă peste 9.000 persoane, dintre care majoritatea elevi şi studenţi.

Pr. Protopop Lucian Leonte
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PRO TO PO PIA TU L HARLĂU

1. Activitatea edilitar-gospodărească
A
In anul 1999 s-a pus temelie pentru şase biserici, iar alte două sunt în 

construcţie. Au fost sfinţite două biserici: capela Parohiei Feteşti şi biserica 
Borosoaia. In Parohiile Bulbucani, Bârleşti, Chişcăneni, Cotnari, Frumuşica, 
Hodora, Prăjeni şi Zbereni se execută lucrări de pictură.

In cadrul programului „Sate şi cătune fară biserici”, în luna martie a anului 
trecut P.S. Calinic Botoşăneanul s-a aflat în Protopopiatul nostru şi a sfinţit cinci 
locuri noi pentru construcţia unor biserici în localităţile: Pietroşica, Văleni, Poiana 
Mărului, Ruşi, Nacu-Leahu.

De asemenea se lucrează la ridicarea unei biserici în localitatea Coasta 
Măgurii - Parohia Cârjoaia, precum şi la construcţia mănăstirii Sângeap-Basaraba.

In ceea ce priveşte construcţia de case parohiale, există un număr de 43 de 
case, 4 sunt în construcţie iar 28 de parohii (dintre care 17 nou înfiinţate) nu au 
încă locuinţe de seviciu pentru preoţii parohi.

Protopopiatul nostru deţine şi câteva muzee şi colecţii de artă bisericească la 
următoarele biserici;

Sf Gheorghe - Hârlău;
Sf Voievozi - Cepleniţa;
Sf. Cuv. Parascheva - Cotnari;
Sf Spiridon - Oneşti;
Naşterea Maicii Domnului - Zagavia;
Mănăstirea Lacuri - Deleni;
Mănăstirea Balş - Frumuşica.

2. Activitatea cultural-misionară

A

In comuna Belceşti, în Postul Mare au avut loc COîlÎCn.riţC ti liixdL'ttlx OXlOClOÂ 
în cadrul cărora s-au tratat diferite teme deosebit de interesante pentru auditoriu.

La data de 12 iulie 1999, Parohia Sf Gheorghe - Hârlău a organizat o 
manifestare cu titlul împlinirea a 500 de ani de la semnarea păcii în urma luptei 
de la Codrii Cosminului dintre Ştefan cel Mare şi Sfânt şi loan Albert al Poloniei. 
urmată de o expoziţie de icoane în casa praznicală a parohiei.

La data de 25 iulie 1999, Parohiile Deleni şi Feredeni au organizat lansarea, 
pe plan local, a cărţii Arhim. loanichie Bălan - Viaţa Părintelui Cleopa, lansare ce 
a fost urmată de vizionarea unui film video despre Părintele Cleopa.

Conferinţe preoţeşti zonale s-au desfăşurat în cadrul cercurilor pastoral 
misionare stabilite după oficierea Sfintei Liturghii şi a Sfântului Maslu.

în cadrul şedinţelor lunare de la sediul Protopopiatului au fost invitaţi de 
onoare, printre alţii, D-l Maior Câmpeanu loan de la Poliţia Judeţeană - Iaşi, D-l 
Cpt. Onofrei Gheorghe, Comandantul Poliţiei - Hârlău, D-l Eugen Borlea manager 
World Vision - România, D-l Liviu Acsinia - Director al Căminului-Spital - 
Hârlău etc., care au conferenţiat pe diverse teme de actualitate şi cu care am 
colaborat întregul an.
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3. Activitatea caritativ-filantropică

urmărite

OCi

♦ asigurarea unui sprijin material şi spiritual persoanelor aflate în 
dificultate: copii orfani, persoane în vârstă, bolnavi, persoane cu handicap;

♦ dezvoltarea de programe speciale de asistenţii sociali cu caracter 
preventiv care au în vedere abandonul şcolar, delicvenţa juvenilă, violenţa 
domestică şi neglijenţa copiilor de către părinţi, toxicomania, prostituţia;

♦ organizarea şi dezvoltarea serviciilor de asistenţă socială la nivel 
comunitar pentru categoriile de persoane aflate în stare de criză de pe teritoriul 
uneia sau mai multor parohii prin consiliere pe diferite probleme şi acordarea de 
sprijin material şi religios-moral;

♦ stimularea şi organizarea cercetării sociale referitoare la fenomene 
sociale, nivel de trai, marginalizare şi dependenţă socială, pe categorii de 
populaţie, zone geografice şi unităţi bisericeşti, instituţionalizare în unităţile de 
asistenţă socială de stat şi particulare, asistarea celor defavorizaţi în familie ca o

ternativă la instituţionalizare;
♦ înfiinţarea şi organizarea unor instituţii proprii de asistenţă socială şi a 

unor centre de consiliere şi informare la nivel central şi local în structurile 
Bisericii Ortodoxe Române;

♦ colaborarea cu serviciile publice specializate descentralizate ale
ministerelor şi ale consiliilor judeţene şi locale şi cu ONG-uri care desfăşoară 
acţiuni umanitare în scopul îndeplinirii obiectivelor propuse;

*

♦ editarea de materiale informative pentru educarea şi sensibilizarea
opiniei publice cu privire la problematica Asistenţei Sociale.

Programe şi proiecte sociale:
♦ monitorizarea cazurilor sociale din protopopiat, crearea unei baze de 

date si întocmirea unei hărţi sociale;
♦ implicarea în programul naţional de protecţie al copilului prin 

încurajarea şi sprijinirea asistenţei matemale în parohii;
♦ înfiinţarea unui Centru de Consiliere şi Informare Locală;
♦ iniţierea colectelor pentru sinistraţi, în urma calamităţilor naturale;
♦ întocmirea fişelor de evaluare a situaţiei sociale din parohii;
♦ ,J^revenirea incendiilor din mediul ruraf’ (ianuarie-mai);
♦ „Abuzul asupra copiilor din mediul rural”;
♦ „O familie de sărbători? ” vacanţele de Paşti şi Crăciun;
♦ ,,Inimă de copil" - (identificarea de familii pentru copii orfani);
♦ continuarea şi finalizarea proiectelor din 1998 (înfiinţarea cercurilor de 

asistenţă socială în parohii, implicarea preoţilor în acţiunile de prevenire a
abandonului şcolar etc.);

♦ colectarea de fonduri cu ocazia sărbătorilor;
♦ ajutorarea asistaţilor din Căminul Azil - Hârlău;
♦ colaborarea cu ONG-uri (World Vision Romania, Fundaţia Bethany, 

Asociaţia Familia Nostra).

Pr. Protopop Nicolae Crăciun
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PROTOPOPIATUL DARABANI

Pentru Protopopiatul Darabani şi parohiile aflate în jurisdicţia sa, anul 1999 a 
însemnat un an cu împliniri în toate sectoarele de activitate.

Protopopiatul Darabani are în jurisdicţia sa 27 de parohii, din care un număr 
de 4 parohii sunt reînfiinţate.

In conformitate cu schema de funcţiuni, situaţia la data de 31.12.1999 se 
prezintă astfel:

Total
parohii

Total preoţi Parohii
vacante

Total cântărcti1
bisericeşti

Posturi 
vacante dc
cântărcti

\

27 23 4 13 1 s

în protopopiatul Darabani sunt 10 parohii fară casă parohială şi 3 sate tară
biserică (în prezent se construiesc).

următoarele L. numin de preoţi,
1 numire cântăreţi, 2 transferări, nici o pensionare şi nici un deces.

In cursul anului 1999 au fost vizitate toate parohiile; tot în această perioadă 
s-a reuşit organizarea cercurilor pastoral-misionare.

în ceea ce priveşte activitatea filantropică precizăm că preoţii parohii, în mai 
multe rânduri, au fost îndemnaţi să acorde o mai mare importanţă acestui aspect a 
activităţii bisericeşti.

1. Cercurile pastorale

Protopopiatul Darabani este organizat în patru cercuri pastoral-misionare. 
La aceste întruniri pastoral-misionare au fost prezentate si discutate

următoarele teme: „Biserica şi sectele: istoric, metode proprii de propovăduirc”; 
„Cinstirea Sf. Cruci”; „Cinstirea Sfinţilor”; „Biserica - locaş de rugăciune”; 
Sfinţii români”; „Despre post şi rugăciune”; „Cinstirea Sf Moaşte”; „Sfinţii 

mgeri”; „Cinstirea Sf. icoane”; „Poporul român şi credinţa ortodoxă”; „Sf 
Scriptură şi Sf Tradiţie”; „Sectele - pericol social”.

Prin aceste întruniri pastoral misionare, faţă de care preoţii şi credincioşii au 
arătat un interes deosebit, s-au prezentat şi discutat teme care au adus în faţa 
credincioşilor noştri bogăţia şi frumuseţea credinţei ortodoxe.

Consiliile parohiale şi credincioşii s-au arătat foarte mulţumiţi de slujirea în 
sobor a preoţilor, de subiectele discutate şi şi-au manifestat disponibilitatea pentru 
a participa în continuare Ia cercurile pastorale.

în anul 1999 s-a reuşit organizarea cercurilor pastorale în fiecare parohie, îri 
conformitate cu oroeramul stabilit.

2. Activitatea misionară antiprozelitistă

Mijloace şi metode aplicate pentru combaterea prozelitismului sectar: 
-vizitarea credincioşilor care simpatizează cu grupările sectare;
- predica preotului la toate serviciile religioase;
- prezentarea învăţăturilor ortodoxe şi combaterea învăţăturii greşite în 

predica de la Sf. Liturghie;
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- vizitarea regulată a bolnavilor din parohii de către preot, cântăreţ şi membrii 
Consiliului parohial.

în anul 1999 s-a constatat o scădere a acţiunilor prozelitiste şi s-au înregistrat 
însemnate reveniri la Biserica Ortodoxă.

3. Activitatea culturală şi filantropică
Activitatea culturală şi filantropică s-a organizat în special la nivel de fiecare 

parohie.
în perioada Postului Mare şi cu prilejul sărbătorilor de Paşti şi de Crăciun, 

toate parohiile, prin Consiliul parohial şi Comitetul de femei, au organizat colecte 
constând în îmbrăcăminte, bani şi alimente care au fost distribuite în familiile 
nevoiaşe din parohii.

Unul din aspectele de activitate filantropică pe care îl întâlnim la toate 
parohiile este oficierea serviciilor religioase în mod gratuit la familiile aflate în 
situaţii speciale.

Protopopiatul Darabani a virat sume reprezentând: fondul Basarabia 
(1.200.000 lei); ajutorul pentru sinistraţi (810.000 lei); fondul Filantropia 
(2.362.500 lei) şi suma de 3.313.000 lei reprezentând F.C.M.

Parohiile protopopiatului nostru au acordat ajutoare financiare în sumă totală
de 25.710.000 lei.

Parohia Sf. Treime Eşanca a contribuit la construcţia unei case pentru văduva 
Ojog Maria din satul Lişmăniţa, oraşul Darabani.

4. Biserici şi case parohiale în construcţie sau reparaţie
a. Biserici în construcţie:
- Biserica „Sf. împăraţi Constantin şi Elena” - Darabani;
- Biserica „Sf Voievozi” - Teioasa - Darabani;
- Biserica „Pogorârea Sf Duh” - Smârdan;
- Biserica din satul Başeu-Havâma;
- Biserica din satul Neculcea-Tătărăşeni;
- Biserica din satul Seliştea-Mileanca;
- Biserica din Satul Nou-Horodiştea.
b. Biserici în reparaţii:
- Biserica „Sf Apostoli” - Lişana;
- Biserica „Sf. Voievozi” - Hudeşti;
- Biserica „Sf Gheorghe - Mlenăuţi;
- Biserica „Sf Dimitrie” - Miorcani;
- Biserica „Sf. Nicolae” - Rădăuţi-Prut;
- Biserica „Adormirea Maicii Domnului” - Baliiiţl.
c. Case parohiale în construcţie:
- Parohia „Sf Gheorghe - Horodiştea;
- Parohia „Sf Voievozi” - Teioasa;
- Parohia Alba - Hudeşti;
- Parohia Cuza-Vodă.

In anul 1999 au continuat lucrările la construcţia noului sediu al 
protopopiatului şi s-au cheltuit în acest scop suma de 61.305.773 lei.

Pr. Protopop Constantin Pănzariu
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Naşterea lui Hristos -  începutul vindecării noastre

PASTO RALĂ DE CRĂCIUN -  2000

t  DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI SI BUCOVINEI

„Ea va naşte Fiu şi vei chema 
numele Lui: lisus, căci El va mântui 
poporul Său de păcatele lo r \

(Matei 1,21)

Iubiţi credincioşi,

Naşterea Domnului nostru lisus Hristos este Naşterea Mântuitorului 
nostru. Astfel, Naşterea Domnului Hristos este începutul mântuirii 
neamului omenesc. Prin mântuire se înţelege eliberarea noastră de păcat şi 
moarte ca urmare a unirii omului cu Dumnezeu, Izvorul vieţii veşnice. Dar7 * 1

unirea omului cu Dumnezeu spre dobândirea vieţii veşnice, atât pentru 
suflet cât şi pentru trup, se poate realiza numai fiindcă Fiul lui Dumnezeu 
Cel veşnic S-a făcut om, unind firea noastră căzută în păcat şi moarte, 
bolnavă şi muritoare, cu firea Sa dumnezeiască cea veşnic vie, cea fară de 
păcat şi fară de moarte.

Sfântul Grigorie de Nazianz spune că „ceea ce n-a fost asumat, n-a 
fost vindecat, şi ceea ce s-a unit cu Dumnezeu s-a mântuit”. Iar Sfântul 
loan Damaschin precizează: ,JEl (Fiul lui Dumnezeu devenit om) m-a luat

0 7  'ftvyif vyiiv}^ /y VI/» 7 X-·/* M ^  7 vT» -ţ-9̂Ştirii ^  ^  i/l 4/1. i/tî, C/ / /

căci El nu poate vindeca decât ceea ce a asumat”'.
Vedem, aşadar, că mântuirea este înţeleasă de sfinţi ca vindecare a 

firii omeneşti căzută în păcat şi moarte.
Numele lui lisus însemnează în limba Bibliei: ,f)umnezeu mântuieşte”.
lisus-Dom nul arată lucrarea Sa mântuitoare în lume atât prin predica 

Evangheliei pocăinţei şi a iertării păcatelor care sunt boli ale sufletului, cât

S f  Grigorie de Nazianz, Scrisori, 101; Sf. loan Damaschin, Dogmatica, III, 6; la 
Jean-Claude Larchet, Teologia bolii, Ed. Oastea Domnului, Sibiu, 1997, p.l33, nota 224.
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şi prin vindecări miraculoase de boli trupeşti ca: orbire, paralizie, lepră, 
surzenie, sau vindecări de chinurile demonilor etc.

Sfinţii Evanghelişti remarcă această legătură spirituală adâncă între 
predica Evangheliei mântuirii şi vindecările săvârşite de Mântuitorul nostru: 
„Şi lisus străbătea toate cetăţile si satele, învăţând în sinagogile lor, 
propovăduind Evanghelia împărăţiei şi vindecând toată boala şi toată 
neputinţa în popor. Şi văzând mulţimile, I  s-a făcut milă de ele că erau necăjite 
şi rătăcite ca nişte oi care n-au păstor” (Matei 9, 35-36, cf. Marcu 6, 55-56).

Mântuitoml lisus Hristos a dat şi ucenicilor Săi puterea de a binevesti 
Evanghelia împărăţiei lui Dumnezeu, de a vindeca bolile şi de a alunga 
demonii: „Şi a rânduit pe cei doisprezece, pe care i-a numit apostoli, ca să 
fie cu El şi să-i trimită să propovăduiască şi să aibă putere să vindece 
bolile şi să alunge demonii” (Marcu 3, 14-15).

Puterea mântuitoare, vindecătoare şi eliberatoare, dătătoare de viaţă a 
Mântuitorului lisus Hristos dămită Sfinţilor Apostoli se află lucrătoare în 
Biserica Sa ( Fapte 3, 1 şi urm.; 4, 9-12; 8, 7; 9, 32 şi urm.; 14, 8 şi urm.;
I Cor. 12, 9-28) prin toate Sfintele Taine, dar mai ales prin Taina Sfântului 
Maslu sau Taina ungerii bolnavilor cu untdelemn sfinţit, potrivit 
îndemnului Sfântului lacov: „Este cineva bolnav între voi? Să cheme preoţii 
Bisericii şi să se roage pentru el, ungându-l cu untdelemn, în numele 
Domnului. Şi rugăciunea credinţei va mântui pe cel bolnav şi Domnul îl va 
ridica şi, de va f i  făcut păcate, se vor ierta lui” (lacov 5, 14-15).

După cum vindecările de boli pe care le-a făcut Domnul nostru 
lisus Hristos nu se opreau doar la vindecarea trupului, ci aveau în 
vedere şi vindecarea sufletului, tot aşa Biserica lui Hristos nu desparte 
vindecarea trupului de vindecarea sufletului de păcat, această boală 
ascunsă a sufletului despre care Mântuitorul zice: „dinăuntru, din inima 
omului, ies cugetele cele rele, desfrânările, hoţiile, uciderile, adulterul, 
lăcomiile, vicleniile, înşelăciunea, neruşinarea, ochiul pizmaş, hula, 
trufia, uşurătatea. Toate aceste rele ies dinăuntru şi spurcă pe om ”
(Marcu 7, 21-22).

Aşadar, este necesară si o vindecare sau curăţire a sufletului de aceste 
boli spirituale.

Dacă bolile trupeşti se vindecă mai ales prin rugăciunile din Taina 
Sfântului Maslu, bolile sufleteşti sau patimile păcătoase care îmbolnăvesc 
sufletul se vindecă prin Taina Pocăinţei, a mărturisirii şi iertării păcatelor, 
în care cerem ca şi psalmistul „Doamne, miluieşte-mă; vindecă sufletul 
meu, că am greşit Ţie ” (Ps. 40, 4).

Mai mult, Taina Sfmtei Euharistii sau Sfânta împărtăşanie se primeşte 
,yS'/>re iertarea păcatelor şi spre viaţa de veci”, dar şi „spre tămăduirea 
sujletului şi a trupului ”.

Unele boli trupeşii sunt rezultatul unor patimi egoiste şi păcătoase ale 
sufletului („se întâmplă ca boala să fie generată de patimi”- zice Sfântul 
Serafim de Sarov); ele sunt îngăduite de Dumnezeu pentru a ne pocăi şi a 
ne schimba viaţa. Alte boli vin ca o încercare a drepţilor şi a sfinţilor, 
oentru a-şi întări şi mai mult iubirea lor faţă de Dumnezeu, pentru a nu-şi



pune nădejdea în sănătatea acestui trup trecător, ci a căuta mai mult 
mântuirea prin har şi împărăţia lui Dumnezeu.

„Dumnezeu nu a îngăduit boala pentru a ne coborî -  spune Sfântul 
loan Gură de Aur -  , ci pentru că a vrut să ne facă mai buni, mai înţelepţi 
şi mai supuşi voii Sale, ceea ce este temeiul a toată mântuirea Iar în altă 
parte zice: ,Jntristările, bolile, sănătatea şubredă, suferinţele pe care 
trupul nostru le poate încerca (...) ne sunt socotite spre iertarea 
păcatelor

Pe de altă parte, Sfanta Evanghelie ne arată că Mântuitorul lisus 
Hristos, Doctorul sufletelor şi al trupurilor, Se identifică adesea cu 
bolnavul în suferinţă care are nevoie de prezenţa şi ajutorul nostru. De 
aceea, în ziua judecăţii de apoi Hristos-Judecătorul va dărui mântuirea Sa 
celor care au arăiat grijă faţă de bolnavi, de săraci, de prizonieri, de 
suferinzi şi întristaţi (Matei 25, 32-46).
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Iubiţi fraţi şi surori,

îndemnul Mântuitorului nostru lisus Hristos de a cerceta pe cel 
bolnav a făcut să rodească în Biserică activităţi şi instituţii filantropice de 
alinare a suferinţei, de vindecare a bolilor trupeşti şi sufleteşti, prin 
împletirea rugăciunii cu ştiinţa medicală. în acest sens, Biserica a trecut în 
rândurile sfinţilor pe „doctorii fără de arginţi”, ca de pildă: Cosma şi 
Damian, Chir şi loan, Pantelimon şi Ermolae, Samson şi Diomid, Mochie şi 
Anichit, Talaleu şi Trifon.

încă din primele veacuri ale creştinismului, un scriitor bisericesc 
observă: „Cei îmbrăcaţi cu evlavia îi folosesc pe doctori socotindu-i ca 
slujitori ai lui Dumnezeu ştiind că El este Cel care a dat oamenilor ştiinţa 
medicală. Ei ştiu că meşteşugul doctorului nu are eficienţă fără voia lui 
Dumnezeu

Ţinând seama de iubirea lui Hristos pentru oameni şi de lucrarea Lui 
tainică de vindecare. Biserica a înfiinţat după posibilităţi bolniţe şi spitale, 
farmacii şi cabinete medicale, iar preoţii ei au susţinut cu rugăciunea şi cu 
vizitarea bolnavilor întreaga lucrare medicală, deoarece sănătatea trupului 
şi mântuirea sufletului sunt darurile cele mai mari şi sfinte care trebuie 
păstrate şi cultivate.

In privinţa aceasta, în anul jubiliar 2000 când prăznuim două milenii 
de la Naşterea Domnului nostru lisus Hristos, Doctorul sufletelor şi al 
trupurilor noastre. Arhiepiscopia laşilor a fost binecuvântată cu sfinţirea 
unui spital propriu în Iaşi, la data de 13 octombrie, în ajunul sărbătorii 
Sfintei Parascheva.

2 Omilii despre Ana, 1 , 2; în Teologia bolii, p. 60-61.
' Teologia bolii, p. 64.

Origen, Comentarii la III Regi, XV, 23; în Teologia bolii, p. 122.
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Acest spital al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei a fost sfinţit de către 
Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic al Constantinopolului şi 
Prea Fericitul Părinte Teoctist, Patriarhul României, purtând numele de; 
Centrul de Diagnostic şi Tratament „PROVIDENŢA”, deoarece prin 
Providenţa divină, prin Pronia Sfintei Treimi se vindecă bolnavii şi se 
cheamă preoţi buni şi medici buni la cooperare cu Hristos -  Doctorul 
sufletelor şi al trupurilor.

Acest spital este rodul cooperării dintre Stat (Ministerul Sănătăţii, 
Secretariatul de Stat pentru Culte) şi Biserică, precum şi rodul generozităţii unor 
medici şi oameni de suflet din Elveţia, Germania şi Italia care ne-au ajutat.

Sperăm ca în scurt timp acest centru medical să poată contribui la 
alinarea suferinţei celor bolnavi.

Tot anul acesta, prin bunăvoinţa unui medic român din Elveţia, Dr. 
Paul van Saanen, a fost organizat un nou cabinet medical în Mănăstirea 
Agapia, după ce în 1998 a fost deschis cabinetul medical „Sfinţii Petru şi
Pavel din Iaşi. Aceste două cabinete medicale moderne se adaugă la 
cabinetele stomatologice ale Arhiepiscopiei laşilor din Iaşi, Dorohoi, 
Mănăstirea Văratee si Mănăstirea Sihăstria.S

Intre aceste lucrări filantropice şi social-misionare din Eparhia noastră 
trebuie menţionată şi activitatea preoţilor de caritate din spitale, precum şi 
lucrarea medicilor şi famiaciştilor creştini ortodocşi care oferă consultaţii gratuite 
în diferite unităţi medicale ale Bisericii, ale Statului sau particulare.

Desigur, mai este încă mult de făcut pentru a face faţă nevoilor reale 
de acum. Este mare nevoie de vindecare în sufletele şi trupurile multor 
ocuitori ai României de azi. De aceea, preoţii, medicii şi profesorii din 

şcoli sunt chemaţi să coopereze şi mai mult nu numai în domeniul 
vindecării bolilor, ci şi în prevenirea lor prin organizarea de programe de 
educaţie medicală şi de profilaxie. In copiii bolnavi, în bătrânii bolnavi, în 
adulţii bolnavi şi săraci Se află tainic prezent Hristos -  Domnul Care ne va 
spune în ziua judecăţii: „bolnav am fost şi M-aţi cercetat” (Matei 25, 36).

Dacă avem credinţă puternică şi iubire sfântă în inimi pentru a ajuta la 
alinarea suferinţei celor bolnavi, vom primi darul bucuriei prezenţei lui 
Hristos în inimile noastre încă din lumea aceasta, ca pe o arvună a 
mântuirii noastre.

Iubiţi fii şi fiice duhovniceşti.

Anul acesta 2000 este ultimul an din mileniul al Il-lea. în anul acesta 
ne-am bucurat nespus de mult de binecuvântarea lui Dumnezeu asupra 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei prin venirea la Iaşi, între 6 - 16 
octombrie, a moaştelor Sfântului Mare Mucenic Gheorghe, Ocrotitorul 
Moldovei şi al Mitropoliei din Iaşi. Peste un milion şi jumătate de pelerini 
din ţară şi de peste hotare au venit în Iaşi cu prilejul hramului Sfintei 
Parascheva, mai ales că municipiul Iaşi a fost anul acesta unul din cele 
cinci oraşe europene de pelerinaj internaţional.
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Am văzut cu ochii noştri cât de mare este puterea sfinţilor lui Hristos 
în care lucrează Duhul Sfânt, Duhul Adevărului şi al iubirii sfinte, al
comuniunn umtre oameni şi popoare.

Sfinţii ne învaţă că cea mai bună folosire a timpului este înveşnicirea 
lui prin căutarea sfinţeniei, prin rugăciune şi fapte bune săvârşite în tot 
ceasul şi în tot locul.

De sărbătoarea Naşterii Domnului a anului 2000, la Constantinopol şi 
Niceea, şe vor aduna pentru rugăciune comună de preamărire a Domnului 
nostrj îisus Hristos, toţi intâistătătorii sau Primaţii Bisericilor Ortodoxe

O

din lume, ca invitaţi ai Sanctităţii Sale Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic.
Această manifestare a unităţii de credinţă si a comuniunii frătesti 

dintre Bisericile surori este cu atât mai necesară astăzi cu cât lumea de azi 
este din ce în ce mai tulburată şi mai fragmentată spiritual şi moral.

Iar întrucât este mare nevoie de rugăciune pentru a dobândi iubir 
curată şi pacea din suflet, pace între oameni şi pace între popoare, cea mai 
bună pregătire pentru a intra în mileniul al III- lea este tot rugăciunea.

De aceea, în noaptea de 31 decembrie 2000 spre 1 ianuarie 2001, în 
toate parohiile şi mănăstirile din Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, clerul 
şi credincioşii se vor aduna în biserică la orele 23“  şi vor priveghea până la 
miezul nopţii sau mai târziu după următoarea rânduială:

1) se va cânta sau citi Acatistul Mântuitorului lisus Hristos;
2) se va citi de către duhovnic sau arhiereu Rugăciunea de dezlegare 

de păcate, din Molitfelnic;
3) se va citi rugăciunea de mulţumire lui Dumnezeu pentru binefaceri 

din cartea de TE-DEUM.
Această slujbă de priveghere la începutul mileniului al IlI-lea a fost 

recomandată recent de către mai mulţi ierarhi din Sinodul Bisericii noastre în 
frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist.

/s
In ziua de 1 ianuarie 2001, după Sfânta Liturghie a Sfântului Vasile 

cel Mare, se va săvârşi obişnuitul TE-DEUM de Anul Nou./S
întrucât rugăciunea este izvor de bucurie, de sănătate şi mântuire, să 

priveghem, aşadar, şi să ne rugăm la cumpăna dintre milenii, să cerem 
Mântuitorului lisus Hristos -  împăratul veacurilor (Evrei I, 2), să ne 
dăruiască credinţă mai tare, speranţă mai bogată şi iubire mai multă; să 
^inecuvinteze poporul nostru cu sănătate si tara noa'îtră cu belşug, ca să fuu 
harnici şi darnici, buni şi bucuroşi, spre slava Sfintei Treimi şi a noastră 
mântuire!

„ Hand Domnului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu -  Tatăl 
şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie cu voi cu toţi!” (2 Corinteni 13, 13).

Sărbători fericite de Crăciun şi Anul Nou 2001!

La mulţi ani!



PASTORALĂ LA NAŞTEREA DOMNULUI -  2000

t PIMEN
ARHIEPISCOP AL SUCEVEI SI RĂDĂUŢILOR

„...Dumnezeu aşa a iubit lumea, 
încât pe Fiul Său Cel Unul-Născut 
L-a dat ca oricine crede în El să nu 
piară, ci să aibă viată veşnică”.

(Ioan 3, 16)

Iubiţi fii  duhovniceşti,

Naşterea cu tmp a Fiului lui Dumnezeu este o taină, un fapt necuprins 
de mintea omenească mărginită, iar această taină o primim şi o înţelegem 
numai prin credinţă, cum scrie Sf. Ioan Gură de Aur.

Zămislirea Fiului lui Dumnezeu din sângiuirile pururea fecioreşti ale 
Sfintei Fecioare Maria, prin adumbrirea Sfântului Duh, înseamnă bimirea

!ii firii prin vrerea şi puterea lui Dumnezeu (Luca 1, 33-34).
Faptul că Naşterea Domnului este vestită şi de copii în fmmoasele 

noastre colinde vrea să însemne că Taina Intmpării este primită în sufletele 
noastre numai în măsura în care avem nevinovăţia, curăţia sufletească aA
copiilor. Fără această curăţie, nevinovăţie nu vom putea intra în împărăţiaA
lui Dumnezeu, cum a spus-o însuşi Mântuitoml (Marcu 10, 14).

Dreptmăritori creştini,

Domnul nostm lisus Hristos a venit în lume, S-a întmpat, „... nu
fiindcă noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindcă El ne-a iubit pe noi şi a trimis 
pe Fiul Său jertfă de ispăşire pentru păcatele noastre' (I Ioan 4, 10), adică a 
pătimit. S-a răstignit şi a murit pe cmce; ,Jar pe voi, care eraţi morţi, în 
fărădelegile şi în netăierea împrejur a trupului vostru, v-a făcut vii, 
împreună cu Sine, iertăndu-ne toate greşalele; ştergând zapisul ce era
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asupra noastră, care ne era potrivnic cu rânduielile lui, şi i-a luat din 
mijloc, pironindu-l pe cruce” (Col. 2, 13-14). La acestea să mai adăugăm şi 
cuvintele aceluiaşi Sfânt Apostol Pavel din Epistola sa către Filipeni: „Care, 
Dumnezeu fiind în chip, n-a socotit o ştirbire a f i  El întocmai cu Dumnezeu 
ci S-a deşertat pe Sine, chip de rob luând, făcându-Se asemenea oamenilor şi 
la înfăţişare aflându-Se ca un om. S-a smerit pe Sine, ascultător făcându-Se 
până la moarte, şi încă moarte pe cruce' (Filipeni 2,6-8).

Taina Naşterii Domnului noi o mărturisim aşa cum a formulat-o 
Biserica în Simbolul Credinţei: „Care pentru noi oamenii şi pentru a 
noastră mântuire S-a pogorât din ceruri şi S-a întrupat de la Duhul Sfânt 
şi din Maria Fecioara şi S-a făcut om”.

Sfântul Atanasie cel Mare şi cu el toţi Părinţii Bisericii ne spun că 
Dumnezeu S-a făcut om pentru ca omul să se facă Dumnezeu după har, 
adică omul să înfăptuiască starea de sfinţenie, care este „voia lui
Dumnezeu (I Tesaloniceni 4, 3); această voie. Dumnezeu a facut-o 
cunoscută în Vechiul Testament prin cuvintele: „Fiţi sfinţi, că Eu, Domnul 
Dumnezeul vostru, sunt sfânt” (Levitic 19, 2) sau ,JEu am zis: «Dumnezei
sunteţi şi toţi fii ai Celui Preaînalt» (Ps. 81, 6); acest adevăr este amintit şi 
în Noul Testament de Mântuitorul însuşi (loan 10, 34).

A fi îndumnezeit după har înseamnă a fi sfânt, iar starea de sfinţenie 
ne face fii vrednici ai lui Dumnezeu, Care este sfanţ (loan 1, 12).

Dumnezeu putea să ne mântuiască şi fară a Se face om, dar calea 
întrupării era cea mai potrivită pentru omul căzut şi stăpânit de păcat.

Dum nezeu a ales pentru mântuirea om ului întruparea, pentru că 
omul este şi trup, nu numai suflet, iar păcatul atinge şi trupul făcându-1 
stricăcios, supus putreziciunii.

Prin întrupare şi propovăduirea Evangheliei, prin patimile, răstignirea 
şi moartea pe cruce şi apoi învierea cu trupul. Dumnezeu a arătat calea pe 
care trebuie să o parcurgă omul în lucrarea mântuirii sale: smerenia, 
ascultarea, suferinţa, moartea şi apoi învierea, aceasta din urmă stă numai 
în puterea lui Dumnezeu; mai mult, învierea omului 1 ÎIS inVilţcl Scl
fim cu toată luarea aminte la vieţuirea noastră pământească pentru că toţi 
vom învia, dar foarte important este însă ca învierea noastră să fie spre 
viaţă veşnică şi nu spre osândă veşnică (I Cor. 15, 51; loan 5, 28; 5, 29).

Iubiţi credincioşi.

S-au scurs două mii de ani de la Naşterea Mântuitorului în peştera de 
la Betleem. Deşi viaţa creştină, viaţa Bisericii, care este împărăţia iui 
Dumnezeu pe pământ, a trecut prin nenumărate primejdii şi pătimiri: 
persecuţii, erezii, apostazii (lepădarea oamenilor de Dumnezeu), totuşi, 
credinţa creştină vestită în toată lumea a fost păstrată şi trăită în toată cuiăţia 
ei de către cei care au crezut cu adevărat, cu statornicie, de cei pentru care 
evlavia -  credinţa -  nu a însemnat o sursă de venituri materiale, ci „Viaţa 
în Hristos” (I Tim. 6, 5; E f 2, 13; 3, 17).
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Lumea, în decursul evoluţiei ei sociale, s-a organizat în diferite forme 
de viaţă. Marile imperii, marile civilizaţii, au decăzut şi s-au destrămat din 
pricina fărădelegilor, a viciilor de tot felul, a păcatelor care au pus stăpânire 
desăvârşită pe sufletele oamenilor.

Astăzi se pare că imoralitatea, păcatul îi stăpâneşte tot mai mult pe 
oameni şi, ceea ce este şi mai grav, păcatul nu mai este socotit o încălcare a 
legii lui Dumnezeu, o boală a sufletului şi trupului, ci un lucru firesc; aceasta 
pentru că oamenii -  o parte -  s-au înstrăinat şi chiar s-au lepădat de 
Dumnezeu şi pentru aceasta ,JDumnezeu i-a dat necurăţiei, după poftele 
inimilor lor' (Rom. 1, 24), i-a lăsat la puterea minţii lor întunecate de păcate. 
Aşa se explică de ce astăzi ni se impune, prin Lege, ca păcatul 
homosexualităţii, pederastia -  sodomia, pentru care Dumnezeu a ars Sodoma 
şi Gomora, să nu-1 mai socotim păcat (Fac. 19 şi 20). Să luăm aminte însă la 
Sfântul Apostol Pavel, care ne-a lăsat scris: ,^ u  vă amăgiţi: Dumnezeu nu se 
lasă batjocorit; căci ce va semăna omul, aceea va şi secera' (Gal. 6, 7).

Un fapt este bine ştiut şi anume: civilizaţia, cultura noastră europeană, 
este o cultură creştină; Biserica, una şi nedespărţită, a creat opere de artă, de 
cultură, a desfăşurat activităţi filantropice, de ajutorare a celor săraci; 
acestea le facem şi astăzi cu ajutorul credincioşilor săraci material, ca şi 
Biserica, dar bogaţi duhovniceşte.

S-a întrebat Mântuitorul: ,f^iul Omului, când va veni, va găsi oare 
credinţă pe pământ?” (Luca 18, 8). Noi, cei de astăzi, văzând atâta 
nedreptate, atâta răutate, atâta destrăbălare, ne punem aceeaşi întrebare. 
Răspunsul ÎI găsim tot în cuvintele Mântuitorului, Care ne spune că 
Biserica Sa nu va fî biruită nici de porţile iadului (Matei 16, 18).

Credinţa va fi păstrată până la sfârşitul veacurilor de cei pentru care 
adevărata „viaţă este Hristos'' (Filip. 1,21).

Cu această încredinţare să păşim în mileniul al IlI-lea păstrând dreapta 
credinţă, după îndemnul Apostolului neamurilor „la dragoste şi fapte 
bune" (Evr. 10, 24) desăvârşind sfinţenia noastră în frica lui Dumnezeu, (II 
Cor. 7, 1) cunoscând că „prin multe suferinţe trebuie să intrăm în împărăţia
lui Dumnezeu (F.A. 14, 22) şi „că nedrepţii nu vor moşteni împărăţia lui 
Dumnezeu", pentru că „...nici desfrânaţii, nici închinătorii la idoli, nici 
adulterii, nici malahienii, nici sodomiţii, nici furii, nici lacomii, nici beţivii, 
nici batjocoritorii, nici răpitorii nu vor moşteni împărăţia lui Dumnezeu"
(1 Uor. t), y-iu).

Cunoscând că nimic din ceea ce este întinat nu poate intra în împărăţia 
lui Dumnezeu, să ne curăţim de orice păcat (II Cor. 7, 1), căindu-ne şi 
mărturisindu-ne preotului duhovnic, care, cu puterea ce îi este dată în Sfanta 
Taină a Hirotoniei, ne iartă păcatele mărturisite în Sfanta Taină a 
Spovedaniei (loan 20, 22-23).

Iubiţi fii duhovniceşti.

Fiul lui Dumnezeu a venit în lume pentru ca noi toţi să fim una (Ioan 
17, 21), păstrând cu toată scumpătatea unitatea credinţei prin dragoste
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frăţească si nefatamică în Domnul nostru lisus Hristos, Izvorul vieţii si 
Dătătorul a tot binele.

Să ne primenim sufletele alungând ura, invidia, trufia, egoismul şi aşa, 
înnoiţi în Sfanta Taină a Spovedaniei, să-L primim cu bucurie în inimi pe 
Domnul nostru lisus Hristos pentru că nu mai suntem singuri în faţa 
sărăciei, a necazurilor şi a trebuinţelor de tot felul.

Să ne bucurăm aşadar împreună şi să petrecem Sfintele Sărbători ale
I

Naşterii, Anului Nou şi Botezului în pace, linişte şi cu speranţa într-un an 
mai bun.

Vă întâmpinăm cu tradiţionalu

Intru mulţi şi fericiţi ani:I



PASTORALĂ LA NAŞTEREA DOMNULUI 2000

t  EFTIMIE
EPISCOP AL ROMANULUI

„ Cu adevărat mare este taina creştinătăţii:
Dumnezeu S-a arătat în trup".

(ITim. 3, 16)

Iubiţii mei fii duhovniceşti,

Prin rânduiala şi cu ocrotirea dumnezeieştii Pronii, sărbătorim cu 
neasemuită bucurie Crăciunul anului 2000. Naşterea Domnului nostru lisus 
Hristos, sublimul dar pe care Dumnezeu Cel în Treime închinat şi mărit l-a 
fâcut creaţiei sale, este acum un minunat prilej de a aduce prinos de 
mulţumire şi recunoştinţă Prea Sfintei Treimi pentru opera de mântuire 
realizată de Fiul lui Dumnezeu întrupat. „Căci aşa a iubit Dumnezeu lumea, 
încât pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine crede în El să nu piară, 
ci să aibă viaţă veşnică” (loan 3, 16). Glasurile curate ale copiilor -  ca nişte 
clopoţei de argint şi de cristal -  cântă la ferestrele caselor şi ale inimilor 
noastre străvechile colinde, moştenite de la străbunii noştri, care au inserat în 
ele comori de credinţă, de dragoste şi de simţire creştinească şi românească.

Ne bucurăm iarăşi sufletele, la vremea aceasta încântătoare a 
colindelor, pe care o cântă aşa de fermecător marele nostru poet Mihai

„Colinde, colinde,
E vremea colinzilor 
Căci gheaţa se-ntinde 
Asemeni oglinzilor. 
Se bucură copiii 
Copiii şi fetele 
De dragul Măriei 
îşi piaptănă pletele...

Şi tremură brazii, 
Mişcând rămurelele. 
Căci noaptea de azi-i 
Când scânteie stelele 
De dragul Măriei 
Si-al Mântuitorului 
Luceşte pe ceruri
O stea călătorului...”.

De aceea, în fiecare casă şi suflet credincios răsună ca un clinchet 
vestirea din colind: „Praznic luminos, strălucind frumos / Astăzi ne-a sosit
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şi ne-a-nveselit! Peste tot, în creaţie, se revarsă mirific lumina stelei de la 
Betleem care a indicat locul naşterii mai presus de fire a Mântuitorului. Şi, 
desigur, fiecare creştin ortodox s-a pregătit de mai înainte cu cele de 
cuviinţă pentru acest Crăciun de la răspântii de milenii, căruia avem 
fericirea să-i fim contemporani. „Că Fiul Omului n-a venit ca să I Se 
slujească, ci ca El să slujească şi să-Şi dea sufletul râscumpărare pentru cei
mulţi (Marcu 10, 45). Astfel, „în numele Domnului nostru lisus Hristos, 
adunându-vă voi şi duhul meu, cu puterea Domnului nostru lisus Hristos” 
(1 Cor. 5, 4) pentru a preamări naşterea Pruncului dumnezeiesc din Sfânta 
Fecioară Maria, Născătoarea de Dumnezeu.

Iubiţii mei fii,

Gândul nostru călătoreşte, pe fiml vremii, spre acea noapte tainică, 
luminată de steaua care i-a călăuzit pe cei trei magi de la răsărit până la 
Betleem, unde Prea Curata Fecioară a născut mai presus de fire Pruncul divin 
ce avea să fie Izbăvitorul cel aşteptat de mii de ani de omenirea întreagă.

Atunci, în singurătatea câmpiei Betleemului, a strălucit slava lui 
Dumnezeu şi un înger s-a arătat în faţa păstorilor care-şi păzeau turmele 
lor, grăind: „Nu vă temeţi. Căci, iată, vă binevestesc vouă bucurie mare, 
care va fi pentru tot poporul, că vi S-a născut astăzi Mântuitor, Care este 
Hristos Domnul, în cetatea lui David. Şi acesta vă va fi semnul: Veţi găsi 
un prunc înfaşat, culcat în iesle” (Luca 2, 10-12). Şi îndată s-a auzit, 
răsunând din naosul cerului, imnul îngeresc: „Slavă întru cei de Sus lui 
Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni bunăvoire!” (Luca 2, 14) rostire 
minunată ce va fi întărită de cuvintele Domnului: „Fericiţi făcătorii de pace 
că aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema” (Matei 5, 9).

Cu devoţiune sufletească să ne apropiem aşadar, de staulul 
Betleemului şi urmându-i pe păstori şi pe magi, să intrăm înlăuntru şi 
plecând genunchii inimilor noastre să exclamăm.: „Taină străină 
preamărită; cer fiind peştera, scaun de heruvimi Fecioara, ieslea sălăşluire, 
întru care S-a culcat Cel neîncăput, Hristos Dumnezeu, pe Care lăudându-L 
îl preaslăvim!” Să ne prosternăm, cu toţii, în faţa Naşterii celei după trup a 
Fiului lui Dumnezeu, odată cu Sfanţul loan Gura de

T 7 0  O i
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minunează astfel: „Văd pe tâmplar, ieslea, Pruncul, scutecele, naşterea 
Fecioarei lipsită de cele de trebuinţă, toate încărcate de lipsă, pline de 
sărăcie. Ai văzut bogăţie în mare sărăcie? Că, fiind bogat, a sărăcit pentru 
noi? Că n-a avut nici pat, nici saltea, că a fost aşezat într-o iesle bogată? O, 
sărăcie, izvor al bogăţiei! O, bogăţie nemăsurată, care porţi fastul sărăciei! 
Stă culcat în iesle şi zguduie lumea întreagă; este înfaşat în scutece şi rupe 
legăturile păcatului...” (Sf. loan Hrisostom, Cuvântări la praznice 
împărăteşti, Bucureşti, 1942, colecţia „Izvoarele Ortodoxiei”, p. 38).

 ̂  ̂ /y
Intr-adevăr, peştera sfântă este aidoma unui cer. întunericul a fost biruit 

de slava Domnului care a răsărit şi de lumina stelei cereşti. Frigul aspru al 
iernii a fost îmblânzit de suflarea caldă a vieţuitoarelor necuvântătoare.
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Simplitatea şi deficienţele momentului le-au compensat păstorii şi magii 
care au adus daruri din tot ce au avut ei mai bun. Acum, staulul 
Betleemului e mai strălucitor decât un palat, pentru că în el străluceşte 
Lumina vieţii şi a lumii (loan 8, 12). Prea Curata Fecioară înfaşă Pruncul 
şi mulţumeşte rugător Atotputernicului Dumnezeu că a învrednicit-o să 
poarte în braţele ei pe Mântuitorul lumii. Mamă duioasă, plină de gingăşie, 
păstrează în mintea ei delicată toate cele rostite de îngeri şi de magi 
despre Prunc, deoarece cunoaşte că spusele lor sunt insuflate de Duhu 
Sfânt. Dreptul losif îi ocroteşte, veghează şi le poartă de grijă cu tot ce 
este de trebuinţă.

Simţim că totul este pătruns aici de sfinţenia Tainei Întrupării şi de 
prezenţa nemijlocită a harului dumnezeiesc. Cerul se uneşte cu pământul, 
îngerii slavoslovesc şi cântă împreună cu oamenii, colindându-L pe 
Pruncul lisus. Taina cea din veac ascunsă a mântuirii se revelează dar 
creaţiei văzute şi celei nevăzute. Singur Irod nu se bucură. E nefericit de 
această minune şi înfricoşat de gândul că Pruncul divin îi va lua stăpânirea 
şi plăcerea puterii. Deoarece n-a aflat de la magi unde S-a născut lisus, ca 
să-L ucidă şi să nu-i scape în nici un chip, a dat porunca odioasă să fie 
omorâţi toţi pruncii de parte bărbătească, de doi ani şi mai mici, crezând că 
între ei se va afla şi Hristos. Dar Domnul lisus a fost salvat de mânia 
vrăjmaşului. Sfânta Familie, având înştiinţare îngerească despre planul lui 
Irod, a fugit în Egipt, la oaza Matarieh de lângă Heliopolis. Nu s-au mai 
întors de acolo decât după pieirea celui ce nu şi-a dat seama de lucrurile ce 
purtau pecetea lui Dumnezeu.

Dreptmăritori creştini şi creştine.

Rememorând toate aceste istorisiri minunate despre Naşterea 
Domnului, se cuvine să ne prosternăm cu smerenie înaintea Lui şi să ne 
edificam!,, Cu adevărat mare este taina creştinătăţii: Dumnezeu S-a arătat în 
trup” (1 Tim. 3, 16).

Logosul, creator al cerului şi al pământului, deşertându-Se de slava pe 
care din veci o avea de la Tatăl, Se coboară la noi, oamenii, în umilinţă

1 mai smerit, ca să ne înalţe pe noi la ceruri.in r'ViirMil r*P
Dumnezeu Se înomeneşte pentru ca omul să devină fiu al lui Dumnezeu.

Prin Naşterea mai presus de fire, din Prea Curata şi Pururea Fecioara 
Vlaria, Dumnezeu-Fiul a rămas Dumnezeu neschimbat dar S-a făcut şi om 
adevărat. Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului sunt Unul si Acelaşi. lisus 
Hristos este şi Dumnezeu adevărat şi om adevărat, în acelaşi timp, fară să se 
ipsească de firea Sa cea dumnezeiască pe care o are din veci dar 

îmbrăcându-Se totodată în firea noastră cea omenească. „Fiul lui 
Dumnezeu -  cugeta Sfântul Grigorie de Nazianz -  primeşte să Se facă şi să 
Se numească Fiu al omului, nu schimbând ceea ce a fost -  căci este fară de 
schimbare -  ci luând ceea ce nu a fost, căci este iubitor de oameni” {Cele 5 
cuvântări teologice). Spunem toate acestea împotriva acelora care susţin că
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Hristos a fost doar un „supraom dotat cu însuşiri paranormale şi nu 
recunosc în El pe Dumnezeul cel viu si adevărat.

Prin naşterea Sa în tmp omenesc, Fiul lui Dumnezeu S-a făcut om 
adevărat, asemenea nouă întru toate, în afară de păcat. Păcatul strămoşesc 
(ereditar) nu l-a moştenit, fiindcă întruparea Sa „s-a făcut” de la Duhu
Sfânt şi din Maria Fecioara cea „plină de har , curăţită prin haru 
duhovnicesc. Iar păcat personal Mântuitorul n-a săvârşit niciodată deoarece 
fiind Dumnezeu cu fire omenească nici nu putea păcătui. Păcatul este faptă 
împotriva lui Dumnezeu iar Dumnezeu nu poate lucra împotriva Lui 
Însuşi. „Cine dintre voi Mă va vădi pe Mine de păcat? (loan 8, 46). Iar 
Sfântul Apostol Petru mărturiseşte că Mântuitorul nici un păcat n-a făcut şi 
nu s-a aflat vicleşug în gura Lui (I Petru 2, 22).

Mântuitorul a suferit Patima Sa „pentru noi oamenii şi pentru a 
noastră mântuire”, numai fiindcă a fost om adevărat. Iar Patima Sa pe cruce 
a fost mântuitoare pentru noi numai fiindcă lisus Hristos a fost, în acelaşi 
timp, şi Dumnezeu adevărat.

Prin naşterea de la Betleem, Dumnezeu S-a pogorât pe pământ iar 
omul s-a înălţat, prin firea sa, la ceruri, deoarece Dumnezeu S-a îmbrâcat 
în fire omenească. Acelaşi Sfânt loan Gură de Aur grăieşte: „Cel bătrân în 
zile. S-a făcut copil; Cel Care stă pe scaun înalt şi prea slăvit este aşezat în 
iesle; Cel nepipăit, Cel simplu. Cel necompus şi Cel netrupesc este cuprins 
de mâini omeneşti; Cel Care a rupt legăturile păcatului Se înfaşă în scutece, 
pentru că vrea aceasta. Căci vrea să prefacă necinstea în cinste, să îmbrace 
ceea ce este neslăvit, cu slavă... Pentru aceea ia trupul meu, ca eu să fac 
oc Cuvântului Lui; şi luând trupul meu, îmi dă Duhul Lui, ca dând şi 

luând să-mi aducă vistieria vieţii. Ia trupul meu, ca să mă sfinţească; îmi 
dă Duhul Lui, ca să mă mântuie” {Op. cit., p. 31).

Iubiţii mei fii duhovniceşti.

Nu este ceva întâmplător că minunatele co lind e de Crăciun sunt 
cântate de glasurile nevinovate ale copiilor. Totul are un înţeles adânc şi, în 
acelaşi timp, duios. Adevărul că Fiul lui Dumnezeu a procedat la opera Sa 
de mântuire, născându-Se mai întâi ca un copil, cu toată firavitatea dar şi
cu toată sensibilitatea unili oninc pinpfis acest adevăr are nn ermi Heocehit1 o ' ............ --w-.

de puternic şi impresionant în inimile copiilor. Psalmistul David a prezis 
iubirea copiilor faţă de Domnul lisus: „Din gura pruncilor şi a celor ce sug
ai săvârşit laudă (Psalmul 8, 2). De aceea, ne dăm seama cât de potrivită şi 
educativă este predarea învăţăturii Domnului în şcoli şi licee. După 2000 de 
ani de crestinism. Mântuitorul rămâne acelaşi Model al învăţătoruluiS J  ̂ 1

desăvârşit. In Persoana Sa găsim Binele întrupat şi Iubirea întrupată pe care 
e percep sufletele nevinovate ale copiilor. Se spune că, spre sfârşitul celui 

de-al doilea război mondial, ca o compensare a lipsurilor si suferinţelor de
J  X L·  ̂ ^

tot felul, de până atunci, şcoala unui sat a întâmpinat Crăciunul cu o 
serbare a datinilor si obiceiurilor româneşti de iarnă. în lurul bradului
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simbolic, cu „cetina tot verde” şi al lui Moş Crăciun „de-a pururi bun şi 
blând”, corul elevilor prezenta părinţilor un mănunchi de colinde 
tradiţionale. Un copil, care abia se vedea de pe o estradă improvizată, cu 
glasul sigur al inocenţei, a declamat versurile: „Moş Crăciun, Moş Crăciun/ 
Ce eşti acum printre noi/ Eu te rog ca anu-acesta/ Să-mi aduci în loc de 
daruri/ Iar pe tata înapoi”. în sală s-a făcut linişte deplină. Ochii celor de 
faţă erau scăldaţi în lacrimi, căci ei ştiau că puiul de om rămăsese orfan de 
curând, datorită războiului.

Dacă pnmcii îl iubesc atât de mult pe lisus şi pe Moş Crăciun, inima 
noastră ne cere, de la sine, ca iubirea noastră creştinească şi omenească să 
se reverse şi asupra Domnului dar şi asupra tuturor copiilor, care sunt 
podoaba şi primăvara omenirii. Naşterea de prunci în sânul familiei, aşa 
cum au socotit din totdeauna, moşii şi strămoşii noştri, este nu numai o 
poruncă a lui Dumnezeu, nu numai o lege a firii ci şi un adevărat dar 
dumnezeiesc. „Iată copiii sunt o moştenire de la Domnul şi roada 
oântecelui o răsplătire” (Psalmul 126, 3). De aceea familia trainică, 
compusă din soţ, soţie şi copii este binecuvântarea lui Dumnezeu. Datoria 
societăţii este de a ocroti familia creştină şi de a nu permite instituirea altor 
„forme de familie” prin păcate contra firii, monstruoase din toate punctele 
de vedere.

Iubiţii mei fii.

Prin Naşterea Domnului -  spune Sfântul loan Gură de Aur -  s-a făcut 
începătura mântuirii noastre: „vieţuirea celor de sus a fost sădită pe 
pământ, îngerii au tovărăşie cu oamenii iar oamenii stau, fară teamă, de 
vorbă cu îngerii. Pentru ce? Pentru că Dumnezeu a venit pe pământ şi omul 
s-a suit în cer: Toate s-au amestecat”. Acelaşi Sfânt Părinte ne atrage 
atenţia că „suntem creştini în măsura în care imităm pe Hristos”. Trebuie 
„să călcăm pe urmele lui lisus dar nu într-un mod sentimental, ci prin

condiţiile actuale a existenţei umane a pogorârii 
Cuvântului, a smereniei şi tuturor virtuţilor Sale, conformându-ne 
umanităţii Lui vom putea avea acces la dumnezeirea Lui, inseparabil unită 
cu aceasta. Potrivit Sfântului Maxim Mărturisitorul, vocaţia celui ce se
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icoana adevărurilor, arătându-i încă de aici în chip limpede pe toţi cei ce au 
dobândit asemănarea bunătăţilor viitoare.

Căci Cuvântul îi pregăteşte, prin nădejde, ca, primind arhetipul 
bunătăţilor, să se însufleţească şi să se facă icoane vii ale lui Hristos, ba mai
mult, identici cu El, după har şi asemănare (Makarios Simonopetritul, 
Triodul explicat -  Mistagogia timpului liturgic, tra<
Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, pag. 386).

Să mulţumim Prea Sfintei Treimi că a rânduit ca poporul nostru să 
primească Evanghelia mântuitoare. Sărbătorind Crăciunul anului 2000 să-i 
fim recunoscători Sfântului Apostol Andrei şi celorlalţi misionari care au
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întemeiat Biserica neamului nostru românesc. Să îi pomenim în rugăciunile 
noastre pe toţi ierarhii care au păstorit tumia lui Hristos, mitropoliţi şi 
episcopi cărturari înscrişi în cartea de onoare a poporului român. Să fim, 
deci, mândri de trecutul nostru istoric, plin de luptele şi jertfele strămoşilor, 
dar să avem grijă de viitorul cât mai trainic al urmaşilor „lui Decebal cel 
harnic si ai lui Traian cel drept

Prefacându-se inima noastră în iesle a Betleemului, în care să primim 
dumnezeiasca Naştere a Domnului şi darurile ei mântuitoare, bucuria cea 
mare şi peste măsură de preţioasă, pe care au avut-o fericiţii care L-au 
văzut cu ochii lor pe Pruncul cel dumnezeiesc: „Care bucurie/ Şi la voi să 
fie/ De la tinereţe/ Pân' la bătrâneţe!”, vă doresc praznic luminos, 
îmbelşugat cu daruri duhovniceşti, sărbători fericite. Anul Nou ce vine -  
2001, primul al mileniului trei, să vă aducă îndeplinirea tuturor dorinţelor 
de mai bine, fericire şi progres în toate cele bune şi folositoare.

La mulţi ani -  cu doriri de mântuire!



C U V Â N T PA STO R AL LA NAŞTEREA DO M NULUI -  2000

t  lOACHIM
EPISCOP AL HUŞILOR

,Jntru aceasta s-a arătat dragostea 
lui Dumnezeu către noi, că pe Fiul 
Său cel Unul Născut, L-a trimis 
Dumnezeu în lume, ca prin El viaţă să
avem

(I Ioan 4, 9)

Prea iubiţi fii sufleteşti.

Prin darul şi binecuvântarea lui Dumnezeu, iată ne învrednicim să 
întâmpinăm din nou marele praznic al Naşterii Domnului, în care „taina 
cea din veac ascunsă şi de îngeri neştiută” se descoperă iarăşi nouă 
oamenilor. Acum cerurile se deschid şi Stăpânul şi Făcătorul a toate cele 
văzute şi nevăzute îşi îndreaptă faţa spre făptura Sa, spre a ne cuprinde în 
umina veşniciei Sale.

Cu adevărat, putem spune astăzi cât de mare este taina creştinătăţii: 
„Dumnezeu S-a arătat în trup, S-a îndreptat în Duhul, a fost văzut de 
îngeri. S-a propovăduit între neamuri, a fost crezut în lume. S-a înălţat
întru slavă” (I Tim. 3, 16).

De aceea, cu atâta bucurie în suflete, în toate cele patru puncte 
cardinale ale pământului, de două mii de ani se vesteşte prin graiul 
frumoaselor noastre colinde, că cele cereşti sunt una cu cele pămânieşti, în 
aceeaşi plinătate de simţire şi slăvire:

„Cerul şi pământul 
în Cântări răsună 
îngeri şi oameni 
Cântă împreună.

Hristos se naşte 
Domnul coboară
A
îngerii cântă

/N
Magii II adoră.

Păstorii aleargă
Ieslea o-nconjoară
Mari minuni se întâmplară”.
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Sfântul Apostol şi Evanghelist loan ne descrie măreţia şi strălucirea 
acestui praznic al Naşterii Domnului, chiar la începutul Evangheliei sale 
zicând: „Şi Cuvântul S-a făcut trup şi S-a sălăşluit între noi şi am văzut slava
Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr” (In. 1, 14).

Iată, deci, o mărturie cât se poate de clară şi de convingătoare pentru 
noi, a unui Apostol care L-a urmat pe Domnul cu atâta credincioşie şi 
dragoste, în toate momentele lucrării Sale mântuitoare, până pe culmea 
Golgotei şi care, în finalul Evangheliei sale, avea să scrie despre sine că el
c;Slc. iiiarLuiî ôLw oa v̂aiv̂ a bl
ştim că mărturia lui e adevărată” (In. 21, 24).

Iubiţi credincioşi,

Făgăduit de Dumnezeu şi nădăjduit de întreaga făptură, aşteptat de 
drepţii Vechiului Testament şi dorit de neamuri, Fiul Cel veşnic al 
Părintelui ceresc, la plinirea vremii: „S-a pogorât din ceruri şi S-a întrupat 
de la Sfântul Duh si din Fecioara Maria si S-a făcut om”.

Cel care din veşnicie S-a născut din Tată iară mamă, în ceruri, îşi ia 
început al zilelor Sale pe pământ, născându-Se astăzi din mamă, fară tată, 
aşa cum mărturisesc părinţii bisericeşti.

Cel nevăzut se face văzut. Cel necuprins de ceruri în peşteră se 
cuprinde şi în scutece se înfaşă; Cel purtat pe aripi de heruvimi este culcat 
în iesle, Cel învăluit de mărire dumnezeiască se îmbracă cu chipul robului 
pentru a se face asemenea cu noi, Fiul lui Dumnezeu Fiul Omului se face. 
La înfăţişare. El era asemenea cu noi; dar El este Fiul Celui Preaînalt, Fiul 
lui Dumnezeu. Peste El odihneşte plinătatea Sfântului Duh: „Duhul lui 
Dumnezeu, duhul înţelepciunii şi al înţelegerii, duhul sfatului şi al tăriei.
duhul cunoştinţei şi al bunei credinţe (Isaia 11,2).

Fiind Dumnezeu adevărat. Fiul lui Dumnezeu se face om adevărat: 
„S-a deşertat pe Sine, chip de rob luând, făcându-Se asemenea oamenilor, 
şi la înfăţişare aflându-Se ca un om; S-a smerit pe Sine, ascultător 
făcându-Se până la moarte, şi încă moarte de cruce!

Pentru aceea, şi Dumnezeu L-a preaînălţat şi I-a dăruit Lui nume, 
care este mai presus de orice nume, ca întru numele lui lisus tot genunchiul 
să se plece, al celor cereşti, al celor pământeşti şi al celor de dedesubt; Şi să 
mărturisească toată limba, că Domn este lisus Hristos, întru slava lui
Dumnezeu Tatăl” (Filipeni 2, 7-11).

Dreptmăriţori creştini,
____  /V

Taina întrupării şi Jertfa Mântuitorului lisus Hristos adusă pe lemnul 
Crucii a condus la izbăvirea neamului omenesc din robia păcatului. După 
învierea şi înălţarea Sa la ceruri, şi după ce Sfinţii Apostoli au fost 
îmbrăcaţi, în Ziua Cincizecimii, cu puterea Sfântului Duh, au împlinit cu
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credinţă dusă până la jerţfelnicie porunca învăţătorului lor, Care le-a zis: 
„Mergeţi şi învăţaţi toate neamurile...” (Mt. 28, 19) „începând de la
Ierusalim şi până la marginea pământului (Fapte 1, 8), „boţezându-le în 
numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh, învăţându-le să păzească 
toaţe câţe v-am poruncit vouă, şi iată Eu cu voi sunţ în ţoaţe zilele până la 
sfârşitul veacului” (Mţ. 28, 19-20).

La împlinirea a două mii de ani de la Naşterea Sa, constatăm că 
porunca Mântuitorului s-a împlinit, întrucât prin jertfa Sfinţilor Apostoli şi 
a Mucenicilor, precum şi prin jerţfelnicia Sfinţilor şi a tuturor Cuvioşilor 
Părinţi, Vestea cea bună, care este „Evanghelia păcii” şi mântuirii noastre, 
a fost transmisă atât iudeilor cât şi păgânilor „până la marginile
pământului (Fapte 1,8).

După Cuvântul Sfântului Apostol Petru, dintru început, „potrivnicul 
vostru, diavolul, umblă, răcnind ca un leu, căutând pe cine să înghită” (I 
Petru 5, 8). Astfel, după întemeierea Bisericii -  acest potrivnic -  a abătut de 
la adevărata credinţă pe Arie, Macedonie, Nestorie, Eutihie, ca şi pe 
împăraţii iconoclaşti (luptători împotriva cinstirii sfintelor icoane), din 
mileniul I, devenind eretici, motiv pentru care Sfinţii Părinţi şi marii teologi 
creştini, s-au adunat din toate colţurile pământului, în cele şapte Sinoade 
Ecumenice, curăţind învăţătura creştină de toată zgura eretică, cimentând-o şi

Mărturisirile de Credinţă, în 
Hotărârile canonice, în Scrierile Sfinţilor Părinţi şi în cărţile liturgice, pentru 
ca Testamentul cel Nou, să fie citit de către toţi, peste tot şi pentru totdeauna, 
într-o singură limbă; limba credinţei, a păcii şi a dragostei creştine.

Diavolul, care este potrivnicul adevăratei noastre credinţe, a continuat
)ă Cămaşa Mântuitorului

^  1

lisus Hristos, mai întâi în două, prin despărţirea în anul 1054 a Bisericii 
Catolice de Apus de Biserica Ortodoxă a Răsăritului.

începând cu secolul al XVI-lea, prin apariţia lui Luther, Zwingli, 
Calvin, loan Hus, Ieronim Savonorala etc.. Biserica Romano-Catolică se 
destramă prin apariţia în sânul ei a acestor Biserici protestante; după care 
Cămaşa lui Hristos este sfâşiată prin apariţia cultelor neoprotestante şi a 
diferitelor curente sectare, al căror număr în prezent depăşeşte trei mii.

Aceasta este starea Bisericii creştine la intrarea în mileniul al treilea. 
Şi acum, în acest amalgam de credinţe creştine ne întrebăm care este, 
totuşi, adevărata credinţă.

Pentru a descoperi adevărul, este necesar să ne întoarcem înapoi cu 
două milenii şi plecând de la Ieslea Betleemului, Crucea Golgotei şi 
Mormântu  ̂ X - “ X' ---- 7 7 “ ---------

convinge că Biserica Ortodoxă este singura care a păstrat adevărul 
evanghelic, şi care a rămas „una, sfântă, sobornicească şi apostolească”, aşa 
cum mărturisim în Crezul niceo-constantinopolitan; „străduindu-ne să 
păstrăm unitatea duhului, întru legătura păcii” (Efeseni 4, 3); cunoscut fiind 
că de două mii de ani Biserica Ortodoxă mărturiseşte „un trup şi un Duh, 
precum şi chemaţi aţi fost la o singură nădejde... un Domn, o credinţă, un 
botez, un Dumnezeu şi Tată al tuturor” (Efeseni 4, 4-6).
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Iubiţii mei fii duhovniceşti,

Credinţa ortodoxă, pe care poporul nostru o mărturiseşte de două mii 
de ani, are caracter apostolic, fiind semănată în fiinţa neamului românesc 
de către Sfântul Apostol Andrei şi primii misionari formaţi la picioarele 
Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel, care au venit ca negustori sau militari ai 
Legiunilor romane a XlII-a Gemina şi a V-a Macedoneană, prin care a fost 
colonizată Dacia.

Deci, în sângele daco-roman a fost sădită credinţa creştină, din care 
ne-am născut noi, poporul român şi creştin, aşa cum se confirmă prin 
mărturiile arheologice, documentele istorice, ctitoriile voievodale şi 
monumentele de spiritualitate ortodoxă, în care a vâslit neamul nostru 
românesc timp de două milenii, biruind toate furtunile care s-au abătut 
asupra gliei româneşti şi credinţei noastre strămoşeşti.

In pridvorul bisericilor noastre s-a plămădit şi păstrat „limba vechilor 
cazanii”, cultura si constiinta naţională.

7  T I » I

Vetrele de sihăstrie românească au devenit cetăţi ale arhitecturii, ale 
artei, ale culturii şi literaturii române.

Aici au apărut primele manuscrise, care sunt Codicele şi Psaltirile 
consemnate în istoria literaturii române.

Din pana de scris a ierarhilor şi călugărilor s-au zămislit monumentele 
limbii, culturii şi literaturii române, aşa cum sunt: „Cazania Mitropolitului 
Varlaam”, tipărită la Iaşi în anul 1643, „Noul Testament de la Bălgrad” 
(Alba lulia) tradus şi tipărit în limba română la anul 1648 de către 
mitropolitul Simion Ştefan al Ardealului; şi tot aici, în anul 1699 a fost
tipărită „Bucoavna”, care este cel dintâi abecedar în limba maternă, urmată 
de adevărata capodoperă a literaturii române care este „Biblia lui Şerban 
Cantacuzino”, tipărită la Bucureşti, în anul 1688, la care, alături de fraţii 
Greceanu, a ostenit şi P.S. Mitrofan al Huşilor.

Toate tipăriturile, începând cu „Liturghierul" lui Macarie din anul 
1508, şi continuând cu operele lui Coresi şi ale urmaşilor săi, până în 
timpul domniei lui Alexandru loan Cuza, au fost realizate numai în 
tiparniţele mănăstireşti.

Slujitorii Bisericii Ortodoxe Române, în decursul istoriei, în afară 
de faptul că au slujit Ortodoxia şi cultura, ei au fost, în acelaşi timp, şi 
vrednici slujitori ai conştiinţei naţionale şi în acest sens amintim, în 
afară de martirii şi eroii pe care i-a dat Biserica noastră în timpul celor 
două milenii, de Daniil Sihastrul, părintele duhovnicesc şi sfătuitorul 
Domnitorului Ştefan cel Mare şi Sfânt', apoi, amintim de Popa Stoica 
din Farcaş, luptător în 1598 alături de Mihai Viteazul împotriva 
năvălitorilor turci, Episcopul Luca al Buzăului, revoluţionar alături de 
Tudor Vladimirescu; precum şi de Popa Şapcă şi Popa Ambrozie, 
Diezenţi în revoluţia din anul 1848; de Mitropolitul Sofronie Miclescu şi 
Episcopul Melchisedec Ştefănescu al Huşilor, unionişti ai anului 1859,
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la care se adaugă şi impresionantul număr de slujitori ai Ortodoxiei 
româneşti prezenţi în revoluţia anului 1907, precum şi în primul şi al 
doilea război mondia .

Binecuvântaţi creştini,

Sub tradiţionalul brăduţ din fiecare casă de creştin, bătrânul şi bunul 
Moş Crăciun aduce daruri pentru toţi, pentru cei mari, dar mai ales pentru cei
mici; poartă
blândeţea Pruncului lisus din ieslea Betleemului. In aceste momente%

serafimice ne reamintim de darurile pe care ni le-a dat Mântuitorul la venirea 
Sa în lume, vestite prin cântarea îngerilor, zicând: „slavă întru cei de sus lui 
Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni bunăvoire!” (Luca 2, 14).

în ieslea acestui veac şi mileniu, care se apropie de sfârşit, sunt de 
mare trebuinţă aceste daruri, pentru că, prea multe sunt evenimentele 
care ne provoacă îngrijorare, teamă, nelinişte şi nesiguranţă. Este prea 
multă tulburare şi învrăjbire, prea mult egoism şi nepăsare; prea mult s-au 
răcit dragostea, pacea şi buna înţelegere între oameni. După cuvântul 
Sfintei Scripturi, se pare că omenirea a intrat în „întunericul şi în umbra 
morţii” şi are atâta lipsă de „lumina lui Hristos care luminează pe tot 
omul ce vine în lume” (Mt. 4, 16).

Când liniştea şi buna înţelegere, dreptatea şi adevărul, iubirea şi pacea 
sunt răstignite şi alungate din inimile noastre, ne întrebăm dacă mai suntem 
cu adevărat creştini.

Din această pricină mii şi mii de semeni ai noştri flămânzesc si
însetează atât după hrana şi „pâinea cea de toate zilele”, cât şi după adevăr şi 
armonie; dreptate, echitate şi frăţietate; apropiere şi întrajutorare; cunoscut 
fiind că mulţi dintre noi au uitat de Dumnezeu şi aleargă pe căile pierzătoare 
de suflet ale drogurilor, beţiilor şi desfrânărilor, homosexualităţii şi 
lesbianismului care sunt păcatele Sodomei şi ale Gomorei; păcate care nu pot 
fi iertate nici în acest veac şi nici în cel viitor, la care se adaugă şi lipsa milei 
creştine datorită faptului că astăzi mulţi dintre noi aleargă pe toate căile 
pentru o îmbogăţire mai mult sau mai puţin cinstită.

La acest mare praznic, inimile noastre trebuie să se deschidă cu 
evlavie spre cei care sunt în nevoi şi în suferinţă, ştiut fiind că Pruncul din 
Ieslea Betleemului „nu a venit pentru cei sănătoşi ci pentru cei bolnavi”. Să 
urmăm îndemnul Sfântului Apostol Pavel, care ne îndeamnă zicând: „Peste 
toate îmbrăcaţi-vă în dragoste, care este legătura desăvârşirii. Şi pacea lui 
Hristos întru care aţi fost chemaţi, ca să fiţi un singur trup şi EI să 
stăpânească în inimile voastre” (Coloseni 3, 12-15).

împărtăşindu-vă aceste gânduri şi învăţăminte, vă îndemn, cu toată 
dragostea părintească, să păstraţi cu sfinţenie credinţa moşilor şi strămoşilor 
noştri, trăind în „legea românească”, pe care ei ne-au transmis-o de două 
mii de ani din neam în neam.
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La acest sfanţ praznic al Naşterii Domnului şi Mântuitomlui nostru 
lisus Hristos, vă întâmpinăm cu urarea străbună a colindătorilor, 
binecuvântându-vă şi zicând:

„Această zi preasfmţită 
Si sărbătoare slăvită%

O dorim ca să vă fie
/\
l i l t i U  l l iUi t i  Ol c i i i l

Cu bucurie!”

La mulţi ani! Amin.





PELERINAJUL -  O CALE CĂTRE INTALNIREA CU DUMNEZEU

CĂLĂTORIND CU DUMNEZEU
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t  DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI SI BUCOVINEI

Pelerinajul religios este o constantă a umanităţii. El are motivaţii 
multiple şi semnificaţii spirituale profunde când este trăit intens şi înţeles 
corect. Pelerinii sunt oameni care doresc să viziteze şi să venereze locurile 
sfinte biblice, mormintele martirilor, moaştele sfinţilor, icoane făcătoare de 
minuni sau locuri unde trăiesc mari duhovnici renumiţi.

A. Principalele motive ale pelerinajului sunt următoarele:

1. Pelerinajul este un memorial-vizual al locurilor unde s-a arătat în 
lume iubirea şi lucrarea minunată a lui Dumnezeu pentru oameni şi prin 
oameni. Pelerinul vrea să atingă locul sfânt sau moaştele sfântului în care şi 
prin care s-a arătat prezenţa sfmţitoare a lui Dumnezeu într-un mod 
deosebit de intens, pentru ca el, pelerinul, să-şi intensifice credinţa şi 
iubirea sa pentru Dumnezeu.

2. De aceea, pelerinajul se face pentru a intensifica rugăciunea şi 
viaţa spirituală în general.

3. Pelerinajul este adesea un act spiritual de mulţumire adusă lui 
Dumnezeu pentru binefacerile primite de la El; astfel, pelerinajul este în 
sine un act de asceză şi o ofrandă de gratitudine.

4. Pelerinajul cuprinde şi un act de pocăinţă pentru păcate, fiind completat 
cu mărturisirea păcatelor şi rugăciuni de iertare pentru mântuirea sufletului.

5. Pelerinajul poate fi motivat şi de o dorinţă puternică de a primi 
ajutorul lui Dumnezeu spre a realiza o lucrare importantă sau a primi 
vindecarea de o boală fizică sau psihică.

B. Semnificaţiile spirituale profunde ale pelerinajului arată în  
acelaşi tim p folosul său spiritual atât pentru viaţa personală a 
pelerinului, cât şi pentru viaţa Bisericii în general'.

1 Vezi Pierre Maraval, art. „Pelerinages Chretiens”, în Dictionnaire de
spiritualite, ascetique et mystique, Paris, 1984, t. 12, col. 901-909.
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1. Pelerinajul - căutare şi experienţă a sensului sacru al existenţei

în pelerinaj Dumnezeu şi omul se caută reciproc şi se întâlnesc în mod 
spontan şi misterios. în acest sens, experienţa lui Avraam a devenit o 
icoană spirituală a pelerinajului.

Avraam părăseşte patria sa, Urul Caldeii, şi pleacă departe, către o ţară 
pe care Dumnezeu i-o promite, spre Canaan (Facerea 12, 1-5).

Pelerinajul lui Avraam este răspunsul lui la chemarea lui Dumnezeu. 
Astfel, în pelerinaj se exprimă un apel al lui Dumnezeu Care caută pe om şi 
un răspuns al omului pentru a ajunge la un loc ales şi binecuvântat de 
Dumnezeu. Legătura dinamică dintre răspunsul omului la chemarea lui 
Dumnezeu şi călătoria spre locul promis este credinţa. In acest sens 
interpretează Sf. Apostol Pavel pelerinajul lui Avraam din Caldeea spre 
Canaan. ,JPrin credinţă, Avraam, când a fost chemat, a ascultat de a ieşit la 
locul pe care era să-l ia spre moştenire şi a ieşit neştiind încotro merge. Prin 
credinţă, a locuit vremelnic în pământul făgăduinţei, ca într-un pământ 
străin, locuind în corturi cu Isaac şi cu lacov, cei dimpreună moştenitori ai 
aceleiaşi făgăduinţe; căci aştepta cetatea cu temelii puternice, al cărei
meşter şi lucrător este Dumnezeu (Evrei 11, 8-10).

în Canaan, Dumnezeu Se arată în chipul a trei oameni pelerini care 
vin la Avraam, la stejarul Mamvri (Facerea 18, 1-8), şi sunt primiţi cu 
ospitalitate de acesta.

Astfel, Avraam-pelerinul stabilit vremelnic în Canaan devine deodată
/V

gazdă pentru Dumnezeu-Pelerinul. In cei trei pelerini de la Mamvri, 
tradiţia creştină a contemplat prezenţa misterioasă a trei fiinţe cereşti (trei 
îngeri sau Sfanta Treime).

Credinţa ca experienţă a pelerinului spre o patrie sfântă, cerească, 
nouă, aleasă şi binecuvântată de Dumnezeu, este dinamica vieţii
spirituale în Sfânta Scriptură (Levitic 19, 34, 36; Iov 19, 15; 31, 32; 
Psalmi 88, 15-16; 104, 1-5; 118, 54; 67, 36; 2 Corinteni 5, 6-8; 1 Petru
2, 11; Evrei 11, 14-15). Căutarea acestei patrii cereşti este în acelaşi timp 
pregustare, prin credinţă şi speranţă, a prezenţei ei în viaţa spirituală a 
credinciosului (Efeseni 3, 16-19). Această dimensiune a vieţii creştine 
de pregustare a împărăţiei lui Dumnezeu prin credinţă a fost descrisă in 
Epistola către Diognet astfel; creştinii „locuiesc fiecare în propria sa 
patrie, dar ca nişte străini... Orice ţară străină este patria lor şi orice

% ̂ Opatrie le este o ţară străină .
Pelerinajul religios este o căutare în lumea aceasta a ceea ce nu este 

din lumea aceasta; „împărăţia lui Dumnezeu' despre care Domnul nostru 
lisus Hristos a spus: „Căutaţi mai întâi împărăţia lui Dumnezeii' (Matei 6, 33), 
dar şi: ,Jmpărăţia Mea nu este din lumea aceasta' (loan 18, 36).

Epistola către Diognet 5, 5; Sources Chretiennes 33 bis, 1965, p. 62; cf. Aime
Solignac, art. „Pelerinages”, în Dictionnaire de spiritualite ..., t.l2, col. 890.
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Dumnezeu-Pelerinul în căutarea omului şi omul-pelerin deplin 
îndreptat spre Dumnezeu se arată în taina lui Hristos (loan 16, 28; 12, 
32). Fiul lui Dumnezeu Se naşte în lume ca Om pe când Maria şi losif 
se aflau în călătorie, pelerini în Betleem, apoi pleacă pentru o vreme în 
exil, în Egipt. După ce revine în Galileea şi creşte mai mare, lisus 
practică pelerinajul la Ierusalim. Pelerinul în vârstă de 12 ani ştie că 
templul sfânt din Ierusalim este simbolul Casei Tatălui Său din ceruri 
(Luca 2, 48-50), dar în acelaşi timp templul, ca loc sfânt, reprezintă şi
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este în Fiul (loan 10, 38; 14, 11 şi 17, 21), iar în lisus Hristos
„locuieşte trupeşte toată plinătatea Dumnezeirii (Coloseni 2, 9).

In ultimul pelerinaj al lui lisus la Ierusalim se descoperă sensul cel 
mai sacru al pelerinajului. Intrarea Sa triumfală în Ierusalimul pământesc, 
unde avea să fie răstignit, devine prefigurare sau anticipare a intrării Sale în 
Ierusalimul ceresc. în Pelerinul-răstignit în Ierusalim, pelerinajul se
transformă în Paşte (loan 10, 17-18; Corinteni 5, 7), călătoria
pământească se împlineşte în trecere sau mutaţie cerească: ,,^m ieşit de la 
Tatăl şi am venit în lume; iarăşi las lumea şi Mă duc la TatăV (loan 16,

^  _____

28). ,Jn casa Tatălui Meu multe locaşuri sunt. (...) Mă duc să vă gătesc 
loc. Şi dacă Mă voi duce şi vă voi găti loc, iarăşi voi veni şi vă voi lua
la Mine, ca să fiţi şi voi unde sunt Eu (loan 14, 2-3; cf. loan 17, 24;
1 Tesaloniceni 4, 17; Evrei 10, 19-25).

Pelerinul respins dintre oameni în Ierusalim prin răstignire revine 
între ei prin înviere. Dar lisus-Pelerinul înviat nu mai merge spre templul 
de zid al Ierusalimului pământesc, ci din Ierusalimul ceresc al învierii 
călătoreşte ca un necunoscut spre Emaus, pentru a face din fiecare pelerin
o gazdă, un primitor de Dumnezeu. Pelerinajul exterior spre Emaus este 
însoţit de un pelerinaj interior, spiritual, la Jocurile sfinte” din Sfintele 
Scripturi (Luca 24, 27 şi 32, 44, 45). Acest pelerinaj încălzeşte inimile 
pelerinilor Luca şi Cleopa pentru că iubirea divină - foc ceresc - le-a atins 
şi le-a deschis inima, iar apoi comuniunea euharistică 1O r\nv.;î
sufletului să-L recunoască pe Cel pe care L-au primit în casa şi fiinţa lor.

El, Hristos-Pelerinul, Se face iarăşi nevăzut (Luca 24, 13-35) tocmai 
Dentru că prin comuniunea euharistică le-a devenit interior. El a devenit 
viaţa vieţ-ii lor, sensul sacru, ultim şi fundameniai, ai exisieniei umane
sfinţite în iubirea veşnică a lui Dumnezeu.

1 %

Taina de la Emaus arată că pelerinajul s-a transformat în Euharistie şi 
templu viu, în Bişerică, iar Biserica este pelerină, călătorind spre înviere şi 
pregustând viaţa veşnică a împărăţiei cerurilor (Evrei 12, 22-23; 13, 14). 
Astfel, omul, fiinţă creată după chipul lui Dumnezeu Cel sfânt, găseşte în 
sfinţenie sensul ultim şi deplin al existenţei sale.

Pelerinajul are şi un sens profetic pe care un teolog contemporan îl 
descrie astfel: ,y4ceste adunări ale unui popor (de pelerini n.n.) care cântă 
credinţa sa simbolizează şi inaugurează adunarea multiplă a neamurilor 
(naţiunilor), anunţată în ultimele capitole ale (cărţii) lui Isaia şi marile
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vedenii ale Apocalipsei. De la Avraam încoace toţi oamenii credinţei sunt 
de altfel pelerini, mergând prin pustie către ţara făgăduită; puţin câte puţin 
ei îşi dau seama că Hristos îi însoţeşte pe cale şi îi invită să-L recunoască 
în «frângerea pâinii» ” (Luca 24, 35)

2. Pelerinajul -  înnoire şi îm bogăţire a vieţii spirituale

în locurile de pelerinaj vin oameni diferiţi din regiuni sau ţări 
diferite. Motivaţiile şi dorinţele lor sunt diferite. Vârstele, starea socială, 
gradul de cultură, intensitatea credinţei, sensibilitatea spirituală - toate 
sunt diferite. Această diversitate adunată laolaltă se vede mai ales la 
pelerinajele legate de hramurile locurilor sfinte sau sărbătorile sfinţilor 
patroni spirituali ai acestor locuri.

Un teolog apusean descrie participarea oamenilor într-un loc de 
pelerinaj în aceste cuvinte; „Locurile de pelerinaj atrag turistul şi 

pelerinul, tânărul şi bătrânul, omul sănătos şi bolnavul, familiile şi 
indivizii, evlaviosul şi curiosul, cel care face milostenie şi hoţul de 
buzunare, cel ce caută de süßet şi negustorul. Natura însăşi a 
pelerinajului face ca diferenţele sociale obişnuite să dispară, căci 
pelerinii, în marea lor diversitate, trăiesc experienţa unui loc comun, 
bazat pe experienţa unificatoare a pelerinajului. Pelerinajul în.suşi 
reflectă nu numai realitatea fundamentală a Bisericii, popor al lui 
Dumnezeu efectuând pelerinajul vieţii, ci încă mai mult, realitatea 
umanităţii însăşi, totalitatea oamenilor în drum spre tainicul de-dincolo 
de lume. Acest misterios de-dincolo al umanităţii se poate vedea şi trăi 
oarecum în pelerinaj"^.

Experienţa pelerinajului este un prilej de împrospătare a vieţii 
spirituale şi de întărire a credinţei^.

în experienţa spirituală a pelerinajului, cei care au credinţa mai slabă 
au prilejul să o întărească văzând credinţa mai puternică a altora; cei care

puţină se întăresc văzând răbdarea altora; cei care se roagă 
mai puţin şi mai superficial se îmbogăţesc şi se înnoiesc din rugăciunea 
fierbinte a altora, a tuturor. In pelerinaj suntem influenţaţi de alţii şi 
influenţăm pe alţii prin felul nostru de a fi prezenţi acolo. în general
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oferă totdeauna propria lor parohie sau mănăstire, sau pentru că s-au prea 
obişnuit cu acestea. Pelerinajul învinge rutina. în pelerinaj Duhul Sfânt 
trezeşte în om o dorinţă mai mare de sfinţenie, de înnoire a vieţii.

Jean Vinter, în Dictionnaire de spiritualite t. 12, col. 940.

 ̂Virgil Elizondo şi Christian Duquoc, în revista Concilium 266, Paris, 1996, p. 8 
(număr tematic dedicat pelerinajului).

 ̂ Vezi: Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, Pelerinajul -  împărtăşire a
vieţii spirituale şi întărire în credinţă, în ..Candela Moldovei \  (Iaşi), noiembrie 1999,
^ 10 1/1
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Când pelerinajul este însoţit de rugăciuni, de priveghere, de 
spovedanie, de împărtăşire euharistică, de convorbiri duhovniceşti cu alţi 
pelerini, el este un izvor de bucurie şi pace interioară, un prilej de 
îmbogăţire spirituală.

Pelerinii oferă bani sau daruri materiale bisericilor din locurile de 
pelerinaj, ca semn că primesc în schimb daruri spirituale, binecuvântări 
pentru viaţa şi activitatea lor. Lumina şi frumuseţea de pe feţele 
pelerinilor în timpul slujbelor religioase ale pelerinajului arată lumina 
adunată de ei în suflet urin rusăciunea comu
locurile sfinte, moaştele sfinţilor, icoanele sfinţilor şi persoane cu viaţă 
smerită şi sfântă, devine izvor de bucurie, iubire şi luminare interioară a 
pelerinului.

3. Pelerinajul -  evenim ent m isionar

Pacea şi bucuria, lumina şi sfinţenia adunate în inimi prin pelerinaj la 
locurile sfinte sau în momentele sfinte ale celebrării liturgice sunt duse de 
pelerini în casele lor, în parohiile şi mănăstirile lor, în societate. Astfel, 
pelerinii, purtători şi martori ai Duhului lui Hristos în lume, devin 
misionari farâ să fi pretins aceasta.

Pelerinii duc cu ei în lume ce-au primit din întâlnirea cu locurile 
sfinte, cu sfinţii pe care îi venerează. Catehezele populare făcute cu prilejui 
pelerinajului, privind viaţa sfinţilor şi lucrarea lui Dumnezeu în viaţa 
oamenilor, sunt de mare importanţă. Rugăciunile pentru bolnavi (Sf 
Maslu), sfinţirea apei, mărturisirea păcatelor şi reconcilierea, rugăciunile şi 
privegherile de noapte, cântările şi rugăciunile în grup pe drum spre 
locurile sfinte şi spre casă, cărţile şi pliantele, icoanele, obiectele religioase
-  suvenire, procesiunile şi ceremoniile liturgice în aer liber -  toate acestea 
fac din pelerinaj o lucrare misionară în care adevărul credinţei se 
armonizează cu frumuseţea celebrării pentru a exprima taina iubirii lui 
Dumnezeu pentni oameni şi a iubirii oamenilor faţă de Durmiezeu. Taina 
iubirii şi a bucuriei divine împărtăşite oamenilor prin sfinţi este celebrată în 
pelerinaj şi devine lucrare sfântă. Pentru toate acestea, pelerinajul, ca 
eveniment misionar, este o sărbătoare a vieţii luminată de sfinţenie, o 
icoană a bucuriei veşnice în prezenţa lui Dumnezeu. Pelciiiiajul suuieşic 
timpul vieţii terestre şi îl deschide spre veşnicie.

Avem convingerea că în acest an jubiliar 2000, pelerinii din toată 
lumea trăiesc cu mai multă intensitate taina sfinţirii timpului şi bucuria 
întâlnirii cu Hristos si cu sfinţii Lwî ’.% >

De pildă, pelerinajul consacrat Sfintei Cuvioase Parascheva arată, prin 
numărul mare de pelerini prezenţi în Iaşi, cât de mare este lucrarea

 ̂Despre importanţa pelerinajelor în Europa, mai ales în Europa occidentală, vezi 
Fernando e Gioaia Lanzi, II pellegrinaggio del Millenio, Editoriale Jaca Book Sp A, 
Milano, 1999.



32 T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

misionară a sfinţilor care prin modelul vieţii lor şi prin rugăciunile lor 
apropie oameni şi popoare de Dumnezeu şi întreolaltă. Pelerinajul ne învaţă 
că de fapt esenţa misiunii Bisericii este căutarea sfinţeniei şi cultivarea ei 
ca plinătate a vieţii omului în Dumnezeu. O călătorie turistică nu devine 
pelerinaj decât dacă este însoţită de o călătorie mistică, de un pelerinaj 
interior, de apropiere de Dumnezeu prin rugăciune şi reconciliere.

avut de-a lungul
înnoirea

religioase, au consolidat identitatea şi unitatea spirituală a comunităţilor umane 
dintr-o regiune, au contribuit la apropierea între Biserici naţionale diferite şi 
între grupuri etnice diferite, au contribuit la îmbogăţirea culturii popoarelor şi 
au imprimat civilizaţiei umane universale dinamica progresului spiritual, 
căutarea sacrului şi a vieţii veşnice’.

Pelerinajul autentic este o multiplă binecuvântare pentru persoane şi 
popoare atunci când devine răspuns la apelul-îndemn; „Căutaţi pacea cu toţi

sfinţenia f i (Evrei 12, 14).

Vezi în această privinţă; Paulo Caucci von Saucken (Ed.), II mondo dei 
pellegrinaggi, Jaca Book, Milano, 1999; Pentru importanţa pelerinajului în marile 
religii ale lumii, a se vedea articolele pe tema; „PILGRIMAGE” în The Encyclopedia 
o f  Religion, editată de Mircea Eliade, New York, 1995, voi. 11, pp. 327-354.



TRAVELLING WITH GOD
the meaning and benefit of pilgrimage

t  DANIEL
METROPOLITAN OF MOLDAVIA AND BUKOVINA

Religious pilgrimage is a constant state for humanity. There are 
numerous reasons for pilgrimage and there is a deep spiritual significance 
when it is lived out properly and correctly understood. The pilgrim is a 
person who desires to visit and venerate biblical holy places, the tombs of 
the martyrs, relics of saints, miracle-working icons or places where famous 
spiritual fathers are living.

A. The main reasons for pilgrimage are the following:
1. Pilgrimage is a visual remembrance of the places where the 

wonderflil love and work of God are made manifest for people and through 
people. The pilgrim is someone who desires to touch the holy place or the 
relics of a saint in whom and through whom the sanctifying presence of 
God has made itself manifest in an intense way, so that the pilgrim can 
strengthen his/her faith and love for Goc..

2. Therefore, pilgrimage is performed in order to intensify someone's 
prayer and spiritual life.

3. Pilgrimage is often seen as a spiritual act o f thanksgiving which is 
offered to God for all sifts received from Him· thii s nilcrrimpcrp 15 irt
both an act of countenance and at the same time a thanksgiving offering;

4. Pilgrimage also includes an act of repentance for sins, being 
completed by the confession of all sins committed, with prayers of forgiveness 
for the salvation of the soul.

5. Pilgrimage can be motivated also by a powerful wish to receive the 
help o f God in order to achieve something important or to receive the 
healing o f a physical or psychological sickness\

See Pierre Maraval, art. „Pelerinages Chretiens in Dictionnaire de spiritualite, 
ascetique et mystique, Paris, 1984, t. 12, coL 901-909.
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B. The profound spiritual signification o f  pilgrimage gives, at tlie 
same time, spiritual benefit both in the personal life o f the pilgrim as 
w'ell as to the life o f the church.

1. Pilgrimage -  the search and experience of the sacredness o f our 
existence

Through pilgrimage the human being and God are mutually searching 
for one another and meet in a spontaneous and mysterious way.

Abraham leaves his own country, Ur of Chaldees and travels far, 
towards a country which God has promised, Canaan (Genesis 12, 1-5).

Abraham's pilgrimage is the answer to his call from God. Thus, 
through pilgrimage one can sense a certain call from God who is 
searching for us as humans and the quest o f humankind to reach the place 
chosen and blessed by God Himself. The dynamic link between the quest 
of the human being and the call of God and his journey to the promised 
place is faith. It is in this sense that the Apostle Paul interprets Abraham's 
pilgrimage from Chaldees to Canaan. faith Abraham, when he was 
called, obeyed going unto a place which he was to receive for an 
inheritance; and he went out, not knowing where he went. By faith he 
became a sojurner in the land o f promise as in the land not his own, 
dwelling in tents, with Isaac and Jacob, heirs with him o f the same 
promise: for he was looking for the city which has the foundations whose 
builder and maker is God' (Hebrews, 11, 8-10).

In Canaan God shows Himself in the form of three pilgrims who 
come to Abraham, at the Mamre oak tree (Genesis 18, 1-8) and are 
received with hospitality.

Thus, Abraham the pilgrim, temporarily settled in Canaan, and suddenly 
becomes host to God the Pilgrim Himself To those three pilgrims at the Mamre 
oak tree Christian Tradition has contemplated from early times the mysterious 
presence of three heavenly beings (three angels or the Holy Trinity).

The faith of the pilgrim's experience is towards a holy, heavenly 
country, chosen and blessed by God and is the dynamic of the spiritual life
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16; 104, 1-5; 118, 54; 67, 36; II Corinthians 5, 6-8; I Peter 2, 11; Hebrew
11, 14-15). This dimension of the Christian life, a foretaste of the Kingdom 
of God by faith was explained in the Epistle to Diognetus as follows: 
Christians „live in their own country like strangers... Any alien country is 
their country and every country is an alien country to them .

Religious pilgrimage is a search in this world of what is not from this 
world: „the Kingdom o f God' about which our Lord Jesus Christ stated:

The Epistle to Diognet, 5, 5; Sources Chretiennes 33 bis, 1965, p. 62; cf. Aime 
Sdignac, art. „Pelerinages” in Dictionnaire de spiritualite.. t. 12, col. 890.



Pelerinajul -  o cale către întâlnirea cu Dumnezeu 35

„Seek first the Kingdom o f God' {Mathew 6, 33) and „My Kingdom is not 
from this world' {John 18, 36).

God-the-Pilgrim in search of man and the man-pilgrim fully directed 
towards God is shown in the mystery of Christ {John 16, 28; 12, 32). The 
Son of God is bom in the world as Man while Mary and Joseph were 
travelling on a journey, pilgrims to Bethleem, after which they leave for 
Egypt where they are exiled. After their return to Galilee, when he has 
grown up, Jesus takes part in pilgrimage Himself towards Jerusalem. The 
pilgrim of 12 years old knows that the sacred Temple of Jemsalem is the 
symbol of His Father's house in Heaven {Luke 2, 48-50), but at the same 
time the temple as a sacred place symbolises the mystery of Christ himself 
{John 2, 19-21). Thus the Son is in the Father and the Father is in the Son 
{John 10, 38; 14, 11 and 17, 21) and in Jesus Christ „dwells all the fullness
o f the Godhead in bodily form" {Colossians 2, 9).

During Jesus last pilgrimage to Jerusalem, we have revealed the 
most sacred pilgrimage. This is his triumphant entry to the earthly 
Jerusalem where He was to be crucified and so was a foretaste or an 
anticipation of His entrance to the heavenly Jerusalem. In the crucified- 
?\\gnm oi the pilgrimage turns towards Easter {John 10, 17-18;
I Corinthians 5, 7), the earthly journey is completed in the heavenly 
passage: „1 came from the Father, and I  come into the world; again to 
leave the world, and go unto the Father" (John 16, 28). ,Jn my Father's 
house there are many mansions (...) I  go to prepare a place for you. And 
i f  I  go and prepare a place for you, I  come again and will receive you 
unto myself so that where I am there you may be also" {John 14, 2-3; cf. 
John 17, 24; 1 Thessalonians 4, 17; Hebrews 10, 19-25).

Rejected at cmcifixion by the people in Jemsalem, the Pilgrim comes 
back among them in the Resurrection. But Jesus the risen Pilgrim no longer 
goes to the stone-made temple of the earthly Jemsalem, but to the heavenly 
Jemsalem of Resurrection. He travels as a stranger to Emmaus, enabling ever)’ 
pilgrim to receive God. The outer pilgrimage towards Emmaus is accompanied 
by an inner pilgrimage, a spiritual one, towards „the holy places" from the Holy 
Scriptures {Luke 24, 27 and 32, 44, 45). This kind of pilgrimage „bums” the
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which has first touched and opened their hearts, then the eucharistic 
communion which opened the eyes of their souls enabling them to recognise 
the one they have welcomed in their home and being.

He, Christ the Pilgrim, vanishes again out of their sight (Luke 24, 13-35) 
because, by eucharistic communion, he has become part of their inner 
being. He has become the life for their lives, the holy, ultimate anc 
fundamental meaning of human existence that has been sanctified by the 
eternal love of God.

The mystery occurred in Emmaus shows that pilgrimage has been 
turned into the Eucharist and in a living temple, in the church. The church
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itself is a pilgrim, travelling to resurrection and foretasting the eternal life 
of the Kingdom of God (Hebrews 12, 22-23; 13, 14). Therefore man, 
being made in the image o f God's holiness, finds in holiness the ultimate 
and total goal o f his existence.

Pilgrimage also has a prophetic meaning which has been described by a 
contemporary theologian as follows: „These assemblies o f people (pilgrims 
n.n.) who sing their faith symbolise and inaugurate the multiple assembly o f 
people (nations), announced both, in the last chapters o f the book ofIsaiah and 
the great vision o f the book o f Revelation. From Abraham onwards, all faithful 
are pilgrims walking through the desert to the Promised Land; step by step 
they realise that Christ accompanies them on the way and invites them to 
recognise Him in the «breaking o f bread»” {Luke 24, 25) .̂

2. Pilgrimage renewal and enrichment of spiritual life

Different people from different countries pay visits to pilgrimage 
places. Their motivation and desires are very different. Their ages are 
different as well as their social backgrounds, culture, depth of faith and 
spiritual sensitivity. All these differences become visible particularly 
during pilgrimages related to the festivals of the holy places or those of the 
saints who are the protectors of the holy places.

A Western theologian describes the presence of people in a 
pilgrimage place as follows: „The pilgrimage place attracts both the 
tourist and the pilgrim, the young and the elderly, the healthy and the 
infirm, families and individuals, the pious and the curious, the one who 
gives charity and the pick-pocket, the one concerned about his spiritual 
state and the trader. The nature o f pilgrimage abolishes social differences, 
because pilgrims, in their diversity, experience a commonalty, based on 
the unifying reality o f pilgrimage. The pilgrimage itself reflects not only 
ihe Jundarnenial realiiy o f the church as the people o f God, walking on a 
pilgrimage o f life, but also the reality o f humankind on its way to the 
mysterious place which is beyond. This mysterious place far beyond can be 
partially seen and experienced during pilgrimage”'̂

m e  pilgrimage s experience is an opportuniiy ror reiresnmg spiritual 
life and strengthening faith^

In the spiritual experience of pilgrimage those who have a weaker 
faith have the opportunity to strengthen it by seeing the stronger faith of

Jean Vinter, in Dictionnaire de spiritualite..., t. 12, col. 940.

 ̂ Virgil Elizondo and Christian Duqoc, in Concilium 266, Paris, 1996, p. 8 (the 
quoted edition of this Revue is dedicated to the meaning of the pilgrimage).

5 Metropolitan Daniel of Moldavia and Bukovina, Pilgrimage communion o f  
spiritual life and strengthening fo r  faith, in „Candela Moldovei \  (Iaşi), November
ir\r»r\ „ A

1 y y y ,  p .  1 Z - 1 h .
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others; those who have less patience get strength by observing the 
patience of others; those who pray shorter and more superficially are 
enriched and renewed by the fervent prayer of others. During the 
pilgrimage others influence us. Similarly we influence others by the way 
we understand participation in a pilgrimage. Generally pilgrims are 
thirsty for more spiritual life either because their parish or monastery can 
not always give it to them, or because they have become over 
accustomed to these places. Pilgrimage goes against the routine. During 
pilgrimage, the Holy Spirit awakens within people a greater desire for 
holiness and renewal of life.

Pilgrimage becomes a source of inner joy and peace and an 
opportunity for spiritual enrichment when prayer, vigil, confession, 
communion and spiritual dialogue with other pilgrims are a part of it.

Pilgrims offer churches at the pilgrimage places money or material 
gifts, as a sign that they have received at those places spiritual gifts and 
blessing for their lives and activities. The light and the beauty that one 
can see on the pilgrims faces during religious services during a 
pilgrimage show the light that they have gathered in their souls by the 
common prayer of the religious feast. The coming together of the holy 
places, the relics and the icons of the saints and of people with a holy and 
humble life becomes a source of joy, love and inner enlightenment for 
the pilgrim.

3. Pilgrim age -  a missionary event

The peace and joy, the light and holiness gathered by the pilgrims in 
their hearts during the visits to holy places or during the celebration of the 
holy liturgy are brought back into their homes, parishes and monasteries, 
and into society. Thus pilgrims are bearers and witnesses to the Spirit of 
Christ in the world and so become missionaries,

Pilgrims take with them into the world what they have received from 
their encounter with the holy places and the saints whom they venerate. 
During nilgrimape. the nonular catechism related to the lives of the saints and
the work of God in the lives of the people has great importance. The prayers 
for the sick (the Holy Unction), the blessing of the water, the confession of 
sins and reconciliation, prayers and night vigils, the hymns and common 
prayers made by a group of pilgrims on their way to the holy places and back 
home, the books and leaflets, the icons, religious objects souvenirs and 
outdoor liturgical ceremonies make the pilgrimage a missionary work. 
During this missionary work the truth of faith is harmonised with the beauty 
of celebration in order to express the mystery of God's love for people and the 
love of people for God. The mystery of love and divine joy offered to the 
people through the saints is celebrated during the pilgrimage and becomes a 
holy work. For all these reasons, the pilgrimage as a missionary event is a
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celebration of life enlightened by holiness, an icon of eternal joy in the 
presence of God. Pilgrimage sanctifies the duration of our life on earth and 
opens it towards etemity.

We have the conviction that in this Jubilee year 2000, pilgrims from 
all over the world are experiencing the sanctification of time and the joy of 
meeting Christ and His saints at greater depth^.

This book is dedicated to Saint Paraskeva and shows, through the 
number of those many churches consecrated to this Saint, how important is 
the missionary work of the saints. By the example of their lives, the saints 
bring people closer to God and to each other. Pilgrimage teaches us that in 
fact the core of the Church's mission is a search for holiness and its desire 
to realise the fullness of life in God. A touristic journey doesn't become a 
pilgrimage unless it is also a mystical journey, an inner pilgrimage, and 
endeavouring to get closer to God through prayer and reconciliation.

Throughout the ages, pilgrimages have had a beneficial influence 
over the lives of people. They have contributed to the beginning and the 
renewal of religious life, having consolidated the identity and spiritual 
unity of human communities in certain areas. Equally they have 
contributed to the enrichment of the culture of nations, having marked the 
universal human civilisation with the dynamic of spiritual progress and a 
search for the sacred and the eternal life’.

Authentic pilgrimage is a multiple blessing for people and nations 
when it becomes an answer to the urging appeal: ,J^ollow after peace with 
all men and the sanctification without which no man shall see the Lord' 
{Hebrews 12, 14).

More information about the importance o f  pilgrimages in Europe, particularly in 
Western Europe, can be found in the work of Fernando e Gioaia Lanzi, 11 pellegrinaggio 
del Millenio, Editoriale Jaca Book Sp A, Milano, 1999.

See: Paulo Caucci von Saucken (Ed.), II mondo del pellegrinaggi, Jaca Book, 
Milano, 1999; For the importance of pilgrimage in the great rehgions of the world, see the 
following articles: „PILGRIMAGE” in The Encyclopedia o f  Religion, edited by Mircea 
Eiiade, 1995, col. 11, pp. 327-354.



*o PERSPECTIVA TEOLOGICA ASUPRA PELERINAJULUI

Michel STAVROU

Pelerinajul apare în viaţa Bisericii ca o formă particulară de evlavie 
personală, uneori chiar comunitară. La fel ca rugăciunea el nu este propriu 
numai religiei creştine, chiar dacă, după cum vom vedea, pelerinajul creştin 
are propria sa specificitate. El poate fi considerat a priori ca o manifestare 
religioasă naturală a oamenilor. De fapt antropologia confirmă la toate 
popoarele, în toate epocile, în aproape toate religiile, practica constantă a 
pelerinajului.

/V
In Grecia Antică, Delfi sau insula sfântă Delos, sanctuarele 

panelenice ale lui Apollo, Epidaurul, centru al cultului lui Asklepios, 
renumitele misterii eleusiene atrag de-o manieră quasipermanentă miile de 
pelerini. Locurile sacre ale lui Israel, prin etapele istorice succesive, 
cuprindeau mormintele patriarhilor, între care grota Makpela, la Hebron, 
unde dorm somnul de veci Avraam şi familia sa, locurile de adunare din 
epoca Judecătorilor, Şilo unde chivotul avea să fie adăpostit, Sichem unde 
se adunau triburile lui Israel, şi în sfârşit Ierusalimul ce era încă din epoca 
regală centrul spiritual al poporului ales şi păstrătorul Templului. Iată pe 
scurt povestea pelerinajului la Ierusalim de care ne leagă primele cuvinte 
ale lui lisus (Luca 2, 41ss.).

De aceea, într-o manieră destul de firească. Biserica creştină adoptă 
practica de a vizita Sfintele Locuri, consacrate prin viaţa şi patimile lui 
Hristos ca şi prin suferinţa martirilor, fară a uita tot atâtea locuri străvechi 
ale Vechiului Testament.

Pentru perioada creştină, Roma, capitala istorică a Occidentului 
pelerin, Tours, cu mormântul Sfântului Martin, Sfanţul lacob de 
Compostella, printre atâtea alte locuri au atras mulţimile de pelerini.

/V
In Orient, sanctuarele martirilor capadocieni. Sfanţul Dimitrie al 

Tesalonicului, moaştele preţioase din Constantinopol, sfintele mănăstiri din 
Athos, oraşele din sfânta Rusie, Moscova cu Kremlinul şi cele o mie de

Articol apărut în Contacts -  Revue Frangaise de TOrthodoxie, n'' 186, 2 eme 
Trimestre 1999, LF Annee.
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biserici sau Kievul cu cei 73 de sfinţi (fară a fi exhaustiv) dau mărturie 
despre vitalitatea pelerinajului pe pământ ortodox.

Pentru a încheia un rapid tur de orizont planetar, ar trebui să evocăm, 
între multe altele, marile locuri consacrate în Islam ca Mecca, Medina sau 
moscheea Al-Aqsa din Ierusalim, şi nu în ultimul rând locurile sacre de
mare notorietate care sunt Benares sau „Lotusul Lumii”, templele din 
Lhassa, în Tibet şi Bali.

Această enumerare abundentă, dar incompletă, dovedeşte caracteru 
universal al pelerinajului. în acest sens, pelerinajul este o problemă de 
antropologie religioasă. El interesează mai mult sau mai puţin istorici, 
geografi, economişti, folclorişti, filosofi, sociologi, psihologi, etnologi. Dar 
pelerinajul nu poate fi redus la această componentă „orizontală” şi
„naturală (în sensul obişnuit al termenului).

A fi pelerin ţine de ordinea pământului şi a cerului, cum notează un 
mare antropolog contemporan'. Acest lucru se potriveşte mai bine 
pelerinajului creştin care integrează toate aspectele ce decurg din natura 
umană ca atare, dar se deschide, după cum vom încerca să arătăm, spre o 
semnificaţie mai amplă, specific teologică, revelând adevărul despre 
Dumnezeu, despre om şi despre mântuirea în Hristos.

O abordare teologică a pelerinajului creştin este însă rară în zilele 
noastre, într-un domeniu în care, principalii specialişti, cu o remarcabilă 
competenţă, se împart în istorici şi antropologi religioşi.

Ori Leon Zander, din acest punct de vedere, s-a arătat a fi un 
precursor, printr-o contribuţie importantă scrisă cu ocazia celui de al IX-lea 
centenar al schismei din 1054 . Prezentul studiu se înscrie pe calea 
deschisă de această lucrare şi continuă reflexia pe un teren prea puţin 
explorat. Dorim să arătăm în ce măsură pelerinajul creştin nu este pur şi 
simplu o formă particulară de evlavie, ci este un act eclesial important în 
manifestarea lui, precum Euharistia sau cinstirea icoanei, un adevăr 
dogmatic. Sprijinul nostru rămâne, fară îndoială, istoria Bisericii - date fară 
de care, după cum spunea părintele G. Florovsky, este zadarnic studiu 
teologiei şi a Tradiţiei vii despre care dau mărturie scrierile părinţilor şi ale 
sfinţilor călugări, iar în zilele noastre, practica Bisericii. La toate acestea se 
adaugă câteva date de fenomenologie religioasă.

în traditia eclesială pelerinajul este înţeles ca fiind o călătorie 
particulară efectuată având ca destinaţie un loc sfânt şi cinstirea acordată 
centrului spiritual al locului; mormânt, moaşte, icoană etc.

Aceasta este o definiţie generală în care se recunosc astăzi credincioşi 
de pretutindeni. Nu se poate concepe un pelerinaj fară o deplasare, un voiaj 
prealabil (cu maşina sau autocarul), pe scurt o schimbare de spaţiu spre un 
„altundeva”. Dar acest „alt loc” este întotdeauna stabilit: este destinaţia,

' Fragment din opera capitală a lui Alphonse Dupront, Du Sacre, Paris, 1987, p. 46.
Leon Zander, La pelerinage, în 1054-1954. L ’Eglise et Ies £'g'//i'ay,^hevatogne, 

1954, pp. 469-486.
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locul unde trebuie să se ajungă. După A. Dupront „nu este pelerin cel ce 
umblă pe o cale rătăcită”^ Nu există pelerinaj fară un scop spaţial care se 
află la capătul unui efort, fără un interes susţinut spre un scop. Astfe 
pelerinajul, realitate complexă şi polimorfa, presupune trei faze succesive 
în desfăşurarea sa: plecarea, parcurgerea drumului şi sosirea, căreia i se 
asociază venerarea locului ales. Acest triptic este departe de a constitui o 
înşiruire de etape distincte şi independente. Plecarea, drumul de parcurs şi 
sfârşitul pelerinajului există deja virtual în conştiinţa pelerinului. Pe

care este în generai lungă, pelermul trăieşte un 
sentiment existenţial al rupturii, o desprindere de lumea familiară a 
cotidianului lăsată în urma lui, sentiment inerent plecării dar omniprezent. 
In sfârşit, în bucuria sosirii şi împlinirii căutării sale, pelerinul va fl cu atât 
mai disponibil şi mai pregătit să cinstească locul sfânt cu cât trupul său este 
mai istovit de drum si sufletul mai încercat de neliniştile călătoriei care

paicui^ui w 1 ̂  ,
CttlclLUllCl

poartă amprenta plecării şi a drumului nesfârşit. De aceea, se poate vorbi de 
trei dimensiuni care se completează şi se suprapun în problema 
pelerinajului: despărţirea, calea şi căutarea locului sfânt.

înainte de a marca aceste diferite componente şi de a le studia 
semnificaţia teologică, o scurtă interpretare semantică ne permite să 
subliniem aspectele pelerinajului specifice iudaismului, apoi în diferite 
spaţii eclesiale ale creştinismului. Căci cuvintele vorbesc şi dau de gândit, 
subliniind, prin etimologia termenilor consacraţi, percepţia prin popoare a

-  chiar dacă această percepţie etimologică,realităţilor desemnate -  
macroscopică, este în mod evident foarte schematică şi originală.

In rândul culturilor şi religiilor orientale dicţionarul defineşte 
pelerinajul prin ritualul săvârşit la capătul călătoriei, foarte adesea faptul 
de a înconjura locul sfănt‘̂. Acesta este sensul rădăcinii semitice esenţiale 
hag. Acelaşi cuvânt semnifică în Codul Legământului sărbătoarea pe care 
evreii trebuiau să o consacre lui Iahve de trei ori pe an; 1) sărbătoarea 
Azimelor în timpul culesului orzului, care mai târziu se va combina cu 
Paştile (iniţial sărbătoare a familiei); 2) sărbătoarea OVI 1 1 1 o

1 4 Λ  C i

cincizecea zi de la Paşti (Cincizecimea) cu ocazia culesului grâului şi cea 
mai importantă, 3) sărbătoarea Corturilor sau a Tabernacolelor (Soukhot) 
cu ocazia culesului viei. Cuvântul hag (Evrei 23, 14-19) este tradus prin 
termenul grec heorte (adică sărbătoare) în Septuaginţa.

Ori, în greacă, începând cu Evul Mediu superior bizantin, pelerinajul 
este de asemenea desemnat prin ritualul care îl marchează: adoraţia 
(προσκυνησις) de unde provine termenul curent proskynima 
(προσκυντίμα) cu sens propriu de a adora -  explicând pelerinajul prin 
actul care-1 încheie. Precizăm că acest cuvânt care desemnează pelerinul: 
proskynitis (προσκυνητής) înseamnă literalmente adoratorul şi reflectă
adorarea „în duh şi-n adevăr” de care Hristos vorbeşte samarinencei (loan

 ̂Cf. Ibidem, p. 48.
 ̂Cf. Dupront, Ibidem, p. 369.
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4, 23-24). Este important a nota aici că în raport cu cuvântul ebraic hag, 
proskynima pare a avea un caracter mai persona 
prosternarea până la pământ a pelerinului în faţa locului sfânt, nu un dans 
colectiv. în acelaşi timp, în lumea bizantină un alt termen (^evueia) 
desemnează adesea, în mod egal, activitatea pelerinului dar are şi un sens 
particular: tennenul de xeniteia, era folosit pentru a defini pribegia unor 
călugări şi asceţi ce refuzau aşezarea într-o comunitate umană, oricare ar fi 
ea. Dacă cuvântul xeniteia nu exprimă propriu-zis sensul de pelerinaj, 
aspectul pe care îl cuprinde este fără îndoială fundamental: aceia de 
ruptură, de detaşare, evocată mai sus. Xeniteia derivă direct din adjectivul 
grecesc xenos care înseamnă străin şi echivalează în franceză cu cuvântul 
dezrădăcinat, expatriat, exil benevol, aceste diferite sensuri având însă 
inconvenientul de a nu cuprinde aspectul cheie, acela de străin.

r ̂
In 1 optă, cuvântul mentsemma are o semnificaţie cu totul 

asemănătoare şi are la bază adjectivul ce înseamnă străin^.
ermenu

este încărcat cu o dublă semnificaţie asociată cuvântului peregrinus. 
Provenit din termenul perager -  prin câmpie -  acest adjectiv desemnează 
pe de o parte străinul care vine de aiurea şi nu aparţine societăţii autohtone 
şi pe de altă parte se referă la cel care parcurge o ţară străină' .̂ Cuvântul ne 
trimite deci parţial la xeniteia, dar el mai are puterea de a sugera traseul 
spaţial, traversarea teritoriilor’, cele două aspecte fiind indisolubile, căci a 
ieşi din mediul tău şi a merge spre un pământ îndepărtat, potrivnic, te 
constrânge să devii străin pentru un timp. Cuvântul peregrinus a dat în 
imbile modeme următoarele variante: pelerin în franceză, pelerin în 

româneşte, pilgrim în engleză, pilger în gennană...
Toate aceste cuvinte înglobează sensul de desprindere şi de călătorie.
în sfârşit, în rusă, cuvintele tradiţionale care desemnează pelerinajul 

ipalomnitchestvo) şi pelerin (palomnik) au la origine latinescu 
cel care s-a întors de la Locurile Sfinte cu o ramură de palmier. 
Ierusalimul, figură emblematică a pelerinajului din toate timpurile, a dat, la 
fel, în franceza veche, vocabula paulmier, desemnând pelerinul venit din 
Ţara Sfântă. Cuvântul rusesc stranik, de exemplu, califică în mod curent 
rătăcitorul „mistic” -  care străbate în lung şi în lat pământul fară încetare*.

Vezi studiul magistral de A Guillaumont, Le depaysement comme forme  
d ’ascese dans le monachisine ancien, în „Annuaire 1968-69 de l’Ecole pratique des 
Hautes-Etudes”, Section, Paris, 1968, p. 32.

Cf. E. Benoist et H. Goelzer, Diet. Latin-Frangais, Paris, 1922, art. peregrinus 
şi Dupront, Ibidem, pp. 369-370.

’’ Cf. M. Evdokimov, Pelerins russes et vagabonds mystiques, Paris, 1987, p. 17.
Acest termen desemnează în particular faimosul „pelerin rus”, care este mai 

potrivit a t'i numit „rătăcitorul rus”. Cf. Recits d ’un Pelerin russe, trad. J. Laloy, Paris, 
1978. Noi nu discutăm sinonimul Kalika, „rătăcitor”, poate fi mai aproape, ca sens, de 
Kaliika, ,,infirm”(schilod).
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La capătul acestei scurte incursiuni semantice se observă că termenii 
ce desemnează pelerinajul se corelează cel puţin cu una din cele trei 
noţiuni puse în evidenţă: despărţirea, călătoria şi căutarea locului sfânt. 
Acest lucru se poate reprezenta pe o schiţă sinoptică:

1. Câteva cuvinte care sugerează pelerinajul

Termenii sunt consideraţi aici dintr-un punct de vedere semantic, 
etimologic. Se observă că numai latinescul peregrinatio asociază două 
aspecte: despărţirea şi calea punând accentul pe aspectul energetic şi 
ascetic al pelerinajului. Cât despre sensibilitatea bizantină, ea privilegiază 
când dinamica despărţirii (xeniteia), când scopul ce trebuie atins: locul 
sfânt (proslcynima). Astăzi numai al doilea termeu esie uiilizat în acest 
context. La fel, termenul rusesc, palomnik, evocă locul sfânt spre care 
călătoria este orientată şi care permite accesul la o transcendenţă sfmţitoare. 
în fmal, cei trei termeni: xeniteia, peregrinatio, proskynima definesc

l ·
^v .̂..piwiiviiLctre, sensibilitatea occideniaîa iublslânu mai aies asupra 

acţiunii şi sensibilitatea orientală asupra scopului călătoriei. Vom vedea 
cum se va interpreta această distincţie. Este momentul să abordăm pe un 
plan teologic şi succesiv cele două dimensiuni aflate la baza pelerinajului: 
despărţirea (ruptura), apoi căutarea locului sfânt, înainte de a ne interesa 
despre călătoria propriu-zisă.

a) Despărţirea (ruptura), expatrierea

După cum am spus, pelerinajul este un eveniment important şi decisiv 
în viaţa creştinului şi nu un simplu act de pietate printre altele. Pelerinul 
conştientizează, în mod dureros, începând cu plecarea, sentimentul
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existenţial al unei despărţiri radicale de universul său cotidian. Această 
despărţire de activităţile zilnice se traduce pozitiv printr-o percepţie nouă, 
aceea de „altundeva”, fizic şi metafizic în acelaşi timp. Dar acest 
„altundeva” este deja, după explicaţiile lui A. Dupront, o „instanţă a 
celuilalt” .̂ Smulgerea din viaţa obişnuită poate constitui, cum nota Olivier 
Clement, „o cale de convertire şi de cercetare temeinică”'*̂. El transpune 
pelerinul în situaţia străinului: faţă de locuitorii ţinuturilor pe care le va 
străbate şi, prin reflexie, faţă de el însuşi.

Mai târziu, începân< 
sentiment de alteritate trăit de pelerin în timpul întregii sale acţiuni a fost

)erimentat. ca o formă de asceză oarticulară. orin vechiul
monahism. Sfinţii Părinţi nu numai că au îndurat, dar adesea au căutat 
această xeniteia ca mijloc de mântuire.

Ştim că monahismul, la origine, îşi are rădăcinile în maximalismul 
spiritual şi etic al epocii anterioare Sinodului de la Niceea. Reacţie aproape 
inconştientă, instinctivă, în momentul în care Biserica străbătea pericolul 
secularizării, a transformării într-o „ordine naturală”, monahismul 
întrupează exigenţa cea mai înaltă de a trăi Evanghelia, prin caracterul său 
esenţialmente eshatologic".

/N ___

înainte de a deveni progresiv (şi paradoxal) o instituţie a Bisericii, 
monahismul era o mişcare „spontană şi sporadică” simultan, în afara 
„lumii” şi „în afara vieţii eclesiale organizate” '̂ . Această îndepărtare 
(anahoreză) de comunitatea eclesială se dorea numai o distanţare, în nici un
caz o separaţie sau „un raţionament de tip montanist ori cathar.

/V
Avva Isaia lămureşte aici întreaga importanţă a xeniteii: „înainte de 

toate, prima luptă este xeniteia, adică atunci când te îndepărtezi singur, 
după ce ai abandonat tot ce aveai Căci este vorba de a deveni străin

(ξένος Acest
demers prin care călugărul îşi părăseşte patria „pentru a merge într-o ţară 
unde va avea totdeauna sentimentul că este străin” '̂  poate marca începutul 
vieţii monahale, dar nu în mod necesar: „Trei gânduri mă macină, spune un 
călugăr lui Avva Ammonas: să mă retrag în pustiu, sau să mă duc în 
străinătate, acolo unde nu voi fi cunoscut de nimeni, sau să mă închid într-o 
chilie iară a vedea pe nimeni” Importantă este eliberarea de toată

Cf. A. Dupront, Ibidem, p. 65.
!()
1 1

Cf. o .  Clement, Anachroniques, Paris, 1990, p. 298.
C f L. Bouyer, L Incarnation de FEglise Corps du Christ dans la theologie de

Saint Athanase, Paris, 1943, p. 16.
Trimitem aici la opera fundamentală a Pn Alexandre Schmemann, 

Introduction to Theology, London, 1966.
Abba Isaie, Debut du Logos, 1, ed. Volos, 1962, p. 112.
Ibidem, Logos 4, p. 50.

16
Cf. Guillaumont, Ibidem, p. 32.
Apoftegmele lui Ammonas, ed. Nauw, PO, XI, p. 404, cit. in Guillaumont,

ibidem, p. 42.
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grija pentru a găsi liniştea (isihia), condiţie a vieţii monahale. Sfântul loan 
Scărarul definea xeniteia, în sinteza sa asupra spiritualităţii monastice, ca 
părăsirea fară întoarcere a tot ceea ce în patria noastră ne împiedică să 
urmăm scopul evlaviei'^.

Această tradiţie monastică veche a dezrădăcinării este fară îndoială 
inspirată parţial de o temă filosofică preţuită de Şcoala Stoicilor. Epictet, 
reprezentantul stoicismului imperial, scria; „Dacă filosofii ne îndeamnă să 
ne îndepărtăm chiar şi de propria noastră patrie, fac aceasta pentru că
vechile obicciuri ne hărtuiesc şi nu ne îngăduie să doDanaim o noua
deprindere’’IX Dar pentru cei mai mulţi dintre călugări marele model,
reprezentativ, al expatrierii este desigur Avraam, cel căruia Dumnezeu i-a 
spus într-o zi: „Ieşi din pământul tău, din neamul tău şi din casa tatălui tău 
şi vino în pământul pe care ţi-1 voi arăta Eu (...). Deci a plecat Avraam 
cum îi zisese Domnul” (Facerea 12, 1-4).

Această imagine a lui Avraam, părintele celor credincioşi, care pleacă 
„fară a şti încotro merge” (Evrei 11, 8), pentru a asculta porunca lui 
Dumnezeu de a părăsi totul, revine mereu la Sfinţii Părinţi începând cu 
secolul IV.

Un text editat sub numele călugărului copt Şenuda, dar care este, se 
pare, al lui Avva Isaia, rezumă o astfel de convingere: „Dacă tu, frate 
dragă, citeşti toată Scriptura, vei găsi că cei mai mulţi dintre sfinţi şi profeţi 
-au văzut pe Dumnezeu datorită rigorii xeniteii lor” '̂ . Şi Sfântul Ieronim, 

într-o scrisoare adresată lui Paulin de Nola reaminteşte ceea ce a făcut e 
însuşi, „după exemplul lui Avraam, părăsind familia şi patria” *̂*.

Călugărul merge deci pe urmele patriarhilor care au văzut pe 
Dumnezeu după ce şi-au părăsit patria, dar şi pe urmele apostolilor 
răspândiţi în lume după Cincizecime, şi, în sfârşit, pe urmele lui Hristos 
însuşi, care a venit în această lume ca un străin „ce nu are unde să-şi plece
capul (Matei 8, 20). Dimensiunea propriu-zis kenotică a acestei calităţi de 
străin a Mântuitorului întrupat constituie totuşi mai mult calitatea de 
„lumină” interioară pentru călugăr decât un model exterior pe care trebuie 
să-l imite.

In Siria şi în Mesopotamia mai ales s-a dezvoltat mult timp, înaintea 
marilor invazii islamice, un monahism nomad, numit în siriacă aksenia.

o 1 1 o '111 Ĉ41 ACA Î K JImnortanta acestei rniscări poate fi legată de ,,maxinJL ' '  I T  o  " '

al hristologiei de Antiohia, pus în evidenţă de Părintele Florovsky: „Este 
vorba de o manieră mai concretă de a-L ufma pe Domnul devenit Om. Pe 
de altă parte, această manieră nu este o întâmplare dacă avem în vedere 
iristologia semitică care subliniază mai ales rolul Duhului Sfânt. Duhul 
este cel care transcende istoria si face să coboare tainic ultimele zile în

17

18

20

Cf. Echelle sainte, 3, Migne, P.G. 88, 664A.
Epictete, Entretiens, 111, 24, 78, ed. Souilhe, voi. 3, Paris, 1963, p. 105 
Cf. Guillaumont, op. c it,  pp. 43-44.
Lettre L VIII, 3, ed. Labourt, III, Paris, 1953, p. 76, 3-4.
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viaţa eclesială. Ori, nimic nu este mai profetic şi eshatologic ca acest 
monahism nomad: el merge, de altfel, mână în mână cu dezvoltarea 
monahismului stâlpnic, şi el de origine siriacă, care exprimă dorinţa de a se 
smulge din apăsarea lumii pentru a gusta mireasma cerurilor”.

Există în Occident o pribegie monastică de acelaşi tip cu islandezii 
colombani, cunoscuţi pentru migrările lor succesive. Mai presus de orice 
scop misionar, este într-adevăr această dorinţă de a se exila de clan şi de 
pământul iubit, care-1 determină pe Sfântul Colomban să treacă pe 
continent"'. Expatriindu-se, un abate şi doisprezece fraţi, colombanii sc 
inspiră în mod evident de itinerariul din Galileea al Mântuitorului şi al 
ucenicilor Săi. Trebuie notat că această tradiţie monastică a xeniteii, 
devenită un adevărat mod de viaţă, o peregrinare continuă, a permis, 
propagându-se în Mesopotamia şi în Persia, evanghelizarea până în Asia 
Centrală şi în India. Acest curent s-a menţinut în Ortodoxie până astăzi, în 
special în Rusia prin tipul „strannik, rătăcitor sau vagabond mistic 
Rătăcitorul (strannik) este descris minunat în secolul XIX. „Recunoaşteţi 
pelerinul rus -  cel mai sărac, cel mai umil, cel mai pios şi cel mai 
entuziasmat dintre toţi, după semnele crucii, profunde şi largi, după trupul
său mare prosternat în adoraţie după ochii lui umbriţi de lacrimi
tăcute din care transpare o nepotolită râvnă religioasă”'^

Această lungă şi importantă tradiţie creştină a peregrinării, care, ca 
formă particulară de deplasare, trebuie să fie deosebită de pelerinajul 
propriu-zis, mărturiseşte grija de a trăi total pe calea xeniteii. Aceasta,
spune Sfântul loan Scărarul, este „o dispoziţie spre non-familiaritate 
(dîTappriaiaaTGv ii0oc;), în fond este experienţa permanentă a rupturii şi a 
neintegrării pe care pelerinul o realizează provizoriu de-a lungul întregii 
sale căutări^“̂. Această non-integrare, această „înstrăinare” a călugărului 
călător, îi poate atrage dispreţul şi umilirea. Un poem atribuit Sfântului 
Efrem Şirul mărturiseşte astfel: „Cel care se dăruieşte xeniteii îşi 
îndepărtează şi respinge onoarea, pentru a alege numai dispreţul”“̂  O atare 
formă de a s c e /ă  este deci aproape de cea „a nebunilor pentru Hristos” atât 
de prezentă în Orientul creştin, uneori ele chiar combinându-se. Se 
povesteşte că A w a Or, un călugăr din Nitria, în secolul IV, învăţa astfel: 
„Ori evadezi pentru binele oamenilor, ori îţi baţi joc de lume şi de oameni
fanând de ob icei ne nebunul”^̂ .

2î Cf. Hans von Campenhausen, S'expatrier «ă cause de la fois», trad. de M.A.
Barlh,7?ev. Spirituelle, 101 (1959), pp. 175-176.
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Cf. M. Evdokimov, op. cit., pentru un studiu aprofundat.
Cf. E“R. Labande, Recherches sur Iespelerins dans VEurope, des X r  et XIF s.,

Cahier de Civil. Medievale, voi. 1, 1959, p. 342.
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St. Jean Climeque, Ibidem, 664A etc.
Ed. Assemani, tome VI, Rome, 1743, p. 650, cit. Guillaumont, op. cit., p. 47. 
Apophtegmata Patrum, Or 14, Migne, P.G. 65, 440C, cit. Guillaumont, op. cit..

Â

p .  H-6.
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Tradiţia monastică egipteană a rămas relativ străină xeniteii trăită fizic 
de călugărul pribeag. Călugării egipteni, în cea mai mare parte proveniţi de 
la tară si fără înclinaţii comerciale ca sirienii, se mulţumeau cu anahoreza - ̂ ' 7 \

separaţia de lume -  predicând căutarea unei xeniteii spirituale. Se cunoaşte 
celebra maximă amintită mereu: „Mergi, închide-te în chilia ta şi chilia ta 
te va învăţa totul”^\

Dar încă de atunci această atitudine oscilantă este tributară unei 
anumite viziuni teologice. Fideli tradiţiei alegorice a Şcolii din Alexandria, 
călugării egipteni fac o lectură pur spirituala a textelor Bibliei, atingânc 
xeniteia. Filon iacuse deja din călătoria lui Avraam imaginea unei călătorii 
spirituale, în trecerea sa de la lumea sensibilă în lumea inteligibilă·' .̂ 
Influenţa acestei exegeze se întrezăreşte în Epistola către Evrei, unde 
patriarhii sunt numiţi „străini şi călători pe pământ” (Evrei 11, 13) pentru 
că ei şi-au părăsit patria pentru a căuta o patrie mai bună, cea cerească. 
Aceasta este lectura alegorică a Ps. 38, 17 (LXX): „Străin sunt eu la Tine, 
şi străin ca toţi părinţii mei”. La fel scria şi Sfântul Apostol Petru: „... vă 
îndemn ca pe nişte străini ce sunteţi şi călători aici pe pământ, să vă feriţi de
poftele cele trupeşti... (1 Petru 2, 11).

Viaţa pământească a creştinului şi nu numai cea a călugărului, poate fi 
văzută în acest sens ca un exil departe de Domnul (I Corinteni 5, 6).

Epistola către Diognet reia această temă cu insistenţă: creştinii 
„locuiesc fiecare în propria patrie dar ca străini [...]. Orice pământ străin 
este patria lor şi orice patrie este un pământ străin”“‘\  Această conştiinţă, a 
ceea ce creştinul este în lume iară a fi al acestei lumi, se trăieşte în moc' J '

particular în pelerinaj, atât în pribegie cât şi în anahoreză, aşa cum 
consideră Părinţii Pustiei din Egipt. Dacă concepţia lor despre xeniteia 
are un caracter mai spiritual, totuşi sensul ei spaţial nu este devalorizat. 
Cineva întrebase pe Awa Pistos: „Ce este xeniteia! El răspunde: 
«Linişteşte-te şi spune, în orice loc ai fi: Eu nu am nimic de-a face cu

Este vorba deci deceea ce este aici; iată aceasta este xeniteia» ” 30

o : _____

o x c i i i L U i  O i m C O l l  I N U t l lsentimentul de a fi peste tot şi faţă de toţi un străin 
Teolog îmbrăţişând această concepţie spunea călugărului că el trebuie să 
fie „asemănător pelicanului din pustie” (Psalmul 101, 7) şi, „în toate 
dispoziţiile sale sufleteşti să se dovedească a fi străin faţă de tot ceea ce 
este în mănăstire ca si fată de lume” '̂.

Pentru a relua definiţia Sfântului loan Scărarul, xeniteia este
dispoziţia, apoi starea de refuz a oricărui fel de „familiaritate , Aceasta, 
parrhesia (Trappr|aia= spune tot), nu poate fi văzută pozitiv de creştin

/V
decât în relaţie cu Dumnezeu însuşi Care, prin lisus Hristos, îi este un

Op. cit., Moise 6, P.G. 65, 284C, între altele.2 o ^

Philon, De migratione Abrahami, § 9.
Cf. S.C. 33 bis, Paris, 1965 § 5, 5, p. 62. 
Apophtegmata Patrum, Ibidem, Pistos (fiu), 573 B.
Cf. Catecheses, 4, S.C. n" 96, Paris, 1963, pp. 362-363.
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adevărat Părinte^^. în rest parrhesia, familiaritatea care afectează întregul 
comportament, va fi considerată ca un obstacol spiritual major, uneori la 
fel cu cea mai rea dintre referinţe, îndepărtând sufletul de Dumnezeu’̂  prin 
preocupări inutile, gânduri iluzorii, cuvinte fară rost pe care ea le provoacă. 
Pentru Părinţii Egiptului xeniteia trebuie să fie păstrată la fel şi în chilia 
călugărului. „Eu cunoşteam un frate, spunea Avva Agaton, care, după ce a 
ocuit mult timp într-o chilie unde avea pat, spune: Eu aş fi părăsit această 

chilie fără a fi remarcat acest pat dacă altcineva nu mi-ar fi vorbit de el’’̂ '̂ .
Această concepţie interiorizată a xeniteii dă propriul înţeles xeniteii 

exterioare, fizice. Căci aceasta nu are deloc înţeles fără cealaltă şi riscă a se 
mărgini altfel la o întreprindere absurdă şi periculoasă. Tradiţia egipteană a 
subliniat pericolele peregrinării monastice^\ Insistând, din contra, asupra 
importanţei chiliei, ea a influenţat într-o manieră notabilă monahismu 
vasilian şi la fel tradiţia monastică occidentală prin Regula Sfântului 
Benedict, care consideră ca mare principiu la stabilitas şi condamnă 
călugării pelegrini „gurovagues" (vagabonzi)^''. Prin urmare, în Occidentul 
medieval tendinţa era de a proslăvi „peregrinatio in stabilitate 
mai este decât un „pelerinaj” pur metaforic^^

Din această incursiune în istoria Bisericii vechi, şi ţinând cont de 
faptul că monahismul apare ca un maximalism spiritual şi etic al vocaţiei 
creştine, decurge semnificaţia teologică a despărţirii (rupturii), care este 
prima dimensiune a pelerinajului. In întregul pelerinaj, sentimentul 
despărţirii, inerent plecării şi apoi călătoriei propriu-zise, acest sentiment 
care este de asemenea o realitate obiectivă, manifestă clar, de-o manieră 
ultimă, non-apartenenţa creştinului faţă de lume. El merge fară a spune că 
această non-integrare este de ordin spiritual înainte de toate şi nu se 
situează în mod necesar -  deşi ar putea s-o facă -  în plan psihologic, social, 
cultural sau familial. Creştinul nu este decât „un oaspete pe pământ”

” 37 care nu

Vezi în Liturghia Sfântului Ioan Hrisostom, rugăciunea preotului înainte de
Şi ne învredniceşte pe noi, Stăpâne, cu îndrăznire să cutezăm a Te

chema pe Tine Tatăl Cel ceresc şi a zice: μετά παρρησίας
Vezi o vorbă a lui Macarie care se adresează ascetului „a nu se abandona 

paresiei (παρρησιάζεσθαι) atunci când este singur în chilie” {Apophtegmata Patnim,
Agathon 1, 109 AB.

Apophtegmata Patrum, Agathon 1, 109 B.
Sfântul Ioan al Crucii, de exemplu, scrie: „Ca xeniteia să fie atât de mare şi 

vrednică de laudă, cere mult discernământ [...]. Veghem la aceasta ca ea să nu fie 
pentru noi o sursă de glorie deşartă” {Ibidem, 664 BC“664C).

Regie de saint Benoît, 58, ed. de Maredsous, 1933, p. 13 et p. 130.
Cf. J. Leclercq, Aux sources de la spiritualitâ occidentale. Paris, 1964, pp. 35-90.
Pentru a încheia explicaţia despre xeniteia este necesar de notat că acest spirit 

de expatriere s-a extins la trei forme diferite ale pelerinajului: drumul novicelui (mai 
ales în Occidentul medieval), cruciada (fenomen exclusiv occidental) şi exilul

37

muncitorului emigrant (care a dat în Grecia o tradiţie populară de cântece ale xeniteii; 
marele poet Georges Seferis vorbeşte de „pâinea amară 3. xeniteii').
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sa

(Psalmul 118, 19), este liber -  de-o manieră normativă -  faţă de legăturile 
şi înlănţuirile lumii, care, în sine, riscă să-l atragă spre idolatrie şi nihilism. 
Martirii exprimaseră această libertate suverană faţă de lume refuzând cultu 
dat împăraţilor romani ai antichităţii târzii; călugării exprimaseră altfel 
libertatea: fie prin rătăcire ascetică (tradiţia siriacă), fie prin anahoreză 
(tradiţia egipteană); pelerinul creştin se străduieşte de asemenea 
întruchipeze în gestul său această libertate „a fiilor lui Dumnezeu 
(Romani 8, 16), această ne-înrobire puterilor acestei lumi.

Dimensiunea ascetică a pelerinajului are deci o anumită virtute 
iconică. Ea arată detaşarea şi sobrietatea creştinului, virtuţi cultivate prin 
tradiţia monastică. In acelaşi timp, pelerinul, retrăgându-se din lume şi 
întorcându-se spre o „altă lume” dovedeşte faptul că creştinii aspiră la o 
patrie „cerească” (Evrei 11, 16). Faţă în faţă cu împărăţia lui Dumnezeu ei 
nu mai sunt nici străini, nici călători. „Voi nu mai sunteţi nici străini, nici 
locuitori vremelnici, scria Sfântul Apostol Pavel, care se referea probabil 
a Psalmul 38, 17, ci sunteţi împreună cetăţeni cu sfinţii şi casnici ai lui 

Dumnezeu” (Efeseni 2, 17).
Această căutare a patriei cereşti ne conduce la a doua dimensiune a 

pelerinajului.

b) Căutarea locului sfânt

Am văzut că, trăită într-o manieră extremă, conştiinţa despărţirii, 
inerentă pelerinajului, poate duce la o formă de viaţă particulară, 
peregrinarea ascetică putând fi observată şi astăzi în Rusia şi la Muntele 
Athos. Dar pelerinajul are totdeauna un scop. In acesta este vorba mai 
puţin de o stare decât de un act chiar dacă acest act se poate derula pe o 
perioadă de mai mulţi ani. In sufletul său pelerinul îşi îndreaptă atenţia spre 
acest „loc” unde se duce, fiind marcat de o alegere personală.

Apropierea de acest loc final va declanşa tensiunea fizică şi spirituală ce 
însoţeşte drumul şi va consfinţi într-un fel sensibil efortul la care a subscris.

A

In măsura în care se conjugă astfel pelerinajul şi locul sfânt trebuie să 
ne întrebăm despre încărcătura spirituală a locului sfânt şi despre 
semnificaţia sa teologică.

Plecând de la aceste date istorice si de la viata însăsi a Bisericii, 
putem distinge încă de la jumătatea secolului IV şi până astăzi trei tipuri 
fundamentale de locuri de pelerinaj:

- siturile bibhce ale Vechiului şi Noului Testament;
- mormintele sau moaştele martirilor sau ale sfinţilor;
- locurile de şedere ale călugărilor celebri.

Atenţia noastră se îndreaptă aici în mod special asupra acestor locuri 
sacre ale istoriei biblice pe care le numim „Locuri Sfinte” şi vom încerca 
să desprindem semnificaţiile specific teologice. Din punct de vedere
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istoric şi în însăşi conştiinţa credincioşilor, prima categorie a tipologiei 
sumar prezentate mai sus conduce spre alte tipologii prin importanţa şi 
prestigiul său. Dintre siturile biblice, douăzeci de secole de evlavie 
creştină s-au focalizat pe cetatea cetăţilor, „locul” ales. Ierusalim. Ca loc 
de pelerinaj emblematic, Ierusalimul ne furnizează într-un fel cheia de 
interpretare teologică a pelerinajului creştin în ceea ce priveşte propria 
finalitate.

Ştim că în timpul vieţii Mântuitorului, la Ierusalim se vedeau în 
fiecare an adunându-se mulţimi considerabile de oameni la trei mari 
sărbători (sărbătoarea Azimelor, a Săptămânilor şi sărbătoarea Corturilor); 
evrei din Palestina îndatoraţi să facă trei pelerinaje anuale, evrei din 
diaspora răspândiţi în lume, obligaţi la cel puţin unul din trei pelerinaje, 
prozeliţi, adică păgâni convertiţi sau „temători de Dumnezeu” ceea ce 
putea înmulţi de şase ori populaţia Ierusalimului, evaluată la 30.000 
locuitori în timpul lui lisus’'''.

Evanghelia după loan are mereu în atenţie cetatea Ierusalimului şi 
sărbătorile evreieşti. Domnul „urcă” la Ierusalim în mai multe etape. 
Părintele Michel Evdokimov, într-un rezumat, sesizează; „întreaga misiune 
a Dumnezeului nostru poate fi înţeleasă ca o peregrinare prin târguri, lacuri 
şi pustiuri, pentru a urca spre locul Său de împlinire. Ierusalimul”'*®. De 
fapt, la Ierusalim este locul ultimului Paşti, al împlinirii patimilor morţii şi 
învierii lui Hristos. Cartea „Faptele Sfinţilor Apostoli” ne descrie apoi ziua 
de Cincizecime (Cap. 2, 1-13). Se menţionează că erau adunaţi la Ierusalim 
în acea zi evrei din toate neamurile „care sunt sub cer”, enumerând 
douăsprezece regiuni sau grupuri etnice, număr al universalităţii, şi notând 
că fiecare auzea în limba sa despre faptele minunate ale lui Dumnezeu.

Sfântul Luca sugerează că evenimentul împlineşte marea speranţă a 
ui Israel; neamurile reunite la Ierusalim la sfârşitul timpurilor, cu ocazia 

unui imens pelerinaj (cf mai ales Zaharia 14).
Or, în mod paradoxal, şi prin aceasta se afirmă noutatea radicală a

-  totuşi în continuitate cu iudaismul -  Ierusalimul va vedea 
supremaţia sa pălind în ochii creştinilor, în tot cazul imaginea sa 
modificându-se total. Această ruptură este legată de dispariţia Templului 
considerat până atunci ca loc de adunare a credincioşilor. Căci în Hristos în 
Care totul a fost imolinit (loan 19. 30) acest sistem de mediere dispărea. El

^  V

este noul Templu, mai precis Trupul Său. lisus alungând vânzătorii din 
Templu lasă să se înţeleagă că El va ridica noul Templu. „El vorbea despre 
Templul Trupului Său” (loan 2, 21). Sfântul loan interpretând profeţia 
involuntară a lui Caiafa, care a „proorocit că lisus avea să moară pentru 
neam/ Şi nu numai pentru neam, ci ca să adune laolaltă pe fiii lui 
Dumnezeu cei împrăştiaţi” (loan 11, 51-52), arată că rolul cuvenit până 
acum Templului este transferat lui lisus.

39 Cf. J. Chelini şi H. Branthomme, Les Chemins de Dieii, Paris, 1982, p. 46, 
opera remarcabilă asupra istoriei pelerinajelor.

M. Evdokimov, Ibidem, p. 21.
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De acum înainte, într-adevăr „fraţilor, având îndrăzneală, să intrăm în 
Sfanta Sfintelor, prin sângele lui lisus, pe calea cea nouă şi vie pe care 
pentru noi a înnoit-o prin catapeteasmă, adică prin trupul Său” (Evrei 10, 
19-20). Cum spune Sfântul Ştefan, primul martir: „Dar Cel Preaînalt nu 
locuieşte în temple făcute de mâini” (Fapte 7, 48 reluând Isaia 66, 1-2) şi 
epoca templului de piatră a trecut. A sosit timpul adoraţiei în duh şi în 
adevăr (loan 4, 24). Afirmaţia fără echivoc e că „nici pe muntele acesta,
nici în Ierusalim, nu vă veţi închina Tatălui (...) ci în Duh şi-n adevăr

A o  1 -Torvfnl I rx o i iv i lo  AJLiAJL A X Jl L · Vp/Viit IŞl pi 1 de
locuri sacre, locuri de prezenţă a divinităţii, ceea ce ele erau în vechile 
religii şi în Vechiul Testament'” .

In concluzie. Templul nu este altceva decât trupul lui Hristos, 
Biserica însăşi, comunitatea de credincioşi care se reuneşte pentru a celebra 
Euharistia. Acest act al „frângerii pâinii” actualizează identificarea 
Bisericii cu trupul lui Hristos şi apartenenţa sa la eonul împărăţiei lui 
Dumnezeu'*^.

Noua semnificaţie creştină a timpului şi spaţiului este fundamentală
pentru înţelegerea pelerinajului. „Timpurile s-au împlinit” la Cincizecime. 
Domnul a venit şi, încă din primele secole, creştinii aşteaptă într-o manieră 
iminentă venirea Sa definitivă întru slavă. Biserica, în calitate de principiu 
eshatologic în lume, „inaugurează” deja împărăţia care va veni (Pr. G. 
Florovsky). Ea dă mărturie despre faptul că omul împărăţiei lui Dumnezeu 
străbate, fară îndoială, în mod tainic, eonul prezent, mijlocitor.

In aceste condiţii tipul de pelerinaj creştin poate fi considerat ca vizită
a mormântul lui Hristos -  acest loc pe care Orientul creştin îl numeşte ̂ 1/\

Anastasis (învierea). Prima vizită, relatată de Sfântul Evanghelist Matei, 
este aceea săvârşită de femeile mironosiţe, a doua zi după înviere. îngerul 
Domnului le apare şi le spune: „Nu este aici, căci a înviat [...]; veniţi să
vedeţi locul unde a fost pus” apoi mergeţi şi spuneţi că El „va merge 
înaintea voastră în Galileea” (Matei 28, 5-7). Galileea este locul de
trimitere a apostolilor spre misiunea universală: „inergând, învăiaţi toate 
neamurile...” (Matei 28, 19). Este vorba despre o imagine care vesteşte 
Cincizecimea.

/V

Altfel spus, cele două afirmaţii cheie ale îngerului învierii, „El nu este 
aici căci a înviat” şi „mergeţi în Galileea , au amândouă o semnificaţie 
întemeietoare. Prima este hristologică, arătând că prin înviere, Dumnezeu nu 
mai locuieşte în Temple, nici în morminte (Matei 23, 29), dar că El este 
prezent în trupul lui Hristos, Biserica, ca pregustare a împărăţiei lui 
Dumnezeu. A doua afirmaţie este mai proprie, pnevmatologică şi deci 
eshatologică, Galileea trimiţând spre înălţare şi Cincizecime. Locul învierea 
apărea ca un loc cu caracter istoric şi eshatologic, făcând referinţă la

41

42

Cf. J. Chelini, Ibidem, p. 50.
C f Pr. Alexandre Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, trad.

parţială Institut St. Serge, Paris, p. 55.
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evenimentul istoric întemeietor al morţii şi învierii lui Hristos şi de asemenea 
a irumperea eshatologicului în timpul prezent, căci după cum spune Sfântul 

Apostol Petru la Cincizecime zilele din umiă au sosit (Fapte 2, 17) prin 
ucrarea irezistibilă a Sfântului Duh.

Ni se pare important de suoliniat că cele două aspecte, istoric şi 
eshatologic, ale locului învierii, dar şi ale Ierusalimului în calitate de sit
emblematic, de „loc sfânt”, sunt foarte distincte dar în acelaşi timp -  
paradoxal -  inseparabile. Când se pierde una din aceste două dimensiuni 
nu se poate înţelege sensul profund al 
consecinţă a pelerinajului creştin.

Căderea Ierusalimului istoric (considerat până atunci ca loc de 
adunare eshatologic), abandonarea oraşului sfânt de către creştini în 
timpul primelor revolte evreieşti (66-70), distrugerea aproape totală şi 
reconstrucţia cetăţii în Aleea Capitolina după a doua revoltă a evreilor 
(132-135), va face să dispară prima încercare de pelerinaj creştin şi

/V
anume vizitarea locurilor patimilor, a morţii şi învierii lui Hristos. In 
acelaşi timp, odată cu împrăştierea comunităţii din Ierusalim şi a celor 
doisprezece apostoli, Biserica şi mai precis Euharistia este cea care a 
întruchipat ideea Noului Ierusalim, cum subliniază Cartea Apocalipsei'^^

Această dispariţie provizorie şi forţată a Ierusalimului -  fară 
îndoială providenţială -  a avut ca efect relativizarea importanţei Cetăţii 
în ochii creştinilor, a relativiza, adică nu a devaloriza, ci a repune în 
relaţie cu cetatea ultimă şi cerească. Marea restaurare a pelerinajului la 
Ierusalim din secolul IV este desigur în mare măsură datorată eforturilor 
Sfinţilor Constantin şi Elena, imediat după Sinodul de la Niceea (325),

ocului sfânt” creştin si /\1 VI 
lil

pentru a regăsi şi a onora aşa cum se cuvine Locurile Sfântului 
Mormânt, a Golgotei şi a Sfintei Cruci. Şi de fapt oficializarea, apoi, 
desigur, în 380, recunoaşterea Bisericii creştine ca religie oficială a 
Imperiului, explică într-o anumită manieră extraordinara înflorire a 
pelerinajelor în Palestina şi în alte părţi în secolul IV'*'*. Dar motivele în

-politice (crearea unei civilizaţii creştine noi, cu 
locurile sale de cult, recunoscute ca factori de ordine şi de unificare) nu 
explică totul sau mai bine spus rămân numai factori etiologici parţiali şi 
contingenţi, jucând mai ales rolul de „catalizator” istoric. Motivele

V  1 L C 4 C V
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ordin teologic şi spiritual.

Cf. Apocalipsa 3, 12, care evocă „Noul Ierusalim” şi Evrei 12, 22, „Ierusalimu 
Ceresc”.

44 Pentru studii istorice remarcabile asupra subiectului putem face referire la 
J. Chelini şi H. Brenthomme, op. cit., pp. 54-78 şi mai ales Ia P. Maraval, Lieux 
saint et pelerinages d'Orient, Paris, 1985 -  un vast studiu „incontournable”. 
Această dezvoltare a pelerinajelor secolului VI, este deopotrivă datoare de manieră 
incontestabilă factorilor proprii psihologiei religioase: nevoia de sacralizare 
moştenită de la religiile misteriilor (C f Pr. A. Schmemann, op. cit., trad. St. Serge, 
nn,  46“74V
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Este incontestabil faptul că semnificaţia Ierusalimului este schimbată 
radical în viziunea creştină în raport cu perioada Vechiului Testament. în 
ce constă această schimbare? De acum înainte Ierusalimul terestru, la fel de 
venerabil, fie şi numai pentru istoria sa, este de asemenea înţeles de către 
creştini ca un spaţiu de referinţă al Ierusalimului ceresc, locul suprem al 
nunţii Mirelui la care au avut deja acces în Euharistie, în Biserică, încă de 
acum şi din lumea aceasta. Ierusalimul este o realitate iconică, un punct de 
emergenţă în transcendenţă, inseparabil ca orice icoană -  în acelaşi timp 
istoric, eshatologie. Aceasta este semnificaţia mormântului goi: amintirea 
unui fapt istoric cu o semnificaţie veşnică şi trimiterea -  în acelaşi timp -  la 
tronul gol al Etimasiei (pregătirii) la venirea eshatonului în eonul prezent 
pentru ca toate lucrurile să fie desăvârşite în mod deplin. Aceasta este 
deopotrivă semnificaţia oricărui „loc sfânt” creştin: un loc plin de mister şi 
aşteptare.

Ştim că, dacă pelerinajele la Ierusalim şi la Roma (la mormintele 
Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel) s-au desfăşurat spontan începând cu 
secolul II, noţiunea de „loc sfânt” a avut câteva dificultăţi pentru a se 
impune în conştiinţa Bisericii primare. Părinţilor Apologeţi le place să 
sublinieze faptul că creştinii n-au nevoie nici de temple, nici de altare“̂\ 
Origen afirmă că „cel mai simplu creştin ştie că n-are importanţă locul, care 
este o parte a întregului, şi că lumea întreagă este templul lui Dumnezeu”"̂ . 
Comentând Leviticul 24, 9, Origen scria: „în ceea ce priveşte locul sfânt, 
eu n-am căutat aici punctul de plecare pe pământ ci în inimă [...]. Locul 
sfânt este sufletul pur”"‘\  El adaugă că „pământul sfânt” nu este Palestina,
aceasta nefiind decât „umbra simbolică a Ierusalimului ceresc”'’̂

Toate aceste critici vizează de fapt o separare practică a Bisericii de 
religiile păgâne. într-o manieră paradoxală ele contribuie la o percepţie 
progresivă a ceea ce constituie specificitatea „locurilor sfinte” creştine. 
Termenul aghios (sfânt) asociat cu topos (loc) conduce fară îndoială pentru 
aceşti autori la locurile de cult păgâne, centre ale marilor pelerinaje până în 
secolul IV. în viziune păgână aghios era sinonim cu hieros (sacru), theios

termeni m
organizarea cultului împăratului sub Diocleţian. Era dificil de a separa 
topos aghios (loc sfânt) de sacralizarea păgână din jur, în ciuda folosirii

1 Ji.O Ol } iZi 1 1 o  ^  ^  '4 --* ^ -r T ■* - - --—■ j--- --  ̂ --- - '—  - - -IIL OLLiCt^lllLU. C C/VlC'll Ciyxjl \Ji\̂  V̂ iCbUlll.
Termenul de „locuri sfinte” apărea pentru prima oară în context 

creştin în „Viaţa lui Constantin”, scrisă de Eusebiu de Cezareea, care 
menţionează o scrisoare, trimisă de Constantin episcopilor Palestinei, 
evocând locurile sfinte ce trebuie ferite de toată dezonoarea nelegiuirii'*^

45

46
Cf. Minucius Felix, Octavius, 31. 1-2 (C.U.F., pp. 54-55, Beaujeu).
Origene, Contre Celse, VII, 44 (S.C. 150, p. 119). 
Origene, Нот, sur le Levitique, XIII, 5 (S.C. 287, p. 281). 
Origene, Contre Celse, VII, 29 (pp. 79-81).
Eusebe de Cesaree, Vita Const. III, 30, 4.
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Expresia apărea apoi la Sfanţul Chirii al Ierusalimului şi Sfanţul Grigorie 
de Nyssa, înainte de a deveni, spre anul 380, un ternien tehnic care 
desemnează siturile biblice ale Palestinei^“. Dar, în aceeaşi manieră, 
expresia „loc sfânt”, la singular, poate desemna mormântul unui martir sau 
al unui sfant^'.

La fel ca Anastasis, mormântul unui martir (martirion) are un caracter 
inseparabil istoric şi eshatologic şi aceasta pentru că pe înseşi mormintele

__  ^

martirilor sunt ridicate altare pentru a celebra Euharistia. In viaţa 
martirului şi a sfanţului venerat a avut loc o adevărată „hristofanie”, şi, prin 
cultul care a fost închinat sfântului, a fost slăvit Hristos-Dumnezeu. Se 
poate spune că criticile aparent severe ale Apologeţilor şi ale lui Origen, 
referitoare la locurile sfmte, au avut meritul de a preciza natura esenţială a 
sfinţeniei creştine: că aceasta nu se poate înţelege decât în perspectiva 
participării, a unei participări la sfinţenia ce aparţine lui Dumnezeu însuşi 
(loan 17, 11; I Petru 1, 15; etc.) şi pe care Dumnezeu o oferă poporului 
Său. încă din Levitic Dumnezeu spunea: „Fiţi sfinţi, că Eu, Domnul 
Dumnezeul vostru, sunt sfânt” (Lev. 19, 2); la Cincizecime această 
sfinţenie se extinde asupra întregii Biserici.

Dar n-a sfinţit El timpurile şi locurile care au însoţit venirea Sa prin 
faptul că însuşi Fiul cel veşnic al lui Dumnezeu S-a întrupat în istorie şi în 
lume? Această sfinţire, ne spun Sfinţii Părinţi, se întinde în lumea întreagă, 
în chip tainic, începând cu Botezul în Iordan. Fără îndoială, anumite locuri 
care trebuie considerate ca hristofanice, focalizează în plus această sfinţire 
a universului, a unui univers care se poate numi -  cum nu ezită s-o facă 
Mitropolitul loan Zizioulas -  trupul Fiului lui Dumnezeu.

Locurile Sfinte creştine, care sunt Sfântul Mormânt şi fiecare 
mormânt al unui sfanţ, şi să nu uităm nici fiecare altar de biserică (care 
adăposteşte -  direct sau prin intermediul antimisului -  moaştele unui sfânt 
martir) sunt locuri ce descoperă „prin excelenţă” identitatea Bisericii ca 
putere sfmţitoare a universului, începând cu Pogorârea Sfântului Duh în 
lume la Cincizecime. Puterea sfmţitoare a Duhului se extinde asupra 
întregii creaţii şi se revarsă peste lume cu iubire, pentru ca iconomia divină 
să se împlinească şi ca în vremea de apoi „Dumnezeu să fie totul în toate”. 
Prin om, materia îşi poate găsi vocaţia originară de receptacol al harului

Nu se mai poate ascunde opoziţia sterilă şi falsă -  specifică filosofici 
eleniste -  pe care cultura noastră eclesială -  uneori chiar creştină -  o 
întreţine în permanenţă între noţiunile de materie şi spirit. Tot ceea ce este 
„spiritual” este considerat a fi opus „materialului”. Creştinul nu este 
chemat să aleagă „spiritualismul” contra materialismului. Mai mult decât

50 Vezi studiul istoric de P. Maraval, L 'attitude des Peres du I V  siecle devant Ies
lieux saints et pelerinages, Irenikon, (aout 1992).

Sfântul Grigorie de Nyssa evocă mormântul sfântului martir Teodor de 
Euchaita ca un loc sacru şi Sfântul Augustin defineşte un mormânt al martirului ca 
„locus sanctus” (Cf P. Maraval, Attitude..., Ibidem, p. 9).
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atât, el insistă pentru a se delimita de schemele platonizante, considerând, 
ca urmare a tradiţiei biblice şi patristice, căreia Sfântul Irineu îi este unul 
dintre cei mai buni soli, că trupul nostru şi al lumii este chemat a deveni nu 
un deşeu inutil, mai mult sau mai puţin, ci primitorul Duhului Sfanţ. 
Asceza are menirea de a ne pregăti pentru comunicarea totală cu 
Dumnezeu şi, în Sfintele Taine, mâna iubitoare şi nevăzută a marelui Preot 
ceresc. Domnul nostru lisus Hristos, se întinde spre noi şi ne cuprinde în 
întregime, atât trupul cât şi Duhul şi s.ufletul nostru.

1 ̂ Xli. virili CI LijJ'Cil L4X XIX V̂C4.X W WXWViVllX Cil Cî ŴCiOi XXXWijlXî .

Citim foarte adesea cu ajutorul unei grile puţin restrictive versetul 
principal din loan 4, 24 despre adorarea în duh şi în adevăr. Dacă îl 
interpretăm dintr-un alt unghi, în perspectiva Cincizecimii, atunci este
vorba mai curând de problema adorării lui Dumnezeu „în duh şi-n adevăr 
decât în duh, prin opoziţie cu un loc geografic absolutizat: Ierusalimul sau 
muntele Garizim. In alţi termeni, legătura, mijlocirea, relaţia cu Dumnezeu 
se face de acum înainte nu numai printr-un loc, ci prin Dumnezeu însuşi 
prin cele „două mâini ale Tatălui” (Sfântul Irineu), Duhul şi Fiul (Cel care 
este Adevărul însuşi: loan 14, 6). Această interpretare a fragmentului din 
Evanghelia după loan nu înseamnă deci o dispariţie sau o desconsiderare a 
locului sfânt în viziunea creştină (nici Ierusalim, nici Garizim etc.), dar 
conferă locului un sens radical nou, un sens relativ. Locul sfânt al 
creştinilor nu este sfanţ decât raportându-se la Cel pe care-L vădeşte şi-L 
anunţă: hristofanic şi taumaturgic, el este fundamental simbolic, în sensul 
direct al termenului, în măsura în care el aşază omul în relaţie directă cu 
Dumnezeu. Omul poate întrevedea prin acest loc sfânt, chiar dacă destul de 
puţin, taina lui Hristos pe care el o semnifică. Cerul însuşi din Care El îl 
manifestă pe Cel Care îi este Poartă de intrare.

Această semantică iconică a Locului Sfânt nu merge totuşi până la 
golirea acestuia de realitatea sa proprie. Prin icoană sau moaştele sfântului 
pe care le adăposteşte, Locul Sfanţ dobândeşte o existenţă sacramentală, 
obiectivă, permanentă, adevărată, pentru
părintele Boris Bobrinskoy icoana „reflectă slava împărăţiei trinitare, la 
care noi suntem chemaţi a fi moştenitori, dar ea conţinând de asemenea> i 7 y

puterea care însufleţeşte”^̂ . Sfântul loan Damaschin, primul mare teolog al

fi®
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care resping imaginile”, rezumă într-o manieră sintetică doctrina Bisericii: 
„Sfinţii erau plini de Duhul Sfânt încă din viaţa lor: odată morţi, harul 
Duhului Sfanţ este inseparabil prezent în sufletele lor şi în trupurile lor din 
morminte, în reprezentările lor şi în sfintele icoane, nu după fiinţă ci prin 
har şi putere”” .

c  ^

Pr. Boris Bobrinskoy: „L’icâne, sacrement du Royaume”, în Nicee II 787- 
1987, Paris (Cerf), 1987, p. 372.

Saint Jean Damascene, Imag. I, 19, Ed. B. Kotter, c. 1249 C.D., p. 95, deşi 
acest pasaj pare să nu fie de-o autenticitate garantată.
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Acest aspect ierurgic şi sfinţitor (deci pnevmatologic) al icoanei şi al 
moaştelor sfântului trebuie să fie subliniat ca dogmă, afirmată mereu de 
Sfinţii Părinţi greci. Sfanţul Vasile cel Mare afirma; „Cel care atinge 
osemintele martirilor devine părtaş la sfinţenia lor, prin urmare devine 
părtaş al harului care emană din trupul lor” '̂'. Grigorie de Nyssa spunea că 
racla Sfântului Teodor răspândeşte „sfinţenie şi binecuvântare”^̂  şi Sfântul 
Ioan Hrisostom invită pe credincioşii săi să viziteze mormintele martirilor 
ale căror „oseminte au o mare putere”, precizând că „aceasta nu este numai 
a oaselor martirului, ci a mormintelor lor care răspândesc binecuvântări” '̂’. 
După un mileniu. Sfântul Nicolae Cabasila, dascăl al Tradiţiei, scrie, 
referitor la martiri, că Hristos era cu ei în timpul vieţii lor şi că „după 
moarte, El nu-i abandonează, ci se uneşte cu sufletele lor într-un mod în 
care El însuşi este prezent şi amestecat în acest neant imperceptibil, iar 
dacă este posibil de a-L găsi şi a-L întâlni pe Mântuitorul în unele dintre 
lucrurile vizibile aceasta este posibil mai ales în osemintele martirilor” ’̂. 
De asemenea, pentru Sfântul Nicolae Cabasila, „moaştele martirilor 
cinstite ca Sfintele Daruri, sunt adevărate temple şi altare ale lui 
Dumnezeu” *̂*, în timp ce, cum nota Sf. Ioan Damaschinul, icoanele sunt 
sfinţite prin simpla impunere a numelui persoanelor reprezentate^^.

„Sufletul locului sfânt creştin, icoana şi moaştele sfântului, apare 
deci încărcat de o putere sacramentală tainică, manifestând aici un loc 
dăruit cu „întreaga sfinţenie a Bisericii” “̂. Locul sfânt este deci „icoana” 
Duhului Sfânt care, după cum afirma Sfântul Vasile, este singurul loc de 
adoraţie trinitară prin creatură, şi astfel locul sfinţirii acesteia prin Sfânta
n p  ·  6 1Treime .

Faptul, mult timp studiat de către Alexandre Schmemann, a unei 
oarecare contaminări a pietăţii liturgice creştine a secolului IV, prin 
apropierea „tainică”, sacralizantă, de cultul misteriilor păgâne din 
Antichitatea târzie, ne ajută să înţelegem un oarecare număr de distorsiuni 
în conştiinţa liturgică, de exces în ceea ce priveşte cinstirea moaştelor, 
icoanelor şi locurilor sfinte^ ,̂ dar în nici un fel nu se poate minimaliza sau 
pune la îndoială punctul de vedere teologic al Sfinţilor Părinţi, pe care am 
încercat să-l expunem.
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Saint Gregoire de Nysse, în Theodorum (G.N. O. 10, 1, p. 63), citat de

Maraval, op. nota (50), pp. 13-14.
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Saint Jean Chrysostome, Нот. in martyres (P.G. 50, col. 664).
Saint Nicolas Cabasilas, La Vie en Christ, V, 25 (trad. M.H. Congourdeau,
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Ibidem, V, 26, p. 35.
Saint Jean Damascene, Ibidem, I, 36.
Pr. Boris Bobrinskoy, Ibidem, p. 367.
Saint Basile, Traite sur le Saint-Esprit, XVIII, 45 
A. Schmemann, op. cit., pp. 101-118.
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Venerarea icoanelor şi a moaştelor unui sfânt, manifestă o adevărată 
dogmatică a Bisericii, deodată anamnetică (amintire a dumnezeieştii 
întrupări) şi eshatologică (orientare spre desăvârşire). Aspectul eshatologic 
fundamental al „locului sfanţ” este concentrat într-o sentinţă a Sfântului 
Maxim referitoare la Biserică: „Faptele Vechiului Testament sunt umbră, 
cele ale Noului Testament sunt icoană şi cele ale stării viitoare sunt 
adevăruri”‘’\  Moaştele martirilor, apoi ale sfinţilor sunt o dovadă a victoriei 
finale definitive a lui Hristos, o chemare -  ca Euharistia -  spre plenitudine. 
(„Aud în mine o apă vie care murmură; vino la Tatăl”).

Celebrând, începând cu primele secole. Euharistia pe mormintele 
martirilor. Biserica exprima apartenenţa sa la o viaţă nouă, rădăcinile sale 
înfipte în viitor şi dorinţa sa după plenitudinea împărăţiei cereşti, prin 
biruinţa finală a Mântuitorului. Această orientare conştientă si dinamică a

y ^ y

Bisericii spre eshata de unde ea îşi împrumută identitatea, explică faptul 
că, începând cu mijlocul secolului IV, pelerinii au căutat să fie îngropaţi, 
foarte adesea, aproape de Locurile Sfinte, la Ierusalim, sau aproape de 
mormântul unui mare sfânt (Martin de Tours, Dimitrie de Tesalonic etc.)
pentru a obţine o „înviere mai bună”. Aceasta explică deopotrivă vechiul 
obicei al Bisericii de a înmormânta defuncţii în jurul bisericii satului şi 
nu în exteriorul cetăţii, cum se făcea în epoca păgână, pentru a se apăra de 
murdăria pe care moartea o reprezintă - şi cum se face din nou astăzi.

Viziunea creştină a locului sfânt, după cum se vede, se distinge 
radical de concepţia „misterică” a locurilor sacre din religiile păgâne. 
Distincţia „sacru-profan” ca două entităţi etern opuse, precum apa şi focul, 
dorinţa unei sacralizări individuale legate de cult sau în contact imediat cu
„sacrul”, sunt fară îndoială elemente care au influenţat din plin, începând 
cu secolul IV, evlavia liturgică şi mentalitatea creştină. Dar ele n-au putut 
niciodată să se impună în plan teologic'’̂ '. „Sacrul” în perspectivă creştină, 
trebuie să fie văzut ca un sinonim al „sfanţului” sau „locului sfinţit”, adică 
revelând „eonul împărăţiei lui Dumnezeu, tainic prezent în timpul acesta. 
„Profanul” nu are sinonim din punct de vedere ontologic dar, cum sublinia 
părintele Boris Bobrinskoy, el nu are aici decât sensul „profanatului”, în 
măsura în care forţele decăderii şi răului au încă, până la kairos-ul final un 
anume câmp de mişcare.

Alte locuri ale pelerinajului tradiţional, în afara siturilor biblice şi 
mormintelor sfinţilor sunt locurile de şedere ale călugărilor celebri ce au 
atras mulţimile de pelerini. Mănăstirile şi sihăstriile pot să adăpostească 
bărbaţi şi femei, sfinţiţi prin rugăciune, posedând darul clarviziunii sau al 
„călăuzirii” spirituale ce atrage foarte repede numeroşi credincioşi. 
Exemplele sunt nenumărate în istorie şi în viaţa prezenta a Bisericii, şi 
continuă să se manifeste printr-o Cincizecime continuă a Duhului Sfânt.

6.1
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Saint Maxime le Confesseur, Sch, in eccL hier., 3, 3, 2 (P,G. 4, 137 D) 
La fel este concluzia Pr. A. Schmemann, Ibidem.
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Aceasta subliniază dimensiunea „interioară a pelerinajului pe care 
am subliniat-o în abordarea temei plecării. Nu ar pleca spre un loc anume 
căutat -  fie că este vorba de un loc sfanţ sau de o sihăstrie -  dacă pelerinul 
creştin n-ar realiza în acelaşi timp o călătorie spre un loc interior şi sfânt, 
locul propriului suflet. în această călătorie un sfânt călugăr îl poate ajuta 
prin judecata şi sfaturile sale.

Sfântul Nicolae Cabasila rezumă această doctrină care este centrul 
tradiţiei isihaste şi filocalice a Ortodoxie, atunci când, în acelaşi capitol ca 
şi pasajul citat mai sus, el scrie că „dintre toate lucrurile vizibile, numai 
natura umană poate fi un adevărat templu şi altar . „In timp ce omul, mai 
scrie el, spălat de toată murdăria şi albit mai vârtos decât zăpada [...] se 
concentrează, se reculege şi coboară în el însuşi, Dumnezeu locuieşte în 
sufletul său si inima lui este zidită ca un altar”'"''. Tot asa cum există o 
corespondenţă profundă între trei termeni: liturghia vizibilă a Bisericii, 
liturghia cerească în faţa scaunului lui Dumnezeu şi liturghia invizibilă a 
inimii, la fel este o altă corespondenţă, analogă, notată deja de Sfântul 
Maxim, între altarul Bisericii, Sanctuarul ceresc şi altarul interior al

67inimii
După cum scrie Hesychius de Batos în Filocalie, inima omului, la 

capătul unui foarte lung efort, la care Dumnezeu şi omul colaborează, 
poate deveni Ierusalimul ceresc pentru „a vedea clar în Duhul lui Hristos, 
Regele puterilor lui Israel, consubstanţial şi împreună adorat cu Tatăl şi 
Duhul Sfânt”''*. în măsura în care pelerinajul „fizic” poate dezvolta 
virtuţile şi asceza necesară acestei căutări spirituale, nu există motiv de a-1 
substitui, ci mai mult de a-l asocia pelerinajului sufletesc care îi dă sens. 
Aşadar nu trebuie să opunem, ci să distingem pentru a uni, apoi, cele două 
aspecte, exterior şi interior, ale pelerinajului.

c) Calea

în această căutare ambivalenţă a locului sfânt, imagine anticipată a 
împărăţiei lui Dumnezeu dar şi a „sufletului său de lumină”, pelerinu 
creştin reproduce în câteva feluri calea propriei sale vieţi. După Leon
/.ander, pelerinajul este „simDoiui vieţii creşune . inue piecarc, lucepuiui 
acţiunii şi sosirea la locul sfânt nu este lipsit de importanţă a reflecta la 
semnificaţia acestei căi ca atare, a acestui drum, despre care, este adevărat, 
sensibilitatea Bisericii ortodoxe se exprimă puţin obişnuit, preferând 
anticiparea punctului final.
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Saint Nicolas Cabasilas, Ibidem, V, 13.
Ibidem, V, 9.
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Vezi Saint Maxime, Mystagogie, întregul capitol IV. 
Philocalie, trad. J. Touraille, Bellefontaine, 1981, t. III, p. 52 
Leon Zander, op. c it ,  p. 486.
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Cum arăta Leon Zander, pelerinajul presupune totdeauna un efort 
fizic, „un dar al puterilor şi timpului nostru, pe scurt un sacrificiu de 
sine”™. Dacă vine cu maşina, pentru a simplifica apropierea de locul sfânt, 
pelerinul se străduieşte să părăsească mijlocul de transport care l-a adus şi 
să termine mergând pe jos calea pe care a pornit. Iată-1 pe drumul care este 
„elementul esenţial al întregului pelerinaj”’’. Acest drum al pelerinului, cu 
bucuriile şi necazurile sale, este primul orizont al căutării. O frumoasă 
rugăciune recitată în Evul Mediu, în Languedoc, în timpul marii plecări a 
pelerinilor spre Ierusalim este elocventă.

„O, Doamne, care ai făcut pe Avraam să părăsească patria sa şi l-ai 
păstrat întreg şi nevătămat de-a lungul călătoriilor sale, dăruieşte fiilor tăi 
aceeaşi ocrotire! Apără-ne de primejdii şi uşurează căile noastre. Fii nouă 
umbră împotriva soarelui, haină împotriva ploii şi frigului! îndrumă-ne în 
ostenelile noastre şi apără-ne de toate relele! Fii bastonul care evită căderea 
şi portul care primeşte naufragiaţii: pentru ca ocrotiţi de Tine să ne atingem 
în siguranţă scopul şi să revenim acasă întregi şi nevătămaţi”’^

Rugăciunea, mai cumpătată, care încheie a patra Povestire a unui 
pelerin rus, evocă deopotrivă această dimensiune omniprezentă a drumului: 
„Harul revărsat al lui Dumnezeu să-ţi lumineze paşii şi să te însoţească ca 
îngerul Rafael pe Tobie”’\

Aspra asceză a drumului, cu pericolele sale, este evocată în prima 
rugăciune: experienţa unui drum de treizeci, patruzeci de kilometri, 
repetată zilnic, picioarele care se umflă şi sângerează, în vreme ce 
membrele se obosesc, încordate de febră musculară, foamea, setea şi seara 
o găzduire nesigură, uneori rudimentară; variaţie continuă a intemperiilor: 
după năduşelile căldurii, ploaia, frigul şi gerul; dar la fel praful, noroiul, 
apa, ninsoarea, pericolul lupilor din păduri, tâlhari sau hoţi de drumul 
mare’"*. Privirile suspicioase, uimite, dispreţuitoare sunt determinate de 
trecerea pelerinului printr-un sat, chiar dacă el găseşte uneori o privire 
caldă ce îi încălzeşte iarăşi inima şi care îi adăposteşte sărmanul trup istovit 
de drum. Aceste suferinţe, aceste angoase ce marchcază traseul şi care sunt 
greu de transpus în cuvinte, arată cum drumul este o lume în sine, aceea a 
pelerinului, un univers separat de lumea obişnuită, străin sedentarilor.
„Drumul este simbolul unui univers ameninţător care se desfăşoară fie pe 
o cale înghiţită de văi sau pierdută în imensitatea câmpiilor sau a siepeloi, 
ori copleşită de masivele muntoase. Pelerinul se simte desigur neînsemnat 
şi minuscul, ameninţat aproape de descompunere, într-o „funestă 
nemărginire” care-1 copleşeşte până la depersonalizare. Această suferinţă a

™ Ibidem, p. 470.
Ibidem, p. 470.
Cf. R. Oursel, Pelerins du Moyen Age, Paris, 1978, pp. 49-50.
Recits du Pelerin russe. Ibidem, p. 165.
Cf. M.H. Vicaire, Les trois itinerances du pelerinage aux XIIF et X IV  slecles, 

în „Le Pelerinage”, Cahiers de Fanjeaux, rf 15, 1980.
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sufletului poate fi experiată cu cortegiul de ispite care-o însoţeşte. 
Pelerinul, trebuie spus, se va considera în calea sa un Charon şi va trebui să 
nu se lase tentat de atacurile ispitelor. Aşa este experienţa deşertului. Dar 
aceasta nu reprezintă decât faţa „sumbră”, nu definitivă a drumului. Dacă 
imensitatea naturii declanşează în el un sentiment de spaimă, pelerinul, 
aruncând o privire în urmă asupra locurilor parcurse, conştientizează faptul 
că deplasarea simbolizează victoria omului asupra inerţiei universului, 
biruinţa sensului asupra puterilor de descompunere şi de distrugere. 
Obstacolele nu pot decât să încetinească căutarea. Uneori o dinamizează 
„... uitând cele ce sunt în urma mea, şi tinzând către cele dinainte alerg la 
ţintă...” (Filipeni 3, 14). Drumul confirmă, la fiecare pas al pelerinului, o 
ruptură faţă de ceea ce a lăsat în urmă. El poate să reveleze o anticipare 
profetică a împărăţiei lui Dumnezeu spre care se îndreaptă tainic. Acest 
ucru este specific misticii ruse: pelerinajul continuu. Astfel, Arhimandritul 

Spiridon notează, referindu-se la pelerinajul său la Kiev: „întreaga natură
ne împărtăşea bucuria Sufletul meu era deşteptat de ciocârlii.
privighetori, mierle, sticleţi, cocori, în general toate păsările, animalele, 
arborii şi ierburile, şi noaptea, stelele cerului [...] Toate păreau a-mi spune 
«Hristos este în mine!». Astfel spuneau câmpiile, pădurile, ierburile 
Totul devenea templul Său, casa Sa”^̂

Această dimensiune filocalică a pelerinajului este astfel esenţială. 
Pelerinul poate presimţi prin rugăciunea interioară, în harul Duhului Sfanţ 
ceea ce Filocalia numeşte cunoaşterea limbajului creaţiei. El poate să vadă 
„raţionalitatea” tuturor lucrurilor. El se poate bucura de un mod nou de 
viaţă, pe care un poet creştin ca Charles Peguy l-a resimţit puternic de-a 
lungul plimbărilor sale pe frumoasele coline dinspre Notre-Dame de 
Chartres: „Intrăm aici într-un domeniu necunoscut, într-un domeniu străin 
care este domeniul bucuriei. De o sută de ori mai puţin cunoscut, de o sută 
de ori mai străin decât împărăţia durerii. Eu cred de o sută de ori mai

1

Acest domxniu al bucuriei este ceea ce descoperă
profund şi de o sută de ori mai fecund. Fericiţi cei care măcar o zi vor avea

^ j ” 76un ascmcncB 
pelerinaju .

In acest caz, cum nu s-ar întoarce drumul la Cel care nu este numai 
Alfa şi Omega, ci de asemenea Calea (loan 14, 6), uşa strâmtă prin care noi

Până acum n-am prezentat deloc dimensiunea socială a pelerinajului, 
care nu este deloc de neglijat. Pelerinii din primele secole creştine nu 
călătoreau singuri, ci mai mult în grupuri, mai mult sau mai puţin 
importante. Ei formau comunităţi în mers, imaginea Bisericii, poporul lui 
Dumnezeu în mers spre împărăţia cerească. Imaginea colectivă a poporului 
Exodului care porneşte la drum şi traversează deşertul, după porunca 
Dumnezeului lor - care era de o arzătoare apropiere - rămâne tipul, mai

75 Cf. Arch. Spiridon, Mes missions en Siberie, Paris, 1968, pp. 31-32, Se găsesc
pasaje similare în Recits du Pelerin russe, cf. pp. 56-57, de exemplu.

yo Charles Peguy, Note conjointe sur M. Descartes, p. 317.
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ales în Occident, a Bisericii „in stătu patriae \  în timp ce, în mai sensibilul 
Orient, ea este icoana coborârii Duhului Sfânt în aspectul său eshatologic, 
al Parusiei inaugurate. In prima din aceste imagini eclesiologice, Biserica 
este văzută ca popor în misiune în lume, având în fruntea sa pe Hristos: 
aceasta este imaginea procesiunii, a pelerinajului spre împărăţia lui 
Dumnezeu. în a doua imagine. Biserica este văzută ca un popor adunat în 
jurul lui Hristos în ultimele zile, ceea ce explică pentru ce Euharistia a 
apărut ca fundament al structurii Bisericii’’.

Chiar dacă, din punct de vedere istoric, sensibilitatea ortodoxă se 
potriveşte mai mult cu a doua imagine, nu există, în mod clar, posibilitatea 
de a alege între cele două aspecte indisolubile ale Bisericii, fără riscul, pe 
de o parte, de a pierde viziunea împărăţiei (şi în acest caz Biserica n-ar mai 
avea nimic de oferit) şi pe de alta, de a pierde tensiunea creatoare a istoriei, 
angajamentul ei în lume, care este de fapt vocaţia Bisericii aici pe pământ. 
Fără îndoială noi înţelegem mai bine acum, în lumina sensibilităţii 
eclesiologice, proprie Orientului şi Occidentului, distincţia semantică pe 
care am menţionat-o cu privire la pelerinaj. Occidentul desemnează prin 
peregrinatio căutarea locului sfânt, în timp ce Orientul transmite, prin 
cuvântul προσκύνημα, însuşi locul sfânt şi atitudinea de adoraţie pe care e
o inspiră „adoratorului” (προσκυντίτης) - două aspecte ale aceleiaşi 
realităţi.

Pelerinajul creştin prezintă în final, într-o perspectivă tipologică, 
dinamica Bisericii, începând cu instaurarea „zilelor din urmă”, până la a 
doua şi ultima Parusie, întoarcerea în glorie a Domnului lisus Hristos.

La capătul unui studiu care, în ciuda tematicii sale, se înrudeşte mai 
mult cu un zbor la înălţime decât cu un mers, am putut întrevedea câteva 
aspecte esenţiale ale pelerinajului creştin din punct de vedere teologic. Am 
ţinut să distingem -  fară a le opune -  pe de o parte semnificaţia proprie 
teologică, obiectivă, a acestui eveniment eclesial, pentru Biserică şi în 
afară, pentru lume, şi pe de altă parte, forţa spirituală a unui act de 
smerenie, important pentru viaţa credincioşilor. Bineînţeles, aceste două
„planuri coincid în realitatea eclesială trăită.

Reamintim motivele care fac ca acest act eclesial să fie influenţat 
dogmatic în semnificaţia sa profundă:

L Prin ruptura ce se instaurează la despărţirea de lumea cotidiană de
unde el se sustrage, pcieriiiajui uciiiuiiiLicază iapLui că, m ciuua greuLăiuor 
sale istorice, a compromisurilor şi a greşelilor sale, poporul lui Dumnezeu 
nu poate renega originea şi vocaţia sa divină: a fi drojdia aluatului lumii 
fără a fi vreodată „din lume”.

2. Biserica este de neconceput fară capul său, Hristos înviat şi 
glorificat, care dă viaţă prin Duhul Sfânt întregului Său trup şi inaugurează 
a dreapta Tatălui condiţia nouă a poporului celor răscumpăraţi (Ef 2, 6).

” Trimitem ia studiul profund al Mitropolitului loan Zizioulas, „Implications 
ecclesiologiques de deux types de pnevmatologie”, în Melanges offerts â J.J. von 
Allmen, „Communio Sanctorum”, Geneve, 1982.
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Locul sfânt care orientează căutarea pelerinului se dezvăluie exact ca 
icoana hristofanică a împărăţiei lui Dumnezeu, împărăţie deja începută ar 
continuată în viitor, descoperită şi oferită în iconomia Cuvântului întrupat
şi a Duhului Sfânt.

3. Calea care duce pelerinul spre un loc transcendent şi sfmţitor arată, 
pe de o parte, într-un fel inseparabil, drumvil poporului lui Dumnezeu spre 
împărăţie, al unui popor care deschide rândurile sale şi vrea să a une pe 
toţi oamenii în numele lui lisus Hristos şi, pe de altă parte, arată căutaiea 
dinamică a creştinului, căutarea de o viaţă întreagă a locului de otez 
sufletului său, a camerei nupţiale unde îl aşteaptă Domnul său.

Calea este uneori dură şi aridă căci „strâmtă este calea care duce la 
Dumnezeu” (Matei 7, 14). Dar Duhul Sfanţ Se arată pentru a orienta şi 
mângâia (Fapte 9, 13) pe cei care, străini şi călători pe pământ, sunt m 
căutarea patriei creşti (Evrei 11, 16), a casei lui Dumnezeu.

Parabola Cinei subliniază faptul că invitaţii care refuză să vma la 
aceasta, foarte preocupaţi de problemele lor personale, sunt, în fina , a 
porunca stăpânului casei, înlocuiţi cu cei care se găsesc „pe drumuri şi a
garduri” (Luca 14, 23). Imaginea nu este întâmplătoare. Ea ne invită să 
luăm sau să reluăm drumul nostru interior, lucru la care ne cheamă orice 
pelerinaj.

Trad. Virginia POPA

A THEOLOGICAL PERSPECTIVE ON PILGRIMAGE
Summary

The article o f the outstanding theologian Michel Stavrou, professor 
o f dogmatic theology at the Orthodox Theology Institute „Saint Serge” 

Paris, conveys -  as it has already been suggested by the title — a 
theological perspective on pilgrimage.

By defining pilgrimage as „being a private journey to a shrine”, the 
author lays a first emphasis on the universality o f pilgrimage. From the 
temples o f Tibet and Bali, the shrines o f Benares and „ World’s Lotus” or 
the Greece o f the pan-Hellenic Apollonian sanctuaries, to the Palestine 
o f the ancient Israelite shrines -  Hebron, Shilo, Sichem -  the pilgrimage 
has always been an attribute o f mankind and therefore a scientific 
matter o f interest for historians, sociologists, psychologists as much as 
for geographers, economists or philosophers. However, as Alphonse 
Dupront -  quoted by the author -  accurately states in his On the Sacred,
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being a pilgrim does not exclusively pertains to the terrestrial, but also to 
the heavenly order, for „he is no pilgrim who drifts from the right path

There follows a semantic interpretation o f pilgrimage, that 
underlines particular ways o f perceiving the term in Judaism and 
various Christian ecclesial areas. Thus, the Semitic etymon hag defines 
pilgrimage by the ritual fulfilled at the end o f the journey; in the Greek 
language o f the late Byzantine Middle Ages, the term is once more 
associated to the ritual, this time to that o f worship (προσκυνησις) -  but
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signijles the bowing down o f the worsltipper in jront o f the shrine, and 
not a collective dance”; another Byzantine term, xeniteia (ξενιτει'α), 
„used to define the wandering o f certain friars and ascetics that refused 
to settle down and live in a community, no matter which”, suggests the 
break, the detachment, and is synonymous o f mentsemma in Coptic; 
peregrinus j ’rom Latin gave the following variants in the modern 
languages: pelerin in French, pelerin in Romanian, pilgrim in English, 
Pilger in German, all having their origin in the Latin peregrinatio that 
means both detachment and journey; in Russian, the traditional terms 
that designate the pilgrimage (palomnitchestvo) and the pilgrim 
(palomnik) have as an etymon the Latin palmarius, „he who returned 
with a palm from the Holy Land”.

Further on -  the three fundamental aspects o f pilgrimage, namely (a) 
the detachment (break), the exile; (b) the quest o f the shrine; (c) the 
journey or the way, being settled — the author explains their theological 
significance.

Thus, the detachment reflects the ascetic character of pilgrimage, 
attesting that the Christian pilgrim, withdrawn from the „world”, is „longing 
for a better country -  a heavenly one” (Jews 11, 16), according to St Apostle 
Paul: „you are no longer foreigners and aliens, but fellow citizens with God's 
people and members o f God’s household” (Ephesians 2,19).

The quest of the shrine refers not only to the „physical” pilgrimage 
to the „Biblical sites o f the Old and New Testament”, to „the tombs or 
relics o f martyrs or saints” and „the places o f residence o f famous 
monks”, but also to the inner pilgrimage, since „of all the visible 
places, human nature alone can be a genuine temnle and altar”
(Nicolas Cabasila). „But in so far as the ‘physical’ pilgrimage can 
develop the virtues and the ascesis necessary to this spiritual quest, 
there is no reason to replace it but rather to associate it to the soul 
pilgrimage that endows it with meaning. ”

The way is the essential element o f pilgrimage. „On one side, it 
shows the way o f the God’s people to the Kingdom, o f a people that 
keep their rows open and want to unite all mankind on behalf o f Jesus 
Christ and, on the other side, it shows the Christian’s dynamic search, 
the whole-life quest o f his soul’s baptism place, o f the nuptial chamber 
where his God is waiting”.
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The author ends by evoking the image o f the supper where the ones 
concerned with only their own souls refuse to enter (Luke 14, 18-20); the 
master o f the house replaces them by those who are on „the roads and 
country lanes” (Luke 14, 23), as an invitation to all o f us not to drift from 
the right path, from „our inner way, that is an aim of all pilgrimage. ”



ITIN ER A R ll SPIRITUALE IN MOLDOVA

Pr. hlicolae DASCĂLU

I, Dim ensiunea personalistă a pelerinajului creştin

Ca formă exterioară de exprimare a evlaviei, pelerinajul este un 
element familiar în morfologia sacrului. In majoritatea religiilor lumii 
întâlnim dorinţa unei experienţe mai intense a religiozităţii prin metoda 
drumului iniţiatic. Multe dintre formele arhaice ale iniţierii prin pelerinaj 
au trecut în mituri, în legende sau în basmele diferitelor popoare. De fapt, 
în tradiţiile religioase antice călătoria cu finalitate spirituală este marcată de 
dimensiunea sacră a spaţiului şi timpului.

Dacă în religiile precreştine spaţio-temporalitatea reprezintă criteriul 
fundamental al pelerinajului, pentru creştini aspectul personalist devine 
esenţial. De aceea relaţia interpersonală, mereu unică şi irepetabilă în 
raportul fiecăruia dintre noi cu Dumnezeu, se multiplică şi se diversifică, 
fiind proiectată şi integrată la nivel comunitar. Paradigmele „drumului” 
sunt întemeiate pe legătura de iubire dintre credincioşi şi Hristos- 
Mântuitorul, „Calea, Adevărul şi Viaţa” (loan 14, 6), iar modelul relaţional 
desăvârşit este Sfânta Treime, reprezentată simbolic prin cei trei pelerini 
întâmpinaţi cu ospitalitate de Avraam la stejarul lui Mamvri. Comuniunea 
divină se revarsă către noi prin sfinţi, pentru că „Dumnezeu este minunat 
întru sfinţii Lui” (Psalm 67, 36).

Evlavia creştină autentică nu este de tip abstract, redusă la o adorare 
îndreptată către transcendenţa absolută, fiindcă în acest caz ar rămâne 
pentru credincioşi doar datoria pelerinajelor în Ţara Sfântă, Palestina

/V  *

biblică. Insă pentru noi Domnul Hristos este cu mult mai mult decât lisus 
din Nazareth, Care a trăit pe pământ într-un timp dat şi un loc istoric precis 
delimitat. El este Logosul divin, Atotţiitorul, „prin Care toate s-au făcut şi
fără de care nimic nu s-a făcut din ce s-a făcut (loan 1, 21). El este Hristos 
euharistie, prezent în Sfânta Cuminecătură, Dumnezeu-Cuvântul Care se

* Comunicare prezentată la Seminarul internaţional în drum spre Cetatea Eternă, 
Iaşi, 11-13 octombrie 2000.
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adresează oamenilor prin cuvintele pline de har ale Scripturii, Cel pururea 
viu prin Duhul Sfânt în persoanele înduhovnicite ale sfinţilor Bisericii.

Familiaritatea aceasta spirituală face ca toate locaşurile noastre de 
închinare să fie puse sub ocrotirea puterii cereşti: bisericile au un nume 
care se regăseşte în calendar, local sfinţit îşi găseşte proiecţia în timpul 
sfinţit şi totodată în împărăţia cerurilor. Sunt biserici închinate Sfintei 
Treimi, uneia dintre persoanele treimice sau unei epifanii, unui eveniment
în care Dumnezeu se descoperă oamenilor în chip văzut. Persoana 
Mântuitorului Hristos şi opera de mântuire a lumii sunt prezente în numele 
multor locaşuri de cult. De asemenea, există biserici care poartă nume de 
îngeri, de apostoli sau de sfinţi din alte cete care s-au învrednicit de cununa 
sfinţeniei. Astfel, legătura aceasta spirituală subliniază în mod fericit 
comuniunea relaţională dintre cer şi pământ, dintre Biserica triumfătoare şi 
Biserica luptătoare.

2. Pelerinaje de tradiţie în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei

Sărbătoarea hramului sau a protectorului spiritual al unei biserici 
reprezintă în România şi, îndeosebi, în Moldova un mare eveniment din 
viaţa comunitară şi un prilej pentru pelerinaje. Mai ales acolo unde s-a 
păstrat până astăzi neştirbită continuitatea sărbătoririi tradiţionale a 
hramurilor, putem constata că viaţa bisericească a parohiilor şi mănăstirilor 
are ca punct de referinţă, pe lângă sărbătorile Sf. Paşti şi Crăciunului, ziuay\
ocrotitorului spiritual. In toate ţinuturile româneşti există hramuri care 
atrag sute de mii de pelerini: Putna Dreptcredinciosului Voievod Ştefan cel 
Mare şi Sfânt, Horezu, ctitoria Brâncovenilor, Nicula, mănăstire transilvană 
în care Ortodoxia credinţei a rodit în evlavia populară un cult deosebit de 
bogat faţă de Maica Domnului, Catedrala patriarhală din Bucureşti, unde se 
află moaştele Cuviosului Dimitrie cel Nou din Basarabi.

Dintre cele peste 1000 de biserici ortodoxe din Mitropolia Moldovei 
şi Bucovinei, unele adăugându-şi în timp sărbătorii ocrotitorului spiritual 
iniţial şi alte hramuri, trei locuri de pelerinaj reţin în mod deosebit atenţia 
oricărui iubitor de ascensiuni duhovniceşti: sărbătoarea hramului la 
Mănăstirea Neamţ, hramul M untelui Ceahlău şi hramul principal din 
zilele noastre la Catedrala mitropolitană din Iaşi, ziua Sf. Parascheva  
cea Nouă (14 octombrie).

La o privire mai generală, se observă că pelerinajele de la noi sunt 
mai intense către sfintele locaşuri unde se găsesc moaşte de sfinţi, 
icoane făcătoare de minuni, părinţi duhovniceşti cunoscuţi prin sfinţenia 
vieţii. Totodată, constatăm că civilizaţia tradiţională românească s-a 
adaptat anului bisericesc şi climei temperat-continentale, cu patru 
anotimpuri. Perioada cea mai favorabilă pentru pelerinajele religioase 
este cuprinsă între primăvara deplină şi prima jumătate a toamnei, mai 
orecis între sărbătoarea Sf. Mare Mucenic Gheorghe, purtătorul de 
DÎruinţă (23 aprilie) şi sărbătoarea Sf. Mare Mucenic Dimitrie, 
Izvorâtorul de Mir (26 octombrie).
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3. Valea înălţării, sărbătoarea hramului Mănăstirii Neamţ

înălţarea Domnului la cer, după 40 de zile de la învierea Sa din morti, 
se prăznuieşte în funcţie de data Sf Paşti din anul respectiv. Conform 
calculelor pascale, această mare sărbătoare creştină poate fi sărbătorită în 
perioada 14 mai-17 iunie, vremea primăverii depline, într-o zi de joi.

In duminica premergătoare sărbătorii înălţării Domnului pelerinii 
pornesc din toate colţurile Moldovei către Mănăsnrea Neamţ. Odinioară ei 
mergeau mai mult pe jos, în timpurile mai noi scurtează unele porţiuni de 
drum prin mijloacele moderne de transport. Trec mai întâi pe la mănăstirile 
şi schiturile din împrejurimi, apoi traversează pădurile în cete, cântânc
imnul de bucurie şi de biruinţă „Hristos a înviat . La ora vecerniei, 
mulţimile de pelerini sunt deja adunate între zidurile secularei mănăstiri 
ctitorite de Stefan-Vodă cel Mare si Sfânt. In veacul al XV-lea însuşi 
domnitorul venea să participe la hram şi intra triumfai în sfânta cetate a 
nigăciunii călare pe un cal alb şi înveşmântat în purpura voievodală. 
Romanul „Fraţii Jderi”, admirabilă evocare a Moldovei ştefaniene, se 
deschide cu prezentarea sărbătorii Mănăstirii Neamţ din anul 1469. „De 
Sfânta înălţare, hram al ctitoriei Neamţu, se strânsese în preajma zidurilor 
şi în ogrăzile călugărilor mare număr de norod. Unii veniseră s-asculte 
slujba, alţii pentru scrisori de friguri, alţii cu femei lunatice, ca să le supuie 
sub patrafir la ieromonahi cu darul cititului.

Mai a ^
tămăduire, nu numai în Moldova, ci si-n Tara Lesască si cea Rusească. Totiy 7 * y y y y

cei sosiţi ştiau deasemeni că se vor îndestula cu mâncare si vin, faima de 
primire de oaspeţi a mănăstirii fiind întru totul neştirbită. Osârdia boierilor 
şi mila voievozilor înzestraseră îndestulător acest sfânt locaş; din turmele 
de la munte, din podgoriile de la dealuri, din câmpiile arate de la apa 
Prutului, cu mila lui Dumnezeu, era de unde sătura şi mai mari mulţimi 
decât cele strânse acolo, în acea luminată zi de mai a anuliii 1469” '

)ătoarea Mănăstirii
^ ^ /V

bucuriei duhovniceşti împreună cu obştea monahilor. In secolul al XVIII-lea 
stareţul Paisie cel sfânt era părinte duhovnicesc al unei comunităţi isihaste
din carc faccBiî monc^hî dc ncarniiri diferite ^clcrini calc?. îiimim 1

Mănăstirea
Răsăritul ortodox. Importanţa hramului sfântului aşezământ este arătată de
Sf. Paişie chiar atunci când Mitropolitul
lacov să se transfere cu obştea sa în lavra Neamţului, în anul 1779. El îsi' ' 7  '
exprimă preocuparea pentru administrarea cât mai bună a sfântului locaş 
fiindcă „...această Monastire este loc < 
felul de vârstă si fete ce să face mai ales în vremea Praznicului hramului

' Mihail Sadoveanu, Frafii Jderi, partea I, Ucenicia lui lonuţ. Editura pentru 
Literatură, Bucureşti, 1964, p. 7.
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întru care în câteva zile mulţime de norod vine şi că Praznicul acesta cu 
mare şi nespusă îngrijire se face” .̂

Cu aceeaşi bucurie sfântă şi cu aceeaşi îngrijire pentru pelerini este 
întâniDinată si în anii noştri sărbătoarea înălţării Domnului la Mănăstirea Neamţ.

4. O sărbătoare a M untelui în lumina Transfigurării

Situat în Carpaţii orientali, Ceahlăul are din vechime renumele de 
munte sacru. Din veacurile V-IV î.d. Hr. înălţimile lui maiestuoase erau 
considerate sălaş pământesc al zeului Zalmoxis. Marele preot Deceneu urca 
solitar pe muntele Kogaion, asemenea biblicului patriarh Moise pe Sinai, 
ca să aducă închinare si să asculte voia Divinităţii. Monahii creştini au fost
atraşi de timpuriu de frumuseţea tainică a muntelui. In secolele XIV-XVIII 
sunt atestate numeroase mănăstiri, schituri şi peşteri sihăstreşti în această 
zonă. Toponimia este acum abundent monahală, denumirea medievală a 
Ceahlăului fiind cunoscută sub numele unui sihastru din vechime: Pion 
(Peon), iar piscurile cele mai înalte fiind Toaca (1904 m) şi Panaghia 
(Preasfânta -  Maica Domnului). Coborând cărările muntelui, pelerinul 
întâlneşte: Peştera Pustnicului, Peştera lui Gherman, Nazarie şi Vucul, 
Poiana lui Ghenade, Poiana lui Gherasim, Poiana Maicilor, Piciorul 
Sahastrului, Pârâul Maicilor, Pârâul Schit, Şipotul Serafimei, Bâtca 
Ghedeon, Bâtca Popii, Curmătura Cerebuc etc.^

Dorul de îndumnezeire a făcut ca multe aşezăminte monahale din 
munte să fie puse sub ocrotirea minunii de pe Tabor: Schimbarea la Faţă a 
Domnului. Sărbătoarea luminii necreate, 6 august în calendarul ortodox, a 
devenit tradiţională pentru întreaga regiune. De altfel, spiritualitatea 
Ceahlăului este înrudită cu cea cultivată de mai bine de un mileniu la 
muntele Athos, în Grecia. Acolo înălţimile sunt încununate, de asemenea, 
de o biserică numită Panaghia şi de o alta având hramul Schimbarea la 
Faţă. „în zorii zilei de 5 august urcă în fiecare an sute de călugări athoniţi 
spre vârful alb, de marmura, care străluceşte în soare sau stă ascuns în nori. 
Un popas se face la schitul Capsocalivia şi la Cherasa, al doilea popas la 
biserica Panaghia, unde se săvârşeşte Sfânta Liturghie pentru pelerini, iar a
treilea pe vârful muntelui. Slujba începe de la asfinţitul soarelui şi ţine până

l·̂  ^
dimineaţa. In zori de zi, iarăşi Liturghia şi Împărtăşania. Aşa se prăznuieşte 
de zece secole, faima acestui hram răspândindu-se în toate ţările 
ortodoxe”“*. Descrierea pe care Părintele loanichie Bălan o face hramului

l·̂

Viaţa Cuviosului Paisie de la Neamţ, după manuscrisul nr. 154 din Biblioteca 
Mănăstirii Neamţ, ediţie îngrijită de Diac. Prof. loan Ivan, Editura Trinitas, Iaşi, 1997, 
p, 103.

‘ Dr. Gheorghe lacomi, Din trecutul vieţii monahale şi creştineşti în zona 
Ceahlău, Ediiura Trinitas, laşi, 1998, pp. 17-18.

 ̂Arhim. loanichie Bălan, Mărturii româneşti la Locurile Sfinte, Editura Institutului 
Biblic Şi de ivîisiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1986, pp. 505-506.
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muntelui Athos continuă cu o prezentare comparativă a ceea ce se întâmplă 
la 6 august pe Ceahlău. „In ajunul hramului, numeroşi credincioşi din 
satele vecine, în frunte cu preoţii de mir şi călugări din Durău, urcă pedeştri 
sau călări, fie dinspre Durău, fie dinspre Izvorul Muntelui sau Neagra-

/K
Bicaz. In noaptea de 5-6 august are loc, la fel, o noapte de veghe şi 
rugăciune. în dimineaţa zilei de hram, are loc Sfânta Liturghie şi Sfântul 
Maslu, apoi masa în comun pe pajişte, cântări duhovniceşti şi bucuria 
sfântă. Toate acestea au contribuit mult la menţinerea unităţii religioase şi

:” 5întărirea creamtei si armoniei uinire monaiu si creumciosi
De sute de ani, pelerinii vin în această zi de sărbătoare pe Ceahlău, se 

supun nevoinţei urcuşului de patru ore pe cărările muntelui, ca să ajungă pe 
culmi la Sf. Liturghie. Pentru că paşii lor pe căile montane sunt însoţiţi de 
rugăciune şi cântări duhovniceşti, ascensiunea printre brazi şi stânci devine 
una înnoitoare si înăltătoare în Duh si adevăr.

în august 1993 s-a terminat zidirea pe munte, Ia cota 1800 m, a unei 
noi biserici având hramul „Schimbarea la Faţă” şi „Dreptcredinciosul 
Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt . In staţiunea Durău, punct de plecare 
pentru orice pelerinaj în zonă, s-a sfinţit în toamna anului 1995 Centrul 
Cultural-Pastoral „Sf Daniil Sihastrul”, unde se organizează pe tot 
parcursul anului programe de spiritualitate şi cultură creştină.

Loc de întâlnire cu sacralitatea creaţiei lui Dumnezeu, prilejuinc 
manifestări tradiţional-folclorice, Ceahlăul este redescoperit din ce în ce 
mai mult ca loc de experimentare a pelerinajului duhovnicesc.

5. Sfânta Parascheva, ocrotitoarea M oldovei

Cea mai populară sărbătoare bisericească din Mitropolia Moldovei şi 
Bucovinei este ziua Sf Cuvioase Parascheva, 14 octombrie, care adună la 
Iaşi, de hramul Catedralei mitropolitane, pelerini din toată România şi din 
alte ţări. Sf. Parascheva din Epivata a trăit în perioada Bisericii 
nedespărţite, dedicându-şi scurta viaţă pământească (1023-1050) slujirii 
iubirii Mântuitorului Hristos. Născută în Epivata, aproape de 
Constantinopol, sfânta a strălucit prin darul rugăciunii neîncetate, prin 
nevoinţă aspră şi caldă milostenie. Dorul de desăvârşire a făcut ca ea însăşi 
să fie pelerină la Constantinopol, Ierusalim şi în pustia Iordanului. Trupul 
ei strălucind de lumina sfinţeniei, lămurit ca aurul în foc, a fost dămit de 
Dumnezeu cu darul neputrezirii. Descoperit la câţiva ani după moartea 
sfintei, trupul înduhovnicit a fost aşezat cu mare cinste în raclă şi depus în 
biserica din Epivata, spre venerare de către credincioşi. Sfintele moaşte au 
stat apoi în alte biserici, la Tâmovo, Belgrad, Constantinopol, iar din 1641 
se află la lasi.

 ̂Ibidem.
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Ziua de 14 octombrie este în fiecare an o sărbătoare a bucuriei 
credinţei şi o împărtăşire din razele sfinţeniei. Experimentăm mai deplin 
modul cum Hristos-Domnul apropie pe oameni între ei şi îi înalţă către 
Dumnezeu. în preajma zilei de 14 octombrie, populaţia laşilor, un oraş de

urma
municipalitatea s-a alăturat hramului Mitropoliei şi organizează o 
săptămână dedicată „Zilelor oraşului”. Sărbătoarea religioasă devine astfel 
nucleul unor ample manifestări cultural-artistice şi sportive.

An de an, sărbătoarea Sf. Parascheva este legată de evenimente 
duhovniceşti care îi conferă dimensiuni internaţionale. Astfel, în 1996 
hramul Catedralei mitropolitane din Iaşi a fost încununat de un pelerinaj 
interortodox; la invitaţia I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei 
au fost aduse de la Patras (Grecia) relicvele Cinstitului Cap al Sf. Andrei. 
Pentru o săptămână, moaştele Apostolului Domnului cel dintâi chemat, 
care a propovăduit Evanghelia şi strămoşilor poporului român, au fost 
venerate în ţara noastră, la Iaşi şi la Galaţi. Au fost zile de o extraordinară 
intensitate duhovnicească, peste un milion şi jumătate de oameni trăind
bucuria de a atinge moaştele Sfântului Andrei şi ale Sfintei Cuvioase

/ \  ___

Parascheva. Intâistătătorul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, I.P.S. 
Daniel sublinia astfel însemnătatea şi folosul duhovnicesc al 
evenimentului: „Mulţi dintre pelerinii care au venit la Iaşi au stat şi câte 14 
ore în picioare, ignorând oboseala, pentru a se ruga la sfintele moaşte. Ei 
au mărturisit teologia rugătoare, în care simţim prezenţa lui Dumnezeu şi 
din care noi toţi, chiar şi preoţii şi ierarhii, învăţăm. Pelerinajul este atunci 
când însuşi Dumnezeu este pelerin. înţelegem prin aceasta că Dumnezeu 
este în căutarea noastră. El este Marele Pelerin care face paşi înspre noi, şi 
când răspundem chemării Sale ne transpunem în această stare” .̂

Aceeaşi bucurie duhovnicească au trăit-o şi pelerinii veniţi la Iaşi în 
perioada 6-16 octombrie 2000, întrucât au avut posibilitatea de a se închina 
la moaştele Sf. Mare Mucenic Gheorghe, purtă 
Livadia (Grecia)’, Fiind inclus în program.ul european de pelerinaj creştin 
pentru anul 2000, oraşul Iaşi a fost gazdă ospitalieră pentru mulţi oaspeţi 
care au venit pentru prima oară în România.

6. îm bogăţirea reciprocă prin cunoaşterea tradiţiilor

Redescoperirea şi trăirea autentică a tradiţiilor creştine constituie 
pentru Europa de azi o şansă de cunoaştere a propriilor ei rădăcini 
spirituale. Pelerinajele au fost dintotdeauna prilejuri de cunoaştere

Apostolul Românilor în România. Pelerinaj cu moaştele Sfântului Andrei în 
Moldova, 12-19 octombrie 1996, Editura Trinitas, Iaşi, 1996, p. 31.

A se vedea cronica evenimentului publicată în «Candela Moldovei» nr. 11-12/ 
noiembrie-decembrie 2000.
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reciprocă între oameni, de apropiere între popoare şi de trăire în 
comuniunea iubirii lui Hristos şi a sfinţilor. Drumul către locurile sfinte, la 
timpurile sfinte, sunt necesare astăzi nu numai pentru moştenitorii direcţi ai 
unor anumite tradiţii, ci pentru toţi iubitorii de fiumuseţi duhovniceşti. 
Căile de pelerinaj în Moldova poartă şi astăzi puternice influenţe ascetice şi 
duhovniceşti, însă şi-au alăturat, de-a lungul vremii, şi tradiţii folclorice, 
păstrate de cultura populară românească. Dimensiunea personalistă a 
sărbătorilor bisericeşti este strâns împletită cu aspectul eclesial comunitar.
nramurile înna cele mai irumoase mamiestan ae trăire a areptei creainţe 
împreună cu întreaga comunitate.

Participarea la sărbătoarea de hram în Moldova este pentru orice 
pelerin o forniă de împărtăşire a bucuriei în Biserică, iar pentru călătorul 
venit de departe înseamnă o şansă de a experimenta modul de a fi în 
această lume a unui popor iubitor de Hristos. Deschiderea de la vest către 
est şi de la nord către sud reprezintă simbolic crucea unei renaşteri 
spirituale europene.

SPIRITUAL W AYS IN M OLDAVIA
- Summary -

A common element in the morphology o f the sacred, pilgrimage 
becomes in the Christian faith an opportunity for a spiritual experience 
among people who search for God. Christ is the Way, the Truth and the 
Life and therefore everyone who travels towards God discovers himself 
within the light o f Christ

In Romania, the pilgrimage tradition has a strong connection with 
the fact that all the worship places are under the protection o f one or 
more holy figures: the Holy Trinity, Jesus Christ, the Holy Spirit, angels 
or saints who found favour with God.

Three o f the most popular pilgrimages within the Metropolitanate o f 
Moldavia and Bucovina include the following - the feast o f Neamţ 
Monastery (celebrating the Ascension o f our Lord Jesus Christ, which takes 
place forty days after Easter), the feast o f Ceahlău Mountain (the 
Transfiguration -  on the sixth o f August) and the feast o f the Metropolitan 
Cathedral in Iaşi (Saint Parascheva, on the fourteenth o f October).

The feast o f Neamţ Monastery involves the whole area. Within the 
Orthodox calendar this feast concludes the paschal cycle. Being a royal 
foundation with an outstanding cultural heritage, this hermitage has 
nurtured pilgrimage since early medieval times and in addition the King 
himself has attended this feast.



72 T E O L O G I E  SI  V I A T  Ă

Ceahlău Mountain has been looked upon as a sacred mountain 
since Dacian times especially by Christian monks in their climb towards 
the transfigurative light o f holiness. The monasteries and the hermits’ 
cells dating from different epochs give witness to this fact. One o f the 
most famous monastic settlements in this area is probably Durău 
monastery. Today, the paths around the mountain can be viewed as 
introductory ways into faith for pilgrims. On the summit o f Ceahlău 
mountain, at the height o f 1800 metres is the „Saint Stephen the Great” 
monastery, built a few years ago.

The Metropolitan Cathedral in Iaşi is the place where, every year, 
the biggest pilgrimage in Romania is organized. The feast o f Saint 
Parascheva gathers the faithful from all over the region and further 
afield and, at the same time, is the main focus o f the celebrations related 
to the „Days o f Iaşi city”. In recent years, the pilgrimage which is 
celebrated on fourteenth October has been combined with other 
international church events (in 1996 the bringing o f the relics o f the 
Apostle St Andrew to Iasi and in 2000 the bringing o f the relics o f St 
George as well in that year being part o f the European Pilgrimage 2000).

The discovering o f and experiencing o f an authentic Christian 
tradition has meant an opportunity for the Europe o f today to rediscover 
its own spiritual roots. Pilgrimages were always a chance for 
reconciliation, bringing people together in the fellowship and joy o f 
Christ and his saints.

The opening up from West to East and North to South is like a 
cross which has meant a new European rebirth, representing a 
community o f spirit and culture founded within the light o f the Cross 
and Resurrection o f Christ.



PE L E R IN A JU L  -  CĂLĂTO RIE SPRE VIATA DE SFINŢENIE

Pr, Lect. Dr. Dan SANDU

Pelerinajul nu este o modă a secolului XX, cum se crede uneori, acum 
când mijloacele de comunicare şi de transport sunt atât de diverse şi 
confortabile. El este un act religios par excellence asemănător oricărui alt 
mod de exprimare a sentimentului religios. Am spune chiar că este cel mai 
vechi act religios din istoria omenirii. Şi totuşi, pelerinajul nu este o simplă 
expresie a credinţei, ci căutare plină de sens a lui Dumnezeu care este 
izvorul deplin al credinţei.

Considerăm că pelerinajul nu este o notă caracteristică a anumitor 
persoane, nu este o harismă a câtorva aleşi, nici lucrare academică, dar nici 
act superstiţios de credinţă. Oricum l-am considera, pelerinajul nu este 
rezultatul unui proces intelectual ori sentimentalist. Pelerinajul le implică 
pe toate acestea ca parte integrantă din dorinţa creştinului de căutare a 
vieţii de sfinţenie si de modele de sfinţenie.

Pelerin poate şi trebuie să fie orice creştin care caută adevărul lui 
Dumnezeu; el caută un „mediu sfânt”, aşa cum afirmă Paolo Giuriati', în 
care fiinţa umană simte nevoia de a descoperi într-un mod mai evident 
prezenţa lui Dumnezeu. Scopul pelerinajului trebuie să devină cu 
necesitate îmbogăţirea vieţii spirituale a creştinului, schimbarea sinceră şi 
profundă a propriei vieţi şi îmbunătăţirea relaţiei dintre om şi Dumnezeu, 
între toti creştinii, dar nu numai.

1 > y

I. PELERINAJUL IN ISTORIE

Chiar de la începutul istoriei sale, omul a fost un permanent căutător al 
lui Dumnezeu. In latină termenul care desemnează pe pelerin este 
„palmarius” adică „cel care vine de la Locurile Sfinte şi poartă ramuri de

Comunicare prezentată la Seminarul internaţional In drum spre Cetatea Eternă, 
Iaşi, 11-13 octombrie 2000.

’ Paolo Giuriati, Jasna Gora and Phenomenon o f  Shrines and peregrinations in 
the Catholic Church today. Comparative Analysis and Methodological Consideration, 
Conferinţă susţinută la al Ill-lea Congres Internaţional „Shrines and Pilgrimages 
Town”, Czestochowa, Polonia, 23 -26  septembrie, 1999, p. 1.
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finic”. Mai târziu acest termen a intrat în limba română sub forma „pălimar”, 
adică persoana care îngrijeşte de biserică, cel care stă în locul sfânt şi duce în 
consecinţă o viaţă sfântă. Toţi termenii care se referă la această activitate, 
dealtfel, au semnificaţia de mişcare dinspre ceva spre altceva. în greacă, spre 
exemplu, ,,προοκύνησις” se referă la închinare, adorare, devoţiune activă, 
în sensul că se fac anumite mişcări, cum ar fi plecăciunea, îngenuncherea sau 
efectuarea unor gesturi liturgice; ,,ξενιτεία”, care are cam acelaşi sens, 
respectiv mişcare, provine de la „ξένος” (străin, necunoscut), ce desemnează 
mişcarea unei persoane străine spre o altă persoană străină, spre o alteritate, a 
nu sta într-un singur loc. Pornind de la ideea pelerinajului ca mişcare prin 
excelenţă, teologul Michel Stavrou afirmă că însuşi termenul ,,οτνάστασις”
pe care îl cunoaştem ca semnificând „înviere” şi care înseamnă la ultimă 
analiză ridicare, sculare, mişcare în sus, conduce spre ideea că învierea este 
un pelerinaj pe verticală. Dealtfel, Hristos însuşi se defineşte ca pelerin, ca 
„Cel care nu are unde să-şi plece capul” (Matei 8, 20). Latinescul 
„peregrinus” are conotaţie similară, cu referire expresă la ceea ce se întâmplă 
de fapt în actul pelerinajului, respectiv despărţirea de cineva pentru a se 
îndrepta spre un alt loc. De la aceste rădăcini s-a preluat în limbile europene 
termenul de pelerinaj: pelerin în franceză, pilgrim în engleză, pilger în 
gennană şi pelerin în română. în limbile orientale, hag în evreieşte şi hig în 
arabă, noţiunea de pelerinaj are un înţeles cu mult mai personal, respectiv o 
persoană care merge de jur împrejur, a înconjura, a merge în juP'.

Din perspectivă teologică, tendinţa omului spre Dumnezeu, căutarea 
Lui îşi are rădăcinile în zorii umanităţii: singurul moment în care fiinţa 
umană nu a fost un pelerin a fost în Paradis, adică în prezenţa lui 
Dumnezeu pe Care nu trebuia să-L caute, căci trăia în prezenţa Lui. îndată 
după săvârşirea păcatului iniţial, omul a fost cel care a produs ruptura, 
înstrăinarea de Dumnezeu, apoi îndepărtarea de voinţa Lui şi, în 
consecinţă, tragica pierdere a lui Dumnezeu. Din acel moment omul se 
străduieşte cu eforturi neînchipuite să revină Ia starea de comuniune 
iniţială, să elimine ruptura şi să vindece rana. Cel mai adesea, la nivel 
individual, vindecarea acestei răni duce automat la crearea alteia, necesară, 
ruptura de lumea materială, lumea lucrurilor vizibile cu toate preocupările 
cuprinse în ea, pentru a rămâne cu Dumnezeu. Problema priorităţilor 
devine de aici înainte chestiunea vitală şi luoiivaiiti peleiiuului.

Pelerinajul dă persoanei umane o altă înţelegere a propriei vieţi 
spirituale. Ceea ce îl determină pe om să plece în pelerinaj este în primul 
rând dragostea pentru Dumnezeu. Chiar în viaţa de zi cu zi avem experienţa 
depăşirii oboselii şi a oricărei preocupări atunci când suntem motivaţi de 
iubire; pentru a ajunge la persoana iubită nici o cale nu este prea lungă, nici 
un efort prea mare. Mai mult chiar, cu cât călătoria este mai anevoioasă cu 
atât iubirea se dovedeşte mai profundă pentru cel pe care îl caută. Din acest 
motiv cei mai mulţi văd în pelerinaj un sens al jertfei, o formă de abstinenţă.

Michel Stavrou, Aproche theologique du pelerinaje, în revista „Contacts , nr.
186/1999, pp. 131-132.
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de purificare şi de dăruire de sine. Astfel, pelerinajul ca act religios devine în 
tradiţia creştină un act cu valoare mântuitoare.

II. PELERINAJUL IN BISERICA PRIMARĂ

Prima încercare a Bisericii de a evita secularizarea, influentele si 
tentaţiile acestei lumi a luat încă de la început fonna fugii de lume, 
căutarea singurătăţii. Primii eremiţi au părăsit lumea şi au devenit pelerini 
rătăcitori, în dorinţa realizării unei vieţi cât mai aproape de perfecţiune, în 
acord cu învăţăturile lui lisus Hristos. în secolul al IV-lea al erei creştine, 
de exemplu. Ava Arsenie, dorind să se învrednicească de viaţa perfectă 
ascultă îndemnul unei voci tainice: „fugi de lume şi te vei mântui”. Câţiva 
ani mai târziu aceeaşi voce i-a şoptit „fugi de oameni, iubeşte tăcerea, 
roagă-te neîncetat, fii liniştit (isihia n.n.) căci acestea sunt izvoarele vieţii 
fără de păcat” .̂ Ei deveneau astfel pelerini căutători în pustiu. Ce căutau ei 
în deşert? Era împărăţia lui Dumnezeu cea pierdută cu mult timp înainte şi 
care devine scop al existenţei oricărui creştin, un ideal care nu a fost 
niciodată static ci dinamic, valabil de-a lungul întregii vieţi.

Cel mai cunoscut exemplu al lepădării tuturor lucrurilor, bogăţii, stare şi 
chiar ţară pentru o stare spirituală mai înaltă a fost Avraam {Facerea 12,1-4): 
„Iar Dumnezeu I-a spus lui Avraam; pleacă din pământul tău, din neamul 
tău din casa tatălui tău către pământul pe care Eu ţi-l voi arăta...Eu voi 
binecuvânta pe cei ce te binecuvântează şi voi blestema pe cei ce te 
blestemă; şi prin tine toate neamurile pământului se vor binecuvânta. Iar 
Avraam a plecat, după cum îi spusese Domnul; Avraam era de 75 de ani 
cînd a plecat din Haran”. Ce vârstă înaintată pentru a pleca într-o călătorie 
grea, cu dificultăţi nenumărate! Şi totuşi, Avraam pleacă în acest
„pelerinaj fără nici cea mai mică rezervă, iar plata pe care Dumnezeu i-o 
rezervă este mare: devine „părinte a multe neamuri”.

Chiar dacă nu ştia nici măcar unde merge (Evrei 11, 1-8), Avraam 
unna voia lui Dumnezeu, cum avea să o facă şi când i s-a cerut să-l 
sacrifice pe unicul său fiu, contrar promisiunii anterioare de a deveni 
părintele lui Israel.

Din aceasta se poate observa că locurile de pelerinaj nu sunt alese 
arbitrar de oameni. în cele mai multe cazuri ele sunt alese de Dumnezeu 
însuşi prin descoperire miraculoasă, prin viziune, sau printr-o persoană 
sfântă şi rânduite să devină loc de pelerinaj. Exemplul lui Avraam a fost 
fidel urmat de apostoli care au plecat la propovăduire în lumea întreagă, să-L 
vestească pe lisus pe Care îl cunoscuseră şi Care fusese pentru o vreme 
„pelerin” printre oameni'*. Necunoscutul, primejdiile, greutăţile nu puteau 
constitui un obstacol în calea chemării lor.

The Sayings o f  the Desert Fathers..., p. 8.
'' Mai pe larg la Sean Freyne, Jesus, le pelerin, în „Concilium”, 266/1996, p. 41-53.
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III. ÎN CĂUTAREA UNUI LOC SFANŢ

Cu vremea, pelerinajul a devenit mai mult un act limitat în timp decât 
o stare a vieţii, un eveniment căruia i se imprimă anumite exigenţe ce ţin 
de potenţialul economic al pelerinului sau societăţii în care acesta 
vieţuieşte. Totuşi el nu trebuie să devină apanajul celor cărora le place să 
călătorească, aşa cum o fac spre anumite locuri cu scop obişnuit. 
Creştinismul a văzut şi vede în pelerinaj o stare care durează viaţa întreagă, 
fiinţa umană fiind văzută ca trecătoare pe acest pământ. Scopul final al 
creştinului este de a părăsi locul pământesc pentru o stare şi un loc 
superioare, aşa cum se vede din textul Sfântului Apostol Pavel; „Aşadar 
voi nu mai sunteţi străini şi călători (aşa cum suntem pe pământ n.n.) ci 
împreună locuitori cu sfinţii şi membri ai casei lui Dumnezeu, zidită pe 
temelia Apostolilor şi a proorocilor, lisus fiind piatra cea din capul 
unghiului, întru care toate s-au unit şi cresc în templul sfânt al Domnului. 
Pe care si voi sunteti zidiţi ca locuri de sălăsluire a lui Dumnezeu în Duhul 
(Efeseni 2, 19-22). Se poate vedea din acest text că unde este prezent un 
sfânt. Dumnezeu întreit în persoane sălăşluieşte în el şi toţi sunt chemaţi să 
se împărtăşească de El. Transpare din aceste versete dorinţa puternică după 
tărâmul pierdut, de data aceasta într-o interpretare spirituală inspirată. De 
aceea, trecerea pe pământ este o simplă oprire temporară în drumul 
pelerinului spre împărăţie.

Dincolo de această abordare spirituală, există şi o necesitate fizică de 
căutare a unui loc sfânt (loccum sanctum), locul unde Dumnezeu şi-a 
imprimat prezenţa într-un mod mai evident. Michel Stavrou a identificat 
trei tipuri de pelerinaj ca fiind foarte însemnate:

- Locurile Sfinte Biblice;
- Martirii
- Locurile unde au trăit sau trăiesc persoane sfintei

în primul caz, cea mai însemnată atracţie pentru Locurile Sfinte o 
reprezintă mormântul gol al lui lisus Hristos. Spre acesta au fugit primii 
ucenici împreună cu femeile mironosiţe pentru a se convinge nu atât de 
dispariţia lui Hristos, cât de certitudinea că El trăieşte, este viu. La Locurile 
Sfinte au fost organizate vizite chiar de la început pentru a confimia 
minunea, apoi să întărească credinţa celor veniţi. Prezenţa femeilor care au 
văzut că „a înviat”, prezenţa îngerilor pelerini la mormânt pentru a vesti şi 
altora, apoi promisiunea că „îl veţi vedea în Galileea” dădea sens şi 
finalitate eforturilor lor.

Este necesar totuşi să accentuăm că nu mormântul însuşi făcea pe 
oameni să vină, ci Persoana care îl consacrase şi evenimentul extraordinar 
care avusese loc, astfel încât era evident că prezenţa divină devenise cel

Mormântul datorită unui act

Michel Stavrou, op. cit., p. 140.
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extraordinar; învierea, respectiv prezenţa. La scurt timp pelerinajul a 
devenit una dintre modalităţile prin care primii creştini adorau cele două 
elemente definitorii ale creştinismului; crucea şi învierea, Muntele Golgota 
şi Mormântul Domnului. La acestea s-au adăugat mai târziu Muntele 
Măslinilor, Grădina Ghetsimani, Lacul Ghenizaret, Râul Iordan şi altele.

Cel mai însemnat rol în dezvoltarea pelerinajelor la Locurile Sfinte l-au 
avut împăratul Constantin şi mama sa Elena, în secolul al IV-lea. Ea însăşi 
a făcut o vizită ia Locurile Sfinte, a descoperit crucea Mântuitorului

r 1Hristos şi, pe locul acela, a zidit o biserică. Asliel, peiennajui a capatat o 
altă conotaţie; oferirea de ajutor material ca o contribuţie personală adusă 
locului sfânt sau, după caz, unor persoane sărace, ceea ce spiritualizează 
actul material al deplasării.

Vizita la mormintele martirilor sunt menţionate cu mult timp în urmă, 
încă din secolul II (aprox. 155-160) când se vorbeşte despre episcopul 
Policarp, unul dintre primii martiri ai Bisericii, al cărui mormânt a început 
a fi venerat la scurt timp după moarte^’. Pe continent, cele mai timpurii 
călătorii cu scop religios sunt întreprinse de Apostolii Petru şi Pavel la 
Roma, ca prin ei, însăşi cetatea Romei să devină loc de pelerinaj^

Nu este nici o îndoială că întreaga creaţie este destinată vieţii veşnice, 
pentru că este opera lui Dumnezeu. Omul a fost cel care a deturnat sensul 
ei firesc, îndreptat spre Dumnezeu. Solidaritatea omului cu restul creaţiei a 
făcut ca păcatul iniţial să se extindă şi asupra ei şi implicit să fie chemată să 
se sfinţească şi să se înveşnicească tot prin om şi odată cu omul. Omul 
poartă responsabilitatea călăuzirii creaţiei pentru a o face loc al sălăşluirii 
lui Dumnezeu în ea.

Că locurile nu sunt sfinte prin ele însele, ci prin prezenţa lui 
Dumnezeu în ele, prin mijlocirea unei persoane sfinte, se vede cu uşurinţă 
din ceea ce se petrece la Iaşi, prin prezenţa Cuvioasei Parascheva cea 
Nouă, cea mai cunoscută şi venerată sfântă în acest spaţiu. Rugăciunile 
adresate sfinţilor au în esenţă ca obiect pe Dumnezeu, izvorul sfinţeniei. 
De pildă, în una dintre rugăciunile adresate Sfi.ntei Parasch 
„Cu umilinţă şi cu evlavie ne plecăm genunchii înaintea slavei Marelui 
Dumnezeu, Cel ce te-a mărit pe tine, Sfântă Cuvioasă Maica noastră 
Parascheva şi smerit prinos de laudă şi de mulţumită îi aducem pentru că
ţe-a dăruit nouă fierbinte ajutătoare T onirilp
importanţe întrucât reprezintă locuri de aducere aminte pentru generaţiile

urmat
celorlalţi oameni care doresc să trăiască viata creştină autentică.

Jaime Vidai, Le Pelerinage dans la tradition chretienne, în rev. „Concilium”,
266/1996, p.59.

7 ■ —

Eusebiu de Cezareea, Historia ecclesia^Hica, II, 25.
C. Manea, S. Porcescu, Generalizarea cultului Sfintei Cuvioase Parascheva, în

„BOR”, 11-12/1955, p. 1071.
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IV. PELERINAJUL LITURGIC

Pe lângă pelerinajele mai apropiate sau mai îndepărtate de locul de 
viaţă, există şi o abordare pur spirituală a pelerinajului, mai ales în rezultatele 
ui, prin participarea la Sfânta Liturghie ortodoxă, care nu trebuie să fie 

redusă nici la o simplă participare fizică, nici la una exclusiv spirituală.
Cum menţionam mai sus, mucenicii devin „piatră de temelie” pe care 

în perioada primară erau construite bisericile, tradiţie păstrată în Biserica 
Ortodoxă până astăzi'^ Urmând acestei tradiţii, aceasta zideşte în Sfanta 
Masă a fiecărei construcţii noi de biserică moaşte ale unui martir, respectiv 
o persoană care a murit pentru Hristos, urmându-i exemplul până la jertfa 
deplină. în plus, Sfântul Antimis are întotdeauna cusut pe spate mici 
părticele din moaştele unui sfânt. Fără Antimis nu se poate săvârşi 
Dumnezeiasca Liturghie în nici un timp şi loc.

Prin aceasta, fiecare biserică devine altar al prezenţei lui Hristos, prin 
moaştele mucenicului care L-a urmat pe Hristos până la capăt. în 
concluzie, însăşi construcţia bisericii devine loc de pelerinaj, adică de 
întâlnire cu Hristos, cu sfântul mucenic şi implicit cu semenii care urmează 
aceeaşi cale. Sfântul Altar devine simbolul Mormântului gol al 
Mântuitorului. Credincioşii se apropie de el şi mărturisesc prin propria
prezenţă, asemeni lui Petru şi „celuilalt ucenic , asemeni femeilor 
mironosiţe învierea Lui şi lucrarea Sa în lume.

Caracteristic este faptul că nici preotul nici credincioşii nu se aşează 
în timpul Liturghiei, cu excepţia cazurilor de boală, neputinţă sau 
bătrâneţe, tocmai pentru că Liturghia cuprinde şi aspectul de călătorie 
spirituală, de pelerinaj spre împărăţia lui Dumnezeu. Preotul, în faţa 
credincioşilor, stă cu faţa spre răsărit, unde se află Hristos, Soarele dreptăţii 
şi al învierii, ca o călăuză a celor aflaţi în mers, gata să primească şi să ofere 
ospitalitatea lui Hristos.

De aceea, în linii mari, fiecare Altar se preface în loc de pelerinaj 
pentru că este un loc al prezenţei lui Dumnezeu şi fiecare Sfântă Liturghie 
o invitaţie adresată membrilor comunităţii creştine de a lua parte la acest 
pelerinaj. în felul acesta, pentru cei care nu pot participa la pelerinaje la 
anumite locuri sfinte, biserica le oferă posibilitatea de a înţelege şi culege 
roadele pelerinajului.

V. SCOPURILE PELERINAJULUI

Pelerinajul nu se face pentru el însuşi, ci întotdeauna pentru un motiv 
religios. Roadele lui sunt nenumărate şi ţin de sensibilitatea şi pregătirea 
sufletească a pelerinului ca persoană care-L percepe mai mult sau mai

Mărturie -  Pelerinajul Egeriei.
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puţin vădit pe Hristos în viaţa personală. Cu toate acestea există anumite 
scopuri care dacă sunt urmate cu fidelitate pot duce la roade nebănuite:

Prin pelerinaj creştinul readuce în memorie evenimentele mântuitoare 
ale Mântuitorului lisus Hristos sau ale persoanei sfinte. De obicei orice 
pelerinaj culminează şi este îmbogăţit de o contribuţie liturgică. Orice 
cântare sau rugăciune readuce în memorie faptele mântuitoare ale lui 
Hristos sau ale sfântului. Uneori chiar locurile sfmte sunt cinstite, ca de 
exemplu: Betleemul în cântările despre Naşterea Domnului, Golgota ca loc
al plângem, reprezentat ca atare m imncie uruigice, mormantui goi ca 
motiv de speranţă şi bucurie pentru înviere.

Aducerea aminte a lucrării lui Dumnezeu cu oamenii are valoare 
mântuitoare pentru pelerin. El îl caută pe Dumnezeu pentru a „aduce slavă 
Sfintei Treimi şi tuturor sfinţilor"'^ pentru tot ceea ce a primit şi pentru 
ceea ce este, cu ajutorul lui Dumnezeu. Fiecare act din viaţa lui este înţeles 
ca o mulţumire pentru ceea ce Dumnezeu i-a oferit.

Prin pelerinaj creştinul depăşeşte dificultăţi ale vieţii şi află în multe 
cazuri rezolvarea unor probleme. Există nenumărate cazuri de vindecări 
miraculoase săvârşite de o persoană sfântă sau o icoană făcătoare de 
minuni, de rezolvare a unor probleme sufleteşti şi de redescoperire a 
credinţei proprii în sufletul multora, fapt care ţine tot de domeniul minunii. 
In acelaşi timp, pelerinajul înseamnă pentru mulţi spaţiul şi timpul în care 
toţi oamenii sunt la fel, în care nimeni nu doreşte să arate diferenţa de 
condiţie socială, bogăţie, funcţie şi altele. Toţi sunt în căutarea a ceva ce nu 
poate fi evaluat în aceşti termeni.

Pelerinajul este o modalitate de „împrospătare a vieţii spirituale şi 
întărire a credinţei”^̂ . Credinţa este mod de viaţă, este o trăire intimă, un 
sentiment profund, dar devine văzut prin acte palpabile. De aceea, 
întâlnind pe alţii, pelerinul învaţă din credinţa lor, din rugăciunea intensă, 
din dragostea lor jertfelnică şi toate aceste forme văzute ale credinţei 
devin exemple de urmat. A fi creştin înseamnă o atitudine activă, căci a 
nu progresa în viaţa creştină înseamnă începutul regresului şi n 
intermediară, ar însemna o descrestere a intensităţii vieţii spirituale.A

Pelerinajul este o afirmare vizibilă a comuniunii cu toţi sfinţii 
Bisericii şi apartenenţa la acelaşi Trup al lui Hristos. Astfel, pelerinajul 
devine un act bisericesc pentru că duc*" ’
triumfătoare” din ceruri şi „Biserica luptătoare” de pe pământ. Sfinţii devin 
instrumente ale sălăsluirii harului lui Dumnezeu si astf êl, martori si călăuze 
ale dragostei Lui către oameni, în comuniune. Pentru aceasta cinstirea 
sfinţilor este o formă văzută a credinţei noastre în învierea morţilor. Atunci 
când ne adresăm unui sfânt, indiferent de perioada istorică în care a trăit, 
ne adresăm ca unei persoane vii.

n r%W*- V/ o CC4.1-

T): i v a .

OMitropolitul Daniel, Pelerinajul -  împrospătare a vieţii spirituale şi întărire în
^  ^   ̂ t ^ ^ i 1 05 -»T-rTX  ̂ ^credinţă, în „Candela Moldovei”, VIII, nr. 11, nov. 1999, p. 12

Ibidem, p. 12.
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Prin cinstirea sfinţilor în diferite feluri se cultivă ideea apartenenţei la 
o naţiune cu anumite valori şi tradiţii bine definite. Există multe cazuri în
care localităţile iau denumirea după sfinţi şi sunt puse sub ocrotirea 
acestora. Chiar ţările au adeseori un ocrotitor spiritual care devine 
călăuzilor pentru locuitorii acestei localităţi.

VI SFÂNTA PARASCHEVA ŞI PELERINAJUL LA IAŞI, ASTĂZI

In simplitatea şi frumuseţea lui, oraşul Iaşi este promotorul culturii şi 
spiritualităţii româneşti mai ales prin faptul că are cea mai veche 
universitate din ţară, dar şi cele mai frumoase biserici din ţară şi chiar din 
Europa. Sfânta Parascheva este cinstită ca fiind protectoarea oraşului şi a 
întregii Moldove de către credincioşii care au experienţa lucrărilor 
minunate pe care aceasta le face şi pentru care este numită „mult 
;:olositoare”.

Chiar de la aducerea Sfintelor ei Moaşte la Iaşi şi aşezarea în biserica 
Mănăstirii Sfinţii Trei Ierarhi, în cadrul unei procesiuni impresionante, a 
început pelerinajul la Sfânta Parascheva, la mijlocul secolului al XVII-lea. 
Domnitoml însuşi, cu întreaga familie, lua parte atât la procesiuni, cât şi la 
Sfânta Liturghie care se săvârşea în ziua de 14 octombrie a fiecărui an, zi 
de prăznuire a Cuvioasei. în seara acestei zile avea loc o procesiune cu
Moaştele, după 
Liturghie'^.

care se aşezau în mijlocul bisericii pentru Sfânta

Pelerinajul la Sfânta Parascheva nu a încetat niciodată de atunci până 
astăzi, chiar şi în timpul regimului comunist. Deşi public nu se putea 
desfăşura nici o procesiune, zeci de mii de credincioşi veneau în fiecare an 
să se închine Sfintei. De aceea Sfintele Moaşte sunt scoase din catedrală si ̂ s

aşezate spre închinare în faţa acesteia, astfel încât fiecare credincios, după 
ore întregi de aşteptare, să poată să le atingă, să se roage, să aducă ofrande 
de flori şi busuioc şi să plece spre casă după ce participă la Sfânta 
Liturghie. Ei cred că materialele atinse de Moaşte aduc alinare suferinţei, 
ajutor în viaţă, tărie în trecerea peste greutăţile vieţii, unitate în familii, 
sănătate celor în vârstă, luminare şi înţelepciune copiilor. Sunt nenumărate 
exemplele de persoane care au primit ajutor în cazurile cele mai concrete şi 
care mărturisesc aceasta în viata lor. credinţa lor în oelerinaiul la Sfânta 
Parascheva aducând cele mai binecuvântate efecte în momentele grele.

/V

In ultimii zece ani pelerinajul la Sfânta Parascheva a devenit mai 
intens, în condiţii de libertate, când şi pelerini din alte ţări au posibilitatea 
să vină la măreţul hram. Uneori pelerinii sunt importante personalităţi 
bisericeşti sau de stat, contribuind astfel Ia întărirea legăturii dintre 
credincioşi în Biserică. Aceasta cu atât mai mult în ultimii ani când, prin 
grija Mitropolitului luminat au fost aduse la Iaşi, spre creştinească cinstire.

12 Dan Simionescu, Literatura românească de ceremonial Cronica lui
Gkcorgachi, 1762, Bucureşti, 1939, p. 142-151.
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alte moaşte, cum ar fi cele ale Sfântului Andrei, Apostolul românilor, sau 
Sfântul Gheorghe, ocrotitorul Moldovei.

Se poate astfel vedea că Sfânta Parascheva, sfântă a Bisericii 
nedespărţite, adună laolaltă credincioşii spre rugăciune şi comuniune. La fe 
lucrează şi ceilalţi sfinţi care durează legături prin istorie între creştinii de 
pretutindeni, într-o comuniune a sfinţilor spre care suntem cu toţii chemaţi.
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PILG RIM AG E -  A JO U R N EY  TO A HOLY LIFE
- Summary -

The most significant part o f a pilgrimage is ‘the search At whatever 
time and in whatever religious tradition, through pilgrimage, people look 
for something they miss -  that is holiness. This confers to pilgrimage a 
value beyond denomination and which goes beyond the limits o f religion. 
The pilgrim does not look for an isolated truth, but for an Existence which 
gives meaning and value to his own existence.

The only time when man was not a pilgrim was in Paradise, a time 
when he had not lost God yet, and consequently, the light o f his 
existence. From then on people have been experiencing the anxiety o f 
isolation and loneliness, and this will be so until we are able to see God 
„face to face” (I Corinthians 13,12). This existential reality has been 
proved by many kinds o f pilgrimage, with different meanings, within the 
diversity o f cultures and traditions o f humankind.

From an Orthodox point o f view, pilgrimage gives back to people, at 
least for a short time, the sense o f a full experience o f their relationship 
with God. The Christian becomes an imitator o f Christ and a pilgrim 
child. He/She wants to rediscover God in places where He manifests 
Himself, through relics o f saints, miracle-working icons and sanctified 
people who are still alive.

At a closer look, the whole life on earth o f a Christian has the same 
structure as a journey: the journey on earth to ‘the eternal citadel’. As 
such the liturgical structure o f religious services and the gestures o f 
those participating give the idea o f pilgrimage and movement. It is the 
sacred and sacrificial character o f the journey which is always fulfilled 
within a liturgical ceremony that makes the difference between a 
pilgrimage and an ordinary journey.

In the same way, the motivation and the means through which a 
pilgrimage is conducted, the objectives fulluwed and the benefits brought 
about in the life o f a Christian are the main factors which make the 
difference between a secular journey and a pilgrimage.

For Iaşi and for Moldavia in general, the pilgrimage o f St 
Parascheva has the greatest importance because she was a pilgrim 
throughout her life, before and after going to be with the Lord. In 
addition it gives ecumenical value, because Saint Parascheva is a saint 
o f the undivided Church with a message o f offering „protection” to 
pilgrims, o f making the love o f God known towards people and o f 
bringing people together, within the divided world o f our age.
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1. INTRODUCERE Şl CADRU PREGĂTITOR

Din istoria Bisericii cunoaştem că, în tradiţia creştină şi de-a lungul 
vremii, ideea de „sfinţenie” a fost considerată o expresie plenară a vieţii 
umane şi o condiţie demnă de imitat. Sfinţenia i-a atras pe oameni ca o 
garanţie a convertirii lor şi ca o cale călăuzitoare către Dumnezeu.

Curând, creştinii au început să caute nu doar locurile şi amintirile 
legate de viaţa lui Hristos, ci au avut convingerea că-L întâlnesc (în îngerii 
şi sfinţii Săi). Odată cu înflorirea credinţei în Sfânta Fecioară, creştinii au 
întreprins pelerinaje la lăcaşurile închinate Ei, pentru a o întâlni pe maica 
cerurilor, Fecioara Maria. Prin aceasta, ei au subliniat rolul Preafericitei 
Maici de model demn de imitat, de exemplu demn de urmat, în itinerarul 
minţii şi al inimii, într-un dialog plin de încredere.

Este evident că în trecut creştinii mergeau la locurile de închinăciune 
pentru sănătatea minţii şi a trupului, precum şi pentru desăvârşirea lor 
spirituală. Erau convinşi că rugăciunile le erau auzite şi se simţeau 
revigoraţi atât lăuntric cât şi la nivel existenţial. La lăcaşul sfânt căutau 
răspunsuri şi doreau să reînnoiască experienţe existenţiale fundamentale.
A 1  1   ̂ '
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fapt, pelerinajul este dintotdeauna un act simbolic universal în care 
oamenii se redescoperă pe ei înşişi. De-a lungul timpului, în diverse religii, 
pelerinajul pare mereu aidoma şi totuşi mereu diferit. El a exprimat 
identitatea oamenilor de-a lungul istoriei.

Acestea ţin de domeniul trecutului. Multă lume considera pelerinajul 
o practică încheiată şi apusă pentru totdeauna. Insă, în ultima vreme, s-a

Comunicare prezentată la Seminarul internaţional In drum spre Cetatea Eterna,
Iaşi, 11-13 octombrie 2000.
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schimbat ceva. De câteva decenii, în diverse arii culturale şi în marile 
religii, locurile de închinăciune şi pelerinajele au redevenit populare. 
Numărul oamenilor care se îndreaptă spre locurile sfinte este în continuă
creştere şi noi locuri de pelerinaj îşi fac apariţia.

Toate acestea impun necesitatea unui efort intelectual în vederea 
analizei sistematice a acestui fenomen. Dar, pentru aceasta, trebuie să 
ne amintim că în toate religiile pelerinajul constă într-un număr de 
componente fundamentale: un subiect care urmează o anumită cale, se 
pune în mişcare, caută; un loc de sosire unde se crede că sacrul, divinu 
pot fi atinse; motivaţia şi convingerea că realitatea misterioasă si
inefabilă pe care oamenii o caută în acel loc si pe care o cred reală si 
accesibilă, poate fi întâlnită.

In diverse culturi, componentele menţionate anterior sunt accentuate 
în mod diferit, dar sunt întotdeauna prezente şi operaţionale. Ele
ontribuie, împreună cu alte variabile, la a da un sens pelerinajului şi a-

face semnificativ din punct de vedere cultural. în Biserica Catolică, dar şi
în alte religii, pelerinii, prin deplasările lor, trasează şi delimitează spaţiile

/\
rituale. In concepţia pelerinilor lăcaşurile sfinte, drumurile care duc la ele, 
toate câte se află înăuntrul şi în preajma lăcaşurilor creează un mediu sacru 
în care se petrec interacţiuni ritualice şi simbolice.

Acest mediu este foarte important prin aceea că le dă vizitatorilor şi 
pelerinilor ocazia să întâlnească sfinţii interlocutori sau puterile locului 
sacru, să afle şi să-şi însuşească mesajele lor şi să trăiască aceste mesaje. 
Motivaţiile pelerinilor, atitudinile şi comportamentul lor depind într-adevăr
de modul în care este structurat mediul. Intr-un anume sens, ele se 
identifică însă, cu acesta.

Aceasta înseamnă că prin natura lor, pelerinajele şi lăcaşurile de 
închinăciune constituie un fenomen complex. Pentru a înţelege aceste 
sisteme complexe, o abordare multimedia pare cea mai potrivită soluţie. în 
acest cadru de referinţă, se poate dezvolta o metodă de testare a modului în 
care mediul sacru funcţionează.

Această lucrare prezintă studii de caz pentru pelerinaj în Biserica 
Catolică. Cele mai importante lăcaşuri vor fi evaluate pornind de la o bază 
vastă de date empirice. Din analiza lor, vom obţine câteva generalizări şi 
idei interesante, atât la nivel teoretic cât şi metodologic, care să adâncească 
înţelegerea noastră în ceea ce priveşte pelerinajul.

Din 1975 se desfăşoară un proiect de cercetare interdisciplinar şi 
multidimensional asupra principalelor lăcaşuri de închinăciune ale Bisericii 
Catolice, începând cu Bazilica Sfântului Anton de la Padova. Până acum 
s-au obţinut rezultate interesante. Cea dintâi expunere a acestui proiect 
ooate fi găsită în „II Senso del Cammino. I Pellegrinaggi Mariani. 
Un’Analisi Socio-Culturale sui Pellegrinaggi a Lourdes (Franţa), Fatima 
(Portugalia), Medjugorje (Iugoslavia), Loreto (Italia), Our Lady of the
Snows. (Belleville -  S.U.A.) , de P. Giuriati & G. Lanzi Arzenton, 
C.R.S.R., Padova, 1992.
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Centro Ricerche Socio-Religiose (C.R.S.R.) din Padova (Italia) 
colaborează cu Centro Sudi per la Cultura Popolare (C.S.C.P.) din Bologna 
(Italia) şi cu alte instituţii. Din 1975 s-au întreprins lucrări de cercetare 
asupra pelerinajelor la Bazilica Sfântului Anton din Padova (Italia), la 
Lourdes (Franţa), Fatima (Portugalia), Medjugorje (Iugoslavia), Our Lady 
of the Snows (Belleville -  S.U.A.), Loreto (Italia), Sf Leopold Mandic din 
Padova (Italia), Guadalupe (Mexic), Jasna Gora din Czestochowa 
(Polonia), Oratoriul St. Joseph din Montreal (Canada), Zemaiciu Kalvarija 
(Lituania), St. Olav -  Trondheim (Norvegia), Sottoilmonte -  Papa loan 
XXIII (Bergamo, Italia), Santiago de Compostella (Spania), Kumba Mhela 
din Allahahbad (India), întâlnirea Mondială a Tinerilor de la Denver 
(S.U.A. din 14-15 august 1993) şi Paris (Franţa, 13-15 august, 1997), 
expoziţia Sfântului Linţoliu din Torino (Italia 18 aprilie-14 iunie 1998) şi 
Anul Sfânt 2000 la Roma (Italia).

IL CADRUL DE REFERINŢĂ TEORETIC SI METODOLOGIC

Cercetarea asupra pelerinajului a fost întreprinsă în cadrul teoretico- 
practic creat de comunicarea socială a unui mesaj sfânt adresat 
credincioşilor şi însuşit în diferite grade. Ipoteza este aceea că vizita la un 
loc sfânt reprezintă un moment religios înscris în globalitatea vieţii 
pelerinului şi are funcţia de a-1 revigora din punct de vedere existenţial, 
pentru a da sens şi substanţă rutinei cotidiene. Prin experierea acestui 
„radical altul”, pelerinul poate găsi sau redescoperi, sau întări accesul şi
comunmnea cu ei msuşi.

Obiectul cercetării a fost să se reconstituie:
- cine vine la locurile sfmte şi din ce motive;
- ce ştiau pelerinii despre locul sfânt înainte de a veni acolo; impresia 

pe care acesta le-a facut-o; ce efect ar putea să aibă vizita asupra vieţii lor;
- ce semnificaţie atribuiau funcţiei lăcaşului de închinăciune si care 

era mesajul acestuia în comparaţie cu altele;
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concepeau pelerinii imaginea interlocutorului sfânt şi ce reprezintă el/ea;
- semnificaţia atribuită acţiunilor obişnuite ale cultului (Tainelor 

Euharistiei şi Confesiunii);
- practicile religioase obişnuite ale pelerinului şi diferenţele faţă de 

necredincios în ceea ce priveşte concepţia sa generală despre viaţă (valori 
şi filozofie); însuşirea mesajului transmis de locul sfânt.

Cercetarea a fost întreprinsă confonn unnătorului program: Sfântul 
Anton din Padova (Italia în 1975-81 şi din nou în 1991-96); Lourdes 
(Franţa în 1982-84 şi iarăşi în 1994-95); Medjugorje (Iugoslavia în 1985); 
Fatima (Portugalia în 1986 şi din nou între 1994 şi 1998); Our Lady of th
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Snows -  Belleville (U.S.A. în 1987-88), Loreto (Italia), Sf. Leopold 
Mandic (Italia în 1989-92); Guadalupe (Mexic în 1990-92); Denver 
(S.U.A. în 1993); Czestochowa (Polonia în 1992-97); Montreal (Canada în 
1992-95); Zemaiciu Kalvarija (Lituania în 1994); Paris (Franţa în 1997); 
Trondheim (Norvegia în 1996-98); Kumba Mhela, Allahahbad (India în 
1995); Sottoilmonte şi Torino (Italia în 1998); Santiago de Compostella 
(Spania 1999-2000) şi Roma (Italia în 2000).

Datele culese includ:
- 10.129 interviuri cu vizitatorii pe baza chestionarelor;
- 718 interviuri cu îngrijitorii locului sfânt, pentru a identifica 

imaginea pe care aceştia o au despre pelerini;
- aproximativ 12.200 de fotografii (diapozitive) reprezentând diferite 

aspecte ale comportamentului credinciosului în cadrul cultului;
- aproximativ 70 de ore de înregistrări video ale comportamentului 

credinciosului în cadrul cultului;
- aproximativ 600 de înregistrări ale interviurilor cu pelerini pe casete 

video şi audio;
- colectarea sistematică şi analiza ulterioară a rugăminţilor scrise şi a 

donaţiilor făcute de pelerini;
- determinarea preferinţelor manifestate de pelerini în cumpărarea 

obiectelor (suvenire).

III. PU^ΓCTUL·pE PLECARE: PELERINAJ LA LĂCAŞUL 
SFÂNTULUI ANTON DIN PADOVA (ITALIA)

Interlocutorul sacru al pelerinilor şi vizitatorilor la lăcaşul de 
închinăciune din Padova este Sf Anton, un călugăr franciscan care s-a 
născut la Lisabona în 1195 şi a murit la Padova la 13 iunie 1231. în 1211 
devenea membru al Ordinului Augustinian. A studiat teologia şi Sfintele 
Scripturi la Lisabona şi Coimbra şi a dus o viaţă intensă şi ascetică.

/V
In 1220, la puţină vreme după ce a fost hirotonit preot, a devenit 

franciscan şi a plecat ca misionar în Maroc. Dar s-a îmbolnăvit şi a fost 
nevoit să revină în Eurona.JL

Talentul său de bun cunoscător al Sfintelor Scripturi şi de predicator a 
fost descoperit. Viaţa i s-a schimbat cu totul. A fost trimis în multe regiuni 
ale Italiei şi în sudul Franţei pentru a predica pacea şi convertirea.

A fost cel dintâi profesor de teologie din Ordinul Franciscan. A fost, 
de asemenea, unul dintre teologii Papei, fondatorul a numeroase 
mănăstiri de călugări şi însărcinat cu îndatoriri importante în cadrul 
Ordinului său. Avea darul de a înfăptui miracole încă din timpul vieţii, 
dar care s-a amplificat după moarte. Şi-a petrecut ultimul an din viaţă la 
Padova unde şi-a terminat de scris Cartea de Predici. între timp, s-a 
implicat mult în păstorirea credincioşilor, predicând pocăinţa şi împăcarea 
şi apărându-i pe săraci.
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A murit în 1231, a fost declarat sfânt în anul următor şi devotamentu 
faţă de el s-a răspândit foarte repede. La Padova este considerat oarecum 
cel de-al doilea fondator al oraşului, garantul păcii şi al prosperităţii 
sociale, prietenul tuturor. Ca atare, a devenit popular pretutindeni.

In 1975, Centro Studi Antoniani din Padova (C.S.A.), în cooperare cu
C.R.S.R., a arătat un viu interes pentru o mai bună înţelegere a 
fenomenului reprezentat de evlavia faţă de Sfântul Anton. Scopul era acela 
de a determina dacă aceasta era un simplu caz de religiozitate populară sau 
mai mult decât atât şi în ce cadru de referinţă Leoretic şi metodologic 
trebuie înţeles fenomenul antonian.

Urniărind modul în care anumiţi savanţi (J.Remy şi L. Voye, W. 
Turner, G. Tilly etc.) din Europa şi Statele Unite au interpretat pelerinaju 
din timpurile moderne -  ca un proces de întoarcere a omului la rădăcini, la 
un trecut idealizat, un fel de recucerire a unei identităţi pierdute şi, de 
asemenea, ca un rit de trecere prin care omul întreprinde o mobilizare a 
resurselor individuale în cadrul unei colectivităţi -  s-a pus la punct o 
procedură care să studieze în mod adecvat un fenomen atât de complex ca 
pelerinajul la lăcaşul Sfântului Anton.

De aceea s-a crezut că recurgându-se la abordări convergente 
(evidenţierea fundalului istoric, a mediului sacru, a interacţiunilor ritualice 
şi simbolice, a atitudinilor şi comportamentului oamenilor care pătrund în 
spaţiul sacru) şi la metode convergente (interviuri, fotografii, înregistrări 
antropologice) se poate contribui la o mai bună înţelegere a structurii şi 
dinamicii religioase a fenomenului. S-a considerat, de asemenea, că se 
impunea luarea în calcul a premiselor lui Max Weber (conform cărora 
religia poate fi socotită o variabilă independentă) şi Gabriel le Bras 
(conform căruia nu este posibilă studierea unui fenomen religios 
izolându-1 de mediul său social şi cultural).

De fapt, urmând premisele mai sus enunţate, a devenit posibilă 
înţelegerea structurii şî dinamicii fenomenului complex reprezentat de 
pelerinajul la lăcaşul Sfântului Anton. In ansamblu, analiza mediului laic si 
sacru a fost relevantă pentru înţelegerea întregului fenomen. Din acest 
motiv, cercetarea privitoare la Sfântul Anton a servit de model celor care
au urmat-o.

cilrc:ît îr»tr^ 1 07^-1 QS1
şi a fost reluată (utilizându-se aceeaşi procedură) în 1991-1992. Ambele 
studii au condus la aceleaşi rezultate. Le enumerăm în cele ce urmează.

Biserica Sfântului Anton se află în mijlocul oraşului Padova.
Poate fi văzută de departe datorită celor opt domuri şi celor două clopotniţe 

ale sale. El pare să fie apărătorul şi ocrotitorul oraşului, care îi întâmpină pe 
vizitatori şi îi invită pe pelerini să-şi grăbească paşii spre locul sfânt.

Interiorul bisericii are structura tipică a unui lăcaş de pelerinaj, 
oferind oamenilor ocazia să viziteze momiântul Sfântului Anton, să se 
roage, să asculte slujba, să se spovedească, să vadă moaştele Sfântului, să-i 
mulţumească pentru ajutor, să facă daruri şi donaţii şi să cumpere suvenire.
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/V
In afara, amenajările care oferă pelerinilor şi vizitatorilor servicii formează, 
împreună cu lăcaşul de închinăciune, o cetate sfântă înăuntrul oraşului 
Padova care păstrează şi transmite în permanenţă mesajul Sfântului Anton.

Celelalte date culese în timpul cercetării confimiă faptul că pelerinii şi 
credincioşii îl consideră pe Sf Anton un frate al lor, un prieten al lui 
Dumnezeu si al oamenilor, îndeosebi al celor săraci si suferinzi. Este ̂ y ^

considerat a fi un adevărat ocrotitor şi un sprijin în faţa numeroaselor 
greutăţi ale vieţii, un model exemplar de dăruire pentru Dumnezeu, un 
model de viaţă, de integritate şi de comunicare.

IV PELERINAJUL LA LĂCAŞUL SFÂNT ÎNCHINAT FECIOAREI
MARIA DE PE JASNA GORA, DIN ORAŞUL CZESTOCHOWA
(POLONIA)

In proiectul de cercetare vizând principalele locuri sfinte ale Bisericii 
Catolice, s-a acordat un interes deosebit pelerinajelor întreprinse spre 
lăcaşurile catolice dedicate Fecioarei Maria, dată fiind importanţa acestora.

La Czestochowa, cercetarea a fost începută în anul 1992. Analiza 
rugăminţilor scrise nu este încă încheiată.

Originea lăcaşului sfânt (secolele XIII - XIV) de la Czestochowa nu 
este legată nici de o apariţie şi nici de moaşte ale Fecioarei, ci de o pictură 
care este considerată a fi un semn al grijii milostive şi permanente pe care 
Sfânta Fecioară Maria i-o poartă prea-iubitului ei popor polonez.

Lăcaşul de închinăciune, aşezat pe dealul care domină oraşul 
Czestochowa, se aseamănă şi este structurat ca un munte sfânt. Este „Jasna 
Gora”, „muntele alb”, izvor şi centru al luminii şi vieţii. Se mai aseamănă/y
cu o poartă a raiului. In faţa sa, clopotniţa, ca un deget îndreptat spre 
ceruri, pare a-i călăuzi spre locul sfânt pe credincioşii din toate părţile.

Poziţia geografică a lăcaşului şi structurile sale exterioare /V I

1

recomandă ca pe o veritabilă citadelă a credinţei catolice şi a naţiunii 
poloneze. Acelaşi mesaj este transmis de structura internă a lăcaşului, de 
steagurile naţionale care acoperă pereţii, mărturii ale victoriilor trecute 
reputate de armata poloneză împotriva duşmanilor credinţei şi ai patriei. 
Picturile şi sculptura exprimă şi întăresc convingerea şi sentimentul că 
Fecioara Maria este Maica Domnului, Mama poporului polonez, dar şi 
Regiiia Poloniei.

Observarea la faţa locului, materialele vizuale care înregistrează 
conduita pelerinilor şi datele furnizate de interviuri cu privire la atitudinile 
lor (a se vedea tabelele) arată că aceste mesaje sunt însuşite şi împărtăşite 
de pelerini. Acest fapt devine evident cu ocazia marilor praznice, atunci 
când numeroşi pelerini (în special tineri) vin pe jos de la mari depărtări.

.La Jasna Gora, vizitatorii sunt fară nici o îndoială polonezi.
Pelerinul obişnuit vine la Czestochowa în căutarea sănătăţii trupului şi a 

sufletului şi pentru a se îmbogăţi în plan spiritual. El caută, de asemenea, o 
reînnoire existenţială prin întâlnirea cu Maica Cerească, Sfânta Fecioară Maria.
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El este convins că glasul îi va fi ascultat, rugăminţile îndeplinite şi, 
mai presus de toate, că va fi revigorat lăuntric şi la nivel existenţial, mai 
mult decât s-ar fi putut aştepta. De aceea, el consideră ca principale ţeluri 
ale vizitei următoarele:

- a găsi temelia valorilor şi izvorul speranţei;
- a se revigora, a primi sprijin şi a-şi întări iubirea pentru Dumnezeu.
Pe Sf. Fecioară Maria o consideră „Maica Domnului”, „Maica noastră 

din Ceruri” şi de asemenea:
- „cea care împarte harul”;
- un „model idea
- o „sora Şl un prieten .
Cu alte cuvinte, Fecioara de la Czestochowa apare ca „Maica 

Domnului” care, de pe „Jasna Gora”, Muntele Alb, îşi ajută copiii din acea 
parte a lumii. De aceea, ea este „Mama” poporului polonez şi a ţării, 
„Regina Poloniei”.

Pentru pelerinul obişnuit, spovedania înseamnă reconcilierea cu 
Dumnezeu şi cu sine, evoluţie în plan spiritual şi ascetic şi, de asemenea, 
consolare şi împăcare, reintegrare în sânul Bisericii.

El merge la slujbă în mod regulat duminica şi în zilele de sărbătoare şi 
chiar la slujbele ce preced sărbătorile, acordând multă importanţă 
rugăciunii şi împărtăşaniei, care este văzută ca:

- o unire cu Dumnezeu şi o comemorare a sacrificiului lui Hristos;
- o cale de întărire în credinţă, de a obţine mângâiere, mulţumire şi 

purificare.
/N
In ceea ce priveşte Czestochowa, informaţia de mai sus se arată 

deosebit de utilă pentru a testa:
- valabilitatea cadrului de referinţă teoretic şi practic creat de 

comunicarea socială a unui mesaj sacru, în vederea evaluării dinamicii 
fenomenului analizat;

- relaţiile între mesajul Sfântului, amplasarea si structura interioara si 
exterioară a acestuia, aşteptările, cultura şi codurile culturale, atitudinile şi 
comportamentul pelerinilor, credincioşi şi vizitatori.

V. PELERINAJE LA ALTE LOCURI SFINTE IMPORTANTE 
DEDICATE FECIOAREI MARIA

De vreme ce celelalte locuri sfinte importante închinate Fecioarei 
Maria au multe aspecte în comun cu Jasna Gora, putem rezuma specificul 
fiecăruia dintre ele în comparaţie cu Jasna Gora, cu alte locuri de pelerina^ 
care nu sunt dedicate Fecioarei (în cazul nostru Sf. Anton de la Padova) şi 
studii de caz, cum ar fi întâlnirea tinerilor din Denver (14-15 august 1993), 
în vederea obţinerii câtorva generalizări şi rezultate teoretice şi 
metodologice.
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în ceea ce priveşte Loreto, Guadalupe şi alte locuri de pelerinaj ale 
Fecioarei şi locuri sfinte pe care le-am studiat, prin multiplele metode de 
investigaţie, s-au detaşat următoarele informaţii:

Trebuie amintit faptul că originea lăcaşului de la Loreto (secolele XIII 
- XIV) nu este legată de o apariţie a Fecioarei, ci de o relicvă a ceea ce 
oamenii consideră a fi fost Casa Sfintei Familii la Nazaret. Mesajul de la 
Loreto poate fi dedus din semnificaţia atribuită Casei Sfinte, considerată a 
fi fost locul:

- Bunei Vestiri;
- întrupării Fiului lui Dumnezeu;
- copilăriei şi tinereţii lui Hristos;
- (care a reprezentat) Căminul Sfintei Familii.
La locul de închinăciune, totul este organizat pentru a-1 întâmpina pe 

credincios cum se cuvine; luat de mână, este călăuzit către inima locului 
sacru, a Casei Sfinte. Lăcaşul însuşi îşi spune povestea prin picturi şi 
sculptură. Se admite că oraşul Loreto însuşi îşi datorează întemeierea 
existentei lăcaşului sfânt.

Din gesturile pelerinilor reiese cu claritate că Loreto este un lăcaş 
dedicat Fecioarei. Pelerinul îşi concentrează atenţia asupra interiorului 
bazilicii care reprezintă Casa Sfântă. Din distribuţia geografică şi structura 
grupurilor de pelerini, Loreto apare ca un loc naţional de închinăciune, o 
Casă Comună a unui popor care merge într-acolo în grupuri familiale.

Pelerinul obişnuit cunoaşte istoria locului şi şi-a însuşit semnificaţia 
Sfintei Case.

El merge acolo să-şi întâlnească Mama, să devină un om mai bun şi să 
primească sprijin. Este convins că va fi auzit şi că rugăminţile sale vor fi 
îndeplinite. Principalele scopuri ale vizitei sunt pentru el:

- căutarea temeliei valorilor şi a izvorului speranţei;
- sporirea credinţei în Fecioara Maria;
- i.in mod de a-şi întări iubirea pentru Dumnezeu şi oameni, precum şi 

un mod de a se revigora sufleteşte.
Pe Fecioara Maria o consideră „Maica noastră din Ceruri” şi „Maica 

Domnului”.
Acordă o foarte mare importanţă Tainelor
- Spovedaniei, văzută mai presus de toate ca o reîmpăcare cu 

Dumnezeu;
- împărtăşaniei, văzută ca o unire cu Dumnezeu şi o comemorare a 

sacrificiului lui Hristos.

Guadalupe este lăcaşul sfânt închinat Fecioarei Maria, care are în 
prezent, în Biserica Catolică, cel mai mare număr de pelerini. Originea şi 
popularitatea sa se datorează celor patru apariţii ale Fecioarei al căror 
martor a fost un indian, Juan Diego (recent, Papa l-a declarat Fericit). 
Apariţiile s-au petrecut între 9 şi 12 decembrie 1531, la zece ani de la 
cucerirea spaniolă a Mexicului.
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Mesajul de la Guadalupe poate fi înţeles din cele ce stau scrise pe 
faţada bisericii si care redau cuvintele binecuvântatei Maici către Juan
Diego: „De que te asuste? Estoy yo aqui que soy tu madre . In traducere: 
„De ce te temi? Eu, mama ta, sunt aici”.

Lăcaşul este compus din biserica veche şi cea nouă, dealul unde 
Fecioara i s-a arătat lui Juan Diego pentru prima oară, parcul din preajma 
dealului sfânt („Tepeyac”), din alte capele şi aşezăminte religioase. O
nopirta l o r n l  H p  î n r l T i n n r i n n p  r l e  o r a l i i  1 1 înmnnjO
reprezentat de oraşul Ciudad de Mexico. In oraşele din apropiere, locu 
sfânt este perceput ca un cort al Domnului într-un Nou Legământ cu 
poporul Său. Valurile de credincioşi, cel mai adesea pedeştri, se îndreaptă 
către biserică continuu.

Inima locului sfânt este imaginea Fecioarei Maria care ar fi apărut în 
mod miraculos pe mantaua lui Juan Diego. Relicva este plasată deasupra 
altarului principal din noua bazilică. Toţi pelerinii o admiră cu multă 
credinţă.

Pelerinul obişnuit se roagă acestei Mame, animat de o încredere 
firească, în limba lui maternă. In această limbă, diversele rădăcini culturale 
ale sacrului şi profanului din Mexic şi mexicanii de ieri şi de azi se 
întâlnesc într-un mod dinamic.

Credinţa este încă credinţă bisericească, transmisă şi asimilată prin 
intermediul tradiţiei şi al unui limbaj vizual şi oral, în care variile 
componente sintactice şi gramaticale ale diverselor culturi, care s-au 
combinat pentru a forma limba mexicanilor, subzistă şi au fost însuşite.

Pelerinul obişnuit (a se vedea tabelele) cunoaşte istoria apariţiilor, 
identificându-se totodată cu Juan Diego.

Fecioara de la Guadalupe (Mexic) apare ca „Maica Domnului” care 
îşi ajută copiii din acea parte a lumii. De aceea „Guadalupana” (Stăpâna
noastră de la Guadalupe) este „Mama mexicanilor şi „Regina Mexicului.

Astfel, Guadalupe pare să fie una dintre regiunile privilegiate care 
atestă adevărul celor scrise în Piaţa celor Trei Culturi din Ciudad de 
Mexico, despre ultima încercare sângeroasă a aztecilor de a-şi salva 
identitatea: „...No fue triunfo ni derrota. Fue il doloroso nacimiento de
DUeblo mestizo oue es  el M e x ic o  de h o v ” care în<;eamnă în tradncprp· N-n
fost nici victorie şi nici înfrângere. A fost naşterea dureroasă a poporului 
metis, care este Mexicul din ziua de azi”.

Lourdes a devenit un centru al cultului dedicat Fecioarei de când o 
fată de 14 ani, Bemadette Soubirous (pe care Biserica a declarat-o sfântă în 
cursul secolului al XX-lea) a mărturisit că văzuse o femeie tânără într-o 
peşteră din afara oraşului ei, Lourdes, situat în Pirineii francezi. După 
câteva săptămâni de la prima apariţie (la 11 februarie 1858), tânăra femeie 
i-a spus că este „Imaculata Concepţie”.

Mesajul de la Lourdes este destul de simplu: rugăciune, convertire, 
penitenţă.
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La Lourdes, locul sfânt este alcătuit din două biserici şi o criptă
construite deasupra peşterii in care au avut loc apanţnle, o piaţa largă pe 
unul dintre malurile râului Gave şi un câmp pe celălalt mal, băile. Dealul 
Drumului Crucii şi locurile unde a trăit Bemadette. Traseul sacru prin 
Lourdes include: o vizită la peşteră, o spălare rituală în bazin, o procesiune 
cuprinzând Sfânta împărtăşanie şi binecuvântarea bolnavilor, o procesiune
nocturnă cu făclii („procession aux flambeaux ), rostirea rugăciunii după 
rozariu, Drumul Crucii.

A atinge stânca pe care Fecioara s-a arătat şi a luat apă din izvoru 
miraculos constituie gesturi specifice ale pelerinilor. Prezenţa bolnavilor 
reprezintă un element fundamental.

La Lourdes, lăcaşul şi calea de pelerinaj sunt foarte bine structurate./N
Mesajul sacru este bogat în simboluri legate de Hristos şi împărtăşanie.

Publicul este, în mod vădit, internaţional. Bolnavii, bazinul şi dubletul 
apă-purificare sunt componente fundamentale.

Pelerinul obişnuit (a se vedea tabelele) cunoaşte evenimentele care au 
dus la fondarea lăcaşului. El este în căutarea sănătăţii trupeşti şi sufleteşti şi, 
mai mult chiar, în căutarea unei creşteri spirituale şi a unei reînnoiri 
existenţiale. Pentru el, pentru pelerin a se spovedi, a se scălda în bazin, a 
vizita peştera, a lua parte la procesiuni şi la Drumul Crucii înseamnă o 
împăcare cu Dumnezeu şi cu sine, o purificare şi întărire a speranţei.

Fatim a. Fondarea lăcaşului sfânt de la Fatima (Portugalia) se 
datorează unei serii de împrejurări (şase la număr) în care Fecioara Maria 
s-a arătat unor copii foarte mici; apariţiile au avut loc în vremea primului 
război mondial, între 13 mai şi 13 octombrie 1917. Mesajul de la Fatima 
este o amplificare a mesajului de la Lourdes: rugăciune, convertire, 
pocăinţă şi, pe lângă acestea, pace şi împăcare (sic). O parte a mesajului de 
la Fatima încă nu a fost făcută cunoscută. Este vorba despre aşa-numita a 
treia taină de la Fatima, legată de ceea ce se va întâmpla cu Biserica şi 
societatea dacă nu vor fi luate în seamă cuvintele Fecioarei.

Cel mai important prooroc de la Fatima, Lucia, este încă în viaţă. 
Lucia este o călugăriţă carmelită pe care, în prezent, doar puţini au ocazia 
să o întâlnească. A mai avut si alte viziuni si revelaţii dună acelea din 1917.V ' ‘ A

drept pentru care evenimentele de la Fatima sunt considerate încă în 
desfasurare, iar mesaiul lăcaşului sfânt încă neîncheiat.

La Fatima, inima locului sfânt ca şi aceea a itineramlui sacru este 
capela, a cărei ridicare a fost cerută de însăşi Fecioara Maria atunci când s-a 
arătat pentru întâia oaiă. Spaţiul sacru este completat de biserica principală 
cu ale sale colonade şi morminte ale celor doi sau trei mici prooroci, piaţa 
mare, satul din apropiere cu locuinţele proorocilor şi Drumul Crucii.

/ V  _____

In comparaţie cu Lourdes şi Medjugorje, Fatima este, în modul cel
mai clar, un loc închinat Fecioarei Maria. Este, de asemenea, locul de 
Delerinaj cel mai strâns legat de fundalul etnocultural (portughez).
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Practicile rituale sunt specifice, variind în funcţie de grupul social, 
familie şi tradiţie, fiind ca un cod expresiv, împărtăşit şi asimilat în
proiunzime de către credincioşi.

Lăcaşul sfânt este intens vizitat îndeosebi în zilele care aniversează 
apariţiile de la 13 mai la 13 octombrie. In acea perioadă, numeroşi pelerini 
vin pe jos de departe la locul sfânt.

Alte date furnizate de interviuri (a se vedea tabelele) arată că oamenii 
au acceptat mesajul de mai sus şi că îl pun în practică prin comportament şi 
atitudine.

Our Lady of the Snows (Belleville în Illinois, S.U.A.). Lăcaşul sfânt 
cunoscut sub acest nume se află la câteva mile est de St. Louis, aşezat la 
confluenţa dintre fluviile Missouri şi Mississippi. A fost întemeiat în 1958 
de doi preoţi ai ordinului călugăresc al Neprihănitei Marii. în timpul celui 
de-al doilea război mondial au fost misionari la eschimosii din Alaska.%

Intenţia lor a fost să adapteze una dintre cele mai vechi credinţe în Fecioara 
Maria la cultura americană contemporană. In mod tradiţional, această 
credinţă în Onr Lady o f the Snows este legată de construirea bazilicii Santa 
Maria Maggiore din Roma din timpul secolului al IV-lea.

In 1986-1987, structura locului sfânt nu era încă definitivată. 
Principalul mesaj constă într-o invitaţie adresată tuturor de a veni şi a se 
regăsi prin contactul cu Dumnezeu, cu Fecioara Maria, cu natura şi
semenii.

Ca urmare, locul sfânt nu este un spaţiu sacru detaşat de mediu7 * »
înconjurător ci, mai degrabă, un câmp deschis, o întindere înverzită fară
garduri, asemănătoare unui parc de mari dimensiuni. Printre copaci,
aşezămintele religioase (Peştera de la Lourdes, Curtea Rozariului, Grădina 
Bunei Vestiri, Grădina Agoniei, Grădina învierii etc.) sunt cu uşurinţă 
descoperite, unul câte unul. Drumul Crucii poate fi ascultat prin intercom, 
fară a fl nevoit să ieşi din maşină (!).

Lăcaşul principal constă într-o structură care adăposteşte un altar în 
aer liber, plasat în centrul unui amfiteatru. Se acordă la fel de multă 
importanţă structurilor religioase şi celor rezervate meditaţiei, întâlnirilor, 
odihnei şi ajutorului pentru cei singuri şi infirmi. A vorbi atât limba 
tradiţiei cât şi pe aceea a culturii multimedia reprezintă unul dintre 
scopurile principale pentru preotul şi personalul laic de la locul de 
închinăciune din Belleville.

Din datele obţinute prin interviuri (a se vedea tabelele) şi pe alte căi, 
reiese că scopurile enumerate mai sus au fost atinse în mare parte. S-a 
putut demonstra că oamenii care vizitau Our Lady of the Snows se simţeau 
ca acasă fiind foarte bine primiţi. Vizitatorii apreciau şi adesea se bucurau 
în comun nu doar de serviciile oferite ci si de mesajul lăcaşului sfânt. 
Rămâne de văzut dacă şi în ce măsură acei vizitatori pot fi consideraţi 
pelerini şi în ce măsură Belleville este un loc de pelerinaj în sensu 
consacrat al termenului.
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Medj
la numai patru ani de la momentul în care Fecioara începuse să se arate 
unui număr de şase tineri (doi băieţi şi patru fete din Medjugorje, un sat din 
Herţegovina, în partea de sud a fostei Iugoslavii).

Apariţiile au început la 24 iunie 1981 şi au continuat pe întreaga 
durată a studiului. Vârsta proorocilor era cuprinsă între şapte şi 
şaptesprezece ani la momentul primei revelaţii.

Biserica nu a făcut nici o declaraţie oficială cu referire la veridicitatea
apariţiilor de Medjugorje. Din acest motiv, Mec

)ă un loc sfânt şi nu un loc de 
sens al cuvântului.

Mesajul transmis la Medjugorje este similar cu acela de la Lourdes, 
dar pacea şi împăcarea sunt propovăduite cu şi mai multă căldură.

Inima spaţiului sfânt de la Medjugorje o constituie locurile în care 
s-au pctrccut apariţiile Fecioarei şi biserica parohială.

In itinerarul sacru este de mare însemnătate pentru pelerini:
- a se ruga în capela unde au avut loc apariţiile;
- a merge la dealul unde au avut loc cele dintâi apariţii;
- a asista la slujbă şi la ceremoniile religioase ţinute în biserica 

parohială, ascultând veştile şi explicaţiile pe care Fecioara le dădea
săptămânal proorocilor, în cursul apanţnlor;

- a-i vizita pe profeţi la ei acasă şi a discuta cu aceştia;
- a urca pe Muntele Crucii.
Comportamentul specific al pelerinului la Medjugorje constă în:
- a lăsa obiecte personale şi religioase şi a desena cruci la locul unde 

s-au petrecut primele apariţii;
- a culege şi lua cu sine pietre, flori sau pământ.
Cele mai importante trăsături ale fenomenului de la Medjugorje sunt 

continuitatea apariţiilor şi posibilitatea de a fi martori ai unei minuni încă 
în desfăşurare. Medjugor 
înceDut, în condiţia sa de stătu nascenti

Printre credincioşi sunt evidente:
- practica rituală foarte spontană;
- o puternică dorinţă de a fi direct implicat în evenimentul sacru, de

• /Va-1 iniaini pe prooroci şi pe oamenii locuiui.
Pocăinţa este fundamentală la Medjugorje, iar practica spovedaniei 

constituia principala ei caracteristică particulară. Prezenţa tinerilor constituie
o trăsătură distinctivă.

Datele culese (a se vedea tabelele) confirmă cât de im 
pentru vizitatori şi credincioşi:

- a o întâlni pe Fecioara care continua să se arate;
- a o considera Maica Domnului şi a oamenilor;
- a asculta mesajele sale de pace, iubire reciprocă şi împăcare;
- a se ruga ei, văzută ca un model de viaţă şi Regină a păcii.
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VI. PELERINAJ LA LĂCAŞURI SFINTE CARE NU SUNT 
ÎNCHINATE FECIOAREI MARIA ŞI ALTE CĂLĂTORII 
CU CARACTER SACRU

Studiul efectuat asupra lăcaşului Sfântului Anton a sugerat ideea 
întreprinderii unui alt proiect la Padova, care să aibă în vedere lăcaşu 
Sfântului Leopold Mandic.

Acesta a fost un călugăr capucin care a murit în 1942 şi a fost declarat
siant în 1985. Şi-a petrecut întreaga viată spovedind.

Din fotografii şi chestionare (a se vedea tabelele), reiese că oamenii 
care se duc la lăcaş caută;

- să stabilească o legătură cu sfântul, ca şi când acesta ar mai fi încă în 
viaţă;

- să şi-l facă îndrumător de conştiinţă, care să le dea sfat şi sprijin, 
să-i ajute să se împace cu Dumnezeu şi care să-i ajute să fie mai buni.

Oratoriul Sfântului losif. Pelerinajul la acest loc sfânt este extrem 
de interesant. Acest lăcaş de cult a fost construit în oraşul Montreal din* «

Canada.
Este cel mai mare lăcaş de închinăciune din Provincia Quebec. A fost 

întemeiat de Fericitul Andre la începutul secolului al XX-lea.
Lăcaşul sfânt este aşezat pe un deal care domină oraşul Montreal şi 

reprezintă un punct de referinţă pentru toată lumea care vine în acel oraş.
Oamenii care se duc la lăcaşul de închinăciune de la Montreal caută;
- sănătatea sufletului şi a trupului, precum şi îmbogăţirea spirituală;
- să se revigoreze lăuntric;
- să dea un nou fundament valorilor morale si să-si întâlnească

semenii.
Oraşul Montreal şi regiunea Quebec sunt foarte laicizate în zilele 

noastre. Oratoriul Sfântului losif constituie o rezervă de sfinţenie si iîfîntire 
a vieţii cotidiene, fiind totodată în acord cu imaginea pe care oamenii o au 
despre Sfântul losif şi despre Fericitul Andre.

11 o O -f 1 1
din Spania, trebuie să ne aducem aminte că acest lăcaş sfânt a fost, secole 
de-a rândul până în veacul al XIV-lea, cel mai important loc de pelerinaj 
din întreaga Europă. Datează din secolul al IX-lea. După o perioadă de 
declin. Santiago de Compostella a devenit iarăşi, în cursul ultimelor două 
decenii, un centru al pelerinajului european.

La Santiago nu este greu să afli cine este pelerin. De fapt, spre 
deosebire de alte lăcaşuri sfinte, aici pelerinul se identifică cu turistul.

Cercetarea este încă în desfăşurare la Santiago de Compostella. Dar 
ceea ce este deja limpede este faptul că există între cei care vin la lăcaş 
oameni, în general tineri, care caută să se regăsească, prin contactul cu
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natura. Dintre aceştia, mulţi nu par a fi religioşi în sensul strict al 
cuvântului (a se vedea tabelele).

Cercetarea întreprinsă asupra Oratoriului Sfântului losif şi a lăcaşului 
din Santiago de Compostella, precum şi aceea întreprinsă asupra lăcaşului 
de închinăciune al Sfântului Leopold Mandic reprezintă cazuri de 
pelerinaje la lăcaşuri sfinte care nu sunt închinate Fecioarei Maria. Pe 
lângă acestea, mai există studii asupra unor fenomene care nu pot fi 
definite ca pelerinaje la locuri sfinte.

Acestea sunt W orld Youth M eetings (întrunirile Mondiale ale 
Tinerilor) dc la Denver (S.U.A.) din 1993 şi de la Paris (Franţa) din 1997, 
ca şi Expoziţia Sfântului Linţoliu de la Torino (Italia) din 1998. Aceste
'enomene sunt definite mai bine ca alte călătorii cu caracter sacru.

-  aceea întreprinsă asupra evenimentului de laPrima cercetare -  
Denver -  s-a încheiat, în vreme ce studiul celorlalte două evenimente este 
încă în desfasurare.

Pe 14-15 august 1993 a avut loc la Denver, în prezenţa Papei, a opta 
întrunirea M ondială a Tinerilor. Tineri din lumea întreagă, îndeosebi 
din S.U.A. şi America de Nord, au venit să sărbătorească întâlnirea cu 
Hristos şi să se dedice, împreună cu Fecioara Maria, înălţării unei mai bune
cetăţi a oamenilor.

întregul Denver a devenit un spaţiu al tinerilor. Tinerii erau cazaţi în 
diverse locuri şi aveau mai multe puncte de întâlnire în vederea 
evenimentelor religioase şi culturale. însă se adunau pretutindeni pentru a 
cânta şi a fi împreună.

In afara oraşului se găsea un câmp amenajat pentru Mesa la care unna 
să ia parte Papa. Tinerii trebuiau să ajungă pe jos la locul respectiv.

Seriile de componente enumerate mai sus erau împletite într-o 
combinaţie complexă şi dinamică de mijloace expresive. Culori, cântec, 
rugăciuni, folosirea mass-mediei şi a culturii vizuale au modelat un mesaj 
adresat unui public alcătuit din tineri proveniţi din locuri diferite, dar 
aparţinând aceleiaşi culturi fundamentale. Pe de altă parte, publicul părea 
să aprecieze si să împărtăşească această formă de manifestare.

Din interviuri (a se vedea tabelele) şi din alte felurite metode de 
cercetare, s-au obţinut următoarele informaţii privitoare la Denver:

„ "Fi -TNOt^flol r»!! r\ 1 O 1 o l  O  1 f 1/^-n O  1 O  A ^

Biserica Catolică, de vreme ce era în primul rând o reuniune şi mai presus 
de toate o întrunire a tinerilor din toate părţile lumii, în prezenta 
conducătorului comunităţii lor religioase (Papa).

- motivaţia participanţilor era religioasă, cu o însemnată componentă 
socio-culturală (a-1 vedea pe Papă, a-şi întâlni semenii).

- ca şi în cazul altor pelerinaje, experienţa împărtăşită a dat importanţă 
aspectului religios al întrunirii dar, mai presus de toate, a subliniat 
comuniunea emoţională izvorâtă din experienţa comună. ̂ L· ^

- tinerii proveneau dintr-un mediu religios comun şi considerau 
credinţa şi simţul valorilor morale ca fiind importante pentru lumea de azi.
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- întrunirea de la Denver a fost resimţită ca un moment de tinerească 
sărbătoare, în timpul căreia a devenit mai uşoară comunicarea cu semenii.

Cu toate acestea, participanţii nu au împărtăşit învăţăturile tradiţionale 
ale Bisericii din numeroase şi importante domenii cum ar fi: relaţiile 
sexuale premaritale şi, mai ales, folosirea contracepţiei, recăsătorirea, 
divorţul si hirotonia femeilor.y >

- experienţa de Ia Denver a avut anumite aspecte ambivalenţe şi s-ar 
părea că reprezintă mai degrabă un imbold pentru o viitoare maturizare a
p o n v i n o p r i l o ^  ‘si r n n H i i i t p i  n p r ^ o n f ^ l p  î n t r - i i n  r n o d  m a i
W  X -/ A. ▲ ţ  A . ^  ^  A. A A- A  A -w  .A. A "W» X· V W  * -  'W ' A. ^  ■*. A A A  A A  A  A  X  Vv» A A  ^  CV A

r p l i a i r v c  m a i
A  w  A. A. -k. V  ^  x A W i ' i .

spiritual, decât o manifestare a credinţei întărite şi deja mature.

A zecea întrunire a Tinerilor a avut loc la Paris, în zilele de 14-15 
august 1997. Papa a fost prezent şi Ia Paris. Participarea tinerilor a avut un 
caracter mai internaţional.

La Paris, au venit mai puţini adolescenţi şi mai mulţi tineri adulţi 
decât la Denver. S-au adunat pentru o manifestaţie al cărei scop era să 
exprime o serie de valori cruciale pentru societatea contemporană.

Oamenii au avut la Paris o experienţă care a fost efectiv mai religoasă 
decât aceea de la Denver. Un fapt semnificativ este acela că s-a obţinut o 
astfel de experienţă prin utilizarea limbajului curent al tinerilor de astăzi.

Aceşti tineri care au venit la Paris păreau să fi apreciat şi asimilat 
mesajul transmis lor. Păreau, de asemenea, să atribuie acestei întâlniri a 
tinerilor cu Papa o dimensiune spirituală şi ascetică, pe care întrunirea de la 
Denver o manifestase într-o mai mică măsură.

Această întrunirea a însemnat pentru ei, în special, ocazia de a:
- restabili valorile autentice creştine;
- redescoperi Biserica.
 ̂ · · ·In sfârşit, merită să menţionăm mişcarea având drept scop vizitarea  

Expoziţiei Sfântului Linţoliu care a avut loc la Torino (Italia), între 18 
aprilie şi 14 iunie 1998.

Conform tradiţiei. Sfântul Linţoliu reprezintă pânza care a fost 
folosită pentru a înfăşură trupul lui Hristos pentru înmormântare.

Putem constata cu claritate din fotografii şi tabele că această vizită a 
avut drept scop:

- a vedea Sfântul Linţoliu pentru a retrăi şi a-şi însuşi mai bine 
patimile şi moartea lui Hristos;

- a înţelege mai bine ceea ce Dumnezeu a făcut pentru noi.

VII. INFORM AŢII SUPLIM ENTARE
A
înainte de a trage concluziile, este util să completăm informaţia de 

mai sus cu o evaluare a fluxului de vizitatori la diferitele lăcaşuri de 
închinăciune, conform estimărilor făcute Ia începutul fiecărui proces de 
cercetare, de către autorităţile lăcaşurilor.7 > y
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Iată, cu aproximaţie, cifrele anuale:
Sf. Anton: 4 milioane de vizitatori pe an pentru 1975-1981, dintre 

care 70% erau pelerini; 5-6 milioane de vizitatori pe an pentru 1991-1996, 
dintre care 70% pelerini;

Lourdes: 4 milioane de vizitatori pe an pentru 1982-1984, dintre care 
75% pelerini; 5 milioane de vizitatori pentru 1994-1995;

Fatima: 2 milioane de vizitatori în 1986; 3 milioane de vizitatori în 1995;
Czestochowa: 4-5 milioane de vizitatori pe an, începând cu 1992;
Loreto: 3,5 milioane de vizitatori pentru 1987-1988; cel puţin 2,5

milioane dintre ei erau pelerini;
Belleville: 1 milion de vizitatori; doar 65% dintre ei erau catolici;
Guadalupe: 12, poate chiar 15-20 milioane de vizitatori pentru 1990- 

1992, aproape toţi pelerini; nu există un calcul oficial, însă Guadalupe este, 
;îară nici o îndoială, cel mai vizitat lăcaş de închinăciune catolic;

Sfântul Leopold Mandic: 1-2 milioane de vizitatori;
Oratoriul Sfântului losif: 2 milioane de vizitatori;
Santiago: în 1999, 157.000 de pelerini au venit la lăcaş pe jos, 25.000 

pe biciclete; aproximativ 6 milioane au vizitat catedrala şi 7 milioane au 
vizitat oraşul;

Torino (Expoziţia Sfântului Linţoliu din 1998): mai mult de 2 
milioane de vizitatori.

Cât despre Medjugorje, nu există o informaţie statistică pentru anu 
1985, în care s-a des^urat cercetarea. Fenomenul era abia la începuturile 
sale. Conform unor estimări demne de încredere, cel puţin 2 milioane de 
oameni au vizitat Medjugorje între 1981 şi 1985.

La Denver au fost aproximativ 500.000 de oameni în 1993. La Paris -
1 milion şi jumătate.

Pentru toate lăcaşurile sfinte studiate, numărul de vizitatori şi pelerini este 
în continuă creştere, aşa cum s-a întâmplat şi la cele două întruniri Mondiale 
ale Tinerilor de la Manila şi Paris, care au urmat-o pe aceea de la Denver.

VIII. GENERALIZĂRI PROVIZORII

Datele de mai sus au arătat că în locurile studiate, fenomenul 
, pelerinajului este destul de puternic. De aceea, întrebarea cum îşi 

întâmpină fiecare lăcaş vizitatorii este chiar şi mai interesantă.
Date fiind diferenţele de „vârstă”, structură morfologică şi mediu 

sacru dintre locurile sfinte, nu este uşor să se dea un răspuns la o asemenea 
întrebare. Totuşi, există unele analogii evidente:

Punctul de convergenţă al atenţiei şi fluxului de vizitatori este un 
aşezământ sfânt sau un complex de aşezăminte sfinte de tipul „lăcaş de 
închinăciune”, cu una sau două clopotniţe (sau un element arhitectonic înalt, 
asemănător unui turn) şi/sau un dom, care poate fi zărit de la mare depărtare.

Vizitatorii, mai ales cei credincioşi, în timpul sejurului lor în preajma 
lăcaşului, urmează pe jos un traseu pe parcursul căruia vizitează locurile 
care transmit mesajul sfânt.
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Mesajul este transmis printr-o serie de simboluri, relicve sau locuri
care se raportează la un „eveniment sacru (miracole, apariţii, întâmplări) 
ce reprezintă un mesaj sau în timpul căruia s-a trimis un mesaj prin unul 
sau mai mulţi intermediari (proorocul sau proorocii).

Mesajul constituie motivul şi scopul vizitei iar structura lăcaşului 
reprezintă transmiterea şi justificarea sa într-o formă elocventă.

Prin vizitarea locurilor şi printr-o serie de rituri legate de evenimentul 
sacru sau de amintirea sacră (relicva sacră), vizitatorul doreşte să

într-un fel, la evenimentul sau amintirea respectivă şi să-şi 
însuşească mesajul transmis.

Analiza (efectuată prin observarea participanţilor şi înregistrări pe 
diapozitive şi casete video) comportamentului oamenilor care frecventează 
locurile sfinte a pus în evidenţă câteva trăsături recurente.

Pelerinii trăiesc împreună experienţa unei comunicări profunde dar 
personalizate cu un interlocutor sacru. Intr-o anumită măsură, experienţa

Dartii"ine------r' ''5

este trăită şi de simpln vizitatori.
Comunicarea are drept cadru de referinţă autoritatea instituţiei 

bisericeşti şi drept ritual -  rugăciunile şi Tainele Bisericii.
Dimensiunea folclorică a sărbătorii nu se leagă în mod direct de 

pelerinajul ca atare. La Loreto, Guadalupe sau Czestochowa acesta este 
cadrul sau suportul pelerinajului ocazionat de sărbătoare.

Cumulate, datele referitoare la diversele pelerinaje analizate până 
acum arată că:

Pelerinajul constituie o experienţă religioasă şi umană care stă la baza 
întregii vieţi a pelerinului.

Prin intermediul acestei experienţe, vizitatorul îşi întăreşte, 
redescoperă sau descoperă pentru întâia oară o cale de comunicare cu acel 
„radical altul”.

Ca urmare, pelerinul se simte revigorat.
Rutina cotidiană capătă sens şi substanţă devenind o ocazie de a se 

împăca, a comunica şi a se întâlni cu sine şi cu ceilalţi.
Datele adunate şi analizate privind pelerinajele abordate în această 

lucrare au confirmat ipoteza iniţială.
Ele au arătat că chiar si oamenii de astăzi, din cauza preţului pe care îl 

plătesc trăind în societatea contemporană, au nevoie să ia parte la un 
moment sacru ce le oferă şansa de a intra în contact cu o realitate care 
poate să nu fie atât de instabilă şi nesigură ca partea istorică şi profană, de 
zi cu zi, a vieţii lor. Cu alte cuvinte, oamenii ca atare au o dimensiune 
religioasă înnăscută.

Din această cauză, perspectiva schimbării profanului prin 
intermediul unui moment sacru poate fi privită ca înscriindu-se în sfera 
normalităţii. Pelerinajul ar trebui considerat un mijloc şi un timp 
privilegiat, la nivel social şi cultural, de experimentare a acestei 
posibilităţi în mod real şi concret.
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Unul dintre mijloacele cele mai reuşite de analiză a datelor de mai sus 
pare să fi fost abordarea specială multimedia a fenomenului complex 
reprezentat de pelerinajele contemporane din cadrul Bisericii Catolice.

Nu ar fi, poate, lipsit de interes să se testeze modul în care o astfel de 
abordare ar putea fi folosită pentru a înţelege acelaşi fenomen în alte religii 
şi să se afle totodată modul în care pot fi utile alte abordări din alte 
contexte religioase, pentru mai buna înţelegere a pelerinajului catolic şi a 
pelerinajului în general.

IX. O NOUĂ FRONTIERĂ DESCHISĂ

In această perspectivă, putem da un nou sens unui fenomen ca acela 
pe care l-am analizat în cursul ultimilor ani. Este vorba despre tradiţiile 
egate de Sf Olav şi Catedrala Nidaros din Trondheim, Norvegia.

Este clar că acest loc a reprezentat un important lăcaş de închinăciune 
în trecut. Imaginea Sfântului Olav ca rex perpetuus Norvegiae, Regele 
Etern al Norvegiei, şi pelerinajele la Nidaros până în 1537 au fost deja 
amplu studiate şi dezbătute.

Acum ar fi necesar, poate, să se adune informaţii în vederea schiţării 
unui tablou mai cuprinzător, mai complet şi mai consecvent al 
fenomenului.

Vikingii şi normanzii au creat, vreme de mai multe secole, o sferă de 
argă expansiune culturală în Europa medievală. Au fondat mai multe 

centre în Normandia, Novgorod, Kiev, Constantinopol. Din Normandia şi 
Constantinopol s-au răspândit în alte ţări, cu precădere în sudul Italiei 
(1043-1053) şi mai târziu în Sicilia (1130-1266). Acolo au creat ceea ce

e de Regatul Normand (
Acestea au dus la formarea unei Reţele normande de centre şi

_____  /\

conexiuni cu influenţă culturală asupra întregii Europe. In cadrul acestei 
reţele, ei se puteau mişca în toate direcţiile şi pe diferite căi, prin comerţ, 
prin cultură şi prin pelerinaj.

Ceea ce este relevant este faptul că din sudul acestei reţele normande, 
diferitele impulsuri au fost în măsură să ajungă şi în Scandinavia, unde au 
influenţat tradiţiile culturale şi religioase locale.

In acest cadru de referinţă două evenimente apar ca nefiind deloc 
întâmplătoare.

Snorre, în saga despre Harald, fratele vitreg al Sfântului Olav, scrie că 
în timpul şederii sale la Constantinopol, înainte să devină rege al Norvegiei 
(1047-1066), a luat parte la o serie de atacuri militare împotriva arabilor

normande
Cu atât mai puţin este întâmplătoare existenţa unei asemănări 

izbitoare între catedralele romanice nomiande din Puglia, în sudul Italiei şi 
partea romanică a catedralei din Trondheim.

Faptele istorice oferite de saga lui Snorre şi asemănările arhitectonice 
sunt mărturii care se atestă reciproc, deschizând noi perspective istorice
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pentru noi toţi. Ele pun în lumină o reţea de relaţii mutuale, care cuprinde
normandă

alte naţiuni si contexte.
determină mult mai

demnă de încredere din punct de vedere istoric decât bănuiam. In acelaşi 
timp, ea sugerează importanţa considerării ca izvoare istorice şi a altor 
urme decât cele scrise.

Acest cadru de referinţă relevă trăsături interesante care pot fi 
urmărite. Dentru a înteleee mai bine cât de mu
înrădăcinate în cultura populară tradiţiile care datează din vremea Sfântului 
Olav. Din mai multe motive, aceste tradiţii nu au dispărut niciodată în 
întregime, nici chiar odată cu venirea Reformei.

Acestea ne conduc, de asemenea, către întrebări privitoare la tradiţiile 
legate de Sfântul Olav în zilele noastre şi în contextul actua .

Este vorba doar despre un fenomen cultural? Altfel spus, sunt aceste 
tradiţii o erupţie a unui sediment de evenimente care a fost dintotdeauna 
viu, alimentat de saga şi reactivat încă o dată în timpul ultimului secol, prin 
mişcările naţionaliste şi prin lucrările de restaurare a catedralei, începute la 
jumătatea secolului al XlX-lea?

Sau este poate vorba de ceva mai complex şi mai dinamic? Ar trebui 
să legăm fenomenul cu pricina de criza culturii modeme şi tranziţia ei spre 
aşa-numita cultură postmodernăl Ar trebui să identificăm o legătură a sa cu 
aniversarea mileniului de la fondarea oraşului Trondheim (şi, odată cu el, a 
Norvegiei) şi să-l considerăm o transformare a Sfântu 
simbol şi un interlocutor cu semnificaţie religioasă, atât în sensul larg cât şi 
în sensul restrâns al termenului „religios”?

Este acest confirmat faptul că un nou limbaj concret,
simbolic şi religios pare gata să fie adoptat din nou de către oameni, un 
limbaj care atribuie o semnificaţie gestului de a aprinde lumânări -  
lumânări oferite ca jertfa -  în catedrala Nidaros?

Ce gândesc oamenii atunci când intră în catedrală în timpul 
Festivalului Sfântului Olav şi ce gândesc atunci când ies din nou afară? Ce 
sentimente trezesc în participanţi Festivalul Sfanţului Olav, piesele istorice 
şi ritualurile liturgice legate de Sfântul Olav? Către ce se tinde în cadrul 
unei posibile dezvoltări viitoare?

Aceste întrebări sunt deosebit de interesante.
Poate că cercetarea pe care o desăvârşim şi analizăm acum (a se vedea 

tabelele) ne va putea oferi câteva răspunsuri. Pentru moment, la Nidaros 
aspectele care au însemnătate pentru oameni par să fie:

- întâlnirea cu edificiul catedralei;
- vizitarea sa;
- experienţa unei atmosfere spirituale care oferă pelerinului şansa de a 

se îmbogăţi lăuntric şi existenţial, prin redescoperirea propriilor rădăcini şi 
tradiţii, precum şi a propriei identităţi culturale şi naţionale.
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SH R IN ES A N D  PILG RIM AG ES W ITH IN  THE CH U R C H  TO D A Y
C om parative Analysis and M ethodological Considerations

- Summary -

The contribution o f research to the contemporary pilgrimage 
phenomenon to sanctuaries o f great importance within the Catholic 
Church is based on empirical results. These data have been obtained as a 
result o f a long term project promoted by C.S.R.S. (the Centre for Socio- 
Religious Studies) from Padua, through some polls which have been 
conducted at the most important sanctuaries or places for prayer (also 
known as sanctuaries) and at some group gatherings in which a large 
number o f people have taken part since 1975 to the present (for example 
the World Youth Day, exhibitions o f the Holy shroud etc.) which have 
taken place within the Catholic Church. At the present time, the initial
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project has been expanded so that the pilgrimage phenomenon has gone 
beyond the Catholic context (for example Saint Olafs Festival in 
Trondheim -  Norway; the Kumba Mela festival in Allahahbad, India 
and beginning with this year, the pilgrimage dedicated to Saint 
Parascheva in Iaşi, Romania).

The phenomena presented and the data which can be understood 
and compared from this material are related to pilgrimages to particular 
places o f worship dedicated to the Holy Virgin. These include the 
following: Czestochowa in Poland, Loreto in Italy, Guadalupe in 
Mexico, Lourdes in France, Fatima in Portugal, Our Lady o f the Snow, 
Belleville in Illinois (United States). Another type o f pilgrimage which is 
dedicated to certain saints can be compared to the above mentioned 
pilgrimages (for example Saint Anthony and Saint Leopoldo, Spain; 
Saint Olaf’s festival in Trondheim, Norway). Two meetings o f the World 
Youth Day can also be taken into account: one which took place in 
Denver, USA (1993), the other in Paris, France (August 1997) as well as 
the exposition o f the Holy Shroud from Turin -  Italy (1998).

Through different studies, the phenomena have been studied, 
focused upon and analyzed through sociographical, descriptive, 
sociological, anthropological, on historical, quantitative and qualitative 
bases. The various research which has been conducted has usually been 
designed and followed through, together with the sanctuaries whose 
pilgrimages are studied, and with local academic institutions.

The frame o f reference which gives significance to the studies made 
on the sanctuaries and the pilgrimage phenomenon is one’s capacity to 
be able to use one’s existential option o f today. Today’s contemporary 
world lives within a context o f quick and far-reaching change. In 
addition, it is facing the general crisis o f an undefined cultural progress.

According to the information which we have, the pilgrimage 
phenomenon is being profiled as an efficient answer to a more frequent 
question about a true cultural rebirth. This cultural rebirth represents a 
basis for both the agreement on economical, social and political 
principles and rules and similarly for the respect which is meant to be 
shown to all these principles.

Through the individual and collective pilgrimage phenomenon, 
religion and religious traditions seem to have become an efficient factor 
used in identifying their own terms o f reference, their own membership 
and their own sense o f identity.
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1. Date generale
(procentual)

Guad. Czestoc. Lourd.
1984

Lourd.
1995 Medj. Fat.

1986
Fat.
1996 Loreto Belleville

Nr. intervievaţi 403 632 520 531 450 623 679 783 67
Vârsta
1. <30 ani 54,6 68,6 51,6 42,9 41,5 38,4 40,0 42,9 1,5
2. 31-60 ani 43,4 26,8 36,7 43,0 51,6 43,8 50,3 44,5 25,7
3. >60 ani 6,7 4,4 4,4 13,4 5,6 15,7 9,3 12,1 62,6
4. nu au răspuns 0,7 0,2 0,2 0,8 1,2 2,1 0,4 0,4 10,6
Total 100 100 100 100 100 100 100 100 100

Sexul
1. Masculin 48,1 39,6 41,0 42,6 53,6 44 42,6 43 18,2
2. Feminin 51,6 57,3 57,7 53,7 43,7 53,3 53,6 54,7 66,7
3. Nu au răspuns 0,2 3,8 1,4 3,8 2,7 2,8 3,8 2,3 15,2
Total 100 100 100 100 100 100 100 100 100

Numărul de călătorii efectuate
1. Prima călătorie 5,2 39,9 46,8 35 55,6 41,1 35,6 27,2 13,7
2. Mai mult de una 92,6 59,2 47,7 57,7 36,6 51,7 62,3 72,7 62,1
3. Nu au răspuns 2,2 0,9 5,5 7,3 7,8 7,2 2,1 0,2 24,2
Total 100 100 100 100 100 100 100 100 100
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2. Motivul pelerinajului

Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
1. Practic folositor 19,6 46,5 13,6 25,2 21,4 32 32,5 20,3 39,4
2. Spiritual ascetic 4,5 31,5 26,9 20,3 38,2 39,1 18 28,8 31,8
3. Tradiţie/întoarcerea la 

traditie
20,6 2,4 1,9 2,1 6,9 4 2,1 2,2 0

4. Ecumenic fratern 1,7 5,7 11,7 * 12,1 17,4 10,7 4 11,9 18,2
5. Marianic 48,1 16,7 13,6 19,4 24,8 39,4 29,0 18,9 16,6
6, Interior, existenţial 1,7 16,3 37,3 14,9 27,0 14,0 10,8 12,0 12,1
7. Filantropic umanitar 0,5 3,6 15,0 15,1 2,4 3,0 4,0 12,7 0,0
8. Profan sau semiprofan 8,2 15,3 9,0 9,4 14,5 16,4 12,7 8,1 7,6
9. Participarea directă 3,2 - - - 19 13,6 - - -

10. Fără motiv 8,4 14,4 11,3 - 19 10,6 13,6 -

11. Alte motive 23,3 9,7 * 9,7 - - 8,5 16,8 7,6
12. Nu au răspuns 1 - 4,6 - 2,6 2,6 - 3,6 18,2
13. Total pentru 4&7 2,2 9,3 26,7 27,2 19,8 13,7 8 24,6 18,2

3. Influenta pelerinajului asupra vieţii personale

Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
1. Practic folositor 1,7 32,6 27,1 25,6 18,1 19,0 35,6 32,2 30,3
2. Spiritual ascetic 4,2 20,9 16,9 13,9 42,9 44,3 13,3 14,3 39,8
3. Traditie/întoarcerea la 

traditie
- 1,4 0,6 1,7 3,6 5,2 2,1 1,3 0,0

4. Ecumenic fratem 1,2 4,0 3,6 20.9y 13,4 8,5 8,8 13,3 3,0
5. Marianic 5,7 14,6 4,4 9,6 16,5 26,3 17,2 13,8 12,1
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Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
6. Interior, existenţial 5 24,5 0,2 23,5 31 20,7 24,3 18,6 18,2
7. Filantropic umanitar - 6,8 2,3 12,6 14,3 11,2 8,1 8,7 9,1
8. Nici 0 schimbare 22,1 10,4 — 9,6 4,5 10 15,3 10,3 7,5
9. îmbunătăţirea percepţiei 

asupra valorilor
— 14,4 1,3 11,1 16,1 23,3 4,1 7,6 12,1

10. Schimbare în bine 71,7 — - - - — -

11. Alte influente
% 1,2 8,9 23,1 5,3 5,3 7,4 5,4 7,9 25,7

12. Nu au răspuns 1,0 13,0 - 8,3 - — 10,3 - -

13. Total pentru 4&7 1,2 10,8 5,9 33,5 27,7 19,7 16,9 22,0 12,1

4. Rolul pelerinajului în lumea de azi

Guad. Czestoc. Lourd.1984 L ourd.1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
1. Practic folositor 10,4 23,4 5,4 18,8 7,8 9 20,9 15,6 10,6
2. Spiritual ascetic 7,9 23,45 35,6 21,1 27,2 53,4 25,6 19,2 42,4
3. Tradiţie/întoarcerea la 

trad it ie
2,1 4,9 2,6 5,1 4,7 6,3 6 6,1 6,1

4. Ecumenic fratern 1,2 5,8 7,8 19,8 12 23,1 14,3 18,4 22,7
5. Marianic 28,5 10,4 5 10,2 10 19,1 16,2 24 12,1
6. Interior, existenţial 4,2 2.7,2 8,1 19,8 14 11,2 16,6 18,3 9,1
7. Filantropic umanitar 1 19,1 6 23,2 25,4 9 16,1 14,9 7,5
8. Nici un rol 3,5 4,3 2,9 3,8 3,1 4,5 2,9 1,5 6
9. Fundamentarea valorilor 1,5 32,3 30,2 22 39,3 34,5 33,3 28,4 13,6
10. Asistenţă generală 71,7 - — - — — - “ -

11. Alte roluri 1,7 - - — 3,8 - - - —
12. Nu au răspuns 5,5 7,4 18,6 5,6 6,5 7,2 6,8 4,0 31,3
13. Total pentru 4&7 7,2 25,9 13,8 43 37 32,1 30,4 33,3 30,2
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5. Rolul Sfintei Fecioare M aria
Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Believille

1. Maica noastră din Ceruri 29 26,1 47,5 36,7 34 45,4 52 44,2 45,4
2. Dătătoare de har 1,7 20,3 3,5 8,5 15,4 8,3 5,2 7 1,5

" A ■■ . . .

3. Împreună răscumpărătoare 2,5 4,1 5,6 7,2 14,2 9 2,9 8,5 12,1
4. Model 0,2 17,1 8,6 10,9 22 19,6 12,7 13,2 21,1
5. Garanţia mântuirii% 2,2 10,3 4 3,2 15,2 8 8,2 5,2 7,6
6. Soră, nrietenă 0,7 14,4 2,5 12,1 11,6 18,5 8,7 11,8 ' 12,1
7. Maica născătoare de 

Dumnezeu
37,2 29,3 32,1 31,3 22,1 30 28,7 31 19,7

8. Imaculata concepţie 0,7 4,6 7,8 11,9 8,7 8 6,5 3,6 4,5
9. Regină a păcii 0,2 9 — 7,3 23 9,8 13,8 5,3 4,5

0. Doamna rozariului 2,8 — 2,1 - 6,9 8,8 5,3 4,5
11. Ocrotitoarea familiei - 10,9 — 12,9 - — 9,1 10,8 3
12. Doamna noastră a ... (locul 

de pelerinaj)
5 — - - - - — - -

13. Maica/Regina naţiunii 6,9 11,1 - -* - — - - —

14. Alte roluri (Sfântă etc.) 0,5 9,7 * - - - -
15. N-au răspuns 6,7 - 13,8 - 5,8 6 - 4,3 25,4

6. Frecventa călătoriilor
Guad, Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medi. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Believille

. Duminicile, zilele de 
sărbătoare

46,7 50,6 47,7 45 26,8 39,2 35,1 42,5 -

2. La fiecare sfârşit de 
săptămână

6,5 17,7 32,3 12,6 46 31,6 7,8 24,1 -

3. 0  dată sau de două ori pe 
lună

21,3 2,4 3,8 3,6 3,3 2,6 6 4,8 —

4i
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Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 ' Loreto Belleville
4. De Crăciun, de Paşti etc. 1 1,1 2,9 4 3,6 4,5 6,3 3,6 -

5. La botezuri, nunti, 
înmoi inântări

1 1,1 1 2,6 3 4 7,1 1,4 *

6. Când simt nevoia 1,5 10,9 4,1 7,5 7,8 5,6 10,9 5 —

7. Când am ocazia 9,6 2,8 1,7 3,8 2.4 5,1 9 5 -

8. Niciodată 3 1,4 0,4 3,8 1,7 2 2,1 0,1 —

9. Prefer să nu răspund 7,4 1,1 1,1 2,1 1,1 1,6 1,8 0,3 —

10. Nu au răspuns 2 10,8 5 5,1 4,5 4 14 5 —

11. Total pentru 1 &2 53,1 68,3 80 57,6 72,8 70,8 42,9 69,3 —

7. Importanta acordată rugăciunii

Guad. Czestoc. Lourd. 1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
1. Mare 72,2 58,9 46,7 25,5 43,1 54 53,2 61,3 —

2. Destul de mare 12,2 24,5 27,1 20,9 30,1 20 22,7 25,7 —

3. 1slu prea mare 1,5 4,4 11,5 12,2 9,8 7,2 10,5 5,9 -

4. Mică 2,2 2,4 4,1 3 7,6 4 3,4 1,7
5. îN u are importantă 3,5 0,9 0,6 3,2 3,3 4 2,4 1,6 -

6. Prefer să nu răspund 6,2 7 4,2 3 2,4 5 4,3 2,2
7. Islu a răspuns 2 1,9 6 5,1 5,6 5,3 3,7 3 —

Total pentru 1&2 84,4 83,4 73,8 46,4 73,2 74 79,9 87 -

8. înţelesul confesiunii

Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
1. Eliberare ce păcat 49,4 31,5 3,6 27,7 20,5 30,5 32,8 28,1 37,9
2. Spiritual ascetic 4,7 37,2 19,1 20,5 23,7 29 24,3 25,9 28,8
3. Practică tradiţională 31,3 4,4 1,1 2,8 2,9 4 3,7 2 -
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• Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd. 1995 Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville
4. Reintegrarea în Biserică 2,2 11,7 4,4 10,2 9,4 12,2 6,8 10,4 3
5. Reîmpăcare 21,1 30,1 69,6 39,2 53,1 47 29,7 38,9 25,5
6. Consolarea constiintei 7,9 5,8 3,5 10,9 8,2 13,5 8,7 11,2 15,2
7. Dialog cu preotul 3 8,9 3,6 8,7 17,2 8 9,6 12,7 4,5
8. Apropiere de Sfânta 

Fecioară Maria
0,5 6,3 0,2 6,4 12,5 12 6,9 4,1 3

9. Premisă a euharistiei - 12 0,2 6,8 12,3 15,6 11,9 7,1 1,5
10. Nu au răspuns 10,2 6 13,5 .9,2 3,8 8,2 3,2 6,2 22,7

9. înţelesul euharistiei

Guad. Czestoc. Lourd.1984 Lourd.
1995

Medj. Fat. 1986 Fat. 1996 Loreto Belleville

1. Purificarea 4 17,4 1,1 17,1 14,7 16,1 18,4 14,4 15,1
2. Spiritual- ascetic 7,4 55,7 54,6 48 40,4 45 50,5 48,8 42,4
3. Practică tradiţională 61,3 6,3 4 2,1 3,6 6,3 4,7 3,4 -

4. întâlnire frăţească 2,5 7,9 10,2 l'2, i 20 14,5 12,5 14,9 1,5
5. Rememorarea sacrificiului 

lui Hristos
45,9 24,7 31 25,8 38 36,1 20,5 31,8 40,9

6. Consolare sufletească 10,4 19 2,3 12,8 7,6 11,7 I 1,5 11,2 12,1
7. Devoţiune individuală 7,2 1 22,2 2,5 16,8 19,2 21 ]2,8 19,2 24,2
8. Apropiere de Sfânta 

Fecioară Maria
0,5 5,4 0,8 7

t
13,8 ]0,3 8 4,4 4,5

9. Culmea mărturisirii — 3,5 0,8 1,3 3,8 :o,4 3,4 1,7 —

10. Nu au răspuns 11,9 4,7 1 15 8,5 3 3 8 5,2 21,2

Abrevieri:
Guad. = Guadalupe 
Czestoc. = Czestochowa 
Lourd. -  Lourdes

Medj. = Medjugorie 
Fat. “  FaUma
Belleville = Doamna noastră a zăpezilor (U.S.A.)

4^
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II. Pelerinaje non-marianiee

1. Date generale

111

St. Ant. St. Leop St. Jos. John XXIII Sant. Nid.
Total intervievat!% 830 1388 446 34 676 320
Vârsta
1. < 30 ani 38,2 41 20,3 5,9 69,8 36,3
2. 31-60 ani 53 46,3 52,6 32,4 28,5 50,2
3. > 60 ani 8,3 12,3 26 61,8 0,9 13,5
4. Nu au răspuns 0,5 0,4 1,1 - 0,8 -

Sexul
1. Masculin 39,6 41,6 44,2 23,5 56,1 49,4
2. Feminin 57,7 57,7 52,7 73,5 40,5 49,7
3. Nu au răspuns 2,7 0,9 3,1 2,9 3,4 0,9

Numărul de călătorii efectuate
1. Prima călătorie 41 23,6 25,6 — 53,4 24,4
2. Mai mult de una 58,4 75,2 73 — 46,2 74,4
3. Nu au răspuns 0,6 1,2 0,4 — 0,4 1,2

2. Motivul pelerinajului
St. Ant. St. Leop St. Jos. Bl. Andre John XXIII Sant. Nid.

1. Practic folositor 28,7 37,8 36,1 — 14,7 18,6 1,2
2. Spiritual ascetic 23,9 30,2 29,1 - 17,6 16,1 16,5
3. Tradiţie/întoarcerea la 

traditie
2,5 2,2 4,5 - 2,9 5 4,7
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St. Ant. St. Leop St. Jos. Bl. Andre John XXIII Sant. Nid.
4. Ecumenic fratem 4,1 4,4 9 — 5,9 14,9 13,7
5. Devotament 31,7 28,7 11,9 6,7 44,2 13,5 1,6
6. Interior, existenţial 8,1 12,6 11,6 — 8,8 12,2 30
7. Filantropic umanitar 5,9 4,9 5,2 - 14,7 6,1 —

8. Profan sau semiprofan 9,8 6,7 9,9 4P» 32,4 9,5 7,5
9. Participarea la sărbătoarea 

sfântului
— 1,4 — - 26,2

10. Fără motiv 10,2 7,8 9,9 3,8
î
1 1,6

11. Pentru a vedea locul sacru - — - — 13,5 40,3
12. Pentru a redescoperi 

Biserica
- — ««« - 6,2 -

13. Pentru a se întâlni cu alţi 
oameni

— - 165 —

14. Frecventare regulată 3,3 6,7 3,6 >1 _ _1
15. Pentru a redescoperi sfinţii 

ca ocrotitori
— - - 3 —

16. Alte motive 13 8,3 17 - 21
17. Nu au răspuns 2,8 3 - — 6,5 -

Total pentru 4&7 100 9,1 14,2 — 20,6 21 13,7

Abrevieri:
St. Ant. = St. Antonio 
St. Leop. St. Leopold 
St. Jos. = St. Joseph 
Bl. Andre = Blessed Andre
Sant. 
Nid. ^

Santiago
Niidaros

N.B.: Fericitul Andre este fondatorul sanctuarului St. Joseph din Montreal (Canada) şi în aceasta biserică ei este înmormântat şi venerat.
4^
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3. Influenţa pelerinajului asupra vieţii personale
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-----  ------- St. Ant. St. Leop St. Jos. Bl. Andre John XXIII Sant. Nid.
1. Practic folositor 27,5 34,4 39,7 — 11,8 13,9 0,9
2. Spiritual ascetic 31,5 37.4y 27,1 — 5,9 11,4 14,7
3. Traditie/întoarcerea la traditiii♦ · 4,3 2,9 ^ 5,6 - 5,9 - 4,1
4. Ecumenic fratem . 3,9 4,6 9,2 — 14,6 10,2 8,1
5. Devotament 24,1 5,3 7 3,6 29,6 — —
6. Interior, existenţial 13,6 25 19,7 — 26,5 22,3 26,9
7. Filantropic umanitar 5,6 7,9 6,7 - 8,8 6,7 0,9
8. Nici 0  schimbarre 6,8 2,5 8,5 — 20,6 11,2 6,2
9, Inibunătătirea percepţiei asupra valorilor — — — - 17,6 -
10. Schimbare spre mai bine — — — — — — —

11. Redescoperirea Bisericii - - - _ — — 3,1 —

12. Pentru a vizita acest loc - — — — — 8 39,1
13. Pentru a se întâlni cu noi oameni 7,5 7,7 — 4,5 - — —

14. Nici 0  influentă 8,4 4,8 4,3 3,4 — — —

15. Participarea la sărbătoarea sfântului 0,4 1,7 — — — — —

16. Alte influente
¥

- — - - — 4,4 7,2
17. Nu au răspuns 7,7 4,6 5,8 — 20,5 22,3 2,2
Total pentru 4&7 9,5 12,5 15,9 — 23,5 16,2 9

4. Rolul pelerinajului în lu n e a  de azi

St. Ant. St. Leop St. Jos. Bl. Andre John XXIII Sant. Nid.
1. Practic folositor 12,6 15,3 31,8 24,7 20,6 9,5 3,1
2. Spiritual ascetic 27,1 38,1 29,1 31,6 23,5 16,6 25
3. Traditie/întoarcerea la traditic • % 5,4 6,8 8,7 9,4 2,9 4,7 23,7
4 Ecumenic fratem 23,1 25,3 16,6 20,2 8,8 9,6 5,6
5. Devotament-imitaţie 5,4 6 5,6 5,8 38,2 — 4,1
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St. Ant. St. Leop St. Jos. Bl. Andre John XXIII Sant. Nid.
6. Interior, existenţial 24,3 22,5 21,5 15,7 17,6 12,6 21,5
7. Filantropic umanitar 12,5 7,1 7,6 8,3 - 5,5 -

8. Nici un rol 1,7 1,1 1,6 1,6 5,9 5,8 3,4
9* Fundamentarea valorilor 19,8 24,1 17,7 15,9 14,7 18,8 13,7
10. Fundamentarea identitătii naţionale şi 

culturale
- - - 32,8

1. Redescoperirea Bisericii — - - 2,9 5,2 —
12. Alte motive — — - - — 6,7 —

13. Nu au rsăpuns 4,7 7,3 9 12,3 11,8 24,6 0,9
Total pentru 4&7 35,9 32,4 24 28,5 8,8 25,1 5,6

5. Frecventa călătoriilor

St. Ant. St. Leop St. Jos. John x x m Sant. Nid.
1. Duminicile, zilele de sărbătoare şi în 

fiecare sfârşit de săptămână
46,6 68 59 94,1 52,8

2. 0  dată sau de două ori pe lună 6,7 5,2 7,8 2,8
3. De Crăciun, de Paşti, la botezuri, nunţi, 

înmoi mântări, uneori
14 6,3 8,7 3,1 -

4. Când simt nevoia 19,5 12,3 9,4 2,9 15,5 -

5. Niciodată 8,6 1 3,2 7,4 2,9 19,8 —

6. Prefer să nu răspund 1,1 1,3 5,6 4,6
7. Nu au răspuns 3,6 1 3,7 2 1,4 -

6. Im portanta acordată rugăciunii

• St. Ant. St. Leop St. Jos. John XXIII Sant. Nid.
1. Mare 53,6 62,8 62,6 79,4 37,1 -

2. Destu de mare 30,2 26,2 16,6 17,6 29 —

3. Nu prea mare 5,4 4,5 8,7 — 9,8
O
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St. Ant. St. Leop St. Jos. John XXIII Sant. Nid.
4. Mică 3,8 2,8 4,9 - 6,8 -

5. Nu are importanţă 0,9 0,5 1,3 2,9 7,4 —

6. Prefer să nu răspund 3,6 2,1 4 — 8,1
7. Nu a răspuns 2,6 1,1 1,8 - 2,5 —

Total pentru 1 &2 83,8 89 79,2 97,1 66,1 -

7. înţelesul confesiunii

St. Ant. St. Leop St. Jos. John XXIII Sant. Nld.
1. Eliberare de păcat 22,7 24,3 33 — — -
2. Spiritual ascetic 23,9 28,7 24,4 — — -
3. Practică tradiţională 2 3 0,9 — - -
4. Reintegrarea în Biserică 5,7 7,4 4,3 — — -
5. Reconcilierea 32,5 39,1 28,7 — -
6. Consolarea constiintei% · 11 16,4 10,1 — - —

7. Dialog cu preotul 13,1 12,8 5,2 — — -
8. Apropiere de Hristos prin Sfmţi 1,5 3,3 2,9 - - —
9. Premisă a euharistiei 6,1 7,1 6,7 — — —

10. Ceva de neîmpărtăşit 16,3 2,4 4,5 • - —

11. Nu au răspuns 11 7,1 14,1 - —

8. Acceptarea practicilor lumeşti
(Datele se referă la cei care au răspuns da)

St. Ant. St. Leop St. Jos. John XXIII Sant. Nid.
1. Relaţii sexuale premantale - — — 17,6 70,6 —

2. Contracepţia (folosirea pilule or etc.) - — - 14,7 70,7 -

3. Avortul — - — — 32,2 —

4. Recăsătoria după divorţ - - — 23,5 69,4 -

5. Hirotonirea femeilor — - - 2,9 57,1
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III. Alte călătorii sacre

1. Date generale

T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

Denver Paris Giulgiul de la Torino
Total intervievaţi 166 594 151
Vârsta
1. < 18 ani 52,4 21,9 16,6
2. 18-24 ani 27,1 44,8 6
3. 25-40 ani 12,7 29,1 21,9
4. > 40 ani 6,6 3,9 55
5. Nu au răspuns 1,2 0,3 0,7
Sex
1. Masculin 53,6 42,8 27,2
2. Feminin 45,2 56,7 71,5
3, Nu au răspuns 1,2 0,5 1,3 '

2. M otivul călătoriei

Denver Paris Giulgiul de la Torino
1. Practic folositor 1,8 4,5 9,9
2. Spiritual ascetic 38 29,5 9,9
3. Traditie/întoarcerea la traditie 6 5,2 1,3
4. Ecumenic fratem 10,8 17,7 4
5. Interior existential 12,7 14,8 8,6
6. Filantropic umanitar 2,4 1,5 2,6
7. Profan sau semiprofan 1,8 5,1 2
8. Pentru a vedea Sf. Giulgiu — ii 76,2
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• Denver Paris Giulgiul de la Torino

9. Participarea directă (pentru a trăi 
patimile şi moartea lui Hristos)

— — 31,8

10. Pentru a vedea pe Papă 67,5 30,6 —

11. Pentru a redescoperi Biserica 6,6 10,6 0,7
12. întâlnirea cu alţi oameni 34,3 26,8 -

13. Alte motive 3 13,1 3,3
14. Nu au răspuns - 0,5 1,3
Total pentru 4&6 13,2 19,2 6,6

3. Influenţa pelerinajului asupra vieţii personale

Denver Paris Giulgiul de la Torino
1. Practic folositor 12,7 14,1 9,9
2. Spiritual ascetic 33,7 11,1 10,6
3. Traditie/întoarcerea la tradii ie 6 3,7 3,3
4. Ecumenic fratern 27,1 10,8 6,6
5. Interior existenţial 31,3 26,4 15,2
6. Filantropic umanitar 9 4 3,3
7. Nici o schimbare 6 5,9 14,6
8. îmbunătăţirea percepţiei asi pra 

valorilor
15,1 16,2 9,9

9. Pentru a cugeta mai uşor la patimile 
si moartea lui Hristos %

— " 49,7

10. Pentru a vedea S f Giulgiu — - 7,9
11. Pentru a redescoperi Biserica 7,8 11,4 0,7
12. Alte influente 3 6,4 -

13. Nu au răspuns — 25,8 14,6
Total pentru 4&6 36,1 14,8 9,9
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4. Rolul pelerinajului în lumea de azi

T E O L O G I E  S I  V I A T A

Denver Paris Giulgiul de ia Torino
1. Practic folositor 6,6 3,4 4,6
2. Spiritual ascetic 31,9 25,8 17,2
3. Traditie/întoarcerea la traditie 6,6 4,9 4
4. Ecumenic fratern 24,1 16,7 7,9
5. Interior existential 25,3 15,3 15,2
6. Filantropic umanitar 21,7 10,8 2,6
7. Nici un rol 1,8 0,7 3,3
8. Fundamentarea valorilor 29,5 34,8 11,9
9. Mai buna înţelegere a ceea ce Dumnezeu a fâcut pentru noi — - 65,6
10. Pentru a redescoperi Biserica 11,4 26,3 5,3
11. Nu au răspuns 1,2 2,9 3,9
Total pentru 4&6 45,8 27,5 10,5

5. Frecventa călătoriilor

Denver Paris Giulgiul de la Torino
1. Duminicile, zilele de sărbătoare 65,1 54,4 33,8
2. La fiecare sfârşit de săptămână 22,9 28,6 47,7
3. O dată sau de două ori pe lună 3,6 3 2
4. De Crăciun, de Paşti etc. 0,6 2,2 6
5. La botezuri, nunţi, înmormântări 0,6 0,7 -

6. Când simt nevoia 2,4 5,9 4,6
7. Când am ocazia 3,6 1,5 0,7
8. Niciodată - 0,2
9. Prefer să nu răspund 0,6 1 0,7
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Denver Paris Giulgiul de la Torino
10. Nu au răspuns 0,6 2,5 4,6
11. Total pentru 1&2 88 83 81,5

6. Im portanta acordată ruiiăciunii

Denver Paris Giulgiul de la Torino
I. Mare 53 59,3 74,2
2. Destul de mare 25,3 27,3 19,6
3. Nu prea mare 12 5,2 2,6
4. Mică 6,6 2,5 —

5. Nu are importanţa - 0,3 -

6. Prefer să nu răspund 3 3,7 2
7. Nu a răspuns - 1,7 1,3
Total pentru 1&2 78,3 86,6 94,1

7. Acceptarea practicilor lumeşti
(Datele se referă la cei care au răspuns da)

Denver Paris Giulgiul de la Torino
1. Relaţii sexuale premaritale 25,9 37,7 29,8
2. Contracepţia (folosirea pilulelor etc.) 39,8 45,3 27,8
3. Avortul 14,5 7,4 4,6
4. Recăsatorirea după divorţ 41 36 29,1
5. Hirotonirea femeilor 38,6 24,4 17,2



PELERINA JUL ŞI JUBILEUL TINERILO R
Semnificaţii

Pr. Cornel CADAR

Pentru a descoperi semnificaţiile pelerinajului trebuie să ne apropiem 
mai întâi de Scriptură şi de sărbătorile evreilor.

Pe data de 30 septembrie (1 Tişri) evreii au intrat în anul 5761. Au 
sărbătorit Anul Nou (Roş Haşana). „Să fiţi înscrişi în Cartea Vieţii!” 
(Leşana tova ticatevu!) şi-au dorit unii altora. începând din această zi, şapte 
zile pentru evrei sunt zile de judecată, în care Domnul deschide Cartea 
Vieţii şi-i înscrie pe toţi cei care s-au întors. De aceea orice evreu în aceste 
zile se roagă şi ţine post. Hotărârea este semnată şi rămâne definitivă la 
Yom Kipur, după şapte zile. Evreul este chemat să facă bilanţul, să 
mediteze asupra gândurilor, faptelor şi sentimentelor; se judecă pe sine 
înaintea lui Dumnezeu.

Roş Haşana deschide anul în care vor fi cele trei sărbători de pelerinaj: 
Paştele (Pesah), Rusaliile (Şavuot) şi sărbătoarea Corturilor (Sucot). Se 
numesc sărbători de pelerinaj pentru că orice evreu care a împlinit 
doisprezece ani era obligat să meargă în pelerinaj la templul din Ierusalim, 
în fiecare an cel puţin la una din aceste sărbători.

Ce facea evreul în aceste sărbători? Pleca de acasă şi se îndrepta  
spre tem plu. Pe drum se întâlnea cu alţii ca el, cu acelaşi gând de a 
ajunge la locul cel sfânt. Se unea în cântare cu aceştia. Cântările Sionului, 
adică psalmii 46, 48, 76, 87 exaltă cetatea sfântă, locuinţa Celui Preaînalt şi 
ţinta pelerinajelor. Erau cântaţi apoi alţi psalmi în pelerinajul spre sanctuar 
şi aceştia se numesc „psalmii treptelor" (120-134).

Rugăciune, cântare, celebrare, sărbătoare -  iată câteva din elementele 
principale ale pelerinajului.

In cele trei sărbători Dumnezeu era celebrai ca Dumnezeu! lui 
Israel care îl scoate din Egipt (Pesah), îi dă Tora (Şavuot), îl călăuzeşte şi îl 
ocroteşte în pustiu (Sucot). în plus, pelerinajul era o ocazie de a mulţumi 
Dom nului şi o ocazie în care evreul îşi amintea că este călător şi seA
îndreaptă spre Ierusalimul ceresc. In acest drum este însoţit de Dumnezeu.

De sărbătoarea Corturilor, de exemplu, se mulţumea pentru primele 
roade şi pentru reînnoirea Legământului la Muntele Sinai. La această 
sărbătoare mai întâi era comemorată ocrotirea acordată de Dumnezeu

Comunicare susţinută de reprezentatul Episcopiei Romano-Catolice din Iaşi la 
Semmarul internaţional In drum spre Cetatea Eternă, Iaşi, 11-13 octombrie 2000.
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poporului israelit timp de patruzeci de ani cât a călătorit în pustiu, locuind 
în corturi, ocrotire care s-a manifestat în diferite chipuri: stâlpul de lumină, 
mana, apa scoasă din stâncă. Lumina şi apa sunt elemente foarte 
importante în celebrarea sărbătorii. în al doilea rând este celebrată ocrotirea 
acordată în prezent de Dumnezeu evreilor care, locuind în aceste zile în 
corturi, îşi amintesc că sunt călători în această viaţă şi că singurul lor 
adăpost este Dumnezeu. A treia dimensiune este eshatologică. Sucot este 
pregustarea lumii noi, de aceea este sărbătoarea bucuriei prin excelenţă, 
împărăţia mesianică este reprezentată sub chipul unui cort uriaş, unde se va 
ţine marele ospăţ la care naţiunile vor fi invitate să stea alături de Israel.

/V
In aceste sărbători se aude cuvântul Scripturii proclamat. De Paşti se 

citeşte din cartea Exodului episodul trecerii prin Marea Roşie, de Rusalii se 
citesc în special capitolele 19 şi 20 din Exod în care sunt cuprinse cele zece 
porunci -  sinteză a întregii Legi -  şi Cartea lui Rut. Aceasta din urmă 
fiindcă istoria lui Rut se plasează tocmai în perioada secerişului în care are 
loc sărbătoarea şi fiindcă Rut, moabita păgână, se numără printre strămoşii 
lui David, iar regele David în tradiţia iudaică s-a născut şi a murit în ziua 
de Rusalii.

Caritatea şi ospitalitatea erau alte elemente care însoţeau pelerinajul 
unui evreu. De exemplu, la Paşti locuitorii Ierusalimului îi invitau pe 
cerşetori la banchetul pascal întrucât exista convingerea că profetul Ilie, 
înaintemergătorul lui Mesia care avea să vină într-o noapte de Paşti, va 
apărea îmbrăcat în haine de cerşetor. Erau primiţi la ospăţ toţi cerşetorii 
căci nu se ştia sub chipul căruia se va ascunde profetul.

De Rusalii cei care locuiau aproape (de Ierusalim) aduceau smochine 
şi struguri uscaţi.

Un taur cu coamele aurite şi cu capul încoronat cu ramuri de măslin 
deschidea drumul. Se cânta din flaut până ce ajungeau aproape de Ierusalim. 
Când erau aproape de Ierusalim, trimiteau mesageri înainte şi îşi 
împodobeau roadele. Guvernatorii, mai marii trezoreriei templului le ieşeau 
în întâmpinare. Ieşeau în ordine ierarhică. Toţi meşteşugarii din Ierusalim îi 
întâmpinau şi le urau bun venit: „Fraţi din cutare loc, fiţi bine veniţi!

Flautul cânta până ajungeau la muntele templului. Când se apropiau 
de teiuplu, chiar regele Agnpa îşi punea cuşul pc umăi şi mergea până la 
uşa templului. Când ajungeau acolo, leviţii intonau imnuri: „Te 
preamăresc. Doamne, căci m-ai ridicat şi nu ai lăsat pe vrăjmaşii mei să 
râdă de mine” (Psalmi 30, 1). Porumbeii care erau legaţi de coşuri erau 
destinaţi jertfelor, iar pe cei pe care îi ţineau în mâini îi dădeau preoţilor.

Bucuria este un alt element al pelerinajului. Mişna ne informează, de 
exemplu, că cine nu a luat parte niciodată la sărbătoarea Corturilor la 
templu nu ştie ce e bucuria în viaţă.

Mulţimi numeroase urcau în Sion cu bucurie, la sărbătoarea recoltei. 
Acolo se celebra cu mare veselie sărbătoarea Corturilor cu cântări, 
melodii şi tot felul de instrumente printre care flautul. Toţi se bucurau
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cântând împreună cu copiii. Hasideii şi oamenii virtuoşi dansau înaintea 
poporului cu făclii aprinse în mâini. De asemenea înălţau cântări şi laude. 
Leviţii cântau din harpe, lăute, chimvale, trompete şi numeroase alte 
instrumente muzicale pe cele 13 trepte care coboară de la curtea 
bărbaţilor la cea a femeilor...

Se folosesc simboluri. De exemplu, la sărbătoarea Corturilor, în afară 
de faptul că se construiau corturi, pentru a aminti că evreii au stat în pustiu 
în corturi, pelerinul care venea la templu trebuia să poarte cu el un buchet -  
lulab -  format din ramuri de palmier, mirt, salcie şi o ramură de chitm cu 
un fruct pe ea (lămâie de dimensiuni mari). Aceste patru ramuri au multe 
semnificaţii; îi reprezintă pe cei patru patriarhi: Avraam, Isaac, lacob şi 
losif; sau pe cele patru mame ale lui Israel: Sara, Rebeca, Rahela şi Lia; 
sau, agitate în cele patru direcţii în timp ce se cântă psalmii aleluiatici, 
exprimă lauda adusă Creatorului. De asemenea, cele patru ramuri ale 
lulabului reprezintă toate tipurile de oameni care se găsesc în poporul 
evreu: cei care studiază, cei care practică, cei care fac şi una şi alta, cei care 
nu fac nici una nici alta.

Termenul „pelerinaj”, din punct de vedere etimologic, indică poziţia 
celui care este în afara locului unde se află reşedinţa lui obişnuită, fixă, 
sigură şi protejată. Pelerinajul, ca şi componentă spirituală, este comun 
tuturor religiilor.

încă din primele secole din istoria Bisericii cuvântul arată acţiunea 
unei persoane sau a unui grup care se deplasează într-un loc special, în 
general un sanctuar -  pentru a trăi o experienţă de credinţă. Pelerinajul a 
fost văzut întotdeauna ca un semn al drumului către Dumnezeu, al condiţiei 
provizorii a timpului, locurilor, bunurilor şi vieţii; un adevărat drum de 
convertire!

Pelerinajul este unul din instrumentele privilegiate ale noii 
evanghelizări deoarece redescoperă multe din valorile şi atitudinile 
favorabile vieţii creştine: organizarea timpului, viaţa comunitară, întâlnirea 
cu persoane sau locuri de mărturie, frumuseţea creaţiei şi bogăţia 
diversităţii popoarelor şi culturilor, suportarea cu răbdare a lucrurilor 
neplăcute şi imprevizibile, întâlnirea cu persoanele nevoiaşe, provizoratul 
popasului, strictul necesar în ceea ce priveşte persoanele şi bunurile, 
bucuria întâlnirii personale cu Dumnezeu. Este o secţiune şi un exerciţiu
ain ceea ce ar ireoui sa ne viaţa comuna a creainciosuiui.

Motivaţiile teologice, pastorale, devoţionale, istorice şi culturale ale 
pelerinajului sunt evidente: este vorba despre o practică prezentă 
dintotdeauna în istoria Israelului biblic şi apoi a creştinătăţii.

Papa loan Paul al Il-lea, în bula încarnationis mysterium, situează 
pelerinajul pe primul loc între semnele care îmbogăţesc jubileul, „dovedesc 
credinţă şi ajută devoţiunea poporului creştin” (alături de indulgenţă, poarta 
sfântă, caritate, purificarea memoriei şi memoria martirilor).

Jubileul a fost introdus în viaţa Bisericii în anul 1300.
La Roma, la mormântul lui Petru şi al lui Paul, în sanctuarele 

răspândite în toată lumea, sau în catedrala din fiecare dieceză, pelerinajul



este semnul exterior al dorinţei de a schimba în mai bine propria viaţă, 
de a reînnoi inima; de a-1 întâlni pe Dumnezeu.

Pelerinajul înseamnă dezlipirea de ocupaţiile şi preocupările normale 
în favoarea unui timp de reflecţie, de rugăciune, în favoarea gesturilor şi 
iniţiativelor de caritate şi solidaritate.

In documentul citat mai sus se recomandă: pelerinajul la Roma, în
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una din bazilicile patriarhale („Sfântul Petru”, „Sfanţul loan din Lateran”
„Sfântul Paul”, „Sfanta Maria cea Mare”), în Ţara Sfântă, în biserica 
catedrală sau în alte biserici după indicaţiile episcopului. Dar tot în acelaşi 
document este descoperită o altă dimensiune a pelerinajului: în marele 
jubileu credincioşii vor putea ,^ă viziteze, pentru o anumită perioadă de 
timp, pe fraţii care se găsesc în dificultate (bolnavi, în închisoare, bătrâni 
singuri, handicapaţi...), făcând în felul acesta un pelerinaj către Cristos
prezent în ei (cf. Matei 25, 34-36).

Pelerinaj este şi convertirea interioară: „Oricum, este notat în 
«Scrisoare despre pelerinajul la locurile legate de istoria mântuirii», nr. 12, a 
lui loan Paul al Il-lea, toţi va trebui să facem acea călătorie interioară care 
are ca scop dezlipirea de ceea ce, în noi şi în jurul nostru, este contrar legii 
lui Dumnezeu, pentru a fi în stare de a-L întâlni pe deplin pe Cristos, 
mărturisindu-ne credinţa noastră în El şi primind belşugul milostivirii Sale”.

Pentru omul modem şi pentru posibilităţile de astăzi, pelerinajul este 
o ocazie preţioasă. De câţiva ani, de exemplu, pelerinajul a devenit o 
constantă a lumii tinerilor; să ne gândim doar la zilele mondiale ale 
tineretului.

Acum şaisprezece ani, la sfârşitul anului sfânt al mântuirii, papa a 
oferit tinerilor o mare cruce din lemn, încredinţându-le datoria de a o purta

/V
prin toate continentele lumii. In anul 2000, anul marelui jubileu, această 
cruce s-a întors la Roma, sediul Celei de-a XV-a Zile Mondiale a 
Tineretului. Aceasta arată tuturor puterea mântuirii care izvorăşte din cruce.

Ziua Mondială a Tineretului care s-a desfăşurat la Roma în perioada 
15-20 august nu este altceva decât o etapă a unui dram care trebuie 
continuat sau, pentru mulţi, un punct de pornire pentru o viaţă nouă, în 
bucuria întâlnirii cu Cristos.

A fost o oprire în drumul fiecărui tânăr pentru a pune la punct
alcgciilc dc Viaţă, în corifruniaic uu iimitom uicuiiiLci, îii apropierea de
sacramente şi de Scriptură, în regândirea unei vârste care se deschide spre 
viaţă, cu proiecte, cu speranţa de a schimba lumea începând de la acel 
lemn, de la acea cruce pe care papa, neobosit vestitor şi martor, o propune 
adulţilor celui de-al treilea mileniu.

Speranţe, bucurii, emoţii, sărbătoare, cântare, rugăciune -  toate 
acestea s-au adunat în acele zile în care un mare număr de tineri au fost 
implicaţi.

Tineri din întreaga lume. Limbi şi obieciuri diferite. Ce au avut în 
comun? Sunt fiii societăţii globalizate, ai culturii mass-mediei şi ai 
consumismului, ai ţărilor care au dărâmat zidul comunismului si acum îiJ  ̂ . ♦



124 T E O L O G I E  SI  V I A T A

trăiesc din piin consecinţele. Sunt în acelaşi timp tineri creştini care L-au 
cunoscut pe Cristos şi Evanghelia Sa şi care vor să-L cunoască mai bine. 
S-au întâlnit cu simpatie şi curiozitate tocmai pentru că au venit din 
întreaga lume... întâlnirea a exprimat bucuria de a fi fraţi; fraţi adevăraţi, 
nu pentru o săptămână, ci pentru totdeauna.

Roma: cetatea apostolilor şi a martirilor. Un oraş frumos, cu
monumentele şi pieţele sale. Bazilica „Sfântul Petru -  semnificaţie 
deosebită. Poarta sfânţă care a amintit că Isus este poarta vieţii. O poartă 
care nu e uşoară, atractivă.

Au fost invitaţi de loan Paul al Il-lea, slăbit în trupul său, dar puternic 
în alegerile şi gesturile profetice pe care continuă să le facă... O întâlnire 
cu o persoană excepţională, s-au putut gândi mulţi, dar el repetă; „Priviţi-L 
pe Isus din Nazaret... Nu vă fie teamă de a-L urma, nu vă fie teamă să fiţi 
sfinţii noului mileniu!”.

Jubileul tinerilor a fost o ocazie privilegiată de evanghelizare, de 
comuniune eclezială şi de înnoire interioră, permiţând o întâlnire personală 
cu Cristos pentru mii de tineri.

Ne întrebăm; găsim elementele pelerinajului în jubileul tinerilor?
Vă las să le descoperiţi întrepătrunse în relatarea a ceea ce s-a petrecut 

la acea sărbătoare din luna august.
Peste 200.000 de tineri pelerini au fost prezenţi în diecezele italiene 

între 1 şi 14 august şi s-au pregătit împreună cu tinerii italieni pentru jubileu.
Papa loan Paul al Il-lea a urat marţi, 15 august, bun venit tinerilor din

întreaga lume, participanţi la cea de a 15-a zi Mondială a Tineretului, pe
care i-a primit, la sfârşitul după-amiezii, în piaţa „Sfântul loan de Lateran 
şi în piaţa „Sfântul Petru

Zeci de mii de tineri, din cei două milioane care au ajuns în capitala 
Italiei pentru sărbătoarea lor din 20 august, au asistat la cele 160 de cateheze 
făcute de peste 323 de cardinali şi episcopi, în 32 de limbi. în prima zi, 16 
august, reflecţiile s-au concentrat pe întrupare, misterul Dumnezeului iacut 
om în Isus Cristos. A doua zi, 17 august, s-a meditat pe tema misterului 
mântuirii, iar în a treia zi, 18 august, pe tema chemării la sfinţenie; 
consecinţa firească a celor două mistere creştine meditate anterior.

în după-amiezile acestor trei zile, tinerii s-au întâlnit unii cu alţii: 280 
de întâlniri si activităti în aer liber, care s-au desfăsurat în 260 de locuri 
diferite, cu participarea tinerilor din 30 de ţări. Printre aceste evenimente 
au fost concerte de muzică, rugăciuni, lecturi continue din Sfânta Scriptură, 
reuniuni ecumenice, spectacole teatrale, concerte corale, expoziţii de artă, 
proiecţii de cinema, dezbateri culturale, spectacole multimedia...

în seara de 18 august, tinerii s-au strâns în jurul crucii lui Cristos. Au 
asistat la o Via cruciş care a fost condusă de cardinalul Camillo Ruini. S-a 
pornit de la biserica „Ara coeli”, de-a lungul Vie dei Fori Imperiali, până la 
Colosseum, simbol al suferinţelor primilor creştini.

J   ̂ X ^

în cele trei zile, 16, 17 şi 18 august, diferitele grupuri de tineri au trăit 
experienţa tradiţională a anului sfânt; ei au făcut pelerinajul spre bazilica
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„Sfanţul Petru , şi, înainte sau după, la Circo Massimo, unde s-au putut 
spovedi şi împărtăşi. Au fost la dispoziţie 312 confesionale instalate în 
Circo Massimo. Locul în care vechii romani asistau la cursele de cai s-a 
transfomiat în cel mai mare confesional din lume. Spovezile s-au făcut în 
35 de limbi, cu ajutorul a 2000 de preoţi.

Pe durata jubileului aproape 500.000 de tineri au fost cazaţi în clădiri 
publice, cum ar fi scoli si săli de sport, 150.000 în clădiri ale Bisericii 
(parohii, case ale congregaţiilor religioase etc.), 45.000 în hoteluri şi 
pensiuni, 15.000 în corturi, 11.000 în cămine studenţeşti şi înjur de 30.000 
în familii. Hrana a fost distribuită cu aiutorul a 350 de restaurante mobile, 
care s-au aflat lângă locurile de cateheză şi de celebrări. Aproape 25.000 de 
voluntari din 40 de ţări au răspuns de primirea tinerilor şi de organizarea 
ogistică a activităţilor participanţilor la jubileu. Ei au celebrat jubileul lor 

special în ziua de 12 august.
Evenimentul central al Zilei Mondiale a Tineretului a început în 

noaptea de sâmbătă, 19 august, pe marea câmpie de la Tor Vergata, aflată 
la periferia Romei (12 km sud). Papa a fost alături de tineri pe timpul 
privegherii de rugăciune care s-a axat pe temele centrale ale jubileului 
2000: iertarea şi împăcarea, libertatea, dreptatea şi sfinţenia. Cei peste două 
milioane de tineri din 160 de ţări, printre care şi 5000 de persoane cu 
handicap, au petrecut noaptea sub cerul liber. Duminică dimineaţa Sfântul 
Părinte a celebrat Liturghia de încheiere şi le-a dat întâlnire tinerilor în 
2002 la Toronto.

Din România au participat 2500 de tineri, în principal din diecezele 
romano-catolice şi greco-catolice; a zecea parte dintre aceştia au fost 
ortodocşi. Lor li s-au alăturat şi tineri protestanţi. Au participat alături de ei
cinci episcopi catolici şi un episcop ortodox. Tinerii români au plecat spre 
Italia în zilele de 8 şi 9 august. Din Dieceza de Iaşi au fost prezenţi la 
această sărbătoare 97 de tineri din 32 de parohii, însoţiţi de preoţi şi de 
persoane consacrate. Ei au plecat din Iaşi spre Roma în două autocare 
marţi, 8 august, după ce au participat la Liturghia de la ora din catedrală 
după ce au primit binecuvântarea specială şi „Ghidul pelerinului” 
partea episcopului auxiliar.

Au fost găzduiţi în prima parte a pelerinajului (10-14 august) la

din

sanctuarul luDini Milostive am L-oiievaienza, in uieceza urvieio-ioai 
împreună cu aproape 400 de tineri veniţi din Brazilia, Spania, Germania, 
Italia, Bolivia, Franţa, India şi Emiratele Arabe. Aici au experimentat 
întâlnirea cu Isus -  iubire milostivă prin cateheze, mărturia Maicii 
Speranţa, mesajul sanctuarului; au mers în pelerinaj în câteva dintre cele 
mai importante oraşe din lume pentru fascinaţia lor artistică şi spirituală; 
Todi, Orvieto, Assisi; au participat la celebrări euharistice, procesiuni, 
Laude, adoraţii; s-au întâlnit cu aproape 2000 de tineri găzduiţi de Dieceza 
de Orvieto-Todi din Chile, Franţa, Polonia, Emiratele Arabe, Liban, 
Anglia, Argentina şi apoi la Assisi au participat la o celebrare euharistică în 
Diaţa bisericii „St. Maria degli Angeli”, împreună cu tinerii prezenţi în 
diecezele Umbriei (cca. 15.000).
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în partea a doua a pelerinajului (15-20 august), au fost găzduiţi la
Ostia, aproape de Roma, în Parohia „Regina Păcii

Marţi, 15 august, sărbătoarea Adormirii Maicii Domnului a fost sfânta 
Liturghie de primire. Alături de tinerii din Dieceza de Iaşi erau prezenţi 
tineri din Mozambic, Albania, Polonia şi din Dieceza de Oradea. 
Ospitalitatea faţă de tinerii veniţi din diferite părţi a fost arătată printr-un 
gest specific: spălarea picioarelor. Un gest care se bazează nu numai pe 
faptul din Evanghelie (?!); sfântul Filip Neri făcea acelaşi lucru cu pelerinii 
care veneau la Roma în timpul anului sfanţ.

în Piaţa „Sfântul Petru”, la primirea din partea Sfântului Părinte 
tinerii au participat la prezentarea fiecărui continent, întâmpinarea icoanei 
Sfintei Maria, citirea prologului Evangheliei după Sfântul Ioan.

Miercuri, 16 august, pelerinii din Iaşi au trecut prin poarta sfântă şi 
s-au rugat în bazilica „Sfântul Petru”. în următoarele două zile P.S. Anton 
Coşa şi P.S. Aurel Percă au ţinut catehezele programate în biserica „Regina 
Păcii” din Ostia. în fiecare zi au fost pelerinaje pe urmele sfinţilor în locuri 
semnificative ale oraşului.

Mondiale
le-au constituit privegherea din seara zilei de 19 august şi Sfanta Liturghie 
din 20 august de la Tor Vergata.

Privegherea a început cu o amintire a apostolilor şi a martorilor. Au fost 
citite scurte biografii ale diferitelor grupuri. Un grup mare de tineri din 
diferite ţări au dus lumânări aprinse la picioarele crucii pentru a invoca 
memoria acestor mărturisitori ai credinţei. Crucea a devenit martorul 
simbolic al mărturiilor a patru tineri. Prima persoană care a luat cuvântul a 
fost Domingos, un tânăr din Angola, care a vorbit despre faptul că i-a iertat 
pe cei care i-au ucis fratele în timpul războiului care durează în ţara sa de 25 
de ani. Maria Aurora din România, din Biserica Română Unită cu Roma 
(Greco-Catolică) a descris dificultăţile pe care le-a întâmpinat în participarea 
la întâlnirile clandestine de rugăciune şi în urmarea universităţii. Ea a descris 
o hirotonire de preot făcută în clandestinitate -  au fost prezenţi doar

urma
din Italia a vorbit despre prietenia şi ajutorul spiritual pentru cei care îşi 

, aşteaptă execuţia în închisorile din SUA. Ea a descris întâlnirea sa personală, 
emoţionantă, cu unul dintre prizonieri, care i-a spus că nimeni nu a mai stat 
vreodată atât de mult timp de vorbă cu el. în final, Massimiliano din Roma a
spus că el s-a născut într-o societate „în care totul se putea cumpăra”, „în 
care aveam totul”. Totuşi, în poziţia sa foarte opulentă, el a auzit chemarea

s a-L urma pe Cristos. Massimiliano năzuieşte spre 
sfinţire prin munca sa cu săracii Romei.

în cuvântarea sa, Papa Ioan Paul al Il-lea a pus o întrebare care i-a 
mişcat pe mulţi tineri; „Este greu să credem, în acest al treilea mileniu?” 
Răspunsul Papei a fost clar: „Da! Este greu. Nu trebuie să ascundem acest

urma
facut-o Petru, Toma şi primii apostoli şi mărturisitori, cere de la noi, la fel



ca şi în trecut, să dăm mărturie deşpre El, uneori până la un nou martiriu: 
martiriul acelora care, astăzi şi ieri, sunt chemaţi să meargă împotriva 
curentului pentru a-L urma pe învăţătorul divin”. Apoi Sfântul Părinte a 
încredinţat Evanghelia tuturor tinerilor şi i-a îndemnat să-şi mărturisească 
credinţa oriunde. A urmat mărturisirea credinţei cu lumânările aprinse. Tor 
Vergata s-a transformat într-un ocean de lumină şi fiecare flacără vorbea 
parcă de dorinţa fiecărui tânăr ca viaţa lui să înceapă sau să continue să ardă 
de dragoste faţă de Dumnezeu şi faţă de ceilalţi, mai ales după ce aveau să 
se întoarcă acasă de la acest eveniment.
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PILGRIMAGE AND JUBILEE FOR YOUNG PEOPLE - SIGNIFICANCE
- Summary -

The term „pilgrimage”, etymologically refers to a person who is 
outside his or her usual, stable, safe and protected place o f residence. 
Pilgrimage, as a spiritual activity is a common feature o f all religions.

Since the first centuries o f the Church’s history, the word has come 
to mean the activity o f a person or o f a group who goes to a special place
— generally a sanctuary -  in order to go through an experience o f faith. 
Pilgrimage has always been seen as an indication o f a person’s journey 
to God, o f the temporary nature o f time, places, goods and life; a true 
conversion experience.

Pilgrimage is one o f the privileged means for us o f evangeiisaiion 
because it rediscovers many o f the values and attitudes which are 
favourable to the Christian life: the organising o f time, community life, 
meeting with people and places o f significance, the beauty o f creation 
and the rich diversity o f peoples and cultures, a patient bearing o f things 
which are unpleasant or unpredictable, meeting with those who are 
poorer, the temporary nature o f staying, the main necessities with regard 
to people and goods and the joy o f a personal meeting with God. It is 
part and parcel o f the common life o f a Christian.

The Church has always insisted that pilgrimages should be 
approached seriously and not just seen simply as a journey.

The theological, pastoral, devotional, historical and cultural 
motivation o f pilgrimage are obvious. It is to do with a pious activity 
which has always been present in the history o f Biblical Israel and so too 
in Christianity, from which even the Holy Family o f Nazareth was not
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exempt. Pope John Paul II in „The mystery o f Incarnation”, puts 
pilgrimage in the first place as a way o f enriching the Jubilee, „giving 
proof to faith and help in the devotion o f Christian people” (besides 
indulgences, the Holy door, charity, the purification o f memories and the 
martyr’s memory).

Pilgrimage does not lose its poignancy within the modern age, 
whereby religious objectives are added to cultural factors, existential 
anxieties, choices o f life which many times turn the contemporary person 
into a homo viator, a pilgrim par excellence. The pilgrimage could be an 
acceptable metaphor by the whole o f humanity, called by the Pope to 
walk together into the new millenium, in a way which „requests the 
engagement and responsibility o f us all” (IM 6). The same John Paul II, 
who is a pilgrim in the world and the main evangeliser, bringing together 
in his personality the nature o f a pastor o f the church, and the religious 
character o f pilgrimage in the modern age.

The religious inspiration o f pilgrimage in different ages and its 
nature is included in the document „Pilgrimage in the Great Jubilee o f 
20Q0” published on 25 April 1998 by the Council o f the Pontificate for 
the pastoral care o f emigrants and asylum seekers. Pilgrimage today is a 
journey which leads to „the tent o f meeting with people” where the three 
monotheistic religions are called to meet in order to confess and bring 
about messianic justice in the sight o f people and for the history o f 
salvation (idem). The Great Jubilee proposes Rome as a pilgrimage 
place, a privileged place) but also the Holy Land, as sacred places known 
all over the world, and designated by bishops in their dioceses.

For modern man and for today’s context pilgrimage is a precious 
occasion. For several years now pilgrimage has become a constant 
factor for young people: let’s consider now the World Day o f Youth that 
the young people celebrated with the Pope.

Sixteen years ago, at the end o f the holy year o f salvation, the pope 
offered the young people a large wooden cross, charging them with the 
duty o f carrying it to all the continents o f the world. In 2000 the year o f 
the Great Jubilee, this cross returned to Rome, the residence o f the 
fifteenth World Youth Day. This shows the power o f salvation, which 
comes from the power o f the Cross.

The World Youth Day which took place in Rome between 15 and 20 
August is but one stage o f the young people's journey which should 
continue, and for many was the starting point for a new life, in the joy o f 
meeting Christ.

It was a valuable stop on the way o f each young person’s journey, 
in order to clarify life’s choices, facing the witness o f faith, close to the 
Sacraments and the Holy Bible, the rethinking o f an age which opens 
itself to life, with projects, with the hope o f changing the world 
beginning with that wood, from that cross proposed by the Pope -  an 
untinng witness and messenger-to the adults o f the third millenium.
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Hopes, joys, emotions, celebrations, singing, prayers -  all these came 
together in those days when a great number o f young people were involved.

Young people from all over the world, Dijferent languages and 
customs. What did they have in common? They are the children o f a 
global society, o f mass-media and o f the consumer society, and from 
countries where the wall o f communism has been broken down and 
people live in the aftermath o f that time. At the same time they are 
young Christians who know Christ and his Gospel and want to know 
Him better. They met in an altruistic way and with curiosity’ as they 
came from around the world. The meeting expressed the joy o f being 
brothers and sisters, real brothers and sisters, not for a week but forever,

Rome: the citadel o f Apostles and Martyrs. A beautiful city with its 
monuments and squares. The Basilica „St. Peter” has a special 
significance. The Holy Door helps us to remember that Jesus is the door 
o f life. A door which is not easy or humanly attractive.

They were invited by John Paul H, weak in his body but powerful in 
his choices and prophetic gestures which he continued to make.... A 
meeting with someone exceptional, but he keeps repeating: „Watch 
Jesus o f Nazareth ...Don’t be afraid offollowing him, don 7 be afraid o f 
seeing the saints o f the new Millenium”,

The Jubilee for the Youth was an opportunity for young people to 
have the courage to say no, i f  we want to unload our luggage in order to 
put in its place only what is useful. We have to identify a direction and 
decide to follow it,,,otherwise we will get nowhere and the world will 
turn inwards, A pilgrimage during the Jubilee to achieve our conversion 
and to start again with the conviction and the joy o f one who has got a 
goal, a subduing hope in his/her heart.



SEM NIFICAŢIILE BIBLICE ALE A N U LU I JUBILEU

Pr. Prof. Dr. Petre SEMEN

Este arhicunoscut de către întreaga creştinătate că anul 2000 a fost 
declarat „Jubileul cel Mare şi Sfanţ”, în ideea de a ne reaminti de 
evenimentul major al întrupării Fiului lui Dumnezeu prin care s-a realizat 
reconcilierea omului cu divinitatea şi repunerea lui în demnitatea iniţială.

Celebrarea jubileului s-a impus în tradiţia Bisericii din Apus, din 
iniţiativa Papei Bonifaciu al VlII-lea, în secolul al XlII-lea. Anul 2000 a 
fost declarat „Marele Jubileu” deoarece acest an constituie de fapt al 40-lea 
jubileu de la anul mântuirii lumii, luându-se desigur în considerare fiecare 
al cincizecilea an de la reconcilierea divinului cu umanul, în anul naşterii 
Domnului Hristos.

Acesta era anunţat credincioşilor israeliţi prin sunarea din trâmbiţă în 
toate cetăţile, în ziua a zecea a lunii a şaptea (Levitic 25, 9). Ca şi în anii 
sabatici, în cel jubileu porunca nelucrării pământului era categorică; „Anul 
al 50-lea să vă fie  an de slobozenie, să nu semănaţi, nici să seceraţi ceea ce 
va creşte de la sine pe pământ, să nu culegeţi de pe viţele netăiate că 
acesta este jubileu, sfânt să fie  pentru voi' (Levitic 25, 11-12).

Numele sărbătorii de an jubileu se justifică prin aceea că era anunţat 
în ziua a zecea a lunii a şaptea-tişri = septembrie-octombrie, prin sunarea 
din trompete confecţionate din corn de berbec-yobel. Deşi în linii mari 
sărbătoarea se aseamănă cu cea prilejuită de anul sabatic, în sensul 
restricţiilor agricole, ea se deosebea totuşi prin aceea că era un timp al 

.bucuriei cvasigenerale întrucât acum se realiza reîntregirea familiilor. El se 
mai numea si anul bucuriei si al eliberării. Bucuria însă nu se limita doar la 
cei de neam israelit, ci la toţi cei care ajunseseră robi la fiii lui Israel, 
indiferent din ce raţiuni. Chiar dacă starea de robie era contrară vocaţiei de 
libertate a omului, din păcate, era un fapt general în timpurile biblice. 
Pentru cei de alt neam însă, care ajunseseră robi la fiii lui Israel, era totuşi 
un mare avantaj întrucât se puteau bucura şi ei de binecuvântarea acestui 
an precum şi de un tratament mai demn ca unii care ca şi israeliţii erau 
creaţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu (Facerea 1, 27). în acest an 
supranumit al iertării sau al e 
sclavii, în ideea de a li se aminti oamenilor încă o dată că sunt fraţi unii cu
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alţii şi că au drepţuri egale la viaţă şi la folosirea pământului pe care trebuie 
să se considere ca nişte pelerini în călătoria lor spre o altă casă, una 
nestricăcioasă si nezidită de mână de om.

1. Anul jubileu -  timp al bucuriei în Dom nul şi icoană a 
răscumpărării omului de sub stăpânirea păcatului şi a morţii

Anul jubileu, aşa cum am mai precizat, se mai numea şi anul bucuriei. 
De fapt în limbă ebraică, termenul de „sărbătoare” hag exprima printre 
altele şi o justificată stare de bucurie şi de înălţare sufletească, motivată în 
primul rând de împărtăşirea aceleiaşi credinţe şi de apartenenţa la Acelaşi 
Dumnezeu.

La israeliţi, ca de altfel la toate popoarele, sărbătorile religioase nu 
puteau fl altfel decât comunitare. Aşa cum am precizat deja, chiar termenul 
în sine înseamnă o întrunire festivă alături de sensul de „pelerinaj festiv” 
sau chiar „dans sacru”‘. De fapt substantivul hag deriva din verbul hagag 
care semnifica a se mişca într-un cerc, a dansa cu cineva, a se clătina, a se 
ameţi, si nu în ultimul rând, a tine o sărbătoare^.

Din perspectiva gândirii israelite dansul avea şi o profundă 
semnificaţie religioasă deoarece în cadrul sărbătorilor bucuria se exprima 
în primul rând prin dans (Jud. 21, 19-21; II Samuel 6, 14).

Spre deosebire de cele trei mari sărbători religioase: cea a secerişului, 
a azimelor şi cea a strângerii recoltelor cu un pronunţat caracter agrar, şi la 
care elementul prioritar îl reprezintă pelerinajele speciale la locurile sfinte, 
însoţite de dansuri religioase (Isaia 30, 29; Ieşirea 23, 14-17) cea din anul 
al cincizecilea era şi o sărbătoare a dreptăţii. Acest an impunea restabilirea 
dreptăţii într-o societate consacrată, al cărei Stăpân absolut era un 
Dumnezeu al dreptăţii. Se subînţelege că nici această sărbătoare nu putea fi 
despărtită de bucurie întrucât avea şi aceasta un caracter comunitar, ca de 
altfel toate sărbătorile sfinte. Ca fiinţă socială, omul nu se poate bucura 
niciodată pe deplin singur, chiar în cazurile extrem de rare şi de detaşare de 
cele lumeşti şi după atingerea unei trepte superioare de progres 
duhovnicesc deosebit lumea întreagă este cuprinsă în bucuria întâlnirii cu 
Dumnezeu. Destinul generai ai omului esie de a se bucura împreună cu 
semenii săi, întrucât bucuria înseamnă în primul rând comuniune. Numai 
actul penitenţial în care omul îşi plânge propriile scăderi se face în 
solitudine.

' A se vedea The Analytical Hebrew and Chaldee Lexicon, Benjamin Davidson, 
London, 1970, p. 274.

 ̂ The New Brown-Driver-Briggs, Gesenius Hebrew-English Lexicon with an 
appendix containing the bibHcal aramaic by Francis Brown, D.D., D. Litt, with the 
cooperation o f S.R. Driver, D.D., Litt. D. and Charles a Briggs, D.D., D. Litt. 
Massachusetts, 1979, p. 290.
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Pe lângă prilejul de bucurie cu partenerii de credinţă, sărbătorile 
religioase în ansamblul lor, impuneau şi conştientizarea stării de vinovăţie a 
omului în faţa divinului. De aceea legea recomanda ataşamentul profund faţă 
de poruncile divine (Ieşirea 13, 19; Zaharia 8, 9). Unii au considerat că 
sărbătorile biblice israelite ar fi tributare unor practici păgâne din vechiul 
Orient Apropiat^ pe considerentul că o mare parte dintre acestea sunt într-adevăr 
legate de anumite anotimpuri. Să nu se uite însă că din perspectiva teologiei 
biblice însăşi succesiunea anotimpurilor este lucrarea lui Dumnezeu, din voia 
Căruia timpul are destinaţia de a fi în folosul omului care nu se poate împlini 
pe sine decât în vremea hărăzită lui de către Dumnezeu'*.

Ca şi poruncile mozaice sărbătorile religioase israelite aveau un 
caracter obligatoriu. Cel care nu voia să ia parte la celebrarea lor care era o 
evidentă expresie a voinţei divine, era exclus din comunitatea lui Israel, 
DÎerdea comuniunea cu Dumnezeu şi ca urmare era pedepsit cu moartea 
(Numerii 9, 7). Obligativitatea participării la sărbătorile religioase avea şi o 
conotaţie simbolică şi anume expresia celor care mărturisesc aceeaşi 
credinţă. Ele semnificau deci comuniunea tuturor credincioşilor cu 
Dumnezeu în împărăţia Sa.

2. Sărbătoarea jubileului - timp şi icoană a răscumpărării şi a 
slobozeniei

Ideea de răscumpărare apare la majoritatea popoarelor semite şi aceasta 
se reflectă de fapt în toate structurile economice, sociale şi religioase ale 
societăţii .̂ Se cuvine a preciza că această idee se întrevede şi în vechile coduri 
de legi ale omenirii din Orientul Apropiat cu precădere incontestabilă în codul 
lui Hammurabi^. Astfel dintre cele 282 de prescripţii ale acelui cod se 
detaşează clar ideea restaurării dreptăţii, acolo unde a fost distrusă, şi în egală 
măsură ideea de răscumpărare -  comună multor texte vechitestamentare.

Anul al cincizecilea trebuia sfinţit de către fiii lui Israel, adică separat 
total de restul anilor în scopul dedicării acestuia exclusiv lui Dumnezeu, 
confomi porancii: „Sa sfinţiţi anul al cincizccelea, şi să se vestească an de 
slobozenie pe pământul vostru pentru toţi locuitorii lui. Să vă fie acest an de 
slobozenie, ca să se întoarcă flecare la moşia sa, fiecare să se întoarcă la 
ogorul său” (Levitic 25, 10). Anul de slobozenie era anunţat prin sunarea
r l i n  m  c f r n m  11 m n ' n r ' o l  1 o
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inventat, confecţionat şi utilizat pentru întâia oară de Yubal (Facerea 4, 21).

3Gordon C.H., Ugaritic Literature, 1949, p. 57-103.
„Sărbători”, în Dicţionar Biblic, Ed. Cartea creştină, Oradea, 1995, p, 1170.

 ̂ Maurice Cocagnac, Simbolurile biblice, Lexic Teologic, Ed. Humanitas, trac . 
ae Michaela Slăvescu, Bucureşti, 1997, p. 202.

A se vedea prezentarea sumară a acestui cod la Ovidiu Drîmba, Istoria Culturii 
şi Civilizaţiei, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1985, p. 77-78; 
Hammurabi, în „Dicţionar Biblic”, Oradea, 1995, p. 517-518; Hammurabi, în „Holman 
Bible Dictionnary”, Neshville, Tennesse, 1991, p. 599-601; Hammurabi, în 
„Dictionnaire Encyclopedique de la Bible”, ed. Brepols, 1987, p. 558-559.



Prin sunarea din acest instrument, acompaniat probabil şi de altele, se vestea 
prin toate cetăţile israelite sosirea marii eliberări şi a răscumpărării. Era un 
moment de o deosebită bucurie motivată în primul rând de eliberarea 
necondiţionată a tuturor sclavilor şi a prizonierilor. Se mai numea şi anul 
iertării deoarece odată cu declararea eliberării acestora se iertau de datorii 
toţi datornicii. Sărbătoarea începea după ce se auzeau sunetele de trâmbiţă 
care anunţau trecerea unei perioade de şapte săptămâni de ani, luându-se ca 
referinţă anul intrării în pământul făgăduinţei (aproximativ 1300 î.Hr.). In 

st an, ca şi în cel sabatic de altfel, încetau cu desăvârşire toate lucrările 
agricole, pentru ca, potrivit poruncii Legiuitorului Suprem, pământul să se 
refacă, iar pe de alta de a se reitera într-o oarecare măsură starea paradisiacă 
în care pământul virgin rodea aproape spontan. Tot acum, fiecare proprietar, 
care din diverse motive şi-a înstrăinat moştenirea, reintra nestingherit în 
drepturile sale. La fel se proceda şi cu casele din afara zidurilor cetăţilor.

Motivaţia prioritară a instituirii anului jubileu este desigur de natură 
religioasă. Se voia a se sublinia ideea că pământul nu putea fi înstrăinat pentru 
totdeauna, pe considerentul că Dumnezeu, în calitate de Stăpân absolut şi Unic 
Proprietar, l-a dat omului doar spre administrare provizorie şi spre folosinţă 
cumpătată de care se cuvine să se bucure împreună cu semenii săi. Tot acum li 
se amintea oamenilor că înaintea lui Dumnezeu sunt egali cu toţii, întrucât au 
primit moştenirea prin tragere la sorţi (losua 13). Anul jubileu le mai amintea 
de asemenea că, din perspectivă biblică, grija omului faţă de cele ale 
pământului nu trebuie să-l copleşească ca să uite astfel de Dumnezeu, 
îngăduinţa culegerii roadelor care creşteau în mod spontan în acest an de către 
cei săraci probează încă o dată că proliferarea sărăciei nu este nici pe departe pe 
placul lui Dumnezeu şi că El nu agreează excluderea cuiva de la dreptu 
comun de proprietate, şi implicit dreptul la viaţă. De aceea s-a şi decretat: 
,J^ământul să nu-l vindeţi pentru totdeauna căci pământul este al Meu; iar voi 
sunteţi străini şi venetici  ̂ înaintea Med' (Levitic 25, 23). De fapt, în toate 
textele referitoare la sărbători şi proprietăţi se subliniază insistent că israeliţii 
nu erau adevăraţii proprietari ai pământului deoarece acesta aparţine exclusiv 
lui Dumnezeu, iar oamenii nu sunt decât administratori temporari. De aceea se 
impunea folosirea posesiunilor lor provizorii cu multă responsabilitate şi în 
deplin acord cu voia divină. Pe aceleaşi coordonate de gândire se 
situează şi Sfintele Evanghelii (a se vedea Matei 25, 14-27; Luca 16, 
10-12; I Corinteni 4, 1-7). Prin odihna pământului în anul jubileu se mai 
voia a-i aminti omului că stăpânirea lui asupra pământului este limitată şi ca nu 
poate dispune de el chiar la discreţie până la epuizarea definitivă a solului. Era, 
cu alte cuvinte, şi o motivaţie ecologică. Se urmărea refacerea pământului. 
Istoricul iudeu losif Flavius arată că rostul lăsării pământului nemuncit era nu 
numai ca să i se dea un răgaz, ci ca şi prin aceasta să-şi amintească de ziua de 
odihnă. Tot acum, omul trebuie să uite efectiv că este proprietar al vreunui 
pământ, deoarece tot ce producea pământul de la sine va fi un bun obştesc de 
care puteau dispune în voie categoriile cele mai defavorabile ale societăţii: 
săracii, văduvele, orfanii şi străinii.

Tot losif Flavius menţionează şi procedura de restituire a terenurilor 
achiziţionate până în acel an. Acum întâlneau vânzătorul şi cumpărătorul
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locului şi calculau recoltele şi cheltuielile făcute pentru lucrarea pământului, 
iar dacă veniturile depăşeau costurile, vânzătorul îşi recăpăta ogorul; dacă 
însă cheltuielile depăşeau încasările, cumpărătorul era despăgubit pentru 
pierderile sale şi întorcea pământul fostului proprietar. De asemenea, dacă 
profitul şi cheltuielile erau egale, şi de data aceasta vechiul proprietar îşi 
recăpăta ogoruÎ'^. Aceeaşi procedură se întâlnea în cazul caselor care se aflau 
în afara zidurilor cetăţilor. Casele din incintele cetăţilor se vindeau provizoriu, 
pentru un an. Abia la finele unui an se definitiva procedura de vânzare- 
cumpărare deoarece, dacă pe parcursul unui an, vânzătorul restituia 
cumpărătorului suma ce reprezenta contravaloarea casei, acesta trebuia s-o 
restituie. Dacă însă trecea un an de la data vânzării şi respectiv a cumpărării şi 
nu dădea

Porunca de eliberare a tuturor celor ajunşi, din diverse motive, în starea 
de robie avea de asemenea un caracter general şi obligatoriu. Israeliţilor li se 
arâta prin această poruncă destinul fiecărui om de a fi liber. Starea de sclavie 
este nedorită de Dumnezeu şi total necorespunzătoare firii umane. într-adevăr, 
omul nu se poate realiza pe deplin decât în starea de libertate. De fapt, Legea 
voia să mai arate că deşi surveneau situaţii cu totul nedorite în care oameni 
nevoiaşi se vindeau pe ei înşişi împreună cu familiile lor creditorilor, aceştia 
nu erau de fapt, sau cel puţin nu trebuiau să fie consideraţi sclavi, ci cel mult 
aveau statut de angajaţi la stăpân, şi ca urmare, obligaţia lor înceta în anul 
jubileu. Aceştia aveau aşadar un statut de simbriaşi sau de străini ce prestau 
orice fel de muncă la care erau solicitaţi, în contul datoriei, până la anul 
jubileu sau anul iertării (Leviticul 25, 40). Erau unele cazuri când sclavii se 
ataşau considerabil de stăpânii lor iar la anul eliberării nu mai voiau să-i 
părăsească. în consecinţă li se găurea urechea în semn de acceptare benevolă 
a statutului nefiresc de sclav pe vecie.

Talmudul subliniază că „a se lipsi pe sine de libertate era considerat ceva 
blamabil, condamnabil, iar găurirea urechii şi nu a altui organ era motivată de 
aceea că fiii lui Israel au auzit cu propriile urechi glasul lui Dumnezeu pe 
muntele Sinai vestind eliberarea şi i-a invitat zicând «Fiii lui Israel sunt robii 
Mei» (Levitic 25, 55) şi de aceea nu-i poate aduce nimeni în starea de robi”̂ .

Eliberarea avea în primul rând scopul de a-i oferi omului 
disponibilitatea totală pentru slujirea exclusivă a lui Dumnezeu. Aşa se şi 
explică de ce termenul de „ebed” = slujitor şi respectiv „ebed-Yahve” în 
afară de celebrul cânt isaian despre un personaj enigmatic, identificat de 
tradiţia creştină cu Mesia, mai apai 
toate segmentele societăţii israelite®. într-adevăr, toţi credincioşii israeliţi, iar 
prin extensie toţi oamenii au vocaţia slujirii exclusive a lui Dumnezeu.

losif Flavius, Antichităţi iudaice, cărţile 1-X, de la facerea lumii până la 
captivitatea babilonică^ prefaţă de Răzvan Theodorescu. Cuvânt asupra ediţiei, 
traducere şi note de Ion Acsan, Editura Hasefer, Bucureşti, 2000, p. 169.

 ̂ Cohen A., Talmudul, colecţia judaica, trad. din limba franceză de C. Litman, 
Editura Hasefer, Bucureşti, 1999, p. 285-286,

 ̂ Vezi Marie-Claire-Frommel, Le Serviteur du Seigneur dans Esaie 40-45^ în 
„Caliiers bibliques”, nr. 139, mai, Paris, 1971, p. 48-65.



Aceasta este raţiunea pentru care textul cărţii Leviticul motivează eliberarea 
tuturor în anul jubileu: „Pentru că ei sunt robii (slujitorii) Mei, pe care Eu i-am 
scos din pământul Egiptului” (cap. 25, 42)'̂ .̂

Legea le mai amintea fiilor lui Israel că sclavii, mai puţin numeroşi 
decât la oricare alt popor al antichităţii, nu puteau deveni o marfa ce ar fi 
constituit obiectul tranzacţiilor economice ca orice alt bun. Cel care s-ar fi 
pretat la astfel de îndeletniciri era foarte aspru pedepsit. Chiar şi înaintea 
sosirii anului jubileu celor care îşi pierdeau bunul cel mai de preţ al vieţii, 
libertatea, li se ofereau şi alte oportunităţi pentru a şi-o redobândi
(Leviticul 25,48-49).
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3. V aloarea religioasă a anului jubileu
I

Semnificaţia religioasă a anului jubileu, aşa cum am arătat, ca şi cea a 
anului sabatic, prin porunca eliberării sclavilor şi a nelucrării pământului 
era aceea de a-i aminti credinciosului israelit de o mare eliberare, cea din 
robia Egiptului (Deuteronom 5, 15) ca şi eliberarea temporară de grija 
lucrării pământului.

Odihna temporară pentru pământ şi parţială pentru om se constituia 
într-o adevărată imitare de către israelit a divinităţii Care s-a odihnit după 
ce a creat universul (Facerea 2, 3).

Importanţa sărbătorii nu consta însă numai în imitarea divinităţii, ci 
era şi semnul unirii cu Dumnezeu a celor ce credeau în El (Ieşirea 31, 17)'*, 
precum şi o probă de ascultare necondiţionată a Partenerului de legământ. 
Dacă aceeaşi Scriptură ne spune că Dumnezeu lucrează neîncetat (loan 5, 
17), denotă că nu neapărat imitarea divinităţii era semnificaţia odihnei, cât 
ideea vocaţiei de libertate a omului căruia i se cerea ca printr-un efort 
personal să acceadă la demnitatea de fiu al lui Dumnezeu’̂ .

Este adevărat că nu trebuie trecută cu vederea nici valenţa umanitară af 1

odihnei din anul jubileu, dar nici să se înţeleagă că s-ar constitui într-o 
vacanţă prelungită, întrucât alte activităţi erau totuşi îngăduite de lege. 
Fiind corelată şi cu ideea de legământ, sărbătoarea din anul jubileu era 
prilejul aducerii aminte mai insistente de Părintele ceresc^ .̂

Prin facilitiiţile prescrise de lege pentru categoriile cele mai 
defavorizate ale societăţii: străinii, săracii, văduvele, orfanii şi alte

Şi istoricul iudeu losif Flavius precizează că în acest an, numit şi anul iertării, 
sclavii îşi recăpătau Ijibertatea, toţi datornicii insolvabili erau iertaţi, iar cei care se 
făceau vinovaţi de delicte grave, prevăzute cu pedepse capitale, erau şi ei iertaţi.

„Repos”, în Vocabulaire de «Theologie Biblique», publie sous la direction de 
Xavier Leon-Dufor, Sixieme edition, 1988, Les editions du Cerf, Paris, p. 1091.

Idem, p. 1091.
„Feste Israelite anteriori deiresilio”, în Grande Comenîario Biblico a cura di 

Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer, Roland E. Murphy, Queriniana Brescia, 
1973, p. 1773; Roland de Vaux, Les Institutions de L*Ancien Testament, Les editions 
du Cerf, tome II, Paris, 1991, p. 378.
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segmente marginalizate, anul jubileu se constituia într-un prilej de 
inoculare a unei concepţii cu totul speciale privind proprietatea''', precum 
şi un continuu memento de a vedea în Dumnezeu un garant sigur al 
ocrotirii providenţiale. Prin sunetul trâmbiţelor la începutul acestui an se 
proclama de fapt vestirea răscumpărării universale, iar produsele naturale şi 
spontane ale pământului deveneau o proprietate comună fiindcă se anticipa 
răscumpărarea generală prin mila şi lucrarea lui Dumnezeu'^. Deci, 
semnificaţia teologică a anului jubileu era aceea că prin el se anticipa o cu 
totul altă eliberare, dintr-o sclavie mult mai mare şi mai grea pentru om, 
sclavia păcatului şi a, morţii, care se .va realiza prin jertfa lui Hristos.

Prin urmare, prescripţiile legii lui Mbise referitoare la anul jubileu 
sugerau indirect valoarea inestimabilă a persoanei umane, pe de o parte, iar pe 
de alta, ni se arată lămurit că diversele eliberări sunt de fapt icoane şi prevestiri 
ale unei eliberări mult mai profunde şi generale, eliberarea întregii omeniri 
prin jertfa lui Hristos, care a şi plătit preţ de răscumpărare pentru mulţi.

Concluzii:
Din atitudinea fiilor legământului faţă de proprietate deducem că nici 

moştenirea noastră a creştinilor în lume nu poate fi decât provizorie 
deoarece viaţa însăşi pe pământ este provizorie.

Jubileul nostru ca şi cel al vechilor israeliţi ne aminteşte că nici nu putem 
avea o moştenire permanentă ca unii care credem şi mărturisim că suntem 
pelerini spre o altă moştenire. Domnul nostru lisus Hristos când a zis: ,J)uhul 
este peste Mine ca să vestesc anul de îndurare al Domnului' (Luca 4, 29) a 
arătat că de fapt prin El s-a vestit marele jubileu (Levitic 25, 10) care a fost 
numai o imagine a Răscumpărării definitive pentru toţi robii păcatului'^.

Din nefericire, în momentul în care a fost iniţiată celebrarea marelui 
jubileu, în multe ţări ale lumii conflictele interetnice, suferinţele şi 
privaţiunile de tot felul se diversifică şi se acutizează. Ne întrebăm dacă nu 
cumva toate aceste neajunsuri îşi au cauza directă în aceea că Dumnezeul

şi distribuitorul nepărtinitor al tuturor darurilor este prea adesea 
exclus de pe proprietatea gândurilor noastre. Jubileul anului 2000, nu 
întâmplător a început în Ţara Sfântă, printr-un pelerinaj al responsabililor 
celor două mari Biserici de vestire a bucuriei evanghelice. Motivaţia

1 "I 1 <
X L  11

îhccpcrii seriei nraliiplclor maniiesiări jubiliare printr-un pelerinaj sfânt, în 
ideea de a inaugura jubileul acolo, pe pământul sfinţit de picioarele Fiului 
lui Dumnezeu Care a vestit marea eliberare din robia păcatului şi a morţii.

Marele jubileu, pentru Bisericile istorice, ca de altfel şi pentru alte religii 
monoteiste, a fost inaugurat prin evenimentele din 24 decembrie 1999 şi apoi

Cocagnac M., op. cit., p. 203.
J. Fausset Brown, Commentary on the Whole Bible, Michigan, first edition,

1961, p. 106.
A se vedea şi Henry H. Hailey, Manual Biblic, traducere din engleză de Doru

'm w  ^  ^  ^  ^  ^  ^

MOIZ, p .
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mărturie
datorează mult Ţării Sfinte, credinţa monoteistă transmisă prin iudei, 
confirmată de către Domnul Hristos care a spus: ,Mântuirea vine de la iudei'

mărturisită
Marele

mileniu doi, într-un continuu memento despre binefacerile divine, începând 
cu învierea lui Hristos şi momentul instituirii Bisericii şi de atunci, prin 
primirea botezului, se deschide potenţial pentru fiecare o poartă ce dă în 
împărăţia lui Dumnezeu, prin purtarea de grijă a divinităţii de-a lungul celor 
două milenii. în decursul cărora s-au celebrat deia 40 de astfe

LES SIG N IFIC A TIO N S BIBLIQ UE DE L'ANNEE JUBILE

- Resume -

40 jubiles ont deja passe depuis 1'аппёе ой, par Sa mart et resurrection, 
Jesus Christ a bdti Son Eglise; pour que les chretiens se souviennent de 
I'Incarnation du Fils de Dieu, I'Eglise a declare cette annee (2000) le Grand 
Jubild. La ce'ldbration du jubile s'est imposeepar I'initiative du Pape Boniface 
VIII (Xlll-eme siecle). L ’institution de la fete est liee a la cinquantieme annee 
apartir de I'entre'e en Canaan. D'apres le livre du Levitique (c. 25, 8-17, 23-55) 
le jubile est I'une des fetes saintes celebrees tous les cinquante ans apres sept 
semaines d'annee. Le debut de I'annee jubile etait annonce par le son de la 
trompe confectionnee en corne de belier (yobel).

Cette annee aussi, comme dans Van sabbatique, on ne travaillait pas 
les champs. Apres 49 ans les champs, vignes et olivais e'taient laisses en 
repos et leur produits etaient destines aux pauvres et aux animaux.

L'annee jubile dtait surnommee Van de la joie. II faut souligner qu'en 
hebreux, la parole „hag” exprime un etat de joie parmi d'autres 
significations. L ’annee de jubi^ etait en effet une ocasion de joie pour tous 
les esclaves males hebreux qui e'taient liberds sans condition, a moins qu 4ls 
ne choisisseni de rester pour ioujours chez ieurs maitres (vois Exode Zl, 2-6). 
On pourrait dire que Velibe'ration des esclaves peut aussi avoir une signification 
de tous les hommes de Vetat d'esclavage du peche par la mart et la 
resurrection de Jesus Christ.

Chaque cinquantieme annee etait declaree annee de repos pour la 
terre, repos qui etait prescrit d'ailleurs pour les annees sabbatiques. Alors, 
c'dtaient les champs et les vignes qui devaient fournir la nourriture de tous, 
pour que les fideles se rappellent que tous les hommes sont des fre'res et, en 
тёте temps, des enfants du тёте Pere. Les hommes devaient savoir aussi 
qu'ils ne pouvaient pas heriter la terre pour toujours car elle appartenait 
exclusivement a Dieu. Us doivent se souvenir toujours que cette terre leur a 
ё1ё donnee provisoirement par Dieu et qu 'ils ne sont que des etrangers dans 
le monde, des pelerins vers un autre heritage celeste.
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DUMNEZEU PREASFANTUL COLINDÂND PĂMÂNTUL...

SĂRBĂTOAREA NAŞTERII DOMNULUI I 
LITURGICĂ ORTODOXĂ Şî ÎN CEA ROMANO-Ca TOLICĂ

-  perspectivă istorico-liturgică -

Pr. Conf. Dr. Viorcl SA VA

I. SĂRBĂTOAREA NAŞTERII DOMNULUI,
PATRIMONIU LITURGIC AL BISERICII NEDESPĂRŢITE

1

Originile sărbătorii Naşterii Domnului sunt destul de confuze, însă, pe 
baza documentelor care ne stau la îndemână, se poate afirma că vechimea 
acestei sărbători este foarte mare, coborând până în a doua jumătate a 
secolului III. Ea este de la început o sărbătoare comună Răsăritului şi 
Apusului creştin, dar data la care era ţinută, ca şi modul serbării erau 
diferite. Esenţa sărbătorii este aceeaşi; Naşterea după trup a Mântuitorului
lisus Hristos.

/ \  _____

In Răsărit primele însemnări cu privire la Sărbătoarea Naşterii 
Domnului le găsim la Nichifor Calist care consemnează o tradiţie mai 
veche potrivit căreia, în timpul persecuţiilor lui Diocleţian şi Maximian, 
într-o biserică din Nicomidia au fost arsi de vii mai mulţi creştini, adunaţi1 1 1 7 t

acolo pentru a prăznui Naşterea Domnului'. Această tradiţie este 
consemnată şi de Sinaxarul zilei de 28 decembrie^. Până în a doua jumătate 
a secolului IV în Răsărit, Naşterea Domnului era serbată la 6 ianuarie, 
odată cu Botezul, urmându-se o tradiţie potrivit căreia Mântuitorul S-ar fi 
botezat în aceeaşi zi în care S-a născut. Separarea celor două sărbători s-a 
făcut în jurul anului 375 la Antiohia, iar în anul 379 la Constantinopol. în 
lista sărbătorilor din Constituţiile Apostolice este menţionată Naşterea 
Domnului şi se recomandă serbarea ei la 25 decembrie (5, 13), iar în alt loc 
este prezentată ca sărbătoare distinctă de Epifanie. în prima jumătate a

' Istoria bisericească, VII, 6, la Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, Liturgica Generală,
ediţia a Il-a, Bucureşti, 1993, p. 157.

Mineiulpe Decembrie, ediţia a V-a, Bucureşti, 1975, p. 483.
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secolului V ziua de 25 decembrie, ca dată de serbare a Naşterii 
Mântuitorului, a fost introdusă şi la Alexandria şi cam tot în acelaşi timp şi 
la Ierusalim, în felul acesta sărbătorirea Naşterii Domnului la 25 decembrie 
generalizându-se în tot răsăritul creştin^.

Sărbătorirea Naşterii Domnului la 25 decembrie era contrapusă 
manifestărilor sărbătoreşti închinate zeului Mithra (Dies natalis Solis invicti), 
sărbătoare care se ţinea în preajma solstiţiului de iarnă. Cam în aceeaşi 
perioadă cădeau .şi alte sărbători romane, cum ar fi Satumaliile şi Juvenaliile.

Fixarea şi generalizarea datei de 25 decembrie pentru sărbătoarea 
Naşterii Domnului a atras după sine fixarea datei altor sărbători care 
comemorează şi reactualizează evenimente din viaţa Mântuitorului, a 
Maicii Domnului şi a Sfântului Ioan Botezătorul, în felul acesta Crăciunul 
devenind centrul sărbătorilor mineale'*.

în Apus cercetarea istorico-liturgică privitoare la praznicul Naşterii 
Domnului comportă câteva nuanţe particulare dat fiind faptul că cele două 
mari sărbători de iarnă. Naşterea şi Botezul, au fost dintru început sărbători 
cu identitate proprie, ţinute la date diferite.

Primele informaţii despre Sărbătoarea Naşterii Domnului, în Apus, 
e găsim într-un Cronograf din 354 care cuprinde o listă a datelor şi 

personajelor importante pentru oraşul Roma, listă care menţionează şi 
ziua Naşterii lui Hristos la 25 decembrie, în Betleemul Iudeii. 
Cronograful ne descoperă că Naşterea Domnului era sărbătorită încă din 
anul 336^ Această însemnare a stat la baza a două teorii în cercetarea 
contemporană. Prima dintre ele susţine că instituirea Sărbătorii Naşterii 
Mântuitorului şi fixarea datei de serbare la 25 decembrie a avut drept 
scop înlocuirea sărbătorilor păgâne cu o sărbătoare având conţinut creştin. 
Este vorba deci de un scop misionar. In anul 274 împăratul Aurelian 
reactualizează sărbătoarea închinată zeului soarelui. Popularitatea acestei 
sărbători care, la Roma şi nu numai, avea deja o istorie lungă oferea un

)ătorii închinată Mântuitorului, adorat încă 
de la apariţia primelor raze ale creştinismului ca „soare al dreptăţii” şi 
„Răsăritul cel de Sus”*". Faţă de această teorie Părintele Profesor Ene 
Branişte susţine că nu Sărbătoarea Crăciunului a fost instituită şi aşezată 
Ja 25 decembrie pentru a contracara sărbătoarea păgână, ci că împăratul 
Aurelian a reînviat sărbătoarea păgână într-o încercare neizbutită de a 
înlocui sărbătoarea creştină, care devenise un pericol pentru cea păgână’.

Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, op. cit., p. 158-159.
Ibidem, p. 159-161.

Lizette Larson-Miller, Christmas season, în „The New Dictionary o f
Sacramental Worship , editor: Peter E. Fink, S.J., The Liturgical Press, Collegeville, 
Minnesota, 1990, p. 205.

Ibidem. Vezi şi Matias Ange şi colab., L ’ano liturgica: storia, teologia e 
celehrazione, în „Anamnesis”, nr. 6, Genova, 1988, p. 183.

7 Pr. Prof Dr. Ene Branişte, op. cit., p. 160.
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O a doua teorie privitoare la originea Sărbătorii Crăciunului este clădită 
pe relaţia existentă între data de 25 decembrie şi cea de 25 martie. în 
Apus încă din secolul III, începând cu Sfântul Ipolit Romanul s-a afirmat 
că Mântuitorul a fost răstignit pe data de 25 martie. Potrivit unei 
concepţii teologice preluată din iudaism naşterea şi moartea au 
semnificaţii ce stau într-o foarte strânsă relaţie, aşa cum creaţia şi parusia 
stau într-o relaţie foarte strânsă. In baza acestor relaţii s-a afirmat si s-a 
accentuat dimensiunea eshatologică a Crăciunului. Ziua zămislirii în
panteceie recioarei şi a moriii iiinu aceeaşi, /.d martie, s-au auaugai inca 
nouă luni si s-a obtinut data naşterii, 25 decembrie^ Dintr-o cuvântare a 
Fericitului Augustin, rostită la sărbătoarea Epifaniei (Serm on 202), aflăm 
că donatiştii nu celebrau Epifania, însă nu menţionează faptul că ei nu ar 
fi sărbătorit nici Crăciunul, care în Apus era sărbătorit independent de 
Epifanie. Dacă ei nu celebrau Epifania pe motiv că aceasta ar fi o
sărbătoare „catolică , însă celebrau Crăciunul, atunci vechimea acestei 
sărbători trebuie plasată înainte de 311 când a avut loc schisma donatistă‘̂  
Această dată foarte timpurie este susţinută de două scrieri anonime: De pascha 
com putuus (cca 243) şi De solstitiis et aequinoctiis (sec. IV). 
Amândouă scrierile se pare că au apărut în nordul Africii, ceea ce lasă loc 
speculaţiei că originea Sărbătorii Naşterii Domnului ar fi în Nordul 
Africii şi a apărut independent de sărbătoarea păgână reactivată de 
Aurelian. Dacă această teorie vizează originile Sărbătorii Naşterii 
Domnului, totuşi nu se poate infirma faptul că sărbătoarea păgână 
închinată zeului Mithra, reactivată la Roma, nu a contribuit substanţial la 
dezvoltarea Sărbătorii închinată Naşterii Domnului“*.

In secolele V-VI este uşor să urmărim modul în care era celebrată 
Naşterea Domnului la Roma. In ziua de Crăciun la Catedrala Sfântul Petru 
se oficia Missa în cadrul căreia se citea prologul Evangheliei după Sfântul 
loan“ . După ce, în secolul V, a fost zidită catedrala St. Maria Maggiore, 
solemnitatea sărbătorii a fost amplificată de amenajarea în această biserică 
a unei peşteri care imita pe cea din Betleem şi de o Missă nocturnă în 
noaptea de 24 spre 25 decembrie. La aceasta s-a adăugat, în aceeaşi 
perioadă, o Missă oficiată în catedrala Sf. Anastasia, centrul prezenţei 
imperiale bizantine în Roma, în după-amiaza zilei de 25 decembrie. Toate 
aceste manifestări liturgice au fost adootate în secolul IX de reforma

norme
reformei 12

** Lizette Larson-Miller, op. cit., p. 206.
Ibidem. Vezi şi Matias Ange, op. cit., p. 183.
Ibidem, p. 206.

" Pentru modul în care erau repartizate lecturile biblice în cadrul serviciului 
divin al Sărbătorii Naşterii Domnului la Roma, vezi Matias Ange, op. cit., p. 181.

Lizette Larson-Miller, op. cit., p. 206. Vezi şi: Brian O. Mcdermott, S.J., 
Christ, Feastsf  în „The N ew ...”, p. 202; Thomas J. Talley, Calendar, Liturgical, în 
„The N ew ...”, p. 157.

12
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II. NAŞTEREA DOMNULUI, ÎN PREZENT

Sărbătorile domneşti sunt anticipate în cadrul serviciilor divine zilnice 
printr-o serie de imne, rugăciuni şi lecturi inserate în rânduiala laudelor 
bisericeşti şi continuă să lase în urmă parfumul duhovnicesc după ce ele au 
trecut. Perioada de pre şi după-serbare variază ca durată în funcţie de 
importanţa fiecărui praznic împărătesc.

în tradiţia ortodoxă înainte-prăznuirea Naşterii Domnului se face în 
ziua de 20 decembrie, iar după-serbarea ţine pâfiă la 31 decembrie'^ însă 
zorii sărbătorii se arată mult mai devreme. Potrivit însemnărilor de tipic, 
începând de la sărbătoarea Intrării Maicii Domnului în biserică (21 
noiembrie) la Utrenie se cântă catavasiile Naşterii D om nuluiPrim a dintre 
aceste catavasii: „Hristos Se naşte, slăviţi-L! Hristos din ceruri, întâmpinaţi-L! 
Hristos pe pământ, înălţaţi-vă! Cântaţi Domnului tot pământul... 
glăsuieşte ca şi cum Naşterea Pruncului lisus nu este un eveniment care se va 
petrece, ci unul care se întâmplă acum, un eveniment prezent. în plus 
menţionăm şi faptul că postul rânduit de Biserică în vederea întâmpinării 
marii sărbători începe de la 15 noiembrie. Aceasta înseamnă că Biserica 
întreagă şi fiecare credincios în parte intră în atmosfera duhovnicească a 
sărbătorii şi se împărtăşeşte din bucuria cântată de îngeri la peştera din 
Betleem încă de pe acum. Acest fapt reiese şi din semnificaţiile pe care 
Sfântul Simeon al Tesalonicului le atribuie postului Crăciunului. El spune;
„______ aşterii lui Hristos închipuie postul lui Moise de 40 de zile şi 40 de
nopţi. Postind el a primit cuvintele lui Dumnezeu cu slove pe lespezi de 
piatră, iar noi postind 40 de zile, pe Cuvântul lui Dumnezeu Cel viu din 
Fecioară, nu scris pe piatră, ci întrupat şi născut îl vedem, îl luăm şi ne 
împărtăşim cu Prea Dumnezeiescul Lui Trup” '̂ .

în tradiţia romano-catolică, deşi Naşterea Domnului este una dintre 
cele mai importante sărbători, fiind singura sărbătoare care, alături de 
Sfintele Paşti, are octavă'^, ea nu este atât de bogată în manifestări 
liturgice. Octava Crăciunului este destul de veche. Ea apare în secolul VIL

13 Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, op. cit., p. 202. Vezi şi: Mineiul pe decembrie, p. 286
şi 515; Dr. C. Chiricescu, Calendar bisericesc pe  toţi anii, Bucureşti, 1923, p. 104.

14 Catavasier, Bucureşti, 1980, p. 49. Mineiul pe noiembrie, ediţia a V-a, 
Bucureşti, 1973, p. 287; Tipic bisericesc. Bucureşti, 1976, p. 49.

Mineiul pe  decembrie, p. 404. Canonul Naşterii Domnului a fost alcătuit de 
Cosma de Maiuma, imnograful inspirându-se dintr-o omilie a Sfanţului Grigorie de 
Nazianz, rostită la Constantinopol în anul 379 -  Vezi Pr. Prof Dr. Ene Branişte, op. 
cit., p. 159.

Sfanţul Simeon al Tesalonicului, Răspunsurile Prea Fericitului Simeon la 
întrebările puse de un arhiereu, 54, în „Tractat asupra tuturor dogmelor credinţei 
noastre ortodoxe...”, trad. de Toma Teodorescu, Bucureşti, 1865, p. 327.

Grupul de opt zile care urmează sărbătorii, pe parcursul cărora se continuă 
serbarea. Ea corespunde după-serbării din tradiţia ortodoxă.
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A opta zi după Naşterea Domnului era o sărbătoare închinată Maicii 
Domnului în calendarul roman. Manifestările păgâne din jurul datei de 1 
ianuarie au fost contracarate în Apus, ca şi în Răsărit, cu post şi practici 
penitenţiale. Aceste practici, apărute mai întâi în Galia şi Spania, au fost 
oficializate de Sinodul de la Tours din anul 567. După instituirea sărbătorii 
Maicii Domnului şi octavei Crăciunului, celebrării liturgice din ziua de 
ianuarie se adaugă comemorarea Tăierii împrejur a Mântuitorului, 
sărbătoare ţinută mai întâi în Galia şi adăugată calendarului roman în 
secolele XIII-XÎV. Toate aceste celebrăii, începând cu anul 1969, s-au 
contopit într-una singură, sub denumirea de Solemnitatea Măriei, Mama lui 
Dumnezeu’̂ .

In interiorul octavei, prima zi este închinată sărbătoririi Sfântului 
Ştefan, primul martir, iar a doua zi sărbătoririi Sfântului Apostol loan. 
Despre aceste sărbători se afirmă că au apărut în secolul IV şi sunt de
origine siriacă . Ele au fost adoptate în Apus un secol mai târziu. A treia zi 
este închinată serbării Sfântului Inocenţiu, sărbătoare apărută în Nordu 
Africii în anul 505. Din Evul Mediu cei trei sfmţi au fost supranumiţi 
campionii lui Hristos (Comites Christi). In duminica din interiorul octavei 
se sărbătoreşte Sfânta Familie, sărbătoare instituită în anul 1921^”.

Perioada de pregătire care precede Naşterea Domnului este numită 
Advent şi are o durată de patru săptămâni. „Perioada Adventului are o 
dublă natură: este timp de pregătire pentru solemnitatea Naşterii Domnului, 
în care ne amintim de prima venire a Fiului lui Dumnezeu între oameni şi 
totodată este timp în care, prin această amintire, minţile sunt călăuzite spre 
aşteptarea celei de-a doua veniri a lui Hristos, la sfârşitul timpurilor” *̂. 
Originile Adventului sunt în Spania şi Galia. Canoanele Sinodului local de 
la Saragossa (380) atrag atenţia credincioşilor asupra obligaţiei de a 
petrece zilnic în biserică în perioada 17 decembrie -  6 ianuarie. în secolul 
V în Galia credincioşii ţineau câte trei zile de post pe săptămână (luni, 
miercuri şi vineri) începând din ziua de 11 noiembrie (ziua de pomenire a 
Sfântului Martin), sau din jurul acestei date, până la Crăciun, 
apare ca perioadă şi mijloc de pregătire a catehumenilor în vederea primirii 
botezului, dar şi pentru ca creştinii să se deosebească de păgâni, care în 
această perioadă ţineau Satumaliile. în Galia originile Adventului sunt 
monastice, fiind una dintre cele trei oerioade a câte natm^eci de ziîe de ̂  ̂ A
post de peste an. Aici postul avea un caracter penitenţiaP^ datorită 
accentului pus pe cea de-a doua venire a Mântuitorului şi pe judecata din 
urniă. La Roma originile Adventului sunt rezultatul combinării practicilor

18 Lizette Larson-Miller, op. c it ,  p. 206-207. 
Ibidem, p. 207.
Ibidem.

21 Pr. Claudiu Dumea, Semnele mântuirii. Liturgia creştină catolică, Editura
Arhiepiscopiei Rornano-Catolice, Bucureşti, 1996, p. 56.

22 Lizette Larson-Miller, op. cit., p. 209.
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galicane cu cele locale. La sfârşitul secolului IV postul premergător 
Naşterii Domnului era în uz la Roma, însă la acea dată se pare că era 
independent de sărbătoarea pe care o preceda. In timpul Sfântului Grigorie 
cel Mare (sfârşitul secolului VI) Adventul constituia o perioadă de 
pregătire pentru Naşterea Domnului. Deci accentul pus pe cea de-a doua 
venire a lui Hristos, în practica galicană, este mutat, în cea romană, pe 
prima venire a lui Hristos. Acest fapt este accentuat mai mult în secolu
VII, iar din secolele VIII-IX sacramentariile punctează importanţa 
Adventului şi Crăciunului la începutul anului liturgic. Din secolul XII se 
generalizează în tot Apusul perioada de patru săptămâni a Adventului, 
înlocuind postul mai lung, practicat până atunci în Galia şi Spania şi tot 
atunci se generalizează caracterul penitenţial al acestui post^^

III. SEMNIFICAŢIILE TEOLOGICE ŞI DUHOVNICEŞTI ALE 
NAŞTERII DOMNULUI REFLECTATE ÎN IMNE SI RUGĂCIUNI%  ̂

în imnele care compun slujbele zilei de Crăciun în tradiţia ortodoxă 
actuală găsim o varietate de idei de consistenţă şi profunzime teologică ce 
copleşesc. Conţinutul doxologic alternează cu cel anamnetic, ideea de 
bucurie extinsă la dimensiuni cosmice alternează cu cea de lumină, bucuria 
îngerilor se împleteşte cu cea a oamenilor. Este ca şi cum cerul tot s-ar fi 
coborât pe pământ şi făptura întreagă ar fi fost înălţată până la cer.

Sărbătoarea Crăciunului este sărbătoarea luminii. Nu o lumină care 
piere, pe care o risipeşte întunericul, ci una netrecătoare, a cunoştinţei de
Dumnezeu, izvorâtă din „Soarele dreptăţii . Ea schimbă modul de gândire 
şi de făptuire, căci cei ce slujeau luminătorilor de pe cer s-au învăţat să se 
închine şi să slujească Soarelui Celui adevărat: „Naşterea Ta, Hristoase, 
Dumnezeul nostru, răsărit-a lumii lumina cunoştinţei; că întru dânsa cei ce 
slujeau stelelor de la stea s-au învăţat să se închine Ţie, Soarelui dreptăţii, 
şi să Te cunoască pe Tine, Răsăritul Cel de sus...” “̂̂. Soarelui dreptăţii îi 
slujeşte făptura, „magii de stea luminată fiind povăţuiţi au ajuns în 
Betleem”^̂ (din Slava... de la Litie). în lumina Betleemului este anticipată 
şi pregustată lumina învierii. Aici, şi nu numai, se vede relaţia strânsă între 
Naştere şi înviere, între începutul mântuirii şi plinirea ei.

latrupându-Se, Hristos nu Se desparte de Tatăl, trecând prin pântecele 
Fecioarei nu strică peceţile fecioriei şi făcându-Se om nu încetează a fî 
Dumnezeu: „Chipul cel neschimbat al Tatălui, pecetea veşniciei Lui, înfâţişare 
de rob primeşte, ieşind din Maica ce nu ştie de nuntă, nesuferind schimbare: că 
a rămas ce era. Dumnezeu adevărat fiind; şi a luat ce nu era, om facându-Se, 
din iubire de oameni” '̂' (prima stihiră de \sl Doamne strigat-am...).

' Ihidem.
Mineiul pe decembrie, troparul praznicului, p. 403. 
Ibidem, p. 401.
Ibidem, p. 394.
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In Sărbătoarea Naşterii Mântuitorului ne este revelată vocaţia întregii 
făpturi, aceea de a deveni cer nou şi pământ nou: peştera devine cer, 
Fecioara scaun de heruvimi, ieslea loc de sălăşluire în care Se încape Cel 
neîncăput^^

Taina întrupării este negrăită, ea uimeşte şi copleşeşte, depăşeşte 
înţelegerea, dar poate fî pătrunsă prin credinţă: „Nu suferă taina ispitire; 
numai cu credinţă toţi să o slăvim, strigând şi zicând: Netâlcuitule Doamne, 
slavă Ţie”"*̂ (a doua stihiră a laudelor). Pe magii cei călăuziţi de stea „nici 
sceptrurile, nici tronurile nu i-au spăimântat, ci nemărginita sărăcie. Că ce
poate fî mai prejos decât peştera? Şi ce poate lî mai smerit decât sculecele 
întru care a străbătut bogăţia dumnezeirii Tale?” '̂̂  (Ipacoi).

Naşterea lui Hristos este mântuitoare. Acum s-a dezlegat osânda lui 
Adam, raiul s-a deschis şi şarpele a fost biruit, făptura toată s-a înnoit, iar 
întunericul şi moartea venite în lume prin femeie sunt izgonite acum de Cel 
născut din fecioară^®. „Veniţi să ne bucurăm întru Domnul, povestind taina 
ce este de faţă. Zidul cel despărţitor acum cade; sabia cea de foc se 
îndepărtează; heruvimul nu mai păzeşte pomul vieţii; iar eu mă împărtăşesc 
din dulceaţa din rai, de la care m-am îndepărtat prin neascultare” '̂ (prima 
stihiră de la Doamne strigat-am...).

în cele din urmă vom spune că Naşterea Domnului este sărbătoarea 
bucuriei. Pe chipurile pruncilor nevinovaţi, ale tinerilor ostenitori 
duhovniceşte şi ale bătrânilor apăsaţi de ani, dar şi bogaţi în făptuiri bune, e 
zugrăvită bucuria. O bucurie din altă lume, coborâtă din cer în ieslea 
Betleemului. Această bucurie este cântată la ferestrele gospodarilor, la 
mesele pline cu bucate, la căpătâiul pruncilor aşezaţi în leagăn şi la paturile 
bătrânilor în suferinţă şi în singurătate. Bucuria împreună a cerului şi a 
pământului îşi găseşte expresia şi în numeroase formule, stihiri şi tro 
din rânduiala slujbei de Crăciun. „Ce vom aduce Ţie, Hristoase? Că Te-ai 
arâtat pe pământ ca un om, pentru noi. Fiecare din făpturile cele zidite de 
Tine mulţumire aducem Ţie: îngerii cântarea, cerurile steaua, magii 
darurile, păstorii minunea, pământul peştera, pustiul ieslea, iar noi pe

27 „Taină minunată şi neobişnuită văd, cer fiind peştera, scaun de heruvimi 
Fecioara, ieslea sălăşluire, întru care S-a culcat Cel neîncăput, Hristos Dumnezeu, pe 
Care lăudându-L îl mărim” ~ Irmosul cântării a IX-a ~ Mineiul..., p. 41 .

Ibidem, p. 413.
Ibidem, p. 406.

4

„Astăzi s-a dezlegat legătura cea de multă vreme a osândirii lui Adam; raiul ni 
s-a deschis şi şarpele s-a surpat. Că pe cea care mai înainte a amăgit-o, a văzut-o acum 
Maică a Ziditorului. O, adânc al bogăţiei, al înţelepciunii şi al cunoştinţei lui 
Dumnezeu! Ceea ce a fost solitoarea morţii a tot trupul, şi organ al păcatului, se face 
începătoarea mântuirii a toată lumea, prin Născătoarea de Dumnezeu... Şi prin naştere a 
pecetluit fecioria, prin scutece legăturile păcatelor a dezlegat şi cu pruncia a vindecat 
durerile Evei. Pentru aceasta toată făptura să salte, că a venit Hristos să o înnoiască pe 
ea şi să mântuiască sufletele noastre” -  Slava stihoavnei ~~ MineiuL.., p. 402.

Ibidem, p. 3 9 3 -3 9 4 .
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Maica F e c io a ră . . . (d in  stihirile de la Doamne strigat-am). Sunt daruri 
răspuns, aduse cerului pentru Darul făcut de cer nouă. Ca mulţumire dar şi 
ca expresie a bucuriei pământu-ntreg aduce lui Dumnezeu pe ale Sale 
dintru ale Sale. In alte locuri bucuria apare şi mai clar şi mai insistent 
exprimată. „Cerul şi pământul astăzi, după prooroci, să se veselească; 
îngerii cu oamenii duhovniceşte să prăznuiască...”; sau: „Slavă întru cei de 
sus lui Dumnezeu, se aud zicând în Betleem cei fară de trup. Celui ce a 
binevoit a fi pace pe pământ...”; „dănţuiesc îngerii toţi în ceruri şi se 
bucură oamenii; şi toată făptura saltă pentru Domnul, Mântuitorul, Cel ce 
S-a născut în Betleem.. (din stihirile Litiei).

Dacă în tradiţia liturgică ortodoxă imnografia este atât de bogată şi de 
variată în tematică, nu acelaşi lucru se poate spune şi despre tradiţia 
liturgică romano-catolică. Din aceasta transpare mai cu seamă caracteml 
anamnetic şi laudativ, doxologic. Referirile concrete şi directe la 
evenimentele sărbătorite sunt sărace numeric si în conţinut. De Crăciun si

1 1  5

pe tot parcursul octavei întâlnim texte luate din psalmi şi din profeţi, 
constituite în antifoane la intrare sau la momentul împărtăşirii. Intre aceste 
texte amintim; Isaia 9, 2-6; Zaharia 9, 9; Isaia 9, 6; Psalm 97, etc. în 
rugăciunile din cadrul Liturghiilor de Crăciun şi din zilele octavei găsim şi 
referiri la Naşterea lui Hristos. Iată un exemplu de acest fel; „Dumnezeule, 
care în mod minunat l-ai creat pe om după chipul Tău şi într-un mod şi mai 
minunat l-ai reînnoit, dă-ne. Te rugăm, harul de a ne împărtăşi de 
dumnezeirea lui Hristos, care a binevoit a Se face părtaş de firea noastră 
omenească.”^̂  (rugăciune la Liturghia de Crăciun, din timpul zilei). De 
asemeni, Liturghierul Roman conţine trei prefeţe de schimb pentru 
Liturghiile din perioada Crăciunului. Prima dintre ele are în centrul ei 
ideea că Hristos este lumina lumii; „Căci prin misterul întrupării 
Cuvântului ai dat ochilor minţii noastre să vadă noua lumină a strălucirii 
Tale” *̂*. A doua prefaţă afinnă că prin întrupare întregul univers a fost 
restaurat; „... prin misterul vrednic de închinare al Naşterii Sale El, care din 
fire este nevăzut, S-a arătat în chip văzut în firea noastră şi, născut fiind din 
veşnicie, a început să trăiască în timp, pentru ca, luând în sine şi ridicând 
tot ce era căzut, să refacă întregul univers şi pe omul pierdut să-l cheme 
iarăşi la împărăţia cerească” ’̂. Iar a treia prefaţă afirmă că întruparea 
Cuvântului este un schimb minunat între Dumnezeu şi oameni; „Prin El se 

’arată în nlină lumină schimbul minunat nrin care am fost reînnoit: Cuvântul
Tău ia asupra Sa slăbiciunea noastră şi astfel fiinţa muritoare a omului este

Ibidem, p. 394. 
Ibidem, p. 401-402.

.34 Liturghierul Roman, Arhiepiscopia Romano-Catolică de Bucureşti, 1993, p.
157-165.

Ibidem, p. 159. 
Ibidem, p. 394. 
Ibidem, p. 398.
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ridicată la o demnitate nepieritoare, iar noi prin împărtăşire minunată,
” 38primim cununa nemurim

Aceste texte si încă multe altele scot în evidentă semnificaţiile si 
importanţa evenimentelor Naşterii Domnului.

CONCLUZII

Sintetizând ce le  de mai sus. anar evidente câteva concluzii 
importante, atât pentru a arăta identitatea fiecărei tradiţii, identitate care în 
rugăciunea liturgică se exprimă în chip desăvârşit, cât şi pentru dialogul 
interteologic care trebuie orientat spre cunoaşterea modului în care fiecare 
tradiţie creştină se roagă şi spre identificarea posibilităţilor de a ne întâlni 
în rugăciune, care uneşte pe om cu Dumnezeu şi pe oameni din timpuri şi 
locuri diferite, aparţinând diferitelor tradiţii, întreolaltă.

Sărbătoarea Naşterii Mântuitorului a constituit si constituie un 
patrimoniu liturgic şi dogmatic al celor două mari tradiţii creştine: ortodoxă 
şi romano-catolică. Instituirea unor sărbători şi generalizarea lor au fost 
determinate de motive pastoral-misionare, apologetice, duhovniceşti etc. 
Este important să menţionăm faptul că în primele secole creştine între 
centre bisericeşti, a căror autoritate s-a impus în anumite zone, ca şi între 
zonele mari ale lumii creştine au existat influenţe reciproce, schimburi de 
experienţe duhovniceşti, de sărbători şi de manifestări liturgice, şi ele au 
fost posibile şi ziditoare. Un exemplu concludent este sărbătoarea Naşterii 
Mântuitorului Hristos ţinută de la începuturile ei în Apus la 25 decembrie 
şi însuşită în ceea ce priveşte data şi de creştinătatea răsăriteană care, pentru 
o perioadă, a serbat acest eveniment la 6 ianuarie, odată cu Botezul.

în ceea ce priveşte modul de manifestare liturgică în cadrul unei 
sărbători atât de importante cum este Naşterea Domnului, în cele două 
tradiţii creştine la care ne-am referit în studiul de fată, sesizăm diferente 
majore care dau mărturie despre direcţii de dezvoltare liturgică 
independentă. Imnografia de inspiraţie pur creştină, foarte bogată, inca din 
secolele IV-V înainte este, pe de o parte, expresia faptului că ereziile au 
confruntat direct Biserica primelor secole din Răsărit, iar pe de altă parte 
scoate în evidenţă bogăţia vieţii duhovniceşti. în tradiţia romano-catolică 
simplitatea sei'viciilor divine din ziua de Crăciun iasa sa se vada saracia vieţii 
duhovniceşti ca şi lipsa de consistenţă a textului liturgic. Accentul excesiv 
pus pe funcţia anamnetică lasă prea puţin loc reactualizării evenimentului aşa 
încât în cadrul sărbătorii se contemplă ceea ce s-a întâmplat, nu ceea ce se 
întâmplă în interiorul fiecărei generaţii şi pentru fiecare generaţie. Imnele 
ortodoxe prezintă evenimentul Naşterii Domnului la dimensiuni cosmice. 
Făcătorul cerului si al pământului îsi face sălas în sânul creaţiei si toată

/V

făptura se aduce dar Pruncului născut spre izbăvirea tuturor. In textele slujbei

3S îbidem, p. 399 .
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descoperim nu numai frumuseţea poeziei liturgice, ci şi adevăruri 
mântuitoare de o profunzime teologică deosebită. Prin aceste imne mintea şi 
inima celui ce participă la sfintele slujbe de Crăciun sunt înălţate până în 
cerurile din care S-a coborât Pruncul lisus. Astfel de realităţi sunt mai puţin 
evidente în tradiţia liturgică romano-catolică.

Privind modul în care Sărbătoarea Naşterii Domnului a evoluat în 
fiecare din cele două tradiţii, putem afirma că modelul oferit de primele 
secole creştine rămâne actual. Prin aceasta vrem să spunem că afirmarea 
propriei identităţi liturgice nu înseamnă numai protejarea şi conservarea a 
ceea ce avem, ci şi restaurarea a ceea ce a pierdut legătura cu tradiţia. In 
acest sens, cel puţin în ceea ce priveşte Praznicul Naşterii Domnului, 
tradiţia ortodoxă poate să ofere în schimb, ca un schimb-răspuns, celei 
apusene, tezaurul liturgic al acestei sărbători, ca Hristos, Cel ce Se naşte 
spre mântuirea tuturor, să fie slăvit pretutindeni la fel.
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S U M M A R Y

In this study we tried to make a presentation o f the Jesus Christ 
Birth Feast within Orthodox and Roman-Catholic Traditions, having in 
view on the one hand the historical perspective, and on the other hand 
the liturgical aspect within. We tried to emphasize the way in which this 
celebration is reflected in prayars and liturgical hymns.

Christmas is common patrimony o f the 2 above -  mentioned 
traditions. This celebration is a good example o f collaboration and 
communication between the two great sides o f the Christian World. 
Although Christmas had two different days o f celebration, namely the 6“' 
o f January in the East and the 25"' o f December in West, the Eastern 
Christianity assimilated the 25"' o f December as the correct date.

Analysing the liturgical texts o f the Christmas Day, we can notice 
that these texts are fu ll o f dogmatic formulations which point out the 
importance o f the celebrated event These texts are a real sermon about 
Jesus Christ who came to save the human being. This is the specific 
feature o f the Orthodox Tradition.

As to the Catholic Tradition, the Holy Service o f this Church is very 
simple and concerning this aspect, the conclusion that we can draw is 
that a profound spiritual life creates a hymnography which gives the 
celebration a special beauty, while abandoning the way o f celebrating 
specific to the first centuries lead to an excessive poverty o f the divine 
cult which is a particular feature o f the Catholic Tradition.

the contemporary context, when the intertheological 
dialogue has to be intensified, it is necessary to know the way in which 
each tradition prays for finding possibilities o f meeting in the pray which 
unites man with God and brings together people from various ages and 
places and belonging to different traditions.



SĂRBĂTOAREA NAŞTERII DOMNULUI
ÎN ICONOMIA MÂNTUIRII

Revalorificarea mărturiilor noutestamentare 
în teologia apuseană (catolică şi protestantă)

Pr. Dr. Vasile NECHITA

In contextul ecumenic de astăzi asistăm ia o reconsiderare a cultului 
Maicii Domnului, de fapt a mariologiei în general. Fără îndoială, acesta este 
semnul unei reevaluări a hristologiei calcedoniene, însoţită de o aprofundare 
teologică a consecinţelor ei ecleziologice pentru Bisericile de toate 
confesiunile -  dar mai cu seamă pentru cele de tradiţie latină sau ieşite din 
Reformă - , moştenitoare ale unui oarecare nestorianism datorat separării lui 
lisus istoric de Hristosul credinţei, adică de Domnul slavei Care va veni pe 
norii cerului „să judece vii şi morţii”, după cum mărturisim în Crez. Această 
separare n-a afectat numai înţelegerea eshatologică a împărăţiei cerurilor
„trăită aievea în Sf. Liturghie -  cum de altfel o arată teologul protestant 
Oscar Cullmann' -  adică aspectul sacramental al comuniunii bisericeşti (ceea 
ce a dus la o accentuare unilaterală a dimensiunii anamnetice a Euharistiei), 
ci şi înţelegerea rolului Maicii Domnului şi a sfinţilor în trăirea acestei 
realităţi a împărăţiei cerurilor. Aceasta a însemnat o îndepărtare de gândirea 
originară creştină, aşa cum o exprimă o cântare de la sfârşitul Utreniei care

In Biserica slavei tale stând, în cer ni se pare a fi. Născătoare de
Dumnezeu

Iată de ce în cele ce urmează mă voi referi la; 1. Raportul dintre 
învierea Domnului -  miezul kerigmei apostolice -  şi Naşterea Domnului, 
şliui fiind că în Apus Crăciunul s-a bucurat de o mai mare atenţie teologică 
şi sărbătorire liturgică decât învierea Domnului considerată de Sfinţii 
Apostoli şi de Sfinţii Părinţi a fi centrul sau miezul în jurul căruia s-a urzit 
mărturisirea şi cultul creştin; 2. Dimensiunea cosmică a lucrării de 
mântuire, săvârşită de Mântuitorul lisus Hristos şi oglindită în sărbătorirea 
Naşterii Domnului -  atât în perioada neotestamentară cât şi în secolele 
următoare; 3. Aspectele mariologice ale sărbătoririi Naşterii Domnului
-  după mărturisirile Sf Evanghelişti şi epistolele pauline, dar şi cele 
apocrife sau liturgice -  rod al evlaviei creştine.

Mai ales în lucrările Christ et le Temps şi Le Salut dans rhistoire.
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I. RAPORTUL DINTRE ÎNVIEREA SI NAŞTEREA DOMNULUI

Miezul măiturisirii creştine îl constituie adevărul învierii lui Hristos -  asa
). Pavel; ,jŞi <

atunci propovăduirea noastră, zadarnică şi credinţa voastră” (1 Corinteni 15, 14). 
Kerigma apostolică si mărturisirile bantismale s-au încheeat în jurulO r  ’ A w ^

adevărului patimilor şi învierii lui Hristos; Sf. Ap. Pavel scria romanilor; 
„Credem în Cel ce a înviat din morţi pe lisus. Domnul nostru. Care S-a dat

noastra
^  ^  r ---

cu gura ta că lisus este Domnul şi vei crede în inima ta că Dumnezeu L-a 
înviat pe El din morţi te vei mântui” (Romani 4, 24-25; 10,9). Prin Hristos cel 
înviat au primit Apostolii „har şi apostolic” (Romani 1, 5), iar Sf Ap. Pelru se

Petru la
rândul său -  precizează; „Ce am văzut şi am auzit, vă vestim şi vouă, ca şi voi

ui Dumnezeu,
îţi împărtăşire cu noi... Şi noi am văzut şi mărturisim că 
Mântuitor al lumii. Cine mărturiseşte că lisus este Fiu 

Dumnezeu lămâne întru el şi el în Dumnezeu... Cine este cel ce biruieşte 
lumea dacă nu cel ce crede că lisus este Fiul lui Dumnezeu? Acesta este Cel 
care a venit prin apă şi prin sânge; lisus Hristos, nu numai prin apă, ci prin apă 
şi prin sânge” (I loan 1, 3; 4, 14-15; 5, 5-6).

Acestei kerigme apostolice Sfinţii Evanghelişti Matei şi Luca îi 
adaugă -  spre deosebire de Sf. Evanghelist Marcu, a cărui Evanghelie 
începe cu Botezul Mântuitorului -  copilăria sau pruncia lui lisus, pagini 
care în evlavia primilor creştini (dar şi a celor din următoarele veacuri) s-au 
bucurat de o netăgăduită preţuire; contribuţia lor la sensibilizarea celor ce 
au mărturisit pe Hristos a fost de altfel oglindită şi de creaţiile care au 
însoţit exprimarea evlaviei creştine încă din epoca apostolică. O parte 
dintre ele fiind consemnate în scrierile neotestamentare. Ele sunt închinate 
Mântuitorului, Fiul lui Dumnezeu, dar şi Maicii Sale, Sfânta Fecioară 
Maria, aşa cum ni le redau epistolele pauline şi Sfintele Evanghelii, dacă 
ţinem cont de cronologia scrierii lor. Or, în aceste vremuri de căutări

când însesi Bisericile ieşite din R eform ă si-aii reconsiderat
învăţătura despre preacinstirea Maicii Domnului, cred că o reevaluare a 
mărturiilor despre cultul Maicii Domnului încă din perioada 
neotestamentară a Bisericii, adică a doua jumătate a secolului întâi, este 
mai mult decât necesară.

Ştim că în secolul al nouăsprezecelea şi în prima jumătate a secolului 
pe care îl încheiem, păşind în cel de-al treilea mileniu de viaţă creştină, 
critica biblică protestantă a negat fundamentarea neotestamentară a cultului 
Maicii Domnului. Această „analiză critică” a fost împropriată şi de unii 
teologi catolici, determinând în cele din urmă admiterea -  în mare parte -  a 
acestei critici în discuţiile Conciliului Vatican II; Comisia Biblică
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Pontificală, în 1955, acorda catolicilor „deplina libertate de a stabili, de 
exemplu, autenticitatea textului Evangheliei Sf Ap. Matei".

Intre teologii catolici liberali, adică cei care au primit unele teze ale 
criticii protestante amintesc pe S. Cavalletti, G. Danieli, S. Munoz Iglesias, 
Ortensa da Spinetoli şi alţii. însă Max Thurian (fost frate la Taize, iar apoi 
convertit la catolicism), şi S. Benko au fost cei care au adus o nouă viziune 
în teologia protestantă, iar lor li s-au adăugat H. Gunkel, D.R. Jones, R. 
Laurentin, C. Torrey şi P. Winter. Acestei reconsiderări, critica biblică 
ortodoxă nu poate să i se arate indiferentă. Cred că cele spuse de Oscar 
Cullmann în această privinţă sunt mai mult decât lămuritoare: „La Sinodul 
ecumenic de la Niceea, din 325, Biserica -  fonnal -  condamna învăţătura
potrivit căreia lisus, încă de la naştere, n-ar fi fost Dumnezeu însuşi. Care

om^ Această condamnare sfărâma toate interpretările (dateS-a făcut
Evangheliei lui Hristos, n.n.); aici se înţelege şi aceea potrivit căreia lisus 
nu ar fi fost adoptat de Dumnezeu decât în momentul Botezului. . Este de 
înţeles că, pe de altă parte, aceste controverse^ favorizau (...) propagarea 
unei sărbători a Naşterii lui Hristos, ca şi aceea că, pe de o parte, plecând de 
la deciziile dogmatice luate, reunirea sărbătorii Naşterii cu cea a Botezului 
sub tema comună a «arătării» (Epifania, n.n.) devenea, de acum înainte, în 
mod necesar şocantă din punct de vedere teologic... Astfel, se explică, din 
motive teologice creştine, tendinţa de a disocia sărbătoarea Naşterii de cea 
a Botezului”'’. Si odată cu această sărbătoare a Naşterii Domnului se

Ч >

impunea tot mai mult şi cultul Maicii Domnului, nu fără temei scripturistic 
şi teologic: Divinitatea întrupată nu putea excepta rolul Maicii Domnului în 
planul de mântuire al lui Dumnezeu. Astfel, „taina cea din veac ascunsă şi 
de îngeri neştiută” ş-a arătat „la plinirea vremii”, când „Dumnezeu a trimis 
pe Fiul Său, născut din femeie, născut sub Lege, ca pe cei de sub Lege să-i 
răscumpere; ca să dobândească înfierea” (Galateni 4, 4-5).

De aici putem şi mai uşor înţelege că pentru spiritualitatea creştină a 
primelor veacuri Maica Domnului nu se poate să nu fi avut un rol activ la 
„înfierea” noastră prin lisus Hristos -  Fiul lui Dumnezeu. Or, dacă amintita 
critică biblică protestantă negase mai bine de jumătate de mileniu rolul 
Maicii Domnului în iconomia mântuirii noastre, influenţând în ultimulУ ^

timp şi critica biblică romano-catolică, iată pentru care motive 
reconsiderarea rolului Maicii Domnului în iconomia lui Dumnezeu privind

Cf. Raymond E. Brown, La nascita del Messia, secondo Matteo e Luca, trad. 
Gianpaolo Natalini, Cittadella editrice, Assisi, 1981, p, 44, nota 2.

*7 ft «
Aceasta era doctrina docheţilor, mai cu seamă a unora dintre ei, care spuneau că 

Hristos S-a pogorât în omul lisus la Botez.
Este evidentă sublinierea doctrinei adopţianiste, care a fost condamnată la 

Sinodul I Ecumenic de la Niceea şi influenţa gnostică iudaizantă.
De fapt este vorba de atitudinea Bisericii, exprimată prin hotărârile Sinodului I 

Ecumenic, îndreptată împotriva doctrinelor eretice.
Oscar Cullmann, Etudes de Theologie biblique, Editions Delachaux et Niestle, 

Neuchâtel, 1988, p. 40.
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mântuirea oamenilor de care aminteam trezeşte mai mult decât
interesul circumscris studiului biblic. Şi asta pentru că are largi răsfrângeri 
şi în viaţa creştină propriu-zisă (atât la nivelul larg bisericesc cât şi la 
nivelul trăirii şi mărturisirii personale a lui Hristos) în contextul ecumenic 
de astăzi, când preocuparea tuturor de a reevalua importanţa tezaurului de 
credinţă primară este exprimată din ce în ce mai ferm. în această privinţă 
Oscar Cullmann este mai mult decât explicit: „După Noul Testament,
ev4̂ r -I r CI f Л гчГттоГ̂ :̂  i тл Пи u-lt-iot'oo r\ ГЛ r\ oi т»ллг10г’00
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Sa. Plecând de la aceasta (adică de la miezul kerigmei apostolice: moartea 
şi învierea Domnului, n.n.) trebuie să se considere întruparea Sa şi nu 
mergând invers (adică de la înviere spre întrupare, n.n.). în acest caz, prin 
urmare, anul bisericesc trebuie să înceapă cu ciclul sărbătorilor Paştelui şi 
nu cu Crăciunul.

Cu toate acestea, ţinând cont de această subordonare (a Crăciunului 
faţă de Paşti, n.n.), este perfect conformă credinţei neotestamentare de a 
face din Naşterea lui Hristos obiectul unei sărbători bisericesti cu totul»  ̂

aparte. în sfârşit. Sfinţii Evanghelişti Matei, Luca şi loan se închină în faţa 
acestui eveniment atunci când, fiecare în felul său, a încercat să-l 
ămurească şi ei nu sunt (în această privinţă) decât purtătorii de cuvânt ai 

comunităţii (creştine), care a transmis aceste tradiţii. In acelaşi timp, cu 
privire la acest aspect, este convenabil de a se aminti, înainte de orice, 
acest imn pe care Apostolul Pavel îl citează în Epistola sa către Filipeni (2, 
6 sq.) şi în care este vorba de întruparea lui Hristos, sub «chipul unui 
slujitor» -  însă, fără îndoială, în relaţia cea mai strânsă cu Domnul Cel 
răstignit şi preaslăvit. Se poate numi, cu foarte mare exactitate, acest imn 
ca fiind un imn de Crăciun”^

Teologul amintit, deşi protestant, arată că mărturiile neotestamentare 
nu numai că nu sunt potrivnice sărbătoririi Naşterii Domnului şi cinstirii 
Maicii Sale, ci atestă deopotrivă şi faptul că această preacinstire era 
exprimată în diferite imne şi cântări bisericeşti, determinând într-o anumită 
măsură şi unele elaborări teologice, mai bine zis hristologice despre 
naşterea Sa din Sfanta Fecioară, despre adânca Sa smerenie, despre 
iconomia întrupării Sale în general.

Naşterea lui Hristos SDune Oscar Cullmann „făcea obiectul
credinţei primilor creştini: că Hristos, Mântuitorul umanităţii, este - în 
acelaşi timp — Răscumpărătorul întregii creaţii; că istoria mântuirii, legată 
de acest nume, priveşte întregul univers, ca şi faptul că, prin cădere, omul a 
supus creaţia în întregime blestemului lui Dumnezeu. Datorită acestei 
solidarităţi a omului si a creaţiei, mântuirea omului este mântuirea creaţiei 
în întregime. Astfel, după mărturia Noului Testament, în ansamblul ei, 
Hristos, Răscumpărătorul neamului omenesc, participă deja, ca Mijlocitor 
(între Dumnezeu şi om, n.n.) la crearea lumii. în acelaşi timp această 
solidaritate dintre (actul) creaţiei şi (cel de) mântuire apare mai ales în 
evenimentul central (al istoriei Sale pământeşti, n.n.), moartea izbăvitoare a

7 Ibidem, p. 44-45.
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ui Hristos. Astfel trebuie înţeles sensul relatării Sfântului Evanghelist 
Viatei în care menţionează tenebrele ce au survenit la moartea
Mântuitorului (Matei 27, 45 şi 51); în Epistola sa către Coloseni (1, 20) 
Apostolul Pavel exprimă, în felul său, acest «miracol al Vinerii Sfinte», 
când -  scrie el -  Dumnezeu, în Hristos, a făcut pace prin Sângele Său nu 
numai cu oamenii, ci şi cu toate lucrurile, atât cele care sunt în cer cât şi 
cele care sunt pe pământ. Astfel, când sărbătoarea Naşterii lui Hristos, care 
trebuia să fie luminată de lumina Vinerii Sfinte, este pusă, sub aceeaşi 
consideraţie şi valoare, în relaţie cu întreaga natură, acest fapt se situează în 
întregime pe această linie neotestamentară. Aceeaşi (linie), sub o altă formă 
(este prezentă şi) în relatarea Naşterii Domnului de către Evanghelia după 
Matei, când apostolul menţionează steaua Betleemului.

Crăciunul ne aminteşte astfel de caracterul hristocentric al revelaţiei 
neotestamentare în care toate lucrurile, aici se înţelege creaţia, sunt
raportate la Hristos, căci ea 
(Romani 8, 19 sq.)”^

creaţia -  aşteaptă de la El mântuirea sa

II. DIMENSIUNEA COSMICĂ A MÂNTUIRII LUI HRISTOS

Am văzut că Oscar Culmann îl subliniază cu prisosinţă în scrierile 
sale, arătând că această dimensiune cosmică a mântuirii a fost subliniată de 
Sfinţii Evanghelişti dar şi de Apostolul neamurilor: lisus este Fiul lui 
Dumnezeu -  „Care este peste toate şi prin toate şi întru toţi” -  cum spune 
Sf. Apostol Pavel, redând negreşit una din mărturisirile creştinilor din 
vremea sa; „Cel ce S-a pogorât. Acela este Care S-a suit mai presus de 
toate cerurile, ca pe toate să le umple” (Efeseni 2, 6 şi 10). De fapt, de 
această redescoperire a dimensiunii cosmice a lucrării de mântuire săvârşită 
de lisus este legată mărturisirea că El este cu adevărat Fiul lui Dumnezeu, 
ieşindu-se astfel şi din aşteptarea unui Salvator al popoarelor (întâlnită în 
religiile necreştine) şi din tensiunea eshatologică a venirii lui Mesia, 
specifică religiei iudaice; lisus nu poate fi asemănat cu niciunul dintre 
aceştia, deşi critica protestantă şi cea catolică, accentuând mai mult un 
monofizitism antropologic, a căutat să găsească unele paralele ale acestora
rn Ticiic cţni rViiqr că irlpţitifirp iinpip îm n n im n t i in  fan ite  He anpste religii
rrpstinismului.

S-au făcut chiar unele trimiteri şi la cultul împăratului roman însă 
ultimele cercetări au contrazis aceste afirmaţii: „La sfârşitul primului secol 
după Hristos, toţi locuitorii Imperiului roman au fost somaţi să ia parte la 
cultul împăratului ca să ofere suveranului veneraţia datorată unui zeu. 
Domiţian (81-96 d. Hr.) cerea locuitorilor Imperiului să i se adreseze 
numindu-1 „dominus ac deus noster” (Suetoniu, Domiţian, 13).

Luând cunoştinţă de această cerere, comunitatea creştină a fost silită
confirme susţinând cu

8 Ibidem, p. 45-46.
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fermitate că El singur este Βασιλεύς Βασιλέων (Regele regilor sau 
împăratul împăraţilor) şi Κύριος κυρίων (Domnul domnilor sau Stăpânu 
stăpânilor) (Apocalipsa 19, 16).

Alături de titlurile (legate de) Fiul lui Dumnezeu şi Kyrios, se mai 
folosea de asemenea ocazional în creştinătatea elenistică (şi) calificativul 
σωτήρ (Mântuitor); din înălţimea cerului va apărea σωτήρ (Filipeni 3, 20); 
a Betleem S-a născut σωτήρ, care este Χριστός Κύριος (Hristos Domnul)

-  λ  . Â(Luca 2, 11). Acest titlu are precedeni aiai m veciuui lesiament (un ajuior 
sau un eliberator este numit σωτήρ), cât şi în lumea elenistică fiind întâlnit 
în titulatura fiilor zeilor sau a suveranilor numiţi σωτηρες (salvatori). S-ar 
putea aprecia că acest apelativ să fi fost utilizat de creştini tocmai pentru a 
contracara cultul împăratului. De aceea în mărturisirea de credinţă creştină 
lisus este numit σωτήρ του κόσμου (Mântuitorul lumii) (loan 4, 42)”®. Dar 
în acelaşi timp, trebuie spus că credinţa creştină depăşeşte semnificaţia 
utilizării acestui termen în cultul roman, pentru că lisus nu este văzut doar ca 
un simplu mântuitor ci şi ca Dumnezeu, chiar dacă - aşa cum spune E. Lohse -
în nici una dintre epistolele pauline El nu este numit 0£og (Dumnezeu); nici
în Romani 9, 5 această afirmaţie nu ar fi atât de categorică, afirmă teologul 
luteran. Totuşi nu putem să nu observăm în acest caz faptul că Sf Apostol 
Pavel — referindu-se la fraţii săi israeliţi -  spunea că părinţii acestora sunt cei 
„din care după trup este Hristos, Cel ce este peste toate Dumnezeu, 
binecuvântat în veci. Amin”, folosindu-se pentru susţinerea acestei afirmaţii 
de un imn hristologic din vremea sa sau chiar de o formulă de binecuvântare 
utilizată în cultul creştin. Chiar dacă teologia protestantă încă mai ezită în a 
aprofunda această dimensiune cosmică a lucrării mântuitoare săvârşită de 
lisus, mărturiile neotestamentare ne încredinţează că mărturisirea lui Hristos 
ca Mântuitor al lumii era viu trăită în comunităţile creştine primare. Altfel, 
nu ar avea nici o raţiune folosirea imnului închinat Logosului dumnezeiesc 
de către Sf. loan Evanghelistul drept prolog al mărturiei pe care o proclamă, 
prin Evanghelia sa, că lisus este Fiul lui Dumnezeu, născut din veşnicie: „La
început era Cuvântul şi Cuvântul era la Dumnezeu şi Dumnezeu era 
Cuvântul. Acesta era întru început la Dumnezeu. Toate prin El s-au făcut; şi 
fără El nimic nu s-a făcut din ce s-a făcut. Intru El era viata si viata era 
lumina oamenilor... Si Cuvântul S-a făcut tnin si S-a sălăslnit întri» nni si atnA '
văzut slava Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr”; 
El este „Fiul cel Unul-Născut, Care este din sânul Tatălui, Acela (Care) L-a 
făcut cunoscut” (1, 1-4, 14 şi 18). Acesta, Fiul cel Unul-Născut este de fapt 
Cel pe Care S f Ap. Toma -  cum arată Sf loan Evanghelistul -  L-a numit 
„Domnul meu şi Dumnezeul meu” (20, 28).

Desigur că teologia hristologică ioaneică nu poate fi separată de unele 
formulări prepauline, cum este imnul sau cântarea creştină pe care o redă 
Sfântul Apostol Pavel în Epistola către Filipeni: „Care, Dumnezeu fiind în

'■* Eduard Lohse, Theologie du Nouveau Testament, trad. Pierre Jundt, Ed. Labor 
et Fides, Geneve, 1987, p. 83.
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chip, n-a socotit o ştirbire a fi El întocmai cu Dumnezeu, ci S-a deşertat pe 
Sine, chip de rob luând, facându-Se asemenea oamenilor şi la înfăţişare 
arătându-se ca un om. S-a smerit pe Sine, ascultător făcându-Se până la 
moarte şi încă moarte de cruce. Pentru aceea şi Dumnezeu L-a preaînălţat şi 
I-a dăruit Lui nume, care este mai presus de orice nume; ca întru numele lui 
lisus tot genunchiul să se plece, al acelor cereşti şi al celor pământeşti şi al 
celor de dedesubt. Şi să mărturisească toată limba că Domn este lisus Hristos, 
întru slava lui Dumnezeu-Tatăl” (2, 6-11). Această subliniere că lisus este 
Mântuitoml întregii creaţii este strâns legată de afirmaţia conforai căreia 
Hristos este „Mântuitorul tuturor oamenilor” (1 Timotei 4, 9); mai mult 
decât atât. El este singurul Mijlocitor între Dumnezeu şi oameni; „Căci 
unul este Dumnezeu şi Mijlocitorul între Dumnezeu şi oameni; omul 
Hristos lisus, Care S-a dat pe Sine preţ de răscumpărare pentru toţi, 
mărturia adusă la timpul său” (1 Timotei 2, 5-6). Mijlocitorul este Cel ce S-a 
pogorât din ceruri -  spune Sfanţul Apostol Pavel -  căci nu Se putea înălţa la 
ceruri şi aşeza „de-a dreapta lui Dumnezeu” (Marcu 16, 19) decât Cel care S-a 
pogorât din ceruri; „Pentru aceea zice; «Suindu-Se la înălţime, a robit 
robime şi a dat daruri oamenilor». Iar aceea că: «S-a suit» - ce înseamnă 
decât că S-a pogorât în cele mai de jos ale pământului? Cel ce S-a pogorât, 
Acela este Care S-a suit mai presus de toate cerurile, ca pe toate să le umple” 
(Efeseni 4, 8-10).

Nu se poate trece cu vederea faptul că aici Sfântul Apostol Pavel 
vorbeşte iarăşi de o tradiţie prepaulină - poate chiar redă un imn închinat 
acestei învăţături -  legată de înălţarea la ceruri; este vorba de pogorârea 
Mântuitorului la iad, de care vorbeşte nu numai Simbolul apostolic, dar 
amintesc şi unele Evanghelii şi scrieri apocrife. Referirea Sfântului 
Evanghelist Matei (II, 22-23) la mustrarea pe care lisus i-o adresează 
Capemaumului pare să oglindească indirect această învăţătură din primul 
veac creştin despre Pogorârea la iad a Mântuitorului? Mai ales că se 
accentuează aspectul eshatologic al parusiei, când va fi instaurată definitiva 
reînnoire a creaţiei. Cine poate înnoi cerurile decât numai Cel care S-a 
pogorât din cer sau este mai presus de ceruri? Sfântul Apostol Petru arăta că 
„cerurile vor pieri”, dar nu pentru a fi pur şi simplu distruse. Ci pentru a fi 
reînnoite, cum arată Sf loan Evanghelistul în Apocalipsă; ,3i am văzut cer
nou Şl pământ nou. Căci cerul cel dintăi şi pamantui cei aintai au trecui i , 
1); Cel ce le-a creat le şi înnoieşte; „Deci dacă este cineva în Hristos, este 
făptură nouă; cele vechi au trecut, iată toate s-au făcut noi. Şi toate sunt de la 
Dumnezeu, Care ne-a împăcat cu Sine prin Hristos şi Care ne-a dat nouă 
slujirea împăcării” (2 Corinteni 5, 17-18). în Hristos cu alte cuvinte, creaţia 
îşi împlineşte scopul pentru care a fost creată, iar întruparea Mântuitorului ne 
duce cu gândul la acest scop ultim al creaţiei şi al omului, care a determinat 
dragostea divină să lucreze, potrivit iconomiei Sale, spre împlinirea 
„Cuvântului lui Dumnezeu, taina cea din veci ascunsă neamurilor, iar acum 
descoperită sfinţilor” (Coloseni 1, 25-26). Iată de ce Crăciunul este 
descoperirea a „Ceea ce este iconomia tainei celei din veci ascunse în 
Dumnezeu, Ziditorul a toate, prin lisus Hristos, pentru ca înţelepciunea lui
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Dumnezeu cea de multe feluri să se facă cunoscută acum, prin Biserică, 
începătoriilor şi stăpâniilor, în ceruri, după sfatul cel din veci, pe care El l-a

neîmplinit în lisus Hristos, Domnul nostru (Efeseni 3, 9-11) -  
încredinţează Sfanţul Apostol Pavel, folosind, fără îndoială, fonnulele unui 
imn hristologic din vremea sa.

Aşa cum istoria umană s-a împlinit prin venirea Mântuitorului şi 
creaţia a început un fel de urcuş eshatologic, a cărui împlinire va fi 
consfinţită de parusie. Naşterea Domnului nu curmă, ci mai mult întăreşte, 
această aşteptare eshatologică. împărăţia mesianică deja este o realitate, dar 
încă nu pe deplin împlinită - spune Oscar Cullmann. Iar Eduard Lohse 
precizează: „Comunitatea (creştină) este sigură că mântuirea este (o 
realitate) prezentă. Aceasta nu numai la sfârşitul timpurilor, ci prin însăşi 
înălţarea Sa Hristos a triumfat deja asupra puterilor şi stăpânirilor şi a (pus)
început împărăţiei Sale”; „pacea lui Dumnezeu -  care a început ca şi 
împărăţia mesianică încă de la Naşterea Sa, n.n. -  este deja o realitate 
pentru grupurile comunităţilor aleşilor lui Dumnezeu” -  spune E. Lohse'“. 
Iată cum Naşterea Domnului, redescoperită în semnificaţia pe care i-o 
dădeau primii creştini de către critica biblică protestantă, detennină 
teologia apuseană să reconsidere dimensiunea cosmică a lucrării de 
mântuire dar şi a raportului transcendent -  imanent, care (în loc să limiteze 
sau să delimiteze) desemnează o tainică legătură a omului cu Dumnezeu 
prin intermediul creaţiei -  acest templu care ne vorbeşte de „slava lui 
Dumnezeu

Oscar Cullmann, pentru a sublinia acest fapt, citează un pasaj din Sf 
Ambrozie al Milanului, care spunea că „prin Naşterea Mântuitorului se 
reînnoieşte nu numai mântuirea umanităţii, ci şi limpezimea soarelui” şi a 
întregii creaţii” . Iar caracterul eshatologic al Naşterii lui lisus, Cel ce a 
pătimit şi a înviat, ne arată că însăşi credinţa noastră are drept scop 
dobândirea împărăţiei cerurilor sau viaţa cea veşnică: „Aşteptarea creştină a 
sfârşitului este un puternic stimulent pentru acţiune în lume. Eshatologia 
creştină nu înseamnă pur şi simplu «negarea lumii», cu atât mai mult este
«acceptarea lumii)). .Soi vedem (...) ca aceasixA nw
acceptă (dar) nici nu aruncă necondiţionat lumea, îşi are izvorul într-un 
dualism cronologic, (care se află) în convingerea creştină primară că 
sfârşitul deja s-a împlinit încă de la venirea lui Hristos, însă, în acelaşi

'î "\ ■■ /-V 1 -* 4- ^   ̂ 4- ^  4 -  '4-
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timp cât cadrul (istoric) al lumii prezente subzistă. Este teza pe care noi am 
dezvoltat-o în cartea noastră //m to  5 · / Noi  vedem că acest 
dualism caracterizează just atitudinea primilor creştini cu privire la Stat 
(adică puterea politică n.n.)”' \  a cărui poziţie faţă de creştini, care până la

10Op. cit., p. 89.
Op. cit., p. 46.
A doua ediţie a acestei cărţi aparuta

Editura Delachaux et Niestle -  Neuchâtel.
în 1947, a fost publicată în 1966 la

13 Op. cit., p. 76.
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plâns de a

creştinarea Cezarului (de care se temea Tertulian că va supune lumii 
Biserica lui Hristos), nu a însemnat decât prigoana regelui evreu declanşată 
împotriva lui lisus şi a primilor creştini sau cea a împăraţilor romani 
împotriva mărturisitorilor lui Hristos.

Dimensiunea cosmică a lucrării de mântuire săvârsită de lisus constă 
în faptul că ea trece dincolo de spaţiul şi timpul acestei lumi, ca şi dincolo 
de autoritatea trecătoare a stăpânilor lumeşti sau seculari. Astfel, critica 
protestantă a descoperit că dualismul, specific teologiei occidentale 
(împrumutat de altfel din filosofia aristotelică, mai bine zis, după cum 
spune Alain de Libera, din filosofia aristotelică' influenţată de spiritul 
gândirii arabe şi islamice, care despărţea credinţa de filosofie), conform 
căruia transcendentul este separat de imanent, poate fi substituit de un altul 
mai apropiat de spiritul şi gândirea biblică; deja şi nu încă; „problemele 
filosofice sunt complexe -  spune O. Cullmann -  însă (neteologii, n.n.) se

a că în teologie totul nu ar fi de înţeles fără efort şi fară 
studiu. Or, realitatea teologică este mai complexă. Sarcina noastră este de a 
clarifica, nu de a simplifica problemele” ''*. Mergând pe această linie de a 
simplifica problemele, O. Cullmann ajunge la concluzia că lisus şi în faţa 
lui Pilat şi la Cina cea de taină dezvăluie scopul întrupării Sale; acela de a 
întemeia împărăţia Sa, care nu înseamnă o distrugere a creaţiei decăzute 
sau un război declarat omenirii păcătoase, ci o reîntoarcere, o reînnoire, 
o creare din nou a lumii şi a omului. Odată cu Hristos această 
„tensiune” eshatologică a înnoirii depline a omului şi a lumii îşi pune 
amprenta pe istoria omenirii şi a universului. Plecând de la starea lumii 
prezente (1 Corinteni 7, 31), Hristos ne cheamă să aparţinem împărăţiei lui 
Dumnezeu; „Această aşteptare implică deci faptul că creştinii acceptă acest 
cadru (al lumii actuale) ca expresie provizorie a voinţei lui Dumnezeu şi că 
în interiorul acestui cadru (istoric) ei trebuie să lucreze pentru împărăţia lui 
Dumnezeu”'^ Chiar faptul că „schema lumii prezente” nu se poate opune 
împărăţiei lui Dumnezeu este semnul atotputerniciei lui Dumnezeu şi al 
dimensiunii universale -  cosmologice -  a lucrării pe care a săvârşit-o în
V lllUllCUll 11 rx o Otni 1v̂ ciiiiv̂ iiii si a Participarea întregii creaţii la
Naşterea Domnului -  cele nevăzute prin îngeri, omenirea prin Sfânta 
Fecioară Maria, cerul prin stea, pământul prin peşteră, ştiinţa şi neamurile 
prin magi, necuvântătoarele prin animalele care au încălzit cu suflarea lor

1 o a:
iXitlL tui L\^

iiiantuitoare a lui Hristos.
Limitarea parusiei, mai bine zis plasarea ei la sfârşitul veacurilor, se 

datorează unei „eshatologii consecvente” sau succesive, impropriată de 
teologia apuseană. Or, aceasta a dus la golirea de semnificaţia sa 
eshatologică a Naşterii lui Hristos şi a timpului Bisericii. Iată ce spune în 
această privinţă O. Cullmann; „Această limitare cronologică a parusiei 
constituie, cum vrea să spună şcoala «eshatologiei consecvente», nodul

Op. cit., p. 16-11.
' ■ Op. cit., p. 16.
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speranţei (specifice timpului) Noului Testament? Am văzut, în mod special 
în lumina textului de la Matei 13, 30 că nu poate fi vorba nicidecum de aşa 
ceva”"’. Naşterea Domnului este punctul de la care pleacă certitudinea
/V __

împărăţiei lui Dumnezeu. Dar Naşterea Sa nu poate fi privită separat de 
patimile şi învierea Sa: „Apariţia lui Hristos este un eveniment decisiv în 
cronologia (împlinirii) planului lui Dumnezeu” cu privire la întemeierea 
împărăţiei Sale; „iată-ne aici în ultima fază a acestei perioade a cărei durată 
ne rămâne necunoscută” Astfel, predica apropierii împărăţiei determină
în mai mare măsură prezentul, decât ar caracteriza viitorul: „Totul este deja

\

o certitudine care este legată de lisus Hristos însuşi. Moartea Sa este 
evenimentul decisiv care face începutul venirii împărăţiei” '̂ . Acesta şi este 
înţelesul răspunsului dat lui Pilat de lisus, consemnat de Sfântul loan 
Evanghelistul: „Eu pentru aceasta M-am născut şi pentru aceasta am venit 
în lume, ca să dau mărturie pentru adevăr; oricine este din adevăr ascultă 
glasul Meu”; „împărăţia Mea nu este din lumea aceasta” (18, 37; 18, 36). 
Aşadar, evenimentul decisiv al întemeierii împărăţiei lui Dumnezeu a avut 
deja loc -  prin Naşterea şi învierea lui lisus -  dar nu a ajuns încă la starea 
deplinătăţii: îşi are începutul în această lume, dar nu atinge starea de 
deplinătate în limitele istoriei umane; depăşindu-le şi transfigurându-le, 
întreaga creaţie va deveni „un cer nou şi un pământ nou”. Această înnoire 
începe cu Naşterea din Pururea Fecioara Maria, care (iertându-i-se păcatu 
strămoşesc) s-a făcut începătură pentru întreaga fire omenească; mariologia 
este astfel legată de soteriologie şi hristologie. Şi mai ales de 
redescoperirea sensului eshatologie al împărăţiei cerurilor. Oare nu acesta 
este sensul bucuriei pe care o mărturiseşte în imnul său Sfânta Fecioară 
Maria, atunci când răspunde salutului Elisabetei (Luca 2, 47)?

III MARIOLOGIA

Privită în legătură cu întruparea Mântuitorului, mariologia înseamnă, 
în primul rând, naşterea feciorelnică a Maicii Domnului. Paradoxal, 
accentuându-se un monofizism antropologic în Apus, fie că s-a ajuns la 
imaculata concepţie a romano-catolicilor, fie la negarea totală a oricărui 
cult datorat Maicii Domnului de către protestanţi. Reconsiderând aspectele 
hristologice şi soteriologice, legate de întruparea lui lisus, se constată că se 
acordă o mai mare atenţie şi o mai profundă înţelegere a Naşterii lui lisus: 
„In timp ce iudaismul palestinian ignora cu totul ideea unei naşteri 
feciorelnice, în iudaismul elenistic se reiau concepţii specifice lumii 
înconjurătoare şi se vorbea de originea miraculoasă a oamenilor lui

16Op. cit., p. 63.
Cred că O. Cullmann se referă Ia perioada mesianică - „săptămâna perfectă” 

denumită în spiritualitatea iudaică, după Cartea lui Enoh, ultima săptămână de ani din 
istoria lumii.

18 Op. cit., p. 64.
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Λ
Dumnezeu eminenţi -  cum ar fi Moise, de pildă... In versiunea 
Septuagintei tânăra femeie a fost desemnată prin παρθένος (fecioară). 
Acest pasaj al Vechiului Testament a oferit prin urmare comunităţii 
creştine o atestare scripturistică în favoarea teologumenei cu privire la 
naşterea feciorelnică a lui lisus”' .̂ Se poate observa că teologia protestantă 
a făcut unele progrese dacă admite ca fiind o teologumenă naşterea 
feciorelnică a Prea Sfintei Născătoare de Dumnezeu. Oare kerigma  
apostolică şi mărturisirile baptism ale să fie lipsite de orice conotaţie 
mariologică? Sau însuşi referatul ioaneic, ilustrat de Apocalipsă, nu conţine 
asemenea referiri, cel puţin subînţelese, atunci când vorbeşte de femeia 
„înveşmântată cu soarele, având luna sub picioarele ei şi pe cap purtând
cunună din douăsprezece stele” (Apocalipsa 12, 1)? Este ştiut că Antihrist 
este adversarul lui Hristos. Nimeni nu o contestă. Dar „mama desfrânatelor 
şi a urâciunilor pământului”, care este „beată de sângele sfinţilor şi de 
sângele mucenicilor lui Hristos” (17, 5-6) nu este tocmai opusul figurii 
Maicii Domnului? Dacă ar fi să urmăm lui Bultmann, făcând analiza 
„existenţei autentice” creştine şi pornind de la kerigma apostolică, oare 
evlavia primilor creştini faţă de Maica Domnului să fi lipsit cu desăvârşire? 
Nicidecum, pentru că în acest caz tensiunea dintre deja şi nu încă al 
împărăţiei ar fi fost mult diminuată. Nici chiar O. Cullmann nu admite 
criticile protestanţilor C.K. Barrett, W.G. Kümmel, S. Shultz, E. 
Ruckstuhl, L. van Hartingsveld, alături de cele lui Bulttmann; ele nu ţin
seama de „întreaga iconomie a mântuirii . De aceea, consideră teologul 
elveţian, trebuie mai bine aprofundată problema „tradiţiei apostolice şi a 
tradiţiei postapostolice”, adică a ceea ce se numeşte paradosis (tradiţie)^”.

Din cele spuse de Oscar Cullmann se vede clar -  cu toate că unele 
exprimări specifice gândirii şi teologiei protestante nu pot fi depăşite -  că se 
doreşte o reconsiderare a importanţei întrupării Mântuitorului Hristos, adică 
a Naşterii Sale din Sfânta Fecioară Maria. Aşadar, odată cu reevaluarea ̂ > J

dimensiunii cosmice a mântuirii săvârşite de lisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu, este vizibilă -  chiar dacă nu e explicit exprimată -  şi o 
reconsiderare a luaiiologiei, legată de redefinirea hristologiei în noul context 
pe care l-a impus revenirea criticii protestante cu privire la locul pe care îl 
ocupă în iconomia mântuirii Naşterea lui Hristos din Pururea Fecioara 
Maria. încât, chiar din relatările scrierilor neotestamentare putem vedea că 
Maica Domnului i>-a bucurat de o cinstirc deosebită. Mariologia nu înseamnă 
o diminuare a hristologiei -  cum au încercat să arate reformatorii din secolul 
al XVI-lea -  ci, dimpotrivă, o accentuare a hristocentrismului operei de 
mântuire, căci „prin El avem şi unii şi alţii apropierea către Tatăl, într-un 
Duh”; prin El, Care este Capul Bisericii -  „plinirea Celui ce plineşte toate 
întru toţi” (Efeseni 2, 18; 1, 22-23).

Cred că o prezentare a mariologiei din perioada neotestamentară, aşa 
cum este oglindită în cărţile canonice dar şi unele scrieri apocrife, vine să

!9
20

Eduard L o h se ,  op. cit., p. 84 -85 .

O. C u llm ann ,  op. cit., p. 15 8 -1 59 .
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întregească cele afimiate în ultimul timp -  e drept cam timid -  de critica 
biblică, atât protestantă cât şi catolică; „numirea de Fiu al lui Dumnezeu” 
este legată de tradiţia creştinătăţii prepauline -  spune Eduard Lohse -  „căci 
Pavel postulează deja această accepţie (că Fiul lui Dumnezeu preexistă lumii, 
fiind născut din veci din Tatăl, n.n.), atunci când zice: Când timpurile s-au 
împlinit. Dumnezeu a trimis pe Fiul Său (Galateni 4, 4; Romani 8, 3 şi 
altele). Insă atunci când în lumea elenistică se vorbea de o mulţime de fii ai 
zeilor care se distingeau prin acte miraculoase, mărturisirea de credinţă 
creştină a sublimat că singur lisus -  şi nu altul -  este Fiul lui Dumnezeu” '̂.

Dar lisus era şi Fiul Omului, născut din Pururea Fecioara Maria. 
Aceasta era -  dacă se poate spune aşa -  nota Sa distinctivă faţă de toţi 
fiii zeilor^^: era Om adevărat, dar şi Dumnezeu adevărat, aşa cum ne 
arată şi imnul creştin primar, consemnat de Sf. Ap. Pavel în Epistola 
către Filipeni: „Ca întru numele lui lisus tot genunchiul să se plece, al 
celor cereşti şi al celor pământeşti şi al celor de dedesubt. Şi să 
mărturisească toată limba că Domn este lisus Hristos, întru slava lui 
Dumnezeu-Tatăl” (2, 10-11). De fapt, această cântare creştină ne trimite 
cu gândul la închinarea magilor: „Şi intrând în casă, au văzut pe Prunc

Maria
(Matei „Şi grăbindu-se, au venit şi au aflat

Maria
cuvântul grăit lor despre acest Copil. Şi toţi câţi auzeau se mirau de cele 
spuse lor de către păstori” (Luca 2, 16-18), la care nu putem să nu 
adăugăm imnul de slavă al îngerilor: „Slavă întru cei de sus lui 
Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni bunăvoire” (Luca 2, 14).

Cercetând scrierile Noului Testament nu se poate să nu constaţi „că 
regula de credinţă, care a fost transmisă sub formă orală, a fost în acelaşi 
timp primită ca normă alături de Scriptură, numai pentm că a fost considerată 
ca fiind fixată de apostoli. Ceea ce are importanţă nu este atât faptul că 
tradiţia apostolică trebuie să fie orală sau scrisă, ci ca ea să fie fixată de 
apostoli”^̂  arată O. Cullmann. Această regulă de credinţă apostolică se 
referă la naşterea feciorelnică a Preacuratei Născătoare de Dumnezeu? -  este 
întrebarea pe care orice creştin şi-o pune cu îndreptăţire în faţa criticilor 
protestante, în parte impropriate şi de unii teologi catolici.

edumerirea pe care o exprimă Sfânta Fecioară Maria 
vestite de înger -  „cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu ştiu de bărbat? 
(Luca 1, 33) -  a devenit baza scripturistică „a credinţei că Maria

21Eduard Lohse, op. cit., p. 80-8L
Dacă naşterile fiilor de zei erau bazate pe legende sau mituri, pe povestiri 

fabuloase sau romanţioase, Naşterea Domnului lisus Hristos se circumscrie istoriei, în 
acelaşi timp depăşind istoria, cum o subliniază unul dintre primele imnuri creştine. „Cu 
adevărat, mare este taina dreptei credinţe: Dumnezeu S-a arătat în trup, S-a îndreptat în 
Duhul, a fost văzut de îngeri, S-a propovăduit între neamuri, a fost crezut în lume, S-a 
înălţat întru slavă” (1 Timotei 3, 16).

23 Ibidem, p. 186.
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” 24fecioară pentru toată viaţa , cu atât mai mult „după naşterea lui lisus 
Dacă până acum se contesta existenţa de către critica biblică a unui vot al 
fecioriei în tradiţia iudaică din epoca Naşterii lui lisus, descoperirea 
manuscriselor de la Marea Moartă a determinat o schimbare radicală a 
acestei păreri cvasigenerală în Apusul creştin; votul păstrării fecioriei era 
o practică întâlnită în mediul iudaic (întâlnită chiar în practica comunităţii 
eseniene). Altfel nu ar fi uşor de înţeles de ce Sfânta Fecioară Maria se 
arată nedumerită faţă de cele vestite de înger. Cele relatate de Sf. Ev. 
Luca nu contrazic prezentarea Sf. Ev. Matei; independente una de alta, 
cele două Evanghelii redau desigur „o tradiţie mult mai veche “ despre 
Naşterea feciorelnică a lui lisus.

De fapt critica protestantă nu poate invoca nici Evangheliile şi nici alte 
scrieri ale Noului Testament ca mărturii ale unei naşteri naturale a lui lisus; 
cele două genealogii -  lucanică şi mateiană -  întăresc şi mai mult tradiţia 
Naşterii feciorelnice a lui lisus, aşa cum apare în cele mai vechi mărturisiri 
baptismale, ca cea a lui Ipolit: „Născut de la Duhul Sfânt şi din Fecioara 
Maria” '̂’. Iată de ce originea tradiţiei Naşterii feciorelnice a lui lisus trebuie 
căutată nu în mediul elenistic^^ ci în comunitatea creştină -  adică iudeo- 
creştinismul -  din Palestina, cu atât mai mult cu cât ea este legată şi de fecioria 
lui lisus sau a lui Pavel -  model al fecioriei care va deveni prototipul vieţii 
monahale în creştinismul primar. Fecioria Maicii Domnului -  cum spunea şi 
K. Barth -  trebuie să fie semnul văzut al „izbăvirii omenirii de păcat” *̂. Chiar 
ceea ce pare paradoxal din punct de vedere logic explică lucrurile în această 
privinţă: Pururea fecioria Prea Sfintei Născătoare de Dumnezeu este cea care 
ne încredinţează că lisus este Fiul lui Dumnezeu, Mântuitorul lumii!

IV. Concluzii

înainte de a încheia aceste rânduri -  prin care am vrut să subliniez 
importanţa legăturii dintre hristologie, soteriologie şi mariologie în înţelegerea 
teologiei uoutestamentare, oglindită mai ales de mărturisirile de credinţă

creştine -  nu pot să nu redau cele scrise de Haroslavs unele creştine -
X  > ’

Pelikan în cartea sa Fecioara Maria de-a lungul secolelor. Locul ei în 
istoria culturii^^; „Faptul că de-a lungul secolelor mariologia a cunoscut o 
enormă dezvoliare poate constitai o problemă pentra exegeza biblică. însă 
pentru cercetarea istorică această dezvoltare reprezintă o sursă deosebit de 
importantă. Cu siguranţă că mariologia nu a fost singura doctrină care a

Raymond E. Brown, op. cit., p. 406.
L'Evangelo secondo Luca. Tratatto e comentato da Josef Schmid, terza 

edizione italiana a cura di Giovvani Rinaldi, Ed. Marcelliano, Brescia, 1965, p. 66.
Raymond E. Brown, op. cit., p. 704, nota 3.
Cum am văzut că o susţine Eduard Lohse.

^  O  ___

Cf. L 'Evangelo secondo Luca, p. 70.
Apărută în traducerea Silviei Palade la Editura Humanitas, Bucureşti, 1998.
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cunoscut o asemenea dezvoltare... Atât Evanghelia după Matei cât şi 
Evanghelia după Luca nu lasă nici o urmă de îndoială că Maria şi-a zămislit 
Fiul ca fecioară. Insă în restul Noului Testament nu se mai pomeneşte nimic 
despre acest subiect, ceea ce surprinde, dacă este într-adevăr atât de important 
şi lipsit de ambiguitate. Epistolele Sf Ap. Pavel, celelalte epistole din Noul
Testament sau predicile apostolice cuprinse în Fapte nu fac nici o aluzie la 
zămislirea feciorelnică. Dat fiind că Evangheliile după Matei şi Luca o 
menţionează, atenţia s-a concentrat asupra celorlalte două. Evanghelia după

l i  CI I C  \ / Q r c 1 - Q  m i i f l  i r i t a t  1*1 ^  r > f p r i  v r p oJLX jL L * .u i.O W  x w  T CVA o  A X V ^ JL ^ JLWA Wv ^  W  1 i  V 1 VVA;_T /V1xji
informaţie despre zămislire, naştere şi copilărie. Evanghelia după loan începe 
mult mai înainte, «La început», când era numai Dumnezeu-Cuvântul. Totuşi, 
chiar şi acest prim capitol cuprinde, înainte de celebra formulare: „Şi Cuvântul 
S-a făcut trup şi S-a sălăşluit între noi” °̂ un pasaj relevant: „Şi celor câţi L-au 
primit, care cred în numele Lui, le-a dat putere ca să se facă fii ai lui 
Dumnezeu, Care nu din sânge, nici din poftă trupească, nici din poftă 
bărbătească, ci de la Dumnezeu s-au născut” '̂ (ş.a.). In unele traduceri 
latineşti târzii, cărora nu le lipsea autoritatea în materie, pluralul «s-au născut», 
care se referă la renaşterea credincioşilor prin har, a fost înlocuit cu singulam 
«s-a născut» sau «a fost zămislit», referindu-se probabil la naşterea feciorelnică 
a lui Hristos; şi, potrivit cu noua traducere a Bibliei de la Ierusalim, „există 
argumente solide în favoarea criticii verbului la singular -  «s-a născut» -  
acesta referindu-se la originea divină a lui lisus şi nu la naşterea Sa 
feciorelnică”^̂ . Dincolo de această variantă, rămâne totuşi problema suportului 
biblic pentru ideea «naşterii feciorelnice». Căci Evangheliile după Matei şi 
Luca afirmă numai zămislirea feciorelnică, lăsând nelămurite chestiunile legate 
de naştere şi de fecioria Măriei după naştere... Mărturisirile de credinţă de la 
începuturile creştinismului treceau peste asemenea distincţii”  atunci când 
afirmau pur şi simplu că lisus «S-a născut din Fecioara Maria»̂ '*.

Faptul că Sf. Evanghelişti şi autorii scrierilor Noului Testament ca şi 
mărturisirile baptismale şi de credinţă nu au insistat pe nuanţarea 
înţelesului naşterii feciorelnice ne arată că era un fapt general acceptat.
Doar Reforma l-a contestat, din motivele amintite de Daniel-Rops’^ încât 
nu pot să nu-mi exprim consimţământul la cele exprimate de Jean Galot: 
Dialogul Arhanghelului Gavriil cu Sfânta Fecioară Maria „posedă o 
valoare capitală pentru istoria mântuirii”; cuvintele „nu te teme” trebuie 
„să fie considerate ca având o semnitlcaţie mult mai universală": „Au de

30
31
32

33

loan 1, 14. 
loan 1, 12.
The New Jerusalem Bible, Doubleday, Garden City, N.Y., 1985, p. 1745.
Philip Schaff, Creeds o f  Christen dom, with a History and Critical Notes, 

vol. 2, p. 53.
Haroslav Pelikan, op. cit., p. 16 şi 20.

 ̂C ^
‘ In lucrarea L'Eglise de la Renaissance et de la Reforme. Une evolution 

religieuse: La Reforme protestante, Libraire Artheme Fayard, Paris, 1961.
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altfel o valoare mult mai amplă, şi anume aceea care constă în a exclude 
frica din atitudinea religioasă (a omului n.n.), atitudine care se potriveşte 
cu noul regim al mântuirii”. Cuvintele Arhanghelului Gavriil nu vizează
numai Măriei
inspira o dispoziţie de încredere în Domnul, încredere care corespunde 
iconomiei (mântuirii)”, prezentată de scrierile Noului Testament; lipsa 
fricii este sentimentul deplinei încredinţări cu care trebuie primită venirea 
sau întruparea lui Mesia -  Mântuitorul nostru lisus Hristos^ .̂

Acest sentiment îl întâlnim în cântările bisericeşti sau în scrierile 
apocrife, ca şi în colindele noastre româneşti. Adevărata cinstire a Fiului lui 
Dumnezeu este îndreptată şi spre cea din care S-a întrupat, Sfânta Fecioară 
Maria. Recentele reconsiderări occidentale -  mai ales protestante -  faţă de 
cinstirea care se cuvine Maicii Domnului ne încredinţează de adevărul celor 
spuse de Vladimir Zeilinsky^^ că Pururea Fecioara Maria este chipul 
comuniunii creştine. în drumul lor, spre refacerea unităţii de credinţă şi 
comuniune. Bisericile nu pot ignora rolul Maicii Domnului în trăirea evlaviei 
creştine şi în înţelegerea Evangheliei lui Hristos. îndemnul Maicii Domnului: 
,JFaceţi orice vă va spune” (loan 2, 5) parcă în chip simbolic prefaţează 
înţelegerea şi împlinirea testamentului -  rugăciune a lui lisus: „Ca toţi să fie 
una, după cum Tu, Părinte, întru Mine şi Eu întru Tine, aşa şi aceştia în Noi să 
fie una” (loan 17, 21). Dacă nu ţinem cont de această prefaţare pe care o face 
Maica Domnului nu vom reuşi să răspundem între
adresează -  ca de altfel tuturor ucenicilor săi: „Dar voi cine ziceţi că sunt Eu? 
(Marcu 8, 29).

Jean Galot, Mărie dans VEvangile, Ed. Desclee de Brouwer, Paris-Louvain,
1958, p. 30-31.

37 Dincolo de ecumenism. Un ortodox răspunde Cardinalului Ratzinger, ediţie
îngrijită şi tradusă de Carmen Dobre, Ed. Anastasia, Bucureşti, 1998.
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RESUME

Entre Vaspect cosmologique de Voeuvre salvifique du Christ et Sa 
Naissance de la Vierge il у  a une liaison incontestable; elle est bien mise 
en evidence par le culte chre'tien, et aussi par la creation orale, dont les 
chansons de la nuit de Noel.

Oscar Cullmann et Lohse, the'ologiens protestants, ont souligne 
qu 'une re'evaluation de tous les temoignages nouveau-testamentaires -  les 
confessions baptismales, les hymnes du culte -  exige un approfon- 
dissement гёе1 et urgence du tresor chretien; ils montrent que la realite du 
Royaume de Dieu consiste dans la tension entre dejd et pas encore.

La contribution de Oscar Cullmann va elucider avec priorite cette 
realite du Corps du Christ, considere en Occident seulement comme une 
eschatologie successive.

Sans doute, Vauteur veut souligner que cette re'e'valution c'est le 
resultat de la presence et de la contribution de I'Orthodoxie au dialogue 
oecumenique de ce dernier siecle. De тёте, elle nourrit I'espoir que le 
nouveau millenaire va etre une nouvelle epoque dans I'histoire des 
chretiens, le debut d'une reconciliation entre les Eglises et les chretiens 
animes par le desir de I'unite dans un monde en pleine crise spirituelle 
post-moderniste, comme le document catholique Dominus Jesus le 
montre. Les Messages de tous les Patriarches et dirigeants de I'Eglise 
Orthodoxe, elabores a I'occasion du jubile de la Naissance de Jesus a 
Bethleem, prouvent que I'Orthodoxie ne veut et aussi ne peut pas 
manquer un dialogue authentique entre les chretiens, qui propose 
d'edifler une unite fondee sur Vheritage biblique, patristique et spirituel 
commun.



NAŞTEREA DOMNULUI
REFLECTATA IN COLINDELE RELIGIOASE

Pr. Drd. Mihai Eduard DOROSINCĂ

Naşterea Domnului este slăvită în colindele religioase într-un mod cu 
desăvârşire solemn. Sărbătorirea are loc atât pe planul pământesc, cât şi pe 
cel ceresc. Toată făptura saltă de bucurie faţă de nesfârşita dragoste a lui 
Dumnezeu „Care face ca Fiul Său să se nască în chip minunat dintr-o 
Fecioară nevinovată

Imaginaţia populară îmbracă acest tablou al Naşterii Domnului în 
minunate culori, cu cele mai variate tonuri şi cu cele mai alese sentimente. 
Cadrul natural al Naşterii, fiorii tainei care cuprind toată fâptura, măreţia 
momentului şi simplitatea sa adâncă au dus imaginaţia populară pe cele 
mai înalte culmi de inspiraţie şi de creaţie. , J'ără să se piardă în speculaţii 
teologice asupra întrupării, credinciosul simte şi trăieşte intens prin 
instinctul credinţei sale, revărsarea harului mântuitor peste întreaga 
omenire şi deci şi peste el. înzestrat cu un adânc sentiment de familie, el 
socoteşte pe Copilul lisus, Copilul lui Dumnezeu, ca pe propriul său copil 
şi-L învăluie cu o rară duioşie, exprimată în versurile de aur, versurile
colindelor noastre"^.

Colindătorii, fie singuri, fie în cete, vestesc Naşterea Domnului. Ei 
prezintă, prin cuvintele colindelor, şi alte momente din viaţa Mântuitorului 
sau din viaţa Maicii Domnului, a sfinţilor. De asemenea, în cadrul 
colindelor religioase, ei insistă asupra unor idei dogmatice, morale, sociale, 
combătând viciul şi răutatea din lume.

Vestind Naşterea Domnului, colindătorii încep prin a atrage atenţia 
ascultătorilor pe care-i colindă, asupra covârşitoarei importanţe a întrupării 
pentru fiecare din noi.

Gh. Alexe, Idei dogmatice în colinde, xn «Studii Teologice», anul II (1950), nr. 
9-10, p. 603.

 ̂ Pr. loan G .. Comein, Naşterea Domnului, în co/mi/e, ,conferinţă ţinută 1a 
concertul de Crăciun dat de corala Capitalei, în Biserica „Sf. Spiridon”, Joi 22 
Decembrie 1949, (Inedit) - cf. Gh. Alexe, op. cit., p. 603.
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Astfel, ei cântă „Sus boieri nu mai dormiţi . Intr-un comentariu legat 
de această colindă^ ni se arată că ea nu se referă la un grup de oameni 
înstăriţi, ci la toţi creştinii. Vechea expresie „Oleroi, Doamne”, care se 
repetă în text şi se traduce „O, Păstorul meu este Domnul”'*, ţine de 
începutul încreştinării strămoşilor noştri şi ne face să vedem aici o referire 
generală la toţi creştinii care, prin Naşterea Mântuitorului Hristos, s-au 
îmbogăţit cu daruri spirituale, devenind toţi egali, după cuvântul Sfintei 
Scripturi (Galateni 3, 28). Colindătorii îi cheamă în seara de Crăciun să 
privegheze şi să primească pe Hristos, ca să dobândească sănătate şi 
nenumărate bucurii.

Aceeaşi chemare la priveghere o adresează şi colinda „Sus plugari nu 
mai dormiţi” pentru că „S-a născut Domn prea bun în sălaşul lui Crăciun”. 
Refrenul este de data aceasta „Hai, Lerui, Ler”^

Pr. Prof. Dimitrie Dan, urmat de Academicianul Al. Rosetti, 
referindu-se la cuvântul „Ier”, îi găseşte originea în forma latină a 
cuvântului „Alleluia”  ̂care se traduce „Lăudaţi pe Domnul”’.

Observăm deci că preamărirea lui Dumnezeu se face de la început, 
uneori chiar înaintea vestirii evenimentului sfanţ al Naşterii Pruncului lisus.

·’ Diac. Prof. Dr. Emilian Comiţescu, Caracterul peren al colindelor de Crăciun,
«Studii Teologice», anul XLII (1990), nr. 5-6, p. 105-106.

Comentând refrenul „Hai, Lerui, Ier”, Diac. Prof. Dr. Emilian Comiţescu arată 
că această expresie are o strânsă legătură cu textele Vechiului Testament, în care autorii 
sfinţi se referă la Păstorul păstorilor care este Mântuitorul Hristos. Ea confirmă 
dependenţa colindelor de textul original al Sfintei Scripturi şi se traduce prin „Viu este 
Păstorul meu. Păstorul”. Referindu-se apoi Ia expresia „Oleroi, Doamne”, o apropie de 
cea de mai sus şi o traduce prin „O, Păstorul meu este Domnul”. Din punct de vedere 
filologic Părintele Profesor arată că cuvântul „roi” este identic cu ebraicul „roi” folosit
de psalmist când spune „Iahve r’oi (Ps. 23, 1), adică „Domnul este Păstorul meu sau 
„Domnul mă paşte” (cf. trad. rom. Ps. 22, 1). Vezi Diac. Prof. Dr. Emilian Comiţescu, 
op. cit., p. 105.

 ̂ Cf. Diac. Prof. Dr. E. Comiţescu, op. cit.
 ̂ în anul 1901 bucovineanul Pr. Prof Dimitrie Dan, în «Noua revistă română» 

(v. III, nr. 26, p. 85-91) susţine că „Ier” provine din invocaţia cultică, de origine 
ebraică, „Halleluiah” (Domine) (Lăudaţi pe Domnul) trecut în limba latină, „Alleluia” 
şi în slavă „Aliluia”, după sec. al X-lea.

în 1920 Academicianul Al. Rosetti a reluat ipoteza formulată de Dimitrie Dan şi
a justificat-o lingvistic a fi cea mai îndreptăţită, arătând că „Ier” în limba română derivă
din forma latină „Alleluia cu rotacizarea lui „1 intervocalic, fenomen fonetic petrecut 
în epoca daco-romană.

Etimologia cuvântului „Ier” formulată de Pr. Prof. Dimitrie Dan şi 
Academicianul Al. Rosetti este considerată cea mai justificată lingvistic şi ea a fost 
însuşită în D. A. {Dicţionarul Limbii Române, tom. II, partea a Il-a, fasc. III, Bucureşti,
1975, p. 496).

Vezi Pr. Ion lonescu, Originea cuvântului „Ier” în limba română, (în memoria 
Academicianului Al. Rosetti), în «Studii Teologice», anul XLII (1990), nr. 5-6, p. 115-118.

Vezi şi Al. Rosetti, Colindele religioase la români. Bucureşti, 1920, p. 24-32.
’ Ibidem. Vezi şi Dicţionar Biblic, Societatea Misionară Română, Editura Cartea 

Creştină, Oradea, 1995, p. 24.
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Cele două îndemnuri la trezvie se unesc într-unul singur în textul unei
colinde din Moldova:

„Sculaţ, sculat, boieri mari, 
Sculat, voi români plugari, 
Că nu-i timpu de dormit, 
Că-i timpu de-mpodobit 
Şî nu-i timpu di şăzut 
Că Domnu ni s-a născut,
Ni s-a născut Domn frumos 
Cu numile de Hristos

Observăm clar că aici „boierii” sunt „românii plugari”, numiţi astfel 
după îndeletnicirea lor de bază. Colindătorii cântă gazdelor:

„Sculaţi gazde, nu dormiţi 
Că nu-i vremea de dormit

pe care le arată a fi creştine:
„Dischidi uşa, creştine,
C-am venit din nou la tine

şi cărora li se adresează cu apelativul specific creştin adus în lume de
Naşterea, lucrarea şi porunca Mântuitorului -  „fraţi iubiţi :

„Bună seara fraţi iubiţi,
Vă rugăm să vă treziţi 
Astă seară-i noapte sfântă,
Lui lisus Hristos se cântă ...”"

Iar ca o concluzie a tuturor acestor îndemnuri, găsim colinda:
„Nu dormiţi în astă seară 
Ci şedeţi la privegheală 
S-aşteptăm pe Domnul Sfanţ 
Ca să vie pe pământ

Acest îndemn, la priveghere în vederea aşteptării marelui eveniment 
dumnezeiesc al Naşterii Domnului, vine din partea colindătorilor cu atât 
mai multă râvnă cu cât, după credinţele populare^ însuşi Domnul nostm 
lisus Hristos îi trimite pe aceştia în lume să vestească slăvită Sa Naştere. Ei 
colindă chiar lui Dumnezeu:

* Lucia Cireş, Colinde din Moldova, Cercetare monografică, cu 72 de melodii 
transcrise de Florin Bucescu şi Viorel Bârleanu, Caietele arhivei de folclor. Iaşi, 1984, 
nr. 179, p. 186.

Ibidem, nr. 181, p. 189.
Ibidem, nr. 182, p. 192.
Ibidem, nr. 183, p. 193.
Gheorghe Breazu, Colinde, Culegere, Bucureşti, 1938, colindul nr. 25.
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Ceasta seară-i seară mare, 
Noi plecăm să colindăm, 
Colindăm lui Dumnezeu...” 13

De aici se vede legătura strânsă între om şi Dumnezeu, între Pruncul 
lisus şi colindătorii harnici. Trăirea religioasă intensă face posibilă această 
legătură. „în colinde se amestecă dumnezeiescul cu omenescul. Poezia 
cerească a colindelor, în gingaşe cântări de preamărire, aduce pe lisus, pe 
Maica Domnului, îngerii, sfinţii, printre noi; ne găsim împreună într-o 
pioasă cuviinţă, le simţim prezenţa în întâlniri cu lumea, în casă, în 
gospodărie, până şi în grajdurile vitelor”

Un lucru deosebit de important este acela că tinerii colindători, 
indiferent de starea lor socială, merg înfrăţiţi la colindat'^ Această practică 
a colindatului trebuie făcută „pentru obicei şi nu pentru cerşetorie”’*’, acest 
lucru mărind atât valoarea colindelor, cât şi a colindătorilor, care nu trebuie 
să amestece meschine interese materiale cu înălţătoare manifestări ale 
duhului creştinesc de sfintele sărbători.

Observăm deci cum izvorăşte din colinde o spiritualitate profund 
creştinească, luminată de Harul dumnezeiesc care caracterizează atitudinea 
demnă şi cuviincioasă a omului faţă de Dumnezeu” .

Am văzut până acum modul în care colindătorii, în cântările lor de 
Crăciun, îndeamnă la trezvie. Precizează şi motivul: Naşterea Domnului 
nostru lisus Hristos.

Ei arată însă şi faptul că îngerul Gavriil a vestit Maicii Domnului 
naşterea, împlinindu-se astfel şi una din cele mai mari profeţii din Vechiul 
Testament -  „Iată Fecioara va lua în pântece şi va naşte Fiu şi vor chema
numele lui Emanuel (Isaia 7, 14). Faptul este surprins într-o colindă din 
Moldova unde se face referire la profetul Isaia şi profeţia sa, 
subînţelegându-se atât momentul vestirii (Luca cap. 1), cât şi visul 
dreptului losif, în care un înger al Domnului îi arată împlinirea aceleiaşi 
profeţii de Ia Isaia 7, 14 (Matei 1, 20-23):

I

„Purtând pe cerescul Miel,
Mergea Maica fericită.
De Isaia povăţuită,
Căci a ales-o Dumnezeu 
Să nască pe Fiul Său...” '*

13 Gheorghe Cucu, 202 colinde populare. Bucureşti, 1936, ediţie postumă,
îngrijită de C. Brăiloiu, coHndul nr. 64.

14

15

16
17

18

Apostol D. Culea, Datini şi muncă. Bucureşti, 1943, p. 25.
Gh. Alexe, op.cit., p. 606.
Sabin V. Drăgoi, 303 Colinde, (cu text şi melodie), Craiova, 1925, p, 25. 
Gh. Alexe, op. c/i.,.p. 606.
Lucia Cireş, op. c it ,  colindul nr. 183.
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Un colind din judeţul Maramureş descrie explicit cum i s-a vestit
A

Maicii Domnului minunata taină a întrupării;
„Colo sus, în vremea ceia, 

în frumoasa Galileia,
O fecioară versuia,
Ce Maria se chema.
Nazaret i-a fost oraşu’.
Unde ea-şi avea locaşu’.
Intr-o zi Maria sta 
Singură şi se ruga.
Deodată ce văzură?
Casa toată se umplură,
De-o lumină lucitoare,
Ca lumina cea de soare, 
îngerul Gavril intrase,
La sfânta Fecioară-n casă.
Nu te spăimânta Maria,
Că vei naşte pe Mesia.
Fiu al Domnului va fi 
şi lisus se va numi,
Rămâneţ’, gazde-n pace.
Cu sănătate” '̂ .

Colindătorii descriu în colindele lor de Crăciun Naşterea Mântuitorului, 
drumul spre Betleem, greutăţile călătoriei, Naşterea Domnului.

Referindu-se la aceasta, un teolog român remarca: „Colindele 
religioase româneşti se întrec în a descrie, în versuri pline de o duioşie rară, 
greutăţile prin C3;re a trebuit să treacă Maica Domnului în lungul drum către 
Betleem. Sfintele Evanghelii, care istorisesc naşterea minunată a Domnului 
nostru lisus Hristos, vorbesc foarte pe scurt despre acest drum către Betleem, 
unde bătrânul losif şi Sfanta Fecioară trebuiau să meargă să se înscrie, după 
porunca dată de August, împăratul de la Roma. Dar poporul nostru ştie, din 
experienţa sa proprie, că un drum, fie lung, fie scurt, este destul de greu şi de 
anevoios pentru o femeie care este gata să nască. Iată deci un motiv pe care 
imaginaţia populară la speculat la maxim, brodând pe simpla referinţă 
evanghelică a acestui drum o mulţime de întâmplări şi fapte cu rostul şi tâlcul 
lor în psihologia şi pietatea credincioşilor...

Aceste relatări ne sunt înfăţişate gradat, neprevăzutul stârnind 
totdeauna interesul facându-ne să participăm, cu toată inima, la aceste 
întâmplări istorisite în colindele noastre religioase. Toate acestea dovedesc 
sensibilitatea aleasă a credincioşilor noştri şi adeziunea lor sufletească 
totală faţă de Maica Sfântă şi de Fiul ei cel dumnezeiesc. Mai presus de

19 Pamfil Bilţiu, Gheorghe Gh. Pop, Sculaţi, sculaţi, boieri mari. Colinde din
judeţul Maramureş, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1996, nr. 327.
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orice desprindem din aceste întâmplări şi suferinţe ale Maicii Domnului 
realismul adânc omenesc al Naşterii Domnului nostru lisus Hristos

Dar să vedem cum colindătorii, prin colindele lor, istorisesc Naşterea 
Pruncului lisus, argumentând astfel şi cuvintele citate mai sus.

Familia Sfântă locuia în Galileea;
Colo sus, în vremea ceia, 

în frumoasa Galileia
Fecioara Maria împreună cu dreptul losif călătoreau din Nazaret 

(„Nazaret I-a fost oraşul”^̂ ) spre Betleem;
„Di la Betleem la vale 
Cine trece lin pe cale?
O Fecioară Prea Curată 
De Duhul Sfânt e purtată.
De îngeri era păzită.
De losif e ocrotită”^̂

Fiind însărcinată, Maica Domnului călătoreşte cu mare atenţie;
„Merge lin şi-ncetinel 
Purtând pe cerescul Miel

Drumul de la Nazaret la Betleem este prelungit de imaginaţia 
populară pe plaiurile româneşti;

„P’ângă Murăş, p’ângă Tisă 
Maria Sfântă plimbă-mi-să

Priveliştile pe care ni le oferă drumul spre Betleem sunt de multe ori 
fermecătoare. Iată câteva imagini care încearcă să stabilească itinerarul 
acestui drum şi care corespund peisajelor româneşti^*";

„Pe câmpia unui râu 
Printre grâne până’n brâu ...” 
sau ;
„Pe un plai scăldat în soare 
Prin fâneţe numai floare ...” 
sau :
„Prin livezi înrourate

re  SUD pomi cu crengi uscate ...

20 Magistrand Gh. Alexe, Maica Domnului în colindele religioase româneşti.
«Studii Teologice», anul V (1953), nr. 9-10, p. 662.

21 Pamfil Bilţiu, op, cit,, colindul nr. 327. 
Ibidem.

23

24

25

26

Lucia Cireş, op. cit., colindul nr. 183. 
Ibidem.
Sabin V. Drăgoi, op. cit,, colindul nr. 216.
Magistrand Gheorghe Alexe, op. cit., p. 663. 
Ibidem, colindul nr., 148.
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Clima, aşa cum ne este descrisă în unele colinde, nu mai este 
călduroasă ca în Ţara Sfântă, ci friguroasă, ca în iama Crăciunului de la 
noi:

„Umblă Maria pe pământ 
Să nască pe Fiul Sfânt 
Merge’n sus şi iară’n jos 
Că bate vânt friguros

Trebuie să spunem, anticipând puţin momentele imediat următoare 
naşterii Pruncului lisus, că natura este blândă cu El, supunându-I-se:

„Neaua ninge, nu-L atinge,
Vântul bate, nu-L străbate ...îl

Observăm şi aici cum învăţătura creştină a fost acomodată la condiţiile 
climatice şi geografice ale ţării noastre. La Betleem nu ninge, la noi dâ .̂

în unele colinde, potrivit timpului friguros de la Crăciun, Maica 
Domnului este îmbrăcată în „haine de argint”:

„Jos în jos şi iar în jos.
Că bate vânt friguros.
C ’ avea haine de argint.

Că va naşte Fiul Sfânt
I

Ajunsă la Betleem, Maica Domnului nu găseşte gazdă şi este nevoită 
să se adăpostească într-un grajd:

„Umblă, umblă, se preumblă,
C ’ a sosit vremea să nască 
Nime’n casă nu o lasă 
Cănd era de către seară 
într-un graj d se aşezară ... ‘

în altă parte ni se vorbeşte despre o peşteră:
r

„şi peştera în pălat 
Ca la un mare împărat

Sunt colinde care ne istorisesc cum Maica Domnului cu losif au ajuns 
la curtea lui Crăciun, au cem,t găzduire, dar acesta nu le-a dat:

*

„Ce mai faci, Crăciune bun.
Grele munci mă mai răpun,
Lasă-mă-n palatul tău
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Gh. Breazu, op. cit., colindul nr. 3L
Diac. Prof. Dr. Emilian Comiţescu, op. c i t ,  p. 108.
Gheorghe Cucu, op. c i t ,  colindul nr. 28.
Nicolae Ursu, Zece colinde şi cântece de stea, Melodii populare, notate şi 

armonizate pentru coruri. Timişoara, 1938, colindul nr. 20.
32 Lucia Cireş, op cit., colindul nr. 186.
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Ca să-l nasc pe Dumnezeu. 
Iar Crăciun îi răspundea: 
Palatul nu ţi-1 pot da 
Căci aştept colindători 
Ce-o să-mi cânte până-n zori 
şi ce zgomot or să facă 
N-ai să poţi naşte în pace. 
Dute-n grajdiu cailor
V - / A  1  X X I  X W O i  V / C 4  k /  A A v y  A

Găsindu-şi adăpost doar într-un grajd, Maica Domnului naşte pe 
Pruncul lisus Hristos:

„O Fecioară Prea Curată 
şade în iesle culcată,
Minune dumnezeiască,
I-a venit vremea să nască 
şi-a născut printr-o minune 
Pe Hristos, Lumina lumii.
Maica-ncet s-a ridicat,
Pruncuşoru L-a-nfaşat 
şi privea în sus mereu 
şi slăvea pe Dumnezeu

Imaginaţia populară ne prezintă Pruncuşorul în culorile celei mai 
avântate inspiraţii:

y\
„In iesle la boi născut 
Cu scutece învăscut 
Fasă dalbă de mătase 
Cărpişoare pe picioare 
Scuticel de bumbăcel 
şi-un leagăn de dogământ 
Din veşmânt până-n pământ 
Jos la poale poleit 
Cu litere de argint 
Mai în jos de la brânele
1 ot cu steie marunţeie. 
Mai în sus de la brânele 
Tot cu stele mai mărele 
si mai sus în doi merei 
Sclipesc doi luceferei 
Unu-n piept altul în spate

34
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Ibidem, colindul nr. 190.
Ibidem, colindul nr. 183.
Gheorghe Cucu, op. cit., colindul nr. 10.
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în legătură cu modul naşterii Mântuitorului şi cu seminţia din care se 
va naşte, credincioşii colindă în concordanţă cu Sfânta Scriptură şi Sfanta 
Tradiţie:

„Din Fecioara Mariam 
Din neamul lui Avraam 
Din sămânţa lui David 
Din Duhul Sfânt zămislit.” *̂"
„Că s-a născut far’de tată 
Din cea Fecioară curată.””
„Hristos s-a născut curat 
Din Maică far’de bărbat.
„Dumnezeu adevărat 
Soare-n raze luminat.”^̂
„S-a născut mândru-mpărat 
Care ne-a răscumpărat 
De la muncile din iad.”'*“
„Căci azi Domnul S-a născut 
Domnul cel dintru-nceput.”""
„Că S-a născut un Fiu de Maică 
Fiu de Maică fară taică.”“*̂
„Că S-a născut Domn frumos 
Numele lui e Hristos.
„Că e Fiul Cerului 
Şi Domnul pământului.
„Că v-aduc pe Domnul Sfânt 
Care vă ţin’pe pământ.”"*̂
„Dumnezeu fiind din fire 
Ai luat chip de omenire 
şi Te-ai dat la răstignire 
Pentru a noastră mântuire.”'*̂

Revenind la momentele premergătoare naşterii şi la naşterea propriu-zisă, 
să remarcăm că în continua căutare a unui loc potrivit pentru naştere,

37
38

Ibidem, colindul nr. 11.
Nicolae Ursu, op. cit., colindul nr. 9.
V. Popovici, Triptic de Crâciu, pentru cor mixt. Bucureşti, 1941, p. 7-8. 
Tudor Pamfile, Culegere de colinde. Bucureşti, colindul nr. 5.
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Gheorghe Breazu, op. cit., colindul nr. 30. 
Ibidem, colindul nr. 15.
Gh. Cucu, op. cit., colindul nr. 14. 
Gh. Breazu, op. cit,, colindul nr. 23. 
Ibidem, colindul nr. 24.
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Sabin Drăgoi, op. cit., colindul nr. 66. 
Gh. Cucu, op. cit., colindul nr. 111.



Maica Domnului întâlneşte în cale diferite aşezări omeneşti, arbori şi 
animale. Nu toţi însă dau ajutor Fecioarei Maria. Aşa se face că anumiţi 
pomi sau animale sunt blestemate, în timp ce altele sunt binecuvântate. De 
fapt, în aceste blesteme sau binecuvântări ale Maicii Domnului se 
subînţelege simpatia sau antipatia oamenilor faţă de calităţi sau defecte ale 
diferitelor plante sau animale“’’.

Astfel, plopul este blestemat pentru că prin freamătul frunzei sale şi 
prin puţina sa umbră, nu poate oferi un loc bun de odihnă, unde Maica 

omnuîui, obosită de greutatea drumului şi de arşiţa soarelui, să poată 
naşte pe Fiul Sfânt:

„Plimbă-se Maica Domnului,
Cu-n hojmânt până-n pământ 
si se lasă a hodini-se 
La umbră de plopuţ verde 
Plopuţ verde dacă o vede 
Rară umbră slobozeşte 
Rară umbră pe pământu.
Fire-ai tu plop blestematu 
De mine, de Dumnezeu 
Mai tare de Fiul meu
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D

sau
„Sfanta Maică preaslăvită 
Rătăceşte obosită, 
lisus de nu se năştea 
Lumea toată-n iad mergea 
La un plop cu frunza deasă,
Jos pe pajişte se lasă.
Plopu frunza-şi clătină 
si odihnă nu-si află.y *

Supărată Maica Sfântă 
şi din grai aşa cuvântă:
Fir-aţ, plopilor, să fiţ 
şi de mine-afurisit.
Frunza ta să naibă stare 
Cât e ziulica mare,
Zbată-se ca de furtună 
şi pe vremea cea mai bună

Maica Domnului binecuvântează („alduieşte”- ardelenism) însă „tisa 
verde care este mai primitoare şi mai răcoroasă;
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Magistrand Gh. Alexe, Maica Domnului în colindele religioase româneşti, p. 664. 
Sabin V. Drăgoi, op. cit., colindul nr. 129.
Lucia Cireş, op. cit., colindul nr. 187.
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„şi se lasă a hodini-se 
La umbră de tisă verde.
Tisă verde dacă o vede 
Grasă umbră slobozeşte 
Grasă umbră pe pământu 
Să se nască Fiul Sfântu.
-Fire-ai tisă alduită 
De mine, de Dumnezeu 
Mai tare de Fiul meu.”^̂*
La fel se întâmplă şi cu „Fomfml 
„Bine fonfiu d’asculta 
Maica sfântă-1 d’alduia 
-Fire-ai iama ca şi vara, 
Primăvara să-nfloreşti 
Flori vânăte mohorâte.” '̂

In cazul animalelor, asistăm de asemenea la mustrări şi binecuvântări:

„Sfanta Maic-a lui lisus 
Rătăceşte-n jos şi-n sus,

-n sus şi-n jos 
Ca să nască pe Hristos.
Ea un grajd mare aflând 
A intrat în el plângând,
Durerea o încingea,
Să mai meargă nu putea.
Stătu jos şi odihnea,
Oile-ncep a zbiera,
Mieluseii-a meheia.t

Maria greu s-a sculat 
şi pe oi le-a blestemat:
-Fire-aţi, voi, oilor, sortite 
şi de mine pedepsite 
Lâna toată să v-o tunză.
Mieluşeii să-i înjunghi.
Zicând, Maria ieşi 
Din staul şi iar pomi 
Prin Vetleem în sus şi-n jos 
Ca să nască pe Hristos 
şi un grajd mare aflând 
A intrat în el plângând, 
în grăjduţul cailor.
Cailor săracilor.
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Sabin V. Drăgoi, op. cit., colindul nr. 129. 
Ibidem, colindul nr. 61.
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Caii-ncep a râncheza 
şi iepile tot aşa.
Maria greu s-a sculat 
şi pe cai i-a blestemat:
Cai nebuni si îmbuimat, ̂ y 7

Să n-aveţ la hrană saţ 
Numa-n noaptea de Ispas 
si atuncea doar un ceas. 
Zicând, Maria ieşi 
Din staul şi iar pomi 
şi un grajd mare aflând 
A intrat în el plângânc..
Ea în iesle s-a băgat,
Pe fân moale s-a culcat 
Către boi a cuvântat 
şi suflară de-ajutară 
si-aburiră de-ncălziră. 
si cum Domnul S-a născut, 
leslea-n rai s-a prefăcut 
şi peştera în palat 
Ca la un mare împărat.
Mii de flăcări s-aprindeau 
şi-alte mii mai răsăreau. 
Maria-atunci s-a sculat. 
Către boi a cuvântat:
- Fire-aţ voi, boi, fericiţi 
si de oameni mult iubiţi, 
De mine, de Dumnezeu 
şi de Sfântul Fiul meu.
Cu voi să se folosească 
si cu voi să se hrănească
Toţi românii, toţi creştinii,
Să le daţ belşugul pâinii.

Naşterea Domnului Hristos este nrimită cu o exnlo/ie de bucurie si deX X

slăvire din partea întregii creaţii: îngerii, oamenii, natura.
Astfel, textele colindelor, urmând învăţătura scripturistică, descriu 

lauda şi mărirea pe care o aduc îngerii din ceruri:

„Atunci ceml s-a deschis 
şi frumosul paradis, 
îngeri mulţi în cete zboară 
Până la lisus coboară.
Ieslea au înconjurat

52 Lucia Cireş, op. cit., colindul nr. 186.
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Lângă Fiul luminat 
şi cu glas frumos cânta:
Osana, Aleluia

Magii de la Răsărit, numiţi şi Crai, Regi -  despre care aflăm din Sfanta 
Evanghelie -  au venit şi ei pentru a se închina Pruncului lisus Hristos. Pe 
drum au fost călăuziţi de o stea. Mântuitorului aceştia i-au adus daruri:

„Magii cum zăriră 
Steaua şi porniră 
Mergând după rază 
Pe Hristos să-L vază 
„Trei Crai de la Răsărit 
La’nchinare au venit 
Daruri scumpe aducând...

/V

. Jn scutece înfasurat
” 55

De îngeri înconjurat 
Magii de la Răsărit 
Cu daruri că au venit...
„Craii te vor lăuda 
şi mărire îţi vor da” ’̂.

Iar păstorii, vestiţi fiind de îngeri, laudă şi slăvesc pe lisus Hristos,
închinându-I-se:

„Şi păstorii mărturie 
Au văzut ce vrea să fie
îngerii in cer cantau 
Iar păstorii fluierau” *̂.

Specificul românesc apare din nou, de data aceasta în colinda „Trei 
păstori”. In aceasta se oglindeşte una din preocupările de bază ale românilor -  
păstoritul. După o interpretare, cei trei păstori, în mod simbolic, reprezintă cele 
trei provincii româneşti creştine mângâiate de raza bine&cătoare a Naşterii lui

a mcut ca românii, din generaţie în generaţie, să-şi păstreze credinţa 
şi neamul. Credinţa curată şi fermă în binecuvântarea lui Dumnezeu i-a ajutat să 
înfiunte toate vicisitudinile istorice şi să-şi cânte colindele din neam în neam la 
sărbătoarea Crăciunului^^.

Bucuria Naşterii cupnnae şi natura. Iată o floricică aoia rasariia, 
aducând şi ea închinare şi frumoasă mireasmă la picioarele Celui nou născut;
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Ibidem, colindul nr. 183.
V. Popovici, op. cit., p. 1-12.
Gh. Cucu, op. cit., colindul nr. 11.
V. Popovici, op. cit., p. 7-8.
Gh. Cucu, op. cit., colindul nr. 6.
Gh. Breazu, op. cit., colindul nr. 159.

59 Diac. Prof. Dr. Emilian Comiţescu, op. cit., p. 106.
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„Floricea se-nchina 
şi mireasma-i aducea... 
si eu mică floricea$

Ii aduc inima mea ...” °̂

Natura se preschimbă, grajdul şi ieslea în care a avut loc naşterea 
devenind loc feeric, împărătesc:

„Iar în iesle cresc bujori.
Fânul s-a schimbat în flori.
Iară grajdul / câmpenesc /
In palat împărătesc

O albină adună ceară pentru sărbători:

„Rătăceam printr-o grădină 
Mă’ntâlnii cu o albină 
Albina strângea din flori 
Ceară pentru sărbători”“ . .

Observăm deci că întreaga fire tresaltă de bucurie sărbătorind
Naşterea Domnului: îngerii, oamenii, natura. Staulul se preschimbă ca prin 
farmec într-un palat minunat. Legătura dintre pământ şi cer este refăcută şi 
întărită prin Naşterea Domnului nostru lisus Hristos:

„Pe la cântători târziu 
Prea slăvită naşte Fiu 
si când naşte Maica Sfântăy $

îngeri vin în zbor şi cântă 
Mii făclii pe sus s’aprind 
Ca luceferii lucind.
Iar prin iesle cresc bujori 
Fânul s-a schimbat în flori 
Şi veneau moşnegi cărunţi 
Juni păstori de peste munţi 
Falnici crai din ţări străine
Pruncuţului să se închine”^̂ .

1

El este însă ameninţat de dorinţa lui Irod de a-1 ucide. Regele chiar 
ceruse magilor să-l informeze unde· se află Pruncul, dar aceştia „pe altă cale 
se întorc în ţara lor”. Irod ucide pruncii; dreptul losif şi Maica Domnului

Apostol D. Culea, op. cit., p. 30-31.
Lucia Cireş, op. cit., colindul nr. 187.

^  O
Gh. Breazu, op. cit, coUndul nr. 159 

‘ S.V. Drăgoi, op. cit., colindul nr. 148.
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fug în Egipt. Redăm mai jos o colindă din Maramureş care surprinde 
momentele uciderii pruncilor;

„Insă lui Irod nu-i place 
Vestea mare ce se face.
Cuget-n minte şi-o pus,
Să-l omoare pe lisus.
Craii de la răsărit,
Către ei au poruncit;
- Voi, măi crai, şi-a mei ostaşi!
Numa mie să-mi tăiaţ’
Patrusprezece mii prunci.
Că doară li-ţ nimeri 
şi pe fiul Mariii,
Care zice că-i Mesia,
Vrea să-mi ieie-mpărăţia.
Craii-n lume o umblat,
Pă toţi pruncii i-o tăiat,
Dar lui losif prin vis i-au spus,
Ia prun cu’ şi pe Maria,
Fugi în Egipet cu dânşii,
Până Irod va muri. 
şi-n Egipet au trăit,
Până Irod au murit.
Lui losif în vis i-au spus;
Ia pruncul şi pe Maria 
şi te-toarce-n Viflaim,
Că Irod mare-mpărat 
A lui viaţă şi-o dat

într-o altă colindă, fuga în Egipt este înlocuită cu călătoria într-un 
spaţiu ce ne duce cu gândul la plaiurile mioritice româneşti;

„Pruncu-n braţe că-şi lua
r-i. A WV

Cărăruia drept la munţi,
Drept la munţi, la munţi cărunţi

Observăm deci, din cele prezentate până acum, că textele colindelor 
religioase, vestite de colindători la Crăciun, refac pas cu pas, într-un mod 
deosebit, evenimentul mântuitor al Naşterii Domnului nostru lisus Hristos, 
ţinând cont în foarte multe cazuri, de referatul biblic ce istoriseşte acel 
moment.

64 Pamfil Bilţiu, op. cit, colindul nr, 330.
65 Gh. Breazu, op. cit., colindul nr. 34.
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SUMMARY
The Birth of Our Lord Reflected in Religious Carols

The joyful Christmas spirit is completed by the religious carols sung 
by waits to householders.

Being an important part o f the religious folklore, they have 
priceless value due to their origin and age.

The birth o f our Lord Jesus Christ is praised in Romanian folk 
carols in a very solemn way. The joy overcomes the land and the sky. 
Every being leaps for joy, feeling the endless God’s love, the Son being 
miraculously born from the Virgin Mary.

The people' s imagination paints this frame o f Jesus' birth and with 
the most beautiful feelings in the most diverse hues.

The picturesque frame in which the Birth takes place, the thrills o f 
the mystery that overcomes the whole nature, the grace o f the moment 
and its deep simplicity are caught in the texts o f the Romanian religious 
carols.

Annually, the waits, either alone or in groups, herald with joy the 
Birth o f Our Saviour. They sing carols, which are passed on from 
generation to generation and, in this way, their spiritual richness, beauty 
and their special value have been kept.

The special way o f presenting the Birth o f Our Lord Jesus Christ in 
the Romanian religious folk carols entitles, we think, a special study.





PREOTUL IN LUMEA DE AZI
. «

Conferinţele preoţeşti semestriale -  Durău, 2000

RESPONSABILITATEA IN SLUJIRE
cîer şi credincioşi

Pr. Protopop Constantin ANDREI

în conformitate cu îndrumările Sfanţului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române şi ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei (temei nr. 5119/ 2000), 
în zilele de marţi 20 şi miercuri 21 iunie 2000, la Centrul Cultural Pastoral 
şi Misionar „Sf. Daniil Sihastrul” Durău, a avut loc conferinţa preoţească 
semestrială cu temele:

1. Rolul familiei preotului în activitatea misionară a parohiei;
2. Clerul ortodox şi responsabilitatea moral-politică a laicilor în

societate.

Au participat Prea Cucernici preoţi din Protopopiatele I Iaşi şi 
Paşcani, în frunte cu cei doi Prea Cucernici Protopopi: Pr. Constantin 
Andrei si Pr. Pavel Postolache.%

Lucrările conferinţei au fost prezidate de I.P.S. Dr. Daniel, 
Arhiepiscop al laşilor şi Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei.

întrucât anul 2000 este un an jubiliar şi pentru că una din teme
vizează familia preotului, înalt Prea Sfmţia Sa a dispus ca la această 
conferinţă să participe şi doamnele preotese.

înalt Prea Sfinţia Sa a menţionat în cuvântul de deschidere că pe 
viitor, se vor organiza conferinţe separate cu cântăreţii bisericeşti, epitropii, 
membrii Consiliilor şi Ccmitetelcr parohiale şi profesorii de religie d̂T» 
cadrul şcolilor aparţinând Ministerului Educaţiei Naţionale. Aceasta pentru 
că toţi cei menţionaţi mai sus contribuie împreună cu preotul la buna 
desfăşurare a activităţii pastoral-misionare în parohiile Bisericii noastre 
strămoşeşti.

Referitor la tema „Clerul ortodox şi responsabilitatea moral-politică
a laicilor în societate , I.P.S. Mitropolit Daniel a specificat faptul că 
preoţii nu au voie să se implice în politică (în sensul că nu pot apărea pe 
listele vreunui partid sau ca independent, pentru a fi aleşi la nivel local sau 
central), dar trebuie să participe la votare. „Preoţii nu trebuie să fie nici 
indiferenţi, ci trebuie să adopte o neutralitate activă”. Cei ce au veleităţi
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pentru activitatea politică, pot să candideze pentru diferite funcţii politice, 
lăsând locul în parohii pentru alţii care au autentică vocaţie pentru preoţie.

Responsabilităţile preoţilor cresc, arhiva şi biblioteca parohială vor 
trebui puse în mare rânduială, pentru că se vorbeşte mult de aceste 
biblioteci din cadrul parohiei, dar prea puţine sunt cele puse în rânduială, 
care au un inventar precis al cărţilor, cu fişe personale ale cărţilor ş.a.m.d.

Enoriaşii parohiei, a mai evidenţiat I.P.S. Sa, trebuie folosiţi de către 
preot în parohie, potrivit harismelor pe care le au fiecare de la Dumnezeu, 
pentru că preotul nu poate să le facă pe toate.

O problemă dificilă cu care se confruntă Biserica Ortodoxă în special şi 
societatea în ansamblul ei, este secularizarea care reprezintă un mare pericol. 
Occidentul se confruntă cu invazia fară precedent a musulmanilor. în Franţa 
si Germania sunt în prezent câteva milioane de musulmani care desfasoară 
activităţi prozelitiste, numărul acestora fiind într-o permanentă creştere.

De asemeni, din cauza sărăciei şi a lipsei locurilor de muncă în ţară, 
peste un milion de români au părăsit ţara, căutând locuri de muncă şi o 
viaţă mai bună în Occident. La Torino, de exemplu, în prezent sunt peste 
16.000 români care au părăsit ţara (temporar sau definitiv), dar şi în alte 
părţi ale lumii sunt foarte mulţi români plecaţi. LP.S. Daniel a atras 
atenţia preoţilor că aceştia trebuie să fie în atenţia noastră a tuturor, 
întrucât mulţi părăsesc Ortodoxia pentru a trece la diferite secte. Este 
necesar ca preoţii să aibă o evidenţă clară a tuturor enoriaşilor plecaţi în 
străinătate şi să ţină legătura cu ei (o felicitare cu ocazia zilei de naştere 
sau a onomasticii, iconiţe, cruciuliţe, lănţişoare sau oricare altă mică 
atenţie contează foarte mult).

Acestea sunt câteva idei reţinute din cuvântul de bun venit adresat de 
LP.S. Mitropolit Daniel auditoriului.

A .

In continuare, s-a trecut la şedinţa în plen, în cadrul căreia pentru 
început, tema ,Jiolul familiei preotului în activitatea misionară a 
parohiei” a fost expusă de către P.C. Pr. Apostol Petru de la Parohia „Sf.
Ap. Petru .şi Pavel oraşul Tg. Fnimos, Protopopiatul Paşcani.

Expunerea a început cu prezentarea rolului familiei în societate în 
general şi a preotului în special.

,JFamilia este celula de bază a societăţii , instituţie de origine divină 
stabilită de Dumnezeu de la creaţie, iar cca a preotului, mai mult decât 
orice familie creştină, se întemeiază pe unitate şi indisolubilitate, pe iubire 
desăvârşită, comuniune, egalitate.

Activitatea misionară a preotului în parohie se reflectă şi se observă 
foarte des prin familia sa, familia preotului fiind ţinta privirilor, 
comentariilor, criticilor şi observaţiilor de tot felul făcute de credincioşii 
unde preotul şi familia lui trăieşte şi îşi desfaşoară activitatea. Prin familia 
sa preotul se ridică sau se coboară moral, se înalţă duhovniceşte şi sporeşte 
spiritual sau decade şi este cuprins de patimile lumeşti.

De mare importanţă pentru o bună activitate misionară a familiei 
preotului este ca aceasta să locuiască în parohia încredinţată. Soţia şi copiii
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preotului sunt primii enoriaşi şi se cuvine să fie cel mai bine pregătiţi 
pentru mântuire. Familia preotului este un preţios auxiliar în lucrarea 
pastorală şi misionară a preotului.

Poporul priveşte cu atenţie deosebită la casa preotului. Apostolatul 
preotului începe în familia sa cu soţia, copiii, casnicii şi rudele apropiate.

Misiunea preotului în parohie este uşurată dacă familia 
ea şi este zădărnicită dacă soţia şi copiii nu participă la slujbele bisericeşti.

Referentul a acordat atenţie deosebită felului în care trebuie să se 
comporte soţia preotului, care „trebuie să fie o credincioasă demnă, 
înţeleaptă, evlavioasă, blândă, bună, harnică şi iubitoare de popor”. Ea 
trebuie să se mulţumească cu bucuriile duhovniceşti create alături de preot, 
adică cinstea, prestigiul şi dragostea cu care va fi înconjurată de credincioşi 
şi să se mărginească la acea viaţă de bucurii şi petreceri îngăduite de morala 
creştină.%

De asemeni, s-a făcut referire şi la modul în care copiii preotului pot 
să-l ajute în activitatea pastoral-misionară. Copiii preotului pot ajuta şi ei 
prin viaţă şi comportare la misiunea tatălui prin cuminţenie, cuviincioşi cu 
oamenii, deosebindu-se prin purtarea lor frumoasă.

Concluzia temei a fost următoarea: „In activitatea misionară de zi cu 
zi avem nevoie de aceşti colaboratori apropiaţi în activitatea pastorală şi 
misionară, soţie, copii, casnici şi rude, ca şi prin ei să dăm un exemplu bun 
în parohia unde am fost rânduiţi să slujim, iar dragostea lui Dumnezeu 
care se revarsă asupra noastră să o transmitem şi noi asupra oamenilor, 
aşa cum ne învaţă S f Apostol Pavel (I Corinteni 13)”.

In aceeaşi zi, începând cu ora 12.00, a fost prezentată şi cea de-a doua 
temă a Conferinţei preoţeşti semestriale, „Clerul ortodox si
responsabilitatea moral-politică a laicilor în societate , referent fiind P.C. 
Pr. Iconom stavrofor Juncanariu loan de la parohia „Sf Nicolae” - 
Hărmăneştii Vechi, Protopopiatul Paşcani.

P.C. Pr. Juncanariu loan a prezentat înaintea temei propriu-zise 
situaţia ultimelor sondaje de opinie în rândul românilor, din care rezultă că 
mai mult de 92% dintre ei se declară a fi religioşi, iar dintre aceştia, peste 
87 % consideră că Biserica Ortodoxă Română este institutia cu cea mai 
mare credibilitate în stat. Aceasta obligă, legătura dintre clerici şi mireni
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în acelaşi timp şi cetăţeni ai ţării, iar cei angrenaţi în activităţi politice 
având o misiune deosebită.

Tema propriu-zisă a început printr-o analiză succintă a relaţiilor dintre 
Biserică şi societate, evidenţiindu-se faptul că în această privinţă opiniile 
sunt diferite. „Cei care nu practică o conduită responsabilă, justifică 
«divorţul» dintre stat şi societate, pe de o parte, şi Biserică pe de altă parte, 
ca un proces firesc şi justificat al societăţii omeneşti”. Problema implicării 
elementului laic în viaţa Bisericii devine una de actualitate, după 50 de ani 
de comunism, iar ea (Biserica), trebuie să fie tot mai mult preocupată de 
implicarea intelectualilor în viaţa ei.
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Referentul a insistat asupra rolului Bisericii Ortodoxe Române în 
istoria naţională, evidenţiind contribuţia ei substanţială în dobândirea 
drepturilor românilor, slujitorii ei aflându-se întotdeauna în fruntea marilor 
mişcări naţionale, contribuind prin mari sacrificii, la obţinerea libertăţii şi 
independenţei poporului.

In continuarea temei, P.C. Pr. Juncanariu loan a reliefat sublimitatea 
slujirii preoţeşti, făcând referire la tratatele despre preoţie ale Sfinţilor 
Părinţi Bisericeşti (Sf loan Gură de Aur, Sf Grigorie de Nazianz, Sf 
Efrem Şirul, Sf. Grigorie Dialogul ş.a.) scoţând în evidenţă faptul că 
preotul nu este (în evlavia poporului român) un simplu slujbaş, ci el este în 
primul rând un părinte, în inima căruia încape întreaga comunitate 
încredinţată lui spre mântuire, întreaga parohie. „Preotul este cel ce 
binecuvântează, în numele lui Dumnezeu, lumea şi viaţa credincioşilor săi. 
Pentru această dragoste şi grijă părintească pe care o constată la preotul lor, 
credincioşii îşi respectă şi iubesc părintele şi îşi urmează păstorul, în măsura 
în care el însusi urmează Domnului Hristos

în cea de a doua parte a referatului, P.C. Pr. Juncanariu a pus accentul 
pe sesizarea şi valorificarea darurilor semenilor, ale păstoriţilor, de către 
preotul ortodox, aceasta fiind o datorie esenţială a lui. „Credinţa ortodoxă 
vede în fiecare om, în fiecare semen al nostru, un dar al lui Dumnezeu, 
capabil să ne ajute în anevoioasa lucrare de dobândire a mântuirii. Preotul 
trebuie să încerce să pună în valoare darurile fiecărui enoriaş, talanţii pe 
care Dumnezeu i-a dăruit fiecăruia şi să antreneze păstoriţii săi în slujiri 
conforme cu aceste daruri. Atunci când vom căuta să urmăm şi să 
respectăm în semenii noştri chipul dumnezeiesc, roadele unei astfel de 
percepţii şi ale unei astfel de împreună lucrări, nu vor întârzia să se arate

După prezentarea celor două referate, I.P.S. Mitropolit Daniel a 
prezentat succint părerea I.P.S. Sale despre acestea, trăgând şi concluziile 
care se impuneau şi bineînţeles făcând aprecierile şi criticile 
corespunzătoare.

I.P.S. Sa a afirmat faptul că Biserica noastră a păstrat vie flacăra 
credinţei în perioada de oprimare comunistă. Clericii şi-au făcut datoria de 
a păstra şi transmite adevărurile de credinţă ale Ortodoxiei în rândul 
credincioşilor, de a conştientiza păstoriţii de valorile moralei creştine, de 
valorile supreme ale Evangheliei Mântuitorului lisus Hristos.

Perioada de secularizare a fost una foarte grea, Biserica fiind pusă în 
situaţia de a folosi toate mijloacele specifice pentru a-şi păstra identitatea şi 
pentru a confirma profeţia Mântuitorului, că „porţile iadului nu o vor birui

Intâistătătorul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei a ţinut să afirme 
faptul că în celelalte ţări est-europene (de asemeni aparţinând Ortodoxiei), 
secularizarea a fost mai mare. Pe primele locuri în această situaţie se află 
Cehia, Bulgaria şi Republicile Baltice: Letonia, Estonia şi Lituania. în aceste 
ţări numărul ortodocşilor care s-au lepădat de credinţă este foarte mare.

De asemenea, I.P.S. Daniel a reliefat faptul că politicienii sunt oameni 
ai Bisericii şi fiii noştri duhovniceşti şi ca atare clericii trebuie să adopte o
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atitudine corespunzătoare faţă de ei, pentru a-i convinge să ajute Biserica şi 
credincioşii ei. Laicii pot avea un mare rol în Biserică, iar acesta trebuie 
analizat şi apreciat după următoarele aspecte:

1. Predarea religiei de către persoanele laice în şcolile de stat 
(predarea Religiei de către femei este o noutate în istoria Bisericii. Sunt, 
din păcate, persoane care predau religia în şcoli fară a ţine legătura cu 
Biserica şi cu preoţii, ceea ce nu se admite. Rolul învăţământului religios în 
şcolile de stat este acela de a forma tinerii elevi ca buni cetăţeni ai ţării, dar
Şl ca liaeii iii ai tJisencii noastre strămoşeşti. JNu exista un mvaţamant 
religios eficient în afara Bisericii fără ca elevii să ţină legătura cu preotul şi 
fără ca ei să se împărtăşească cu Trupul şi Sângele Mântuitorului Hristos.

2. Contribuţia laicilor în activitatea de asistenţă socială;
3. Activitatea fiilor noştri duhovniceşti în sectorul politic;
4. Modul în care Biserica (preoţi şi credincioşi) se implică în activi

tatea cultural-educatională a societăţii.

Jaloanele pe care I.P.S. Mitropolit Daniel le-a propus pentru 
dezbaterea pe grupe, au fost următoarele:

I. Pentru tema: ,Jlolul familiei preotului în activitatea misionară a
parohiei

Cum poate sprijini familia preotului:
a. activitatea liturgică a parohiei?
b. activitatea pastorală a parohiei?
c. activitatea social-filantropică a parohiei?
d. activitatea cultural-misionară a parohiei?

II. Pentru tema: „Clerul ortodox şi responsabilitatea moral-politică a 
laicilor în societate':

Ce scopuri trebuie să urmărească un creştin ortodox angajai în 
activitatea politică?

a. La nivel local (sat, oraş, municipiu);
b. La nivel judeţean;

T  * 1 1c. iiivci iiaiiuiiai,
d. La nivel international.

Problema care se pune este cum şi în ce mod preoţii pot şi trebuie să 
ajute oamenii politici pentru a contribui la binele poporului nostru?

/V
In afară de jaloanele prezentate mai sus, I.P.S. Mitropolit Daniel, 

pentru a 'impulsiona şi dinamiza lucrările pe grupe ale Conferinţei, a 
prezentat şi ălte consideraţii. pi;ivind relaţia dintre Biserică şi Stat, în 
■situaţia dată (cea specifică,';-omâheâ'scă),Jnit:e aceştea,'amintim:

V ^  ̂ ^

Preoţii trej^uie să ţină cont că poliiicienii sunt credincioşi ai Bisericii 
noastre. Treotui, îâ  activit^âS; sa pastoral-misionară trebuie să fie atent să
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nu politizeze duhovnicia, ci să încerce pe cât îi stă în putinţă să 
înduhovnicească politica. în caz contrar politica se îndrăceşte, iar 
duhovnicia se secularizează.

I.P.S. Mitropolit ilustra acest aspect prin exemplul Sfanţului Iustin 
Martirul şi Filosoful, care îndemna credincioşii (deşi erau persecutaţi, în 
timpul împăratului Nero), să se roage pentru conducători (inclusiv pentru 
crudul împărat), pentru ca Dumnezeu să-i înţelepţească.

Realitatea este crudă, în numele religiei se fac multe nedreptăţi. Din 
nefericire omul politic caută propriul lui scop, aplicând deseori dictonul 
(străin Ortodoxiei) - „scopul scuză mijloacele”.

I.P.S. Mitropolit Daniel a expus clar poziţia Bisericii referitoare la 
politică: „Ea (Biserica) nu dictează, ci inspiră şi binecuvântează”.

Rezultatul discuţiilor pe grupe a fost consemnat de delegaţii acestora 
în rapoarte, fiecare grupă având un raportor, şi a fost prezentat, în plenul 
conferinţei, de asemeni, în prezenţa I.P.S. Mitropolit Daniel.

Participanţii şi-au îndreptat paşii apoi spre bisericuţa din Centrul 
Pastoral Cultural unde, în prezenţa I.P.S. Mitropolit Daniel, s-a oficiat
,Acatistul Domnului nostru lisus Hristos".

A doua zi, după Sf Liturghie săvârşită de I.P.S. Mitropolit Daniel, s-au 
prezentat în sala de conferinţe în plen fiecare raport cu mănunchiul de idei 
desprinse din discuţiile avute pe grupe.

Dintre cele mai importante consemnări ale grupelor, am putea aminti 
>e cele mai semnificative, ca fiind următoarele:

I. La tema ,JRolul familiei preotului în activitatea misionară a
parohiei":

a) Cum poate sprijini familia preotului activitatea liturgică a parohiei:
- organizarea la nivelul fiecărei parohii a unui cor de copii, în fruntea

prezenţi copiii preotului;
- participarea afectivă a familiei preotului la slujbele religioase 

săvârşite în biserica parohială şi în filiale;
- implicarea efectivă a familiei preotului la slujbele de sfinţire ale 

uifeiiielor obiccîive ue interes obştesc dc pc teritoriul parohiei (şcoală, 
dispensar, case de copii etc.);

- participarea familiei preotului la slujbele oficiate în parohiile vecine, 
în special la cele legate de hramul bisericii;

- pentru înfrumuseţarea cultului divin public, sunt necesare diferite 
veşminte şi obiecte liturgice, care nu pot proveni decât prin cumpărare din 
fondurile proprii şi mai ales din donaţii. între donatorii de veşminte şi 
obiecte liturgice pe primul loc trebuie să fie familia preotului;

- curăţenia lăcaşului de cult (interior şi exterior), exemplul fiind dat de 
membrii familiei preotului, care este bine să impulsioneze membrii 
Consiliului parohial pentru aceasta.
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b) In ceea ce priveşte modul în care familia preotului poate contribui 
la îmbunătăţirea activităţii pastorale în parohie, aceasta se poate face prin:

- implicarea familiei preotului în ajutarea bătrânilor, bolnavilor, 
văduvelor şi persoanelor singure;

- membrii familiei preotului să posede o înaltă ţinută duhovnicească 
pentru a ajuta la rezolvarea diferitelor neînţelegeri şi împăcarea 
credincioşilor;

- familia preotului să manifeste dragoste şi înţelegere 
categoriile de vârstă din parohie;

- oferirea diferitelor materiale de colportaj gratuit persoanelor care nu 
au posibilităţi să le procure cu bani şi în special copiilor;

- organizarea de excursii la mănăstiri (în special la cele din nordul 
Moldovei) şi organizarea de întâlniri cu mari duhovnici fie la mănăstirile 
unde se află aceştia, fie la biserică;

- organizarea de către familia preotului de întreceri şi jocuri sportive 
decente, serbări câmpeneşti la care să participe un număr cât mai mare 
de credincioşi;

- intensificarea activităţii cercurilor pastoral-misionare, organizarea 
de şedinţe prin rotaţii la casele parohiale din zona respectivă, unde în frunte 
să fie prezentă familia preotului;

- organizarea de meditaţii religioase la care să participe în special tinerii;
- intensificarea vizitelor reciproce între familiile preoţilor şi consoli

darea prieteniei dintre acestea;
- la locul de muncă doamna preoteasă să fie un exemplu demn de 

urmat de colege, de asemeni şi copiii preotului, la şcoală sau la locul de 
muncă, să fie exemple pentru ceilalţi tineri.

/\
c) In ceea ce priveşte modul în care familia preotului poate contribui 

la îmbunătăţirea activităţii social-filantropice în parohie, amintim:
- organizarea de colecte pentru ajutarea persoanelor şi familiilor care 

au nevoie de ajutor, în fruntea donatorilor trebuind să fie familia preotului;
- vizitarea de către preot şi familia lui a persoanelor singure, bătrâni, 

bolnavi, văduve, copii orfani, cercetarea celor din azilele de bătrâni, 
spitale, cămine de copii etc;

- întărirea solidarităţii între familiile din parohie în vederea 
întrajutorării reciproce.

d) Din punct de vedere al modului în care familia preotului poate 
contribui la îmbunătăţirea activităţii cultural-misionare, aceasta se poate 
îmbunătăţi prin:

- ţinerea în ordine a bibliotecii parohiale şi distribuirea spre lectură 
credincioşilor a tuturor cărţilor religioase din cele ale parohiei şi cele 
personale ale preotului;
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- organizarea de către familia preotului de serbări şi spectacole în şcoală, cu 
diferite ocazii (ziua şcolii, începerea anului şcolar, sărbătorile de iarnă etc.);

- organizarea de expoziţii cu desene ale copiilor pe teme religioase (la 
biserică, în casa de prăznuire sau la şcoală);

- organizarea de concursuri pe teme religioase cu premii (cărţi, 
reviste, iconiţe, cruciuliţe);

- stimularea creativităţii copiilor în domeniul religios;
- oferirea de către familia preotului copiilor merituoşi a unor premii

constând în cărţi, reviste, medalioane, lănţişoare, cruciuliţe, iconiţe precum 
şi de abonamente la revistele noastre religioase;

- înfiinţarea în şcoală de cercuri religioase coordonate de preot şi 
profesorii de religie;

- amenajarea în şcoală a „Colţului micului creştin”, unde să fie expuse 
cărţi vechi bisericeşti, obiecte liturgice, cărţi, reviste bisericeşti pentru a-i 
familiariza pe copii cu acestea;

- cooptarea copiilor la corul bisericii, în fruntea căruia să fie copiii 
preotului;

- organizarea de concursuri de coruri de copii între parohiile vecine;
- antrenarea credincioşilor (în special a tinerilor şi copiilor) la 

manifestările culturale din parohie - comemorarea diferitelor personalităţi 
ale vieţii sociale şi bisericeşti;

- participarea familiei preotului la emisiuni ale posturilor locale de 
radio şi televiziune, precum şi colaborarea cu mass-media în general.

II. în privinţa celei de-a doua teme, „Ce scopuri trebuie să
urmărească un creştin ortodox angajat în activităţi social-politicel s-au 
evidentiat următoarele:

a) La nivel local (sat, comună, oraş, municipiu):

- creştinul ortodox ales de către obşte trebuie să ştie să reprezinte pe 
cei care l-au ales şi să nu uite promisiunile făcute în campania electorală;

- el trebuie să servească interesele obştei care l-a ales, la nivelul 
încrederii acordate (primar, viceprimar sau consilier);

- crearea posibilităţilor de şcolarizare a copiilor acolo unde acestea nu
există;

- asigurarea posibilităţii acordării primului ajutor persoanelor bolnave;
- în întreaga sa activitate să nu pună interesul personal înaintea celui 

colectiv;
- să vegheze la respectarea legilor privind bunurile Bisericii, 

retrocedarea pământului, a monopolului etc.;
- să contribuie la contracararea activităţilor prozelitiste sectare, 

ajutând preotul la păstrarea dreptei credinţe în cadrul parohiei;
- să nu permită desfăşurarea de diverse activităţi în timpul Sfintelor 

Liturghii din duminici şi sărbători religioase (târguri de animale, bâlciuri, 
chefuri etc.);
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b) La nivel judeţean:

- vegherea la aplicarea corectă a Legii fondului funciar, privind 
constituirea şi reconstituirea dreptului de proprietate al parohiilor şi pentru 
ca parohiile să reintre în posesia bunurilor care i-au fost luate în mod 
abuziv în perioada comunistă;

- preocuparea pentru construirea căilor de acces către localităţile din 
judeţ care sunt izolate de restul lumii;

- să-şi dea interesul ca o parte din bugetul judeţului să fie alocat şi 
pentru Biserică;

- să sprijine parohiile în vederea obţinerii de autorizaţii de construcţii 
şi reparaţii la lăcaşurile de cult şi alte clădiri ale Bisericii, precum şi în 
privinţa elaborării documentaţiei necesare executării lor;

- să reprezinte cu demnitate Biserica Ortodoxă al cărui fiu este şi să 
nu-i fie ruşine a mărturisi că este creştin ortodox;

- să ajute Biserica la împlinirea programelor sociale, economice şi 
culturale ale B.O.R.

c) La nivel naţional (miniştri, deputaţi, senatori, secretari de stat etc.):

- promovarea legilor care nu contravin legilor moralei creştine 
(referitoare la homosexualitate, legalizarea avorturilor etc.);

- să militeze pentru respectarea drepturilor credincioşilor Bisericii 
Ortodoxe Române în raport cu ceilalţi cetăţeni care aparţin diferitelor secte 
religioase;

- susţinerea intereselor eparhiei din care provine la nivelul forului în 
care este angajat ca om politic.

d) La nivel inţernaţional:

Prin activitatea lor creştinii angrenaţi în activitatea politică trebuie să 
facă cunoscută valoarea moralei creştine ortodoxe. In eforturile de 
integrare euro-atlantică a României să nu facă concesii (în sensul 
armonizării legislaţiei româneşti cu cea europeană prin care ni se impune 
modificarea codului penal - art. 200 - referitor la homosexualitate)·

- susţinerea cu demnitate pe plan internaţional a intereselor poporului 
nostru, iar nu punerea pe primul plan a intereselor personale;

- preocuparea permanentă şi constantă pentru românii din diaspora, 
ţinerea de legături cu aceştia pentru ca ei să nu se dezrădăcineze.

Din partea doamnelor preotese, raportor pentru cele două grupe a fost 
doamna Postolache, soţia P.C. Pr. Postolache, Protopop al Protopopiatului 
Paşcani, care a evidenţiat în special rolul doamnei preotese în activitatea 
pastoral-misionară a familiei preotului în parohie.

După prezentarea concluziilor preoţilor raportori pe grupe, concluzia 
de încheiere a fost prezentată de LP.S. Mitropolit Daniel.



VOI SUNTETI LUMINA LUMII...

Lidia Popiţa-STOICESCU

Duhul fa ce  din Biserică locul şi 
raţiunea de a f î  a lumii. El împinge 
pereţii până la marginile universului şi 
Biserica este locul unde se deschid  
florile, creşte iarba, se naşte omul, 
iubeşte, moare şi înviază'\

(P. Evdokimov - Taina iubirii)

Toate acestea şi multe altele, la fel de minunate, s-au văzut şi trăit cu 
maximă intensitate în doar două zile 4 - 5  iulie 2000, - când Biserica şi-a 
sprijinit una din nave tocmai pe versantul vestic al Ceahlăului, iar lisus 
Pantocrator „a întins cerul ca un cort... şi-a pus norii suirea Sa...

în aceste zile. Centrul Cultural-Pastoral „Daniil Sihastrul” de la 
Durău a fost locul binecuvântat de întâlnire, meditaţie şi dialog pentru 
slujitorii sfintelor altare ortodoxe din trei protoierii ale Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei: Botoşani, Durău şi Roznov. Intrate de fapt sub 
incidenţa unei activităţi periodice, aceste zile s-ar fi putut cantona într-un 
simplu act pastoral-administrativ, evident cu obligatoria componentă 
duhovnicească, dacă nu ar fi beneficiat de participarea şi îndrumarea

ui Mitropolit Daniel. înalt Prea Sfinţia Sa a 
dcierrainat alegerea temei-cadra a întâlnirii, o temă de acută importanţă şi 
actualitate, având ca problemă de dezbatere familia preotului - rolul şi 
implicarea ei directă în activitatea misionară a acestuia, într-o lume tot mai 
ameninţată de secularizare, de mişcările sectare şi de modalităţi tot mai 
agresive de compromitere a Ortodoxiei, a moralei şi credinţei creştine.

O idee - pivot a constituit-o necesitatea şi puterea „exemplului”, 
valabilă, desigur, pentru toate compartimentele vieţii sociale, dar cu atât 
mai mult în cazul comunităţilor spirituale creştin-ortodoxe, unde „modelul” 
nu este pur şi simplu un individ - mai mult sau mai puţin valoros într-un 
domeniu oarecare - ci însuşi Modelul Hristos! Ori, acest copleşitor arc de 
boltă obligă enorm! De aceea s-a pus accentul, în cursul dezbaterilor, pe
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acest atribut al misiunii preotului: a fi model pentru păstoriţii săi. Şi, printr-o 
firească extrapolare, principiul cuprinde şi familia sa, în primul rând soţia - 
„preoteasa”, apelativ utilizat exclusiv la noi, la români, după cum sublinia 
I.P.S. Mitropolit Daniel. Aşadar, întreaga familie a slujitorilor altarelor 
trebuie să devină un nucleu iradiind puternice energii pozitive, rezultate 
din acumulări de virtuţi, ca, de pildă, o credinţă nestrămutată, o conduită 
morală ireproşabilă, o disponibilitate nelimitată de slujire jertfelnică, un 
grad de cultură care să permită promovarea bunului gust, conştientizarea în
rândul tumiei cuvântătoare a bogatul V ▼ ■111 r\of-ri inu yuiKjLx opiiituaiv  ̂ Ol
artistice, în scopul conservării nealterate a identităţii şi a chipului spiritual 
al poporului nostru etc. Modalităţi şi colaboratori în sprijinul acestor 
activităţi, într-o parohie, sunt relativ uşor accesibile, dacă există voinţă. Dar 
a face referire directă, în acest sens. Ia familia preotului, presupune şi 
impune unele criterii specifice şi speciale totodată. In primul rând, premisa 
este cu totul alta si se află definită de Insusi Mântuitorul în aceste cuvinte
adresate ucenicilor Săi, într-un dumnezeiesc „Testament : „Eu v-am ales 
pe voi şi v-am rânduit să mergeţi şi roadă să aduceţi, şi roada voastră să 
rămână, ca Tatăl să vă dea orice-I veţi cere în numele Meu; (...) Dacă aţi fi 
din lume, lumea ar iubi ce este al său; dar pentru că nu sunteţi din lume, ci 
Eu v-am ales pe voi din lume, de aceea lumea vă urăşte” (loan 15, 16-19). 
Aşadar, Cuvântul S-a exprimat prin „verb”, definind acţiune: „a ales”, „a 
rânduit” (a poruncit), „roadă să aduceţi” (duhovnicească, desigur), care „să
rămână” (adică să dăinuie până la sfârşitul veacurilor!).

Şi apoi, avertismentul asupra condiţiei, unice şi neasemuite cu nimic 
altceva, a misiunii preotului, el nemaiaparţinând lumii şi nici luişi ci 
Stăpânului al Cărui slujitor închinat devine prin Taina hirotoniei.

Ori, dacă o viitoare soţie de preot - „preoteasă”! - nu va fi şi ea 
prevenită asupra acestui fapt, dacă nu este „catehizată” să vadă în viitoru 
soţ - preotul - nu un simplu slujbaş oarecare, un „prestator de servicii 
divine”, ci un misionar, un „lucrător” în ogorul Domnului, şi dacă familia 
preotului nu se va clădi pe temelia Hristos, iar zidurile nu-i vor fi durate 
din iubire la puterea „n”, înţeleaptă, evlavioasă, jertfelnică, atunci Biserica 
nu va dobândi un vrednic slujitor, nici turma, un bun păstor. Numai 
împlinirea acestor condiţii, păstrarea şi sporirea lor continuă va îndreptăţi o 
sublimă predicţiune - evident, în plan metaforic! - :  la „plinirea vremii”, cei 
doi ctitori de viaţă spirituală (preotul şi preoteasa lui), fie că se vor fi 
angrenat la propriu în ctitorirea unui sfânt locaş de închinare, fie că vor fi 
zidit, cu spor duhovnicesc, în sufletele credincioşilor. Biserica vie, se vor 
putea înfăţişa înaintea Dreptului Judecător, ţinând dimpreună, cu mâini 
pline de evlavie, ctitoria, închinându-I-o, asemeni voievozilor şi doamnelor 
lor din tablourile votive care împodobesc atâtea sfinte biserici româneşti!

Departe de a fi fost tratată exhaustiv şi epuizată, tema conferinţei se 
cere încă mult dezbătută, în toate implicaţiile sale şi chiar cu un accent pus 
anume pe rolul esenţial, hotărâtor pe care îl poate avea - dacă vrea! - 
femeia, în efortul de redresare, sau măcar de stopare a coborâşului 
vertiginos, din punct de vedere moral şi spiritual, în care societatea
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contemporană este angrenată - cu, sau fară voie, conştientă, sau nu, de 
consecinţele dezastruoase inevitabile. Fem eia creştină - căci de ea este 
vorba! - are resurse încă neexplorate şi nefolosite, poate necunoscute ei 
însăşi, resorturi nebănuite de a readuce balanţa măcar în punctul de 
echilibru cel mai apropiat de stabilitatea pierdută. Capacitatea de dăruire, 
de iubire şi abnegaţie, până ia sacrificiul de sine, răbdare, smerenie, 
evlavie, o structurală înclinaţie spre percepţia sensibilă a sacrului, aplecare 
spre valorile spirituale, prin componenta lor estetică, iată doar câteva din 
„darurile” cu care Creatorul a înzestrat-o pe femeie, în general, şi pe care 
femeia creştină este chemată să le pună în lucrare, mult potenţate.

Concluzia apare de la sine: o viitoare „preoteasă” va trebui să 
întrunească în cel mai mare grad şi cât mai multe din aceste virtuţi! S-au 
scris biblioteci întregi de opere dedicate femeii, dar, în majoritatea lor, ea 
apare în primul rând ca „pol opus” şi incitant pentru perisabilul „dialog” 
(uneori război!) al sexelor. Puţine cuvinte se vor fi dedicat femeii, de 
valoarea, frumuseţea şi adevărul profund al celor scrise de acelaşi Paul 
Evdokimov, citat anterior: „Genialitatea proprie femininului - spune el' - 
se află în religios. Vălul, simbol al tainei, ascunde smerita cale a roabelor 
lui Dumnezeu; jertfite prin «fiat»-ul lor (fie mie după cuvântul tău...), ele 
sunt surâsul lui Dum nezeu care izbăveşte lumea”...

în încheiere, se cuvine a sublinia încă o dată ideea cerinţei obligatorii 
ca familia preotului, şi, desigur, preotul!, să constituie un perm anent 
reper pentru viaţa comunităţii creştine încredinţate. îl vom cita aici pe Sf. 
loan Gură de Aur, din al său Tratat despre preoţie, în care afirmă că 
preotul (şi familia sa s.n.) e mai expus judecăţii păstoriţilor lui, deoarece, 
„îndeobşte, mulţimea păstoriţilor se uită la purtările conducătorilor lor ca la 
un model şi caută să se asemene în purtări cu ei (...). De aceea, trebuie ca 
frumuseţea sufletului preotului să strălucească în toate împrejurările din 
viaţa lui, ca să poată, în acelaşi timp şi bucura, dar şi lumina sufletul celor 
ce-1 privesc. «Aşa să lumineze lumina voastră înaintea oamenilor, ca 
văzând faptele voastre cele bune, să preamărească pe Tatăl vostru cel din 
ceruri» (Matei 5, 16) ”.



ROLUL FAMILIEI PREOTULUI
IN ACTIVITATEA MISIONARA A rAKUHiL·!

Referent: Pr. Petru APOSTOL

comuniune

Familia este celula de bază a societăţii, iar familia preotului între familiile 
creştine este un ideal spre care tindem; familia preotului este ţinta privirilor, 
comentariilor, criticilor si observaţiilor de tot felul făcute de credincioşi, acolo 
unde preotul şi familia lui trăieşte şi îşi desfăşoară activitatea.

Familia este o instituţie de origine divină, stabilită de Dumnezeu de la 
creaţie: „Nu este bine să fie omul singur; să-i facem ajutor potrivit pentru 
el” (Facerea 2, 18). Familia este izvorul vieţii pe pământ, temelia vieţii de 
obşte, prima biserică întemeiată de Dumnezeu din iubire pentru om'.

Familia preotului, mai mult decât orice familie creştină, se întemeiază 
pe unitate şi indisolubilitate, apoi pe iubire desăvârşită, 
egalitate.

Nu există incompatibilitate dogmatică sau morală între preoţie şi 
căsătorie care sunt două taine sfinte în Biserica Ortodoxă, spre deosebire de 
romano-catolici unde preoţii nu se căsătoresc.

Preotul ortodox, prin căsătorie, este apărat de căderea în păcat iar apoi 
familia oferă posibilitatea unei înalte vieţi morale, pregătind buni creştini, 
copii cu frica lui Dumnezeu.

Activitatea misionară a preotului în parohie se reflectă adeseori prin 
familia sa. Părintele Cleopa spunea că preotul predică în două feluri: cu 
cuvântul şi cu fapta. Dacă prin cuvânt preotul exprimă învăţătura creştină 
fundamentală, dă exemple din Sfânta Scriptură, din Sfinţii Părinţi, prin 
familia sa preotul dă un exemplu bun sau rău. Şi cred cu tărie că exemplul 
personal al preotului şi implicit al familiei sale are mai mare valoare în 
ochii credincioşilor decât orice predică, oricât de frumoasă ar fi ea.

Prin familia sa, preotul se ridică sau se coboară moral, se înalţă 
duhovniceşte şi sporeşte spiritual, sau decade şi este cuprins de patimile 
lumeşti. Uneori noi, preoţii ortodocşi, suntem acuzaţi că nu ne preocupăm 
prea mult sau cât ar trebui de parohie, de credincioşi, de misiune în 
general. Dar să nu uităm niciodată că avem o soţie, copii, probleme de 
familie care uneori ne abat de la misiunea încredinţată. în schimb familia

Arhim. loanichie Bălan, Călăuza ortodoxă in familie societate, 1992.
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ne oferă acea oază de moralitate, de siguranţă şi linişte, de împliniri, de 
bucurii de tot felul care ne menţin tonusul pentru a putea lucra cu folos în 
misiunea încredinţată nouă.3

Un profesor de seminar ne spunea că soţia unui preot face mai mult de 
jumătate din activitatea şi misiunea ud; chiar dacă nu predică în biserică, chiar 
dacă nu este pregătită într-o şcoală teologică, ea poate ajuta prin exemplul 
personal, prin implicare în misiunea preotului, concret, prin acte personale de 
caritate sau, de ce nu, prin organizarea de asistenţă socială în parohie.

în timpul nostru majoritatea soţiilor de preoţi au serviciu, dar şi aşa 
pot activa cu succes în parohie şi chiar la locul de muncă, în colectivul din 
care fac parte.

Dacă vorbim de rolul familiei preotului în activitatea misionară a 
parohiei nu ne putem închipui că are rezultat această activitate misionară fară 
ca preotul să locuiască în parohia încredinţată. Nu vreau să critic, dar 
observăm că în parohiile unde preoţii nu locuiesc în mijlocul credincioşilor 
problemele misionare sunt foarte mari şi adeseori ne trezim că o familie a 
trecut la adventişti sau la evanghelişti şi este în pericol integritatea parohiei.

Familia preotului este primul şi cel mai puternic mediu de aplicare 
a misiunii preoţeşti. Soţia şi copiii preotului sunt primii enoriaşi şi se 
cuvine să fie cel mai bine pregătiţi pentru mântuire. între cele două griji 
care stau în faţa preotului, familia şi parohia, ne întrebăm, care are 
întâietate? Dacă admitem că parohia are întâietate atunci ar fi fost mai 
bine să nu ne căsătorim^.

Familia preotului este un preţios auxiliar în lucrarea pastorală şi 
miisionară a parohiei. Familia este prima victorie pastorală a preotului. 
Preotul care n-a câştigat familia sa pentru Hristos nu va câştiga nici parohia.

Familia este garanţia moralităţii preotului şi îl pune în afara oricăror 
bănuieli în privinţa curăţiei morale. Pentru preot, căminul, mediul familial 
trebuie să însemneze o atmosferă de reconfortare, unde să se fortifice pentru 
chemarea sa, să se reculeagă, să-şi verifice atitudinea şi tactul .

Familia preotului este un preţios teren de experiere şi aplicare a artei 
sale de păstor, dublat fiind aici şi de calitatea de părinte al copiilor. Ea este 
un model oferit parohiei şi credincioşilor atât ca atmosferă cât şi sub 
raportul conducerii ei. Aşa ne învaţă Sfanţul Apostol Pavel când îi scrie lui 
Timotei că preotul trebuie să fie bun chivemisitor în casa lui, având copii 
ascultători întru desăvârşită bună cuviinţă (I Timotei 3, 4).

Poporul priveşte cu atenţie deosebită la casa preotului. De la ea 
aşteaptă să vadă pildă bună, după care să se poarte şi ei, oamenii de rând. în 
toate manifestările ei, casa preotului trebuie să fie o continuă predică, o 
şcoală vie, activă'’.

 ̂ Pr. Gheorghe lordăchescu, Auxiliare ale preotului în pastoraţie, în „B-O.R.”,
1958, nr. 11 - 12, pag. 1100.

Pr. Prof Petre Vintilescu, Preotul în faţa chemării sale de păstor al sufletelor. 
Bucureşti, 1934, pag. 200.

Canonicul Nicolae Brânzeu, Păstorul şi turma. Lugoj, 1930, p. 174.

3
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Apostolatul preotului începe în familia sa, cu soţia, copiii, casnicii şi 
rudele apropiate care trebuiesc îndrumaţi sufleteşte, conduşi duhovniceşte, 
catehizaţi mai mult decât ceilalţi oameni, căci preotul nu poate fi 
propovăduitor în biserică, păstor în parohie, părinte al celorlalţi şi nepăsător 
de cele preoţeşti în casa sa. Cum vor înţelege străinii şi cum vor primi 
învăţăturile dacă cei din casa sa nu le înţeleg şi nu le aplică?^

Familia preotului ajută la misiune în parohie pentru că pune în mic 
probleme duhovniceşti şi pastorale care în parohie se pun în mare. Prin
ramina sa preomi işi aa seama ue viaia, grijne, greuiauie uaiueauoi mai 
bine decât le poate cunoaşte celibul. Familia leagă pe preot de credincioşi 
mai bine decât l-ar putea lega celibatul.

Prin familie viaţa preotului se împleteşte cu viaţa credincioşilor, se 
integrează mai bine în comunitatea lor. Această apropiere este 
caracteristică Bisericii Ortodoxe şi este unul din privilegiile ei.

Familia preotului veghează asupra activităţii sale misionare, in 
familie preotul nu găseşte numai linişte şi echilibru ci uneori şi îndreptare, 
îmi amintesc, în primii ani de preoţie, cum soţia îmi atrăgea atenţia asupra 
gesturilor pe care le făceam, asupra predicii pe care o rosteam, asupra unor 
deficienţe pe care le aveam. Şi chiar dacă de multe ori nu-mi plăcea acest 
lucru, astfel mi-am corectat multe greşeli.

Soţia preotului are un rol foarte important în parohie, slujind 
oamenilor alături de soţul ei mai mult decât în orice profesie, prin căminul 
cald şi primitor, prin participarea la anumite activităţi şi iniţiative, prin 
opera caritabilă, în asistenţa socială'’.

Pregătirea preotului pentra cultul divin, susţinerea lui morală în 
greutăţile pe care le întâmpină, bunele sfaturi şi îndemnuri pe care le poate 
da credincioşilor în particular, ca soţie de preot, fac din tovarăşa de viaţă a 
preotului şi tovarăşa de misiune preoţească. Preotul are nevoie de cineva 
apropiat şi de încredere care să-l înţeleagă şi să-i împărtăşească idealul, să-i 
comunice impresiile credincioşilor, să-i arate greşelile, să-i sugereze acţiuni 
şi măsuri utile, să-i atragă atenţia atunci când este cazul.

Prin ţinuta sa preotul este o oglindă a soţiei sale, prin casa sa preotul este 
văzut rău sau bine, harnic sau leneş. Când preotul, oricât de bun ar fi la predică, 
apare cu o în&ţişare neglijentă, este sigur că soţia are partea ei de vină, poate 
cea mai mare. Când soţia lui are gusturi, capricii sau pretenţii exagerate,

^ 4-̂ : r
iiCpULllVlLU V-/CtlltCltCCi Ci CAJlV ĴLJLJl

plăcere pentm lux, podoabe şi distincţii, este sigur că ea nu numai că nu 
colaborează cu preotul la săvârşirea cu demnitate a slujirii preoţeşti, ci îl şi 
împiedică sau chiar îl compromite.

Inima preotului sângerează uneori pentm păcatele şi durerile 
credincioşilor, sufletul lui se frământă de griji şi de greutatea mântuirii lor. 
Cea dintâi fiinţă care trebuie să ştie, să-l înţeleagă şi să-l ajute este soţia sa, 
cea dintâi chemată să se bucure şi de bucuriile şi de izbânzile duhovniceşti, 
dacă înţelege valoarea şi framuseţea lor.

Prof. Teodor M. Popescu, Familia preotului, în 1955, nr. 7 - 9, p. 432.
Prof Teodor M. Popescu, Colaboratorii preotului, în „B.O.R.”, 1955, nr. 7, p, 639
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Misiunea preotului în parohie este uşurată dacă familia lui ia parte la ea, 
şi este zădărnicită dacă soţia şi copiii nu participă la slujbele bisericeşti, dacă 
nu au evlavie şi respect faţă de cele sfmte, nu cunosc şi nu respectă poruncile 
Bisericii, obligatorii pentru toţi creştinii. în loc de colaborare şi ajutor în 
misiunea preotului, familia poate împiedica împlinirea ei. Prin membrii 
familiei sale preotul se poate face exemplu viu în activitatea misionară, sau 
poate fi arătat cu degetul şi luat ca exemplu negativ în parohie.

Dacă vrea să-l ajute în activitatea misionară a parohiei, preoteasa va 
trebui să se mulţumească cu bucuriile duhovniceşti alături de preot: adică 
cinstea, prestigiul şi dragostea cu care va fi înconjurată de credincioşi şi să 
se mărginească la acel mod de viaţă îngăduit de morala creştină, care nu 
atinge cu nimic credinţa parohienilor.

Pentru ca lucrarea misionară a preotului să fie eficientă, soţia sa 
trebuie să arate bunăvoinţă, înţelegere, primindu-i pe cei ce vin la preot cu
o problemă sau alta cu dragoste şi îngăduinţă. Dacă nu vor fi primiţi astfel, 
credincioşii vor veni cu teamă la casa preotului, sau poate, cu vremea, nu 
vor mai veni deloc. Activitatea misionară a preotului se va intensifica dacă 
soţia lui îşi va creşte copiii în buna cuviinţă, va primi pe străini, va ajuta la 
curăţenia şi înfrumuseţarea bisericii, va mângâia pe sărmani, va milui pe 
săraci. Această preoteasă evlavioasă, bună, blândă, iconomă, harnică şi 
iubitoare de popor va fi un sprijin bun preotului în activitatea misionară’.

Soţia preotului trebuie să fie credincioasă, demnă, înţeleaptă, 
conştientă de sfinţenia şi răspunderea preoţiei, de sublimitatea şi vrednicia 
slujirii preoţeşti; va fi sprijin, va fî îndemn, va fi mângâiere, va gândi şi va 
simţi ca preotul, va sluji sufleteşte cu el înaintea lui Dumnezeu şi a 
oamenilor, va fi misionarul de nădejde al preotului.

Copiii preotului pot ajuta şi ei prin viaţa şi comportamentul lor la 
misiunea tatălui, prin cuminţenie, fiind cuviincioşi cu oamenii, cercetând 
biserica, deosebindu-se prin purtarea lor frumoasă, zidind alături de tatăl lor 
-preotul, şi de mama lor -  preoteasa, edificiul ideal al unei parohii 
desăvârşite. Soţia şi copiii pot zădărnici activitatea misionară a preotului prin 
comportare nepotrivită. Casnicii preotului trebuie să fie cei dintâi ascultători 
şi următori ai poruncilor Bisericii şi primii prin care se verifică efectul 
învăţăturii transmise de preot. în relaţiile soţiei preotului cu celelalte femei, 
în legăturile copiilor cu ceilalţi copii, ba chiar a rudelor apropiate ale 
preotului cu ceilalţi oameni, se va cunoaşte starea duhovnicească a familiei 
preotului, se va comunica şi se va face misiune.

în Biserica primară slujitorii se formau mai ales în casa episcopului şi 
a preotului. Chipul şi exemplul preotului învaţă pe cei din jur mai mult 
decât şcoala, învaţă prin trăirea preoţiei*.

Exemplul frumos al preotului Zaharia şi al soţiei sale Elisabeta este 
pildă pentru noi toţi: „Şi erau amândoi drepţi înaintea lui Dumnezeu 
urmând întru toate poruncile şi rânduielile Domnului” (Luca 1, 6).

Atanasie Mironescu, Mitropolit primat, Carte pastorală. Bucureşti, 1909, p. 25. 
 ̂Prof. Teodor M. Popescu, op. cit.
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Prin inteligenţă şi purtare frumoasă soţia preotului va putea să deştepte 
în sufletul mamelor dragostea faţă de copiii lor, renunţarea la avort şi 
creşterea acestor copii în frică de Dumnezeu şi ruşine faţă de oameni.

în ziua de azi, când se pune accent foarte mare pe latura socială şi 
filantropică a Bisericii, nici un rol nu este mai important pentru soţia 
preotului decât să-şi închine viaţa, alături de preot, ocrotirii copiilor 
abandonaţi, a orfanilor, văduvelor, a celor bătrâni şi bolnavi. Nici o predică 
nu este mai puternică decât exemplul viu, nici o şcoală nu este mai înaltă 
decât împlinirea învăţăturilor Mântuitorului lisus Hristos, Care a spus că 
„mai fericit este a da decât a lua” şi „întrucât a-ţi făcut unora din aceşti fraţi
ai Mei, prea mici. Mie Mi-aţi făcut”.

/\ ^

In activitatea misionară de zi cu zi avem nevoie de aceşti
„colaboratori : soţie, copii, casnici, rude a.propiate, ca şi prin ei să vestim 
cuvântul lui Dumnezeu, să dăm un exemplu bun în parohia unde am. fost 
rânduiţi să slujim, iar dragostea lui Dumnezeu care se revarsă asupra 
noastră să o transmitem şi noi asupra oamenilor aşa cum ne învaţă Sf. 
Apostol Pavel: „Dragostea îndelung rabdă; dragostea este binevoitoare, 
dragostea nu pizmuieşte, nu se laudă, nu se trufeşte. Dragostea nu se 
poartă cu necuviinţă, nu caută ale sale, nu se aprinde de mânie, nu 
gândeşte răul. Nu se bucură de nedreptate, ci se bucură de adevăr. Toate 
le suferă, toate le crede, toate le nădăjduieşte, toate le rabdă. Dragostea nu 
cade niciodată” (I Corinteni 13, 4-8).
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Referent: Pr. Ciprian NIŢĂ

1. Introducere

Vom începe prin a încerca să defmim termenii care delimitează 
această temă, şi asta nu într-un mod exhaustiv ci doar principial astfel încât 
fară a plictisi, să ştim mai precis despre ce vorbim.

1.1. M isionarism ul

Misionarismul, pe scurt, este activitatea de a mărturisi pe Hristos. 
însă, pentru că suntem cu toţii slujitori ai Săi, cred că putem detalia puţin şi 
să spunem că, în cazul nostru, şi referitor la misiunea noastră, 
misionarismul este mărturisirea activă a lui Hristos în faţa oamenilor, în aşa 
fel încât să împlinim cuvintele Lui de la Matei 5,16: „aşa să lumineze 
lumina voastră înaintea oamenilor încât văzând faptele voastre cele bune să 
slăvească pe Tatăl vostru Cel din ceruri”.

Rolul misionarului de astăzi, mai ales când vorbim despre preoţii 
Bisericii Ortodoxe Române are două aspecte:

- misiunea în faţa credincioşilor;
- misiunea în faţa celor de altă lege.

Ştim că în ultima vreme termenul de misionarism pare să se refere 
doar la lucrarea destinată a reduce efectele activităţii sectelor, respectiv, pe 
de o parte, a opri îndepărtarea credincioşilor de Biserica mamă şi de a 
reduce num.ărul de sectanţi din parohiile noastre prin convertirea lor. Totuşi 
cred că nu voi greşi spunând că preotului ortodox în România de azi i se 
cere un misionarism complet, destinat nu numai combaterii sectelor ci şi 
aducerii la o viaţă duhovnicească nouă a creştinilor noştri vechi, plini de 

' dragoste dar uneori şi de prejudecăţi, de limite psihologice impuse de 
deceniile de comunism, precum şi educarea în duhul adevărului a tinerei 
generaţii. în acest sens preotul şi familia lui trebuie să constituie nu numai
ultima pavăză împotriva „lupilor răi care caută să răpească turma , ci şi 
primul motor social destinat să conducă parohia, trup şi mireasă a lui 
Hristos, spre o stare de trăire superioară în care creştinismul să nu fie 
numai o „haină de duminică”, ci mult mai mult, spre acel destin universal 
în care creştinul se apropie de statura „bărbatului desăvârşit”, până în cele 
mai mici amănunte ale vieţii, până când starea de „Liturghie după 
Liturghie” definită atât de clar de părinţii Jean Meyendorff şi Ilie 
Moldovan, să devină parte integrantă a vieţii societăţii româneşti.
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Este foarte mult de lucru aici şi nu avem voie să greşim, la fel cum 
este puţin probabil să reuşim singuri. De aceea, orice aspect al vieţii 
personale a preotului care îl poate ajuta sau împiedica în misiunea sa 
trebuie cercetat. Dintre acestea, desigur, după pregătirea sa umană, socială 
şi profesională, poate cel mai important este familia.

1.2. Ce este familia?

format
soţie şi copii. Dacă însă privim mai atent vedem că familia este în primul 
rând un model, o matrice socială în jurul căreia s-a construit Biserica şi pe 
care, ca dovadă a importanţei ei. Dumnezeu ne-a dat-o ca asemănare şi 
chip al însăşi Dumnezeirii.

Dacă în Legea vechi-testamentară raporturile între Dumnezeu şi 
oameni, privite prin Lege, seamănă cu cele dintre Stăpân şi robii săi, 
venirea în lume a Mântuitomlui şi plinirea Legii aduc o nouă înţelegere, în 
care nu mai suntem robi ci fraţi, fii si avem în cer Părinte si Tată. Sub acest> 7   ̂ ^

aspect putem spune că plinirea Legii este biruinţa dragostei, robul de ieri 
fiind astăzi fiu cu drepturi depline. însăşi legătura dintre Hristos şi Biserică 
ne duce cu gândul la o cununie mistică întrucât Hristos este Mirele, 
Biserica Mireasa şi amândoi un trup.

Iată deci cât de importantă este ideea de familie, al cărei arhetip îl 
găsim chiar în Biserică, aplicată la societate, la o comunitate de credincioşi, 
la o parohie. De bună seamă că acest model al familiei nu a fost ales de 
Dumnezeu din întâmplare, ci pentru a ne ajuta să înţelegem mai bine cine 
suntem şi care este rolul nostru în faţa divinităţii. Astăzi trăim vremuri 
ciudate, ale unui război babilonic şi este clar că diavolul luptă neîncetat 
pentru a lovi şi distruge însăşi această idee sfântă, astfel încât îi auzim pe 
sociologi proclamând că este timpul ca definiţia să se schimbe, familie 
însemnând nu doar părinţii cu copii, ci şi chiar părintele singur (fie 
divorţat, fie niciodată căsătorit) sau mai nou, vedem oameni d 
care batjocoresc ideea de familie, confundând procrearea cu sodomia.
„Căsătoria homosexualilor este deja o realitate în multe ţări occidentale şi 
nu lipseşte mult până să o vedem cerută şi nu poate chiar aprobată, de 
dragul modernismului, chiar şi la noi în ţară.

Ieşind din domeniul consideraţiilor şi a constatărilor vom defini ca 
familie a preotului, aşa cum o percep enoriaşii, pe soţie şi copii în primul 
rând, fară a uita un factor extrem de important, şi anume, părinţii.

2. Rolul m isionar al familiei preotului

Când vorbim de un rol pe care îl are cineva de îndeplinit ne referim în 
primul rând la ideea de acţiune pe care o implică. Care este deci sau care ar 
trebui să fie rolul misionar al familiei preotului este întrebarea la care, sunt
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sigur, vă aşteptaţi să găsim răspuns. Cred că nu voi greşi însă dacă voi 
reformula şi voi spune: „Ce trebuie şi ce poate să facă familia preotului 
spre a-şi împlini rolul misionar?”

Primul lucru care îmi vine în minte este însuşi motivul existenţei 
familiei arătat la Facere cap. 2, 18: „nu este bine să fie omul singur 
Dintre scopurile familiei - bine cunoscute de dumneavoastră - mă refer la 
naşterea de prunci şi ferirea de desfrânate, unul dintre cele mai importante 
este într-ajutorarea soţilor. De aceea este limpede că rolul familiei 
preotului este acela de a face tot ce poate pentru a sprijini misiunea 
acestuia sub toate aspectele.

Pentru o mai bună organizare vom trata subiectul sub aspectul celor 
trei slujiri ale Mântuitorului, slujiri pe care, ca delegat al arhiereului în 
parohie, trebuie să le împlinească şi preotul.

Trebuie totuşi observat că mai înainte, chiar de a face ei personal 
ceva, este important ca membrii familiei preotului să existe. Asta pentru ca 
preotul să fie mai uşor acceptat de către comunitate. Este vorba (şi aici 
suntem în domeniul misionarismului) de un principiu celebru, acela al 
indigenizării, care spune că misionarul trebuie să caute să se facă acceptat 
de comunitate, încercând să îşi asume cât de mult se poate din obiceiurile şi 
felul de trai al comunităţii. Iată de ce un prim rol misionar îl deţine 
prezenţa familiei preotului în comunitate, mai ales în zona rurală, unde 
această prezenţă este clar concepută ca un element de stabilitate, care dă 
încredere şi siguranţă. Ar mai fi de observat că există două medii 
fundamental diferite în care se desfăşoară şi activitatea preotului, respectiv 
satul şi oraşul, iar aici mă aştept ca fiecare dintre dumneavoastră să facă 
ajustările cuvenite. Tot aici, şi cu aceeaşi valoare misionară, trebuie amintit 
exemplul. Zicala populară, atât de preţuită de comunişti: „fa ce zice popa, 
nu ce face popa” se extinde şi asupra familiei preotului şi asta este normal. 
Ce efect ar mai avea o predică împotriva fumatului sau a beţiei dacă 
preotul însuşi se face părtaş în mod public acestor păcate şi ce efect ar avea 
o predică împotriva avortului dacă preoteasa recurge ea însăşi la acesta?

Este vital ca, în toată activitatea, preotul şi familia sa să fie un 
exemplu bun. Când e de învăţat să înveţe pe cei mai mici, când e de slujit 
să nu lipsească de la slujbe, când e de cârmuit să poată îndruma în aşa fel 
încât pentru comunitate familia preotului să ofere imaginea acelei unităţi 
pentru care se ruga Hristos în Ghetsimani.

2.1. Slujirea învăţătorească

Ştim şi înţelegem cu toţii că între datoriile preotului este şi aceea de a 
învăţa pe creştinii de toate vârstele Legea lui Hristos, învăţătură în care un 
rol important îl au slujbele Bisericii, omiliile şi catehezele, orele de religie 
şi predicile ocazionale.

Pe lângă aceste activităţi, oarecum clasice, avem şi posibilitatea de a 
face mai mult: organizarea de coruri, clase de studiu biblic, organizaţii 
creştine de tineret, dar şi sprijinirea activităţii educaţionale generale, prin
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oferirea de meditaţii gratuite, în special la obiectele cerute pentru examene 
etc. Există aici un spaţiu de lucru enorm, în care familia preotului poate şi 
trebuie să intervină, multe din aceste activităţi, dacă nu chiar toate, putând 
fi conduse şi organizate de membrii familiei. Deşi oarecum îndepărtat de 
subiect, trebuie să observ aici că Biserica Neamului a fost şi izvorul culturii 
româneşti şi că este astăzi, chiar dacă ştiinţa s-a diversificat şi specializat, 
datoria noastră să continuăm a lumina poporul. Nu avem nevoie doar de o 
turmă puţin cuvântătoare care să asculte orbeşte tot ce spunem, ci avem 
nevoie de creştini autentici, activi, indiferent de gradul lor de pregătire 
intelectuală.

2.2. Slujirea Arhierească

Esenţă a misiunii preotului, jertfa trebuie să rămână centrul activităţii 
noastre. Sfânta Liturghie, slujbele Bisericii, atât cele publice cât şi cele 
particulare sunt în mod clar activitatea de bază a preotului. Familia aici 
pare să joace un rol mai puţin important, participarea la slujbe fiind în 
aparenţă singurul lucru pe care îl poate face. Totuşi, nici aici lucrarea 
familiei nu este de neglijat căci, deşi nu se vede în public, familia poate, 
prin mediul duhovnicesc, prin sprijinul pe care îl acordă preotului pentru a 
se pregăti duhovniceşte pentru slujirea Sfintelor Taine, prin dragostea şi 
căldura sufletească izvorâte din înţelegerea sfinţeniei misiunii are un rol 
extrem de important.

Şi pentru că trăim o religie a jertfei, este aici momentul să amintim 
activitatea de asistenţă socială, care în esenţă exact asta este, jertfirea unei 
părţi din timpul, atenţia, grija şi dragostea şi nu mai puţin banii noştri 
pentru cei care au nevoie. Milostenia este o mare virtute creştină, dar cum 
astăzi toate se specializează, sunt multe aspecte care implică mai multe 
domenii de activitate. Vorbim astăzi de protecţia familiei, de protecţia 
copilului, de asistenţă matemală, de adopţie, de îngrijirea bătrânilor.

In toate aceste domenii de activitate este loc pentra ca preotul şi 
familia sa să dea tonul pentru ca, lucrând împreună cu cei păstoriţi, să ajute 
la vindecarea rănilor acestei societăţi. Organizarea de colecte pentru copiii 
din orfelinate, vizite Ia familiile cu probleme, sprijin şi colaborare cu alte
I D Q t i t l l t l i  r * ? i r p  Pil i  c r * n - n  Î Q r S c i  r\
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loc şi pentru soţia, şi de ce nu, copiii preotului.

2.3. Slujirea împărătească

Desigur, conducem turma lui Hristos pe drumul mântuirii şi din acest 
punct de vedere misiunea şi răspunderea preotului sunt copleşitoare, pentru 
că dacă în ceea ce priveşte slujirea ştim cu toţii (şi ce reconfortant este 
gândul acesta câteodată) că efectul Tainei nu depinde de vrednicia 
slujitorului, atunci când este vorba de a conduce, nu mai este acelaşi lucru. 
Lucrarea nu mai este nevăzută ci văzută. Desigur că nu întâmplător 
vorbeşte S f Apostol Pavel despre aceasta la 1 Timotei, cap. 3 când spun
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că slujitorul Bisericii trebuie să fie „fară de prihană, bărbat al unei singure 
femei, veghetor, înţelept, cuviincios, iubitor de străini, destoinic să înveţe
pe alţii (...) bine chivernisind casa sa (1 Timotei 3, 2-4). „Chivemisitor 
înseamnă conducător. A conduce este un verb ce implică putere. Avem 
oare puterea de a ne conduce corăbiile prin valurile veacului acestuia? Eu 
spun că da, şi asta din mai multe motive. In primul rând este faptul că 
Hristos aşteaptă şi cere asta de la noi. Crezând cu toată smerenia vom avea 
şi putere căci puterea vine din smerenie, după cum de la însuşi Hristos ştim.

Să înţelegi că în fruntea turmei nu ai dreptul să îţi fie frică de lupi, chiar 
dacă viaţa ta ţi se pare în primejdie, este un mare pas înainte. Pentru că în 
cazul preotului a conduce nu se referă la vreun fel de stăpânire pământească, 
ci la a lupta cu capcanele pe care lenea, puţina credinţă sau chiar diavolul 
însuşi le aşează în calea turmei. In smerenie, nici un conducător (şi cât de 
potrivit este exemplul Dreptcredinciosului Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt) 
nu este singur pentru că este reprezentant al lui Hristos, împăratul veacurilor, 
în biserică fiind, atunci când la Vohodul Mare pomenim pe ctitorii lăcaşului
- unii dintre ei trăitori poate cu multe sute de ani înaintea noastră - nu putem 
să nu ne cutremurăm simţind aproape fizic veşnicia Bisericii. Iar în faţa 
veşniciei nu mai este loc de frică sau şovăială. Un alt izvor al puterii stă în 
înţelegerea misiunii noastre. Avem putere care vine de la Hristos şi de la 
nenumăratele cete de sfinţi care au luptat înaintea noastră, dar avem şi 
puterea care ne vine din răspunderea faţă de viitor. Asta pentru că, 
parafrazând un citat celebru. Biserica nu e numai a noastră ci a lui Hristos şi 
a urmaşilor urmaşilor noştri în veacul veacului. Trebuie deci să conducem siy y f y

o şi facem în multe feluri şi în multe domenii de activitate pentru că suntem, 
nu puţini dintre noi, şi conducători ai comunităţii creştine, dar şi 
chivemisitori ai averii parohiale, şefi de şantiere la construcţia de biserici şi 
case parohiale, sfătuitori în multe domenii, uneori chiar şi ale celor care 
conduc lumeşte societatea. Implicarea familiei preotului nu se rezumă nici 
aici doar la un sprijin moral. Soţia preotului poate organiza şi conduce

femei sau alte organisme similare create cu scopul de 
a sprijini activitatea parohiei (organizarea oamenilor ce aduc de mâncare 
lucrătorilor pe şantier etc.).

Aş putea spune chiar că unitatea şi coeziunea familiei preotului
1ac;  a iv ^ i  m a i  m  x a u i i i c / i m .
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2.4. Şanse noi

Veacul acesta cu toate relele lui a creat totuşi premise noi pentru 
activitatea preotului şi a familiei sale.

Avem ocazia şi puterea de a marca trecerea noastră prin lumea aceasta 
construind biserici şi şcoli noi, biblioteci şi dispensare, cantine sociale şi multe 
altele, dar mai ales - şi trebuie să fim atenţi să nu irosim acest talant - avem 
ocazia de a contribui major la zidirea comunităţilor noastre, la organizarea 
unor parohii cu o puternică viaţă creştină, a unor turme la conducerea cărora să 
nu ne fie frică sau jale să ne înfăţişăm înaintea Judecătorului.
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Apreciez aici - şi cred că îmi veţi da dreptate - că într-o comunitate cu 
adevărat creştină nu mai există nici familii prea sărace, nici copii abandonaţi 
sau care nu au cu ce să se ducă la şcoală, nici bătrâni care se sting singuri în 
paturile lor pentru că nu are cine să le aducă o lingură de apă.

De aceea consider că este în această misiune loc destul pentru toti cei 
care vor să lucreze, mai ales pentru preot şi familia sa.

2.5. Posibile pericole

Cea dintâi primejdie pentru activitatea preotului şi a familiei sale 
vine, desigur, de la vrăjmaşul, cel care urăşte neamul omenesc. Să nu uităm
că numele diavolului în limba greacă înseamnă „dezbinare şi de aceea 
oriunde oamenii se iubesc şi se ajută între ei trebuie să apară şi ispita.
Trebuie de aceea să fim „înţelepţi ca şerpii şi curaţi ca porumbeii” pentru
că este greu de schimbat răul din viaţa comunităţii, mai ales dacă răul s-a
învechit. Şi aici îngăduiţi-mi să amintesc o întâmplare din viaţa mea, care 
m-a durut dar mi-a dat si învătătură.

In iama anului 1996/1997, la solicitarea unor copii ce voiau să dea 
admitere la liceu dar se ştiau nepregătiţi (nu au la şcoală profesor calificat) 
soţia mea a început să dea meditaţii de două ori pe săptămână, gratuit. 
Pentru asta era nevoie să mai ardem un foc, şi cum iama venise pe 
neaşteptate multe din lemne rămăseseră în pădure. Totuşi, fară a cere nimic 
de la copii am reuşit să bimim iama şi a venit şi vremea examenului. Dintre 
toţi copiii din parohie care au încercat la liceu în anul acela (cca. 70) au 
reuşit doar şapte. Dintre aceştia şase erau dintre cei care veniseră la 
meditaţii. Menţionez că niciodată măcar nu le-am spus copiilor ceva rău 
despre profesorii lor. Care credeţi că a fost rezultatul? Părinţii unora dintre 
ei s-au enervat („Ce ţi-a trebuit ţie popă să-i bagi în cap liceu?” „Ce, tu î
ţii în şcoală? ). Dar ce este mai uimitor este că profesorii din şcoală s-au 
simţit jigniţi, astfel încât atunci când m-am oferit să fac gratuit ora de 
calculatoare nu au acceptat. Comentariile, pe la spate, fireşte erau „Ce, iar
vine popa acesta să ne înveţe? . Culmea era că de calculator tot eu le 
făcusem rost.

Concluziile le las la îndemâna dumneavoastră, dar de aici eu am 
învăţat că trebuie să cunoşti extrem de bine comunitatea înainte de a 
încerca să o conduci.

Trebuie mai apoi să ştim că nu vom putea vorbi despre păcatele şi 
urâciunea celor care le iubesc fară să îi supărăm. Cum ar putea fi fericit 
crâşmaml atunci când predica noastră îi îndepărtează clienţii? Cum ar putea 
fi fericit când ne ridicăm şi spunem că e sinucidere socială să îngăduim 
vânzarea de alcool şi tutun copiilor?

De aceea trebuie să stim că suntem expuşi si noi preoţii, dar mai 
ales familiile noastre, urii şi intrigilor celor care fie nu ne înţeleg, fie nu 
vor să ne înţeleagă. Este mult de luptat în toate domeniile vieţii sociale 
şi sunt încă mulţi aceia care consideră că treaba preotului începe şi se 
sfârseste în biserică.
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2.6. Slăbiciunile noastre

După atâta eroism verbal este poate timpul să revin cu picioarele pe 
pământ. Şi o voi face spunând cuvintele lui Solomon de la Pilde 19, 14: 
„Casele şi Bogăţia sunt moştenirea părinţilor, dar o soţie chibzuită este dar
de la Domnul”.

Avem şi aşteptăm (şi nu numai noi) atâta răspundere de la familiile 
noastre, în mod special de la soţiile noastre, încât uităm uneori că şi ele 
sunt oameni.

Hristos nu sileşte pe nimeni şi nici nu poate iubi o dragoste silită. De 
aceea este important ca imaginea pe care o oferim lumii să nu fie fariseică. 
Este deja o grea răspundere socială să fii soţie sau copil de preot şi de aceea 
este important ca în toate aceste aşteptări ale noastre să nu pierdem măsura. 
Sf. loan Gură de Aur spune într-un cuvânt despre milostenie că acela care 
face milostenie lipsind familia sa de cele trebuincioase traiului şi-a pierdut 
minţile pentru că datoria lui cea dintâi este spre familie, pentru ca nu cumva 
aceia, suferind din pricina milosteniei lui, să ajungă a urî pe Dumnezeu.

Trebuie deci ca din prisosul dragostei şi rugăciunii din familie să 
izvorască puterea de a acţiona în afară. Trebuie, de asemenea, multă sfatuire 
în casă, şi multă libertate, pentru ca totul să vină din inimă, cu convingere. 
Asta pentru că, zic eu, decât un exemplu bun, dar mincinos, mai bine 
adevărul, pentru ca nu cumva să răsădim şi neghina odată cu grâul.

3. încheiere

Vreau, în încheiere, să subliniez ceva ce ar trebui să nu uităm 
niciodată. Hristos a spus: „In casa Tatălui Meu multe locaşuri sunt şi ştim 
că în Hristos nu mai contează starea socială, rasa, averea.

De aceea se cuvine ca buni misionari fiind să nu ne silim a-i aduce pe 
toţi să semene cu un singur chip - care nu e al lui Hristos - ci al închipuirii 
noastre. Cred că forţa Ortodoxiei stă în diversitatea ei si în libertatea de 
manifestare a personalităţii fiecăruia. Căci, dacă pentru Biserică ca 
organizaţie ar fi mai avantajos un preot soldat, fară legături şi răspunderi de 
familie, un om pe care să îl poţi muta când şi unde este nevoie de el, un om 
care să nu mai aibă nimic al lui, ci toate să fie întâi ale Bisericii şi apoi ale 
lui Hristos (şi ştim că aşa este tradiţia Romano-Catolică) eu cred că şi 
astăzi, la fel ca în toate timpurile, preotul cu familie, care poate trăi şi 
suferi împreună cu turma lui, care poate înţelege durerea celui cu un copil 
bolnav, care poate şti din experienţă ce înseamnă lipsurile şi durerea şi 
ispita, dar care ştie şi să se bucure omeneşte şi să le biruie pe toate cu 
ajutorul tovarăşului de viaţă şi a lui Hristos este mai important.

Pentru că trăim între oameni şi lucrăm pentru ei, iar o biserică fără 
oaineni este un nonsens.



CLERUL ORTODOX 
ŞI RESPONSABILITATEA MORAL-POLITICĂ

A LAICILOR ÎN SOCIETATE

Referent: Pr. Ic. Stavr. Matei CORUGÂ

Tema conferinţei are menirea de a aşeza într-un făgaş realist şi 
teologic o tematică abordată mai ales în anii electorali privitoare la 
atitudinea Bisericii faţă de problemele vieţii politice care preocupă 
societatea românească contemporană. Cuvântul cheie, spre care ne îndrumă 
titlul, este cuvântul „responsabilitatea creştină”, determinată specific ca 
responsabilitate moral-politică, şi are menirea de a evidenţia ceea ce ne 
uneşte, fie că suntem clerici, fie că suntem laici, mai mult sau mai puţin 
îmbisericiţi, fie că suntem de alte confesiuni, însă preocupaţi cu toţii de 
realizarea binelui comun -  scopul esenţial al oricărei activităţi politice. 
Indiferent de raportarea lor la credinţă, oamenii acceptă că trebuie să fie 
fiinţe responsabile, că există o responsabilitate interumană naturală, ce 
decurge din însăşi calitatea noastră de fiinţe cuvântătoare, care adresăm 
cuvinte, chemări şi aşteptăm răspunsuri, pentru că suntem fiinţe biologice, 
reciproc dependente şi responsabile încă din sânul familiei în care ne 
naştem. în cadrul familial experiem întâi că nu numai ceilalţi sunt 
responsabili faţă de noi, ci şi noi suntem responsabili faţă de ceilalţi. Şi 
dacă putem fi de acord cu necreştinii din societatea noastră despre existenţa 
şi necesitatea unei responsabilităţi interumane naturale, cu atât mai mult 
suntem de acord cu cei botezaţi din societatea românească, că există o 
responsabilitate creştină pentru semeni şi o responsabilitate a semenilor 
faţă de noi, înaintea lui Dumnezeu. „Unde este Abel, fratele tău?” (Facere
4, 9) este o întrebare adresată nouă pentru ceilalţi şi celorlalţi pentru noi. 
Numai dacă suntem morţi spiritual (Ioan 5, 25) şi nu mai auzim glasul lui 
Dumnezeu, ne putem considera dispensaţi de responsabilitate sau, ceea ce 
este şi mai culpabil, invocăm transferul de responsabilitate.

Responsabilitatea creştină ca principiu de viaţă morală a impus încă de 
a începutul deceniului nostru o precizare pe care Sf Sinod a formulat-o 

referitor la atitudinea Bisericii faţă de viaţa politică, şi anume: „Biserica este 
neutră faţă de politică, dar nu este indiferentă faţă de implicaţiile morale şi 
sociale ale actelor politice, privind valorile credinţei, dreptatea socială şi 
moralitatea socială pe care se întemeiază viaţa individuală şi familială a
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tuturor fiilor săi”. Pe parcursul deceniului am putut constata că atitudinile 
„politice” ale Bisericii au fost de fiecare dată doar nişte răspunsuri 
determinate de sentimentul responsabilităţii sale pentm binele comun al 
vieţii sociale: de exemplu, atunci când factorii politici au manifestat 
rezistenţă la introducerea învăţământului religios în şcolile publice, când 
Parlamentul a promovat legi care sfidează morala creştină, sau când s-a 
autoinstituit ca arbitm în diferendul privind restitutio in integrum.

Neutralitatea politică a Bisericii este impusă atât de natura ei, cât şi de 
misiunea ei morală şi socială. Biserica nu poate fi partid, parte din societate, 
preocupată de organizarea, administrarea şi guvernarea vieţii în cetate. 
Misiunea ei este să-i cuprindă în sine pe toţi şi să perfecţioneze moral, să 
sfinţească, pe fiecare. Misiunea şi responsabilitatea ei moral-politică priveşte 
pe fiii ei care activează politic, ca aceştia în actul lor politic să se conducă 
după principiile Decalogului, ale Predicii de pe Munte, ale Fericirilor, pentm 
că numai în acest fel fiii ei politicieni îşi manifestă deplin conştiinţa de

e cetăţeni ai patriei cereşti. Menirea 
clerului ortodox nu a fost şi nici nu poate fi implicarea în politică, ci 
implicarea şi slujirea vieţii sociale în general. Laicii Bisericii însă au avut 
dintm început şi vor avea mereu sarcina vieţii politice, cu binecuvântările şi 
riscurile ei, pentru că sunt pe o mare a vieţii zbuciumată de instincte, patimi 
şi conflicte. Şi cu toate acestea atât Biserica cât şi politica se întâlnesc într-un 
scop comun: realizarea binelui obştesc al societăţii.

I. AMBIGUITATE ŞI CONTRADICŢIE
ÎN RELAŢIA LEGE MORALĂ - FAPT POLITICi

Ceea ce îngreuiază realizarea acestui scop comun este ambiguitatea şi 
contradicţiile ce caracterizează relaţia legii morale creştine cu practica 
faptului politic în viaţa societăţii noastre. Dacă pentm cler şi laicii 
îmbisericiţi legea şi ordinea morală, fundamentele binelui comun, nu sunt 
posibile fară Dumnezeu şi fără credinţă, pentm unii dintre cei angajaţi în 
faptul politic, raţiunea umană este considerată ca suficientă pentm a crea 
lege şi ordine socială, ca şi pentru a stinge instinctele, patimile şi 
conflictele ce animă viaţa societăţii noastre. Ne aflăm de fapt într-o situaţie 
contradictorie: unii cred că binele comun, acel ansamblu de condiţii sociale 
care permite dezvoltarea bunăstării materiale şi morale a societăţii, scopul 
evident al actului politic, este realizabil numai în măsura în care legile şi 
instituţiile ţării vor fi pătrunse de duhul Evangheliei; alţii susţin că binele 
comun depinde de alinierea legilor şi instituţiilor noastre la modelul lumii 
apusene, civilizate şi prospere din punct de vedere economic. La 
întrebarea: „Credinţă mai multă sau legi mai bune”, un răspuns acceptat de 
ambele părţi spune: „Oameni mai responsabili”. Pentru că în prezent 
societatea românească se află într-o situaţie precum oarecând popoml ales 
în tranziţia prin pustiul Sinai, nu vede încă ţara Canaanului, ci doar cârteşte 
şi tânjeşte după căldările cu bucate ale robiei egiptene, iar Moise, Core şi
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Datan, apele amare şi viţelul de aur, agită o lume ce încă nu se poate hotărî 
pentru Tablele Legii.

De fapt ambiguitatea şi contradicţiile relaţiei lege morală creştină şi 
fapt politic nu plutesc undeva în lumea ideilor lui Platon, ci se manifestă 
concret în acţiunile sociale şi politice ale oamenilor. Iată, de exemplu, 
avem şapte partide politice creşti n-democrate, cu membri majoritar 
ortodocşi şi toate promovează teoretic valorile moralei creştine; apoi, în 
virtutea istoricei simfonii post-bizantine, când voievodul şi mitropolitu
rpnrp'yf^ntni 1 r*F*l<=̂ mpini Im înA W ̂  ̂  W W A A. C W W A ̂  Ai.A.̂AÂ.A.A Ă.A.X A. ± 1. A. ̂  W li C A

românească nu-şi permite să ignore manifestările liturgice ale Bisericii. 
Actualul preşedinte al ţării a depus jurământul pe Sf Evanghelie şi pe Sf 
Cruce, iar factorii puterii îşi încheie invariabil jurămintele cu formula: „Aşa 
să-mi ajute Dumnezeu!”, dar în acelaşi timp forurile legiuitoare ale ţării, 
compuse în majoritate din parlamentari ortodocşi, ignora apelurile 
Bisericii, făcute prin Intâistătătorul Sf Sinod, şi disculpă avorturile şi 
Dracticile împotriva firii (vezi: Apel către membrii Parlamentului 
României, în „Vestitorul Ortodoxiei”, 15 noiembrie 1994, privitor la 
reformularea articolului 200 din Codul Penal, privitor la practicile contra 
firii, formulare ce s-a făcut într-o manieră echivocă şi indirect aprobativă). 
Iar în prezent, în pofida Scrisorii deschise adresate de P.F. Patriarh Teoctist 
Parlamentului României, prin care le solicită să păstreze sănătatea morală a 
poporului. Camera deputaţilor a votat la 28.06.2000, abrogarea Art. 200 
din Codul Penal: (vezi: Scrisoarea P.F. Teoctist în ziarul „Ziua”, din 
29.06.2000, p. 2). Practic, parlamentarii au votat împotriva legii morale 
creştine. Or, o astfel de discrepanţă între afirmaţiile pioase şi actul 
legislativ arată că o parte din lumea noastră politică vede în Ortodoxie doar 
funcţia ei stabilizatoare, ca motivaţie de comportament social, pe care 
uneori înccarcă să o instrumenteze în favoarea imaginii electorale. Vor 
spune unii că finalitatea actului politic nu este mântuirea omului; că 
Biserica nu poate cere ca lumea politică să-i preia responsabilităţile, dar 
nici binele comun nu se poate realiza printr-un act politic, făcut numai „cu
ochii în pământ , ca în celebrul articol „Noi şi Biserica , publicat de I.L. 
Caragiale, la începutul secolului:

Nu le e frică, fiule, de bătaia lui Dumnezeu?
— Nu. nărinte. i-am_ răsouns: nn îi e frică nimănni de hătîiia rni nii

crede că este... Pentru că lumea noastră a învăţat o religie mai omenească 
decât cea creştină, o religie care predică nu mila şi îngăduinţa, nu blândeţea 
şi omenia, ci o religie aspră, care predică omului: Eşti fiară! Ghearele tale şi 
colţii tăi sunt deşteptăciunea şi şiretenia; fii perfid, crud, neîngăduitor cu 
semenii tăi! Nu te uita o clipă în sus, la cer; aici în jos, pe pământ, uită-te 
cu ochii în patru, ca şi cum ai avea patru picioare; aici pe pământ se 
isprăveşte totul pentru tine. Eşti fiară, fii fiară. Fiarele n-au biserică; fiarele 
nu se închină; fiarele n-au Dumnezeu!” (I.L. Caragiale, Nimic iară
Dumnezeu, articol publicat în Universul, 900, republicat în I.L.
Caragiale, Nimic fară Dumnezeu, Ed. Anastasia, 1997, pg. 70-71).
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în aceeaşi ordine de idei, am citit de curând în cartea publicată de 
primatul Austriei, Cardinalul Christoph von Schonbom, şi intitulată: 
Oamenii, Biserica, Tara -  sau creştinismul ca provocare socială despre 
încercarea unui filosof german, Hans Jonas, de a fundamenta principiul 
responsabilităţii pe euristica spaimei. „Spaima faţă de chipul omului, ca 
icoană a lui Prometeu dezlănţuit, căruia ştiinţa i-a revelat puteri nebănuite 
şi economia i-a dat impulsuri creatoare, încât a devenit capabil să arunce în 
aer nucleul atomului şi al celulei, dar este incapabil să evalueze 
consecinţele puterii sale, atât pentru sine şi pentru generaţiile viitoare, cât 
şi pentru mediul înconjurător. Raţiunea ne spune că trebuie să ne temem de 
un astfel de om. Astfel, spaima ca substitut al virtuţii înţelepciunii ne
constrânge să devenim responsabili (Ed. Anastasia, 2000, p. 161). 
Concluzia este că dacă frica de Dumnezeu nu mai este începutul 
înţelepciunii (Ps. 110, 10), atunci intervine frica faţă de „nebunul care a zis 
în inima lui: Nu este Dumnezeu” (Ps. 13, 1).

II. RESPONSABILITATEA MORAL-POLITICĂ

în ce constă această responsabilitate moral-politică ce pare a fi un fel 
de cheie pierdută de la cămara binelui comun şi în ce măsură pot membrii 
Bisericii, clerul şi laicii îmbisericiţi să contribuie la aflarea ei?

Din perspectivă teologică, responsabilitatea moral-politică este un 
aspect al responsabilităţii morale creştine, adică acea trăire pe care 
credinciosul o simte ca propria sa obligaţie de a-şi asuma calitatea de creator 
al faptelor sale de natură politică şi de a răspunde pentru consecinţele lor în 
faţa lui Dumnezeu, a propriei conştiinţe şi a semenilor. O putem numi simplu 
răspundere cetăţenească creştină - dar sintagmele noi au mai mult impact. Şi 
pentru că o raportăm la cler şi laicii, în virtutea solidarităţii lor, ca membri ai 
Bisericii, responsabilitatea moral-politică este într-o anumită măsură şi 
responsabilitatea comună. Şi ca orice responsabilitate, ea are măsură şi grade 
pe care le judecă conştiinţa, judecata omenească şi până la urmă Bunul 
Dumnezeu, fmal şi în mod definitiv.

Chiar dacă vorbim de o responsabilitate moral-politică a membrilor 
Bisericii, nu putem să ne imaginăm Biserica noastră ca pe o structură 
politică coborâtă în rândul partidelor politice cu o platformă-program 
proprie de organizare, administrare şi guvernare, ci doar ca pe acea 
instituţie divino-umană care vrea să fundamenteze responsabilitatea moral- 
politică a tuturor membrilor societăţii noastre în responsabilitatea morală 
creştină, clădită pe relaţia dialogică personală: Dumnezeu -  om şi semen.

III. RESPONSABILITATE ŞI PARTICIPARE

După cum se ştie, nu se poate vorbi în morală despre responsabilitate 
fără participare sau implicare în faptă. Nu putem vorbi, de exemplu, despre 
responsabilitatea moral-politică a persoanelor fară drept de vot. De altfel,
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măsura şi gradele responsabilităţii diferă în funcţie de cât de mult este 
cineva implicat ca autor al faptului politic. Tocmai dintr-un astfel de 
considerent au fost adeseori întrebaţi ierarhii Bisericii noastre de către 
mass-media, dacă nu ar fi cazul ca acum, în libertate, Biserica să se implice 
mai mult în viaţa politică, pentru a vindeca relele societăţii, mai ales că se 
bucură de un aşa capital de credibilitate.

înainte de a cita două răspunsuri competente, ţin să fac două remarci: 
în primul rând întrebarea porneşte de la o premisă falsă, pentru că relele
societaţu noastre suni m aceiaşi iimp şi reieie aisencii noastre. Acei muit 
citat procent de 86% din cetăţenii ţării care s-au declarat ortodocşi la 
recensământ, sunt laicii şi clerul Bisericii şi cu siguranţă că ortodocşii 
predomină şi în structurile care administrează şi guvernează ţara. în a! 
doilea rând, capitalul de încredere în Biserică priveşte o realitate pe care 
poporul o înţelege şi o trăieşte altfel decât cei care au făcut lista sondajelor,
înşirând Biserica de-a valma cu instituţiile statului. Biserica nu este „o
instituţie , ci este o corabie duhovnicească la cârma căreia se află Tata, 
cum spunea Părintele Cleopa. Că aşa stau lucrurile, ne confirmă şedinţa Sf 
Sinod din 23 februarie anul curent, care nici n-a luat în discuţie scrisorile 
unor ardeleni care cereau ca unul din înalţii ierarhi ai Bisericii să 
candideze la preşedinţia statului. De fapt s-a tras concluzia cea bună din 
trecuta campanie prezidenţială a diaconului N. Anghelina, care a făcut pe 
mulţi din laicii si clerul Bisericii să fie mai realişti la capitolul credibilitate 
şi cu ortodoxia celor 86% din popor. Dar să citim primul răspuns autorizat. 
Iată ce spune I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului într-un interviu 
publicat în cartea sa Biserica în mers. Sibiu, 1999, voi. II, pag. 87: „După 
1989, Biserica noastră a făcut demersuri ca noua legislaţie să redea 
ierarhilor Bisericii, ca şi conducătorilor celorlalte culte recunoscute, 
statutul antebelic de membri de drept în Senatul ţării, dar nu s-a putut sau 
nu s-a vrut. Acolo puteau, fără să fie oameni ai vreunui partid, ci oameni ai 
Bisericii, să-şi exprime părerile, să-şi ofere sugestiile, lucru care acum nu 
este posibil. Sigur că Biserica ar fi putut, dacă ar fi crezut necesar, să 
organizeze o campanie de intrare în Parlament prin mijloace electorale, dar 
nu ne-am lăsat atraşi spre această soluţie... Din păcate nu am fost ascultaţi 
şi am trăit o mare dezamăgire,' aşa că atât Senatul, cât şi Camera 
Deputaţilor sunt instituţii strict laice, iar dacă există acolo si clerici, ei nu 
sunt reprezentanţi ai Bisericii, ci ai electoratului. Sfântul Sinod le-a cerut să 
renunţe, dar nu ne-au ascultat, iar noi am fost îngăduitori şi nu i-am 
pedepsit, în speranţa că totuşi nu au uitat că sunt şi oameni ai Bisericii” 
(pag. 87-88).

Răspunsul I.P.S. Antonie încearcă să limpezească apele, însă, voit sau 
nu, se lasă prins în logica reducţionistă a întrebării ziaristului, care înţelege 
prin Biserica Ortodoxă numai starea clerului, ca una care, după cum am spus 
mai înainte, prin lucrarea ei are prima poziţie şi importanţă în viaţa Bisericii. 
Nu se poate afirma tranşant că „cei câţiva clerici din Parlament nu sunt
reprezentanţi ai Bisericii, ci ai electoratului , ca şi cum electoratul ar fî o 
stare în afara Bisericii, un soi de sectă care ia naştere prin intrarea în cabii Oi a
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de vot. Electoratul românesc, în majoritate, este constituit din laicii Bisericii. 
Din păcate n-au cunoscut disciplina canonică a clerului, care presupune 
binecuvântare icrarhică pentru lucrările extrapastorale ale treptelor
subordonate, şi cu siguranţă n-au votat pe cei mai reprezentativi

/\
reprezentanţi ai Bisericii. Insă, bisciiceşte vorbind, un ierarh, un arhimandrit 
şi câţiva preoţi de mir, prin însăşi calitatea lor de clerici hirotoniţi, câtă vreme 
nu sunt caterisiţi, ei sunt reprezentanţi ai Bisericii în orice loc s-ar afla, fie în 
Parlament, fie închişi la Aiud, pe motive politice. N-au avut binecuvântarea 
expresă a S£ Sinod ca să vorbească în numele Bisericii şi n-au respectat 
recomandarea de a nu se angaja în politica partinică, iată o nuanţare necesară 
pentru afirmaţia: „nu sunt reprezentanţii Bisericii, ci ai electoratului”. Faptu 
că n-au excelat prin prestaţia politică, confirmă încă o dată valabilitatea 
sfintelor canoane, care despart lucrarea pastorală de lucrările cetăţeneşti, 
specifice laicilor Bisericii. (Vezi Can. apost.: 6, 20, 81, 83; Ec. IV: 3, 7; Ec.

auvo5o(!^
ţinut în 2 sesiuni în 861 în timpul lui Fotie). Aceste canoane propun 
caterisirea clericului care ia asupră-şi purtări de grijă lumeşti, însă Istoria 
Bisericii ne arată că aceasta a fost mereu maleabilă şi selectivă cu asumarea 
purtări
caracter creştin; (vezi şi: R. Bucuoiu, Interviu cu arhimandriţii loasaf Popa 
si Iustin Marchis. cu titlul: Biserica nu este unealta uolitică a nimănui, în
„România Liberă”, 9 noiembrie 1996, pagina Calea, Adevărul şi Viaţa: Cei 
doi arhimandriţi fuseseră acuzaţi în Parlament de către Arhimandritul 
Senator Simeon Tatu că „vor să destabilizeze Biserica, să schimbe Patriarhu 
şi să remanieze sinodul”).

De altfel, în anii electorali 1992 şi 1996, P.F. Părinte Patriarh, ca 
întâistătător al Sf. Sinod, a trimis clerului şi laicilor Bisericii mesaje 
pastorale care formulează trei poziţii clare privind responsa 
politică a membrilor Bisericii Ortodoxe Române:
1. Biserica este neutră faţă de activitatea democratică a partidelor politice, 

dar nu poate fi indiferentă faţă de opiniile politice care contravin 
principiilor credinţei şi moralei creştine.

2. Clerul este îndrumat să se abţină de la implicarea activă în politica 
militantă a partidelor politice, deoarece riscă să dezbine unitatea

3. Laicii Bisericii sunt îndemnaţi să nu aibă opţiuni electorale, care 
frizează ateismul, neocomunismul, şovinismul şi altele asemănătoare. 
Vezi: îndemnuri pastorale: Neutră, dar nu indiferentă, în „România 
Liberă”, 27 septembrie 1992, în pagina Zwmea Creştină.
Insă după 1996 relaţia Bisericii cu formele legiuitoare a înregistrat 

căteva stări tensionate, provocate mai cu seamă de „Legea Boilă”, privind 
cunoscuta restitutio in integrum. A urmat cunoscutul incident din martie 
1998 de la Cluj, când statul s-a dovedit incapabil să joace rolul de arbitru 
între două Biserici, rol asumat abuziv dealtfel, ceea ce a provocat nu numai

e I.P.S. Mitropo
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Bartolomeu al Clujului; „dată fiind situaţia actuală -  a spus I.P.S. Sa -  
consider benefică şi urgentă participarea Bisericii într-o formă specifică la 
viaţa politică” şi „în viitor Biserica poate să devină sfătuitorul
credincioşilor ei în opţiunea politică (vezi; R. Preda, Biserica în Stat -  o 
invitaţie la dezbatere, Ed. Scripta, 1999, pg. 5; D. Ciachir, Cronica 
Ortodoxă, Ed. Timpul, Iaşi, 1999, pg. 124; Bartolomeu Anania, Atitudini, 
Ed. Arhidiecezana, Cluj 1999, pg. 79-83, interviul Biserica şi politica, 
apărut în „Jurnalul Naţional , din 14 mai 1998). In consecinţă, Sf Sinod şi-a
nuanţat îndrumările pastorale adresate clerului şi laicilor tsisericii peniru 
anul electoral 2000, în sensul că, în şedinţa din februarie curent, a hotărât 
că, „clerul Bisericii poate candida pentru consiliile locale, dar numai ca 
independent şi doar cu aprobarea ierarhului, însă recomandă clerului să 
sfătuiască pe reprezentanţii laici din Adunările Parohiale să candideze în 
forurile legislative şi administrative locale şi centrale”. Se menţine totuşi o
restricţie; „Clericii care, în pofida acestor recomandări, vor candida şi vor 
ocupa, chiar ca independenţi, funcţii în administraţia de stat -  primar, 
prefect etc. -  sau mandate în Parlament, vor fi suspendaţi din activitatea 
preoţească pe durata mandatului” (vezi; Comunicat de presă al B.O.R., în 
ziarul „Ziua”, 26 februarie 2000, pag. 6, „Sfântul Sinod opreşte pe clerici 
să facă politică de partid” -  comunicat al Biroului de Presă şi Comunicaţii 
al Sf. Sinod, în „Vestitorul Ortodoxiei”, 1 aprilie 2000, pag. 16).

Deci, laicii îmbisericiţi sunt îndrumaţi să se implice activ în actul 
politic de organizare, administrare şi guvernare a vieţii sociale, pentru că 
numai astfel lucrarea lor politică poate fi eficientă şi responsabilă moral- 
politic pentru realizarea binelui comun, iar clerul Bisericii, avându-se în 
vedere că, în pofida demersurilor Sf Sinod, nu s-a reuşit repunerea Bisericii 
în situaţia de a-şi face auzit glasul autorizat şi legitim în forurile legiuitoare, 
aşa cum era în spiritul tradiţiei noastre istorice şi cum ar fi fost democratic şi 
normal într-un stat de drept, care, spre lauda lui, are parlamentari de drept ca 
reprezentanţi ai minorităţilor etnice, şi în situaţia când clerul Bisericii nu 
poate activa în politica partinică, fară a risca să-şi compromită lucrarea 
pastorală, datorită patimilor şi rivalităţilor ce ţin de natura luptei partidelor 
pentru putere, are acum şi el posibilitatea ca, în funcţie de chemarea şi 
capacitatea personală, să participe la actul politic administrativ local, în

lin mai fint să abordeze
problemele vieţii sociale în spiritul credinţei şi legii morale creştine.

Tot şedinţa din 23 februarie ne arată că Sfântul Sinod manifestă „o
deschidere a Bisericii noastre faţă de politica europeană integratoare , prin 
aprobarea în principiu a înfiinţării unei reprezentanţe a Bisericii Ortodoxe 
Române pe lângă Uniunea Europeană de la Bruxelles, în cadrul programului 
„Un suflet pentru Europa”. Rostul acestei permanenţe ar fi ca, împreună cu 
celelalte reprezentanţe bisericeşti, să facă auzit glasul Bisericii în procesul de 
unificare europeană, glasul spiritualităţii europene creştine în contextul 
factorilor economici şi politici, ce par să domine în prezent. Desigur, 
Biserica nu se confundă în nici un fel de comunitate politică sau economică, 
dar face parte din misiunea ei să-şi exprime judecata morală, chiar şi asupra
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problemelor care ţin de ordinea politică, mai ales atunci când acest lucru este 
cerut de apărarea caracterului transcendent al persoanei umane, de apărare a
drepturilor ei fundamentale şi de mântuire a sufletelor.

/\
In concluzie, se noate afirma că resoonsa

membrilor Bisericii noastre cere o participare responsabilă a fiecăruia la 
viaţa publică pentru realizarea binelui comun. Pe de o parte, clerului 
ortodox îi revine nu doar responsabilitatea de a se ruga pentru conducătorii 
ţării şi pentru mai marii oraşelor şi satelor, sau de a legitima prin 
„certificate de bună purtare bisericească” pe candidaţii la funcţii politice şi 
administrative în anii electorali, ci în egală măsură îi revine 
responsabilitatea de a aborda duhovniceşte în lucrarea sa misionară 
problemele administrative şi politice, care privesc viaţa social-politică. „Nu 
ca să politizăm duhovnicia, ci ca să înduhovnicim politica”, cum spunea
I.P.S. MitroDolit Daniel în meditatia intitulată „De la drepturile omului la
binecuvântarea oamenilor drepţi” Moldovei”, nov. 1999,
pag. 28). Misiunea profetică a Bisericii este o componentă a activităţii 
pastorale şi cu tot tactul, blândeţea şi iubirea creştină, clerul are 
responsabilitatea de a-şi face auzit glasul când anumite aspecte din 
exercitarea actului administrativ sau politic fac trimitere la cărţile 
Proorocilor Amos (8, 4-6) sau Isaia (59), adică se încalcă limitele ordinei 
morale creştine, se afectează prin nedreptate pacea socială sau nu se 
respectă şi nu se promovează drepturile fundamentale ale persoanei. Va 
deveni mai eficient glasul clerului, dacă pe calea alegerilor democratice 
prelungeşte amvonul până în tribuna consiliilor locale? Un răspuns 
afirmativ ar presupune ca pe lângă părintele, în consiliul local să intre şi 
membrii Consiliului parohial, ca să aibă majoritate de voturi, altfel riscă să 
rămână mai departe glasul care strigă în pustie.

Pe de altă parte, responsabilitatea moral-politică a laicilor implicaţi în 
exercitarea actului politic sau administrativ, începând de la nivelul cel mai 
de jos, consilier local şi apoi primar, consilier judeţean, prefect,

ministra, preşedinte de stat sau ambasador al ţării în 
străinătate, presupune un adevărat apostolat creştin şi social din partea lor, 
în măsura în care îşi mărturisesc responsabil calitatea de membri ai 
Bisericii noastre. Rolul lor în viaţa societăţii ca şi în viaţa Bisericii este 
precumpănitor. Sunt starea constitutivă cea mai numeroasă atât în Biserică 
cât şi în societate. Marele nostru teolog, părintele Liviu Stan, Ie-a consacrat 
o lucrare masivă, de peste 700 de pagini, „Mirenii în Biserică”, Sibiu, 
1938, din păcate nereeditată încă, în care fundamentează statutul laicilor în 
viaţa Bisericii: „Chiar dacă din punct de vedere laic -  scrie părintele -
starea mireanului este deosebită de a clerului, câmpul său de manifestare în 
viaţa Bisericii este cât se poate de vast. Şi aceasta deoarece prin Sf Taine, 
începând cu Botezul, el a primit nu numai obligaţia de a-şi păstra şi trăi 
credinţa în care a fost botezat, ci şi dreptul de a mărturisi şi apăra această
credinţă, precum şi responsabilitatea de a lumina pe fraţii săi rătăciţi (pag. 
64). Trecând peste primii noştri cateheţi, mama şi bunica, avem astăzi 
multiple vocaţii laice pentru apostolatul creştin şi social: profesorii de
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religie, în bună parte femei, calificate prin studii teologice şi pedagogice, 
care propovăduiesc şi apără credinţa, formând caractere religios-morale în 
şcolile statului; avem slujitori laici grupaţi în ligile şi asociaţiile ortodoxe: 
Asociaţia Studenţilor Creştini Ortodocşi din România (A.S.C.O.R.), 
Asociaţia Medicilor şi Farmaciştilor Ortodocşi din România (A.M.F.O.R.), 
Liga Tineretului Creştin Ortodox din România (L.T.C.O.R.), Liga Femeilor 
Ortodoxe din România (L.F.O.R.), Frăţia Ortodoxă, Cercurile misionare, 
Comitetele parohiale, Oastea Domnului -  toţi străduindu-se să promoveze 
averea credinţei în comuniunea iubirii si in părtasie cu lumea marcată de 
suferinţă şi sărăcie; avem activitatea celor 2/3 statutare de laici în forurile 
centrale şi eparhiale administrative; avem pe bunii credincioşi laici, 
jertfelnicii care ctitoresc noile biserici, care au păstrat credinţa şi fidelitatea 
faţă de Hristos chiar în vremurile grele şi au rămas în Biserica pe care o 
apără şi o înnoiesc prin multe jertfe morale şi materiale.

Dar cum ar fi putut rămâne fără urmări atacurile secularismului, 
îngrădirile totalitarismului şi neîmplinirile noastre, ale clerului? Avem un 
număr mare de laici botezaţi ortodox dar înrobiţi patimilor, un număr uriaş 
de avorturi, un număr mare de copii părăsiţi de părinţi, ca şi de părinţi 
părăsiţi de copii, avem un număr mare de oameni instruiţi, unii chiar 
botezaţi ortodox care îşi folosesc inteligenţa şi cultura pentru a batjocori 
Biserica, deşi după rigoarea etică cu care judecă clerul Bisericii se vede că 
nu şi-au pierdut definitiv dimensiunea sacrului, ci doar acceptă greu
caracterul „perfectibil al Bisericii în mers. Una dintre doamnele 
participante la prima Conferinţă naţională consultativă a laicilor în B.O.R., 
Irina Nicolau, etnograf dacă nu greşesc, chiar a avut o intervenţie cu titlul: 
„Pretindem prea mult de la cler şi prea puţin de la noi” (vezi Lumea 
Creştină, în „România Liberă” 9.05.1992, p. 2).

Avem şi în viaţa politică laici ortodocşi conştienţi şi responsabili de 
misiunea lor creştină de apărare a valorilor morale şi a credinţei strămoşeşti, 
de sprijinire a Bisericii şi a activităţilor ei misionare pastorale şi caritative. 
Acolo unde parohul şi consiliul parohial 
consiliul local, laicii ortodocşi din structura adminstrativă locală au sprijinit 
Biserica în acţiunile ei de combatere a viciilor şi imoralităţii, de îngrădire a 
prozelitismului sectar şi chiar au sprijinit efectiv buna gospodărire a

rii nrimana
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In încheiere, aş spune că responsabilitatea moral-politică pentru 
propăşirea vieţii moral-creştine în societatea românească actuală este o 
sarcină comună, atât pentru clerul ortodox, cât şi pentru laicii Bisericii 
angajaţi în activităţile administrative şi politice. în ambele stări sunt nu 
numai fii ai Bisericii ci şi cetăţeni ai statului, chemaţi să poarte sarcinile 
unii altora, pentru că aşa vor împlini legea lui Hristos (Galateni 6, 2).
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Referent: Pr. ic. stvr. loan JUNCANARIU

înainte de a porni propriu-zis la analizarea temei noastre, dorim să 
subliniem câteva nuanţe de ordin statistic.

La ultimele sondaje cei mai mulţi dintre români - 92% - se declară a fi 
religioşi, iar Biserica Ortodoxă Română conduce detaşat în topul încrederii, 
peste 87 % dintre cei intervievaţi considerând-o instituţia cu cea mai mare 
credibilitate în stat. In ciuda acestor cifre covârşitoare şi precum vom avea 
prilejul să menţionăm, situaţia practică este alta. Puţini sunt cei care 
participă în mod autentic şi activ la viaţa Bisericii, puţini practică religia cu 
adevărat, cei mai mulţi dintre români având o credinţă superficială în ceea 
ce priveşte instrucţia lor religioasă şi o credinţă de fotoliu, am putea să-i 
spunem, în ceea ce priveşte participarea şi implicarea activă a lor în viaţa 
eclesială. Problema raportului dintre clerici şi mireni este una esenţială 
pentru Biserica Ortodoxă şi în mod deosebit pentru Biserica Ortodoxă 
Română. Ca expresie a acestei preocupări vom menţiona cele zece volume 
ale adormitului întru fericire Patriarhul lustinian intitulate: Apostolat laic.

Tot mai des şi în cercuri dintre cele mai largi, atât religioase, cât şi 
aice, se pune tot mai acut problema raporturilor dintre Biserică şi 

societate, sau dintre lumea contemporană, aflată într-un accentuat proces 
de secularizare şi diferitele credinţe religioase.

Dintr-o astfel de perspectivă şi într-un astfel de dialog, opiniile sunt 
radical diferite. Cei care nu practică o credinţă cu toată responsabilitatea
justifică „divortul dintre stat sau societate, pe de o parte, şi Biserică, 
religie sau credinţă, pe de altă parte, ca un proces firesc şi justificat al 
evoluţiei societăţii omeneşti. O societate care nu şi-ar mai putea afla 
răspunsurile, nici măcar parţial, în învăţătura Bisericii. Pentru aceştia, 
secularizarea este un proces natural, expresie a evoluţiei democratice a 
societăţilor, ea unuând să se propage şi să cuprindă, mai lent sau mai alert, 

, umea întreagă.
Cei cu o conştiinţă religioasă trează reclamă un laxism moral, un duh 

superficial şi anti-duhovnicesc al vremurilor şi al lumii şi propun, ca un 
remediu la o astfel de situaţie, revigorarea valorilor morale şi religioase, 
capabile să aducă linişte omului şi lumii contemporane, atât de zguduite de 
convulsii dintre cele mai variate, începând cu cele de natură economică, 
socială şi politică şi culminând în cele cu substrat moral şi religios, încât 
putem vorbi, pe bună dreptate, de o criză de identitate morală şi religioasă a 
multora dintre semenii noştri.

Mai actuală pare acum mai mu _ ___ ________  ̂_ ___  _
făcea un moralist român contemporan, şi anume că lumea şi omul 
contemporan piere, dar nu îşi dă seama de unde îi vine pieirea. Aruncă vina
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pe cauze dintre cele mai variate, spunând că toate aceste imperfecţiuni 
semnalate în viaţa sa şi în viaţa lumii se datorează lipsurilor de natură 
economică sau materială, crizelor sociale sau politice, dar nu realizează
faptul că adevărata cauză a tuturor acestor „rele" contemporane o 
reprezintă, în ultimă instanţă, păcatul personal şi cel colectiv

Aceste constatări se potrivesc, în mare măsură, şi spaţiului confesiona 
românesc. Ceea ce diferă, însă, este viteza oarecum mai mică, cu care se 
propagă toate aceste fenomene.

Mai mult decât oricând, problema implicării elementului laic în viaţa 
Bisericii, devine una de actualitate, după 50 de ani de comunism în care, 
după o celebră butadă, cei dintâi care au trădat Biserica au fost intelectualii. 
Biserica trebuie să fie tot mai mult preocupată de implicarea acestora în 
viaţa Bisericii, pentru că, potrivit învăţăturii de credinţă ortodoxe, ea nu 
este alcătuită doar din ierarhie bisericească, ci si din credincioşi care sunt7  ̂ ^

„mădularele” Trupului tainic al lui Hristos. Ni se pare inspirat, din acest 
punct de vedere, răspunsul unui slujitor al Bisericii, care, atunci când un 
intelectual acuza ierarhia bisericească pentru diferite inperfecţiuni care se 
oglindeau în viaţa Bisericii, i-a spus acestuia că o parte din vină îi revine şi 
lui şi, de fapt, ne revine nouă tuturor, pentru că Biserica nu înseamnă doar 
un Sfânt Sinod şi 10.000 de preoţi, ci Biserica suntem noi toţi. Dacă o 
Biserică are o viată deosebită, acest lucru se datorează în mare măsură si» 7 1

credincioşilor ei, nu doar păstorilor, după cum imperfecţiunile constatate 
nu trebuie reproşate doar păstorilor, ci şi turmei care nu se lasă condusă şi 
îndrumată în direcţie bună.

Se vorbeşte despre o oarecare tensiune între „Biserică” SI
intelectualitate, ca o prelungire a unui presupus şi fals inventat şi întreţinut 
conflict între credinţă si stiintă, între oamenii de stiintă si cei ai credinţei. 
Iar cine luptă cu adevărat cu astfel de mentalităţi, ştie cât de dificilă este 
lupta cu unele idei „prefabricate” din minţile şi inimile anumitor oameni. 
Cine cercetează, însă, cu onestitate, istoricul acestor raporturi, trecutul şi 
prezentul lor, nu poate să nu observe că, în mod deosebit în spaţiu 
ortodox, si în mod cu totul particular în cel românesc, credinţa si stiintă au 
fost două surori drepte şi nu vitrege. Contribuţia Bisericii Ortodoxe 
Române nu mai poate fi astăzi ignorată, ci se cere revalorizată şi preţuită. 
Biserica Ortodoxă Română, prin slujitorii ei, s-a ailat în fruntea marilor 
mişcări naţionale, în urma cărora acest neam şi-a dobândit, într-adevăr cu 
mari sacrificii, mergând până la jertfa de sine, libertatea şi independenţa. 
Mai consistentă este această contribuţie a Bisericii la dezvoltarea culturii 
româneşti, în toate aspectele ei. Nu trebuie ignorat faptul că în timp ce 
Occidentul îşi prigonea şi ardea pe rug savanţii, se năşteau, în tinda 
bisericilor şi în spaţiul mănăstirilor ortodoxe româneşti, şcolile, în care 
urmaşii lui Traian şi Decebal erau iniţiaţi deopotrivă în alfabetul ştiinţei şi

‘ Prof. Dr. Constantin C. Pavel, Tragedia omului în cultura modernă, Ediţie 
îngrijită, prefaţă şi note de Marilena Andrei, Anastasia, 1997, p. 49-50.
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al credinţei de nimeni altcineva decât preoţii satului sau de monahii cu 
„ştiinţă de carte”, adevărate pilde pentru semenii lor.

Dincolo de toate aceste nuanţe, Biserica este provocată, astăzi, să dea 
nişte răspunsuri clare şi limpezi la nişte probleme la fel de stringente şi 
presante cu care se confruntă societatea omenească şi lumea în general.

Iată deci doar câteva din motivele care ar trebui să ne determine ca, 
atunci când ne referim la raporturile dintre ştiinţă şi credinţă, dintre 
Biserică şi societate, să le apreciem corect şi să le cultivăm, în continuitate 
cu istoricul lor bimilenar.

După cum se poate observa din titlul temei noastre, ea ar trebui să 
facă referiri exprese la starea clericală şi la cea mireană, însă, datorită 
timpului limitat care ne este pus la dispoziţie, vom încerca doar să 
punctăm, în câteva linii generale, pe de o parte sublimitatea şi rolul 
ierarhiei bisericeşti, în mod deosebit a treptei preoţeşti, în viaţa creştină şi 
modul în care ea se arată a fi slujitoare a lui Dumnezeu şi a oamenilor, pe 
de o parte, iar pe de altă parte, ceea ce credem că este la fel de important, 
să încercăm să descoperim câteva elemente care ar putea contribui la o 
revizuire a atitudinii faţă de Biserică a unor pseudo-„intelectuali” şi modul 
în care prezenţa lor în viaţa Bisericii poate deveni una efectivă, dinamică, 
menită să slujească şi să întărească caracterul religios, creştin, al culturii şi
mentalitătii româneşti si nicidecum să conducă la o secularizare si mai•  ̂ t ■ 1

accentuată a societătii româneşti.

I. SUBLIMITATEA SLUJIRII PREOŢEŞTI

Nu există suflet care, citind din tratatele clasice ale Sfinţilor Părinţi 
despre Preoţie (al Sfântului loan Gură de Aur, al Sfântului Grigorie de 
Nazianz, al Sfântului Efrem Şirul sau Sfântul Simeon al Tesalonicului, al 
Sfântului Grigorie Dialogul, sau pasajele de mai mică dimensiune, dar de 
aceeaşi profunzime, cum ar fi Cuvintele către păstor ale Sfântului loan 
Scărarul) să nu rămână impresionat de sublimul preoţiei creştine, de cinstea 
şi demnitatea culminantă cu care Hristos şi urmaşii Săi de succesiune 
apostolică l-au investit pe preot. O cinste şi o demnitate pe care, potrivit 
Sfântului loan Gură de Aur, Dumnezeu nu a dat-o nici măcar îngerilor, 
pentru că doar preotul poate săvârşi această mare Taină a prefacerii 
elementelor euharistice în Cinstitul şi Preasfântul Trup şi Sânge al 
Domnului lisus Hristos, şi să le ofere, ca împărtăşanie, ca hrană pentru 
viaţa şi progresul moral al lumii.

Potrivit aceloraşi Sfinţi Părinţi, autori ai celebrelor tratate despre 
Preoţie, în momentul epiclezei, înşişi sfinţii îngeri stau cu capetele plecate 
în faţa minunii ce se petrece şi a celui ce o săvârşeşte.

în credinţa şi evlavia poporului român preotul nu este un simplu 
slujbaş, fie el chiar şi al lui Hristos, ci el este, în primul rând un
„părinte şi un „părinte al tuturor . In inima sa, după cum spunea un 
mare profesor de teologie - Teodor M. Popescu, încape întreaga
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comunitate încredinţată lui spre mântuire, întreaga parohie, cu bucuriile 
şi necazurile ei trecătoare sau de mai mare durată, cu păcatele sale, cu 
virtuţile ei. Cele dintâi sfâşie inima preotului şi împotriva lor el luptă cu 
toată tăria sa, celelahe - virtuţile - îi mângâie sufletul şi îi dau mai multă 
putere şi speranţă în propovăduirea Evangheliei mântuirii. El este 
părinte duhovnicesc al pruncilor, dar şi al celor în vârstă, al bărbaţilor, 
dar şi al femeilor, al bogaţilor, dar mai ales al săracilor, care au mai 
multă nevoie de el si îi pot simţi mai viu sprijinul si ajutorul părintesc.' X  * w  ^  A.

Preotul, spunea acelaşi teolog, „trebuie să iubească pe toţi semenii, pe 
străini şi necunoscuţi, virtuoşi şi pe păcătoşi chiar, ca unii care trebuie şi ei 
să se mântuiască. El trebuie să-i iubească pe toţi ca frate, ca preot, ca 
părinte sufletesc, ca slujitor şi nu se poate mântui pe sine decât mântuinc 
pe alţii, lucru făcut ca slujitor al lui Hristos care a iubit pe toţi. S-a răstignit 
pentru toţi şi-i cheamă la El şi la mântuire. Pentru preot nu există 
necunoscut, străin sau indiferent. El trebuie să respire pentru toţi şi 
continuu sentimentul dragostei creştine. Preotul trebuie să-i iubească şi pe
răuvoitori şi pe răufăcători, pe duşmani şi pe potrivnici - „dacă are - cu 
dragostea creştină cu care trebuie să-i mântuiască, dragoste care iartă, 
rabdă, uită, îndreaptă, biruie şi poate toate.

Preotul trebuie să iubească chiar şi pe cei care nu voiesc dragostea lui, 
pe îndărătnici, pe răutăcioşi, pe cei rătăciţi, pe cei îndepărtaţi de dragostea 
lui şi de sânul de mamă al Bisericii, pe cei care nu numai nu-l vor, dar îl 
resping, îl dispreţuiesc sau îl ocolesc. El trebuie să-i iubească cu dragostea 
cu care Hristos a iubit pe cei care L-au defăimat, L-au hulit. L-au judecat. 
L-au osândit, L-au batjocorit, L-au răstignit, iertându-i în ceasul durerii şi 
dragostei supreme în care s-a mântuit lumea’’̂ .

Inima preotului trebuie să fie largă şi mult cuprinzătoare, sensibilă 
la orice nevoie, grijă, durere, bucurie omenească, deschisă, înţelegătoare 
ca să îmbrăţişeze pe toţi oamenii şi toate păsurile lor. Preotul este 
apostol, păstor şi părinte. El cunoaşte, tratează şi uşurează păcatele şi 
suferinţele omeneşti. El predică iubirea lui lisus Hristos, învaţă şi face 
simţită iubirea de oameni, bunătatea, răbdarea, iertarea, devotamentul, 
abnegaţia, spiritul de sacrificiu. Misiunea lui cea de toate zilele îl pune 
în faţa tuturor grijilor, necazurilor, lipsurilor, ispitelor şi scăderilor 
omeneşti. Ei întâlneşte mizeria şi păcatele oamenilor, cunoaşte 
slăbiciunile şi patimile omeneşti, dar şi bucuria eliberării din ele, 
fericirea si dulceaţa virtutilor.

„Pentru o inimă de preot nu există în parohia lui şi pe lume nimic 
indiferent. Ar putea ceilalţi oameni toţi să treacă neştiutori şi nepăsători pe 
lângă ceea ce zbuciumă şi doare pe semenii lor, să închidă ochii, să-şi 
astupe urechile, să refuze simţurile şi grija lor, a suferinţelor, întristărilor şi 
păcatelor noastre, singur preotul nu trebuie şi nici nu poate niciodată să-şi 
întoarcă privirea, auzul şi simţirea de la nici un suspin sau geamăt, de la

 ̂ Prof. Teodor M. Popescu, Preotul şi dragostea întreolaltă, în „Miiropolia 
Banatului”, anul XXXV (1985), nr.. 3- 4, p. 213-214.
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nici o lacrimă, de la nici o chemare, de la nici un strigăt de alarmă, de la 
nici o mizerie şi de la nici un păcat .

Preotul este cel ce binecuvântează, în numele lui Dumnezeu, lumea şi 
viaţa credincioşilor săi. El îi introduce pe aceştia în Trupul tainic al lui 
Hristos, care este Biserica, prin Sfânta Taină a Botezului; este alături de ei 
în momentele cruciale ale vieţii lor de după acesta, binecuvântându-le 
familia sau căsnicia - mica biserică sau biserica de acasă, cum o numeşte 
Sfântul loan Gură de Aur - prin Sfânta Taină a Cununiei şi botezându-le 
copiii, „cea mai mare mângâiere pe care a dat-o Dumnezeu omului, după
căderea în păcat , cum se exprimă acelaşi Sfanţ Părinte, îi binecuvântează 
casa sau ţarina, se roagă pentru bunul mers al vieţii sale, iar atunci când 
aceasta s-a încheiat, îl pregăteşte şi îl conduce spre cele de „dincolo”.

Preotul, spunea Părintele loan G. Coman, „sfinţeşte pe credincioşii lui 
prin dragoste, prin rugăciuni, prin Sfintele Taine şi prin propria sa 
sfinţenie”'', dar tot el este cel care slujeşte şi se jertfeşte pe sine, timpul său, 
odihna sa, liniştea sa, pentru bucuria şi fericirea păstoriţilor săi.

Pentru toate aceste motive, pentru această dragoste şi grijă 
părintească, pe care o constată la preotul lor, credincioşii îşi respectă şi 
iubesc părintele, îşi urmează păstorul, în măsura în care el însuşi urmează 
Domnului Hristos, îl înconjoară cu respect şi iubire.

Aceştia alcătuiesc „via” pe care a făcut-o „dreapta lui Dumnezeu” şi 
pe care preoţii sunt chemaţi să o sfinţească, conducând-o spre „cerul nou şi 
pământul nou” (II Petru 3, 13). Aceştia sunt păstoriţii săi, mădularele 
Trupului lui Hristos, pe care preotul trebuie să le cunoască, să le ştie 
darurile sau talanţii, să-i pună în valoare şi să-i fructifice, conform voii 
Dăruitorului şi spre folosul lor duhovnicesc. Aceştia sunt „poporul lui 
Dumnezeu”, laicii, de la laos - popor, iar preoţii sunt cei ce fac legătura 
între cer şi pământ, între lumea aceasta trecătoare şi lumea cea veşnică.

n. SESIZAREA Şl VALORIFICAREA DARURILOR SEMENILOR, ALE 
PĂSTORIŢILOR, DATORIE ESENŢIALĂ A PREOTULUI ORTODOX

Potrivit învătăturii de credinţă ortodoxă, lumea si toate câte există în
1 Creator atotîntelent simt ecouri ale iubiriiOO cnr>t mr̂ rQri

X

intratrinitare.
La rândul ei viaţa omenească este darul suprem pe care Dumnezeu îl 

face creaturii sale, aducând-o la fiinţă, pentru a-şi actualiza vocaţia ei 
originară, aceea de luptă prin nevoinţă, pentru a se asemăna tot mai mult 
Creatorului şi Dăruitorului ei, pentru a trece de la a fi creată «după chipul» 
lui Dumnezeu, la «asemănarea» tot mai mare cu El; iar aceasta o fac 
virtuţile creştine.

■’ Idem, Inima preotului, meditaţie ţinută la Institutul Teologic Bucureşti, p. 4.
“ Pr. Prof. loan G. Coman, Chipul preotului după Sfânta Scriptură şi Sfinţii 

Părinţi, în „Studii teologice”, anul VIII (1956), nr. 3 - 4, p. 165.



Preotul în lumea de azi 221

Credinţa ortodoxă vede în fiecare om, în fiecare semen al nostru, un 
dar al lui Dumnezeu, capabil să ne ajute în anevoioasa lucrare de dobândire 
a mântuirii şi pe care, la rândul nostru, trebuie să-l sporim duhovniceşte, 
din dragostea şi din sfinţenia noastră.

Fiecare vine în lume şi primeşte în clipele Mirungerii „pecetea 
darurilor Sfântului Duh”, actualizarea lor sau risipirea lor depinzând de 
râvna si interesul său duhovnicesc.

Conform aceleiaşi adânci învătături duhovniceşti a Ortodoxiei,' ' ' 7

i i i  IbLUb
TA,,LJU'lul Sfânt Şl puterile îngcieşu î>c suiaşiuiesc lu suiieiui oniuiui 

încă de la Botez, încât se poate vorbi despre o prezenţă tainică, mistică, a 
or în viaţa noastră. Această prezenţă, ne spune însă, Sfântul Marcu Ascetul 

şi Sfântul Diadoh al Foticeii, autori duhovniceşti din Filocalia I, se 
transformă dintr-o prezenţă tainică într-una efectivă, lucrătoare, prin
împlinirea poruncilor, prin lucrarea virtuţilor creştine.

/\
In baza acestei învăţături, toţi suntem purtători de Hristos şi de Duhul 

Sfânt, suntem hristofori şi pnevmatofori, chiar dacă nu conştientizăm acest 
lucru şi chiar şi atunci când negăm acest fapt, prin viaţa şi faptele noastre 
personale.

Dinamica mântuirii este însă una paradoxală. în Ortodoxie nu există o 
certitudine clară a mântuirii, pentru că există o psihologie a căderii şi 
ridicării. Nu puţine sunt cazurile păcătoşilor care s-au mântuit în ultimele 
clipe ale vieţii lor, prin pocăinţă; după cum există destule cazuri de „păruţi 
sfinţi” care au căzut.

Sfinţenia este un tărâm larg, deschis tuturor şi doar Dumnezeu cunocişte 
dinainte, preştie, după exprimarea Sfântului loan Damaschinul, traiectoria 
vieţii fiecăruia: spre viaţa veşnică şi fericită sau spre osânda veşnică.

Cunoscând aceste lucruri, preotul trebuie să vadă în fiecare semen a 
său, indiferent de starea lui morală, chipul dumnezeiesc, un chip mai 
apropiat de Arhetip sau mai desfigurat. El trebuie să încerce să-l îndrume 
pe credincios să refacă însuşirile acestui chip, acolo unde au suferit de pe 
umia păcatelor şi apoi să-l conducă spre asemănarea tot mai deplină cu 
Părintele său ceresc.

Preţuind în acest mod pe fiecare semen al său, preotul trebuie să 
încerce să pună în valoare darurile fiecăruia, talanţii pe care Dumnezeu i-a 
dăruit fiecăruia, antrenând păstoriţii săi în slujiri conforme cu aceste daruri.

Potrivit manualelor de dogmatică ortodoxă, şi am preferat dintre acestea 
pe cel al Părintelui Dumitru Stăniloae, Biserica este Trupul tainic al Domnului, 
în Duhul Sfant .̂ Ea are o constituţie teandrică, adică divino-umană'’, unind în 
sine pe Dumnezeu cu umanitatea . Ea este o reflecţie si o expresie a împărăţiei 
lui Dumnezeu în lumea aceasta, chemată şi ea să se transforme într-o adevărată 
Biserică, al cărei „preot” este omul, coroana creaţiei.

 ̂ Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologie Dogmatică Ortodoxă, volumul 2,
EIBMBOR, 1996, p. 129.

6 ŢI · 7 , 1  ̂̂Ibidem^ p. 127.

 ̂ Ibidem, p. 138.



T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

Biserica este „aşezământul sfânt, întemeiat de Domnul nostru lisus 
Hristos, prin jertfa Sa de pe Cruce, organizată în chip de comunitate 
religioasă la Cincizecime, când a creat prima obşte de credincioşi creştini, 
comunitatea creştină din Ierusalim (Faptele Apostolilor 1, 8; 2, 49). Capul 
Bisericii este Hristos, iar credincioşii sunt mădularele Trupului Său. Scopul 
ei este mântuirea credincioşilor”**.

în Biserică, se întrepătrunde şi se uneşte umanul cu divinul, 
pământescul cu cerescul, omul cu Dumnezeu.

La aceste definiţii de sorginte dogmatică, lucrările canonice adaugă 
unele nuanţe practice, vorbind despre o latură sau un aspect nevăzut al 
Bisericii şi despre o latură sau un chip văzut., un chip organizatoric al 
Bisericii. în această a doua accepţiune, Biserica este „formată din 
credincioşi şi organizată după rânduieli religioase şi morale specifice 
credinţei creştine” .̂

Păstoriţii sau elementul laic, însă, nu trebuie priviţi ca un factor pasiv 
al lucrării învăţătoreşti, sfmţitoare şi juridice, ci împreună lucrători, 
colaboratori apropiaţi ai preotului, aliaţi în opera de instaurare în lume a 
valorilor morale creştine.

După cum sublinia canonistul Liviu Stan, laicii nu trebuie priviţi „nici 
ca simplu decor, nici ca masă de supuşi sau ca turmă cuvântătoare, nici ca 
membri de a doua categorie ai Bisericii, ci ca astfel de membri fără de care 
Biserica nu poate să existe şi nici nu are rost să existe”'®.

Acelaşi autor, în celebrul său studiu Mirenii în Biserică. Studiu canonic-
 ̂ 7

istoric, Sibiu, 1939, p. 25, subliniază şi mai mult însemnătatea participării 
credincioşilor obişnuiţi la diferitele activităţi ale Bisericii. „Fiind mirenii un 
element constitutiv al Bisericii, spune el, este evident că rolul lor nu poate fi 
atât de lipsit de importanţă, încât să fie reduşi la un simplu subiect pasiv al 
administraţiei bisericeşti, din contră, într-o Biserică normal organizată, mirenii, 
ca şi ierarhia, sunt un factor viu, un element activ care participă intens la viaţa 
bisericească, având pe lângă îndatoriri, şi drepturi specifice”' ‘.

Elementul laic, sublinia Pr. Prof Liviu Stan, nu reprezintă o stare 
socială, ce intră în alcătuirea Bisericii, ci în primul rând o stare harică cu 
rost mântuitor în Biserică, un element constitutiv esenţial - sine qua non - 
al Bisericii, atât ca societate, cât şi ca aşezământ de mântuire, iar în aceste 

.calităţi, elementului mirean îi revine o răspundere corespunzătoare, atât 
pentru lucrarea esenţială harică sau mântuitoare a Bisericii, cât şi pentru 
lucrarea ei auxiliară, social-juridică'^.

* Arhid. Prof Dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox, voi. I, EIBMBOR, 
Bucureşti, 1991, p. 151.

Ibidem.
10 Pr. Prof Liviu Stan, Biserica cu sau fară laici, în „Ortodoxia”, anul XXI

(1969), nr. 4, p. 616.
II

12
Idem, Mirenii în Biserică. Studiu canonic-istoric. Sibiu, 1939, p. 25.
Idem, Elementul laic în Biserica Ortodoxă, în „Mitropolia Moldovei şi

Sucevei”, anul XXXVIII (1962), nr. 1 - 2, p. 9.
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Preotul nu este un despot, un latifundiar, biserica sau parohia nu este 
moşia sau afacerea sa; el nu este cel ce dispune şi impune, ci, dimpotrivă, 
atent la pilda Mântuitorului de slujire şi de jertfelnicie, el trebuie să se facă 
slujitor tuturor întru toate.

Prin pregătirea şi ţinuta sa intelectuală el va avea puterea să sădească 
în sufletele enoriaşilor săi învăţăturile revelate creştine, iar prin pilda vieţii 
sale de sfinţenie, va arăta acestora calea sau modul în care acestea pot fi 
puse în practică.

Având o astfel de percepţie asupra rostului şi rolului mirenilor în 
Biserică, acelaşi autor de drept bisericesc ne arata şi modul în care trebuie 
să fructifice preoţii darurile laicilor: «Cu conştiinţa că ei nu sunt singurii 
slujitori, ci numai împreună-slujitori cu laicii ai misiunii Bisericii şi cu 
conştiinţa că această misiune depăşeşte în fiecare clipă graniţele Bisericii 
sau ale creştinătăţii în genere, toţi slujitorii Bisericii Ortodoxe, de 
mai simplu până la cel mai de frunte, îşi au permanent atenţia îndreptată 
asupra posibilităţilor pe care le oferă pentru eficienţa slujirii lor 
sacerdotale, împreună-slujirea credincioşilor laici, prin exerciţiul tuturor 
drepturilor consacrate ale lor, drepturi înţelese în sens propriu, iar nu în 
acela de simple concesii, pentru că întreaga lucrare mântuitoare a Bisericii 
nu a reprezentat şi nu poate reprezenta niciodată o simplă bunăvoinţă 
clericală şi cu atât mai puţin o concesie clericală»

înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Antonie spunea într-o lucrare a
sa, intitulată „Preotul în lume, acasă, în biserică faptul că locuinţa sau casa 
preotului are pereţii de sticlă, în sensul că tot ceea ce face şi spune preotul, 
tot ceea ce se întâmplă în familia sa, se află la vedere, transpiră sau ajunge 
imediat la cunoştinţa credincioşilor.

De aceea, preotul nu predică doar prin cuvânt, ci şi prin faptă, prin 
virtuţile sale, prin sfinţenia vieţii sale, prin familia sa, prin relaţiile sale cu 
ceilalţi semeni ai săi, în mod deosebit cu păstoriţii săi. Iar acest stil de 
predică se impune mai uşor şi mai adânc decât cuvântul, iar roadele sale 
vor fi cu mult mai bogate şi durabile.

Atunci când vom căuta să urmăm pilda de dragoste şi de slujire a 
Domnului Hristos şi în acelaşi timp să preţuim şi să respectăm în semenii 
noştri chipul dumnezeiesc, roadele unei astfel de percepţii şi ale unei astfel 
de împreună-iucrări nu vor întârzia să se arate.

După cum s-a putut observa în debutul referatului nostru, am pornit de 
la cifrele unei statistici. In încheiere vom face referire la cuvintele unui înalt 
ierarh român - este vorba de I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi 
Bucovinei, care, făcând o radiografie religioasă şi duhovnicească a societăţii 
româneşti de astăzi, arată că după 50 de ani de propagandă antireligioasă şi 
atee violentă, în care statul comunist a avut la dispoziţie toate mijloacele, 
mergând până la unele dintre cele mai diabolice, românii şi-au păstrat în

13

p. 203.
Idem, Poziţia laicilor în Biserică, în „Studii teologice”, anul XX (1968), nr. 3 - 4,
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sufletele lor credinţa în Dumnezeu. Un rol deosebit l-au avut slujitorii 
Bisericii, începând cu cel mai umil preot de ţară şi ajungând până la ierarhia 
bisericească ale cărei responsabilităţi erau infinit superioare, proporţionale cu 
treapta ierarhică deţinută. In ciuda acestei propagande atee, preoţi şi popor, 
turmă şi păstor au păstrat aprinsă în inimile lor flacăra credinţei şi a nădejdii 
că, cu ajutorul lui Dumnezeu, vor birui, şi au biruit. Astăzi putem spune că 
religia, credinţa se bucură de libertate, iar acest fapt se oglindeşte în climatul 
religios contemporan. Numărul bisericilor şi al mănăstirilor în construcţie 
este în permanentă creştere.

Şcolile Teologice fie ele Seminarii sau Facultăţi şi-au sporit numărul. 
Biserica este astăzi implicată în activităţi dintre cele mai largi, în şcoală, în 
spitale, în armată şi penitenciare, am putea spune în segmentele cele mai 
importante din viaţa statului.

Remarca pe care o făcea I.P.S. Părinte Mitropolit Daniel şi care ar 
trebui să devină o preocupare fundamentală a pastoraţiei noastre este ca 
după 50 de ani de libertate să putem constata că viaţa religioasă a 
românilor, dacă nu s-a dezvoltat în mod deosebit, măcar nu a regresat în 
mod frapant faţă de viaţa religioasă a anului 1990.
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<y~yy?y -Z ^  '< ^ ^ y y y zy ^ ^ ^ zy  ^ 9  '7УУ '9^1У У З^^^У У У  "'УУ^УУ ^  'ly o ^ y y ^ y ^  'УУ "'Р?^^УУ<У2У
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,, Miresmele cele de îngropare femeile 
aducând, pe  ascuns au venit, mânecând la 
mormânt, temându-se de urgia evreiască şi mai 
înainte văzând întărirea cea cu ostaşi. Dar firea  
cea slabă a biruit pe  cea bărbătească, întrucât 
gândul cel milostiv (dar şi puterea iubirii, n.n.) a 
plăcut lui Dumnezeu ".

(Din Utrenia la Duminica Mironosiţelor)

Stigmatizată de Vechiul Testament ca fiind autoarea morală a 
„păcatului originar” săvârşit de Adam prin călcarea poruncii Creatorului, 
femeia şi-a primit neîntârziat sentinţa de la Instanţa Supremă. Nu fără a
respecta „procedura , prin cercetarea circumstanţelor şi pornind de la 
prezumţia de nevinovăţie, Judecătorul Cel drept s-a aplecat cu multă 
îngăduinţă şi îndelungă răbdare să asculte jalnica depoziţie şi penibila 
tentativă de justificare a împricinaţilor. De ce ,jalnică”? Pentru că ea n-a 
făcut decât să „paseze”, de fapt, culpa de la unul la... cealaltă!, fără cea mai 
vagă intenţie de asumare, printr-o părtăşie egală, a acestei culpe. Şi cel care

să se disculpe - acuzând! - este Adam, bărbatul căruia
Dumnezeu i-a dăruit-o pe Eva „să-i fie de ajutor şi pe potrivă”, adică întru 
nimic inferioară, socotind că „nu e bine să fie omul singur”. La ce îi era
necesar acest ajuior, ce povară avea de purtat care se cere?, diminuats nrîn
părtăşie? Ei bine, Adam era obligat să facă faţă unui „efort nu fizic ci pur 
şi simplu unui sentiment! Dar un sentiment primordial, adică atunci creat.
în stare pură şi deci, am zice, având o „greutate specifică în măsură să

A
strivească: BUCURIA! Ii fusese hărăzit omului, de către însuşi Creatorul 
lumii să se bucure de întreaga Creaţie - a cărei cunună era el, omul! - s-o 
stăpânescă şi să se folosească de ea întru viaţa veşnică. Ori, tocmai această 
perspectivă a eternităţii va fi fost menită să sperie şi de aceea Dumnezeu i-a 
dăruit-o lui Adam pe Eva, alcătuind-o cu sfintele Sale mâini din aceeaşi 
plămadă din care îl crease pe Adam, dar... Există un dar şi de aceea ne 
întoarcem la cele consemnate în cartea Facerii cap. 2, versetele 21 şi 22, 
care glăsuiesc: „Atunci a adus Dumnezeu asupra lui Adam somn greu; şi
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dacă a adormit, a 
coasta luată din Adam a facut-o Domnul Dumnezeu femeie”.

Punctând - fară a dezvolta o polemică! - spusele lui Aristotel, în 
concepţia căruia „femeia este un bărbat nereuşit, o fiinţă degenerată”, şi 
apoi aserţiunea terifiantă a lui Schopenhauer, care o vede pe femeie
„situată între om şi anima' ”1 vom invoca doar unul din
contraargumentele posibile la o întreagă campanie denigratoare a femeii, 
care vine foarte de departe, în timp şi spaţiu, şi nu am putea spune că 
ecourile ei s-au stins cu desăvârşire, ci chiar se fac auzite din ce în ce mai 
clar. Vom spune, deci, că alcătuirea Evei - e drept, din ţărână, ca şi Adam - 
s-a petrecut, însă, după ce Ziditorul, „dându-i formă, din ţărână, lui Adam”, 
dându-i şi Chipul Său!, „a suflat asupra lui suflare de viaţă şi s-a făcut omu
fiinţă vie . Acest după - un timp II, dacă vreţi - ne încurajează spre 
concluzia creării femeii cu un ascendent calitativ; Eva a fost creată nu 
direct din pământ, ci dintr-o făptură deja înnobilată prin binecuvântarea cu

/N ^
duh de viată de către Insusi izvorul Vieţii! ̂ 1 >

Aşadar, sortită a-i fi lui Adam „de ajutor şi pe potrivă”, Eva avea că 
constituie „coroana cu punct” din finalul Simfoniei Creaţiei, desăvârşind - 
în viziunea divinului Creator - „tema” principală a operei Sale; IUBIREA. 
,JŞi a făcut Dumnezeu pe om după chipul Său, după Chipul lui Dumnezeu l-a 
făcut; a făcut bărbat şi femeie” (Facerea 1, 27). Cu alte cuvinte, omul n-ar 
fi fost desăvârşit, împlinit, dacă n-ar fi avut cei doi poli, complementari şi 
nu antagonici! S-a creat, aşadar, primul cuplu, acest duo sublim, de către 
Dumnezeu, înainte de căderea în păcat şi cu şanse egale întru BUCURIE 
veşnică, sub cupola infinitei Iubiri a Tatălui ceresc. Dar tot egală a fost şi 
libertatea care li s-a acordat protopărinţilor noştri de a alege viaţa veşnică 
sau moartea, nu fară a primi avertismentul asupra riscului folosirii 
defectuoase a acestei libertăţi. Apoi, tot Dumnezeu a hotărât ca, la un 
moment dat, din cei doi să se realizeze unul singur, când, „va lăsa omul pe 
tatăl său şi pe mama sa (cele două entităţi distincte, aşa cum au fost create; 
bărbat şi femeie) şi se va lipi de femeia sa şi vor fi amândoi un trup”, în 
vederea conceperii unei noi făpturi omeneşti. Apoi, îndată după 
consumarea acestei tainice zămisliri, la care Dumnezeu este prezent, pentru 
că nu va rezulta din ea o simplă fiinţă, un individ al speciei umane, ci o
nersnană nnnhiM > 1

astfel concepută şi plămădită de Dumnezeu, femeia avea întreaga 
capacitate de a se bucura împreună şi deopotrivă cu bărbatul de toată 
Creaţia, fiind părtaşă egală (ca înzestrare) la dulcea „povară” a celui dintâi 
sentiment cu care Tatăl ceresc a împodobit sufletul omului; BUCURIA!

Ce s-a întâmplat apoi, Sfânta Scriptură ne spune; Şarpele - Eva - 
Adam, călcarea poruncii de a nu mânca din pomul cunoaşterii Binelui şi 
Răului şi, evident, consecinţa asupra căreia au fost preveniţi; „veţi

Hp nPrQHÎiriP Ppvillt^ plpr pp

muri! ... Trecem uşor peste - sau pe lângă - observarea „uşurinţei cu care 
Adam se disculpă, folosindu-se de cel dintâi act moral (din păcate unul 
reprobabil!); delaţiunea („femeia pe care mi-ai dat-o, ea mi-a dat şi eu am 
mâncat!”) şi, mai grav, chiar o acuză adusă, cu nonşalanţă inconştientă, lui
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Dumnezeu Însuşi! Fără a absolvi pe Eva, vom sublinia doar o nuanţă în
răspunsul ei: „Şarpele m-a amăgit . Deci, recunoaşte că „a cedat” ispitei, 
din slăbiciune. Vom remarca, însă, motivaţiile pe care textul Sfintei 
Scripturi ni le sugerează, cu evidenta încărcătură de subiectivism, ca 
explicaţie a gestului Evei: „femeia, socotind că rodul pomului e bun de 
mâncat şi plăcut ochilor la vedere (iată prima trăire a esteticului, a 
Frumosului categorial!) şi vrednic de dorit pentru că dă ştiinţă, a luat din 
el şi a mâncat” (Facerea 3, 6). Aceste motivaţii se constituie, poate, ca tot 
atâtea „daruri" cu care femeia a fost înzestrată de Creator: simţul 
frumosului şi dorinţa de cunoaştere.

Desigur, a plătit scump folosirea arbitrară şi iresponsabilă a acestor 
impulsuri de ordin spiritual gnoseologic şi femeia a fost, de fapt, prima  
inculpată din neamul omenesc, primind cea dintâi condamnare, rostită de 
însuşi Judecătorul Suprem: „Iar femeii i-a zis: «Voi înmulţi mereu
necazurile mai ales în vremea sarcinii tare; în dureri vei naşte copii...» 
(Facerea 3, 16).

Ce s-a întâmplat, oare, cu BUCURIA? Aparent, i-a fost luată femeii - 
şi, implicit, bărbatului - dar condamnarea acestuia din urmă este şi mai 
cutremurătoare: „blestemat să fie pământul (în altă traducere - „pentru 
tine”)! Cu trudă să te hrăneşti din el în toate zilele vieţii tale!... întru 
sudoarea feţei tale să mănânci pâine până când (iată prima determinare 
temporală, dar, vai, care?) te vei întoarce în pământ, căci din el ai fost luat” 
(Cu alte cuvinte, nu-ţi uita precaritatea materială a alcătuirii tale 
primare...!). Şi totuşi, sentinţa de condamnare a femeii, cutremurătoare prin 
eternitatea ei, avea să cunoască un revers - nu explicit, dar real! - sublim 
compensatoriu, după cum consemnează în scrierile sale Sf. loan Gură de 
Aur: „(...) iubitorul de oameni. Dumnezeu (în nemărginita Sa putere şi 
voinţă de a ierta), a dat, o dată cu durerile (naşterii) şi o atât de mare 
mângâiere, încât BUCURIA pentru pruncul născut precumpăneşte durerile 
acelea care sfâşie pântecele femeii atâtea luni. Da, femeile care au îndurat 
atâta durere şi au fost chinuite de suferinţe (...), după ce au născut şi s-a.ii 
BUCURAT de rodul durerilor naşterii (iată, o durere care rodeşte - superb 
paradox! n.n.), ca şi cum ar fi uitat de toate cele petrecute, dau naştere la 
alţi copii” {Omilii la Facere - Omilia a VlII-a, cap. VIII, p. 201).

Cine nu remarcă, oare, că, în timp ce Adam n a mai apucat să se 
bucure, în starea sa primară, de făptură nestricăcioasă, de minunea Creaţiei 
dumnezeieşti (din care el însuşi facea parte), deşi sentinţa dată femeii 
fusese atât de aspră, aceasta conţinea în sine (alt uimitor paradox) o 
binecuvântare: harul de a rodi, de a da naştere unei alte persoane umane! 
Rezultanta, în plan spiritual, este tocmai acel sentiment primordia - 
BUCURIA - şi nu o bucurie oarecare, comună, măruntă, ci aceea de a 
zămisli VIAŢĂ. Căci însuşi numele EVA înseamnă VIAŢĂ, „căci ea avea

Urmând
bucuria, durerii - cea care triumfa este bucuria, până ia ştergerea totală din 
memorie a durerii. Am fi tentaţi să credem că, aparent, avem de-a face cu 
un „defect” de logică, întrucât cele două noţiuni sunt diferite ca esenţă;
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durerea (când termenul e luat cu sensul său primar şi nu figurativ) este o 
stare exprimată prin senzaţii fizice, pe când bucuria este un produs al 
afectului, al spiritului. Dar tocmai aici se relevă mai cu pregnanţă adevărul 
că omul este o persoană, alcătuită din materie şi „suflet viu”, o creatură 
unică în diversitatea nelimitată a Creaţiei, la plămădirea căreia Creatorul a 
participat nemijlocit („a luat ţărână din pământ, l-a plămădit pe Adam şi a
suflat asupra lui suflare de viaţă...”, aşadar n-a zis să se facă şi s-a făcut, ca 
în cazul tuturor celorlalte), o făptură întocmită după Chipul Său.

Nu cred că am greşi afirmând, în concluzie, că prin această 
compensaţie, ca şi prin însăşi menirea de a face începătură întregului lanţ al 
umanităţii, acordată femeii, Dumnezeu a lăsat loc unei evidente raze de 
speranţă.

Oare n-ar fi putut Ziditorul - văzând slăbiciunea şi totodată trufia 
omului - să întrerupă aici şirul acestor creaturi, pe care le-ar fi voit 
„asemeni” Lui şi să se bucure de Creaţia Sa? întru veşnicie?!... Desigur că 
ar fi putut! Dar IUBIREA?...

Ce s-ar fi întâmplat cu acel preaplin de iubire, care a fost însăşi cauza, 
motivaţia creării omului? L-a creat din Iubire! Ar fi putut să rămână acest gest 
divin în sine şi pentru sine? Nicidecum! Iubirea trebuia dăruită. De aceea 
„blestemul” proferat de Creator s-a oprit asupra pământului, a materiei moarte, 
nu şi a Creaţiei întregi, a vieţuitoarelor, a plantelor, a cosmosului. Poate că, în 
iconomia Sa dumnezeiască. Tatăl se şi gândea la iertare şi mântuire, la 
„întoarcerea fiilor la moştenirea lor”... Cândva, într-un Timp hotărât şi cunoscut 
doar de Cel feră de Timp... dar până atunci, i-a lăsat pe cei doi copii ai Săi să 
plece de la Casa Părintelui lor... Şi El, Tată, rămas dincolo de „porţile cele

lume
trăiască dar şi să moară... îi crease pentru nemurire

singură să nu mănânce
din pomul cunoştinţei binelui şi răului , pentru a putea fi evitată 
responsabilitatea opţiunii, act prematur la acel stadiu, fragil din punct de vedere 
morai şi gnoseologic, al raţiunii umane. Respectarea „clauzei” le-ar fi asigurat 
nemurirea, şansă pe care omul a pierdut-o atunci şi odată cu ea şi liniştea

singura condiţie a comuniunii cu Dumnezeu
confhinta

două comoonente cauzale
(tradusă prin permanenta

urma
Lumina neînserată avea să-i părăsească şi ea. Vor cunoaşte ziuă şi noapte, 
răsărit şi apus, cu alte cuvinte, un timp al lor, mărunţit din Timpul feră-

întru care au fost zidiţi. Aşadar.
Dumnezeu

Dumitru
splendidă

n.n.) este intervalul care durează între chemarea lui Dumnezeu adresată iubirii
n (pentru
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Şi intervalul s-ar fi prelungit, poate, la nesfârşit, până chiar în zilele 
noastre şi până la sfârşitul veacurilor, dacă n-ar fi fost rânduită; „plinire a
vremii”, când...

„intrând îngerul la ea, a zis: BUCURĂ-TE, 
ceea ce eşti plină de har, Domnul este cu tine. 
Binecuvântată eşti tu între fem e i'  (Luca 1, 2)

Aşadar, primul pas 1-a făcut tot El, Tatăl Cel iubitor, iar mijlocitorjl, 
intermediarul acestui demers divin avea să fie însăşi Fem eia. Şi acelaşi 
sentiment fundamental: BUCURIA! De data aceasta nu implicită, ci cât 
se poate de explicită aproape o poruncă: „Bucură-te... tu, cea care până 
acum ai fost condaninată să plângi, fiindu-ţi, totuşi, îngăduită odată cu 
lacrimile şi durerea, bucuria zămislirii. Această zămislire, însă, va fi una 
minunată, prin „umbrirea” Fecioarei Maria de către Duhul Sfânt şi fără a 
fi părtaş la această zămislire bărbatul. Pentru că Cel zămislit în pântece 
fecioresc va fi însuşi Cuvântul întrupat, Fiul lui Dumnezeu, trimis în 
lume astfel tocmai pentru a fi perceptibil şi recognoscibil de către om, 
pentru a face posibil din nou, dar într-un alt mod, „dialogul” cu Logosul 
şi auzită chemarea „fiilor la moştenirea lor”.

Având drept mobil aceeaşi Iubire nemărginită şi, practic, neînţeleasă, 
în dimensiunea ei ontologică, de către mintea omenească, Tatăl îşi trimite 
Fiul „ca să ridice păcatul lumii”, eliberând-o încă o dată, prin cunoaşterea 
Adevărului celui veşnic. Astfel, Hristos întrupându-Se, „(...) Se face 
ascultător Tatălui, vindecând propria noastră neascultare cu ceea ce El a 
primit de la noi şi ca noi (moartea!) şi devine pentru noi modelul unei
ascultări iară de care nu există mântuire (spune Sf loan Damaschin).

Ne întrebăm, cu nevrednicie desigur, de ce a trebuit să îndure Hristos,
Dumnezeu

această „smerire” (chenoză), când ar fi putut să se arate Cuvântul în slavă şi 
cutremur mare? (...) căci, afirmă Sf Atanasie cel Mare, „ar fi putut, dacă ar 
fi voit, să-Şi facă arătarea Sa printr-un alt trup, mai mare, ci îl ia pe al 
nostru şi pe acesta nu în chip simplu, ci din Fecioara neprihănită şi 
neîntinată şi neştiutoare de bărbat, un trup curat şi cu adevărat străin de 
unirea femeii cu bărbatul”. La acest citat, adăugăm comentariul de mare 
profunzime şi fhimuseţe al părintelui profesor Dumitru Stăniloae, care 
punctează: „Ar fi fost să-şi ia un trup mai puternic în faţa morţii, decât al 
nostru, dar n-ar fi învins moartea în  trupul nostru”. Şi, iată că, aidoma 
unei convorbiri în patru, peste veacuri, abolindu-se cronologia, deoarece 
gândul se poate sustrage acestei convenţii, vine o replică şi mai complexă, 
şi mai minunat turnată îh cuvinte, de la Sf. Isaac Şirul: „ (...) nu a coborât 
în cutremur, nu în foc, nu în glas înfricoşător şi puternic, ci ca o ploaie lină 
şi ca picătura ce picură lin pe pământ. Şi S-a arătat vorbindu-ne nouă în 
alt chip. Aceasta s-a petrecut când a acoperit ca pe o comoară mărirea Lui 
sub acoperământul trupului şi a vorbit între noi, cu noi, prin acoperământul 
pe care Şi L-a întocmit cu voia Lui din sânul Fecioarei şi Născătoarei de
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Dumnezeu, Maria, pentru ca, văzându-L pe El ca fiind din neamul nostru 
(omenesc, s.n.) şi vorbind cu noi, să nu ne înspăimântăm de vederea Lui 
Cel de-al patrulea prezumtiv interlocutor pe această temă ar putea fi un 
exponent contemporan nouă, în persoana reputatului teolog şi medic, 
Alexandros Kalomiros, printr-o îndrăzneaţă şi incitantă încercare de a 
răspunde unor întrebări de genul: „Cum se împacă relatarea biblică a 
creaţiei cu teoriile ştiinţei despre apariţia şi evoluţia vieţii pe Pământ? Cum 
se împacă bunătatea lui Dumnezeu cu existenţa unui iad veşnic?” Pentru 
Alexandros Kalomiros Dumnezeu, prin lisus Hristos, ni S-a arătat şi S-a 
făcut perceput într-un mod total, profund şi sublim omenesc: „Am văzut (în 
Hristos, s.n.) Persoana Cuvântului lui Dumnezeu într-un chip omenesc, am 
vorbit cu Dumnezeu în cuvinte omeneşti, ochii noştri au privit adânc în• 7 1

ochii Săi (...) am şezut cu El la aceeaşi masă, (...) am căzut chiar la pieptul 
Lui si am auzit bătăile inimii Sale ce ne iubeşte atâta!”.> V

Din aceeaşi raţiune de a nu sminti, înfricoşând, inimile şi mintea 
omenească prin minunea venirii „în trup” a Cuvântului prin „nestricarea 
încuietorilor fecioriei” Măriei din Nazaret, au vestit mai înainte, insuflaţi 
de Duhul Sfânt, proorocii Vechiului Testament. „Iată, Fecioara va lua în 
pântece şi va naşte fiu şi vor chema numele lui Emmanuel (Cu noi este 
Dumnezeu). El se va hrăni cu lapte şi cu miere, până când va şti să arunce 
răul şi să aleagă binele” (Isaia 7, 14-15).

Este limpede, aşadar, că a doua şansă acordată umanităţii căzute de a 
se întoarce la timp din alunecarea vertiginoasă spre autoanihilare a fost 
întruchipată, prin iconomia divină, de Femeie. Şi nu o femeie oarecare, ci o 
esenţă de puritate, smerenie, credinţă şi evlavie, toate întregind imaginea 
Fecioarei, a Femeii care -  prin datele ei ontologice - , fie că este fecioară 
sau soţie, este „mamă in aetemum”, după sintagma atât de inspirată şi

Evdokimov. „In Fecioara Maria -  scria cândva 
acelaşi, cu veneraţie citat, părinte profesor Dumitru Stăniloae -  iubirea 
dintre Dumnezeu şi umanitate, prin femeie primeşte ca răspuns din partea 
lui Dumnezeu cea mai mare mărturisire sensibilă si veşnică a iubirii Sale:
A  ____

întruparea Fiului lui Dumnezeu. Nu este o creaţie nouă. Este umanitatea 
înnoită în Hristos! Dumnezeu venit în maximă apropiere de oameni! 
Fiul lui Dumnezeu făcut om pentru a-l îndumnezei pe om

Binecuvântarea dumnezeiască dată femeii (prin Fecioara Maria) de a 
avea un rol hotărâtor, participând la întruparea Cuvântului, fără implicarea 
bărbatului, se explică printr-o însuşire care, în cântarul dreptei judecăţi a lui 
Dumnezeu, a prevalat cu prisosinţă: „(...) dacă din Adam se ia trupul femeii 
în timpul somnului, din Maria se concepe (Fiul lui Dumnezeu) cu 
consimţirea ei conştientă - comentează părintele Stăniloae scrierile Sfântului 
Atanasie cel Mare - arătându-se şi contribuţia credinţei ei” („Şi a zis 
Maria: Iată roaba Domnului. Fie mie după cuvântul tău!...” Luca 1, 38).

Apare clar faptul că Fecioara Maria a fost „aleasă de Cel Prea înalt 
să-I dăruiască trupul său neprihănit pentru a face din el „scaun împărătesc”, 
„încăperea lui Dumnezeu celui neînceput” şi „cămara nunţii celei fără de 
sămânţă”, adică, „un loc mai desfătat decât cerurile”, în care Hristos avea
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să fie purtat doar pe durata biologic necesară, potrivit legii firii statornicite 
de Acelaşi Dumnezeu întru Creaţia Sa, pentru plămădirea şi desăvârşirea
unei făpturi omeneşti, asigurându-I-se „din sângiuirile ei condiţiile 
fiziologice ale dezvoltării, prin căldura maternă a binecuvântatului său 
pântece. Iată cum  ̂ Ziditorul a toate, Care a dăruit-o pe Fecioara Maria, tot 
în chip minunat, vârstnicilor ei părinţi, loachim şi Ana, în fapt Şi-a dăruit-o 
Sieşi, spre a se plini printr-însa dumnezeiescul plan al mântuirii omului.

Iconomia divină include în mod necesar şi indubitabil acest lucru, 
întrucât, iată ce spune Sfântul Atanasie cel Mare în scrierea sa Cuvânt 
despre întruparea Cuvântului (în Scrieri, partea I), din care am mai citat: 
„(...) ştiind Cuvântul că nu se putea desfiinţa altfel stricăciunea oamenilor 
decât prin moarte, dar nici nu era cu putinţă să moară Cuvântul, o dată ce

A   ̂  ̂ ____

era însuşi Fiul Cel nemuritor al Tatălui, îşi ia un trup în stare să moară, 
pentru ca acesta, împărtăşindu-se de Cuvântul Cel peste toate, să se facă în 
stare să moară pentru toţi; dar, (totodată), prin Cuvântul ce locuia în El, 
să rămână nestricăcios şi drept urmare, să înceteze la toţi stricăciunea, 
prin harul învierii. (...). Căci fiind puternic şi făcător al tuturor, îşi 
pregăteşte El însuşi în Fecioara trupul, ca templu şi Şi-l face Sieşi, ca pe-o 
unealtă, facându-Se cunoscut şi locuind în el (...)

De aceea, cu îndreptăţire afirmă părintele Dumitru Stăniloae că 
„Fecioara Maria este tipul fiinţei umane pe deplin realizate

Istoriceşte vorbind, Sfanta Fecioară aparţine Legii Vechiului 
Testament. Prin unirea sa cu Dumnezeu si naşterea Mântuitorului lumii, ea 
păşeşte pragul în Legea Nouă. Aparent, ea separă deci două epoci din istoria 
omenirii profiind antagonice, dar, în realitate, ele sunt complementare, 
judecând după afirmaţia Mântuitorului însuşi: „N-am venit să stric Legea, ci 
s-o împlinesc”. De aceea, mai corect spus. Sfânta Fecioară Maria reprezintă 
o sublimă „conjuncţie” între cele două „fraze” existenţiale ale omenirii. 
Putem afirma că Maica Domnului este o sfântă, dulce şi pură verigă menită a

5 5

face ca lanţul generaţiilor precedente şi cel al „neamurilor ulterioare 
Naşterii lui lisus Hristos să nu se întrerupă, ci doar să-şi asigure continuitatea 
într-un climat spiritual cu totul nou, a cărui noutate absolută s-ar putea 
concentra în două principii dogmatice fundamentale: trăirea în Cel Viu şi 
credinţa în înviere. Astfel. Fecioara Maria traee dună sine - ra im nesnar ̂ A 1

năvodul plin - mileniile de existenţă şi perpetuare a lui Adam cel căzut, 
oprindu-1 din căderea continuă şi ireversibilă. Tot acum putem percepe ca 
restaurată integral tema centrală din Simfonia Creaţiei: IUBIREA! Tată - 
Iubire Şi-a trimis Fiul-Iubire să-şi adune fraţii „risipitori” şi risipiţi, care 
„morţi au fost şi-au înviat, pierduţi au fost şi s-au aflat...” şi să-i întoarcă la 
Casa Tatălui, la ospăţul BUCURIEI părinteşti.

Sfânta Fecioară Maria - Eva cea Nouă (cum se pare că a numit-o cel 
de-al IlI-lea Sinod Ecumenic, de la Efes, în anul 431) va contribui 
nemijlocit la alcătuirea unui arc de curcubeu, cu unul din capete adăpându-se 
din clipa fară determinare temporală a zidirii omului şi cu celălalt 
odihnindu-se întru veşnicia împărăţiei lui Dumnezeu.
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Concluzionăm spunând că prin întruparea Fiului Său din Fecioara 
Maria, Tatăl a izbăvit de păcatul originar - sau mai exact a îngăduit 
nădejdea întru această izbăvire pentru întreaga umanitate - iar cea dintâi 
făptură umană „eliberată” din temniţa păcatului, prima „amnistiată” şi 
reabilitată întru a se putea din nou împărtăşi din marea Sa Iubire a fost 
Femeia. Apoi, tot prin mijlocirea Fecioarei Maria - deci prin femeie - 
întreaga omenire va dobândi şansa de a se întoarce la Ziditorul ei.

Mai mult decât atât, îndrăznim să observăm că Sfanta Fecioară este
„valoarea inestimabilă lăsată prin Testament de Dumnezeu drept moştenire, 
nouă, oamenilor. Căci Testament poate fi socotit ceea ce a rostit Mântuitorul, 
pe Cruce, înainte de a-Şi încredinţa Duhul în mâinile Tatălui: Văzându-te pe 
tine. Fiul tău şi Dumnezeul nostru, stând lângă Cruce, cu ucenicul Lui ce 
iubit şi cu inima sfâşiată de durere (iată o durere superioară celei fizice: 
durerea inimii!) şi suferind asemenea lui (a ucenicului, dar am spune că 
infinit mai mult, întrucât era durerea Maicii, prin „inima căreia trecuse 
sabia...!”) a zis; „Femeie (nu mamă!), iată fiul tău”, şi ucenicului; „Iată mama 
ta”, facându-ţi ţie fii pe toţi cei ce cred în El.

Aşadar, dacă Eva cea veche „avea să fie mama celor vii”, „izvorul” 
omenirii, aducându-i la viaţă - prin voinţa lui Dumnezeu - pe cei care, însă, 
nu erau izbăviţi de moarte şi de stricăciune, ca o consecinţă a neascultării. 
Fecioara Maria - Eva cea Nouă - va primi în grijă omenirea de după 
restaurarea omului, prin Jertfa pe Cruce, moartea şi învierea lui lisus Hristos.

Un scriitor bizantin din primele veacuri ale mileniului întâi după 
Hristos a scris aceste cuvinte care, se pare, fac parte dintr-un imn închinat 
Fecioarei Maria, de o mare frumuseţe şi bogăţie de conţinut;

„Bucură-te, catedrală întru care vine Hristos, ca să Se hirotonească
Preot!

*

Femei, ascultaţi glas de BUCURIE! Cel 
ce am călcat p e  tiranul iadul, am ridicat lumea 
din stricăciune. Alergaţi şi spuneţi bunevestiri 
prietenilor Mei, că voiu ca zidirea Mea de acolo

I · ;  7 yysu vuzu oucufiu  ue Uiiue u le^ii uivriiiLur^^u .
(Utrenia la Duminica Mironosiţelor).

Dacă Fecioara Maria - prin unicitatea ei, rezultată din contactul 
nemijlocit cu divinul - reprezintă punctul maxim al amplitudinii arcului- 
curcubeu care uneşte cerul şi pământul, amintind de legământul, 
menţionat de Sfintele Scripturi, făcut de însuşi Dumnezeu lui Noe; „Iată, 
ca semn al legământului, pe care îl închei cu voi şi cu tot sufletul viu ce 
este cu voi din neam în neam şi de-a pururi,/ Pun curcubeul Meu în nori, 
ca să fie semn al legământului dintre mine şi pământ” (Facerea 9, 12-13), 
pentru a închide arcul deschis pe ideea chemării şi slobozirii întru 
BUCURIE a Femeii, vom invoca încă o dovadă a binecuvântării
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dumnezeieşti revărsată asupra acesteia: prilejul de a fi ea, Fem eia, cel 
dintâi m artor al învierii lui Hristos!

Faptul este atestat prin însăşi relatarea evanghelică a Sfântului 
Apostol şi Evanghelist loan, care menţionează prezenţa Măriei Magdalena, 
singulară pentru început, la mormântul pecetluit şi straşnic păzit al 
Mântuitorului. Gest cât se poate de temerar, întmcât iudeii înşişi, 
clătinându-li-se, într-o oarecare măsură, convingerea că lisus nu era Fiul lui 
Dumnezeu, după ce văzuseră cum „Soarele-a apus/ Iar pământul s-a clătit 
Cuvinte (...);/ S-a rupt tâmpla templului prin mijloc (...)/ Iar făptura de
cutremur cuprins-a fost,/ Făcător al tuturor vestindu-L {Prohodul 
Domnului) pe cel răstignit, întăriseră paza la mormânt, ca nu cumva 
discipolii Nazarineanului să-i fure trupul şi să răspândească apoi vestea că 
ar fi înviat.

Vederea momiântului gol a descumpănit-o, desigur, pe Maria 
Magdalena. Reacţia de moment, în mod firesc, a fost străbătută de fiorul 
îndoielii. De aceea dialogul cu cei doi bărbaţi „îmbrăcaţi în haine albe, 
strălucitoare” (deci nu gărzile iudee!), cărora la întrebarea: „Femeie, de ce 
plângi?” le răspunde: „Au luat pe Domnul meu şi nu ştiu unde L-au pus” 
(loan 20, 13), relevă faptul că, dacă ar fi fost convinsă cu adevărat că lisus va
învia, replica ei ar fi sunat, poate, astfel: ,Aşadar, a înviat?! Iar plânsul ei ar 
fl fost un plâns de bucurie. îndoiala i-a năpădit, însă, sufletul cu gânduri ca 
acestea: „... dacă L-au luat de aici... înseamnă că n-a înviat... deci... n-a fost 
Fiul lui Dumnezeu ... ci, doar ...” etc). Eva cea veche era iarăşi, aşadar,
„ispitită” de „înşelătorul”. Poate întristat, dar îndelung răbdător şi înţelegător, 
ca întotdeauna, lisus n-a lăsat-o, de data aceasta pradă ispitirii până la capăt. 
Când Maria „... s-a întors, a văzut pe lisus stând, dar nu ştia că este lisus”. 
Nedezvăluindu-I-se încă sub înfâţişarea ştiută de ea. Mântuitorul i-a cercetat 
adâncul sufletului, voind să afle câtă îi este credinţa în Cuvântul Lui. „Zis-a 
ei lisus: «Femeie, de ce plângi?»” (...) Ea, crezând că este grădinarul (deci 
tot nu L-a recunoscut, pentru că n-a voit El!) i-a zis acelaşi lucru ca şi celor 
doi îngeri, apoi a adăugat: „dacă tu L-ai luat, spune-mi unde L-ai pus şi eu îl
voi ridica (...) . „L-ai pus , „L-ai luat ... deci vorbea tot de trupul mort al lui 
lisus! Până aici îndoiala Măriei pare să fî devenit chiar certitudine: „... nu, n-a 
înviat (va fi gândit, poate) cineva, poate chiar acest om care-mi stă în faţă L-a 
luat şi L-a pus în altă parte, fie şi de teama iudeilor, să nu facă ei să dispară
orice mărturie că a existat ...etc”

Dacă Maria Magdalena a gândit astfel - ceea ce este logic probabil - 
Mântuitorul, ştiindu-i gândul, nu acesta L-a edificat în privinţa sufletului 
acestei femei, din care, cândva. El însuşi scosese şapte demoni şi care, 
apoi, îl însoţise, cu mulţimile, plină de credincioşie, pe cărările 
propovăduirii şi minunilor Sale şi îl urmase până sub Cruce, martoră 
cutremurată şi deznădăjduită a Jertfei Lui. Din ultimele cuvinte ale Măriei: 
„Spune-mi unde L-ai pus şi eu îl voi ridica”, Domnul a auzit ceea ce voia 
să audă şi S-a bucurat să afle că făptura aceasta plăpândă, Femeia care-i stă 
în faţă şi plânge, din iubire pentru El, chiar dacă se îndoieşte de fagăduiala 
Lui, din slăbiciune omenească, se simte în stare, la nevoie, să-I ridice
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trupul greu, surpat în moarte şi să-L poarte pe braţe, până aici, ia mormânt, 
să-L ungă cu undelemn binemirositor, după datină. Astfel îşi arată iubirea şi 
recunoştinţa pentru ceea ce făcuse spre tămăduirea ei. De aceea nu S-a 
supărat că nu L-a recunoscut. Nici nu avea cum, pentru că 1 se arătase sub 
altă înfăţişare decât cea cunoscută de dânsa. îndoiala ei a fost anulată, în 
judecata Mântuitorului, de dovada profundei iubiri jertfelnice. Ori, El asta 
căuta - şi asta caută mereu! - la noi, oamenii. în primul rând. Forţa iubirii, 
tăria şi profunzimea ei şi în al doilea rând credinţa! Maria Magdalena 
iubea cu toată fiinţa ei, uitând de frică şi credea că poate - prin această

I

imensă iubire - să poarte pe braţe şi un munte!
De aceea, lisus, voind cu deadinsul - acest lucru facea parte din 

iconomia Sa dumnezeiască - să fie Femeia cel dintâi martor al învierii Lui, 
i-a înlesnit aceasta, dar nu arătându-i-Se sub înfăţişarea cunoscută, ci i-a 
zis; „Maria!”, a strigat-o pc nume. Iar ea, auzindu-I glasul, L-a recunoscut

• w  -r^ t 1 \ * V T  · !  TlT 1 i  * ^şi a răspuns; „Rabuni! (Invăţătorule). Nume şi glas. Numele cu care puţini 
au fost cei despre care Evangheliile relatează că au fost „chemaţi 
interpelaţi de Mântuitorul Hristos; Sf Apostol Petru („Mă iubeşti, tu. 
Petre?”), Sf. Apostol Pavel, când încă se numea Saul din Tarsul Ciliciei 
(„Saule, Saule, pentru ce Mă prigoneşti?”); şi prietenul Său, Lazăr, cel a 
patra zi înviat („Lazăre, vino afară!”). Ar fi de menţionat, poate, şi 
adresarea nominală către Marta şi Maria, cu adânc pilduitoarea antiteză din 
comportamentul acestor două surori ale lui Lazăr. Desigur, fiecare caz în 
parte comportă o motivaţie şi o conotaţie particulară. Iată o posibilă temă
de reflecţie...?

A
Revenind la întâlnirea Mântuitorului, după înviere, cu Maria 

Magdalena, vom sublinia doar că nu întâmplător ceea ce a făcut-o să-L 
recunoască - atunci când i-a rostit numele - a fost glasul Său. Ea avea 
înaintea ochilor tot pe Cel care i se păruse a fi grădinarul locului, dar în 
memoria auditivă îi rămăsese bine întipărit glasul învăţătorului, pe care-1 
urniase, împreună cu mulţimile şi cu Apostolii, glasul care îi învăţase să se 
roage, să vieţuiască după legile plăcute lui Dumnezeu, să iubească, să 
nădăjduiască în mântuire şi să creadă în înviere. Acest glas o strigase acum 
pe nume şi Maria Magdalena nu s-a mai îndoit că era Domnul! (Tot după 
glas îi va recunoaşte, nevăzându-L deloc, orbii de Lumina necreată care-l 
ţintuise locului pe drumul către Damasc, prigonitorul Saul din Tars, când 
îşi va fi auzit numele; „Saule, Saule, pentru ce Mă prigoneşti?!” ...... In acel
ceas, sub acel glas şi scăldat în acea Lumină, Saul va muri şi se va naşte 
marele Pavel, creştin. Apostolul neamurilor!).

Alergând să ducă vestea ucenicilor, Maria n-a fost crezută. Femeia n-avea 
(nici atunci!), în mentalitatea vremii aceleia (şi nu numai) credibilitate. 
Spusele ei fiind adesea puse la îndoială. Apoi, au venit celelalte femei 
mironosiţe, pe care Evanghelia le şi numeşte: Maria lui Cleopa, Ioana, 
cealaltă Mărie - mama lui lacob şi, din nou, Maria Magdalena. Veneau cu 
acelaşi gând: să ungă trupul mort al lui lisus, ritual nedesăvârşit în ziua 
îngropării, din pricina grabei.
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Nu L-a mirat şi nu L-a supărat nici îndoiala lor, luând în seamă doar 
aceeaşi iubire jertfelnică prin care biruiserâ spaima şi înfruntaseră primejdia. 
Credinţa lor se va vădi îndată ce-L vor fi întâlnit. La vederea mormântului 
gol, s-au înspăimântat pentru moment, dar tot la gândul că probabil cineva 
L-a furat pe învăţătorul. Când îngerul - deci o apariţie cerească evidentă! - li 
s-a arătat şi le-a vorbit, spunând: „Nu vă temeţi, că ştiu că pe lisus ce

/V ^
răstignit II căutaţi. Nu este aici; căci S-a sculat, precum a zis; veniţi de vedeţi 
locul unde a zăcut. (...) Iar plecând ele în grabă de la mormânt, cu frică şi cu 
bucurie mare au alergat să vestească ucenicilor Lui” (Matei 28, 5-6, 8). 
Deci, nici o îndoială, nici o ezitare! Frică, poate, ca nu cumva să fie amăgire; 
dar a biruit bucuria! De aceea, tocmai pentru a le-o întări pe aceasta din

A V
urniă, lisus însuşi le-a întâmpinat, zicând: BUCURAŢI-VA!... „Iar clc, 
apropiindu-se, au cuprins picioarele Lui şi I s-au închinat” (Matei 28, 9). De 
ce elanul firesc al Măriei Magdalena de a I se arunca la picioare, după ce-o 
strigase pe nume şi ea II recunoscuse, a fost oprit la jumătatea drumului prin 
cuvintele Mântuitorului, categorice: „Nu te atinge de Mine, căci încă nu M-am 
suit la Tatăl Meu” (loan 20, 17), iar prosternarea, imediat ulterioară, a 
femeilor mironosiţe, cuprinzându-I picioarele si închinându-I-se n-a întâlnit ̂ y X 1 '

nici o interdicţie, rămâne o taină dumnezeiască.
In treacăt doar, vom aminti câte ceva din cele ce au urmat. Vestiţi 

fiind de femei că lisus a înviat, ucenicii - care se aflau „zăvorâţi” şi 
înspăimântaţi de represaliile iudeilor, într-o casă din Ierusalim - nu le-au 
crezut. Apoi, totuşi, Petru şi loan s-au dus la mormânt, cu mare frică. Petru 
„plecându-se, a văzut giulgiurile singure zăcând. Şi a plecat, mirându-se în 
sine de ceea ce se întâmplase(!)” ... Doar atât?! ... (Luca 24, 10; 24, 12). 
Relatarea după loan este şi mai deconcertantă: loan „a văzut giulgiurile
puse jos, dar n-a intrat , apoi a venit Petru, care a intrat „în mormânt şi a 
văzut giulgiurile puse pe jos/ Iar mahrama care fusese pe capul Lui, nu era 
pusă împreună cu giulgiurile, ci înfăşurată (s.n.), la o parte, într-un loc. 
Atunci a intrat şi celălalt ucenic (loan n.n.) care sosise întâi la mormânt şi a 
văzut şi a crezut (?)/ Căci încă nu ştiau Scriptura^ că îisus trebuia să 
învieze din morţi (?!!!) Şi s-au dus ucenicii iarăşi la ai lor” (loan 20, 5-10).
Iertată fie. daca se poate, întrebarea cu durere: cum „încă nu ştiau
Scriptura...?! Tocmai Petru şi, mai ales loan?! ... Şi, plecând la ai lor, n-au
vestit Tnviere?i ci si mni <?trnc;nir qî mni înfriroQiţti? Prin
urmare, n-au crezut! ... Erau, am zice, „zăvorâţi” şi cu inima!? ...

/A
Pe când femeile care, fireşte, nu ştiau Scriptura, dar iubeau, II iubeau 

pe lisus şi Cuvântul Lui, chiar dacă nu-1 înţelegeau întru totul, au crezut şi 
s-au bucurat.

Dacă bucuria sădită în sufletul Evei celei vechi odată cu sentinţa 
naşterii de prunci în dureri era cel dintâi semn - fie şi doar implicit - de 
mare milostivire a lui Dumnezeu arătat Femeii, această bucurie - poruncită!

/V /V
- după înviere, de către însuşi Mântuitorul lumii, se situează pe o treaptă 
net superioară ca semnificaţie. Invrednicirea Femeii de a trăi bucuria ca pe 
un dar divin capătă astfel conotaţie ontologică. Dacă, arătându-Se, după 
înviere, doar Măriei Magdalena, Mântuitorul i S-ar fi adresat cu
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imperativul: „Bucură-te!”, faptul ar fi fost posibil de interpretat ca un 
simplu alt „caz” singular, sub incidenţa hazardului, un gest individual - 
compensatoriu fortuit. Doar atât! In felul acesta, să zicem, lisus ar fi 
răsplătit credincioşia Măriei Magdalena şi temerarul ei act de devoţiune. I-a 
spus doar; „Femeie, de ce plângi?” ... Credem că această interpelare este 
mai grea de semnificaţii, decât poate părea la prima analiză. I s-ar putea 
atribui, ipotetic, următorul subtext: „... de ce mai plângi, după ce Eu, 
Creatorul ţi-am dăruit aceste semne de binecuvântare prin sădirea în 
sufletul tău a celui mai adânc sentiment; bucuria?! Te-am învăţat să te 
bucuri întru durerea naşterii de prunci, te-am ales să Mă apropii, prin tine, 
din nou de Adam cel căzut şi să Mă fac Mielul de jertfa care ridică păcatele 
lumii şi, iată, acum, eşti cel dintâi martor al învierii Mele!...” Desigur, toate 
acestea s-ar fi constituit în tot atâtea argumente pentru condiţia privilegiată 
a Femeii în iconomia dumnezeiască. Fără a nega nimic din cele afirmate, 
sau presupuse, se impun câteva accente sau, mai exact, o subliniere: 
BUCURIA, acest sentiment cu valenţe multiple şi determinante în 
existenţa unui om - întrucât el este deopotrivă suport, mobil, forţă de 
propulsie, izvor de tensiuni pozitive şi creatoare pentru orice parcurs de 
viaţă al persoanei umane - avea să se adreseze de data aceasta, cu prilejul 
întâlnirii cu Mântuitorul, după înviere, nu unei individualităţi, ci unui grup- 
etalon de „subiecţi”, reprezentativ pentru o categorie, în plan spiritual şi 
moral. Destinatara nu s-a schimbat - Femeia - dar acest demers a fost sortit 
acelui nucleu categorial, pe care l-au constituit Femeile Mironosiţe. 
Slujitoare jertfelnice, temerare devotate, candele vii de credincioşie, ele au 
alcătuit acest nucleu, căruia Dumnezeu i-a conferit semnificaţia - chiar 
dacă nu faptică, ci doar ideală - unei comunităţi creştine în miniatură, având 
ca emblemă chiar porunca lui Hristos Cel înviat; BUCURAŢI-VA!

Luase fiinţă - iertat fie avântul gândului! - cel dintâi, oricât de 
neînsemnat, mădular al celei ce avea să fie, de atunci şi să dăinuie peste 
milenii şi până la sfârşitul veacurilor ca un trup al cărui cap este Hristos -
Biserica!

După înălţarea la Cer a Mântuitorului şi Pogorârea Duhului Sfânt, 
Mângâietorul promis, în primul veac şi, desigur şi în cele următoare, nu 
puţine au fost comunităţile creştine - mai ales pe continentul european -

r^rim im niilc  rlp nmnrvv^rliiirp n iinor aniniiri  Hp^  W  V WV ̂   ̂ dk. A A ^ ^  -*■ ^  r — - --  ̂ -- -Xw· — — w-

femei, deja credincioase, ori convertite la credinţa creştină propovăduită de
Apostoli.

*

Despre cum, unde, când, de la cine şi în ce împrejurare a fost 
înstiintată Maica Domnului de învierea Fiului său dumnezeiesc, mărturiile5 1 7

evanghelice şi ale Apostolilor nu vorbesc. De aflat, a aflat, desigur şi poate 
chiar înaintea oricui, dar această comunicare cu Fiul său Cel înviat a rămas 
de-a pururi învăluită în taină. De altfel, viaţa Fecioarei Maria, după
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înălţarea Mântuitorului la cer, când a fost de faţă, când a trăit, probabil, 
omeneşte şi cu durere această despărţire, a continuat într-o desăvârşită 
tăcere. Se va fi retras, poate, din lume, într-o existenţă anonimă, smerită, în 
rugăciune. Faptele Apostolilor lasă, totuşi, să se înţeleagă că i-ar fi purtat 
de grijă - aşa cum îi poruncise Hristos, de pe Cruce - Sfântul Evanghelist 
loan (ucenicul pe care-1 iubea Domnul). Tradiţia chiar ne indică locul unde 
s-ar fi aflat casa ei, undeva, în Efes. Important este, însă, altceva: când 
îngerul Domnului, trimis din cer, a vestit-o că i se apropie plecarea dintre
cei V il, 111 moa miracuios, recioara mana a poianzai, ca un magnet 
puternic, pe toţi Apostolii şi ucenicii lui lisus, care se aflau răspândiţi în 
toate colţurile lumii, la propovăduire. Luaseră, la Cincizecime, putere, 
curaj şi har dumnezeiesc, amintindu-şi mereu cuvintele şi promisiunea 
Mântuitorului, făcută înainte de înălţarea la cer, că „Eu cu voi sunt, până la 
sfârşitul veacurilor” şi „... Eu voi ruga pe Tatăl şi alt Mângâietor vă va da 
vouă, ca să fie cu voi în veac,/ Duhul Adevărului, pe Care lumea nu poate 
să-L primească, pentru că nu-L vede, nici nu-L cunoaşte; voi îl cunoaşteţi, 
că rămâne la voi şi în voi va fi (s.n.)” (loan 14, 16-17). Aşadar, printr-o 
minune, au fost aduşi lângă patul Născătoarei de Dumnezeu. Fără să-i 
vestească nimeni. S-au întristat adânc, pentru că pleca Maica, pe care le-o 
lăsase însuşi lisus, cu glas de durere şi sânge şi pe ei îi făcuse fiii ei. Ajunşi 
la vreme, au prohodit-o cum se cuvine, s-au rugat şi au privegheat lângă 
racla ei, au plâns ca nişte copii şi multora dintre ei, desigur, lacrimi li se 
prelinseseră, „ca picăturile de ploaie”, în bărbile albe... Au aşezat-o apoi în 
mormânt, l-au pecetluit şi s-au gătit de plecare iarăşi, în lume. Dar unu 
dintre ei nu ajunsese la vreme: Apostolul Toma! întârziase şi la arătarea 
Mântuitorului după înviere. Atunci, prin el, lisus a făcut dovada adevărului 
material al învierii Lui, pentru a risipi orice îndoială a celor slabi în 
credinţă. Acum, Apostolul Toma a avut alt rol. Tot rânduit de Dumnezeu. 
Sosind a doua zi după îngroparea Fecioarei Maria, i-a rugat pe ceilalţi să-i 
deschidă mormântul, s-o mai vadă şi să i se închine şi el. Tot prin voia 
divină, i-au plinit dorinţa. Puteau să-l certe pentru întârziere şi să-l refuze. 
Şi iată că minunea s-a vădit: mormântul Fecioarei Maria era gol!... 
Explicaţia era una singură: fusese ridicată la cer, de către dumnezeiescul ei 
Fiu, cu trup cu tot, nu numai cu sufletul! Astfel, datorită lui Toma, au aflat 
si ceilalţi - si noi toti - că Fecioara Maria nu mai era deloc ne oământ. OareA ^
să nu fi avut această „străină minune” nici o legătură cu planul divin de 
mântuire a lumii, în care o componentă esenţială era însăşi Femeia?... 
Evident că da! S-a arătat încă o dată că Dumnezeu a încredinţat Femeii o 
misiune care le depăşeşte pe toate celelalte încredinţate omului. Fără 
mutarea Fecioarei Maria alături de Fiul său şi Dumnezeul nostru, în 
împărăţia cea veşnică, omenirea ar fi rămas orfană, punţile între ea şi 
Creatorul lumii ar fi fost pentru totdeauna întrerupte. Trebuia un 
mijlocitor, un liant mai lesne perceptibil ca atare decât Mângâietorul (pe 
care „lumea nu poate să-L primească, pentru că nu-L vede”), mijlocitor cu 
putere de înduplecare prin rugăciune, pe lângă Judecătorul nemitamic. 
Desigur, cuvintele Mântuitorului: „Nimeni nu vine la Tatăl decât prin
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Mine”, arătau Calea - Sfintele Taine, rugăciunea neîncetată şi chemarea 
Numelui Său - dar, pentru ft-agilitatea credinţei noastre, pentru neştiinţa 
noastră de a ne ruga şi a rezista ispitelor „înşelătorului”, era necesară o 
punte mai accesibilă, mai directă. Şi această punte a fost să fie şi este Sfânta 
Fecioară Maria. Prin ea, prin preaputemicele sale rugăciuni, Porţile cele 
veşnice, închise în urma protopărinţilor Adam şi Eva, se redeschid celor 
care-i încredinţează cu credinţă tare gândul smerit şi plin de evlavie, 
rugăciunea ceasurilor de îndoială şi de singurătate: „Cum te vom numi, 
ceea ce eşti plină de har? Cer? Că ai răsărit pe Soarele Dreptăţii? Rai? Că 
ai odrăslit floarea nestricăciunii? Fecioară? Că ai rămas nestricată? Maică 
curată? Că ai avut în sfintele tale braţe Fiu, pe Dumnezeul tuturor? Pe 
Acela roagă-L să mântuiască sufletele noastre”.

Pentru aceasta, Sfinţii Părinţi, inspiraţi de Duhul Sfânt, au aşternut pe 
file de pergament minunate imne de slavă şi rugăciuni către Fecioara 
Maria.

Ca o alternativă antitetică la întrebarea adresată de Mântuitorul 
Hristos, Măriei Magdalena; „Femeie, de ce plângi?” - întrebare pe care am 
socotit-o a fi acoperitoare asupra Femeii în general, a Evei celei vechi - 
imnografia închinată Maicii Domnului extrapolează şi ea de asemeni 
asupra Femeii ca entitate ontologică porunca adresată în dimineaţa învierii.

BUCURAT!
Maică

Maria
ui întrupat, Sfânta 
; teolog rus, Paul 

Evdokimov o numeşte mamă „in aetemum”, definind prin această sintagmă 
esenţa feminină, traductibilă prin „maternitatea intrinsecă a fiinţei femeii”, 
tainic cuprinsă în însăşi fibra cea mai subtilă a alcătuirii sale; „(...) fecioară,
sau soţie. MAMA Iar mai departe,
acelaşi P. Evdokimov, referindu-se la predispoziţia structurală a femeii 
pentru relaţia cu divinul, aşterne în câteva rânduri unul din cele mai 
inspirate şi profunde „imnuri” de preţuire a Femeii; „(...) Dacă bărbatului îi 
este propriu verbul a acţiona, verbul femeii este a fi, ceea ce corespunde  
stării de religiozitate prin excelenţă (s.n.) (...) bărbatul este legat ontic (în 
fiinţa lui duhovnicească) de Hristos, femeia este legată de Duhul Sfânt. 
De aceea, în simbolistica adunării liturgice, femeile sunt numite altar şi
icpicz>iiiui 1 u^civiuiiC'a tn 1 p-pf

sufletului în adoraţie, fiinţa umană devenită rugăciune. (...) Genialitatea 
proprie a femininului se află în religios. Vălul, simbol al tainei, ascunde 
smerita cale a roabelor lui Dumnezeu; jertfite prin fîat-u\ lor, ele sunt 
surâsul lui Dum nezeu, care izbăveşte lumea” (Paul Evdokimov, Taina 
iubirii. Editura Christiana, Bucureşti, 1994).

Revenind la imnografia închinată Sfintei Fecioare Maria, vom 
sublinia că aceasta repetă formula din porunca amintită cu care au fost 
binecuvântate mironosiţele femei şi pe care toată suflarea creştină o 
adresează Maicii lui Dumnezeu, Evei celei Noi, cu semnificaţie de 
slavoslovire şi rugăciune fierbinte. Pentru că, acolo unde ea se află acum, 
şezând de-a dreapta Tatălui Ceresc, Sfânta Fecioară este atât de mult
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folositoare către toate câte sunt de trebuinţă vieţii şi mai ales mântuirii 
tuturor celor ce i se roagă cu credinţă „zicând unele ca acestea”:

Bucură-te, ceea ce pe Dumnezeu cu oamenii ai împreunat; 
Bucură-te, pod care duci la ceruri;
Bucură-te, uşa raiului;
Bucură-te, cheia împărăţiei lui Hristos;
Bucură-te. cea orin care din cădere ne-am sculat;
Bucură-te, nădejdea noastră în viaţa aceasta şi după moartea noastră; 
Bucură-te, chemarea lui Adam cel căzut;
Bucură-te, izbăvirea lacrimilor Evei;

Bucură-te, ceea ce dai gust BUCURIEI!





Predici ,  cateheze,  meditatii
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/■ /(9^ CHIM Băcăuanul, 
Arhiereu-vicar ai Episcopiei Romanului

Sărbătoarea Schimbării la Faţă a Domnului nostru lisus Hristos de la 6 
august este praznicul împărătesc care încheie şirul evenimentelor de la sfârşitu 
anului bisericesc. Dacă, în septembrie, Biserica Ortodoxă sărbătoreşte intrarea în 
lume a înaintemergătorilor lui Hristos: Fecioara Maria (8 septembrie) şi Sfântu 
Ioan (23 septembrie), în luna lui august Biserica prăznuieşte ieşirea lor din lume, 
prin sărbătorirea Adormirii Maicii Domnului (15 august) şi prin Tăierea Capului 
Sfanţului Ioan (29 august). De asemeni, dacă în septembrie ni s-a deschis 
perspectiva învierii prin înălţarea Sfintei Cruci (14 septembrie), ia 6 august 
prăznuim înfăptuirea finală a lucrării Mântuitorului: Schimbarea Ia Faţă, adică 
transfigurarea naturii umane în veşmântul ei demn de împărăţia lui Dumnezeu.

Din multiplele înţelesuri teologice şi duhovniceşti ale acestei sărbători ne 
vom opri doar la câteva nuanţe ce pot fi desprinse din contemplarea 
evenimentului; Schimbarea la Faţă a Mântuitorului este inima tainei mântuirii 
noastre, iar imitarea lui Hristos duce la unirea cu Dumnezeu.

a Fată a Domnu
şase zile înainte de patima Sa cea mântuitoare. Evenimentul nu este un fenomen cosmic 
din univers, ci o manifestare evidentă a dumnezeirii iui Hristos. El este consemnat de 
toţi evangheliştii sinoptici (Matei 17, 1-9; Marcu 9, 2-9; Luca 9, 18-21), toţi 
punându-1 într-un context aparte, şi anume; după ce Mântuitorul a înmulţit cele 
cinci pâini şi cei doi peşti, săturând noroadele în pustie, a avut loc un dialog foarte 
important cu apostolii Săi (cf Matei 16, 13-17; Marcu 8, 27-30; Luca 9, 18-21). 
lisus întrebă pe ucenici; „Cine zic oamenii că sunt Eu, Fiul Omului? Iar ei au 
răspuns: Unii, Ioan Botezătorul, alţii Ilie, alţii Ieremia sau unul clin prooroci. Şi Ic- 
zis; Dar voi cine ziceţi că sunt? Răspunzând Simon Petm a zis: Tu eşti Hristosul, 
Fiul lui Dumnezeu Celui viu. Iar lisus, răspunzând, i-a zis: Fericit eşti Simone, fiul 
ui lona, că nu trup şi sânge ţi-au descoperit ţie aceasta, ci Tatăl Meu, Cel din 

ceruri”. Niciodată Mântuitorul Hristos n-a pus o întrebare atât de directă. De data 
aceasta a făcut-o pentru ca să precizeze cine este EI. lisus voia ca apostolii să ştie -  
şi prin ei, noi toţi -  că El este Om adevărat şi Dumnezeu adevărat, din Dumnezeu 
adevărat.

De acest dialog mai putem lega un altul. După ce lisus a purificat templul 
din Ierusalim, iudeii L-au întrebat: „Ce semn ne arăţi că (ai dreptul să) faci 
acestea? lisus a răspuns şi le-a zis: Dărâmaţi templul acesta şi în trei zile îl voi 
ridica” (Ioan 2, 18-19). Dar ei n-au înţeles că „El vorbea despre templul trupului 
Său” (Ioan 2, 21). Ori noi deducem că trupul Iui lisus este o construcţie, o biserică,

C i
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un templu, iar viaţa Sa publică se manifestă între Botezul de la Iordan şi înălţarea 
Sa la cer de pe Muntele Măslinilor. Deci, Schimbarea la Faţă de pe Tabor devine 
axa centrală a vieţii Sale pământeşti, iar prin acest eveniment Mântuitorul a vrut să 
risipească îndoiala cărturarilor poporului ales şi să adeverească declaraţia lui Petru. 
Să vedem aceasta şi din explicarea textului.

Trei din cei doisprezece apostoli urcă pe munte: Petru (cel care, în numele 
apostolilor, recunoaşte în lisus pe Fiul lui Dumnezeu), apostolul doctrinei; loan,A
apostolul iubirii, şi lacob, apostolul acţiunii. In faţa acestora lisus S-a schimbat la 
fată: „si fata Lui a strâlucit ca soarele, iar vesmintele Lui s-au făcut albe ca» 7 7 ̂ > / V
lumina”. Atunci au apămt Moise şi Ilie, care vorbeau cu El (cf. Matei 17, 2-3) 
despre patima Sa cea mântuitoare. Deci, Moise, legislatoml Vechiului Testament, 
omul care a condus pe poporul ales către pământul promis, în care n-a intrat şi Ilie, 
cel care n-a murit, fiind mutat către cer într-o căruţă de foc (IU Regi 19, 17).

a apostolilor, formează încă o triadă. 
Şi tocmai după concretizarea celei de-a doua triade, „iată un nor luminos i-a umbrit 
pe ei, şi iată glas din nor zicând: «Acesta este Fiul Meu Cel iubit, în Care am 
binevoit; pe Acesta ascultaţi-L»” (Matei 17, 5). Oricum, mărturisirea aceasta este 
Vocea Tatălui, norul este Duhul Siant, lisus fiind de faţă, am putea spune că pe 
Tabor s-a arătat o triadă, tridimensională a cărei axă era Hristos. lisus era prezent 
cu trupul pentru cei trei apostoli, cu sufletul pentru cei doi profeţi, cu firea Sa 
divină era prezent în Dumnezeu, fiinţa supremă şi nedespărţită. Hristos este axa
cosmosului si pune m mişcare cele trei triade.

Ce distingem din această uimitoare scenă:
Urcând cu cei trei ucenici pe Muntele Tabomlui, Mântuitoml a vrut să-i 

înveţe cum să-L contemple, nu prin parabole sau prin cuvinte, nu prin simboluri
sau exemple ci „faţă către faţă”. Altfel spus, a vrut să-i înveţe cum să-L contemple 
în extazul mistic. Dar, după derularea primului „palier” al scenei, prin apariţia 
celor doi profeţi pe Muntele Taborului se creează o stare de har, pe care simţindu-o 
Petru, începe a vorbi, „neştiind ce grăieşte” (Luca 9, 33): „Doamne bine este nouă 
să fim aici; dacă voieşti voi face aicea trei colibe (trei construcţii, trei temple, trei 
biserici); Tie una, lui Moise una şi lui Ilie una” (Matei 17, 4). Dar, pe când 
Apostolul Petm exprima raţionamentul său, în exclusivitate omenesc, se face 
auzită erupţia energiei divine necreate: «Acesta este Fiul Meu Cel iubit, în Care 
am binevoit; pe Acesta ascultaţi-L»” (Matei 17, 5). Prin urmare, erupţia acestei
energii s-a produs ca o furtună conştientă şi care vorbeşte, făcând să dispară orice 
raţionament, orice voce, orice gândire, orice viziune omenească. Nom l luminos, 
care a apămt şi la Botez (Luca 3, 22) şi la înălţare (Fapte 1, 9) este imaginea 
Duhului Sfanţ. Acesta a învăluit Muntele Tabor, iar apariţia Lui a făcut să dispară 
trăsăturile materiale specifice universului material, palpabil. Acelaşi nor înconjura 
Muntele Sinai pe care Moise se urcase pentru primirea tablelor legii. Dar Moise a 
rămas pe Muntele Sinai, în post şi rugăciune, patruzeci de zile şi patruzeci de 
nopţi, în urma cărui efort, trupesc şi sufletesc, Dumnezeu i-a dăruit legea, şi l-a 
transfigurat. De aceea, atunci „când se pogora Moise din Muntele Sinai, având în 
mâini cele două table ale legii, el nu ştia că faţa Sa strălucea, pentru că grăise 
Dumnezeu cu el ( . . . )  Iar după ce a încetat de a grăi cu ei, Moise şi-a acoperit faţa 
cu un văl. Când însă intra el înaintea Domnului, ca să vorbească cu EI, atunci îşi 
ridica vălul până când ieşea; iar la ieşire spunea fiilor lui Israel cele ce i se 
porunciseră de către Domnul. Si vedeau fiii lui Israel că fata lui Moise strălucea si 
Moise îşi punea iar vălul peste faţa sa, până când intra din nou să vorbească cu 
Domnul” (Ieşire 34, 29-35). Cam acelaşi lucru s-a întâmplat cu Ilie pe Muntele 
Cannel când a adus holocaustul Dumnezeului celui viu (III Regi 18).
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Fenomenele acestea sunt similare cu cele de pe Tabor. Vedem pe cei trei 
ucenici că au căzut cu feţele la pământ, neputând suferi focul şi lumina 
dumnezeirii lui lisus. Ca şi poporul israelit, nu erau pregătiţi duhovniceşte să 
contemple faţa transfigurată a lui Hristos, plină de lumina norului divin. Aceasta o 
vor înţelege mai târziu, când „după ce vor fi îmbrăcaţi cu putere de sus”, vor 
începe lucrarea de îndumnezeire a întregii lor fiinţe. Deocamdată, pe Tabor, nu au 
putut să vadă pe Dumnezeu, faţă către faţă. Numai când trăsăturile umane redevin 
evidente pe chipul lui lisus, atunci ucenicii îşi pot ridica privirile din ţărână; „Şi 
ridicându-şi ochii, nu au văzut pe nimeni, decât numai pe lisus singur” (Matei 17, 
8). Altfel spus, ucenicii nu mai văd pe chipui lui lisus decât acea paric caic 
convine ochilor lor trupeşti, şi înţelegerii lor limitate, căci Hristos, ca şi Moise este 
din nou acoperit de acel văl pentru a nu orbi ochii trupeşti ai apostolilor.

Pentru a ajunge Ia această dimensiune, trebuie respectată porunca lui 
Dumnezeu-Tatăl de pe Tabor: de El să ascultaţi; adică cel ce se angajează a imita 
pe Hristos, cu timp şi tară timp, va ajunge să vadă pe Hristos faţă către faţă întru 
slava Sa. La această lucrare s-au angajat Apostolii, sfinţii Bisericii din tot timpul şi 
din tot locul, la care lucrare suntem şi noi invitaţi.

N e rugăm aşadar, ca Dumnezeu să ne lumineze ochii minţii pentru a înţelege 
cum să realizăm în chipul nostru asemănarea cu Dumnezeu, iar Hristos să se 
recunoască în noi şi în faptele ce le împlinim spre slava Sa. Amin.



CÂTEVA REFLECŢII PE MARGINEA UNEI MONDIALIZĂRI

Arhim. Simeon BRUNSWEILLhK

„Căci nu este nimic ascuns, care să nu se 
dea pe faţă”.

(Luca 8, 17)

Strălucirea

Când, în 1938, a trecut la Domnul, la mănăstirea Sf. Pantelimon, stareţul 
Siluan nu era cunoscut decât într-un cerc limitat de persoane, călugării mănăstirii 
sale, la care trebuie să adăugăm câteva persoane pe care le-a întâlnit şi cu care 
coresponda. Cât despre cei care erau într-adevăr conştienţi de statura acestui om 
duhovnicesc, i-am putea număra pe degetele unei mâini.

Cine ar fi putut prezice atunci că, peste mai puţin de 50 de ani de la moartea 
sa, acest necunoscut va fi oficial pus în rândul sfinţilor de către Patriarhul de 
Constantinopol! Strălucirea sa întinzându-se dincolo de limitele canonice ale 
Patriarhiei Ecumenice, el a fost trecut în calendarul liturgic al altor Biserici
Ortodoxe autocefale.

Scrierile” stareţului Siluan, necunoscute în timpul vieţii sale, au fost 
publicate în limba rusă de Arhimandritul Sofronie la Paris, în 1948. In această 
epocă, aceste scrieri rămân ftră să atragă o atenţie deosebită. Dar, încă de atunci, 
ediţiile textului original sunt multiplicate; în Rusia chiar, numărăm în acele zile nu 
mai puţin de opt -  erau fără îndoială mai multe, dar este dificil să se facă un 
inventar exact. Pe de altă parte, numeroase traduceri (aproape douăzeci până în 
prezent, altele în curs de apariţie) au văzut lumina tipamlui. Ele sunt făcute în 
principalele limbi europene, dar ele cuprind de asemenea limbi variate, ca 
japoneza, araba, kiswahili (Africa orientală), suedeza şi multe altele.

Atenţia deosebită arătată Sf Siluan, dincolo de spaţiul Bisericii Ortodoxe, 
propriu-zis face parte dintr-un interes pentm spiritualitatea ortodoxă în general, şi 
cred că în particular pentm larga răspândire a mgăciunii lui lisus şi a prezenţei 
icoanelor chiar în mijlocul protestanţilor. Această deschidere şi acest interes au fost 
evidenţiate în timpul colocviului internaţional despre Sf Siluan organizat de 
comunitatea catolică monastică de la Bose (Italia), în octombrie 1998, unde Enzo 
Bianchi a fost promotoml expresiei „un sfânt fără frontiere” pentm a-1 descrie pe Sf. 
Siluan. Cred că „frontierele” la care se referă sunt cele care divizează creştinătatea şi 
vrea să spună prin aceasta că Sf Siluan este un sfânt în care fiecare confesiune se 
recunoaşte prin ceea ce are ea mai bun şi prin ceea ce ea adună „printre ai săi”.
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înseamnă că „universalitatea” Sf. Siluan va merge încă mai departe pentru 
că, în cartea sa, Jean Bies îl pune în rândul „Marilor Iniţiaţi” ai secolului XX şi 
pentru că „Dicţionarul de Etică şi Filosofie morală” îl numără printre gânditorii cei 
mai reprezentativi ai filosofiei europene de-a lungul secolelor (a se vedea
„Deasupra frontierelor Bisericii ). In fine, Sf Siluan are dedicat propriul site pe 
Internet, şi putem chiar citi scrierile sale, mai puţin în rusă.

Deschidere sau „receptare”?

Această primire foarte largă - această receptare putem spune -  nu poate decât 
să ne bucure, căci va ajuta cu siguranţă încă un suflet să se întoarcă spre Hristos şi 
să găsească astfel răspunsul. Aş vrea să mai adaug una sau două remarci.

Mai întâi, trebuie să ne amintim că pentru ca o primire să devină o adevărată 
„receptare”, nu trebuie să izolăm niciodată un element sau altul de „totul” din care face 
parte, lăsându-le pe celelalte de o parte: primirea „spiritualităţii” nu trebuie să lase la o 
parte viziunea dogmatică şi universul eclezial în care este înrădăcinată. Arhimandritul 
Sofronie exprimă această idee într-o manieră concisă atunci când scrie:

„Există 3 lucruri pe care nu le înţeleg: 1. o credinţă a-dogmatică; 2. un 
creştinism non-eclezial; 3. un creştinism non-ascetic.

Şi acestea trei; Biserica, dogma şi asceza (adică asceza creştină) formează 
pentru mine o singură viaţă” (vezi „Scrisoare unui prieten”, în Buisson Ardent
nr. 5, 1999).

Cu alte cuvinte, există o legătură esenţială care uneşte viziunea dogmatică, 
actul ascetic (viaţa spirituală) şi înrădăcinarea sacramentală şi eclezială. Aceste trei 
elemente formează o unitate „fară separare şi fară confuzie”. A adopta una din ele 
şi ignorându-le pe celelalte două este cu siguranţă o primire -  în sens pozitiv -  dar 
este încă departe de a fi o adevărată „receptare”.

Două prim ejdii

în ceea ce-1 priveşte pe Sf Siluan, ceea ce vreau să spun antrenează două
consecinţe:

A se inspira de la Stareţul Siluan ca de 1r\ rrV\iA ţ'rMrilniQÎ -f̂ r̂  p tmp Pont
de apartenenţa sa la Biserica Ortodoxă este cu siguranţă un act în sine pozitiv, dar 
care nu ne permite încă să primim întreg beneficiul s
său. într-adevăr, aceasta conduce în final la minimalizarea mesajului său şi la

mărturiei
In a sa „Omilie catehetică cu ocazia Postului Mare din 1999, Patriarhul de 

Constantinopol, Bartolomeu I, subliniază şi el necesitatea, pentru a putea culege 
fructele sfinţeniei, de a păstra intactă legătura care uneşte practica poruncilor lui 
Hristos (asceză, viaţă spirituală) cu baza dogmatică şi cadrul eclezial al Ortodoxiei.

A-1 plasa pe Sf Siluan printre sfinţii „Bisericii universale” (expresie
-S. · .  w ► ♦*. · 1. !·♦■ /V 1 1echivocă) sau printre „Marii Iniţiaţi şi „spirituali ai altor religii, trecând sub 

tăcere viziunea sa dogmatică (confesiunea credinţei ortodoxe), contextul său 
ecleziologic (apartenenţa la Biserica Ortodoxă) şi practica sa ascetică (moştenire a 
marii tradiţii a Părinţilor filocalici) este metodologic incorect, şi va crea 
întotdeauna confuzii, pe care ar trebui mai bine să le evităm. A-1 izola pe Sf 
Siluan din mediul său favorizează un relativism foarte pe gustul unei epoci în care

permis”
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In marele târg al globalizării, să ştim să primim cu onestitate pe acest umil 
ambasador dezarmat, care predică dragostea faţă de duşmani şi se roagă pentru 
salvarea tuturor oamenilor. Şi ne întoarcem către el, întrebându-1: „Străjerule, cât 
mai este până trece noaptea?” (Isaia 21, 11).

Trad. Pr. Eugen Sebastian TEACU



PREDICĂ LA DUMINICA 
BOGATULUI NEMILOSTIV SI A SĂRACULUI LAZĂR

lerom. Mihail Ghealău

Motto:
„Un nume hun este mai de preţ decât

bogăţia...
(Pilde 22, 1)

Conţinutul pildei din Evanghelia de astăzi ne oferă un prilej de meditaţie 
asupra mai multor subiecte care se confruntă, şi anume: viaţa şi moartea, sărăcia şi 
bogăţia, dreptatea şi nedreptatea, contradicţii care se împacă în lisus Hristos, Ce 
care ne şi descoperă adevăratul sens al existenţei: dragostea. De altfel mesaju 
acestei parabole este un îndemn la iubire şi la milostenie.

Cu puţin timp înainte de a rosti pilda despre „Bogatul nemilostiv şi săracul 
Lazăr”, Mântuitorul Hristos fiind invitat la masă de către o căpetenie a fariseilor, îi 
zice acestuia: „Când faci prânz sau cină, nu chema pe prietenii tăi, nici pe fraţii tăi, 
nici vecinii bogaţi, ca nu cumva să te cheme şi ei la rândul lor şi să-ţi fie ca 
răsplată. Ci când faci un ospăţ, cheamă pe săraci, pe neputincioşi şi pe orbi. Şi 
fericit vei fi, că nu pot să-ţi răsplătească. Căci ţi se va răsplăti la învierea drepţilor”
(Luca 14, 12-14).

Acuzat de farisei şi cărturari că mănâncă împreună cu vameşii şi cu păcătoşii, 
lisus le spune câteva pilde printre care şi pilda care s-a citit în pericopa 
evanghelică de astăzi. Le vorbeşte în pilde, ca să înţeleagă şi mulţimea poporului 
adunat să-L asculte; altfel, ar fi fost mai simplu doar să le amintească fariseilor şi 
cărturarilor (care cunoşteau bine Legea) textul din Scriptură unde înţeleptul 
Solomon zice:

„In ochii celor fară de minte, drepţii sunt morţi cu desăvârşire şi ieşirea lor 
din lume li se pare o mare nenorocire. Şi plecarea lor dintre noi, un prăpăd, dar ei 
sunt în pace. Chiar dacă în faţa oamenilor ei au îndurat suferinţe, nădejdea lor este 
plină de nemurire. Şi fiind pedepsiţi cu puţin, mare răsplată vor primi, căci 
Dumnezeu i-a pus la încercare şi i-a găsit vrednici de El” (înţ. Sol. 3, 2-5). 
„Dreptul care moare osândeşte pe nelegiuiţii care trăiesc, căci nelegiuiţii vor fi 
pedepsiţi după cugetul lor viclean, pentru că nu le-a păsat de cel drept, iar de 
Dumnezeu s-au depărtat” (înţ. Sol. 4, 16; 3, 10).

Acest text este şi rezumat şi concluzie la pilda pe care Hristos o spune fariseilor.

Cuvânt rostit la Duminica a XXII-a după Rusalii, în biserica Mănăstirii „Sf. Trei 
Ierarhi” din laşi.
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In alt loc, tot proorocul Solomon ne spune: „Bogatul şi săracul se întâlnesc 
unul cu altul; dar Cine i-a făcut este Domnul” (Pilde 22, 2). Bogăţia şi sărăcia sunt 
doar nişte încercări pe care Dumnezeu ni le-a rânduit. Pe amândoi, şi pe bogat şi pe 
sărac, Domnul i-a făcut, dar i-a rânduit unul pentru altul. Săracul este prilej de 
mântuire pentru bogat, iar bogatul mijloc de susţinere pentru cel sărac.

Diavolul ar vrea ca ei să se întâlnească, cu ură, să se apropie unul de altul cu 
vărsare de sânge, prin revoluţii sau răsturnări politice, cum adeseori vedem în 
istorie. Dumnezeu însă, vrea să rezolve acest contrast între bogăţie şi sărăcie, prin 
iubirea manifestată în milostenie din partea bogatului şi prin recunoştinţă din 
partea săracului.

întotdeauna au fost şi vor fi bogaţi şi săraci, inegalitate, nedreptate, şi aceasta 
datorită firii căzute a omului. Chiar dacă bunurile Pământului s-ar împărţi în mod egal 
la toţi oamenii, totuşi în cele din urmă s-ar ajunge iarăşi la starea de unde s-a pornit.

Dacă între bogatul nemilostiv şi săracul Lazăr a existat o prăpastie încă din 
timpul vieţii pământeşti, aceasta fiind prăpastia nedreptăţii, în lumea cealaltă găsim 
o inversare a valorilor, unde prăpastia dintre cei doi este plinită de dreptatea lui 
Dumnezeu, pentru că cel ce a pătimit pe pământ se odihneşte acum în „sânul lui 
Avraam”, iar bogatul nemilostiv se chinuieşte acum în iad.

In Cartea Pildelor găsim scris: „Un nume bun este mai de preţ decât bogăţia” 
(Pilde 22, 1) iar „numele celui nelegiuit va fi blestemat” (Pilde 10, 7).

De aceea aflăm din parabolă doar numele săracului Lazăr. Evanghelia de 
astăzi ne vorbeşte despre un anume fel de bogaţi şi despre un anume fel de săraci, 
deoarece pot exista şi bogaţi milostivi dar şi săraci care să nu fie ca Lazăr, pentru
că Lazăr în limba aramaică înseamnă „Domnul este ajutorul meu . După acest 
nume vedem că Mântuitorul Hristos a vrut să sugereze că săracul era bun la inimă, 
că nu judeca pe nimeni şi nu se revolta de situaţia grea în care se afla, pentru că 
nu-i de ajuns să fii sărac pentru a merge în rai, ci trebuie să fii şi bun.

Faptul că Lazăr nu muncea era din cauza bolii foarte grave şi nu pentru că n-ar 
fi vrut. Textul Evangheliei nu ne spune că bogatul a ajuns în iad pentru că era 
bogat, sau pentru că era vinovat de sărăcia şi boala săracului, ci pentru că ştiindu-1 
fară adăpost şi bolnav, ca om avea datoria, dacă nu să-i schimbe viaţa, măcar să i-o 
îndulcească puţin.

Imaginea Iui Lazăr în „sânul lui Avraam”, ne-ar putea face să credem că 
Avraam a fost la fel de sărac ca şi Lazăr, fapt pentru care Dumnezeu l-a cinstit, 
numind această stare a drepţilor „sânul lui Avraam”. Sfanta Scriptură spune despre 
Avraam „că avea multe avuţii pe pământ şi turme cât vedeai cu ochii, dar când a 
murit nu s-a ales decât cu locul mormântului pe care a trebuit să şi-l cumpere

Avraam era bogat, dar nu iubitor de argint. Şi era atât de milostiv şi primitor 
de străini, încât s-a învrednicit să găzduiască la „Stejarul Mamvri” înseşi 
Persoanele Prea Sfintei Treimi.

Şi Iov a fost foarte bogat, dar după încercarea prin care a trecut, Dumnezeu l-a 
binecuvântat cu mai multe avuţii, semn că bogăţiile nu sunt rele în sine, ci omul 
pătimaş, în loc să le stăpânească, se lasă stăpânit de ele. Dar cum zice Scriptura că 
era Iov? Aşa de bogat fiind, era; „ochii celui orb, piciorul celui şchiop şi tatăl celor 
neputincioşi” (Iov 25, 15) şi însuşi Iov spune: „Dacă vedeam un sărac fâră cămaşă 
pe el, (...) nu-1 încălzea lâna mieilor mei?” (Iov 31, 19-20).

Dacă ai ajuns bogat pe cale cinstită, trebuie să fii şi milostiv. Mântuitorul 
Hristos îi fericeşte pe săraci, dar asta nu înseamnă că îi urăşte pe bogaţi. 
Dimpotrivă, El a adus mântuirea chiar şi în casa unui bogătaş ca Zaheu, când 
acesta şi-a desprins inima de avuţiile nedrepte şi s-a apropiat de Mântuitorul său.
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Bogatul nemilostiv îl cunoştea pe Lazăr, pentru că îi numeşte şi nu se poate 
scuza că nu l-a cunoscut. Din văpaia iadului strigă către Avraam ca să-l trimită pe 
Lazăr, să-l răcorească cu puţină apă.

Dar, pentru că n-a făcut această rugăciune cât era încă pe pământ, descoperă 
acum că rugăciunile morţilor pentm ei înşişi, sunt inutile. De aceea este atât de 
importantă milostenia pe care o facem pentm cei adormiţi. Fraţii şi prietenii 
bogatului erau singurii care l-ar mai fi putut ajuta (făcând milostenie) dar şi aceştia 
duceau o viaţă asemănătoare cu a lui. Astfel, adresează o altă rugăminte lui 
Avraam: să-l trimită pe Lazăr la cei cinci fraţi pe care îi avea bogatul ca să-i 
avertizeze şi să se înţelepţească.

Dar nici de data aceasta nu se poate, nu se mai poate, pentm că Lazăr n-ar 
avea nimic în plus de adăugat faţă de ceea ce se spune în Lege. îi răspunde
Avraam: „Au pe Moise şi pe prooroci , pentm că cea mai mare pomncă din Lege 
este „Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău şi pe aproapele tău ca pe tine însuţi 
(Marcu 12, 30-31), iar proorocul Isaia spune „Frânge celui flămând pâinea ta şi pe 
săracul fară acoperământ bagă-1 în casa ta şi dacă-1 vei vedea gol îmbracă-1 şi slava 
Domnului te va însoţi” (Isaia 58, 7-8).

Dar cel mai important lucm pe care Mântuitorul ni-1 spune prin această pildă 
este că moartea nu este moarte. Că moartea e doar un prag, nu o stare; este doar o 
trecere nu o dispariţie definitivă.

Viaţa continuă dincolo. Chiar dacă tmpul se desface în cele din care a fost 
alcătuit; conştiinţa, intelectul nostm şi celelalte simţuri continuă să vieze. Nu 
devenim alţii. Rămânem ca identitate aceiaşi, atâta doar că felul în care ne-a găsit 
moartea (făcând binele sau răul) va imprima, ca o pecete, starea noastră în veşnicie.

La Judecata de Apoi vom fi întrebaţi în chip deosebit dacă am făcut 
milostenie. Cu ceea ce ai făcut aproapelui tău cu aceea te vei întâlni dincolo.

Nu este de-ajuns să nu facem răul. Nu avem probe că bogatul din parabolă a 
făcut vreun rău. Avem doar probe că nu făcuse binele. A nu face binele în anumite 
împrejurări poate fî un păcat tot atât de mare ca şi a face răul.

Dar şi binele trebuie fâcut bine. Milostenia trebuie dată celui ce are nevoie 
reală de ea: celui neputincios, celui bolnav, celui care fără ea ar suferi, pentru că 
nu-şi poate agonisi singur cele de trebuinţă.

Prin milostenie nu trebuie să se încurajeze viciul, lenea, indiferenţa, refuzul 
de a munci sau comoditatea cerşetoriei.

4

Adevărata semnificaţie a milosteniei era cunoscută încă din Vechiul 
Testament. A face milostenie săracilor în timpul înmormântărilor este un obicei 
ce-şi are originile în vremurile cele mai îndepărtate, dar, mai ales, găsim acest 
obicei la evrei.

Aflăm despre importanţa milosteniei pentru cei morţi în „Cartea lui Tobit 
care în sfaturile către fiul său îi spune; „Milostenia scapă de tot păcatul şi de 
moarte şi ea nu va lăsa sufletul să cadă în întuneric” (Tobit 4, 11), iar la 
înţelepciunea lui lisus Sirah, se zice: „Milostenia este plăcută tuturor celor vii şi
asta nu împiedică să se întindă şi asupra morţilor (Is. Sirah 7, 37).

Chiar dacă nu s-ar fi scris cuvintele acestea, nouă ne-ar fi fost de-ajuns 
cuvintele Mântuitomlui: „Fiţi milostivi precum Tatăl vostm milostiv este” (Matei
5, 7) şi „Fericiţi cei milostivi că aceia se vor milui” (Luca 6, 36).

„Nimic nu e mai putemic pentm a şterge păcatele decât milostenia (spune Sf. 
Ioan Gură de Aur). Postul şi fecioria nu fac bine decât celui ce le practică şi aceste 
două virtuţi nu ajută decât la propria lui mântuire. în timp ce milostenia se revarsă 
asupra tuturor şi îmbrăţişează pe toţi membrii trupului lui Hristos”. De aceea, nu
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numai cel bogat trebuie să dea milostenie, ci şi cel sărac, să dea din puţinul pe 
care-1 are, şi atunci, mai primită va fi jertfa lui.

Să ne amintim de cei doi bani ai văduvei despre care Mântuitorul a zis: 
„Adevărat vă spun că această văduvă a aruncat (în vistieria templului) mai mult decât 
toţi (...), pentru că ea din sărăcia ei a aruncat tot ce avea pentru viaţă” (Luca 21,4),

Tot din Cartea lui Tobit mai aflăm două poveţe foarte importante referitoare 
a milostenie. în prima se spune; „să nu-ţi pară rău când faci milostenie”, iar în a 

doua „Fii darnic cu pâinea şi vinul tău la monnântul celor drepţi, dar păcătoşilor să 
nu dai” (Tobit 4, 17).

""âlcuind accst cuvânt, Fericitul Augustin zice că: „Repausaţii nedemni de 
mijlocirea celor vii, nu primesc nici o alinare dincolo de mormânt, nici prin 
rugăciune, nici prin milosteniile făcute pentru ei, nici chiar prin Sf Liturghie 
Dentru mântuirea lor de către cei vii”. Cine sunt aceştia şi ce fel de păcate au 
săvârşit? Şi tot Fericitul Augustin răspunde: „Păcatele ce constituie hulă împotriva 
Duhului Sfânt, sinuciderea, necredinţa, apostazia, necăinţa şi alte păcate de acest 
fel, duc la pierderea oamenilor; rugăciunile Bisericii şi ale credincioşilor nu le pot 
fi de ajutor, căci ei au vieţuit şi au murit în afara Bisericii”.

Nu pot fi pomeniţi la Sf Liturghie aceia care nu s-au îngrijit nicidecum de 
viaţa lor viitoare şi care au dus o viaţă vicioasă, plină de necuraţii şi nedreptăţi, dar 
mai ales nu s-au căit şi nu s-au întors către Dumnezeu nici în ultimul lor ceas.

Să nu murim cu nădejdea că vor face alţii milostenie pentru noi, căci chiar 
rude fiind, în iureşul şi-n grijile acestei vieţi, ne pot uita.

Să nu amânăm pocăinţa şi să agonisim noi înşine fapte bune şi virtuţi încă din 
această viaţă, iar dacă acestea ni se par prea greu de înfăptuit, să alergăm la 
milostenie, căci milostenia curăţă mulţime de păcate şi prin ea mulţi s-au mântuit.

Să-l plângem pe bogat şi să-l fericim pe Lazăr împreună cu psalmistul care 
zice; „Mai bun este puţinul celui drept decât bogăţia cea multă a păcătoşilor” 
(Psalmi 36, 16).

Săracul Lazăr n-avea de unde să dea milostenie, dar pentru gândul cel bun al 
inimii. Domnul l-a socotit împreună cu drepţii. Dacă material nu avem cu ce să 
ajutăm pe cineva; o rugăciune, un cuvânt de mângâiere poate uşura şi schimba 
ceva în viaţa celui aflat în nevoie, pentru că un cuvânt câteodată valorează mai 
mult decât un ajutor material.

Pildă de răbuaie în  suferinţe şi necazuri ni-l arată Mântuitoail pe Lazăr, care este 
cu atât mai vrednic de laudă cu cât el n-a auzit îndemnul Sf Ap. Pavel adresat nouă, 
creştinilor: „să ne înfâţişăm ca slujitori ai lui Dumnezeu, în multă răbdare, în nevoi şi 
strâmtorări; ca nişte întristaţi dar pururea bucurându-ne, ca nişte săraci dar pe mulţi 
îmbogăţind, ra unii care n-au nimic dar toate le stăpânesc” (II Corinteni 6, 4-10).

„în toate pătimind necaz dar nefiind striviţi, lipsiţi fiind dar nu deznădăjduiţi, 
Drigoniţi fiind dar nu părăsiţi, doborâţi dar nu nimiciţi” (11 Corinteni 4, 8-9).

„Neprivind noi la cele ce se văd, fiindcă cele ce se văd sunt trecătoare iar 
cele ce nu se văd, sunt veşnice. Căci necazul nostru de acum, uşor şi trecător, ne 
aduce nouă mai presus de orice măsură, slavă veşnică” (II Corinteni 4, 17-18) în 
împărăţia Cerurilor, de care să ne învrednicim şi noi cu mila Sfintei Treimi, cu 
mijlocirea Maicii Domnului şi cu rugăciunile tuturor sfinţilor, acum şi pururea şi în 
vecii vecilor. Amin.



ALEGEREA VIITOAREI PRE:0TESE
-  statuil e duhovnicească -

Pr. Lect. Dr. loan C. TESU

Preoţia nu este o meserie, ci o vocaţie, o slujire, bazată pe o chemare
dumnezeiască lăuntrică; alegere din partea lui Dumnezeu, la care se adaugă 
nevoinţele şi eforturile personale, toate acestea fiind confinnate şi întărite prin 
punerea mâinilor episcopului asupra capului „celui ales” şi pogorârea Duhului 
Sfânt, invocat în rugăciunile de hirotonie.

Misiunea preoţească este o slujire copleşitoare care cere vocaţie, dragoste şi 
dăruire. Preotul nu îşi mai aparţine exclusiv lui, nici măcar familiei sale, ci este un
slu itor al lui Dumnezeu si al semenilor. In măsura în care încearcă să realizeze 
acest lucru, viaţa interioară, viaţa de familie şi viaţa parohiei vor deveni mărturii 
ale prezenţei şi lucrării aducătoare de pace, linişte şi bucurie, a lui Dumnezeu.

In greaua sa slujire, preotul are mai mulţi colaboratori, între care un ro 
principal îl deţine familia sa. în mijlocul ei îşi petrece preotul o mare parte a vieţii 
sale, aici meditează asupra idealurilor şi planurilor sale pastorale, aici se văc 
bucuriile sau necazurile sale, legate de viaţa personală şi a enoriaşilor săi. De 
aceea, familia preotului, soţie şi copii, au un rol esenţial în succesul slujirii sale.

O soţie bună susţine şi ajută foarte mult pe preot în eforturile sale, după cum
o preoteasă care nu înţelege cu adevărat înalta chemare şi responsabilitatea nu doar 
a preotului, ci şi a ei, poate influenţa negativ nu doar viaţa de familie a preotului, 
ci întreaga comunitate. Când unul se chinuie să zidească duhovniceşte prin viaţa 
sa, iar altul dărâmă prin faptele sale ceea ce a zidit cu greu celălalt, efectele morale 
sunt triste.
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Cel aflat într-o astfel de situaţie este pasibil de caterisire, adică de oprire de la 
săvârşirea celor sfinte. De aceea, atunci când îşi alege „jumătatea”, el trebuie să fie
cu mai multă grijă decât un creştin obişnuit, odată ce lui ii este interzisă cu 
desăvârşire o nouă „încercare”.

Un mare scriitor spunea că un om de bun simţ nu dă sfaturi iară ca acestea să
i se ceară. Dar, întrucât ni s-au cerut, în repetate rânduri, atât la catedră, cât şi la 
Diserică, mai ales în scaunul Sfintei Spovedanii, astfel de sfaturi, încercăm să 
prezentăm aici câteva din constatările făcute şi concluziile evidenţiate atunci. O 
facem, însă, nu pentru ,,a umple aerul cu vorbe”, cum spuneau Părinţii, ci din 
dorinţa sincera si cu nădeidea că acestea vor reuşi să limpezească măcar câtuşi de 
puţin şi să lumineze pe cei aflaţi în pragul unei astfel de alegeri.
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Dacă le adresăm aceste gânduri, nu o facem pentru a ne epata cu o presupusă 
experienţă, ci cu gândul că la vârsta lor mai fragedă, experienţa le este mai 
restrânsă, posibilitatea de a greşi mai mare, iar efectele acestor căderi greu sau 
chiar imposibil de reparat.

De aceea, ne permitem în cele ce urmează, în limitele bunului simţ 
duhovnicesc, să adresăm celor aflaţi în preajma unor astfel de momente cruciale în 
viaţa lor câteva recomandări bazate pe unele situaţii concrete, pe care le-au ridicat 
studenţii noştri, în cadrul orelor de curs şi seminar şi care au fost confirmate sau 
infirmate în oastoratia noastră curentă, în discuţiile cu tinerii, şi nu doar teologi.

Vocaţia nu se referă numai la cel ce se pr 
ci şi la cea care vrea să devină preoteasă

Pentru preoţie, se cere, mai presus de toate, vocaţie. Nu oricine şi oricum 
poate deveni preot, ci doar cel ce are vocaţie de preot, cel ce o dezvoltă prin 
strădanii intelectuale şi morale personale şi pe care îl confirmă episcopul, prin 
hirotonie, ca rezultat al acestei armonii depline între chemarea dumnezeiască şi 
răspunsul lui.

Dacă nu oricine poate deveni preot şi mai ales un preot adevărat, ci doar cel 
ce are o astfel de vocaţie, acelaşi lucru se poate spune şi despre preoteasă. Nu orice 
fată sau tânără este vrednică a deveni preoteasă, ci doar aceea care are înclinaţie, 
care are chemare sau vocaţie spre aşa ceva. A fi soţie este o cruce (viaţa de familie 
însăşi este un altar de jertfa, o cruce a renunţării mutuale, spre înţelegere reciprocă 
deplină); a fi, însă, soţie de preot este un adevărat jug. Dacă nu are o astfel de 
vocaţie şi nu întruneşte calităţile necesare purtării unui astfel de jug, dar îl acceptă 
văzând numai faţa luminoasă sau aspectele frumoase ale preoţiei, nu însă şi 
greutăţile pe care ea le comportă, cade în păcatul asemănător sperjurului, al furării 
sau cumpărării celor sfinte. Iar dacă stăruie în acest păcat, osânda îi va fî mare.

Putem vorbi, deci, nu doar despre o vocaţie pentru Preoţie, ci şi de o vocaţie 
ce se cere celei ce vrea sau se pregăteşte să devină „maică preoteasă”.

Această vocaţie are multiple elemente şi manifestări, începând cu originea ei 
familială şi continuând cu însuşirile şi calităţile ei sufleteşti şi duhovniceşti, cu 
trăsăturile ei morale şi spirituale.

Unde să ne căutăm viitoarele preoţesc?

Celor care spun că astăzi nu mai există tinere, care să corespundă deplin, din 
punct de vedere moral familiei preoţeşti, le răspundem că sunt, şi încă multe, dar, 
probabil, ei le caută în locuri străine sau nici măcar nu ştiu ei unde să caute. Mai mult 
decât atât, opinia noastră este aceea că în vremurile noastre există mai multă vocaţie 
spre viaţă duhovnicească înaltă la tinerele fete, decât la băieţi, că există o vocaţie mai 
puternică la acestea de a deveni preotese, decât la băieţi, de a deveni preoţi. Şi 
aceasta nu întrucât ele ar privi mai poetic sau idealist preoţia, şi nici mercantil, ci 
dintr-o înaltă conştiinţă a ihimuseţii şi a responsabilităţii slujirii preoţeşti.

La întrebarea referitoare la locul în care să căutăm o viitoare preoteasă, de 
vocaţie, un răspuns ar putea fi chiar următorul: pentru cei ce nu mai acceptă



Predici, cateheze, meditaţii 255

cunoştinţele” făcute de o terţă persoană, locul cel mai sigur în care o pot căuta 
este într-o familie de cinste, model, şi în biserică. Cei care încearcă să-şi aleagă 
partenerele de viaţă din cercuri sau medii nu dintre cele mai curate moral 
(petreceri, baluri, baruri, discoteci etc.) s-ar putea să rămână, mai repede sau mai 
târziu, crunt dezamăgiţi.

Cel ce caută o persoană curată sufleteşte, o caută în biserică, într-o sală de 
lectură sau de spectacol cult, într-un mediu ca acela pe care vrea el însuşi să- 
creeze împreună cu ea, în viaţa de familie. Dacă nu are obişnuinţa frecventării unor 
astfel de locuri, trebuie să o deprindă.

Un rol esenţial îl are, pentru viitoarea preoteasă, familia. Ea trebuie să 
provină dintr-o familie de buni creştini, în sânul căreia să fi primit o instrucţie şi o 
educaţie aleasă, atât din punct de vedere laic, dar şi religios.

Familia, şi în special părinţii, au un rol important în viaţa cuiva, odată ce 
petrecem cea mai mare parte a copilăriei şi tinereţii noastre în mijlocul ei. Familia 
este prima şi poate cea mai importantă şcoală morală a fiecăruia dintre noi. De aceea, 
climatul, atmosfera şi mediul pe care le-am trăit în cadrul familiei îşi pun amprenta 
în mod pozitiv sau negativ asupra sufletului copilului şi al tânărului sau al tinerei.

Această observaţie are caracterul de regulă, nu de lege, pentru că nu puţine 
sunt cazurile când din familii „înalte”, cu o stare materială sau o poziţie socială 
înaltă, s-au „ridicat” copii cu un comportament îndoielnic, tocmai ca urmare a unei 
educaţii greşite şi a unui anturaj viciat; după cum şi invers, din familii mai modeste 
s-au ridicat, uneori, mari valori. Ceea ce unii nu au reuşit să preţuiască, ceilalţi au 
ştiut să caute şi să găsească.

Această observaţie se potriveşte şi din punct de vedere religios. Noi 
înşine, în pastoraţia noastră, am întâlnit numeroase cazuri de tineri sau tinere 
cu un caracter frumos şi o viaţă morală înaltă, deşi proveneau din familii care 
nu au beneficiat de o educaţie religioasă sau în care părinţii erau chiar ostili 
credinţei. Dar, precum în perioadele de cruntă persecuţie, sinaxarele şi 
calendarele creştine s-au umplut cu sfinţi, s-ar părea că şi în unele familii 
contemporane s-a întâmplat un lucru similar: au răsărit şi crescut adevărate 
:ilori spirituale, în persoana copiilor lor.

în legătură cu familia viitoarei preotese, este de preferat ca ea să provină, 
deci, dintr-o familie de buni români ortodocşi, cu o viaţă socială şi morala demnă, 
cinstită, cu o credinţă fermă şi lucrătoare în fapte bune, dintr-o familie model, 
garanţie a unei educaţii înalte şi frumoase acordate copiilor.

De asemenea, este recomandabil ca tânăra care doreşte a deveni preoteasă
/V w.să provină din aceeaşi zonă sau din zcne apropiate locului unde a crcscut lauaiui 

teolog. Un prim motiv ar fi acela de a-i oferi acestuia posibilitatea de a cunoaşte 
mai bine mediul, familia, faptele tinerei fete, şi nu doar de la cei apropiaţi, ci şi 
de la alţii, de la cât mai mulţi. Pe de altă parte, pentru a nu se ivi probleme 
egate de părăsirea casei părinteşti sau a localităţii natale, a familiei, ştiut fiind 

faptul că fetele sunt mai ataşate de părinţi şi, în general, de familie, decât băieţii. 
Plecarea departe de casa părintească, schimbarea totală a mediului, ar putea 
constitui pentru o tânără încă nepregătită pentru o astfel de experienţă, o 
dezrădăcinare şi o adevărată dramă, ale cărei efecte pot fi greu depăşite de tânăra 
familie. Tânărul preot trebuie să ştie în astfel de clipe să procedeze cu multă 
delicateţe, cu multă dragoste şi tact, încercând să compenseze această lipsă 
sufletească, atât prin comportamentul său delicat şi afectuos, cât şi prin 
prieteniile duhovniceşti pe care le întemeiază în noua parohie.
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Dintre calităţile de cinste ale celei ce aspiră a deveni „maică preoteasă”

Respectul faţă de Biserică, de preo t şi de slujirea preoţească

Preoteasa trebuie să fie o credincioasă sinceră. Credinţa ei nu are nevoie de 
argumente şi justificări raţionale, pentru că ea trăieşte neîncetat în acest univers, ca 
una ce simte permanent ajutorul lui Dumnezeu, în viaţa soţului ei, a sa, a familiei 
sale, a năstoritilor si a întregii lumi. Ea crede din tot sufletul si cu toată inima sa si 
slujeşte Celui în care crede prin toată viaţa şa. Pentru ea, familia este un altar de 
jertfa, iar viaţa ei, a preotului, a casei sale, un dar şi o ofrandă închinată lui 
Dumnezeu, de la Care vine „toată darea cea bună şi tot darul cel desăvârşit”.

Ea trebuie să iubească fără seamăn Biserica -  Mireasa lui Hristos, să aibă
1 pect deosebit faţă de feţele bisericeşti, faţă de care să se afle în ascultare şi 
supunere deplină. Să iubească sfintele slujbe, împodobind biserica prin prezenţa ei 
şi a copiilor ci la toate acestea, fiind astfel o pildă pentru toţi parohienii, un îndemn 
a a frecventa biserica, la a fi cu luare aminte la viaţa şi învăţătura acesteia.

Ea trebuie să cunoască şi să respecte cu stricteţe rânduielile şi disciplina 
Disericească, poruncile şi recomandările bisericeşti, îndemnând cu sfatul şi cu 
exemplul ei pe toţi ceilalţi credincioşi să-şi caute bucuria şi mângâierea în 
respectarea şi împlinirea lor.

Pe soţul ei -  „părintele” -  trebuie să-l respecte pentru că el nu este un simplu 
om, asemenea oricăraia din mulţime, un slujbaş care săvârşeşte uneori nişte lucrări 
„mai speciale” -  sfintele slujbe şi serviciile religioase - ci este un „ales”, chemat
să devină înger îri trup, sfânt pe pământ şi să ne arate şi nouă calea ce trebuie să o 
urmăm pentru a ne mântui. Ea nu priveşte în soţul său la omul din el, ci la preotul 
şi la harul pe care acesta l-a primit prin punerea mâinilor episcopului, şi de aceea 
caută să înmulţească talanţii preotului, şi spre a ei mântuire. II respectă pentru că 
este un slujitor al Domnului, iar puterea şi cinstea pe care i-a dat-o lui Dumnezeu 
depăşeşte nu doar orice putere sau demnitate omenească, ci şi pe cea acordată 
îngerilor.

Viaţa lor trebuie să fie, de aceea, o şcoală înaltă a virtuţilor creştine, iar casa 
şi familia lor -  o mică biserică, un paraclis.

Credinţa puternică a maicii preotese

Ca şi preotul, preoteasa trebuie să aibă o credinţă foarte puternică în 
Dumnezeu. De fapt, pe măsură ce îşi înalţă duhovniceşte viaţa, familia preotului 
are prilejul să experieze, să simtă permanent ajutorul pe care Dumnezeu îl oferă 
celor ce-1 slujesc Lui cu dragoste, cu credinţă şi vrednicie. Viaţa lor devine un şir 
de neîntrerupte şi tot mai înalte minuni dumnezeieşti.

Cu această credinţă fennă şi cu nădejdea ei nezdruncinată, va putea să 
întărească pe preot, în grelele lupte duhovniceşti pe care le are de dat.

Ceea ce trebuie să o caracterizeze prin excelenţă, este dragostea şi 
devotamentul ci; dragoste şi dăruire faţă de Dumnezeu şi credinţa creştină, faţă de 
familia sa, faţă de membrii parohiei şi, la modul general, faţă de toţi semenii.

In jurul ei, trebuie să se sim.tă dragoste şi căldură, grijă şi preocupare. Fiecare 
credincios sau credincioasă să se simtă subiectul grijii şi preocupării familiei preotului.
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Smerenia sau modestia este, la rândul ei, o calitate esenţială, ce trebuie 
cultivată de maica preoteasă. O modestie arătată în tot şi în toate, începând cu
decenta tinutei si continuând cu smerenia în cuvânt si faptă. O astfel de conduită% % * > i

delicată si de bună cuviinţă duhovnicească, o vor ajuta să se apropie mai uşor de» *  ̂ J 1 ST *

credincioşi. Cuvintele sale, iniţiativele sale, sfaturile sale, nu trebuie rostite ca şi 
cum ar fi „pietre filosofale”, spuse cu mare zgârcenie de un mare înţelept, scump 
la vorbă, ci cu dărnicie şi bunătate, din preaplinul unei inimi curate şi sincere.

Preoteasa trebuie să fie populară şi apropiată de semenii săi, râspunzânc 
mereu la solicitările de natură materială şi spirituală ale acestora, prin cuvânt şi 
faptă. Iar, buna cuviinţă şi smerenia trebuie să fie irumosul veşmânt care sa 
acopere şi să împodobească toate faptele şi cuvintele preotului şi ale preotesei.

Cultura şi pregătirea intelectuală şi religioasă a viitoareipreoteşe

Precum preotului i se cere o cultură laică largă şi o pregătire religioasă înaltă, 
acelaşi lucru este de preferat să îl dovedească şi viitoarea lui soţie Prin rolul şi 
Doziţia pe care o va ocupa în viaţa unei comunităţi, familia preoiu!ui va fi situată 
?ermanenţ în centrul atenţiei, va fi în mijlocul credincioşilor, în casele şi în suilctele 
or. De aceea, ei trebuie să poală purta cu uşurinţă si spre folos duhovnicesc un 

dialog înalt, nu atât intelectual sau ştiinţific, cât mai ales de suflet, cu fiecare dintre 
păstori, fie că este vorba despre intelectuali sau despre enoriaşi simpli.

Ca o recomandare, ne permitem să sugeram atât preotului, cât şi soţiei sale să 
acorde un timp privilegiat lecturii, acumulării de noi cunoşiinţe, pentru a putea 
răspunde interesului tot mai mare al credincioşilor faţă de problemele de natură 
religioasă, dar, în măsura posibilităţilor, şi profane. De o mare importanţă este şi 
grija sa faţă de biblioteca parohială sau personală, achiziţionarea luciărilor 
fundamentale ale culturii şi literaturii universale şi româneşti, precum şi a celor 
teologice. Este de preferat ca mai ales preotul să-şi facă un program special, zilnic, 
de studiu, pe care să caute să-l respecte întocmai şi, alături de soţie, să folosească 
orice clipă liberă pentru rugăciune şi pentru o lectura ziditoare. Este inadmisibil ca 
preotul zilelor noastre, când solicitările şi exigenţele credincioşilor sunt mereu 
crescânde, să se mulţumească la capitolul lectură, cu citirea predicii duminicale, 
^ êntru a fi lumină altora, trebuie ca el însuşi să fie luminat, iar această lumină vine 
din cunoaştere şi rugăciune.

O problemă ridicată adesea de tinerii teologi este cea cu privire la nivelul de 
instrucţie sau de educaţie a celei ce aspiră a fi preoteasă, adică şcoala pe care o are 
aceasta. Este suficient să fie absolventă a unui liceu, fie el chiar şi pedagogic, sau 
trebuie să ne oprim asupra fetelor cu „scoli înalte”, facultăţi şi masterate?

Şi de această dată, ne pennitem să dăm un sfat sau să facem o recomandare,
3e care, însă, fiecare o poate „ajusta”, după exigenţele sale. Psihologia face 
distincţia între fire şi caracter, spunând că omul poate lucra foarte mult la 
caracterul său (prin acumularea de cunoştinţe tot mai largi, prin învăţarea şi 
mânuirea a 2-3 limbi străine), însă, din nefericire, nu are acelaşi succes atunci cânc 
este vorba de fire. O fire rebelă, tulburată, poate fi foarte greu, şi niciodată nu ştim 
dacă pe deplin, disciplinată, după cum o tîre blândă şi echilibrată ne ajută foarte 
mult. Un fin cunoscător al sufletului omenesc spunea unui astfel de răzvmtit şi 
tulburat: „firea ta îţi este cel mai mare duşman”, iar Sfinţii Părinţi ai spiritualităţii 
ortodoxe, ne învaţă că trupul si firea ne pot fi duşmani sau aliaţi în lucrarea noastră
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ascetică. Dacă putem lucra foarte mult la caracterul nostru, este o adevărată 
performanţă a reuşi să ne disciplinăm firea, adică să o ţinem între anumite limite 
:'oarte juste sau precise.

Aşadar, şcoala multă nu înseamnă totdeauna înălţime morală, cât lărgime 
intelectuală. în vechime, preoţii şi prcotesele nu aveau chiar atâta şcoală şi cu

 ̂ A
aceasta nu se poate spune că nu erau preoţi şi preotese adevărate. înclinăm să 
credem contrariul: lipsa educaţiei deosebite era compensată şi împlinită de o 
vocaţie autentică şi de o viaţă înaltă. Cunoştinţele largi nu sunt totdeauna garanţii 
ale unei vieţi morale dintre cele mai înalte, după cum şi conduita morală nu 
înseamnă doar teorie, ci practică.

Este de preferat, totuşi, ca tânăra să aibă o educaţie „aproximativ egală”, adică 
să fie absolventă a unei şcoli de profil uman (liceu pedagogic sau de filologie-istorie, 
sanitar, absolventă a unei facultăţi umaniste şi în mod deosebit a noilor secţii de 
Teologie-Litere, Teologie-Asistenţă Socială şi Patrimoniu Cultural), pentru că 
teologia şi preoţia se ocupă în mod predilect de inimă, de suflet. Ele implică 
ucrarea cu sufletul omului, care, la rândul lui nu este un mecanism, ci o taină în 

care pătrundem prin dragoste.
Diferenţa de instrucţie sau de educaţie poate însemna şi diferenţe de concepţie, 

or acest lucru trebuie evitat. Recomandăm, deci, ca tinerii teologi să-şi aleagă 
viitoarele soţii dintre tinerele cu o pregătire umanistă şi de acelaşi nivel cu al lor.

Dintre calităţile sufleteşti, la loc de cinste trebuie să se afle: dragostea, 
grija, preocuparea, interesul

Criteriile după care apreciază credincioşii cultura teologică şi evlavia 
preotului lor nu sunt exclusiv morale. Este apreciată şi preţuită şi cultura laică şi 
religioasă largă, acolo unde ea este, însă ceea ce aşteaptă credincioşii de la păstorii 
or nu este atât o cultură şi o cunoştinţă largă, cât o viaţă înaltă, sfântă. De aceea, 

nu puţine sunt cazurile în care studenţi dintre cei mai buni la învăţătură au avut 
dificultăţi de acomodare la cerinţele pastorale practice ale enoriaşilor lor, după 
cum sunt numeroase cazurile acelor teologi care nu au avut rezultate de excepţie la 
învăţătură, dar au fost mai înclinaţi nu atât spre teorie, cât spre practică, spre 
slujire, spre rugăciune, şi de aceea le-a fost mult mai uşor şi s-au acomodat foarte 
repede nevoilor practice, duhovniceşti, ale parohiei.

Criteriile acestea, pe care le folosesc credincioşii în aprecierea păstorului lor 
sunt de ordin practic si potrivite cu exigentele lor. Ei vor să vadă în el şi în familia 
sa o icoană a Mântuitorului, a Maicii Domnului şi a tuturor sfinţilor, anticipare a

/V

umii şi fericirii viitoare din împărăţia cea veşnică a cerurilor.
Pentru ei, preotul trebuie să fie un sfânt pe pământ şi în trup, de la care să 

înveţe calea aceasta strâmtă a desăvârşirii creştine. Cartea de vizită a preotului în 
parohie nu este copia după programele analitice ale disciplinelor atât de 
numeroase pe care le-a studiat în timpul seminarului sau facultăţii, nici foaia 
matricolă şi nici chiar carnetul de seminarist sau de student. Toate acestea îi 
folosesc până la instalarea în parohie. Aici, ceea ce contează este statura sa 
duhovnicească, rugăciunea sa, dragostea sa de a sluji lui Dumnezeu şi oamenilor.

Este importantă şi vocea şi înălţimea predicii, însă ceea ce caută adevăraţii 
creştini nu sunt teoria şi demagogia, nici spectacolul religios, ci rugăciunea şi
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sfinţenia. Aşa se explică faptul că unii dintre marii duhovnici nu excelau prin 
calitatea vocii, că vorbeau foarte rar, însă atunci spuneau „cuvintele vieţii” şi, cu 
toate acestea, erau mai căutaţi decât marii profesori de teologie, renumiţi prin 
înaltele lor cunoştinţe. Erau căutaţi pentru modul în care ştiau să trăiască, să facă 
vii şi roditoare aceste adevăruri înalte ale credinţei.

Pentru a se mântui, unui creştin îi trebuie o inimă curată, dor de desăvârşire 
şi, ceea ce este la fel de important, nu multă teorie, ci foarte multă nevoinţă. Este 
absolut necesară şi folositoare cunoaşterea adevărurilor de credinţă, dar acestea nu

irea. Ceea ce ne apropie de desăvârşire este lucrarea, 
împlinirea sau ÎBptuirea lor.

însuşi Mântuitorul, ori de câte ori a fâcut referire la criteriile Judecăţii de 
Apoi, potrivit cărora fiecare îşi va lua răsplata sau pedeapsa pentru faptele sale, nu 
a făcut caz de cunoştinţele teoretice pe care le poate acumula un creştin. Ba, 
dimpotrivă, a criticat foarte aspru pe cărturari şi farisei, pentru înţelegerea formală, 
exterioară a Legii, Pe tânărul doritor să-şi mântuiască sufletul, Mântuitorul, după
ce l-a întrebat: „Ce este scris în Lege? , l-a întrebat apoi: „Cum citeşti? , adică tu 
cum le interpretezi, cum le înţelegi şi Ie umiezi, în viaţa ta religioasă?

Criteriile după care vom fi apreciaţi atunci vor fi unele de „asistenţă socială”. 
Nu vor conta diplomele sau titlurile, nici reuşitele sau demnităţile lumeşti, decât 
dacă această cunoaştere ne va fi condus spre făptuire. Dimpotrivă, atunci când nu
vor avea un suport practic, atunci când nu ne vor fi determinat la împlinirea 
tuturor adevărurilor mântuitoare, se vor transforma în circumstanţe agravante, spre 
osânda noastră.

Judecata va fi şi potrivit demnităţii noastre în ierarhia lumească, pentru că 
mai mult se va cere de la cel ce a primit mai multe daruri sau talanţi. Vom fi 
întrebaţi atunci despre dragoste, milostenie şi xenodoxie. Despre dragostea de 
Dumnezeu şi de semeni, despre faptele milei trupeşti şi sufleteşti şi despre 
dragostea şi ajutorarea străinilor şi neajutoraţilor.

De aceea, atât preotul, cât şi „maica preoteasă” trebuie să fie modele practice 
ale acestor virtuti creştine. Ea trebuie să aibă o fire deschisă si receptivă faţă de 
problemele şi preocupările, faţă de bucuriile şi necazurile tuturor. Nimic din 
parohia soţului ei nu trebuie să-i fie indiferent sau lipsit de interes. Alături de 
Dreot, ea trebuie să se implice, să participe afectiv şi efectiv^ !a viaţa semenilor. Ca
şi preotul, ea trebuie să aibă timp pentru fiecare enoriaş, să-i asculte şi ea păsul, să-. 
sfătuiască, după priceperea şi credinţa ei puternică, să se roage alături de preot 
pentru el şi pentru toţi.

Ea trebuie să aibă o fire echilibrată, calmă, temperată, optimistă.
Uşa preotului, ca şi a bisericii, trebuie să fie permanent deschisă şi aceasta 

se datorează mai ales rolului maicii preotese. Şi, precum atunci când intrăm în 
biserică, ne întâmpină, şi nu doar în pictură, însuşi Mântuitorul, Preacurata Sa 
Maică şi sfinţii, prietenii şi „casnicii” Săi, tot aşa, în pragul casei preotului 
trebuie să ne întâmpine „oamenii” sau trimişii Săi pe pământ -  preotul şi familia 
sa. Căldura şi intimitatea, purtarea de grijă şi dragostea lui Hristos faţă de lume 
trebuie să se prelungească în dragostea preotului şi a preotesei sale faţă de 
păstoriţii săi.

Casa lor trebuie să fie, cu adevărat, o mică biserică, un adevărat paraclis, din 
care să răzbată mirosul de tămâie, duhul de rugăciune şi toată fapta cea bună, 
pentru că preotul este cel dintâi chemat să prelungească Liturghia în viaţa sa şi a 
umii, în acea „Liturghie după Liturghie”.
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'^entru preot, atunci când este vorba de mântuirea unui suflet, nu există zi sau 
noapte, nici oboseală sau odihnă. El lucrează „cu timp şi iară timp”, veghează 
neîncetat si ori pentru bunul mers si folosul duhovnicesc al vieţii
credmciosiior săi.

n această lucrare misionară şi pastorală a preotului, maica preoteasă trebuie 
să îi fie cel mai fidel sprijin. Femeile îşi deschid mai uşor sufletul către o altă 
femeie. Or, maica preoteasă, ca una ce îl secondează pe preot în slujirea lui, poate 
folosi foarte mult, prin sfaturile pe care Ie dă acestora, la fel de mult ca si soţul său
-  Dărintele.

Dacă preotul' este „părintele” tuturor păstoriţilor săi, indiferent de vârstă, 
maica preoteasă trebuie să se facă, prin felul ei de a fi: cald, plin de afecţiune, o 
adevărată mamă şi soră pentru aceştia. Mamă pentru cei mai tineri ai parohiei, care 
să afle de la ea poveţe şi sfaturi, pentru folosul lor duhovnicesc; soră apropiată, 
gata să sară în ajutor tuturor celor mai în vârstă şi lipsiţi de sprijin.

Slujirea preoţească nu este uşoară, ci este o jertfă, un jug, deloc mai uşor 
decât cel material. Pastoraţia nu înseamnă doar succese, ci uneori şi înfrângeri, 
datorate nu atât neputinţei preotului, ci indiferentei si insensibilităţii oamenilor.

imic nu este mai dureros pentru sufletul şi inima unui preot decât necredinţa 
oamenilor, negriia acestora fată de cele sufletesti si duhovniceşti, robia lor fată de

7 O  J  '  '  '   ̂ ^  '

Dăcat. Nimic cu loveşte şi nu răneşte mai tare inima sensibilă a preotului ca orbirea 
duhovnicească a păstoriţilor săi; nimic nu îl doare mai tare pe el decât să vadă că, 
deşi îşi pune viaţa pentru oile sale, asemenea Păstorului Celui Bun -  Hristos, ele
oreteră să părăseaşcă tunna şi pe al ei păstor, să rătăcească m concepţn şi idei 
străine şi greşite.

In astfel de momente de încercare, maica preoteasă trebuie să-i fie preotului 
un sprijin de mare eficienţă şi nădejde. Prin firea sa deschisă şi optimistă, ea 
trebuie să-l întărească în urmarea căii pe care a pornit, în credinţa si nădeidea că,r  J > ' '  J  *

oână la urmă, toţi se vor întoarce la adevărata cale şi vor fi o turmă şi un păstor.

Preoteasa: o bună soţie, mamă şi gospodină

ivlaica preoteasă trebuie să fie harnică şi o bună gospodină, model pentru 
toate enoriaşele. Dacă preotul duce un jug greu -  al pastoraţiei, nici crucea maicii 
preotese nu este prea uşoară, cele mai multe din grijile şi treburile casei căzând în 
sarcina ei. Iar aceste calităţi, are prilejul să le demonstreze cu prisosinţă la toate

emoţie creştină, dar si de milostenie.

Copiii oglindă a părinţilor

Sfanţul loan Gură de Aur consideiă copiii cea mai mare mângâiere dată de 
dum nezeu neamului omenesc, după căderea în păcat şi după pierderea nemuririi. 
Copiii sunt, într-adevăr, raza de lumină şi izvorul de bucurie din sufletul părinţilor, 
toiag bătrâneţilor şi neputinţelor.

Ei reprezintă un dar dumnezeiesc, o binecuvântare pentru părinţi, căci, odată 
cu venirea lor pe lume, nu doar persoana celuilalt soţ, ci şi a noastră, trece în plan
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secundar, esenţială fiind acum pentru noi creşterea şi educarea pruncilor pe care ni 
i-a dăruit Dumnezeu.

Bucuriile părinţilor sunt împlinirile şi realizările, succesele şi reuşitele 
copiilor lor. Acestea, chiar dacă sunt mai modeste în comparaţie cu cele personale, ̂ A 7
valorează şi atârnă mai greu pentru părinţi. La fel, necazurile părinţilor nu sunt 
cauzate doar de insuccesele sau de neputinţele proprii, ci devin şi mai apăsătoare 
atunci când este vorba de eşecurile copiilor noştri. Ei sunt moştenirea pe care o 
ăsăm, raţiunea şi motivaţia ostenelilor şi jertfelor noastre.

Pentru ca aceştia să fie bucurie şi mângâiere sufletelor părinţilor lor, este 
necesara o creştere şi o educare a lor în spiritul adevăratelor valori morale şi 
religioase. Această educaţie trebuie să înceapă din fragedă copilărie 
constantă în viaţa lor. Trebuie să fie educaţi în spiritul adevăratelor valori morale şi 
a frumosului moral şi artistic, până la a deveni iubitori ai acestui frumos şi 
luptători pentru instaurarea supremaţiei lui, împotriva falsului şi a mediocrităţii.

Sufletului curat al copilului trebuie să i se dea o educaţie religioasă, 
potrivit căreia acesta să deprindă un stil de a gândi şi o conduită creştină. Să 
dobândească deprinderea de a se ruga şi apoi de a posti, de a respecta părinţii, de
a iubi Biserica şi a cinsti feţele bisericeşti, sfintele slujbe, de a respecta poruncile 
bisericesti. Ceea ce trebuie urmărit din punct de vedere creştin, este formarea' J '

personalităţii religios-morale.
O educaţie în spiritul acestor valori reale, făcută cu dragoste şi grijă ne-ar 

putea aduce mai târziu multă bucurie, speranţă şi ajutor.
în toate aceste virtuţi şi fapte morale şi duhovniceşti trebuie să exceleze copiii

preotului. Prin comportamentul lor, ei dau dovadă despre modul în care preotul a 
ştiut să-si chivernisească a sa casă, despre atmosfera din cadrul familiei lui. Un 
comportament frumos al copiilor preotului îndeamnă direct şi indirect şi pe ceilalţi 
tineri şi parohieni să creadă în sinceritatea preotului şi să-i urmeze şi, dimpotrivă, un 
copil de preot „scăpătat”, indiferent şi absent faţă de cele religioase, uneori chiar 
duşman prin comportamentul său, al lor, extravagant şi mândru, pun sub semnu 
suspiciunii credincioşilor puterea preotului de a educa şi conduce spre mântuire.

Ei sunt oglinda a ceea ce se întâmplă în familia preotului, mărturie a 
religiozităţii preotului şi preotesei, odată ce acesteia îi revine un rol esenţial în 
educarea lor. Ei dau mărturie despre intensitatea rugăciunii familiei preotului, 
despre asceza şi înfrânarea lor, despre adeziunea sinceră şi totală a lor faţă de 
Biserică, faţă de învăţătura creştină.

Din acest motiv, educaţia lor trebuie să devină preocuparea fundamentală a 
vieţii lor. superioară tuturor celorlalte griji şi preocupărilor lumeşti sau materiale.

Calităţile de ordin fizic

Nu putem încheia acest capitol privind criteriile de alegere a viitoarei 
Dreotese, fară a face referire la criteriile de ordin fizic, mai ales într-o vreme în 
care pentru mulţi dintre tineri, din nefericire, uneori chiar teologi, acestea sunt 
principale.

Pentru întemeierea căsătoriei viitorului preot, trebuie respectate toate 
normele legale civile, la acestea adaugându-se unele speciale, legate direct de 
viaţa morală a sa şi a viitoarei sale preotese.
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Legislaţia civilă cere celor doi tineri, care vor să întemeieze o familie, să aibă 
vârstă majoră. Psihologia experimentală demonstrează că evoluţia femeii, în 
comparaţie cu aceea a bărbatului, este mai rapidă cu aproximativ 1,5-2 ani şi de 
aceea se recomandă contrabalansarea acestui decalaj prin recomandarea ca soţul să 
fie cu cel puţin doi ani mai mare decât tânăra soţie. Insă nici diferenţele prea mari 
de vârstă nu sunt benefice, pentru că pot accentua prea tare, direct proporţional cu 
diferenţa, decalajul de ordin fizic şi, de multe ori, şi psihic.

Dintre calităţile de ordin fizic, canoanele bisericeşti, atunci când vorbesc 
despre soţia preotului, fac referire Ia sănătatea trupească şi la feciorie sau 
virginitate. De ce trebuie să fie sănătoasă cea care se pregăteşte să devină 
oreoteasă, este uşor de înţeles; pentru că se angajează, alături de soţul ei, într-o 
lucrare deloc uşoară, o slujire care presupune nenumărate eforturi, priveghere şi 
osteneală, or acestea cer sănătate şi rezistenţă.

Cu privire la necesitatea ca viitoarea preoteasă să fie fecioară, argumentările 
sunt de ordin moral. Din punct de vedere creştin, căsătoria este considerată o 
Sfântă Taină, de care trebuie să ne apropiem cu curăţie şi pregătire. Potrivit acestui 
fel de a înţelege viaţa şi căsătoria, soţii reprezintă unul pentru altul daruri cu care 
Dumnezeu le binecuvintează reciproc viaţa. Sunt cele ( 
întâlnit şi se unesc. Or, atunci când jumătatea ta a mai fost împărţită între alţii, s-ar 
putea ca ţie să-ţi mai rămână puţin, iar restul să îl umpli chiar tu cu umilinţă, 
complexe, remuşcări şi suferinţă. O persoană care până la tine a mai călătorit prin 
inimi străine, este lipsită şi de vocaţia de a fi preoteasă. Canoanele o numesc pe 
aceasta „desfrânată” şi îi interzic preotului să o ia de soţie. Cine a căutat şi caută 
efemerul, fericirea trecătoare sau a clipei, descoperă foarte greu veşnicul. De 
aceea, credem că regulile privitoare Ia fecioria tinerei ce aspiră a fi preoteasă nu 
sunt anacronice, ci sunt un imperativ care demonstrează că ea trebuie să se distingă 
de mediu, de comun, prin întreaga sa viaţă şi conduită, începând cu etajul sufletesc 
şi coborând şi în trupesc. Cu atât mai mult cu cât alături de preot, în întreaga ei 
viaţă, ea va trebui să exceleze prin post, rugăciune şi înfrânate.

Cu privire la calităţile trupeşti sau la frumuseţea trupească, trebuie să 
precizăm foarte clar că iubirea, oricât de curată şi duhovnicească ar fi ea, include şi
aspectul trupesc. Iubim pe cineva ca întreg: trup şi suflet, cu calităţile şi defectele 
lm\ deşi la. unii prevalează motivaţiile trupeşti, în timp ce la mult mai puţini - cele
duhovniceşti. „Drumul iubirii porneşte de la trup, de la atracţia simţuală sau 
fizică, dar străbate până Ia suflet.

Este un lucru constatat că acele căsnicii care sunt întemeiate pe criterii de
©rdin fizic, sunt cele expuse pericolului d1 1
comparaţie cu sufletul şi conduce spre saturaţie şi plictis; dar, totodată, spre 
căutarea unei plăceri mai mari în altă parte. Este o lege a firii ca, potrivit cu 
trecerea anilor, să se restrângă tot mai mult acest etaj trupesc, dar atunci se pune 
problema a ceea ce îi va lua locul. Cel ce s-a căsătorit cu o tânără numai pentru că 
era frumoasă, s-ar putea să descopere, atunci când frumuseţea trupului şi plăcerea 
vor apune, când frumuseţea aceasta fizică va păli şi va dispare, un „nimeni” şi un 
„nimic”, din punct de vedere spiritua .

Adevărul duhovnicesc este, paradoxal, că această frumuseţe trupească nu are 
valoare adevărată dacă nu este dublată de o frumuseţe sufletească; adică dacă» J

respectiva tânără nu este înfrumuseţată cu podoaba unui suflet curat şi sincer, bun 
şi sensibil, plin de iubire şi înţelegere.
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înseamnă
nou zero, adăugat primei cifre. Dacă la aceste calităţi nu se adaugă un caracter frumos, 
o viaţa morală înaltă, aceasta conduce spre un fel de zero absolut sau în perioadă.

Ceea ce trebuie să căutăm este mai ales frumuseţea interioară, morală, care 
nu trece cu anii, ci sporeşte cu vârsta, afinităţile sufleteşti şi duhovniceşti, lucrurile 
care ne apropie şi ne unesc: credinţa, rugăciunea, lupta împotriva păcatului, spre 
dobândirea virtuţi♦
calitate, lectura de folos duhovnicesc, prieteniile adevărate).

Atunci când este iubire adevărată, sinceră şi curată, când soţii realizează 
adevărata semnificaţie a căsătoriei şi a familiei, o semnificaţie în strânsă legătură 
cu valenţele religioase, atunci viaţa lor este o permanentă întrecere în fapte bune, 
în acte de dăruire şi respect reciproc. După o vreme ajung să gândească la unison, 
să semene între ei, dacă nu neapărat fizic, spiritual. Fiecare dintre ei începe să 
cunoască sufletul celuilalt, ca pe al său, să „citească printre rânduri” reacţiile, 
răspunsurile şi emoţiile celuilalt, luptând pentru înălţarea şi înmulţirea lor. 
Sufletele lor sună armonic, în deplin consens.

Bogăţia -  un criteriu în alegerea soţiei?

O vorbă înţeleaptă spune că dacă lăsăm tinerii să aleagă, ei caută frumuseţea; 
dacă îi lăsăm pe părinţi să caute, ei aleg banii; or, şi una şi alta trec şi, dacă nu 
există dragoste şi înţelegere, banii atât de mult râvniţi, în loc să devină un motiv de 
apropiere şi de uşurare a traiului comun, se fac un prilej de reproşuri şi ofense, de 
neînţelegeri şi poticneli.

Este adevărat că preotul trebuie să fie un „milostiv” prin definiţie. însă viaţa 
este astăzi tot mai grea. Lumea şi el însuşi sunt tot mai săraci. Ar vrea să facă 
infinit mai multă milostenie, dar adeseori este o adevărată luptă să reuşeşti să 
asiguri strictul necesar chiar şi familiei.

Spiritualitatea ortodoxă arată că nu averea este rea, ci a fi posedat de ea, a lupta 
pentru păstrarea şi înmu 
filantropiei. Din punct de vedere creştin, tot ceea ce avem ne aparţine nouă doar în 
mod indirect, pentru că adevăratul lor proprietar esie Dumnezeu, Cel Ce ni le

forma
virtutea

iubirii şi milosteniei sau, dimpotrivă, egoismul şi rapacitatea, patimi care lovesc 
crunt în relaţia noastră cu semenii si cu Dumnezeu. Din această cauză istori?.
umanităţii consemnează numeroase exemple de „bogaţi săraci” şi de „săraci bogaţi”.

Aceste adevăruri se potrivesc în mod deosebit familiei preotului. Tânărul 
teolog nu trebuie să caute bogaţia sau averea nici la tânăra cu care se va căsători şi/V
nici în timpul preoţiei sale. Mântuitorul însuşi nu a avut unde să-şi plece capu . 
Preotul, în calitatea sa de slujitor al lui Hristos, nu trebuie să caute averea sau

ireţuiască, ci să le transforme într-o 
continuă sursă de milostenie şi de fapte bune. Ceea ce trebuie să caute să 
dobândească pemianent este bogăţia sau averea spirituală, singura ce nu se poate 
fura, nici strica şi care are mare răsplată de la Dumnezeu.

/V
In concluzie, putem spune că tânăra preoteasă trebuie să provină dintr-o 

familie de români credincioşi ortodocşi, o familie morală, model pentru ceilalţi 
semeni şi garanţie a unei educaţii înalte acordate copiilor.
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Ea trebuie să aibă o înaltă viaţă morală şi duhovnicească, virtuţile în care să 
exceleze fiind credinţa tare si respectul fată de Biserică, de preoţie si de misiunea 
soţului ei, dragostea şi dăruirea, nădejdea în împlinirea cu succes a misiunii 
încredinţate soţului ei -  mântuirea sufletelor semenilor, smerenie etc.

Dintre calităţile sufleteşti, de mare folos îi sunt: bunătatea, blândeţea, 
temperanţa, echilibrul.

In relaţiile sale cu parohienii, ea trebuie să fie populară, caldă, deschisă, 
iubitoare, preocupată de problemele fiecăruia dintre ei, luptând, alături de preot, 
pentru uşurarea acestora.

Atunci când preotul şi preoteasa sunt oameni de reală vocaţie duhovnicească 
şi lucrează pentru împlinirea deplină a slujbei preoţeşti, fiindu-şi unul altuia 
reazem şi sprijin, cu o viaţă de familie model, roadele pastoraţiei nu vor întârzia să 
apară şi nici bucuriile sufleteşti şi răsplata dumnezeiască.

Pentru aceasta să luptăm si întru aceasta să ne nevoim!
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CONSIDERAŢII PRIVIND O FERECĂTURĂ DE ICOANĂ 
DE LA ÎNCEPUTUL SECOLULUI AL XVIII-LEA

AFLATA IN BISERICA „SF· NICOLAE” -  LUNGANI, IAŞI

/\
In satul Lungani, fost al comunci Sârca, plasa Câriigătura, judeţul laşi, 

actualmente comună, se află o biserică din zid, cu hramul „S f Ierarh Nicolae”, 
construită în anul 1826‘,

Satul este cunoscut documentar încă de pe vremea lui Alexandru cel Bun,
sub denumirea de Nărotcşti, după întemeietorul său, Narotă. In conformitate cu 
documentele vremii, această denumire dispare spre sfârşitul secolului al XVI-lea, 
pentru că, într-un act de danie de la 7088 (1580), 9 martie^ salul apare sub 
denumirea de Lungani.

Aici a existat, în decursul secolului al XVIII-lea, o biserică din lemn, 
probabil cu hramul „ S f  Ierarh Nicolae”, care nu s-a mai păstrat începând cu
secolul al XlX-lea, când se construieşte noua biserică de zid. Vechea biserică din 
lemn, era plasată în apropierea celei noi, care păstrează hramul neschimbat.

Data construcţiei bisericii din leinn ne este oferită de inscripţia în limba 
slavonă aflată pe clopotul mic al actualei biserici, clopot ce provine de la prima
ctitorie: ,./inul Domnului 1729 (ROKV HO/KILA · A'PK'O). Noua biserică de zid,
a fost ridicată de către clucerul lordache Grăghici, în anul 1826, an inscripţionat pe 
clopotul mare; ambele inscripţii au fost publicate în anul 1972 de LI. Vasiliu în 
revista Mitropoliei Moldovei"*. Pe ctitorul noii biserici îl cunoaştem din inscripţia 
de pe o lespede de mormânt, aflată în naos, inscripţie publicată de N. lorga în 
Inscripţii din bisericile României, „Ctitor lordache Drăghici” şi data morţii „14
iunie 1 8 3 r ’̂ .

Când prima biserică, din lemn, de la 1729 a fost dărâmată, odoarele cu care 
;'usese înzestrată de către ctitori, au fost transferate, după obicei, în noul edificiu 
din zid, ctitoria clucerului Drăghici, de la 1826. Aşa se explică existenţa în actuala 
Diserică, a unei icoane cu ferecătură. renrezentându-l ne S f  ierarh Nirnlaf' - ̂  ̂ X
Făcătorul de minuni.

Intnacât detemiinărilc stilistice o încadrează începutului secolului al XVIII-lea,
putem considera că aceasta a fost icoana de hram a primei biserici din lemn. De 
dimensiunile unei icoane împărăteşti şi implicit de hram, (890/660 mm), icoana Sf.

Marele Dicţionar Geografic al României, Bucureşti, 1898-1902, voi. IV, p. 202.
“ M. Cost^chcscu, Luaun. Documente, revista „Ion Neculce”, 1926-1927, fasc. 6, p. 207.
■ Ibidem, p. 208.

loan I. Vasiliu, Inscripţii pe dopatele unor bis cri ci din judeţul Iaşi, revista ,,Mitro-
polia Moldovei şi Sucevei , 1972, nr. 9'-12, p. 815-816.

N. lorga. Inscripţii din bisericile României, Bucureşti, 1905, voi. 1, p. 286.
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Nicolae este o icoană biografică. Sfântul este reprezentat frontal, figură întreagă, în 
costum arhieresc, cu Evanghelia în mâna dreaptă. Portretul său este încadrat în 
stânga de imaginea Mântuitorului, reprezentat trei sferturi, din semiprofil, cu faţa 
spre Sfânt, binecuvântând cu ambele mâini, pe un suport de nori. In dreapta. 
Maica Domnului, reprezentată în acelaşi mod, îi întinde cu ambele mâini omofoml 
arhieresc.

Pe cele două laturi verticale ale icoanei, se desfeşoară în câte şase 
medalioane dreptunghiulare, de 150/125 mm, câte şase scene din viaţa şi minunile 
Sfântului.

Pictura icoanei, realizată în tempera pe un fond aurit, pe un suport din lemn 
de tei, gros de 25 mm, alcătuit din trei blaturi, cu două traverse semiîngropate pe 
verso, aparţine tot începutului secolului al XVIII-lea şi este de o mare calitate 
artistică.

Ferecătura este realizată din argint, cu elemente aurite, astfel ca, distribuţia 
argintului si auîTîlui să creeze o compoziţie tonalo-cromatică de gri-ocm, rece-cald, 
de o deosebită fmmuseţe. Fondul, coroana bogat împodobită, încununând razele şi 
numeroasele elemente ce decorează veşmintele, sunt aurite şi sunt dispuse în 
contrast cu argintul, pentm a sublinia zonele de lumină şi umbră, determinate de 
volumul reliefului, realizat în tehnica „au repausse”-ului.

Chenaml marginal îngust este decorat cu o înşimire de romburi proeminente, 
în timp ce scenele biografice sunt delimitate printr-un şnur torsat, în relief

Inscripţiile, realizate cu dăltiţa, cu caractere chirilice, scrise neregulat, în 
funcţie de spaţiul disponibil, sunt dispuse în partea superioară a compoziţiilor.

Astfel, în stânga, de sus în jos, descifrăm următoarele scene iconografice ce 
ilustrează momente din viaţa Sfântului:

1. Când sau arătat învăţătorul în vis;
2. Când sau făcut Arhiereu întru Domnul,
3. La Dascălu Domnului',
4. Fimeia Iau slăvit,
5. Sau botezată',
6. Sau născutu.
iar în dreapta sunt ilustrate câteva dintre minunile sale:
1. Cum sau vorbit cu cei trei boieri în temniţă·,
2. Cum iau scos de la moarte',
3. Cum sau izbăvit cele trei fete',
4. Cum sa izbăvit de la înnecare',
5. Şi când Iau scos',
6. Cârmuind cârdu Iau tămăduit.

Observăm că cele 12 scene nu se ordonează în succesiunea lor cronologică, 
înşimirea facându-se după preferinţa automlui, deşi există şi continuitate la câteva 
dintre ele, demonstrată atât de acţiune cât şi de inscripţia care se continuă în următoml 
medalion. Astfel sunt: scenele 1 şi 2 stânga. Când sau arătat învăţătorul în vis şi 
respectiv. Când sau făcut Arhiereu întru Domnul', scenele 4, 5 şi 6, unde însă ordinea 
este inversată, respectiv 6: Sau născutu, 5: Sau botezată şi 4: Fimeia Iau slăvit. In 
dreapta, primele două scene se continuă firesc: Cum sau vorbit cu cei trei boieri în 
temniţă şi Cum iau scos de la moarte', la fel şi în cazul scenelor 4 şi 5: Cum sa izbăvit 
de la înnecare şi, aici continuitatea este întărită de inscripţie; Şi când Iau scos.

Ultima scenă sugerează o încununare a minunilor Sfântului, o finalizare 
spectaculoasă a acţiunilor sale, exprimată într-o manieră simbolică: Cârmuind
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cârdu Iau tămăduit. Sf. Nicolae, plasat în stânga compoziţiei, printr-o mişcare 
ameninţătoare, subliniată şi de draperia veşmintelor, ridică cu mâna dreaptă toporul 
şi cu stânga indică cuiburile de şerpi din copacul spre care se abate.

Dacă tipologia reprezentărilor iconografice rămâne încă fidelă secolului al
XVII-lea şi implicit tradiţiei argintăriei secolelor precedente, prin compoziţii 
aerate, cu personaje zvelte, distribuite echilibrat şi veşminte bogat drapate, prin 
cute adânci subliniind volumele corpului, elegant şi armonios decorate în funcţie 
de calitatea ierarhică, tehnica de execuţie este diferită.

Fundalurile de arhitecturi convenţionale ne care n t 1 __V. V ... i ...i I I
scene iconografice, sunt discret marcate prin acelaşi fir torsat din chenar, ce 
urmăreşte, pe un relief plat, conturul clădirilor, portalurilor sau mobilierului. El 
apare sporadic şi la aureolele sfinţilor, dispus marginal.

In scenele iconografice cu fundal de peisaj, este vorba de patru scene din 
dreapta, terenul, valurile, arborele cu şerpi din ultima compoziţie, sunt marcate 
viguros, prin forme volumetrice succesive.

Diferenţa de relief, plat-înalt, este evidentă şi în tratarea veşmintelor. 
Utilizarea reliefului înalt, atât în scenele compoziţionale cât şi în reprezentarea 
personajului central - Sf. Nicolae, sunt specifice secolului al XVIII-lea, în care 
tehnica de lucru nu se mai păstrează în tradiţionalul „meplat” moldovenesc, care a 
evoluat în decursul secolului al XVII-lea spre forme din ce în ce mai proeminente.

Veşmântul arhieresc al Sfântului, este redat detaliat, prin sublinieri puternice; 
peste sacosul tăiat pe lungimea picioarelor prin cute adânci, arcuite, un polystavrion 
elegant cade pe umeri şi braţe, decorat cu benzi paralele de motive geometrice fin 
cizelate, alternând griul cu auriul metalelor. Omoforul, cu un decor marginal perlat şi 
cruci mari aurite, pune în valoare, ca şi Evanghelia închisă şi celelalte accesorii, 
alternanţa de volume şi culoare. Aureola, iniţial aplicată, este acum desprinsă, 
aceasta este însă, singura problemă de conservare pe care o ridică icoana.

Ferecătura nu prezintă nici o marcă de atelier sau de meşter, lucru destul de 
'recvent în epocă, însă, atât caracterul plastic al reprezentării cât şi tehnica de 
execuţie, ne conduc la un artist moldovean. Şi este foarte posibil, întrucât, 
argintăria moldovenească avea o tradiţie bine cunoscută încă din secolul al XV-lea, 
iar existenţa meşterilor argintari moldoveni, fie că erau ieşeni, fie că erau suceveni, 
este atestată documentar din secolul al XVI-lea, când aflăm că în Iaşi trăiau 17 
argintari^. Menţiunile documentare despre ei, devin tot mai numeroase după 
această dată; astfel, în decursul aceluiaşi secol, ei se organizează într-o breaslă 
proprie’, pentru ca în anul 1776^ breasla zlătarilor să figureze la loc de frunte pe 
lista breslelor de meseriaşi şi negustori din capitala Moldovei.

Aşadar, putem aprecia că, indiferent unde a trăit şi a lucrat autorul anonim al 
acestei ferecaturi de icoană, a reuşit să ne lase o piesă de artă decorativă realizată în 
spiritul tradiţiei artei medievale moldoveneşti a secolului al XVIII-lea, ce se 
înscrie printre valorile de patrimoniu ale judeţului Iaşi.

p. 160.
Şt. Olteanu, Meşteşugurile din Moldova în secolul al XVII-lea, S.M.I.M. III, 1950,

 ̂Ibidem, p. 139-165.
” N. A. Bogdan, Oraşul Iaşi, Ed. Tehnopress, 1997, p. 342-343.



REPERE ISTORICE ŞI DIMENSIUNI ESTETICE 
BISERICA DE LEMN „SF. ARHANGHELI MIHAIL ŞI GAVRIIL”

Oşcşti, judeţul Vaslui

Pr. Florin T USC A N U

Saiui Osesti

Situat la extremitatea nordică a Văii Stemnicului, localitatea este o sti'ăvechc 
aşezare, pe teritoriul căreia s-au descoperit unne de locuire încă din secolele V-VI d. Hi'.'

Pe latura de vest a satului, în preajma vechiului cimitir, inclusiv partea dreaptă 
a pârâului Stemnic, s-au descoperit materiale ceramice din secolelc XII-XIII

Cu toate acestea, satul Oşeşti este amintit mult mai târziu în documentele 
interne româneşti - abia în veacul al XVI-lea, la anul 1545, când un anume Codrea 
de la Telejna, cumpăra un trup de pământ în acest s a t . In veacul următor, satul
este amintit în mai multe rânduri, în documente ce priveau hotarele moşiilor .

în ce priveşte localizarea satului medieval Oşeşti, se cunoaşte că vechea vatră 
de locuire era situată în partea de nord, pe „dealul ţintirimului”, de unde, la finele 
secolului al XVI-lea, datorită deselor invazii străine, prin fenomenul numit „roire”, 
s-a mutat pe locul unde se găseşte şi astăzi^

Fără îndoială că pe „dealul ţintirimului” va fi existat şi o biserică, modestă, 
din lemn (zona fiind presărată cu păduri seculare), care deservea obştea creştină şi 
care odată cu mutarea vetrei satului se va fi mutat (ulterior restaurată şi 
consolidată) dăinuind până astăzi în aceeaşi planimetrie*.

Primul recensământ al Moldovei, întocmit de administraţia rusă între anii 
772-1774, aminteşte satul Oşeşti, ca sat răzăşesc, având o populaţie relativ mică - 

54 capi de fam iliei

Ghenuţa Coman, Noi cercetări arheologice cu privire la sec. V-XJ, în Acta
Moldaviae Mendionaiis, nr. i, Vasiui, 1979, p. / u.

3

Jhldem.
Documente privind Istoria României., XVI, A. Moldova, voi. I, p. 422.
Amintim doar câteva dintre documentele veacului al XVIi-Iea: D.I.R., A. Moldova, 

XVII, voi. IV, p. 479; D.LR., A. Moldova, XVII, voi V, p. 1; D.R.H., vol. XXIII, veacul 
XVII, p. 404 (act emis de Vasile Lupu); Ibidem, p. 44 (Ileana fata lui Coste din Oşeşti vinde 
partea ei de moşie); Ibidem, p. 165 (Postolache din Oşeşti); Ibidem, p. 511 (act privind 
lotarele satului); Ibidem, p. 556 (Dragomir şi femeia sa au moştenire în Oşeşti).

4

 ̂Marele Dicţionar Geografic, Bucureşti, 1901, voi. IV, p. 615.
Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localităţilor şi mofmmentelor 

medievale din Moldova, Bucureşti, 1974, p. 622.
^Moldova în epoca feudalismului, voi. VII, Ed. Ştiinţa, Chişinău, 1975, partea I, 

Recensămintele populaţiei Moldovei din anii 1772-1773 şi 1774, p. 181.
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Satul evoluează, se extinde prin creştcrea numărului de locuitori, astfel, în
ACatagraiîa întocmită în anul 1831, el avea „85 liudi" între care doi preoţi, trei 

diaconi, trei dascăli - ceea ce susţine existenta unei intense vieţi rcli<>ioase aici''. ̂ . ' O
n acelaşi an, într-o aita Catagrafie (laşi), satul avea „175 liudi’’, fiincl 

proprietate răzăşească'\
La finele secolului trecut, satu a fost vizitat de revizorul şcolar Mihai 

Eminescu, care, în cursul anului 1873, a inspectat mai multe şcoli din 7 onă: 
Deleşti, Oşeşti, Rafaila“*.

Amintim de asemeni, că în anul 1900. marele isi.iri(7 Nlrolfic îi''·«'! nnnrwltO i i
o vrcrnc aici, invitat fiind dc taniilia Negre, adunând materiale docunicntarc 
despre sat‘‘. La începutul acestui secol, satul avea altă configuraţie.

lata cum este prezentat în Marele Dicţionar Geografic, în anul 1900: 
„Reşedinţa comunei Oşcşli, Plasa Stemnic, judeţul Vaslui, situat pe ambele coaste 
ale prelungirii dealului Miclăuşa, pe o suprafaţă de 1284 ha, cu o populaţie de 22 
familii (1130 suflete).

Biserica făcută în 1826 de obşte si o scoală, înfin tată  în 1864, frecventată de 
45 de elevi.

Satele Oşeşti şi Ruginoasa, formează un trup, având o formă aproape rotundă, 
înconjurată de dealuri.

^ocuitorii sunt răzeşi din vremea lui Ştefan ccl Mare

Biserica de lemn cu hramul „ S f  Voievozi”, din satul Oşeşti, asupra căreia ne 
vom opri în cele ce uraieazii, este reclădită în actuala formă la anu

S  13
815,

deservind credincioşii ca biserică parohiala
După restaurări succesive, monumentul păstrează încă configuraţia originală, 

fiind un simbol al continuităţii, monument istoric şi de arhitectură populară - un 
argument de sensibilitate românească.

Biserica de lemn „Sf. Voievozi” - Oşeşti, judeţul Vaslui

M onument istoric şi ue arliiteciură populară, biserica de lemn cu hramul 
Sfinţii Arhangheli Mihail şi Gavriil, din Oşeşti - Vaslui, este construită, potrivit 
pisaniei dăltuite în lemn, deasupra uşii de intrare, în anul 1815.

Integrabilă tipologiei bisericilor de lemn din Podişul Central Moldovenesc,
e a  s e  r e m a r c a  i n  r a n o r t  r n

originală a absidelor naosului, precum şi la extremităţile vestice - pronaosul 
pentagonal.

 ̂Gh. Ghibănescu, Siirete şi Izvoade, Vasluiul, voL XV, p. 255.
Th. Codrescu, Uricanil, vol. Vil, p. 217.

M. Ştefan, Mihai Eminescu, revizor şcolar, Ed. de Stat Didactică şi Pedagogică,
Bucureşti, 1956, p. 205.

I  I ^

Nicolae I o rg a, Neam u I A ga r id  - răzeşi, fălc ien i şi vaslu i en /, B u cu reşt i, 1915. hi 
această lucrare sunt publicate şi 13 documente referitoare la ^atul Oşeşti, din perioada
1546-1799.

■ Marc ie Dicţionar Geografic, Bucureşti, 1901. vol. îV, p. 615.
Anuarul Eparhiei Ii uşii or, 1934, p, 80.
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Deşi îmbrăcată în „tabane” de scânduri, biserica poate fî studiată cu relativă
uniformizauşurinţă,* » 7

arhitecturale cărora li se suprapun.
Datarea bisericii la anul 1815 (care nu este decât anul ridicării integrale a 

locaşului de cult), nu reprezintă decât data refacerii complete, pe locul unei alte
emn, adusă aici cu mult timp în urmă de pe locul numit „la ţintirim”,

din secolul al XVl-lea''*.
Prin aceasta se explică diferenţele de datare, propuse de istoricul Nicolae 

Stoicescu. care indica constructia înainte de anul 1809 iar reclădirea sa, în anul 1826'^

. t .I
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Aşa cum rezultă din documentele cercetate, anul 1826 este anul unei refaceri 
ulterioare, la 11 ani de la ridicarea locaşului de cult, iar eventualii ani anteriori 
construcţiei, ar putea indica existenţa anterioară a unei biserici de lemn, demolate 
parţial sau total, ce avea să fie refăcută, potrivit pisaniei, la anul 1815.

Vechea vatră de sat, situată în partea de nord a localităţii, a oferit 
arheologilor, urme de locuire din secolele XII-XIII“’ - dar invaziile străine 
succesive au determinat retragerea treptată (pe vale), spre răsărit, a locuitorilor, 
spre finele secolului al XVI-lea (fenomen cunoscut sub numele de „roire”).
r\ ădurile seculare existente aici” .

Aici a fost ridicată actuala biserică, la anul 1815, pe locul vechii biserici (de 
lemn) distrusă de vreme; continuând să deservească colectivitatea creştină; aceasta 
la rândul ei fusese mutată din vechea vatră a satului.

Este o biserică obştească (ctitorie colectivă a obştii ţărăneşti, ridicată cu 
contribuţia localnicilor, neputând fi asimilată cu ctitoriile domneşti, boiereşti sau 
călugăreşti, de care se bucurau alte sate vecine; la Fâstâci există ctitoria marelui 
logofăt Paladi (sec. XVII), refăcută de domnitorul Mihail Cehan Racoviţă (1721); 
la Hârşova-Deleşti exista înainte de 1669 o ctitorie călugărească - „schitul lui 
Găluşcă”'**; la Deleşti - ctitoria călugărului Ghenadie Hrisoverghi (1806) ş.a.

Marele dicţionar Geografic (G.I. Lahovari), voi. IV, Bucureşti, 1901, p. 615.
Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localităţilor şi monumentelor medie

vale din Moldova, Bucureşti, 1974, p. 622.
Ghenuţă Coman, Mărturii arheologice privind creştinismul în Moldova secolele 

VI-XII, Danubius, 5, 1971, p. 76.
Marele Dicţionar Geografic..., p. 622.
N. Stoicescu, op.cit., p. 361.
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Planimetria bisericii se integrează tipologic ariei amintite (a bisericilor de 
lemn din Podişul central moldovenesc), deşi configuraţia acestora este departe de a 
fi total omogenă.

Planul bisericii, este în formă de cruce-treflată (trilobat) având altarul 
decroşat (pentagonal), absidele laterale şi pronaosul fiind de asemenea 
pentagonale, iar pridvorul adăugat 
ulterior, pe latura de sud.

Bisericile de lemn

Biserica OŞEŞTL Plan dc situaţie, plan şi elevaţie

CU

pronaosul poligonal, dominant în 
Moldova, sunt prezente şi în restu 
ţării: în Muntenia, Banat, dar mai 
ales în Transilvania, cuprinzând 
unele din cele mai vechi locaşuri 
pastorale (Brete Mureşana, 1650,
Târnaviţa, 1661 ş.a.)*“'.

Locaşul de lemn cu pronaosul 
poligonal a influenţat biserica de 
zid prin trăinicia tradiţiei sale, 
dovezi concrete ale acestei înrâuriri 
fiind biserica de la Bălineşti, 
ctitoria logofătului loan Tăutu, 1499; biserica Sf loan Botezătorul - Suceava, 
1643̂ “, iar în Muntenia, biserica Olari, din Curtea de Argeş.

Tipul de biserică cu plan trilobat este Specific bisericilor din Moldova, 
influenţând, spre sfârşitul secolului al XVllI-lea şi începutul secolului al XlX-lea, 
partea răsăriteană a Munteniei şi Transilvaniei '̂.

Un singur monument din Muntenia - biserica din Dălhăuţi (judeţul Vrancea), 
are tipul de plan al bisericii Oşeşti-Vaslui (cu pronaos poligonal)̂ .̂

Specific moldovenesc, tipul de plan trilobat cu pronaosul poligonal este 
întâlnit la 29 din cele 87 de biserici de lemn moldoveneşti, fiind o prelucrare a 
vechiului tip de plan dreptunghiular, la care meşterii secolului al XVlII-lea au 
adăugat absidele laterale, grăitoare fiind bisericile din Ştioborăni (Vaslui), ridicată 
în 1726; Cioplani (Bacău) din 1730, precum şi cea din Bogdăneşti (Suceava), 
înălţată în 1779̂ .̂

Dezvoltând planul dreptunghiular simplu. uC/1L>W1 îrribogăţii cu
configuraţia pentagonală a absidelor, iar conformaţiei exterioare pentagonale a 
altarului îi corespunde în partea opusă pronaosul de formă similară, fapt ce o face 
unică între bisericile de lemn de pe Valea Stemnicului - Vaslui.

Este greu de spus dacă aspectul în sine, este un transfer (ce a fost transmis de 
la planul vechii biserici, pe care actualul locaş o continuă), sau o simplă tentativă 
de a complica această parte a bisericii (pronaosul), din motive de simetrie, cu 
partea opusă (altarul).

Construcţia este aşezată pe o temelie de piatră de râu, care ulterior (1957) a 
;ibst cimentată pentru o mai bună consolidare.

Ioana Cristache Panait, Titu Elian, Bisericile de lemn din Moldova, în „Mitropolia
Moldovei şi Sucevei , nr. 7-9, an XLV (1969), p. 481.

Andrei Pănoiu, Din arhitectura lemnului, Ed. Tehnică, Bucureşti, 1977, p. 
Radu Creţeanu, Bisericile de lemn din Muntenia, Bucureşti, 1968, p. 14. 
Ioana Cristache Panait, T. Elian, op, cit,, p. 483.

■*’ Ibidem.
^ 1
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Datorită aşezării monumentului în pantă, temelia este în creştere, de la vest 
spre est, având dimensiuni între 0,25 până la 1 m.

Pe temelie au fost aşezate „tălpile”, încheiate „în cleştătură”, iar peste acestea 
au fost dispuse cununi orizontale, din bai'e de stejar „muchite”, încheiate în 
tăietură oblică.

Sistemul de construcţie, pe baza bâmelor dispuse orizontal, reproduce 
tehnica „blockbau”, specifică construcţiilor de lemn din ţara noastră şi în mare 
măsură din regiunile adiacente acesteia.

Tehnica rezumă o realitate tipic românească, opusă tehnicii „mastenbau” - 
comună construcţiilor dc lemn din nordul Europei.

în exteriorul bisericii întâlnim un element decorativ de mare efect, 
caracteristic de altfel bisericilor de lemn din întreaga ţară - brâul torsadă - cioplit 
în formă de funie, care înconjoară clădirea, delimitând două registre inegale.

Capetele grinzilor superioare, prelungite la colţurile clădirii şi în 
dreptul despărţiturilor interioare - în chip de console de susţinere a streşinii - 
au fost prelucrate, redând în chip stilizat un motiv străvechi - cap de cal - 
motiv răspândit în întreaga tară la case, biserici, fântâni, fiind legat de 
străvechea credinţă populară după care acest animal ar avea darul de a goni 
duhurile relê '*.

Acoperişul de draniţă al bisericii, în patru ape, cu o adâncire de pantă spre 
margine, este comun bisericilor moldoveneşti, având latura vestică prevăzută cu o 
streaşină prelungită (1.50 m) - „evazată”.

Cele două pante îşi modifică unghiul de scurgere la jumătatea înălţimii, 
continuând cu o pantă domoală, ceea ce lărgeşte considerabil streaşina, oferind 
protecţie monumentului^ .̂

La cele două capete ale coamei sunt amplasate două bolduri elipsoidale, care 
susţin două cruci metalice. Ia fel şi pe turnul ridicat recent (1988) deasupra 
pridvorului.

Asamblarea părţilor componente ale acoperişului este executată în cuie de
lemn (din „inimă de stejar ), specific arhitecturii populare străvechi. Este un 
aspect care certifică nu numai vechimea monumentului, atestată şi de pisania de 
la intrare, ci şi faptul că, într-o perioadă când încep să se răspândească cuiele de 
fier, satul, conservator, rămâne credincios vechilor tradiţii de construcţie, 
toiosind toi iemuuî.

La bisericile din Moldova nu vom regăsi prispe ca în Transilvania; locul lor 
este luat de pridvorul amplasat pe latura de sud, sau de vest a locaşului.

în judeţul Vaslui, pridvorul este situat de regulă pe latura de vest, ca o 
continuare a pronaosului, si mai rar, aşa cum este pridvorul realizat la începutul 
acestui secol, oe latura sudică la Oşeştî *.

In interiorul pridvorului, impresionează ancadramentul uşii de la intrare, ce 
are la partea superioară un motiv străvechi, acela al funiei împletite, atestat în 
ceramică încă din perioada neolitică şi care se întâlneşte la bisericile de lemn din 
toate zonele tariî .̂

Radu Creţeanu, op. cit., p. 21.
Lărgirea streşinii pe latura de vest a fost însuşită dc meşterii populari de 

bisericile din zid moldoveneşti (Arbore, Părhăuţi, Voroneţ) - ioana Cristache Panait, 
Elian, op. cit., p. 487.

Ibidem, p, 485.
“ ' Paui Petrescu, Motive decorative celebre. Bucureşti, 1971.

la
r.



însemnări 273

Pe ancadramentul uşii întâlnim un motiv ornamental unic pe Valea 
Stemnicului - vrejul, într-o ascensiune spiralată, decorând cei doi montanţi (din 
dreapta şi stânga uşii), ajungând pe fruntarul uşii să încadreze pisania.

Aici cele două vrejuri dezvoltă motivul vegetal (terminal), în motiv zoomor 
(două feline rampante încadrează pisania), elemente cc conferă monumentului 
originalitate.

Acestc elemente originale, atât de rare (inexistente pe Valea Stemnicului), 
constituie un argument că acest aspect decorativ trădează vechimea sa (la 1815 
biserica a fost refăcută aici) într-un alt spaţiu al vechii vetre de sat, de unde a
„ciiiigjai odată Cil mutarca satului, ccrtiticată dc documente.

Ornamentele ancadramentului sunt într-adevăr o revelaţie. Vrejul în glastră nu 
facc decât să reproducă vechiul motiv al arborelui vieţii, în varianta lui elenistică.

Cazul este special, cu atât mai mult cu cât acest motiv milenar, intrat în 
registrul decorativ al artei populare, apare în Moldova, în varianta de origine 
iraniană - arborele vieţii (de dimensiuni potrivite) farâ glastră, cu rădăcini^ .̂

Surpriza mare o rezervă cele două feline rampante. Siluetele lor, 
abstractizate, de o zveltă eleganţă, nu fac decât să reproducă un motiv mai vechi ca 
„arborele vieţii”, existent independent sau în scrie repetitivă pe pereţii vaselor 
ceramicii de Cucuteni"'^

Vas bi/ronconic, decorai cu friza 
animalieră, descoperit la Valea 
Lupului, lasi, faza Cuculeni B

AncadrameiUul uşii de la intrare.
Pisania (1815) este încadrata de două feline rampante

Un argument al vechimii lor, perpeiuate impresionaul, csic puiitatea 
motivului. Dacă comparăm cele două feline cu imaginea lor de pe vasele de 
Cucuteni, ne surprinde similitudinea, capacitatea motivului de a păstra peste timp 
imbajul formelor; eleganţa duetului liniar, agilitatea animalelor, stilizarea reluării

ni iirmnriini

O notă aparte o constituie integrarea motivului în ansamblul care decorează 
de jur împrejur uşa. Nu avem de-a face cu două motive separate (vrejul şi 
animalele afrontate), ci continuitatea de o rara expresie, farâ hiatus separator a 
motivului vegetal în motiv zoomorf.

Duetul liniar al motivului vegetal, de un rafinament pe măsura vechimii lui, 
se continuă firesc, fară pauză, în cel al motivului animalier; iară a şti unde începe 
unul si unde se sfârseste celălalt.

Ibidem,
Vladimir Dumitrescu, Arta Culiiirii Cucuteni, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1979, p. 57

30 'dem, p. 57-66.
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Uşa masivă, de stejar, pe care sunt fixate trei „balamale din fier şi un zăvor 
(lucrate de un fierar de ţară, localnic), oferă accesul în pronaos. Acesta are partea 
vestică pentagonală - caz surprinzător, dacă raportăm edificiul la celelalte biserici 
de lemn din zonă.

Tot în pronaos întâlnim un alt :lement specific acestei biserici - cafasul 
suspendat, care a fost mutat din naos în timpul reparaţiilor efectuate în 1988. 
Sistemul de boltire al pronaosului are ca bază un hexagon cu diagonala de 4,50 
metri, cu şase fâşii curbe ce se unesc într-o cheie de boltă circulară.

Acestea sunt încrustate cu motive decorative simple - „unghii” uşor incizate
armonie

Peretele despărţitor dintre naos şi pronaos, alcătuit din grinzi de stejar, 
marchează trei intrări (una principală şi două laterale); pe aceasta fiind încrustate 
sau traforate elemente decorative simetrice: „coamele de berbec”, „acolada” etc. 

Naosul este acoperit de o boltă octogonală, cu diagonala de 5 m având opt
nervuri
cheie de boltă circulară, decorată cu modve geometrice.

Bolta octogonală este un element de elevaţie tipic moldovenesc care s-a 
infiltrat asemeni planului treflat şi în celelalte regiuni; de exemplu în Muntenia 
răsăriteană peste jumătate din bisericile din judeţul Buzău au astăzi astfel de 
acoperiri interioare '̂.

Absidele laterale poligonale ale naosului, cu o deschidere de 1,80 m. 
adăpostesc fiecare câte un analoghion (tetrapod), folosit de cântăreţii bisericii ca 
strană pentru cărţile de cult.

sunt aşezate câte şase jilţuri (străni)
li strănilor

patru (două de o parte şi două de cealaltă). Pe latura
iton. într-o factură simi

»arte de altar printr-o inimoasă catapeteasmă care a fost executată 
la Iaşi, în anul 1837̂ ,̂ fiind lucrată în lemn de tei, cu multă sensibilitate artisdcă, cu 
multe broderii şi ornamentaţii florale, specifice barocului târziu sui generis.

Uşile împărăteşti, bogat împodobite cu motive vegetale (ghirlande şi flori), au la 
oartea inferioară două medalioane mari, ce poartă chipul Sf Evanghelişti Matei şi 
Marcu, iar la partea superioară alte patru medalioane mici, cu Sf Evanghelişti Luca şi 
loan. Arhanghelul Gavriil şi Maica Domnului (scena Bunei Vestiri).

Uşile împărăteşti şi diaconeşti sunt flancate de colonete împodobite cu 
ornamente florale (vrejuri de frunze şi flori), în maniera cvasinaturistă, 
încadrându-se ca stil în barocul târziu de început de secol XIX.

Deasupra icoanelor împărăteşti, stau cele douăsprezece praznice (împărăteşti) 
închinate Mântuitorului şi Maicii Domnului (0,20 x 0,30 m) - uraiătorul regisLru

lostoli, care poartă o vestimentaţie
colonete şi arcade./V

In mijlocul apostolilor, deasupra uşilor împărăteşti, impresionează scena 
„Deisis”, având de o parte şi de cealaltă medalioane ale drepţilor Vechiului 
Testament, finalizându-se la partea superioară prin Crucea Răstignirii, flancată de 
Maica Domnului şi Sf. loan Evanghelistul.

Radu Creţeanu, op. cit., p. 17.
32 Acest lucru este confirmat de două însemnări (în chirilică) făcute pe spatele 

icoanelor hramului (Sf Voievozi) şi a Maicii Domnului, icoane care „au fost iacute la Iaşi 
cu cheltuiala lui Maxim, 26 iunie 1837”. Este vorba de ispravnicul Enache Maxim, trecut în 
pomehiicul ctitorilor acestei biserici.
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Pictura catapetesme! este executată în ulei, fiind restaurată la ultima lucrare 
de consolidare şi conservare din anul 1988^-\

Altarul, în formă pentagonală, are pe latura sudică o uşă de acces pentru 
slujitori, iar la răsărit o fereastră îngustă, prin care inundă lumina în tot spaţiul său. 
In centrul altarului se află S f  Masă (din piatră), iar pe latura nordică se află
proscomidiarul, improvizat într-un dulap de lemn, lucrat de meşteri locali.

Ca particularitate a altarului, ne surprinde „spălătorul” (sau „făntâniţa”), 
executat din lemn, ce pare a fi de o vârstă cu biserica. Acesta are fonna unei 
câinii, realizate din patru tăblii de lemn continuate cu un Jgheab de scurgere, 
alcătuit tot din scânduri. Conformaţia sa, ca şi materialul din care e confecţionat, 
trimite cu gândul la o realitate de mult dispărută din bisericile noastre (fie şi rurale)
- o mărturie în plus a conservatorismului acestui edificiu, păstrând elemente de 
mult uitate.

Pereţii altarului sunt împodobiţi cu icoane praznicare de factură recentă, fară 
valoare artistică. în altar se mai păstrează dulapul şi câteva laviţe aparţinând 
vechiului mobilier ţărănesc, întocmai ca la casele ţărăneşti, acestea din urma, 
acoperite cu lăicere ce poartă motive vegetale, geometrice şi zoomorfe, cu o 
cromatică tradiţională (vegetală), autentice valori de artă populară românească.

Tot în altare, pe latura proscomidiarului, se găseşte o fereastră mică 
(0,20x0,20 m), care ne aminteşte de „luminătorul” de veche tradiţie.

In faţa altarului (şi a catapetesmei) se află un frumos tetrapod, ce are pictat la 
partea superioară chipul lui lisus - „Sfânta Mahramă”, iar mai jos, chipul a patru 
ierarhi, separaţi între ei de semnul Crucii.

în preajma tetrapodului, se găsesc câteva sfeşnice de lemn şi bronz, 
împodobite cu motive geometrice, a căror datare se încadrează în ultimele decenii 
ale secolului trecut.

Celelalte obiecte de cult din biserică sunt de factură nouă (secolul XX), fară a 
avea o valoare artistică deosebită.

Dintr-un inventar al bisericii „Sf'. Voievozi” - Oşeşti'‘"‘ vedem că monumentu 
nu mai avea decât foarte puţine din darurile ctitorilor.

In afara icoanelor catapetesmei nu s-a păstrat nimic din zestrea de carte 
veche, argintărie, veşminte etc. Inventarul cuprindea între altele; Mineiele tipărite 
a Mănăstirea Neamţ (1908-1910); trei Evanghelii, placate cu metal; două sfeşnice 

din lemn (secolul XIX) şi icoanele catapetesmei, executate la laşi, „cu cheltuiala 
lui Maxim, 26 iunie 1837

Biserica de lemn din Oşeşti, pe parcursul celor aproape două veacuri de 
existenţă a suportat diverse lucrări de consolidare şi înfrumuseţare. Prima dintre 
acestea a avut loc la scurtă vreme de la data ridicării locaşului de cult (fără a şti 
motivul) - în anul 1826'^^

Alte lucrări de consolidare au fost efectuate în 1912, când aconerisul de“ k
draniţă a fost înlocuit cu tablă albă; în 1925, când enoriaşii „căptuşesc” interiorul şi 
exteriorul bisericii cu taban de lemn; în 1957 a fost vopsită în ulei întrega biserică; 
în 1965, cu sprijinul enoriaşilor, a fost înlocuită a doua tablă ş.a.

Ultima intervenţie capitală, de conservare a monumentului, s-a făcut în anul 
1988. A fost revopsită întreaga biserică, s-a întărit cu ciment temelia; deasupra

Restaurarea a fost făcută de pictorul Constantin Ciupercă (Moineşti) prilej cu care 
au fost poleite cu „foiţă de aur” întreaga ornamentaţie a tâmplei şi aureolele sfinţilor.

Inventarul a fost întocmit în anul 1965, la cererea Protoieriei Vaslui de către 
preotul paroh, Cezar Diaconu, şi cuprinde 152 de obiecte.

" N. Stoicescu, op.cit., p. 622 şi Marele Dicţionar Geograjic..., voi. IV, p. 243-244 .
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pridvorului s-a înălţat un turn hexagonal din lemn; s-a ridicat din temelie o nouă 
clopotniţă, separată de biserică, situată la intrarea în curtea monumentului (pe locu' 
celei vechi).

Actuala clopotniţă, are baza pătrată (3x3 m), iar înălţimea de aproximativ opt 
metri, care-i oferă supleţe, eleganţă şi verticalitate, finalizându-se printr-un 
acoperiş piramidal, din tablă albă.

Partea inferioară a clopotniţei, prin care se face accesul în curtea inferioară, 
este de zid, fiind pictată în frescă, de pictorul Constantin Ciupercă. Deasupra
acesteia se înalţă în formă trapezoidală partea superioară (din lemn), care 
adăposteşte cclc două clopote, care nu poartă nici o inscripţie.

Ceea ce este uşor de sesizat la această biserică de lemn este faptul că toate 
intervenţiile succesive au influenţat aspectul monumentului - adăugarea 
pridvorului spre sud, ridicarea turnului deasupra pridvorului, acoperirea cu tablă 
etc., denaturând parţial configuraţia originală a edificiului, nereuşind însă să 
altereze părţile esenţiale.

Cu toate acestea, locaşul de cult de la Oşeşti rămâne de referinţă pentru 
monumentele de arhitectură populară de pe Valea Stemnicului şi, în mare măsură, 
un exemplar unic în raport cu acestea.

animetriei (p
Dronaos poligonal), ci mai ales de decoraţia bisericii, astăzi în mare măsură acoperită.

Ornamentaţia uşii de la intrare, compusă din rinsouri vegetale, rezumând 
vechiul motiv al arborelui vieţii (varianta elenistică) şi motivul străvechi a 
animalelor (feline) afrontate, ne trimit la o realitate decorativă, anterioam 
strămoşilor noştri indo-europeni. Este vorba de sistemul decorativ al civilizaţiei de 
Cucuteni, pe care această biserică, printr-un miraculos efort de supravieţuire, î 
reprezintă, fiind unul din cele mai impresionante dovezi de continuitate şi dăruire 
spirituală, al geniului creator al locuitorilor acestor meleaguri.
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Declaraţia episcopilor catolici din S.U.A. despre Internet şi Familie

In timpul întâlnirii lor din 16 iunie 1999 în Milwankee statul Winsconsin 
(Statele Unite), episcopii americani au publicat o declaraţie asupra implicaţiilor 
folosirii Internetului asupra familiei. Aceasta a fo s t  elaborată de Comitetul pentru  
comunicare prezida t de Mons. R.N. Lynch, episcop de Saint Petersburg, Florida. 
Acest document vrea, în egală măsură, să f ie  un răspuns pentru persoanele  
preocupate de existenţa p e  Internet a site-urilor mai puţin recomandabile, 
pornografice, sau dominate de ură şi violenţă. Acest document dă sfaturi concrete  
părinţilor despre modul de a controla accesul copiilor lor la Internet fără a-i priva  
de rolul util. Iată conţinutul acestei declaraţii:

Introducere

în fiecare zi, din ce în ce mai multe familii descoperă cât de util poate fi 
Intemetul. Pentru o sumă nesemnificativă sau chiar gratuit, utilizatorii calculatoarelor 
pot avea acces în timp real la rezultatele sportive, la ultimele ştiri, la o gamă variată de 
informaţii privind călătoriile, la cursul Bursei, la cele mai mari muzee ale lumii şi la un 
număr nelimitat de jocuri şi distracţii utile. Oricare ar fi subiectul, informaţia de care 
aveţi nevoie se găseşte probabil undeva, pe Internet. Şi, datorită ajutoarelor 
guvernamentale permanente prin care din ce în ce mai multe şcoli sunt conectate, 
Intemetul devine un obiect pedagogic inestimabil. Şcolile, bibliotecile, asociaţiile şi 
mai ales lumea afacerilor şi industria, îl folosesc cu mare folos.

Din nefericire, accesibilitatea la această tehnologie se plăteşte într-o cu totu 
altă manieră. Anumite persoane care se conectează la Internet cred că legea nu 
poate sau nu trebuie să fie aplicată domeniului cibernetic. Alţii consideră că 
aparentul caracter anonim al Internetului îi uşurează de responsabilitatea faptelor/V
or. In acest timp, site-urile pornografice sunt între altele, cele mai vizitate, altele 

încă promovează ura în ceea ce priveşte unele grupuri de oameni sau dau cuvântul 
escrocheriilor de tot felul.

A utiliza Intemetul va fi ca şi cum te-ai îndrepta spre cel mai frumos parc din 
lume şi ai găsi pe acest drum o mulţime de deşeuri toxice.

Spaţiul cibernetic

Unde se găseşte „spaţiul cibernetic ? Este o lume de conectări pe lungă distanţă 
şi de acces la sursele multiple de informare. Veţi pătrunde în el atâta timp cât vă veţi 
conecta computerul sau orice alt fel de echipament care să permită acest tip de acces.
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Internetul este o reţea mondială de calculatoare aparţinând unui mare număr 
de societăţi, organizaţii şi, astăzi, de particulari. Aceasta ne trimite cu gândul la un 
sistem telefonic peniru calculator. Marele public poate accede la acesta datorită 
furnizorilor de Internet (FAI) pentru o anumită sumă uneori gratuit, sau prin 
intermediul serviciu
a Internet într-un ansamblu de servicii facturate globa

Este important să luăm în considerare aspectul mondial al Intemetului. 
Acesta pune la dispoziţia utilizatorului informaţii provenind din lumea întreagă. 
Dar aceasta înseamnă în mod egal că site-urile prejudiciabile pot fi găsite în afara 
câmpului de exercitare a dreptului american.

Iată câteva din aspectele cele mai cunoscute ale sferei Intemetului:
pe care societăţile, organizaţiile şiWorld Wide Web

particularii stabilesc site-uri compuse din pagini pe care le putem citi şi care 
abordează subiecte diverse, de la politică, sport, artă până la programele de 
televiziune. Le explorăm datorită unui program numit „navigator” - „Netscape 
Navigator” sau Microsoft Internet Explorer,

E-mail-ul sau „poşta electronică” vă permite să trimiteţi un mesaj prietenilor 
ărd a avea nevoie de plicuri sau timbre.

ar care vă nermite
să includeţi mesajul dumneavoastră în peste 20.000 de buletine de informare care 
pot fi citite de alte persoane care se interesează de acelaşi lucru.

Chat rooms sunt forumuri de discuţie care urmează mai mult sau mai puţin
lentru a permite

dar nu prin intermediul unui telefon ci prin intermediu! unei tastaturi.
Instant messaging sau „mesajul imediat” permite comunicarea în timp rea 

cu o altă persoană având acces la Internet.
Listservs sau mailing lists, cu sau fară moderator, sunt liste de 

corespondenţe, înscrise după bunul plac al participanţilor la forumuri pe anumite 
subiecte şi ale căror mesaje sunt trimise prin poşta electronică.

Videoconferinţa dă posibilitatea utilizării camerelor video racordate la 
Internet pentru a permite mai multor uti 
audio-vizuală şi în timp real.

Multiple User Dungeons (MUDS) sunt site-uri Internet pe care utilizatorii 
pot să se grupeze pentru a participa la jocuri de catalog.

Atenţionarea utilizatorilor

Cea mai mare parte a părinţilor se îngrijorează de uşurinţa cu care copiii lor pot 
avea acces, pe Internet, la pornografie sau la orice altă informaţie potenţial

informaţii
>  * 1 1 *

im acest tip de informaţie, este uneori 
dificil să îl evităm. Este suficient pentru un copil mai curios să apese de două ori pe 
mouse pentru a se găsi într-un ocean de informaţii 
violenţă gratuită sau inspirată de ură. Acestea sunt uneori disimulate pe adrese 
electronice aparent inofensive sau care pot apărea chiar utile, la prima vedere.

Numeroase site-uri de pornografie dură întreabă: „Aveţi 18 ani?”, dar nu
există nici un mijloc de evaluare a numărului de site-uri care verifică într-adevăr 
răspunsul înainte de a furniza aceste eşantioane ale mărfiirilor lor. Chiar şi un 
contact accidental cu acest tip de produs pernicios se poate dovedi regretabil.
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Părinţii sunţ îngrijoraţi în aceeaşi măsură, pe bună dreptate, de contactele ce 
se pot realiza între copiii lor şi indivizi necunoscuţi pe spaţiile dialogurilor directe. 
Un sondaj recent indică, de exemplu, că o treime din cititorii unei reviste destinate 
tinerilor consumatori care s-au conectat la Internet, se plâng că alţi utilizatori au 
încercat să obţină parola lor sau să utilizeze un limbaj murdar. Atât adulţii cât şi 
copiii sunt prada obsedaţilor sexuali care navighează pe Internet.

Lumea ciberneticii îi pune, atât pe copii cât şi pe adulţi, adeseori în contact 
cu produse violente, în intimitatea propriului lor cămin, inspirate de ură, sau cu 
grafisme sexuale care rămân în general în afara circuitului marelui public. 
Particularii, singuri în faţa monitorului, pot duce lipsă de susţmere morală sau

ă care le-ar permite să reziste cân(
Asemenea site-uri pot avea o mare influenţă în relaţiile sociale ale adulţilor şi 

copiilor. La anumiţi copii, de exemplu, „limbajul de ură” poate deforma prima lor 
impresie asupra grupurilor etnice sau asupra naţionalităţilor diferite de a lor.

în cazul pornografiei, care tinde să creeze o obişnuinţă şi o exigenţă tot mai 
mare în materie de grafică, tocmai pentru a întreţine „senzaţia”, pornografia pe 
Internet sfidează responsabilitatea personală şi accentuează presiunea în relaţiile 
din cuplu şi din sânul familiei. Atunci când anumiţi furnizori de Internet ţin 
realmente să controleze spaţiile de dialog, conversaţiile explicite care au loc în 
acest cadru sau prin poşta electronică -  cum ar fi liniile telefonului erotic -  pot 
antrena adulţii şi tinerii în situaţii imorale, uneori periculoase. Ca şi revistele, 
filmele şi emisiunile de televiziune, site-urile web pot fumiza imagini care produc 
efecte similare.

Biserica si Internetul

Religia poate realmente avea profituri din buna utilizare a ciberneticii, atât 
Dentru comunicarea de informaţii practice care să permită, de exemplu, călătorilor 
să găsească o biserică pentru a participa la slujbe, sau infonnaţii mai documentate 
De subiecte religioase diverse. Cu toate acestea, dincolo de problemele deja 
menţionate, cibernetica este invadată de un mare număr de informaţii greşite şi pur 
şi simplu eronate despre Biserică.

Nu pentru că pe web găsim ceea ce este adevărat; şi nu pentru că un site
utilizează termenul „catolic în denumirea sa, site-ul reflectă neapărat învăţătura şi 
practica credinţei catolice. ,J^eîncrederea este mama siguranţei” poate fi deviza, aici.

Zeci de mii de 5/?e-uri web fac referinţă la religie -  mii dintre ele se pretind a 
fi catolice unele reprezintă instituţii catolice, altul site-ul Vaticanului 
(www.vatican.va) sau cel al Conferinţei episcopilor catolici ai Statelor unite 
(www.neccbuscc.org). Este foarte posibil ca episcopia, dioceza sau parohia 
dumneavoastră să aibă astăzi o pagină pe web. Este bine, în acest sens, să precedaţi 
la o verificare alături de autorităţile competente. Mai puţin de 100$ sunt necesari 
pentru a înregistra un nume de domeniu (o adresă de site web); şi în ciuda apariţiei 
de noi proceduri de înregistrare, entităţi, altele decât parohia, dioceza sau 
episcopia dumneavoastră, pot utiliza numele lor oficial.

Abordaţi cu o extremă prudenţă toate site-urile „catolice” nelegate de o 
instituţie sau organizaţie clar identificabilă. Fiţi conştienţi că unii utilizează un 
nume cu rezonanţă catolică pentru a face propagandă anti-catolică şi chiar 
pornografică. Dacă găsiţi un site „catolic” conţinând informaţii mai puţin obişnuite 
sau lucruri ciudate, vorbiţi despre aceasta în parohia sau dioceza dumneavoastră.

http://www.vatican.va
http://www.neccbuscc.org
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Ce pot face părinţii?

Cea mai bună protecţie contra unei rele folosiri a Internetului, este prezenţa, 
alături de dumneavoastră, a unei atmosfere de rugăciune şi de împărtăşire din
valorile Evangheliei, în care acest tip de probleme pot fi abordate deschis de
fiecare membru al familiei. Intr-un asemenea climat, interesul permanent pe care-.
aveţi fată de utilizarea Intenietului de către copiii dumneavoastră va fi îndrumat în • > 1.
mod firesc - chiar dacă nu vă prea pricepeţi la informatică.

Primul punct care permite utilizarea Internetului în totală siguranţă constă în 
a recunoaşte că legea care protejează lumea reală se aplică în mod egal şi 
ciberneticii. Dacă spuneţi copiilor dumneavoastră să nu vorbească pe stradă cu 
necunoscuţii, trebuie să facă acelaşi lucru şi pe Internet. Aşa cum aşteptaţi, în 
general ca si copihjl dumneavoastră să vă spună unde pleacă, întrebati-1 si de cine
C-/ ' X’ X X  ̂ '

e însotit pe Internet. Dacă îi ascultati pe copiii dumneavoastră atunci când vă% y

vorbesc de prietenii lor, atunci ascultaţi-i şi atunci când vor să vă împărtăşească 
ceea ce au văzut pe Internet.

Numeroşi părinţi se simt descurajaţi la ideea de a trebui să se apropie de 
infonnatică pentru ca Intemetul să poată fi utilizat în siguranţă acasă. Iată patru 
sfaturi preţioase:

Dacă e posibil, obţineţi accesul dumneavoastră la Internet prin intermediul 
unui furnizor care exclude anumite produse inoportune din server-ul lor. Verificaţi• X ^

paginile noi şi întrebaţi pentru a şti dacă puteţi obţine acest serviciu în sectoru 
dumneavoastră.

Alegeţi-vă un furnizor de Internet care oferă un sistem de control destinat 
Dărinţilor şi puneţi-1 în funcţiune. Acesta poate fi utilizat pentru a restrânge accesu 
la spaţiile de dialog în direct, la newsgroups şi la anumite site-uri web.

Anumiţi furnizori de acces oferă posibilitatea de a păstra în memorie site-urile 
vizitate. Dacă beneficiaţi de acest serviciu, folositi-1. Vă puteti folosi de el pentru a 
controla site-urile vizitate de copiii dumneavoastră, dacă aveţi motive întemeiate
ae îngrijorare.

Nu iiitaţi să instalaţi un software de filtrai. Cele mai cunoscute sunt: 
CyberPatrol, CyberSitter, Net Nanny Surfwatch, X-Stop sau Rated-PG. Amintiţi-vă 
în acelaşi timp că aceste metode -  filtrarea cuvintelor-cheie, evaluarea personală -  
si criteriile utilizate de aceste software-uri diferă.S

Nici una din aceste măsuri nu vă poate asigura câ copilul dumneavostră nu 
va fi expus anumitor produse Internet mai puţin recomandabile, dar este o bună 
Dlecare. Chiar şi într-o lume imperfectă, ele sunt importante, căci vă permit să vă 
comunicaţi valorile copiilor dumneavoastră. Dacă părinţii se preocupă puţin de 
utilizarea Internetului, copiii, presupunem, că vor face la fe

Aşa cum protecţia este esenţială, este important să notăm că un software de 
filtraj va restrânge posibilitatea de a efectua căutări pe Internet şi va putea 
împiedica descoperirea prin inadvertenţă a site-urilor pernicioase.

'deferitor la informatică, nu vă simţiţi jenaţi de faptul că şi copiii 
dumneavoastră au un avans mai mare. Bucuraţi-vă de cunoştinţele lor aşa cum o 
faceţi pentru performanţele lor sportive, muzicale sau din orice alt domeniu. De 
fapt, aceasta poate fi chiar amuzant şi poate să aducă ceva în plus -  există o 
abundenţă de informaţii extraordinare pe Internet în ceea ce priveşte credinţa.
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religia şi alte subiecte. Mergeţi şi navigaţi împreună pe Internet, este chiar mai 
bine decât să rămâneţi în fata televizorului la o oră de mare audientă.

o  responsabilitate împărţită

Unii susţin că Intemetul este prea vast şi prea complex pentru a fi controlat. 
Nici o soluţie propusă nu este ideală, nici chiar cea care constă, în protejarea

O v* Cii pui iii-tr • · 1ti ll l i  i U i
• l y  * 1 * 1  * 1. * ' ^  A  ^  ^  ^
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24 cu copiii lor. Complexitatea Internetului nu înseamnă însă că trebuie să 
renunţăm. Aceasta implică faptul că responsabilitatea trebuie împăilită nu numai 
pentru a proteja copiii dar şi pentru a face ca Intemetul să contribuie la armonia 
societăţii, prin respectarea normelor şi valorilor morale. Dacă nu, acesta poate 
deveni foarte uşor un mijloc de propagare a urii, violenţei şi obscenităţilor.

Implicarea părinţilor

Nu este nici drept, nici realist, faptul că părinţii trebuie să suporte toată 
Dovara -  cum pot fi părinţii în acelaşi timp la şcoală, la bibliotecă, în autobuz sau 
în locurile de unde se cumpără dischetele? Părinţii au, într-adevăr, un rol foarte 
important: lor le revine sarcina să creeze o atmosferă creştină în casă, să se 
intereseze de utilizarea Internetului de către copiii lor şi să se implice. Părinţii pot, 
de asemenea, face presiuni asupra furnizorilor de Internet sau serviciilor în serie, 
pentru ca sistemele de filtraj să fie posibile. Şi, atâta timp cât unii părinţi restrâng 
la o orâ sau chiar mai puţin timpul pe care copiii lor îl petrec zi de zi în fata

'  r  i r  J r

televizorului -  unii decid chiar să nu aibă un televizor acasă -  părinţii pot alege să 
restrângă la perioadă scurtă pe zi folosirea Internetului în familie.

Tehnologia

Unii vă snun că ansamblul de probleme a fost rezolvat nrin sistemele de
'iltraj al software-urilor şi clasificarea site-urilor, două moduri de separare a 
produselor pornografice, violente şi inspirate de ură. Dar părinţii nu pot şti dacă 
calculatoarele şcolii, bibliotecii sau ale vecinilor sunt echipate cu filtre, şi cea mai 
mare parte a site-urilor nu sunt verificate. De asemenea, eficacitatea totală a 
sistemelor de filtraj nu este probata şi de obicei sunt puse in acelaşi loc atât 
produse utile cât şi dăunătoare. Este asemănător cu sistemele de filtraj care 
încearcă să detecteze abuzurile în ceea ce priveşte produsele din domeniul religiei. 
Dat fiind că aceste sisteme nu rezolvă decât în parte problemele, cei care lucrează 
la partea tehnică a problemei ar trebui să continue să îmbunătăţească sistemele de 
:iiltraj înainte de a furniza un produs într-adevăr performant.

Conduita pe care trebuie s-o adopte industria

Americanii aşteaptă în general din partea industriaşilor lor să se comporte ca 
buni cetăţeni cu dreptul de a interveni când nu se ţine cont de morală. Intemetul nu
trebuie să facă excepţie. întreprinderile trebuie sa adopte, cum deja este cazul ■"i i i
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anumite sectoare industriale, coduri de conduită în care ele se angajează să nu se 
conecteze, în cunoştinţă de cauză, la site-uri ilegale sau înşelătoare.

Legislaţia

Guvernul are de asemenea un rol important. Primul amendament al 
Constituţiei nu protejează toate formele de exprimare. Dacă Intemetul trebuie să

ică altor forme media trebuie
anlicate si ciberneticii.

Cel care fumizează material ilegal trebuie să-şi asume consecinţele legale 
ştiind că această legislaţie nu va putea fi aplicată site-urilor străine.

LISTĂ DE UTILITĂTI

Sfaturi pentru utilizarea Internetului'.

Informaţi-vă asupra Internetului - este vorba aici de o investiţie în interesul 
securităţii şi sănătăţii copiilor dumneavoastră;

Alegeţi un furnizor de Internet care propune un sistem de filtraj;
Instalaţi calculatorul într-un loc de trecere prin casă - şi nu într-o cameră sau 

într-un loc izolat;
Petreceţi ceva timp pe Internet cu copilul dumneavoastră - chiar dacă nu 

sunteţi decât în faza de învăţare - şi veţi vedea ce mult vă va plăcea;
Incitaţi-vă copiii la a reflecta asupra a ceea ce găsesc pe Internet şi la a vă 

întreba dacă, de exemplu, preiau informaţii „catolice” care par îndepărtate de ceea 
ce au învăţat despre Biserică, acasă sau la şcoală;

Concentraţi-vă bine atenţia asupra site-urilor bune disponibile;
învăţaţi-i pe copiii dumneavoastră modul de utilizare a poştei electronice 

într-un mod responsabil. Este unul din aspectele amuzante şi utile ale Intemetului 
dacă îl folosim util;

încurajaţi-i pe copiii dumneavoastră să vă împărtăşească problemele pe care 
ie întâlnesc, tot ceea ce lor li se pare de neînţeles;

Cereţi-le copiilor să nu divulge niciodată date personale (nume, adresă, 
număr de telefon) nici unei persoane, pe Internet, fără permisiunea dumneavoastră. 
Spuneţi-le să nu-şi trimită niciodată vreo fotografie;

Spuneţi-le copiilor să nu răspundă niciodată, fară permisiunea dumneavoastră 
a chestionarele care se găsesc pe Internet;

Cereţi-le copiilor să nu răspundă niciodată mesajelor provocatoare sau 
sugestive şi să vă informeze dacă acestea sosesc;

Nu le pemiiteţi să dialogheze în direct cu persoane pe care le întâlnesc pe 
Internet decât dacă au un motiv întemeiat să o facă şi doar dacă dumneavoastră 
înşivă sau o persoană de încredere este prezentă;

Nu reacţionaţi cu vehemenţă dacă copilul dumneavoastră vă atrage atenţia 
asupra unui lucru mai puţin convenabil căci va risca să se intimideze şi să nu o mai 
facă deloc;

Amintiţi-le copiilor dumneavoastră că aceste reguli se aplică, de asemenea, şi 
atunci când utilizează un calculator în afara casei, cum ar fi, de exemplu, la 
bibliotecă.
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Comunicaţi cât mai des cu copiii dumneavoastră. Bunele reiaţii şi o viaţa ue 
familie creştină sănătoasă în care toţi membrii dialoghează şi se roagă împreună 
constituie cea mai bună protecţie.

Trad. Pr. Eugen Sebastian TEACU



MUZICIANUL SEBASTIAN BARBU-BUCUR -  SEPTUAGENAR

Aniversarea celor santezeci de ani de viată ai
muzicianului Profesor Doctor Sebasdanm on an,
Barbu-Bucur de la Universitatea de muzică din 
Bucureşti a început în luna februarie a.c. şi a 
coiilinuat pe tot parcursul anului 2000.

Spre exemplu, la Iaşi a fost sărbătorit în cadru 
Simpozionului de Bizantinologie din luna mai, 
organizat de CSBI (Centrul de Studii Bizantine -  
Iaşi, Director Traian Ocneanu). Editura Pic-art din 
capitală a tipărit în acest an o „scurtă monografie” 
intitulată ,J^agini din viaţa muzicianului Sebastian
Barbu-Bucur (autor Nicolae Gheorghiţă). Şi în alte 
centre culturale, precum Bucureşti, Craiova, Braşov,
Cluj ş.a. au fost continuate acţiunile aniversare 
dedicate monahului muzician.

Personalitatea Părintelui Dr. Sebastian Barbu- 
Bucur este cunoscută atât în lumea muzicienilor, cât 
şi a teologilor ortodocşi, întrucât a realizat perfonnanţe deosebite în ceea ce priveşte 
scoaterea din uitare, studierea şi publicarea documentelor muzicii religioase de 
factură bizantină din România. Reamintim aici doar Psaltichia rumănească (1713) 
a lui Filothei sin Agăi Jipei pe care paleograful a cercetat-o şi publicat-o pentni 
Drima dată la noi în 4 volume masive, totalizând aproximativ 2000 de pagini; voi. I 
Catavasier, 1981, voi. II Anastasimatar, 1984, voi. III Stihirar, 1986 şi voi. IV, 
Stiuirar-Penticostar, 1992, Monument muzical de o inesdmabilă valoare religioasă, 
istorică şi artistică, Psaltichia rumănească (1713) este reprezentativă pentru 
perioada „tălmăcirii şi adaptării melosului bizantin” la specificul limbii române şi la 
caracteristicile muzicii naţionale. Prin Psaltichia sa, Filothei s-a dovedit a fi ctitoru 
cântării bizantine autohtone, practicată în limba română. Opera muzicală a lui 
Filothei a circulat şi în celelalte provincii romaneşti, datorita unor copii iacule 
ulterior de copişti, ca loan sin Duma Braşovean sau Naum Râmniceanu. In acest 
mod, părintele Sebastian Barbu-Bucur a restituit culturii româneşti unul din 
principalele sale monumente muzicale, de la începutul secolului al XVlII-lea.

Cultura muzicală de tradiţie bizantină pe teritoriul României... -  teză de 
doctorat -  Ed. muzicală, 1989 sau Catalogul manuscriselor muzicale româneşti 
de la Muntele Athos, Ed. muzicală, 2000, reprezintă alte contribuţii ale 
reputatului paleografia cunoaşterea aprofundată a muzicii vechi româneşti.

Merite importante şi-a câştigat mai ales în ultimii 10 ani prin activitatea depusă 
pentru reeditarea vechilor cărţi de muzică psaltică, cărţi din ce în ce mai greu de 
Drocurat din cauza interdicţiilor din timpul vechiului regim. Astfel a văzut lumina 
tiparului datorită grijii Părintelui Sebastian Barbu-Bucur Idiomelarul lui Dimitrie
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Suceveanu, primul volum apărut la Sinaia, în 1992 iar ultimele două la Iaşi în 1996 şi 
respectiv 1997, cu binecuvântarea I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei.

Datorită aceleiaşi înalte binecuvântări a I.P.S. Daniel a reapărut la iaşi şi 
Anastasimatarul Protosinghelului nemţean Victor Ojog, Iaşi, Trinitas, 1998 (în 
colaborare cu Alexie Buzera).

Dar Părintele Sebastian Barbu Bucur, care a văzut lumina zilei în satul Talea, 
Prahova, la 6 februarie 1930, a fost înzestrat de Dumnezeu si cu darul compoziţiei si✓ 7  ̂ X ' '

al interpretării muzicii psaltice. Acest dar şi l-a dezvoltat la şcoala de cântăreţi 
rCăldărusani). Seminarul monahal ÎNeamtV insiitutul Teolopîc universitar Bncuresti 
şi la Conservatorul „C. Porumbescu” din Bucureşti. Capitolul VI a! monografiei lui 
Nicolae Gheorghiţă prezintă titlurile creaţiilor sale psaltice (polihronioane, 
doxologii, heruvice, răspunsuri, axioane, tropare şi condace ale sfinţilor români),
unele dintre acestea fiind interpretate şi imprimate pe discuri, casele sau CD-uri./\

In contextul creaţiei psaltice a Părintelui Sebastian predomină cântările compuse 
pentru a fi executate la praznicele sfinţilor români sau a altor st'inţi legaţi prin fire 
puternice de istoria naţională şi de trecutul nostru religios. Cităm în acest sens, mai 
întâi, două slujbe: cea a Sfântului Andrei (1991) şi a Sfântului loan cel Nou de la 
Neamţ, ultima tipărită de asemenea, cu binecuvântarea I.P.S. Daniel, Mitropolitu
Moldovei şi Bucovinei (1996). In al doilea rând, amintim Troparele şi Condacele 
dedicate Sfinţilor canonizaţi în 1992: loan de la Prislop, martirii pentru credinţa 
strămoşească: Antim Ivireanul, loan din Galeş, Moise Măcinic, voievodul Constantin 
Brâncoveanu cu cei 4 fii: Constantin, Radu, Ştefan, Matei şi Sfetnicul lanache, alţi 
sfinţi precum: Antonie de la lezeru-Vâlcea, Daniil Sihastrul, Ghenxian din Dobrogea, 
losif Mărturisitorul din Maramureş, Ghelasie de la Râmeţ, Leontie de la Rădăuţi,
Dreptcredinciosul Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt, Cuvioasa Teodora de la Sihla.

In al treilea rând, menţionăm tot ca o premieră absolută la noi, cele câteva zeci 
de condace de la acatistele sfinţilor celor mai îndrăgiţi în biserica română, autohtoni 
sau originari din alte ţinuturi: losif de la Partoş, Cuvioasa Parascheva de la Iaşi, al 
Sfinţilor Părinţi loachim şi Ana, ale sfinţilor mărturisitori Visarion, Sofronie şi 
Oprea, al S f  Apostol Andrei, al S f  Arhidiacon Ştefan, al S f  loan Botezătorul, al S f  
Ierarh Calinic de la Cernica, al Sf. Mucenic Gheorghe, al S f  loan cel Nou de la 
Suceava s.a. Aceste cântări sunt destinate să contribuie la creşterea evlaviei
credincioşilor romani şi sa cultive sentimentul dragostei de neam şi de biserica.

In domeniul interpretării cântării psaltice este cu totul remarcabilă activitatea 
depusă pentru instruirea formaţiei corale Psalmodia, înfiintată la îndemnul P.F.1 . . 7 ^

Patriarh Teoctist în 1988 în cadrul Universităţii de muzică din Bucureşti, unde 
Părintele Sebastian a fondat şi conduce specializarea Muzică religioasă. Cele 10 
casete de Muzică Bizantină (J-X) şi două CD-uri (1999-2000) realizate cu
Î ^ S ă l î Y Î O d ^  ̂  2.^^ H i  IC 1 1 o +  t 1 rii o1 o  r» r* f  i 11 i t ^  ̂ ^ o  r't f/-k
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schituri din munţi si chiar neste hotarele tării.
JlH l l l C i l  A VW

Părintele Sebastian Barbu-Bucur rămâne în cultura românească o 
personalitate muzicală complexă care şi-a dedicat viaţa întreagă slujirii bisericii 
ortodoxe şi a învăţământului românesc prin mijloacele muzicii bisericeşti de 
factură psaltică. în cele aproape cinci decenii de activitate a înmulţit „talantul” cu 
care a fost înzestrat şi, drept răsplată, a devenit unul din marii specialişti ai ţării, 
compozitor şi dirijor de valoare.

Institutul Cultural-Misionar TRINITAS, Universitatea de arte „George 
Enescu” şi revista „Teologie şi Viaţă” îi urează un călduros „La mulţi ani!” şi la 
fel de rodnici, spre slava Sfintei Biserici Ortodoxe şi a tării!

Pr. C onf Florin BUCESCU



PROIECTE SOCIALE PENTRU ANUL 2001

Pr. Radu BRÂNZĂ 
Inspector pe probleme 

de asistenţă socio-caritativă

Ultimele luni ale unui an sunt întotdeauna luni de evaluare a timpului trecut 
dar şi de planificare a activităţilor ce vor urma în anul viitor. O astfel de evaluare 
dar şi de pregătire a viitorului plan de activitate în cadrul Sectorului de asistenţă 
socială „Diaconia” al Centrului eparhial Iaşi s-a făcut în perioada 23-24 octombrie 
2000, când au fost vizitate toate protopopiatele din cadrul Arhiepiscopiei laşilor, 
în urma acestor întâlniri s-au concluzionat următoarele:

La Protopopiatul Săveni nu este asistent social angajat, iar de activităţile 
caritative se îngrijesc P.C. Părinte Protopop şi P.C. Părinte Secretar. Activităţile 
caritative constau în oferirea de ajutoare la sărbătorile mari (Crăciun, Sfintele 
Paşti) categoriilor sociale defavorizate. Zona este extrem de săracă şi fară 
posibilităţi de întreprindere a unor acţiuni de amploare (spre exemplu, anul acesta 
a fost deschisă în Săveni o pizzerie care a fost închisă după o lună deoarece nimeni 
nu cumpăra pizza). Problemele sociale prioritare în zonă sunt bătrânii, asistenţa 
medicală şi şomajul. în aceste condiţii, s-a hotărât ca pentru anul 2001 să se 
intervină pentru deschiderea unui birou World Vision în Săveni, lucru ce ar putea 
ajuta la revigorarea zonei, şi de asemenea, să se încerce o colaborare cu un cabinet 
medical particular pentru diversificarea serviciilor medicale oferite populaţiei. 
Pentru un birou World Vision protopopiatul poate cumpăra un apartament în oraş, 
urmând ca dotarea biroului şi salariile lucrătorilor să fie plătite de World Vision.

Botoşani este angajat un asistent social. Principala 
activitate socială a protopopiatului este cantina care funcţionează Ia Parohia „Sf. 
Ilie” din Botoşani. Problemele sociale prioritare în zonă sunt şomajul, sărăcia şi 
dificultăţile din familii (alcoolism, avort, divorţ). Pentru că prin cantină se 

■rezolvă doar într-o anume măsură problemele şomerilor şi săracilor, pentru anu 
2001 se va continua activitatea la acest obiectiv social încercându-se îmbunătăţirea 
serviciilor. De asemenea, se doreşte ajutarea persoanelor cu handicap fizic 
deoarece sunt foarte multe solicitări în acest sens. în ce priveşte cantina, 
Protopopiatul va avea aceeaşi contribuţie prin colectarea de alimente urmând ca 
alţi posibili sponsori să contribuie cu bani sau alimente.

La Protopopiatul Dorohoi nu este angajat asistent social. Activităţile ce se 
desfăşoară au un ritm foarte bun. Cabinetul stomatologic a oferit gratuit lucrări şi 
servicii în valoare de 19.180.000 lei; protopopiatul a oferit ajutoare financiare în

+ /Ч TT> i
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valoare de 4.850.000 lei, iar brutăria „Sf loan Casian a oferit donaţii în produse 
şi bani în valoare de 101.236.159 lei, rezultând o sumă totală de 125.266.159 lei. 
Această sumă este la nivelul lunilor septembrie-octombrie. Problemele sociale 
prioritare ale zonei sunt bătrânii, şomajul şi copiii abandonaţi. Pentru anul 200
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se doreşte deschiderea unei pizzerii şi a unei cantine sociale care vor oferi hrană 
bătrânilor care locuiesc la blocurile din Dorohoi. De asemenea, se intenţionează 
înfiinţarea unui centru pentru bătrânii fără casă, în care serviciile să fie asigurate de 
tineri ce provin din casele de copii şi care nu au unde să locuiască. înfiinţarea 
acestui centru depinde de dobândirea unei clădiri. Pentru pizzeria şi cantina socială 
protopopiatul oferă spaţiile de funcţionare şi o parte din dotări, urmând ca prin alţi 
sponsori să se procure dotările speciale. Pentru centrul de bătrâni, protopopiatul va 
oferi soluţii în ce priveşte angajarea personalului (vor fi integrate ca resurse umane 
tineri care provin de la casele de cooii din zonă).

-A Â /

La Protopopiatul Darabani nu este asistent social iar protopopiatul a avut 
de construit un sediu de funcţionare. Acest sediu este aproape finalizat si urmează 
să fie dat în folosinţă. Activităţile sociale sunt ocazionale şi constau din ajutoare 
oferite la marile sărbători (Crăciun, Sfintele Paşti). Probleme sociale prioritare sunt 
asistenţa medicală, şomajul şi bătrânii. Pentru anul 2001 se doreşte deschiderea 
unui cabinet medical cu electrocardiograf şi cu laborator de analize, deoarece 
aceste mijloace de investigare medicale lipsesc în Darabani, oamenii fiind obligaţi 
să meargă la Dorohoi pentru aceste servicii medicale. Protopopiatul poate oferi 
spaţiul pentru viitorul cabinet prin cumpărarea unui apartament şi poate oferi 
salariul pentru o asistentă medicală.

La Protopopiatul Hârlău sunt angajate două asistente sociale. In anul 2000 
s-au desfăşurat până acum foarte multe activităţi sociale. Amintim câteva proiecte 
importante: tabăra de pictură religioasă „Sf. Luca” -  Pârcovaci, stabilirea de 
contacte cu Asociaţia Aid International din Irlanda. Probleme sociale prioritare 
ale zonei sunt: sărăcia, situaţia bătrânilor şi a familiilor. Pentru anul 2001 se 
doreşte continuarea proiectelor sociale care dei a se desfâsoară. ̂ J ^

La Protopopiatul Piatra Neamţ sunt trei asistente sociale. In anul 2000 s-au 
desfăşurat mai multe acţiuni sociale: programele caritabile Familia creştină, 
Bucuria pascală. Vreau să învăţ, Hristos în mijlocul nostru, Lăsaţi copiii să vină la 
Mine etc. O atitudine extrem de deschisă şi plină de ajutor a avut protopopiatul faţă 
de participanţii în proiectul internaţional „Bridge”. Probleme prioritare în zonă 
sunt: sărăcia, şomajul şi bătrânii. Pentru anul 2001 se vor continua proiectele ce 
deja se desfăşoară.

La Protopopiatul Roznov a fost angajat un asistent social, dar în prezent 
postul este liber. In anul 2000 s-a oferit asistenţă socială bătrânilor iară nici un ajuLui 
şi familiilor aflate în situaţii extrem de dificile (rămase fară casă, incendii, boli etc.). 
Probleme sociale prioritare în zonă sunt şomajul, sărăcia şi tinerii. Pentru anul 2001 
se doreşte extinderea sprijinului către persoanele ftră nici un ajutor material, prin 
oferirea de masă şi ajutarea tinerilor săraci dar cu rezultate bune la învătătură. 
plătindu-li-se meditaţiile şcolare pentru a fi pregătiţi să dea admiterea la liceu sauA
facultate. In primul caz, protopopiatul oferă spaţiul, dotarea (veselă, aragaz) şi 
voluntari pentru pregătirea şi distribuirea hranei, în timp ce alţi parteneri în proiect 
vor asigura alimentele de bază. In al doilea caz, protopopiatul va plăti meditaţiile 
către profesori sau va convinge profesorii să acorde gratuit meditaţiile pentru aceşti 
copii, urmând ca alţi sponsori să le acorde alte facilităţi (rechizite, hrană, haine etc.).

La Protopopiatul Tg. Neamţ este angajat un asistent social. în anul 2000 s-au 
desfăşurat activităţi sociale la diverse sărbători. Activitatea socială este desfasurată 
şi la cantina de la parohia „Sf Ilie” - Tg. Neamţ şi Parohia „Sf Haralambie” - Tg. 
Neamţ. La brutăria din Humuleşti se fac probele tehnice în această perioadă. 
Probleme sociale în zonă sunt: sărăcia, şomajul şi copiii. Pentru anul 2001 se 
doreşte iniţierea unui program social legat de absenteismul în şcoli.
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La Protopopiatul Paşcani este angajat un asistent social, în anul 2000 s-a 
investit foarte mult în Centrul de zi pentru bătrâni. în acest proiect există o colaborare 
cu o asociaţie din Fijel-Noi*vegia care a investit peste 336.000.000 lei. Protopopiatul a 
investit circa 60.000.000 lei. Lucrârile sunt realizate în proporţie de 80%. De 
asemenea, s-au desfăşurat prin brutărie acţiuni caritabile, în valoare de peste 
100.000.000 lei. Probleme sociale în zonă sunt: sărăcia, bătrânii şi şomajul. Pentru 
anul 2001 sc doreşte deschiderea Centrului de zi penti'u bătrâni. Pentru ca acest centru 
să funcţioneze se doreşte încheierea unui parteneriat cu Consiliul local Paşcani.

La Protopopiatul Ceahlău nu este angajat asistent social. In anul 2000, la 
nivel dc protopopiat au fost susţinuţi cei aflaţi în nevoi (s-au oferit 22.000.000 lei 
Dentru cei sinistraţi, s-au făcut colecte pentru cei aflaţi în spital etc.) iar la nivel de 
parohii s-au întreprins acţiuni caritabile pentru cei în nevoi. Problemele sociale în 
zonă sunt sărăcia, şomajul şi tinerii. Pentru anul 2001 se doreşte înfiinţarea unui 
Centru de artă tradiţională şi o Cannangerie. Protopopiatul poate oferi spaţiile şi 
voluntarii. Este nevoie de dotările specifice. A

La Protopopiatul Iaşi 1 sunt angajaţi trei asistenţi sociali. In anul 2000 s-au 
desfâşurat activităţi sociale ocazionale {Un Paşte alături de cei lipsiţi, 1 Iunie, 
acţiuni cu ocazia Hramului Cuvioasei Parascheva) şi pennanente (sprijinirea 
persoanelor şi familiilor afectate de sărăcie). Probleme sociale în zonă sunt: 
şomajul, sărăcia şi sănătatea. Pentru anul 2001 se doreşte înfiinţarea unui centru 
de ajutorare a bolnavilor de TBC (boală asociată cu sărăcia). Proiectul va f i

coordonat de către P.C. Pr. Dumitru Păduraru, preot de caritate la Spitalul de 
Pneumoftiziologie Iaşi.

La Protopopiatul Iaşi II sunt angajaţi trei asistenţi sociali. In anul 2000 s-au 
desfăşurat activităţi ocazionale {Crăciun, Sfintele Paşti, Hramul Cuvioasei 
Parascheva) şi pennanente (ajutorarea persoanelor sărace, familii în dificultate 
etc.). Probleme sociale în zonă sunt: sărăcia, şomajul şi tinerii. Pentru anul 2001 
prioritatea socială va fi declanşarea lucrărilor de construcţie la Centrul pentru 
tineret şi pelerini „Ion Inculeţ” de la Bâmova.

Prezentând sintetic, pentru anul 2001 sunt propuse următoarele tipuri de
activităţi sociale:

Proiecte cducaîiGnale şi pentru tineret:
Oferirea de meditaţii gratuite elevilor săraci (Protopopiatul Roznov); 
„Vreau să învăţ” (Protopopiatul Piatra Neamţ);
Absenteismul în şcoli (Protopopiatul Tg. Neamţ);
Centrul de artă tradiţională (Protopopiatul Ceahlău);
Tabăra de pictură (Protopopiatul Hârlău);
Centrul pentru tineret şi pelerini „Ion Inculeţ” (Protopopiatul laşi II).

Proiecte pentru sănătate:
Cabinet medical (Protopopiatul Săveni);
Cabinet medical (Protopopiatul Darabani);
Centrul de ajutorare a bolnavilor de TBC (Protopopiatul Iaşi I);
Oferirea de aparatură medicală persoanelor cu handicap fizic (Protopopiatul 
Botoşani).

Proiecte pentru ajutorarea săracilor:
Cantina socială şi Pizzeria (Protopopiatul Dorohoi);
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Carmangeria (Protopopiatul Ceahlău);
Cantina socială (Protopopiatul Botoşani);
Deschiderea unui birou World Vision (Protopopiatul Săveni).

Proiecte pentru bătrâni:
Centrul pentru bătrâni (Protopopiatul Dorohoi);
Centrul de zi pentru bătrâni (Protopopiatul Paşcani).

Aceste proiecte vor constitui baza de plecare pentm activităţile sociale
1 1pentru anul /uui la nivei ae protopopiate.

La nivelul Centrului eparhial proiect prioritar va fi Centrul pentru servicii
sociale „Sf. Mucenic Paul .

Pentru derularea acestor proiecte în anul 2001 dorim să contactăm posibili 
parteneri de lucru, cum ar fi:

. Ministerele de resort;
2. Asociaţiile caritabile europene;
3. Parohiile româneşti din străinătate;
4. Asociaţii si ONG-uri din tară;>  ̂ -» 7
5. Agenţi economici din ţară;
6. Persoane particulare din ţară sau străinătate.



SEMINAR ECUMEMC INTERNAŢIONAL
Bucureşti, 16-24 septembrie 2000

Pr. Radu BRÂNZĂ 
Inspector pe probleme 

de asistentă socio-caritativă

Bisericile şi asociaţiile religioase din ţara noastră dar şi din celelalte ţări foste 
comuniste, încearcă în aceşti ultimi 10 ani să facă faţă noilor provocări pe care le 
oferă societatea. Libertatea şi diversitatea ce caracterizează peisajul cotidian 
implică aspecte pozitive dar şi negative uneori (cum ar fi individualismul creat de 
mentalitatea colectivistă), iar între acestea, problemele sociale sunt de o 
importanţă deosebită. Situaţia copiilor orfani, a şomerilor, a familiilor 
dezorganizate, sărăcia, lipsa de iniţiativă şi de entuziasm, sunt doar câteva teme ce 
merită să fie puse în discuţie. De aceea, câteva din problemele care preocupă pe 
membrii asociaţiilor sau Bisericilor care sunt implicaţi în activităţi sociale sunt 
egate de cum pot fi identificate problemele cele mai grave şi cum se stabilesc 

priorităţile de rezolvare, cum se poate planifica şi realiza o acţiune eficientă, cum 
pot fi identificate resursele financiare necesare acestor acţiuni, care trebuie să fie 
motivaţia în astfel de activităţi etc.

Asociaţia Ecumenică a Bisericilor din România -  AIDRom, organizează de 
mai mulţi ani seminarii naţionale şi internaţionale menite să găsească răspunsuri Ia 
astfel de probleme, să pună faţă în faţă persoane implicate în activităţi sociale şi să 
creeze posibilitatea ca fiecare să-şi împărtăşească experienţa acumulată, dar, în 
acelaşi timp, să primească noi informaţii din acest domeniu de activitate, 
întotdeauna aceste întâlniri reuşesc să transmită informaţii utile dar şi să motiveze/V
mult mai mult pe participanţi. In plus, se exersează întocmirea de proiecte comune 
de activitate care, de multe ori, se pun în practică şi devin realitate.

O astfel de întâlnire a fost organizată în perioada 16-24 septembrie 2000, când 
a avut loc la Bucureşti seminarul ecumenic internaţional „Curs de Management al 
Proiectelor”, organizat de către AIDRom -  Bucureşti, prin departamentul de

A l l l A V j ' l A w  k-> JL A A C o ci r\nciIm 1 iţi RÎQpnVilrtr
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La această întâlnire au participat reprezentanţi ai unor comunităţi religioase 
şi asociaţii umanitare din Belarus, Bulgaria, Iugoslavia, Macedonia, România, 
Rusia şi Slovacia. Din România au participat reprezentanţi ai Fundaţiei ARMS -  
Centrul „Sfânta Macrina” din Bucureşti, ai Facultăţii de Teologie Ortodoxă din 
Bucureşti. Din partea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei a participat P.C. Diacon 
Cătălin Urserescu, director al Centrului Cultural Pastoral Durău.

Câteva din temele puse în discuţie în cadrul seminarului, au fost:
- motivaţia creştină în activitatea socială, accentuându-se necesitatea de a1  ̂ ^

fundamenta activităţile pe prezenţa continuă şi reală a Mântuitorului lisus 
Hristos în viaţa noastră;

- cum se alcătuieşte un proiect;
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- metode de evaluare a activitaţii;
- tehnici de atrageri de fonduri;
- prezentarea instituţiilor participante la seminar şi a activităţii acestora;
- importanţa cooperării (munca în echipă);
- întocmirea de proiecte comune de activitate.

Temele puse în discuţie au fost abordate cu interes deosebit şi seriozitate, iar prin 
prezentările fâcute, participanţii au evidenţiat problemele şi perspectivele specifice 
activităţilor ce le desfaşoară. A fost interesant de aflat cum în Iugoslavia, bisericile şi
asociaţuie creştine încearcă să ajute ia stoparea, sau măcar minimaiizarea efectelor 
negative ale războiului (spre exemplu, cât de importantă este acţiunea de distribuire a 
' aptelui praf într-o societate în care femeile care nasc prunci, nu mai pot alăpta din 
cauza stresului creat de bombardamente) sau cum în Belarus se încearcă ajutarea 
tinerilor dependenţi de droguri în a-şi regăsi drumul în viaţă.

Activitatea ce se desfaşoam în cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei a 
fost prezentată competent de către P.C. Diacon Cătălin Urserescu care a îînpărţit 
materiale scrise şi fotografii într-o sesiune specială de prezentare. Impresiile faţa 
de ce se întâmplă în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei au fost deosebite. Astfel, 
doamna Carol Partridge, o participantă din SUA, voluntar în comunitatea 
metodistă din Macedonia, a mărturisit că deşi Macedonia este o ţară majoritar 
ortodoxă, este pentru prima dată când ia act de activităţile ce sunt desfăşurate de 
către o Biserică Ortodoxă şi că, după seminarul de la Bucureşti, are o percepţie 
extrem de pozitivă faţă de Ortodoxie,

In final au rezultat trei proiecte comune de activitate:
Un centru de reabilitare a tinerilor cu dependenţă de droguri;
O cantină socială cu posibilitatea de autoîntreţinere;
Un centru de tranzit pentru copiii orfani.
Seminarul de la Bucureşti a dovedit încă o dată că în contextul actua 

cooperarea naţională si internaţională nu numai că este posibilă dar este si absolut 
necesară. într-o lume cu probleme diferite şi cu implicaţii şi consecinţe complexe, 
soluţiile trebuiesc găsite împreună, ţinându-se cont de aportul valoric al fiecăruia.
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REPERE PENTRU O MiSIOLOGIE 
ORTODOXĂ

harul UI vin 
Hristos de

existent în Biserica hii 
a Cincizecime (Fapte 2),

este de fapt o „viaţă în Hristos 
(Galateni 2, 20). La viaţa cu Hristos-- 

Cartea hii David J. Bosch, Dumnezeu, în lumina şi adevărul Său. 
D ynam ique de la mission chretienne. omul are acces prin Taina Botezului ce 
H istoire et avenir des modeles  conferă identitatea nouă, aceea de 
missionaires, 1 laho-Karthala-Labor et creştin, care se desăvâi'şeşte prin 
Fides, Lome, Paris, Geneve, 1995, este Mirungere şi Euharistie. Omul devine
un bun prilei pentru un exerciţiu astfel un mărturisitor al lui Hristos, 
misiologie şi o deschidere pentru însuşi călăuzit de cuvintele Sale şi împlinitor

al noruneilor Sale orin care realizeazămisionarismul ortodox.
Disciplina M isiologie şi Eciime- de tant că trăieşte autentic si exDenază

nism, de fapt noua denumire pentru bucuria vieţii înnoite întru lumina şi
ceea ce erau „îndrumările m isionare' adevărul dumnezeiesc al Revelaţiei, de
în învăţământul teologic dinainte de fapt actul permanent prin care
1989, considerăm că implică o abordare Dumnezeu cheamă pe fiecare om Ia
mai amplă, mai la obiect şi în experienţa vieţii în comuniune cu
concordanţă, păstrând şi accentuând Dumnezeu. Viaţa în Hristos reprezintă
specificul Ortodoxiei, cu bibliografia modelul moral şi spiritual creştin nutrit 
disciplinei extrem de vastă şi de diverse neîncetat din izvorul virtuţilor şi 
orientări confesionale si denomina- puterea împlinirii poruncilor ce vin de

/N
ţionale. In primul rând trebuie să 
înţelegem că atunci când vorbim despre 
misiunea Bisericii ne referim de fapt la

a Hristos.
In neisaiu Dibliografiei niisio

ogice, cartea misiologului D. J. Bosch,
ucrarea,

Transpus
Biserica este subiectul unei activităţi 
care este cic fapt niisiiinca ei. Misiunea

a activitatea Bisericii, misionar sud-african 
într-o formă gramaticală

de traditie
carereformată, pe 

constituit un eveniment editoria
o prezentam, a

fiind
considerată prin amploarea informaţiei%

este predicatul subiectului - Biserica - si şi modalităţii expunerii problematicii
desemnează gama de activităţi pe care 
aceasta le desfasoară în lume;

A

misionare, interconfesional şi inter- 
disciplinar în contextul creştin actual, o

proclamarea pennanentă a „summa missiologica” (L. Newbegin).
Cuvântului iui Dumnezeu, a bdiţia franceză a cărţii, apărută în 199^
Evangheliei Lui, respectiv acţiunea de este de fapt traducerea şi revizuirea 
evanghelizare prin cuvântul rostit şi ediţiei
cuvântul scris prin care oamenilor li se Mission

originare
apărută

„Transforming
in 1991 a

comunică adevărul dumnezeiesc despre 
ume şi viaţă, despre rostul existenţei 

umane în lume.
- un mod de viaţă, de comporta-

prestigioasa editură misionam catolică 
americană Orbis Books, Maryknoll, 
New-York.

Autorul acoperă în prezentarea sa
ment, o existenţă creştină, eclesială, întreaga istorie a misiunii creştine fară
întemeiată pe principiile evanghelice, ca lucrarea să fie o istorie a misiunii
Această viaţă, în comuniune, în relaţia Bisericii şi a confesiunilor, aşa cum la
iubitoare dintre Dumnezeu şi om prin vremea respectivă, în t e o lo g ia
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românească, reputatul profesor Vasile sprijinul unei Biserici mai vechi; h) o
Ispir elabora „Îndrumările misionare . sene de servicii speciale având drept

De asemenea, lucrarea nu este un scop aprofundarea şi extinderea
manual de Sectologie aşa cum o lungă credinţei creştine în general într-un
Derioadă, în învăţământul teologic mediu numit creştin (p. 11). Sintetizânc,
ortodox, s-a înţeles misiunea Bisericii, aceste activităţi misionare ale Bisericii

K. Müller le clasifică dunăca o luntă îmtjotriva mişcărilor si misiologu
prozelitismului sectar, ci invită la o cum urmează: a) nroDovaduirea
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1 ‘ 1 ' ^CI r* I ̂  r* 1 I i T 1 r' n oO J  Ci /

/ >'w * * 1
▲ A ̂ A A V *  ̂ ^1 i n

misiunilor creştine care este întâi de Dumnezeu; c) convertirea popoarelor;
toate ,,misiunea lui Dumnezeu, lucrarea d) întemeierea de noi Biserici {Mission

rK '

ui Dumnezeu Însuşi prin care Acesta Theology. An Introduction, Netteta
împărtăşeşte lumii din viaţa divină si o 19X7, p. 31-34).
mântuieste. Nu există misiune a Autorul evocă de asemenea o
Bisericii decât datorită faptului că anumită criză a misiunii Bisericii astăzi, 
există mai întâi misiunea lui Dumnezeu determinată de următorii factori: a) 
care trimite Biserica spre a extinde progresul ştiinţei şi tehnologiei, dublat
Împărăţia Sa la întreaga creaţie (p. 6). de tenomenui seculanzarii, ai pieraeni

De aceea şi lucrarea dc faţă, iară a credinţei în Dumnezeu prin condiţiile
fi o istorie a misiunilor creştine, gen de viaţă modernă; b) Occidentul, care
Vasile Ispir „îndrumarea misionară a trimitea în general misionari, cunoaşte
Bisericii O r to d o x e’, Bucureşti, 1929 un proces de decreştinare. O statistică
sau S. Neill, A H istory o f  Christian făcută de David Barret, autorul celebrei
Missions, Penguin Books, 1984, ca să World Christian Encyclopedia, Oxforc
exemplificăm doar prin două publicaţii. University Press, 1982, arată că anua
abordează misiunea creştină în trei în Europa si America de Nord, 53000' 1  ̂ ^
registre care acoperă în ansamblu de persoane părăsesc Bisericile lor,
istoria Bisericii, a confesiunilor şi a oamenii fiind influenţaţi de resurgenţa

neopăgânismului, de ateism, secula
rism, necredinţă şi superstiţie; c) nu se

S f  Apostoli Luca şi Matei şi opera mai poate separa strict, ca în trecut.
Sfântului Apostol Pavel, cronologic  cu spaţiul creştin de cel necreştin, având în
evocarea marilor perioade ale misiunii vedere multiplele migraţii de oameni de 
creştine. Bizanţul, Roma, Reforma şi 
analitic nrin identificarea si enunţarea

unor denominaţiuni: exegetic, analizânc 
în perspectivă misionară Evangheliile,

diverse b l C iCU l IU C , CulltCXtul
actua

U U l l U l l

fiind acela al unui nluralism
Droblematicii misionare actuale în creştin şi religios; d) misiunea 
contextul emergenţei ecumenismului şi occidentală s-a împletit de multe ori cu 

dialomilm' intercultural si interreli- colonizarea si exnloatarea nonuiatiilora
gios. In capitolu 
oferă un evantai a

introductiv autoru unde s-a făcut misiune creştină; e) lumea
expresiei misiune este astazi aproape ireversibil divizata

creştină astăzi şi în trecut: a) trimiterea în bogaţi şi săraci, creştinii occidentali
de misionari în teritorii bine precizate; fiind cei bogaţi, ceea ce face ca săracii
b) activităţile întreprinse de aceşti lumii a treia să fie uneori reticenţi faţă
misionari; c) aria geografică unde ei îşi de mesajul evanghelic, care nu le-a
desfăşurau activitatea; d) societatea adus condiţii mai bune de viaţă. Cazul
misionara care îi trimitea; e) lumea din Peru, în timpul vizitei papei loan

’̂ aui anecreştină, „câmp al misiunii”; f) centru 
misiunii de la care se extindea ulterior returnat

1-lea, cand indigenii i-au
Evangheliasimbolic

m isiunea in spaţiile geografice reproşându-i suveranului pontif că
apropiate; g) o comunitate locală fară o odată cu evanghelizarea lor a început 
ierarhie rezidentă ce depindea de pauperizarea şi degradarea culturii lor.
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ceea ce indică limitele inculturatiei datoria de a identifica şi conceptualiza 
Evangheliei prin metodele misionarilor dimensiunea misionară intrinsecă a 
occidentali, ce transferau intact aproape credinţei creştine în lumea considerată 
modelul eclesial de acasă în teritoriile şi privită din unghiul angajării creştine, 
de misiune, este elocvent în această pentru Hristos şi Biserica Sa. De aceea

luminămisiunea creştina „pune inprivinţă; f) Teologia occidentală nu mai 
este normativă, şi asistăm la apariţia relaţia dinamică dintre Dumnezeu şi 
unor aşa-zise teologii ale lumii a treia: lume” în temeiul
teologia eliberării, teologia neagră, scripturistice care, desi

Revelaţiei
conţine

teologia contextuală, teologia asiatică, 
teologia africană, teologia feministă 
care interpelează Occidentul creştin 
prin ceea ce se numeşte schimbarea de 
paradigmă (p. 13-15).

mandatul misiunii, nu oferă „legi ale
misiunii imuabile . Totuşi în „contextu 
tensiunii între Providenţa divină şi 
confuzia umană. Revelaţia indică 
scheme aplicabile în toate contextele, 

In ceea ce priveşte scopul ceea ce evidenţiază natura misionară a
motivaţiei Bisericii şi a existenţei creştine” (p. 21).amisiunii creştine, 

misionare, autorul face 
diverselor

o sinteză a Misiunea conţine o dimensiune
concepte misiologice, esenţială, anume cea a evanghelizării.

stabilind patru motive: adică a propovăduirii lui Hristos tuturor
a) convertirea, prin valorizarea celor care nu cred în El, chemându-i la

deciziei şi a angajării misionare pentru
Hristos, cu riscul unei spiritualităţi 
individualiste şi a concepţiei despre
împărăţia lui Dumnezeu limitată exclusiv trupului lui Hristos, ale Bisericii.

pocăinţă şi convertire spre iertarea 
păcatelor şi mărturie creştină prin 
ilustrarea calităţii de membre vii ale

De aceea, în misiune, Biserica
este „semn şi sacrament' al împărăţiei

la cei convertiţi şi salvaţi; b) motivaţia 
eshatologică prin care se atrage atenţia
asupra realităţii viitoare a împărăţiei lui lui Dumnezeu. Ea este semn în sensul 
Dumnezeu într-o aşteptare nerăbdătoare de simbol, de exemplu şi sacrament, în 
care exclude abordarea exigenţelor sensul de mediere, reprezentare şi 
vieţii actuale; c) motivaţia, scopul anticipare a împărăţiei lui Dumnezeu 
plantatio Ecclesiae, extinderea şi (p. 23). 
structurarea Bisericii în lume prin 
adunarea comunităţii celor angajaţi 
pentru Hristos, ce tinde uneori să Testament 
identifice Biserica cu îmnărătia lui

Modele de misiune în Noul

Dumnezeu; d) motivaţia umanitară a Prima parte a lucrării de faţă.
misiunii creştine care reduce sensul intitulată Modele de misiune în Noul
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justiţie, pace prin care se asimilează capitolul consacrat din manualele de 
uşor împărăţia lui Dumnezeu cu misiologie intitulat „Temeiurile biblice

Blaw,dezvoltarea si optimizarea societăţii ale misiunii” (Johannes
(p. 15-16). Anumite ambiguităţi în L'Apostolat de l ’Eglise. Esquisse d ’une
motivaţia misionară fac, aşa cum theologie biblique de la mission,
constată unii misionari, să asistăm în Detachaux et Niestle, Paris, 1968;
contemporaneitate la „o lipsă teribilă de Thomas Ohm, Faites des disciples de
ardoare în lucrarea misionară” la o toutes les nations. Theorie de la

• A„criza a misiunii
Astfe

(p. 18-19).
misiunea

mission, Edition Saint-Paul, Paris, 
Bisericii 1964; Andre Seumois, Introduction

cuprinde un evantai larg de activităţi iar dans la Missiologie, Fribourg, 1952, 
misiologia ca ştiinţă a misiunii etc.). Astfel autorul constată că uneori 
Bisericii, ca disciplină teologică are „caracterul misionar al Noului



Recenzii şi note bibliografice 295
/\

Testament nu a fost pus totdeauna în pregustare a împărăţiei lui Dumnezeu
valoare” şi că de fapt „istoria teologiei este redată de altfel de o maniera
creştinismului primar este înainte de sublimă în textul Liturghiei ortodoxe:
toate „o istorie şi o teologie a misiunii' „Mulţumim că ne-ai dăruit împărăţia Ta
(p. 28). Astfel, pentru primii creştini ce va să vină” - ceea ce denotă precizia
„misiunea era mai mult decât o funcţie, teologiei patristice ce anticipează şi
fiind expresia fundamentală a vieţii soluţionează eventualele probleme
Bisericii. începutul teologiei misiunii tratate unilateral şi reducţionist de
coincide cu începutul teologiei anumite teologii confesionale şi
creştine” şi de fapt, misiunea este denominaţionale.
„mama teologiei” (p. 28). Nou Astfe
Testament oferă astfel o diversitate de propovăduirea

„misiunea
si

semnifică
manifestarea

teologii misionare misiologii împărăţiei universale a lui lisus... o
identificând 95 de expresii greceşti ce realitate inaugurată prin evenimentu

A . «  A.. 1trebuie înţelese într-o perspectivă pascal dar în acelaşi timp „un dar ai
că efectiv, pentru 

Bisericii in ume se
misionară. De aceea se poate vorbi de Duhului Sfânt
„un câmp semantic al perspectivelor misiunea
misionare ale Noului Testament”, inaugurează cu evenimentul Pogorârii
Temeiul misiunii este Revelaţia, Duhului Sfânt peste Apostoli la

şi cincizeci de zile după înviere, astfeldescoperirea de Sine
autocomunicarea lui Dumnezeu în încât „Cincizecimea şi misiunea sunt
istorie. Legământul, Alianţa în istorie indisolubil articulate între ele” (p. 57). 
cu poporul Său, ce începe cu Israel
istoric şi se împlineşte prin Hristos, al în lu:
cărui mesaj, învăţături şi jertfa constă în faptul că „temeiurile metafizice
mântuitoare au o dimensiune misionară ale teoriilor politice dominante au fost

Noutatea absolută adusă de Biserică
ui Dumnezeu.

universalistă prin promiterea şi distruse” (p. 66) prin mărturisirea lui
instaurarea împărăţiei lui Dumnezeu. Hristos ca Stăpân peste toate
împărăţia lui Dumnezeu este mesajul stăpânirile. Astfel, era de neconceput
central al propovăduirii Mântuitorului faptul de a considera religia ca o
lisus Hristos şi inima misiunii creştine, „afacere privată”, în care să se separe
exprimată în parabole ce sugerează ceea ce este „spiritual” de ceea ce este
dinamica şi conţinutul noii realităţi „material”. Noile relaţii din interiorul
cereşti şi eshatologice ce învăluie şi com.unităţii creştine, apelativele de girate”
inundă prezentul având un caracter de şi „soră” faceau din creştinism un curent
plenitudine, de totalitate. Astfel, ea cu totul aparte care, pentru status-quo-ul
implică dimensiunea mântuirii, actual, ar constitui o „imposibilitate
esenţială, dar mântuirea, eliberarea de sociologică”. Insă misiunea creştină îşi are
rău, de păcate, include şi vindecarea de rădăcinile în Revelaţia lui Dumnezeu în
maladiile fizice, de relele sociale, spre a lisus Hristos care a înviat din morţi,
se instaura „un bun sistem politic, o Biserica împlinind această slujire cu
ordine economică ideală, o bună politică speranţa şi încrederea în mântuirea dăruită
naţională a muncii sau a relaţiilor corecte lumii de Hristos.
cu puterile străine” (p. 49). Astfel, O
Hristos este „întruparea şi 
prezenţei lui Dumnezeu

expresia misioiogica
exegeză 

făcută
in
de

perspectivă 
D. Bosch

printre Evangheliei după Matei evidenţiază 
oameni” şi a restabilirii autorităţii lui caracterul ei de „imperativ misionar” 
Dumnezeu ce poartă di 
lumi datorită faptului

grijă întregii prin faptul că Evanghelia trebuia 
că „va veni predicată de Apostoli şi ucenicii lor la

împărăţia lui Dumnezeu pentru că deja toate popoarele. Prima Evanghelie este 
a venit” (p. 56). Această prezenţă, prin în mod esenţial „un text misionar’' n n n  

^  ̂   ̂ ▲
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oarabole, şi 
prin încurajarea ucenicilor de a da
» >

mărturie în anturajul lor despre Hristos 
si Imnărătia lui Dumnezeu care trebuie

referinţele dese la împărăţia lui implică suferinţă şi jertfa în contextul 
Dumnezeu exprimate în parabole, şi adversităţii, a necredinţei unora, a

răului din lume.
Sfântul Pavel, „primul misionar şi

primul teolog creştin (p. 163) datorează 
să iîe extinsă la întreaga umanitate opera sa teologică şi lucrarea misionară 
(Matei 28, 19-20). Expresia „Eu sunt cu evenimentului întâlnirii minunate cu

Hristos pe drumul Damascului, Hristos
■a \

voi pană a sfârsitul veacurilor”
evidenţiază faptul că „credinţa, aşa cum Care, din duşmanul de moarte 
arată şi S. Kierkegaard, operează iudaismului, în viziunea iniţială a lui 
contemporaneitatea, adică un dute-vino Saul din Tars, devine centrul vieţii, al

Universului întreg (p. 165). Sfântul
Pavel are o constiinta

neîncetat, o suprapunere şi o fuziune de 
Dlanuri istorice în care Stăpânul este Aposto
întotdeauna cu ucenicii si aceştia cu 
indiferent de apropierea sau depărtarea 
în timp de evenimentul Hristos”. 
Evanghelistul Matei oferă paradigma

apostolică si misionară exemplară,t r ^
invitând la concordantă deplină între

\

viaţa morală proprie şi exigenţele 
Evangheliei lui Hristos. Motivaţia 
misionară în viziunea oaulină estemisiologică „a ucenicului în misiune 

(p. 107) care adoră pe Domnul lisus iubirea lui Dumnezeu (II Corinteni 5) 
Hristos şi împlineşte legea evanghelică 
a iubirii în contextul îmbinării ortodoxiei 
credinţei cu ortodoxia faptelor.

Sf. Evanghelist Luca oferă o

iar angajarea misionară are o
dimensiune
sacrificială

iturgică, sacerdotală Şl
vederea(p. 184) în 

reconcilierii tuturor cu Dumnezeu în
paradigmă misiologică ce accentuează Hristos lisus.
dimensiunea soteriologică a misiunii şi Sfântul Pavel aduce o corecţie
rolul Duhului Sfânt în misiunea speranţei eshatologice a Bisericii 
Bisericii. De altfel, asa cum arată H, primare valorizând timpul si lucrarea
Conzelmann {The Theology of Saint 
Luca, London, 1964), Sfântul Evanghe
list Luca a introdus noţiunea de istorie a 
mântuirii (Heilsgeschichte) ce cuprinde prezent” (p. 192).

Bisericii, „manifestarea anticipată a 
împărăţiei lui Dumnezeu” (p. 192) şi 

oc al celebrării vieţii celei noi în

trei perioade distincte: a) perioada lui 
Israel până la Sfântul loan Botezătorul,
UN r\

L I
î  1  1  ■ ♦ ♦ ■ f  i  1 UV.̂ i U-i 11 mcsianice a

Viata misionarului este o viată în 
Hristos prin purtarea în trup a morţii 
Lui ca „şi viaţa lui lisus să sc arate în 

Mântuitorului lisus Hristos şi c) epoca trupul nostru” (II Corinteni 4,10) iar 
Bisericii, inaugurată în ziua Cincize- acest model trebuie extins la toţi 
cimii (p. 116). De aceea misiunea oamenii care aşa cum sunt morţi în 
creştină are un caracter universal în Adam sunt vii în Hristos cel înviat.
sens spaţial şi temporal, ceea ce implică Capitolele 9-1 din Epistola către
exigenţa
convertim

căinţei, 
la

a întoarcerii, a Romani exprimă concepţia misionară a
)umnezeu, în Hristos, Sfântului Apostol Pave

spre iertarea păcatelor şi dobândirea
Şl
fiinc

relaţia
un

a împărtăşirii de
ceresc

Biserica

iubirea
fiului

document amântuirii.
Părintelui 
risipitor).
ucrarea misionarilor este călăuzită, 
inspirată şi întărită de Duhul Sfânt, Dumnezeu, prin care omul defineşte, în

(parabola
Şl misiunea ei.

strânsă cu teologia sa,
istoriei misiunilor, 

orientat către viitor” (p. 215).
Sfântul Apostol Pavel redă 

dimensiunea ontologică a credinţei în

dimensiunea pnevmatologica a misiunii 
fiind în mod deosebit evidenţiată de 
Sfântu

autenticitatea condiţiei sale în lume, ca 
unul care primeşte cuvântul de la

Evanghelist Luca, acesta Dumnezeu, cunoaşterea prin Revelaţie: 
arătând în acelaşi timp că misiunea ,,Aproape de tine este cuvântul, în gura
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ta SI in mima ta adica cuvantu ce ar fi conferit paradigmei misionare a
credinţei pe care îl propovăduim. „Că Bisericii 
de vei mărturisi cu gura ta că lisus este

prmiare, reactualizată
întotdeauna în misiunea creştină, arcu 

Domnul şi vei crede în inima ta că de boltă, elementul esenţial pentru 
Dumnezeu L-a înviat pe El din morţi te misiune care este iubirea din 
vei mântui. Căci cu inima se crede spre Dumnezeu-lubire, puterea divină 
dreptate iar cu gura se mărturiseşte spre transfiguratoare şi mântuitoare.
mântuire (Romani 10,8-10). Evanghe-
1 1. L./1. ^  ̂k- 1. 'W4

soterioloiiică. De aceea 2. Modele istoricc ale inisiunii

Partea a doua a cărţii lui David
Bosch se iniiiMlează .M odele  istorice 
ale misiunii^ si identifică în istoria

oaradigma
misionară paulină este de o bogăţie 
copleşitoare, o teologie şi o misiune 
creştină a timpului său. De aceea revine 
misiologiei contemporane într-o 
„fuziune de orizonturi'’ (H.G. Gadamer)
să „prelungească logica teologiei şi a funcţie de mutaţiile in 
misiunii Sfântului Pavel într-un mod teologică, în cult si spiritualitate 
creator, în circumstanţele actuale, care 
sunt în multe orivinte diferite de ale

misiunilor creştine sase perioade in
uandirea

determinate de separarea de Biserică a 
confesiunilor ce s-au structurat pânăA %

sale” (p, 227). Elementele, ideile-forţă astăzi în era creştină. Trebuie precizat
ale teologiei misionare a Sfântului de la început faptul că deşi au apărut 
Pavel pot t'i clasificate după cum schimbări, mutaţii în evoluţia lumii pe

de o parte şi în concepţiile teologice ale 
celorlalte confesiuni si denominatiuni

urmează: a) Biserica este comunitatea
nouă în care membrii ei sunt în 
raporturi frâţeşti, iar legea comunităţii creştine, totuşi teologia Bisericii 
este iubirea şi întrajutorarea; b) deşi Ortodoxe şi astăzi stă pe mărturia 
misiunea creştină se desfăşoară în apostolică şi a Părinţilor Bisericii iar 
ipsuri şi suferinţă ea este fortificată Ortodoxia ca şi Biserica Romano- 

de Hristos care asigură triumful Catolică nu se încadrează doar într-un
timp, o epocă istorică trecută, ci ele 
sunt si astăzi Bisericile care coexistă cu

Bisericii întru jertfă (11 Corinteni 12, 
9-10); c) scopul misiunii creştine 
constă în propovăduirea Evangheliei, în 
împărtăşirea de haml mântuirii prin 
Duhul lui Hristos snre reconcilierea cu

confesiunile protestante sau denomina- 
tiunile creştine într-un climat de
3 1  ̂J \i^aviu

Dumnezeu si cu semenii.%

constituie manifestarea noii creaţii si de
3iserica utilizează conceptul de «paradigmă»

preluat dm epistemologia lui Th. Kuhn, 
aceea comunitatea creştină şi lucrarea ei transpus în teologie de H. Kiing. E
misionară trebuie înţelese si intim aplică fiecăreia din cele sase perioade 
integrate „planului cosmic şi istoric al lui din istoria misiunii creştine o astfel de 
Dumnezeu de mântuirea lumii” (p. 238). paradigmă. Th. Kuhn defineşte

Esenţială pentru misiune, în conceptul de paradigmă ca „ansamblu 
perspectiva subiectului misiunii, este credinţelor, valorilor recunoscute, ale

tehnicilor ce sunt comune membrilor 
unui grup dat” {The Structure o f  
Scientific Revolutions, University o f

„credinţa personală în lisus Hristos 
mort şi înviat pentru mântuirea lumii”, 
o confesiune, o mărturisire făcută pe
temeiul relaţiei cu Hristos în iubire şi Chicago Press, 1983, p. 238). Teologii

Hans Küng şi T.F. Torrance utilizează 
conceptul de paradigmă în sensul de

experienţă spirituală.
Din păcate lucrarea misiologului 

David Bosch nu face o exegeză în „modele de interpretare”. {Theologie im 
perspectivă misiologică a teologului Auflvnch: Eine öiuimenische Grundlegung^
----- -----  m ^  ·

iubirii, Sfântul loan Evanghelistul, ceea Piper Veriag, Münich, yoi ,  p
1 AON
i U J  j  bl
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respectiv de „cadre ale cunoaşterii” pentru noi dacă Biserica n-ar fi pus din
(David Bosch, op. cit., p. 246). nou în discuţie şi nu şi-ar fi reexaminat

Aceste modele, paradigme ar fi învăţăturile în lumina situaţiilor istorice
pentru
următoare

istoria misiunii creştine şi culturale noi care apăruseră începând
3: cu secolele III-IV după Hristos (Pau

- paradigma apocaliptică a creşti- Knitter, No Other Name? A Critical
nismului primar. Survay of Christian Attitudes toward

- paradigma elinistică a perioadei the World Religions, Orbis Books,
patristice. Maryknoll, New York, 1995, p. 19).

- paradigma catolicismului roman Viata nrmiilor crestnii se
medieval.

paradigma protestantă a
Reformei,

- paradigma epocii modeme, 
numită a Luminilor,

distingea prin iubirea ce-i lega pe 
aceştia ce aduceau un suflu nou în 
societatea decadentă moral a timpului. 
Deşi la început Biserica nu era „un
bastion cultura (p. 259) aceasta

- paradigma ecumenică în curs de atrăgând criticile unor filosofi precum
realizare. Celsus, ulterior, spre finele secolului al

Aşa cum subliniază David Bosch, Il-Iea, situaţia s-a schimbat progresiv,
nu este posibil ca „vechea paradigmă să Primii mari teologi creştini, Clement
dispară total în noul model, în noua Alexandrinul, Origen, Irineu de Lyon şi
paradigmă, pentru că astfel s-ar pierde alţii „au inaugurat o cale nouă pentru
temeiurile, aceasta cu atât mai mult eminenţi savanţi creştini apţi să susţină
când este vorba despre învăţătura şi comparaţia cu filosofii păgâni” (p.
spiritualitatea creştină, care este 259). In contextul filosofiilor vremii, 
receptată şi îmbogăţită, îmbogăţind şi 
mântuind pe toţi cei care le

platonism, stoicism, cinism, epicurism, 
teologii Bisericii au început să 

mărturisesc şi le experiază prin Hristos definească credinţa şi să raţionalizeze
şi în Hristos.A

. In
misionară a

doctrina, atribuind Dumnezeului
capitolu
Bisericii

,J’aradigma Vechiului Testament şi al primilor
Răsăritene creştini categorii ale metafizicii

autorul punctează câteva elemente greceşti, vorbindu-se de Dumnezeu în 
importante din specificul teologiei şi termeni de „Fiinţa supremă, substanţă,

principiu, origine nemişcata a mişcării
(p. 261). Ontologia, „fiinţa lui

misiunii epocii patristice. Astfel, 
trecerea credinţei creştine din contextul 
ebraic în cel al lumii greco-romane „a Dumnezeu” va prima asupra istoriei, a 
afectat viaţa liturgică şi sacramentală a lucrării lui Dumnezeu, şi de aceea.
Bisericii, a influenţat structurile de

M fli
pentru
c o n  t e x t i l

teologia structurată m
natristic. cunoaşterea

transformare (gnosis, sofia) constituie conceptul
în egală măsură învăţătura Bisericii, cheie pentru greci, iar această noţiune 
adică înţelegerea Revelaţiei pe baza 
căreia aceasta s-a constituit. Primii
creştini nu s-au mulţumit doar să cunoaştere

/V

se va substitui, celei de eveniment. In 
teologia creştină tema „mântuirii prin

a fost tratată în diverse
exprime din nou, prin intermediul 
gândirii greceşti ceea ce ei deja ştiau, ci

moduri. Ideea iniţială a cunoaşterii prin 
experienţă a fost progresiv înlocuită

mai mult, graţie gândirii religioase şi prin cea a cunoaşterii raţionale. Duhul
filosofice greceşti ei descoperiseră ceea Sfânt a devenit „Duhul adevărului” sau
ce deja le era revelat. învăţătura despre „Duhul înţelepciunii”, accentul punân-
Sfânta Treime şi cea despre du-se pe esenţa primă a Duhului mai
dumnezeirea lui Hristos de exemplu nu mult decât pe lucrarea sa în istorie,
ar fi fost ceea ce acestea sunt astăzi Revelaţia divină n-a mai fost înţeleasă
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ca manifestare personală a lui până la Edictul de la Milan (313) totuşi
Dumnezeu în istorie, ci ea s-a
transfonnat într-o revelaţie de adevăruri

monahismul „a rămas singurul gardian 
veritabil al idealului si oracticii

în legătură cu însăşi fiinţa lui misionare” (p. 270). Misiunea însemna
Dumnezeu, constând în trei ipostasuri, mai curând creştinarea tuturor celor
şi a unicităţii lui Hristos, constând în dintre graniţele imperiului -  oikoumene
două naturi. In acea epocă sinoadele au -  astfel încât toţi să mărturisească
căutat să elaboreze declaraţii de credinţa cea unică în unica limbă

1L/rL/Uiiiva
voia să fie mai ales în sensul găsirii acestea Biserica exista şi dincolo de 
unor definiţii definitive mai curând graniţele imperiului, nestorienii fiinc

T T 1 ‘♦•o 11 uiiiiuiaiLa lui ■Г. п . .
K J X i \ ^ i . U i U r  Ci i l l lpwi 1 LilUi \^U

decât al încercării de a exprima 
inefabilul. Unitatea Bisericii stătea în 
examenul minuţios al conţinutului

„puterea misionară cea mai importantă 
din Asia neromană” (p. 274). Cu toate 
acestea Biserica bizantină a trimis

credinţei credincioşilor. Persoanele care misiuni mai ales la slavi asa cum Roma
s  ̂ y

nu subscriau formulelor credinţei erau a trimis misiuni în Occident în nrimu
declarate anatema” (p. 261).

Aceste afinnaţii exprimă 
nrotestante arhicunoscute si care nu au

teze
mileniu creştin. Aşa cum arată autorul,
„teologia şi înţelegerea misiunii în 
sânul Bisericii Ortodoxe au luat naştere

pătruns miezul teologiei patristice în şi s-au dezvoltat plecând de la Biserica 
care fuzionează cunoaşterea şi iubirea, Bizanţului, sarcina misiunii apartinând 
relaţia personală în harul mântuitor si 
îndumnezeitor cu Dumnezeu Persoană 
ce intervine în istorie. Părinţii Bisericii 
nu au înţeles pe Dumnezeu ca o entitate 
metafizică abstractă.

atat putem eclesiale cat şi ce ei 
politice” (p. 276).

Ca repere paradigmatice ale 
misiunii bizantine si ortodoxe în 
general până astăzi autorul formulează

Confruntată în primele secole cu următoarele:
gnosticismu Biserica a respms teologia ca disciplină
tendinta „elenizării creştinismului ca si intelectuală si formularea primelor♦ 7 7  ̂  ̂ ^

pe aceea a „semitizării” acestuia, mărturisiri de credinţă;
centrarea eclesiologică a 

misiunii, care nu e doar o funcţie a 
Bisericii. Biserica este s c o d u I  misiunii

asigurând triumful a trei adevăruri 
creştine esenţiale întemeiate pe Revelaţia 
ui Dumnezeu în istorie: a) canonici- 

tatea Vechiului Testament şi implicit şi nu Invers ablfel că „cclcbiulogici 
împlinirea speranţei mesianice prin determină misiologia” (Ion Bria, 
întruparea Cuvântului, stabilind conţi- Martyria -  Mission, The Witness of the 
nuitatea dinamică dintre Vechiul şi Orthodox Churches Today, СОЕ, 
Noul Testament: Ы venirea lui Hristos Geneva. 19Я0. n, 8V Risericn este

in natura ei iarîn istoria oamenilor, întruparea lui misionară
Dumnezeu-Cuvântul ce respinge teza evanghelizarea se face în perspectiva
despre caracterul rău, negativ al creaţiei Bisericii în care omul este încorporat
materiale şi c) credinţa în învierea şi prin Tainele acesteia;
implicit valorizarea corporalităţii umane 
în contextul dualist extrem spirit- 
materie specific neo-platonismului si 
curentelor ce decurgeau din acesta sacramentală implică evanghelizarea şi

Liturghia are o funcţie 
misionară, ea duce la înţelegerea 
Bisericii. Experienţa spirituală si

(p. 268). mărturia creştină, comuniunea cu
Practica misionară a Bisericii Dumnezeu şi oamenii;

primare a fost estompată de persecuţiile - misiunea şi unitatea creştină sunt
îndreptate împotriva creştinilor de interconectate pentru că „nici un 
puterea politică a Imperiului Roman, misionar nu poate să propovăduiască
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unica· Evanghelie fară a realiza faptul activitate verbală SI absenta
Ji ofund că cl constituie comunitatea 
istorică a Bisericii si nu Doate mărturisi
despre aceasta fară a fi purtat de Duhu 
Sfânt. Pentru aceasta el trebuie să fie romană a misiunii în 
membru al unicei Biserici anostolice”

spiritualităţii misionare în Bisericile 
or” (p. 284).

2. Capitolul „Paradigma catolică
Evul Mediu"

identifică elemente esenţiale ale%

(N. Nissiotis, p. 279). Catolicitatea este practicii misionare a Occidentului 
termenul ce desemnează misiunea în creştin dominat lingvistic de latina

si medievală între anii 600-1500 si ' % 
în teologic de concepţia naturii umane

unitate,
contuiuitatea

unitate de credinţă 
rarului Cincizecimii

extensie spaţio-temporală nelimitată în căzute în păcat şi moartea substitutivă a 
toată istoria umană; lui Hristos pentru noi, ceea ce conferea

un sens dolorist „stavrologic (stavros - 
cruce) vieţii creştinilor. Accentuarea

- misiunea se întemeiază pe 
natura trinilară însăsi a lui Dumnezeu 
care este iubire (îoan 3,16) iar dovada dimensiunii căderii omului în păcat şi

exigenţa unei convertiri radicale prin 
larul irezistibil al lui Hnstos îsi are

ei este viata în comuniune cu 
Dumnezeu în perspectiva îndumnezeirii 
omului; temei mai ales în teologia augustiniană

- mântuirea şi viaţa nu se reduc la centrata pe tema antropologică a 
dimensiunea antropologică ci au o mântuirii sufletului pradă păcatului,

teologie ce riscă o viziune dualistă 
asupra realităţii, de altfe 
HioDO decretând existenta celor două

dimensiune cosmică, crucea sfinţinc 
universul întreg pentru ca toate să fie teologul de

ordmi, celestă şi terestră, într-o tensiune 
permanentă prin subordonarea necondi-

recapitulate în Hristos (Coloseni 1, 20).
Astfel „statul, societatea, cultura, 
natura însăsi constituie subiecţi ai 
misiunii si nu un mediu neutru în tionată a cetătii terestre celei divine 
care unica datorie a Bisericii ar identificată în istorie cu Biserica Romei 
consta în a păstra libertatea sa condusă de suveranul pontif. Sensui 
interioară si să menţină viata1  ̂ ^
religioasă” (A. Schmemann, The 
M issionary Imperative in the Orthodox

misiunii, inspirat de textul lucanian 
„Sileşte-i să intre” (I^uca 14, 23) constă 
în a extinde suveranitatea Romei în

Tradition, în „The 
Christian M ission”,

1 neoiogy 
SCM Press,

o f  toată lumea nnn inserţia în această
monarhie eclesiastică a unui cât mai 
mare număr de subiecţi. Cine este subLondon, 196i, p. 256-257);

Ortodoxia este profund angajată autoritatea Romei este salvat, mântuit, 
în societate fară a avea asa cum se cine nu ascultă este condamnat. Această
constată „programe precise pentru strategie misionară a creat convulsii

Itl i rp ip  r^re  <;iint

angajare este „indisociabilă de practica
SI experienţa celebram mai ales a 
celebrării euharistice care începe

ascendentă către3rmtr-o
tronu

„mişcare 
ui Dumnezeu si se termină

şi astăzi umbre şi pete întunecate în 
profilul Bisericii Romei. „Războaiele 
misionare indirecte sau directe” (p. 
298) ilustrează cel mai elocvent această 
strategie romană, prin forţarea 
oamenilor de a se converti la Biserică 
sau prin războaiele duse de regi creştini 

Autorul arată că „misiologia împotriva unor popoare necreştine care, 
ortodoxă constituie o provocare fiind învinse, erau obligate să se boteze 
deosebită pentru protestanţi, cu (Botezul forţat al saxonilor învinşi de 
structurile lor misionare excesiv de Carol cel Mare, p. 301).

printr-o mişcare de trimitere în lume 
(A. Schmemann, op. cit., p. 255).

pragmatice, cu tendinţa lor de a descrie Misiunea creştină occidentală,
misiunea aproape exclusiv ca o mai întâi cea romano-catolică şi ulterior
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cea protestantă coincide cu era Acest cadru de gândire a determinat 
colonizării de către Eurooa a Donoarelor dezvoltarea eândirii misionare dc-a
dm Africa, Asia SI America. ungul Evului Mediu” (p. 317).
învingători, europenii şi-au impus 
autoritatea,

Misiunea romano-catolică se
cui tun e colonizate mani

• ̂

astazi intr-o „maniera raaica
asimilând modelul cultural european, nouă în raport cu modelul tradiţional'’

mare măsură (p. 318) prin descniuerea oierua
ecumenist, democratic

pierzând astfe! în
particularităţile culturale si lingvistice spiritu 
ocale. Consecinţa cea mai dramatică a secoiului XX.

de
al

colonizăm a reorezeniat-o coinenui cu L . a p M o i u i  ,,raraaigina niisio-
SC avi, \n 
Lisabona

537 papa însuşi autorizând la nară a Reformei protestante

africani
Centrală

deschiderea pieţii de sclavi 
vânduţi pentru America

articulează, într-o viziune de ansamblu.
emeiuri e teologice Sl :)ractica

d
lezuriii utilizează pentru prima 

ată noţiunea de misiune în întelesu

misionară a Bisericii protestante şi ale 
unor denominaţiuni neo-protestanle. 
Autoru A A / 1 4 k. i W

clasic, anume acela de a se trimite iniţiale ale misiunii protestante, date pe 
oam.eni ai Bisericii, misionari, pentru a «e o parte de
evangheliza, converti şi încorpora în suveranitatea Ul

concepvia uespre 
Dumnezeu care

Biserica lui Hristos pe necrestini.
•|

Sarcina misiunii catolice a revenit alt;i cart
regilor Spaniei şi Portugaliei, „patroni invizibil

paralizează orice efort uman, şi pe de
c doctrina despre caracteru. 

al Bisericii sau caracteru:
regali (p. 305), dar ulterior papalita 
si-a asumat, prin crearea congregaţiei

Propaganda Fide” ,

individualist ai mântuirii.
·>·>

i  4  %

„De
misionarismului. Ordinele monahale, 
educaţia, 
spirituală,

„Textul misionar compatibil cu 
datoria esenţa misiunilor nrotestante este cel din

îistola către Romani 16-17. Luther,
oiscipiina,
răbdarea,

viata niora descoperind si anrofundând scrierile
tenacitatea si aueustiniene, am a ceda neon la-

perseverenţa membrilor (p. 310-311) au tonismului acestuia, a realizat diferenţa
avut un rol major în misiunea creştină dintre acesta şi Aristotel, preluat de
prin care Roma şi-a extins autoritatea teologia tomistă, mpând astfel cu sistemu
eclesială în regiuni întinse ale globului, teologic scolastic, şi cu structura sa duală.
Astfel, paradigma misionam romano- Luther accentuează tensiunea dintre cele
catolică a funcţionat până la Conciliul două nivele, natura 
II Vatican în registrul exclusivismului, mergând

dreptatea lui Dumnezeu revelată pnn

supranatural, 
3ână ia opoziţia dintre ele: 

al rupturii si anatematizării celor ce nu credinţă si raţiune, har si natură. Esentia 
erau subiecţi ai suveranului pontif, pentm creştin si comunitatea eclesială este 
Aceasta a avut ca fundament teologia

f; r.:t W i A A1 o Lvv mvaivi^ oi

fiecărui lucru locul său în univers, în 
cer şi pe pământ, de o aşa manieră încât 
totul constituie o sinteză perfectă si 
infailibilă. Cheia acestei constructii 
rezidă în dualitatea cunoaşterii şi a 
flintei.

sens subiectiv, ca relaţie personală cu 
Dumnezeu Care oferă in’atia Sa celuiO
credincios, justificarea prin credinţă
(p. 3 2 0 -3 2 1)·;

Autorul sintetizează cinci caracte-
aparţinand ordinn nstici esenţiale ale protestantismuluiDnma

naturale, a doua ordinii supranaturale, 
raţiunea si credinţa, natura si haru ,•  ̂ ♦ 7  ̂ J

Statul si Biserica, filosofia si teologia.

care şi-au pus pecetea pe practica 
misionară protestantă:

a) justificarea prin credinţă; b) comp- 
Primul element al fiecărei perechi este ţia totală prin păcat a naturii umane; c)
de ordin na tu ra l  al doilea de ordin dimensiunea subiectivă a mântuirii snre
supranatural sau «al doilea nivel», deosebire de scolastică, ce cons
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indiviauiui Şl

autonomia omului şi a raţiunii sale care 
devenea izvorul întregii cunoaşteri, 

a responsabilităţii Raţiunea umană nu se mai explică prin

teologia mai mult ca o „scientia 
argumentativa”; d) afimiarea rolului

prm ordineapersonale a acestuia prin sacerdoţiul Raţiunea divină, 
întregului popor al lui Dumnezeu; supranaturală, ci ea derivă din însăşi 
e) rolul central al Scripturii în viaţa ordinea naturii, fiind astfel
Bisericii, cu consecinţa imediată că independentă de normele şi postulatele
predica. cuvântu este superior unei tradiţii, fie ea cea creştină,
imaginii, că auzirea este mai importantă eclesială (p. 351).
decât vederea, mergând pană la a 
considera sacrament chiar cuvântul -

In al doilea rând. filosofia
luminilor opera după schema subiect- 

„verbum visibile” -  (Calvin), „sacrali- obiect, obiectul fiind rezervat unei 
zându-se Biblia însăşi” (p. 321-324). cercetări ştiinţifice a elementelor ce

De aceea, aşa cum au acuzat constituiau ansamblul realităţii care de 
a început catolicii pe protestanţi altfel nu mai era percepută în

perspectiva unei unităţi armonioase şi
decoerente. Omul,

devenit subiect,

Bellarmin si cum spunea chiar G.
Wameck, graţie căruia misiologia a

o disciplină teologică), 
reformatorilor le era străină ideea de 
misiune, de creştinare a celor ce nu7 f

cunoşteau pe Hristos. Suprimând 
ordinele monahale, protestanţii s-au 
ipsit de un instrument important pentru 

misiune (p. 327). Aşteptarea iminentă a dimensiunea

asemenea, 
deveni obiectputea

ştiinţifică fiind studiat

deşi
de
cacercetare

fiinţă gânditoare de către filosofi, ca 
fiinţă socială de către sociologie, ca 
fiinţă religioasă de către teologie sau 
studiul religiilor, şi, mai mult prin

sa fizică Sl
Parusiei explică

Dioiogica,
devenea obiect de studiu al biologiei,

neangajarea misionara, 
faţă de Biserica Romană, unii teologi ai

de asemenea
Din opoziţie anatomiei şi fiziologiei etc. Noile

descoperiri din ştiinţele naturii şi mai
Ortodoxiei protestante accentuau faptul ales cele tehnice polarizau şi mai mult
că orice iniţiativă în vederea mântuirii un sistem dualist structurat cartezian în
şi a extinderii Bisericii stă în mâinile lui cele două elemente separate, res
Dumnezeu. Au existat totuşi şi teologi cogitans şi res extensa, respectiv omul
care au insistat asupra aspectului 
misionar al teologiei şi Bisericii (A 
Saravia, Ph. Nicolai). Ceea ce dă

Şl natura, care nu mai era înţeleasă ca 
fiind creaţia lui Dumnezeu.

în al treilea rând, iluminismul
impuls misiunilor protestante sunt mai respinge ideea de finalitate a lumii, de 
ales noile curente apărute în spaţiu
noilor confesiuni: oietismu
puritanismul, care vizau chiar regimuri

o VîCilW

sens divin al acesteia şi plinire a ei m 
Dumnezeu (Efeseni 
principiul finalist teologic şi metafizic

23), înlocuind

4-r\ T't 1 /H -t o 4-
W L 4  t l W V i C i  C i l  U i l W i  K ^ a U . / ^ i X l L l U X l l  1 1 1 I W  1 U  L C  5

avea să le distrugă (p. 345).
Capitolu ,Mî!>iunea după

statistice, simple 81 mecanice

iluminism" redă aspecte ale misiunilor 
creştine în şi de după perioada 
iluministă care a marcat mai ales lumea

„asemănătoare cu deplasarea unei bile 
de biliard” (p. 353). Un „determinism 
total” domină activitatea ştiinţifică 
modernă, întrucât „legi imuabile şi 

protestantă dar şi cea romano-catolică, matematic constatate garantează
cu efecte de asemenea asupra 
popoarelor ortodoxe (p. 349). Timpu 
iluminismului, unul al raţiunii, pregătit 
de Renaştere si în parte chiar de

rezultatul vizat” (p. 353).
în al patrulea rând, ideea de 

progres infinit devine standardul 
omului iluminist. Dacă de exemolu

Reformă (care a distrus autoritatea pentru Dante încercarea lui Ulise de a 
eclesială în Occident), a dus la depăşi lumea cunoscută trecând de
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coloanele lui Hercule este un sacrilegiu, 
Dentru omul iluminismului, a 
modernităţii, proiectul autodepăşirii

55

problemele sunt susceptibile de a fi 
rezolvate” (p. 355), că totul poate fi 
explicat, că nu poate exista la infinit un 
domeniu al necunoscutului, un mister 
inaccesibil. Astfel, ştiinţa este infinită şi

este unul „atrăgător şi provocator 
(p. 353) aducând permanent „noi 
descoperiri în spaţiul geografic şi chiar e de natură „esenţial cumulativă şi 
în tehnică. enciclopedică. Ştiinţa procedează după

Astfel naţiunile occidentale au modelul unei creşteri constante, a unui
puseu progresiv şi ascendent, pe măsură 
ce faptele observate se acumuieaza. 
Văzută din unghiul pozitivismului, 
istoria activitatii intelectuale este

5 5  A„promovat m lumea a treia „programe 
de dezvoltare" pentru modernizarea 
întregii lumi prin care s-au acumulat 
bunuri materiale imense si s-a alimentat>  ̂
puterea politică egoistă, statul devenind considerată că a trecut prin stadiul
„stăpânul absolut şi singuail arbitru al obscur a speculaţiilor teologice.
existenţei umane” (p. 354). metafizice şi filosofice pentru a ajunge

 ̂n al cincilca rând, gândirea la epoca triumfală a ştiinţele 
modernă era una de natură obiectivă, (p. 355).

1 jOz-i ti V 5 5

:'n al şaptelea rând gândirea
umană consideră pe oameni ca indivizi

■ \

ce face o credinţă veridică este prezenţa emancipaţi şi autonomi, emancipaţi de

neutră şi bazată pe fapte, şi în acest 
spirit spunea filosoful B. Russell „ceea

unui fapt care nu are nimic de-a face cu autoritatea şi egislaţia eclcsială.
opinia persoanei care aderă la credinţa 
respectivă” (B. Russell, The Problems 
o f  Philosophy, Oxford University Press, consideră individul mai întâi în relaţia

religioasă în primul rând, chiar dacă (de 
exemplu) Luther, inspirat de Augustin,

1970, p. 75). sa cu Dumnezeu si Biserica. Dar asa
Astfel, cunoaşterea, cum arată şi K. cum remarca R. Guardini şi avea să

Popper, este integral independentă de demonstreze evoluţia ulterioară a
persoana care pretinde că ştie, că acestor principii, indivizii „în ei înşişi şi
cunoaşte, independentă în egală măsură pentru ei înşişi devin importanţi şi
de credinţele acestei persoane (...) demni de interes” {Das Ende der
„Obiectiv vorbind cunoaşterea trece Neuzeit, Werkbund Verlag, Wiirzburg,
dincolo de subiectul cunoscător; ea 1950, p. 42, 47, 64-79). Astfel, nu
există independent de el” (Objective credinţa în Dumnezeu ci „credinţa în
Knowledge: An Evolutionary Approach, umanitate reprezintă aspectul esenţial a
Oxford University Press, 1979, p. 109). crezului iluminist”. Indivizii egali îşi
La polul opus cunoaşterii se află valorile, dispută şansele la progres şi fericire, iar
umea axiologică întemeiată pe opinii, autarhia lor îi propulsează spre
credinţe, nu pe cunoaştere. Din lumea responsabilităţile sociale asumate, într-un
V a i w i  i i w i

orice absolut. Astfel, „nu există alteprincipiul kantian al raţiunii practice este
exilată din dimensiunea cognitivă absoluturi decât cel al libertăţii
obiectivă, reală, în cea subiectivă, libertate pe care trebuie să şi-o asume
nedemonstrabilă. Religia este redusă la fiecare individ, iar în acest sistem „nu
„un ansamblu de opinii private, detaşată 
de ansamblul fantelor nubile recunos-

există duşman mai rău decât persoana 
încătuşată în aprioricul credinţei sale”, 

cute” (p. 355), ceea ce explică ruptura credinciosul sincer reprezentând un rea 
teologie-ştiinţă, credinţă-raţiune, Biserică- pericol (Allan Bloom, The C losing o f  
Stat, moşteniri dificile ale modernităţii în the Am erican Mind, Simon and
noul context al globalizării.A.

In al saselea rând modernitatea
Schuster, New York, 1987, p. 28--30).

O consecinţă a acestei viziuni si
vine cu principiul optimist că „toate atitudini existenţiale este urmatoru
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paradox: „pe de o parte fiinţele umane omul trebuie să activeze după expresia
dobândesc mai multă importanţă decât celebră a teologului D. Bonhoefl^er «et
Dumnezeu, iar pe de altă parte ele nu se si Deus non daretur» (p. 360), 
mai disting fundamental de animale şi Iluminismul a adus o modificare
de plante (R. Guardini, op.cit., p, 50). în relaţia Biserică-vStat. Dacă de la
Această ibertate centrată antropologic
orin excluderea divinului „coboară de
fapt pe indivizi

. .

instrumente ’

Constantin cel Mare până 
iluministă relaţiile Biserică-Stat

a enoca
se

(*
a rangul de simpie caracterizau în general printr-un „fel de 
pot fl manipulate, simbioză” (p, 367), cu excepţiile

cxoloalalc si uiilizale în sconui cunoscute (confiictu эариог cu 
sau tendintele:)articulare. Aşa cum araîă teologul L. împăraţii germani 

Nevvbegin „capitalismul ca şi teocratice ale unor mişcări reformatoare 
marxismul au împrumutat din filosofia 
luminilor noţiunea de fiinţe umane
autonome, de mdivizi 
identitate spirituală” {Foolishness io the 
Greeks: The Gospel and Western
CuUiire, COE, Geneve, 1986, p. 118).

Acest model de gândire va avea 
impact asupra viziunii creştine în plan

Astfe

sau politice -  cazul Cromwell (1649- 
1660) în Anglia), iluminismul proclamă 

ipsiţi de orice separaţia Bisericii de Stat şi dislocarea
„corpus Christianorum” care desigur nu 
va dispărea, dar va pierde din

* *
dimensiunea monolitica cu impact şi 
asupra misiunii creştine, deşi în secolele  
X V lll-X IX

teologic S! antropo ogic, 
creştinismul devine o religie caЩ '

celelalte religii din

exnansiune
aceasta

si o
va cunoaşte o 

efervescentă
şi importantă, până la „paralizarea zelului

caracteru sau
urne, despuiat de misionar (p. 370) din ultima vreme, 

supranatural, de In această perioadă se va 
evidenţia misionarismul prolestant

Щ

amplificat de trei factori asa
particularitatea Revelaţiei, a autoco- 
municării si autodăruirii Dumnezeului%

Treimic, în istoria oamenilor, spre viaţă consideră D. Bosch: a) „Marea Trezire 
şi mântuire. Omul nu mai este păcătos, în coloniile britanice din America de

cum

păcatul devine 
moral izantă iar
esentia bu nă.

„o
natura

Omu

noţiuneЩ

umană
Л. ·
ISI

pur
este

Nord; b) apariţia metodismuîui în 
Anglia şi c) reînnoirea evanghelică în

este Biserica Anglicană (p. 371).
autosuficient, gândirea şi fapta sa sunt 
normative fară raportare la Dumnezeu

Temele abordate în teoria si 
practica misionară a acestei perioade 
sunt diverse: misiunea creştină avea ca 

simplu de către diversele abordări ale scop „gloria Dei”, „iubirea lui Hristos
1luCidiCci  S a , care este negat pur şi

soteriologic, al mântuirii sufletelor
înţelegerii lumii: filosofică, sociologică, care ne îmbrăţişează , deci un sens 
psihologică, ştiinţifică. Kant, Marx,
Dürkheim, Freud văd în religie un celor necredincioşi, „evangiiehzarea si
„reziduu preistoric” (p. 359). Plasând „umanizarea fimci
religia în sfera sentimentelor umane şi a diţionate pentru 
experienţei interioare, în domeniul

insa imercon-
ca

privat ai

predicarea
Evangheliei era unită cu sistemul edu- 

manifestărilor umane, caţional şi al asistenţei sociale (p, 387).
principiile iluministe au determinat Pe de altă parte creştinarea unor zone
Bisericile să facă din studiul teologiei o întinse ale lumii se asociază cu
ştiinţă ca şi celelalte ştiinţe, t'ie aceasta colonizarea acestora de către puterile
„ştiinţa despre Dumnezeu” sau „ştiinţa politice occidentale imputându-se 
prin excelenţă” superioară tuturor misionarilor o „culpabilitate directă sau 
celorlalte ştiinţe, să instaureze „o ordine indirectă”. A face misiune însemna a

secretarului 
coloniilor, 

părintele

sociala creştmâ şi „sa se alinieze, sa se 
adapteze societăţii secularizate, o

coloniza, după 
eem a n  W.H.

expresia 
Solf al

societate matură, desacralizată în care comentat favorabi de
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Partea a treia a lucrării poartămisiologiei catolice J. Schmidlin.
Astfel misiunea occidentală poate fi titlul „Spre o misiologie pertinentă
tradusă şi prin cei „3 C”: „creştinism, Capitolul 10, Naşterea unei paradigme
comerţ, civilizaţie” (p. 412) prin care s-a postmoderne, confirmă în parte eşecu
implementat în lumea colonizată 
modelul civilizational occidental.

programului
certitudinile

iluminist care nu a dat 
proclamate cu atâta

Misiunile creştine americane vor dezinvoltură ci dimpotrivă se află la 
aduce în aria misionară o viziune originea incertitudinilor multiple din 
milenaristă întemeiată pe 
biblică a unei ere de aur

,concepţia 
la finele

era contemporană. Edificiul raţionalist 
s-a prabuşit nu atât prin ştiinţele umane 

istoriei” (Apocalipsa 20, 4) (p. 423). Dar ci mai ales prin cele experimentale, mai 
această viziune despre „edificarea ales din fizica modernă şi noile modele 
împărăţiei lui Dumnezeu” reprezintă de de gândire aduse de A. Einstein, N. Bohr 
: apt o imanentizare şi o orizontalizare în sau W. Heisenberg.

Cele două râzboaie mondiale auperspectivă seculară a Bisericii şi a 
împărăţiei „fără asceză. Cruce şi înviere, 
fară percepţia soteriologică tradiţională

afacere

temperat şi au erodat „realismul naiv 
al modelului cultural iluminist. In 

despre Hristos, mai exact o afacere teologie K. Barth prin „teologia crizei” 
despre ştiinţa planificării” (p. 434). a creat o ruptură majoră de tradiţia 
Angajamentul social primează, iar teologică liberală, iar în plan cultura 
consecinţa firească a acestei stări de fapt criza, regresul a fost analizat de O. Spengler 
este că „centrul de interes nu mai este şi P. Sorokin.

Templul raţiunii a început să se 
fisureze iar obiectivitatea distantă în 
plan gnoseologic este pusă sub semnu 
întrebării, subiectul uman cunoscător.

individul ci societatea (p. 437). Pe de 
altă parte, dreptul de a avea o opinie 
oersonală în interpretarea Scripturii a 
dus la manifestarea unei noi orientări
religioase, aceea a denominaţiunilor grupul social sau istoria avându-şi rolu 
creştine, sectele în perspectiva misio- lor dinamic în structurarea Weltah-

schaung-ului.
Astfel „adevărata raţionalitate 

include şi experienţă” iar dimensiunea 
religioasă structurală a umanităţii

logiei ortodoxe, adevărate „organizaţii 
paraeclesiale” (p. 446) ce aplică 
principiile liberalismului politic şi
economic în plan religios, întemeindu-se 
astfel deiiominaţiuni diverse care îşi „trebuie să fie încorporată unei viziuni 
dispută o piaţă religioasă. Aşa cum arată de ansamblu a realităţii” (p. 479).
L. Newbegin „denominaţiunile reprezin
tă latura religioasă a secularizării. Ele

Termeni srecum „metafora”,
„simbolul”, „ritul”, „semnul” şi „mitu

sunt forma pe care o ia religia într-o multă vreme denigraţi de cei care se 
cultură controlată de ideologia Lumini- interesau numai de expresiile raţionale 
lor, expresia socială a unei privatizări a exacte sunt aciuaimenLe reauiiuau. m

Dat fiind contextul socio-politic 
imprimat de iluminism, misiunea Bisericii

religiosului {op. cit., p. 145) predicând corespund formulărilor care „sinteti- 
Evanghelia şi nu Biserica (p. 449). zează şi evocă asocierea inteligenţei şi a

voinţei” (p. 479).
Dominarea si obiectivarea naturii 

s-a desfăşurat progresiv, misiologia s-a de către om în modelul cultural 
structurat ca ştiinţă, iar motivaţia iluminist a dus la criza ecologică, ceea 
misionară a fost înţeleasă în perspectiva ce demonstrează faptul că nici natura şi 
iubirii şi suveranităţii divine, a Revelaţiei nici oamenii nu sunt doar instrumente 
scripturistice înţeleasă ca mesajul lui de exploatat ci trebuie percepuţi în 
Dumnezeu pentin întreaga umanitate perspectiva libertăţii, ccea ce c un salt 
chemată la împărtăşirea de damrile Sale, la spre libertatea împărăţiei lui Dumnezeu.
comuniunea harică cu Sine. Oamenii au desconerit că trebuie să



306 T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

aibă un sens, un scop al vieţii, că 
speranţa şi idealul sunt motivaţii 
excepţionale ale praxis-ului lor în 
istorie ceea ce este de fapt premisa 
redescoperirii dimensiunii teleologice a paradigme

fidelitate faţă de trecut şi angajare 
hotărâtă pentru viitor, permanenţă şi 
contingenţă, tradiţie şi înnoire” (p. 497).

Capitolul 12, Elemente ale unei
misionare ecumenice

existenţei. „Dogma progresului s-a 
dovedit caducă iar marile ideologii ale 
secolului XX, marxismul, capitalismul, 
fascismul au fost posibile doar datorită 
scientismului Luminilor (p. 486).

Contemporanii redescoperă dimen
siunea personală a cunoaşterii, încre
derea, de fapt credinţa. M. Polanyi arată 
că de fapt credinţa este sursa oricărei 
cunoaşteri şi ar trebui să adoptăm în mod 
conştient un cadru al credinţei. Tot el 
preconizează ca punct de plecare al 
oricărui demers ştiinţific sintagma 
augustiniană: „Nisi credide-ritis, non 
intelligitis” (Dacă nu veţi crede nu veţi

emergente reprezintă partea esenţială a 
lucrării în ceea ce priveşte înţelegerea 
diverselor sensuri ale conceptului de
misiune creştină în perspectivă 

a diverselorpluriconfesională şi
contexte teologice şi culturale.

Autorul face o analiză a rolului 
Bisericii în misiune, Biserică ce se 
identifică teologic după studiul clasic 
deja al lui Avery Dulles -  Models of 
Church, Dublin, Gill MacMillan, 1976 
-  în principalele cinci modele: 
instituţie, trup mistic al lui Hristos, 
sacrament, vestitoare a Evangheliei lui 
Hristos şi slujitoare. Aproftindarea 

înţelege) {Personal Knowledge: Towards teologică şi misiologică a Bisericii de 
a Post-Critical Philosophy, Routlege, către diverse şcoli de teologie sau 
Kegan Paul, London, 1958, p. 266,286). teologi au evidenţiat natura misionară a

Existenţa umană este una Bisericii fie într-un sens soteriologie
intersubiectivă, în contextul interdepen- (şcoala de la Münster), eclesiocentric
denţelor, ceea ce presupune şi implică o (şcoala de la Louvain), sacramental
„epistemologie a participării”. După (M.J. de Guillon) sau eshatologie (Y.
generaţia eului” trebuie „să urmeze Congar). De asemenea înţelegerea

astăzi generaţia lui noi într-un orizont Bisericii ca popor al lui Dumnezeu a
comuniunii, dus la formularea unei eclesiologii încomunicamal

Redescoperirea
Şl

acestor premise care Biserica este prezentată ca
înseamnă de fapt o redescoperire a unei pelerină, iar viaţa creştinilor care nu au
identităţi uitate, articulate la marea pe acest pământ o casă fixă este un
tradiţie creştină şi occidentală a pelerinaj sau împărăţia lui Dumnezeu
participării la misterul fiinţei, al aşa cum arată Epistola către Evrei a
participării la dumnezeiasca fire (cf. II Sfântului Apostol Pavel (p. 506).
Petru 1, 4).

Capitolul 1
In eclesiologia contemporană 

, Misiunea într-un Biserica este prin excelenţă „sacrament, 
iimp al încercării, evaluează perspec- semn şi instrument ai împărăţiei lui 
tivele misionare în contemporaneitatea Dumnezeu, mijlocul comuniunii 
zguduită de ideologiile devastatoare omului cu Părintele ceresc şi al unităţii 
cultural, spiritual şi ecologic, con- neamului omenesc” (p. 507).
temporaneitate în care Biserica Biserica locală are prin excelenţă
misionară în esenţa ei însăşi”, nu mai o dimensiune misionară prin mărturie,
are un privilegiu al primatului axiologic liturghie, comuniune şi slujire (p. 514).
şi când, regretând erorile trecutului în Diversele conferinţe misionare au adus
care misiunea occidentală s-a suprapus o diversificare a conceptelor eclesio-
cu colonizarea lumii, ea este chemată 
să-şi îndeplinească rolul său mandatat 
de Hristos însuşi, concomitent şi 
antinomic în „continuitate şi schimbare.

logice, accentuând într-un segment 
foarte larg fie aspectul teologic al 
Bisericii fie o viziune secularistă 
potrivit căreia Biserica lui Hristos
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trebuie să slujească lumea, pe oameni în conferinţa misionară de la Willingen
căutarea unei dreptăţi sociale, a păcii. 1952 plasează temeiul misiunii

urmeaza:

Autorul sistematizează sensurile creştine în însăşi învăţătura despre 
misiunii creştine de astăzi după cum Sfânta Treime şi nu în eclesiologie

sau soteriologie. „învăţătura clasică 
despre Missio Dei, ca trimitere a 
Fiului de către Tatăl şi trimitere a 
Duhului nrin Tatăl si Fiul a fost

alţii;
- misiunea -  Biserică împreună cu

- misiunea -  Missio Dei;
- misiunea -  sluiire a mântuirii:
- misiunea ~ căutare a dreptăţii;

extinsă
prm
snre

±

Sl

a include o altă

- mismnea -  evangnelizare;
- misiunea -  contextualizare;
- misiunea - eliberare;
- misiunea -  inculturaţie;
- misiunea -  mărturie comună;

«mişcare»: trimiterea Bisericii în lume 
prin Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh. 
Această relaţie cu învăţătura despre 
Sfânta Treime a constituit o inovaţie

- misiunea
blului poporului lui Dumnezeu;

importantă pentru reflexia misionară 
(p. 526). Astfel misiunea nu este mai 

minister al ansam- întâi o activitate a Bisericii ci un
atribut al lui Dumnezeu. Misiunea

misiunea mărturie creştină Bisericii în lume se ancorează în flinta
printre adepţii altor religii;

- misiunea -  teologie;
divină însăşi, misiunea fiind o 
întoarcere a lui Dumnezeu spre lume. 
Conceptul de „Missio Dei” produce o- misiunea -  lucrare în speranţă.

Fiecare dintre aceste sensuri ale schimbare de paradigmă în activitatea
misiunii creştine are la bază o viziune, misionară în sensul că „era misiunilor 
un concept eclesiologic, o teologie. ca activităţi ale diverselor misiuni se

încheie şi începe era misiunii, o 
Biserica împreună cu ceilalţi are exigenţă de unitate creştină, de impuls

la bază înţelegerea naturii misionare a ecumenic 
Bisericii prin care aşa cum arăta J.
Moltmann s-a ajuns si la o reînnoire a 
eclesiologiei însăşi (J. Moltmann 
L 'Eglise dans la force de l ’Esprit, Cerf
Paris, 1980).

Misiunea ca 
mântuire, pune în 
misionare a Bisericii un motiv

slujire pentru
centrul lucrării

soteriologie, anume mântuirea.
Biserica este „misterul prezenţei obiectivul religios primordial. De aceea

O m i

55
lui Dumnezeu în lume (p. 503) şi
„semn şi mijloc al comuniunii deauna strâns de teologia mântuirii 
oamenilor cu Dumnezeu şi a unităţii (p. 530). în perspectiva teologiei

• *55întregii omeniri' (p. 507). In misiunea 
Bisericii Dumnezeu se întoarce spre

creştine în general mântuirea este darul 
lui Dumnezeu, prin jertfa lui Hristos pe

lume făcând din aceasta prin Duhul cruce, ce aduce reconcilierea omului cu
Sfânt, în perspectivă pnevmatologică. Dumnezeu (Romani 5, 10). înţeleasă
un loc al lui Dumnezeu. De aceea subiectiv ca îndumnezeire în Ortodoxie
Biserica universală există acolo unde si ca satisfacţie substitutivă în1 I

sunt prezente Bisericile locale care în 
lucrarea lor liturgică şi filantropică 
mărturisesc pe Hristos şi realizează 
comuniunea -  Koinonia cu Dumnezeu.

Misiunea Bisericii ca Missio 
Dei, concepţie misionară influenţată 
de teologia lui K. Barth şi care a fost
aprofundată pentru prima dată la progresu

Occidentul creştin, mântuirea, concept 
central în Biserică prin care se afirmă 
dependenţa totală a omului de 
Dumnezeu, a fost virulent atacată de
modemitate. Pentm modernitate sit
viziunea sa antropocentrică „mântuirea 
înseamnă eliberarea de superstiţia 
religioasă, aşteptarea bunăstării şi

umanităţii. Asistăm1 ia
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emergenţa unei soteriologii alternative. Biserică
Mântuirea era

-  stat sunt redefmite 
concepută prin structurându-se conceptual o etică

considerarea înntelor umane ca agenţi raţională care are ca scop justiţia 
activi şi responsabili, ce utilizează socială şi o etică religioasă care are ca
ştiinţa şi tehnoloi îa pentru a realiza idea iubirea, mistic şi profetic
ameliorări materiale si a antrena o coexistând, pentru că idealul iubirii

evanghelice nu este indiferent faţă deschimbare socio-politică in prezent.
Critica religioasă a devenit în mod trebuinţele omului integral (p. 544).
esentia critica soteriologiei (p. 533). Deşi evanghelizarea este prima sarcină

evanghelizării.

e acest fond au apărut teologiile a Bisericii angajarea socio-politică este 
eliberării, revoluţiei şi înţelegerea o datorie creştină iar justiţia socială este 
mântuirii în termeni seculari ca în acest context o consecinţă a 
desfiinţare a oricărui fel de servitute, de 
ignoranţă, mizerie şi opresiune şi un
ideal utonic de naradis terestru în viitor.1 l
Această viziune a influenţat parţial şi 
mişcarea ecumenică ceea ce a polisemantic iar cuvântul în sine este 
determinat reacţia teologiei tradiţionale mai vechi decât cel de misiune şi este 
şi interpretarea soteriologică în cadru, 
unei hristologii globale -  totus Christus

Misiunea ca evanghelizare
,, Conceptul de evanghelizare este

des întâlnit si în Noul Testament. Desi 
în Evul Mediu a devenit desuet, 
termenul evanghelizare şi-a reintrat în 
drepturi mai ales după anii ’70 ai 
secolului XX mai ales în mediile 
evanghelice şi ecumenice. Enciclica 
Evangelii Nuntiandi, a papei Paul al 
Vl-lea, din 1975 şi textul ecumenic 

in spiritul Revelaţiei „evangheli- Misiune şi evanghelizare — o afirmaţie

-  care să cuprindă întruparea, viaţa, 
moartea, învierea, parusia lui Hristos 
care a adus mântuirea şi ne-a oferit 
modelul de urmat (p. 538).

Misiunea -  căutare a dreptăţii

zarea nu poate fi confundată niciodată ecumenică, din 1982 au reabilitat
cu lupta pentru dreptate, dar nici nu 
Doate fi separată niciodată de aceasta” 
(p. 539). Astfel justiţia socială este 
esenţa traditiei profetice a Vechiului

termenul şi au reînnoit semnificativ 
interesul pentru evanghelizarea în 
sensul de misiune la cei care nu sunt
creştini dar si de misiune internă în9 s rv

Testament şi de asemenea a Predicii de mediul Occidental secularizat. In ceea 
pc Muiiic. Până în uiodeniitate când cc priveşte relaţia misiune -  
apartenenţa la stat era şi apartenenţă la 
Biserică desi un anume dualism a 
funcţionat în relaţia Biserică -  lume, în

evanghelizare exista opinn diverse. 
După unii misiologi Th. Ohm sau J. 
Verkuyl misiunea este primară iar

sensul moral al termenului, inspirat de evanghelizarea secundară, după alţii, 
tensiunea nou-testamentara Împărăţia misiune, evanghelizare şi mărturie sunt 
ui Dumnezeu -  
Luminilor si trecerea

ume, odată cu spiritul sinonime iar pentru unii misiologi

domeniu privat a
juridică în evanghelizarea este un concept ce 
dimensiunii înglobează întreaga lucrare a Bisericii

religioase a omului, problema dreptăţii trimise în lume (Cl. Geffre, J.A. 
sociale în spirit creştin a revenit în Scherer, p. 552-553). 
primul rând statului. Religia şi morala 
erau plasate în olan secund iar

D. Bosch stabileste câteva

echilibrarea structurilor sociale şi
principii „constructive ale evanghe- 
izării arătând că termenul misiune este

erau în sarcina statului, mai larg semantic decât cel de 
politicienii de obicei neacceptând evanghelizare şi nu ar trebui confundate 
influenţa Bisericii în probleme de stat.
In secolul al XX-lea raporturile

ce e doua noţiuni nentru ca
„evanghelizarea autentică este cuprinsă
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în misiunea Bisericii” (p. 554). contextualizarea defineşte modu in
Evanghelizarea este o dimensiune care mesajul misionar al Bisericii s-a 
esenţială a lucrării integrale a Bisericii încarnat în viaţa celor care aparţinânc
si este de fapt mărturia despre ceea ce unei anumite culturi l-au îmbrătisat

f\
Dumnezeu a făcut, face şi va face, (p. 566). Insă teologiile contextuale se

enunţul kerygmatic că prezintă „ca o ruptură epistemologică înanume
Dumnezeu Creatorul şi Stăpânul raport cu teologiile tradiţionale (p. 568). 
universului a intervenit personal în

mistoria oam.enilor si a făcut aceasta 
mod suprem în slujirea lui lisus din 
Nazaret care este Domnul istoriei, 
Mântuitorul şi Eliberatorul” (p. 555).

De aceea „evanghelizarea este un 
act liber care aşteaptă un răspuns liber

evanghelizaţi, 
este de faot

In această perspectivă teolomileX

tradiţionale erau elitiste, inspirate pe 
ângă Scriptura şi Tradiţie din filosofie, 

adresându-se intelectualului necredin
cios pe când teologiile contextuale îşi
au originea în social, în condiţii istorico 
concrete adresându-se celor săraci sau 
marginalizaţi ai societăţii. De aceea şidin partea celor 

convertirea lor care 
întoarcere la Dumnezeu printr-o viaţă 
nouă, sub semnul iertării păcatelor, a 
ascultării de poruncile lui Dumnezeu în

aceste teologii accentuează aspectele 
Dractice ale vieţii creştine (p. 571). 
Pericolul unor astfel de teologii constă

o „absolutizare arelativism si

rităţii locale prin sacralizarea unor
într-o comuniune reînnoită cu contextualizării (p. 574), a particula- 
Dumnezeu-Treime” (p. 555).

De asemenea evanghelizarea este evenimente socio-politice ale istoriei
o invitaţie la iubirea lui Dumnezeu iar profane. Mai mult, nu există practică
evanghelizatorul este un mărturisitor şi fară teorie iar în misiunea ei Biserica nu
un judecător. Acesta şi Biserica în poate relativiza învăţătura de credinţă, 
calitate de evanghelizatoare trebuie să depositum Jldei (p. 578). 
fie „o manifestare luminoasă a credinţei
creştine , un pol ce atrage prin mesaj u 
şi experienţa iubirii ce dau credibilitate

Misiunea ca eliberare 
Constituie tot un model de

evanghelizării (p. 556-557). Mai mult, teologie contextuală. Teologia
cu

manifestă în
hisnanică

evanghelizarea nu poate fi prozelitism, eliberării este „un fenomen  
ea trebuie contextualizată unei culturi multiple faţete” ce se 
care trebuie convertită la Hristos, la/V
Evanghelia Sa (p. 561). In aceeaşi 
măsură evanghelizarea nu trebuie teologia 
separată de practica dreptăţii sociale, 
fiind

Sl

siujire/V
Imnărătia lui Dumnezeu.

a oamenilor oentru

teologia neagra 
amerindiană din America, de Nnrd^ în

atino-americană, în cea femi
nistă, în teologia neagră sud-africană, în 
alte teologii africane sau din zona  
Pacificului de Sud. Sunt mai ales

se
Misiunea -  contextualizare

teologii ale ceea ce generic 
numeşte Lumea a treia (p. 580). De

Termenul contextualizare apărut fapt aşa cum subliniază D. Bosch
în anii ’70 vizează două tipuri de „redescoperirea celor săraci, în epoca
teologie contextuală; a indigenizării şi noastră, înseamnă reafirmarea unei
socio-economică care la rândul lor pot vechi tradiţii teo logice” (p. 585).
fî divizate în mai multe registre; 
indigenizarea

După G. Gutierez, reprezentant
ca traducere sau de seamă a teologiei eliberam, 

eliberarea se realizează pe trei nivele; 
a) eliberarea de situaţiile sociale, de 
opresiune şi marginalizare b) eliberarea 
de orice servitute personală şi c) eliberarea 

a eliberării, neagră, feministă). De fapt de păcatul

inculturaţie, iar modelul socio
econom ic poate fi evoluţionist 
(teologie politică şi teologie a 
dezvoltării) sau revoluţionar (teologie

care rupe prietenia ni



310 T E O L O G I E  SI  V I A T Ă

Dumnezeu şi între oameni (p. 593). 
De aceea ortodoxia şi ortopraxia se

în ceea ce priveşte relaţia Biserică 
cultură locală, încarnarea chenotică

intercondiţionează iar o alegere între structurată hristocentric a Bisericii în
cele două „mutilează mesajul orice context, trebuie avut în vedere că
Mântuitorului lisus Hristos (p. 593). niciodată „credinţa şi expresia culturală

nu se acoperă complet, chiar dacă nu 
si inculturaţie este posibil de a le deturna”. De aceeaMisiune şi inculturaţie

Inculturaţia, „unul dintre concep- inculturaţia trebuie sa aibă o
tele cele mai importante utilizate în dimensiune critică în sensul că nici
domeniul misiologiei (p. 599), cultura locală nu trebuie distrusă prin 
termen introdus mai întâi de catolici şi evanghelizare dar nici nu poate fi 
preluat de protestanţi, este de fapt acceptată în totalitate. Relaţia Evanghelie 
„traducerea” credinţei creştine într-o -  cultură trebuie să fie una „creativă şi 
cultură. O paralelă între Ortodoxie şi 
creştinismul occidental ne arată că

autocefalieirecunoaşterea
autonomiei
ortodoxe
Ecumenică

Ш
de

/Чin

Bisericile
Şl

locale

dinamică prin convergenţa tuturor 
Bisericilor spre catolicitate, spre unitatea 
Bisericii, Trup al lui Hristos (p. 612).

către
secolele

Patriarhia
trecute

Misiunea -  mărturie comună
Competiţia misionară între

evidenţiază un alt punct de vedere faţă diversele confesiuni şi denominaţiuni a 
de cel al Bisericii Romano-Catolice contribuit la o erodare a credibilităţii

Evangheliei în spaţiile necreştine şi la 
dorinţa de receptare a lui Hristos 
dezbrăcat de veşmântul confesional.

sau Bisericilor protestante referindu- 
ne la modul în care au procedat cu 
comunităţile nou-europene creştinate:
recunoaşterea autonomiei lor Cei evanghelizaţi doreau să primească
administrative, financiare şi misionare pe Hristos, Evanghelia Sa, şi nu o 
(three-self) şi în cele din urmă formă confesională de creştinism, 
teologice, având ca rezultat apariţia Dezbinat în Europa sau America în 
unor teologii locale în Asia sau Africa confesiuni şi denominaţiuni ce îşi 
(p. 602). Un rol important în disputau primatul doctrinar sau 
structurarea Bisericilor locale pentru 
lumea catolică l-au avut enciclicile 
nanale Maximum illud ^1919). Rerum

jurisdicţional, creştinismul îşi epuiza 
resursele, dinamica, în certuri şi în 
spaţii de misiune, ceea ce era scandalos 

Rmlesiae {\926), Evangelii Praecones pentru noii convertiţi pentm care 
(1951) ca şi mişcarea ecumenică prin Hristos reprezenta iubirea, pacea, un 
care se recunoştea că Bisericile 
misionare încetează de a mai fi colonii

sens superior al vieţii.
Certurile dintre misionari, disputele 

,eclesiastice, depinzând de o autoritate generau neîncredere, mai mult, misiunea 
străină şi de un cler nou-autohton (p. 603). implica şi prezenţa unei puteri coloniale. 
Apariţia Bisericilor din „lumea a treia” De aceea misionarii creştini au ajuns la 
este „evenimentul marcant al epocii concluzia că este necesară pentm conver- 
actuale al istoriei bisericeşti” aceasta tirea necreştinilor la Hristos o lucrare 
atât prin număml mai mare de creştini misionară unitară, o mărturie comună

despre Hristos. Această dorinţă deaparţinând acestor spaţii, decât cei din 
Bisericile tradiţionale europene, cât şi 
prin „redescoperirea Bisericii locale”.

unitate in misiune constituie şi 
germenele spiritului ecumenic al

prin care de fapt noile Biserici au secolului al XX-lea.
ajuns la conştiinţa de sine, la identitate
proprie, printr-un proces de
eclesiogeneză sau de „reinventare a

Bisericii (p. 604).

Spiritul ecumenic s-a manifestat 
mai întâi în societăţile biblice, în 
mişcările tinerilor creştini cu conştiinţa 
dacă unitatea creştină este o expresie a
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credinţei, lipsa de unitate, dezbinarea centrul acesteia se află Mântuitorul 
între Biserici, este un semn al lipsei lisus Hristos. El este „centru
credinţei (p. 614). comunităţii şi al vieţii” (p. 622) ce

Biserica trebuie să se manifeste invită permanent la unitatea creştinilor
faţă de lume într-un mod unitar iar întru El. De aceea „pierderea unităţii
această unitate putea fi temeiul unei eclesiale nu este doar un simplu fapt
misiuni creştine autentice, „unitate în regretabil ci un păcat” (p. 625). 
misiune şi misiune în unitate” (p. 615).
Conferinţa misionară de la Edinbourg A/!iŝ hjnpn minister al ansam-
(1910) şi constituirea Consiliului blului poporuluiliii Dumnezeu
Internaţional al Misiunilor au reprezen- Aşa cum arată J. Moltmann {The
tat pentru lumea protestantă expresia Experiment Hope,Lox\ăonSCM., 1975,
noii paradigme misionare. Le-au urmat p. 11) „teologia creştină nu va mai f i

crearea noilor organizaţii Credinţă şi numai o teologie pentru preoţi şi pastori
Constituţie sau Creştinismul practic şi ci în aceeaşi măsură o teologie pentru
fuzionarea acestora în Consiliul laici în relaţie cu vocaţiile lor în lume
Ecumenic al Bisericilor, în 1948, la (p. 626). Desigur, chiar dacă un
Amsterdam. principiu a ceea ce se numeşte generic

La Adunarea generală a C.E.B. de „rigoarea protestantă” îl constituie
a New-Delhi (1961) a fost evidenţiat preoţia universală a tuturor creştinilor

aspectul teologic esenţial că unitatea şi prin acea separaţie între preoţie şi
misiunea sunt inseparabile în Hristos, ministeriu ordonat, Biserica Ortodoxă şi
principiul misionar dintotdeauna al romano-catolicii, pe bază biblică şi
Ortodoxiei (p. 615). Termenul mărturie patristică, vor avea în structura eclesială
este esenţial pentru misiune. Bisericile această polarizare - cler şi credincioşi,
având vocaţia de a mărturisi în unitatea Dacă exagerările romano-catolice au
credinţei şi a celebrării euharistice pe dus la clericalism, în Ortodoxie unitatea
Hristos Dumnezeu împreună cu Tatăl şi simfonică dintre ierarhia sacramentală
cu Duhul Sfânt. şi credincioşi este un fapt incontestabil

Aderarea la C.E.B. a Bisericilor de comuniune si împreună-Iucrare
Ortodoxe a adus suflu teologic în pentru mărturia creştină şi extensia
ecumenismul protestant de factură în Trupului Tainic al lui Hristos, Biserica
general socială. Sa, în timp şi spaţiu. Apostolatul

Pentru Biserica Romano-Catolică, laicilor, 1 UCrar • · A ^

Ci ct lli.

pentru care după sinodul tridentin sensul unei mărturii evanghelice, a
misiune semnifica şi readucerea vieţii în Hristos prin transfigurare spre
protestanţilor sub ascultarea Romei, mântuire şi în acelaşi timp pentru
secolul XX, prin Conciliul II Vatican si justiţie, reconciliere în structurile lumii
enciclicile misionare pontificale, a adus este o realitate incontestabilă. De aceea
de asemenea o deschidere spre creştinii
anartinânc celorlalte confesiuni.

in perspectiva ortodoxa, 
confuzie între lucrarea

fară a crea
ierarhiei

Unitatea visată altădată de Roma sacramentale de a învăţa, sfinţi si
„presupune de fapt o tensiune şi nu conduce poporul dreptcredincios spre
uniformitate” (p. 622). Ecumenismul de împărăţia lui Dumnezeu, „apostolatul
aceea „nu este posibil decât acolo unde laicilor este o parte a misiunii
oamenii se acceptă unu pe alţii în ciuda mântuitoare a Bisericii. Prin Botez şi 
diferenţelor dintre ei. Scopul nostru nu Mirungere toţi creştinii sunt desemnaţi
este de a crea o unitate eliberată de 
orice fel de conflict ci o comunitate

pentru acest apostolat prin Domnu 
lisus Hristos însuşi” (p. 630). Celula de 

caracterizată printr-o unitate în bază a Bisericii, parohia alcătuită din 
diversitate reconciliată (p. 622). In laici având în centru pe preot, arc şi ca
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un rol misionar în sensul mărturiei religie, înlocuirea ei cu religia creştină a
creştine, al transparentei vieţii spirituale Revelaţiei. Atitudinile faţă de necreştini
în Hristos prin rodirea harismelor, în istoria Bisericilor pot fi interpretate
diverse daruri ale Duhului Sfânt în şi în perspectiva decretelor imperiale
funcţie de vocaţiile individuale ce din 380 ale împăratului Teodosie care
structurează o comunitate creştină vie, cerea ca toţi cetăţenii Imperiului
ce revelează prezenţa şi lucrarea bizantin să fie creştini, interzicând la
mântuitoare a lui Dumnezeu. Vocaţia anul 391 orice alt cult în Imperiu, sau
teologică a laicatului trebuie înţeleasă prin bula papală Unam Sanctam a pap
în această perspectivă şi nu în sensul că Bonifaciu din 1302 care declara că doar
aceştia se substituie ierarhiei Biserica romano-catolică este institutia
sacramentale a Bisericii, pentru că fără mântuirii. Modernitatea şi emergenţa
ierarhie prin care harul şi adevărul lui conceptului de libertate religioasă a
Hristos, prin lucrarea Sfântului Duh, se declanşat reacţia dură a papei Grigorie
actualizează real şi mântuitor în al XVI-lea care la 1832 califica aceasta
umanitatea răscumpărată prin jertfa ca „nebunie” --  deliramentum. La 
Fiului lui Dumnezeu întrupat, Biserica rândul său protestantismul, paralel cu 
încetează de a mai fi în istorie. Ierarhia teza romană „Extra Ecclesiam nulla 
este slujitoare în iubire şi pentru 
mântuirea şi viaţa veşnică cu Hristos în 
Dumnezeu a tuturor creştinilor.

salus opta pentru teza exclusivităţii 
Cuvântului în lucrarea mântuirii (p. 635).

Dorinţa existenţei unei religii
Modelul si structura comunităţilor unice si inclusiv eliminarea războaielor* \

creştinismului primar, evidente în
scrierile nou-testamentare, practica 
misionară şi vocaţia teologică a 
laicatului în istoria Bisericii constituie

religioase au animat spirite precum 
Raymond Lullus, Nicolae Cusanus, 
Bartolomeo de las Casas. Dacă 
modernitatea, în spiritul iluminist a

izvor şi inspiraţie pentru eclesiologia aşteptat moartea religiilor de la sine
sau a promovat aceasta prin ideologia 
comunistă atee, religia există, va exista

misionară.

Mărturia misiunii printre adepţii întotdeauna pentru că ţine de structura
altor religii umanului însuşi, ontologic în dialog cu

O disciplină teologică a evoluat în Divinitatea. Dacă o personalitate pre-
deceniul şapte al secolului nostru, cum A. Toynbee credea pe când era
anume Teologiei şi istoria religiilor, student ia Oxford în primul deceniu al
Pluralismul religios şi creştin, pun secolului că religia va dispărea de la
pentru membrii comunităţilor creştine, sine datorită progresului ştiinţelor şi
indiferent de confesiunea lor, întrebarea secularizării societăţii tot el la vârsta

, firească despre identitatea celuilalt, octogenară declară că ,.natura umană 
Cine sunt catolicii, protestanţii, are oroare de vid iar dacă o religie
anglicanii, evanghelicii, mai mult, cine dispare alta îi va lua locul
sunt adepţii celorlalte religii, respectiv, {Experiences, Oxford University Press,
budiştii, hinduşii sau musulmanii? De >969, p. 322, 327). Mai mult în
aceea există „cel puţin din punct de Occidentul secularizat se petrece un
vedere formal o legătură, un raport fenotnen straniu, anume prozelitismul
între ecumenism şi teologia religiilor” religiilor asiatice ce manifestă la rândul
(p. 635).

Misiunea creştină în sens clasic a 
reprezentat şi reprezintă convertirea 
necrestinilor la Hristos si la Biserica Sa, ̂ % 7

or o conştiinţă misionară şi pretenţia 
de universalitate, deşi sectele de 
sorginte religioasă ale Orientului 
Extrem reprezintă în Europa sau

aceasta implicând de facto „cucerirea şi America o trădare a esenţei, a spiritului 
substituirea” oricărei alte forme de acelor religii.
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Misiune şi teologie
Dacă în sens clasic misiunea

Bisericii a însemnat creştinarea

In atitudinea creştinismului fată%  ̂

de celelalte religii autorul identifică trei 
maniere, trei relaţii: exclusivism, 
împlinire şi relativism.

In ceea ce priveşte exclusivismul, păgânilor de către misionarii cu o 
acesta înseamnă refuzul oricăror valori pregătire teologică specială, în ultimele 
ale altor religii, care sunt expresia, după decenii reflecţia misiologicâ a teoretizat 
concepţia lui K. Barth de exemplu, dimensiunea misionară intrinsecă a 
idolatriei, omul frind idolorum fabrica. BiSCiiCu,  î n  OnCC l u c  m 11 accaMa.
Revelaţia, este creaţia ex nihilo şi de Astfel, Biserica n-a mai fost considerată 
aceea, fiind religie revelată, creştinismul „ca plasată în faţa lumii; ea era trimisă
devine religia adevărată (p. 640). în lume şi exista pentru lume. Misiunea

In al doilea rând creştinismul nu mai era o simnlă lucrare a Bisericii
constituie împlinirea tuturor celorlalte 
religii, acestea fiind la rândul lor o 
preparatio evangelica. Adevărul unic 
aparţine creştinismului „chiar dacă se 
manifestă o trecere de la eclesiocentrism 
la hristocentrism” (p. 643).

ci o expresie a fiinţei adevărate a 
Bisericii” (p. 659).

In 963 la conferinţa de la
Mexico City a comisici ecumcnicc 
„Misiune şi Evanghelizare”, fostul
secretar general a C.E.B., W.A.

In fine, direcţia relativistă Visser’t Hooft arăta că misiunea este
consideră, în spiritul iluminist şi deist, „un test al credinţei Bisericii” (p. 659). 
că de fapt religiile sunt „condiţionate Nu se mai vorbea în tenneni de teritorii

simisiune
teritorii „obiect al misiunii” pentru că

istoric (p. 644) iar realitatea ultimă, „responsabile pentiu 
dacă aceasta există, este numită diferit 
de oricare dintre religii (E. Troeltsch, J. lumea întreagă era „un câmp misionar, 
Hick, P. Knitter, S. Samartha, R. astfel încât teologia occidentală însăşi 
Panikkar). De aceea este necesară o trebuia practicată într-o situaţie 
schimbare paradigmatică în sensul misionară” (p. 659). Astfel misiunea 
tranzitiei de la hristocentrism la este înţeleasă „ca o prelungire socială a 
teocentrism, la o religie mondială unică întrupării”, ca „expresie a vieţii

Sfântului Duh căreia nu i-a fost impusă 
nici o limită”. Misiunea Bisericii nu 

In acest context misiunea ar este decât „aspectul caracterului 
presupune şi înseamnă în acelaşi timp extravertit al iubirii lui Dumnezeu

semnificând o slujire, vindecare şi 
reconciliere în umanitatea divizată si

printr-un ecumenism mai larg, cu adevărat 
ecumenic în sensul de global (p. 645).

dialog cu celelalte religii având în 
vedere coexistenta dintre creştini si
necreştini aproape pretutindeni în lume. traumatizată (p. 660). Aşa cum Biserica 
Având în 
procedură

V ouvjiu v̂ a piiiiLi -U â Lic-i uc; CiiLC l l i l i s i U i m i c t  111 C b e i l L d  CI LUI clbct

se pierde ortodoxia, „teologia încetează să mai fie teologie
adevărul, dialogul trebuie să determine dacă îşi pierde caracteml său misionar 
şi o angajare evanghelizatoare. Redes- (p. 660).
coperirea dimensiunii dialogice nu se Misiologia are o dublă funcţiune:
poate face în detrimentul „naturii una dimensională, ea punând în evidenţă
esenţial misionare a creştinismului” (p. relaţia teologiei cu lumea, (p. 661) şi una
651) şi nu se poate de asemenea eluda intenţională în sensul că Biserica se
faptul esenţial pentru creştini că lisus confruntă şi trebuie să răspundă la
Hristos este Adevărul şi singura Cale problemele şi interpelările vremii:
spre Viaţă şi Mântuire (p. 652), inculturaţie, eliberare. dialog,
afirmaţii\

insurmontabile.
ecumenice si eclesiale dezvoltare, sărăcie, absenţa credinţei 

etc. (p. 663). Astfe ..oreocunarea
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actuală a misiologiei trebuie să fie de a umple prezentul şi menţine depărtate
elucida în mod contextual relaţia între zidurile istoriei...
Dumnezeu, lucrarea lui Dumnezeu şi Misiunea este o pregătire a
Biserica lui Dumnezeu” (p. 665), fiind eshatologiei şi este chiar condiţia
pe lângă ancilla theologiae şi ancilla acesteia”, aşa cum afirma O. Culmann
Dei mundi (p. 664).

Misiunea -  lucrare în speranţă

(p. 673).
Totuşi dimensiunile istorice şi 

eshatologice ale misiunii trebuie

religie (p. 667). E. Bloch, reluat de J.
Moltmann, afirmă că „acolo unde există astfel 
speranţă, există religie” {The Experiment 
Hupe, p. 15). Categoria iluministă a 
progresului imanent infinit a anihilat 
speranţa ca dimensiune religioasă a 
existenţei umane însă epoca noastră a 
descoperit caracterul istoric al credinţei, creştină

Religia are structural o dimensiune înţelese în dinamica temporalităţii, 
eshatologică, iar eshatologia este pentru că „în obsesia parusiei” 
„elementul purtător de speranţă în eshatologizarea misiunii neglijează

problemele acestei lumi şi paralizează
misiunea creştină, pe când 

istoricizarea misiunii exclude transcen
denţa şi teleologia existenţei creştine 
care ar fi redusă doar la problemele 
acestei lumi (p. 679).

De aceea speranţa eshatologică
deodată

al cunoaşterii lui Dumnezeu prin prezentul şi
„vizeaza

viitorul.
trecutul,/\

împărăţia lui
Dumnezeu deja a venit, vine şi va veni 
(p. 680) prin misiunea Bisericii în

măiturie

lucrarea Sa în istorie. Eshatologia 
biblică, diferită de conceptul eternei 
reîntoarceri după formula eliadescă, 
devenită deja clasică, potrivit căreia ceea sfinţeniei care mântuieste şi prin care se 
ce a fost va mai fi, semnifică faptul că naşte în durerile facerii „noua creaţie a 
„viitorul pe care îl sperăm nu este o lui Dumnezeu” (p. 682).
simplă repetiţie a ceea ce a fost sau o Misiunea Bisericii în lume, pentru
reîntoarcere la origini; în realitate este ca aceasta să devină Biserică, semnul şi 
un viitor deschis spre un nou început sacramentul împărăţiei lui Dumnezeu 
care va fi superior primului. Exodul a 
fost înţeles în Vechiul Testament nu ca 
un eveniment mitic al originilor (ca în 
mitologiile greacă sau orientală n.n.) ci 
ca un eveniment istoric care îndrepta 
atenţia dincolo de el însuşi, către un 
viitor mai glorios, depinzând de teandrică, în comuniunea iubitoare şi 
Dumnezeu” (p. 668). Conceptul şi mântuitoare dintre Dumnezeu şi lumea 
realitatea împărăţiei iui Dumnezeu, 
mesajul central şi esenţial al Noului 
Testament constituie cheia hermeneutică

se derulează pe baza „evenimentelor 
mântuirii” respectiv întruparea lui 
Hristos şi jertfa Sa pe Cruce, învierea 
cea de a treia zi, înălţarea la cer, 
Pogorârea Duhului Sfânt la 
Cincizecime şi Parusie şi în lucrarea

Â. Arascumparaia şi simuta pnn laspuns la 
chemarea divină.

Lectura Şl analiza operei 
pentru speranţa eshatologică în sensul că prezentate, oferă imbold pentru o 
„noua epocă a început; cea veche nu s-a sporită reflexie şi contemplaţie 
încheiat. Noi trăim între timpuri, între teologică, pentru un angajament 
prima şi a doua venire a lui Hristos, misionar exemplar pe baza învăţăturii, 
timpul actual este cel al Sfântului Duh experienţei spirituale, sfinţeniei şi
deci timp al misiunii. Intr-adevăr mărturiei ortodoxe tradiţionale,
misiunea este caracteristica cea mai contextualizată dinamic şi creator 
importantă a acestei perioade pentru prezent şi viitor.
intermediare şi activitatea cea mai 
importantă ce se desfăşoară în ea. Ea Pr. Lect. Dr. Gheorghe PETRARU
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Mircea Pahomi, Biserici şi Nistru, Colacin şi Ceremuş, cum
ocuschituri ortodoxe româneşti din remarcă autorul, este

ţinutul Cernăuţi, Ed. Hurmuzachi, reculegere sufletească, unde la tot pasul
Suceava, 1998,271 p. + 28 ilustratii. întâlnesc faptele şi ctitoriile

y 7 Ji » ’ ' l  ^  A * 1 * 't rr-1 wvoievozilor întemeietori de Tară
Românească Moldova, dar şi ale

Ca r ooo X U.llU'llll

dregătorilor şi vlădicilor (...) este spaţiul 
dăinuirii noastre naţionale, cu rădăcinile

l i l l^  V iliaiV/UtW Llilip 1̂

constituie volumul al IV-lea din de istorie, prin cultul vechimii lor, ca
colecţia „Enciclopedia Bucovinei în realitate majora românească” (p. 4). 
studii şi monografii” realizată de Domnul Mircea Pahomi, un
Centrul de studii „Bucovina” al pasionat cercetător al istoriei româneşti
Academiei Române, filiala Iaşi, sub din Bucovina (are pregătite pentru

Dr. Dumitru publicare încă patru volume: Biserici şicoordonarea Prof.
Vatamaniuc. Colecţia intenţionează să mănăstiri din Suceava şi Siret\
prezmte ştimţiiic, 
respect faţă de

cu obiectivitate şi Mănăstiri şi biserici din secolele XV- 
adevăr, trecutul şi XVI\ Mănăstirea Putna\ Mănăstiri şi

ACADEMIA ROMANĂ 
Filiala laşi 

CENTRUL DE STUDII “eUCOVINA
RâdÂuH

MIRCEA PAHOMI

BISERICI Şl SCHITURI ORTODOXE 

ROMÂNEŞTI DIN ŢINUTUL CERNĂUŢI

EDITURA ••HURMUZACHI" 
Suc«ava, 1998

prezentul provinciei româneşti Bucovina. biserici din secolele XVI-XVIII)
prezintă în stil monografic locaşurile de 
cult din ţinutul Cemăuţi, fie existente 
până astăzi, fie dispărute, cu intenţia 
vădită de a arăta tuturor românilor si 
celor dornici să cunoască adevărata 
istorie a acestui ţinut, că graniţele 
politice trasate artificial de marile
puteri m urma confruntărilor
beligerante nu pot distruge unitatea de 
neam, de cultură, de tradiţie şi 
spiritualitate ortodoxă a românilor 
bucovineni. Din aceste considerente 
cred că autorul s-a oprit la prezentarea 
unui singur locaş bisericesc din ţara 
noastră - Biserica episcopală Sf. 
Nicolae din Rădăuţi, p. 13-78, şi a 
continuat cu 24 de biserici, mănăstiri şi 
schituri din Cemăuţi şi ţinutul Cemăuţi
o  ■* Î  ✓X o  T f  ^  ’ţ  -p 1 -4- ^  -4- ■*
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Bucovina, unul dintre leagănele Lwow (Ucraina) pentru a evidenţia 
de cultură, artă şi spiritualitate româ- unitatea şi continuitatea tradiţiei 
nească a Moldovei lui Alexandm cel arhitecturale, picturale şi artistice care 
Bun, Ştefan cel Mare, Petm Rareş şi a pot fi remarcate Ia aceste centre 
altor voievozi români, a suferit în culturale şi spirituale româneşti.

Se evidenţiază în mod deosebit 
grija automlui în ceea ce priveşte 
folosirea documentelor, lucrărilor şi

decursul istoriei mai multe divizări si
stăpâniri străine, situaţie care se 
perpetuează până astăzi, partea de sud 
fiind în graniţele României pe când studiilor de mare prestigiu pentru că 
partea de nord în mod nejustificat 
rămânând în componenţa Ucrainei:

nu concepe ca adevărul istoric să fie 
denaturat sau falsificat aşa cum 

„Bucovina în vechile ei hotare până la încearcă să o facă cei interesaţi ca
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acest tinut să nu mai fie considerat româneşti, sunt realizate doar prin1 ' y
românesc. Ori aceste monumente dau xero.xare alb-negru.
mărturie despre adevărul istoric atât Autorul, în urma unei asidue
timp cât ele vor mai exista. Ştiut fiind activităţi de cercetare de peste 30 de

ani, arată faptul că în mod eronat 
„vechile monumente româneşti din

faptul că multe dintre ele au dispărut 
datorită deteriorării în timp, datorită
neglijenţei, a imposibilităţii de a fi Bucovina sunt în prezent autoatribuite
reparate sau consolidate, dar şi datorită drept ctitorii şi creaţii ucrainiene” şi că
unei politici de deznaţionalizare şi dc „este ncccsar a se reînnoda firul
distrugere sistematică a edificiilor istoriei, care să conducă la redeşteptarea
bisericeşti româneşti, autorul doreşte să ideii naţionale, ca, prin unitatea
întocmească istoricul cclor existente şi culturală, să fie pregătite în timp
a celor ce sunt atestate cel puţin prin premizele realizării celei politice . 
documente şi imagini de arhivă, pentru
a nsibiliza ni q 111 icl Dublică româ
nească din România, Basarabia şi 
Bucovina şi bine intenţionaţi, pe cei ce 
trăiesc şi simt româneşte, că graniţele 
actuale care desoart românii din

Pr. Conf Dr. Nicolae CHIFĂR

Preot Ion Cârciuleanu, Predici, 
Editura Bit, Iaşi, 2000, 542 p.

Cartea Părintelui Ion Cârciuleanu 
este o lucrare amplă, cu un cuprins 
armonios rânduit si al cărei cuvânt

care despart romanii 
această zonă în mai multe state pot 
deveni doar formale dacă va exista 
unitate de cultură, de credinţă, de 
imbă, de tradiţie, de simţire şi de 

cuget ca în timpul când au fost 
ctitorite aceste biserici si mănăstiri.

Se remarcă de asemenea faptul 
că autorul a întocmit această 
monografie cu mare responsabilitate 
ştiinţifică, abundând în date, eveni
mente, personalităţi, repere toponimice 
etc., uneori cu lux de amănunte, care 
nu pot lipsi din opera unui adevărat 
cercetător.

Se constată de asemenea că 
această lucrare nu este numai produsu
unei analize ştiinţifice sistematice a% f
documentelor şi a bogatei bibliografii 
culisUitate, CI Şl ai stuaiuiui pcrsoriai la 
faţa locului. Prezentarea convingătoare 
dezvăluită de această carte, face ca 
cititorul chiar dacă nu descoperă lucruri 
inedite, să fie convins că ceea ce 
lecturează este realitate istorică.

Este trist faptul că o lucrare 
ştiinţifică ca cea de faţă a fost publicată 
în condiţii grafice atât de modeste. Cele 
peste 30 de ilustraţii de la sfârsitul 
cărţii, care ar fi trebuit să evidenţieze cheie este „dragosicj". Este o carte de
mtr-o policromie 
doarea acestor

desăvârsită
capoGopere

şplen-
artistice

sinte/a în genul spccific învâlătorese, 
omiletic al Bisericii.
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După frumoasa lucrare „Mănăsti- Sfinţii Trei Ierarhi, Sfinţii 40 de
rea Galata”, închinată memoriei slujitori- Mucenici, St'inţii Petru şi Pavel, Sfântu
or şi ctitorilor sfântului locaş, tipărită cu Ilie, Sfânta Cuvioasă Parascheva,

binecuvântarea I.P.S. Mitropolit Daniel Sfinţii Arhangheli, Sfântul Andrei,
în 1991, sfinţia sa ne-a dăruit acum un Cuvioasa Maria Egipteanca şi alţii,
impunător volum, intitulat simplu şi Volumul de predici al Părintelui se
sugestiv Predici, volum ce este de fapt o închcie cu o meditaţie la Psalmul 50 a
„adevărată sinteză a unei vieţi omeneşti lui David prin care se arată înnoirea
în sluiba sfântului altar” (Prof univ. Legii Vechi în şi prin Lceca cca Nouă a

MântuitorulLii nostru lisus Hristos.
Volumul Părintelui sc deschide, 

predică a fost concepută să fie în duhul după cum este firesc, cu o predică la

Alexandru Husar).
'iste semnificativ faptul că fiecare

unei slujiri a Domnului nostru lisus 
Hristos, adică, spunem noi, a adresării 
directe, simple, cu o organizare a ideilor 
De o structură care înaltă la Dumnezeu. Se

Duminica învierii, predică cc arc ca 
subtitlu cuvintele „Bucuria Învierii . 
Sunt cuprinse aici cuvinte de profundă 
înţelepciune ce ne descopem, dc fapt, o 

poate vedea aşezarea ideilor şi constnacţia aleasă trăire duhovnicească. „Sfântarv
ogică a predicii Părintelui că este în înviere este temelia credinţei noastre,

este
Mântuitorului din parabolele Sale sau cu Dumnezeu adevărat care Se jertfeşte 
adresarea Sa către cei din jur.

Autoail a structurat predicile sale învierea Domnului ne dă certitudinea

consens cu modul de vorbire al peniru ca Hristos Domnu

pentru noi etern, din dragoste infinită.

absolută că există o veşnicie fericită, pe 
care o putem câştiga fiecare prin trăirea 
sinceră şi permanentă în duhul dragostei

din acest volum după structura anului 
bisericesc. S-a început cu cea de la/V
învierea Domnului si cu celelalte ale
duminicilor perioadei Penticostarului (8 Sale” (p. 8). Autorul face din fiecare
predici de la înviere şi până la Pogorârea cuvânt al său o închinare în faţa
Sfântului Duh); apoi cu predicile la toate Domnului nostru lisus Hristos, o laudă
duminicile de după Rusalii sau ale a puterii şi dragostei Sale de oameni, 
perioadei Octoihului (cele mai numeroase Această predică de început este
de-a lungul unui an bisericesc); umiează edificatoare pentru a vedea modul de a
Dredicile din duminicile Triodului, adică face predanie sau învăţătură Părintele 
ale unei perioade dintre cele mai Ion Cârciuleanu. După anunţarea temei, 
frumoase din an, ce cuprinde şi Sfântul şi 
Marele Post (10 duminici).

Părintele/V
Insusi

pai ua
sa

t Vlasa
dezvăluie aaancuriie

In volum mai sunt cuprinse învăţăturii despre Dumnezeu şi lucrarea 
predici la mai multe sărbători mari ale Lui în lume. Explicarea cuvintelor

Sfnnta Scrintiirii Vechi si Noi, tâlcuirea înBisericii noastre nreciiiTi*X
Treime, Naşterea Domnului, Tăierea dragoste, sinceritate şi smerenie se

a Domnului nostru lisus răsfrânge asupra noastrâ, a cititorilor,împrejur
'hristos,
Domnului,

Boboteaza,
înălţarea

Intâmninarea iar sufletul ni se înaltă sore Dumnezeu,
Domnului, Apelu a îndreptare, însănătoşire

Schimbarea la Faţă a Domnului, morală prin întoarcerea la Hristos este
Bunavestire, Intrarea în Biserică a actualizarea Părintelui.
'Maicii Domnului, Naşterea Maicii

preaicii
întotdeauna finalul fiecărei nredici este

Domnului, Adormirea Maicii ancorat în prezentul pe care-1 trâim cu
Domnului şi altele. Mai sunt cuprinse toţii, un prezent de care nu ne ferim,
predici la sărbătorile câtorva dintre nu-l ignorăm, nu-l detestăm, ci pe care
marii Sfinţi ai Bisericii Ortodoxe trebuie să-l schimbăm prin viaţa
precum: Sfântul loan Botezătorul, autentic creştină. Chemarea Părintelui
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la 0 viaţă nouă, în Dumnezeu, esţe cu devine penţru preoţi un indicat
fiecare predică mai puternică. Se îndreptar, pentru cei ce învaţă religia în
observă în paginile cărţii că firescul, şcoli un binevenit manual, iar pentru
normalul nu poate fi decât în credinţă şi creştinul dornic de o viaţă nouă, o carte
într-o viaţă trăită în şi pentru de căpătâi.
Dumnezeu. De aceea considerăm cartea Prin conţinutul lor duhovnicesc,» 7

aceasta ca o carte de adevărată prin dragostea pe care o arată cele peste
spiritualitate creştină. Predica Părintelui 90 de predici ale Părintelui Ion
este ziditoare de suflet şi, totodată, Cârciuleanu, se poate face o amplă
misionară. Cuprinde o îmbinare între educaţie creştină, care trimite, în primul
credinţă si stiintă întru cunoaşterea lui rând, la trăirea lui Dumnezeu în
Dumnezeu şi pentm mântuirea noastră. frumuseţe şi dragoste, dar şi la integrare

Ceea ce ne îndeamnă la citirea socială şi o pătmndere de dorinţa
acestui volum de predici este unitatea desăvârşirii. Tocmai de aceea le
de vedere amvon-credincioşi („noi” - recomandăm tuturor celor care vor, de-a
„ne”), căldura sufletească ce transpare lungul anului bisericesc, să aibă, pe
din cuvintele scrise şi sentimentul lângă „Vieţile Sfinţilor”, „Pateric” sau
contemporaneităţii cu Domnul Hristos. „Psaltire”, un alt îndreptar ortodox de

Prin nobilul său mesaj ţinând de credinţă, 
însusi rolul înalt al Bisericii în9
societatea noastră, astfel, acest volum Pr. Adrian DINU
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