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La aniversarea a 50 de ani de viata ai Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit DANIEL
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ÎNTRU MULŢI ANI, ÎNALT PREA SFINTITE PĂRINTE !
MM

liiili Arhim. Varlaam Merticariu

In ziua de 26 iulie a acestui an, binecredincioşii creştini moldoveni, 
clerici şi mireni, sărbătoresc împlinirea a şase sute de ani de la recunoaşterea 
oficială a Mitropoliei Moldovei de către Patriarhia Ecumenică a 
Constantinopolului. Dar pronia dumnezeiască, în nemăsurata ei bunătate şi 
înţelepciune, cu profunde şi necunoscute pentru noi chibzuinţe, a binevoit ca

depiscop şi Mitropolit 
Daniel să se găsească, cu doar câteva zile mai înainte, pe pragul unui soroc: 
împlinirea vârstei de 50 de ani.

Cea dintâi sărbătoare va fi marcată la 26 iulie printr-o comemorare a 
făuritorilor acestui mare act istoric; patriarhul ecumenic Matei, mitropolitul 
Moldovei losif 1 Muşat şi voievodul Alexandru cel Bun, precedată de 
Sfânta Liturghie solemnă oficiată în Catedrala Mitropolitană, urmând ca la 
Sărbătorile hramului Sfintei Cuvioase Parascheva din toamna acestui an, 
evenimentul să fie sărbătorit prin organizarea unor manifestări culturale, 
ştiinţifice şi liturgice, prin editarea unor publicaţii, prin lansarea unei 
medalii jubiliare.

Cea de a doua anivei*sare o marcăm prin publicarea în acest număr 
omagial al revistei Teologie şi Viaţă a unui grupaj de douăsprezece studii, 
dedicate de autori, savanţi şi teologi de seamă din ţara noastră, Ierarhului 
sărbătorit. Reunite sub genericul: Teologia în Universitate, aceste studii sunt 
prefaţate de conferinţa înalt Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit Daniel rostită la 
întrunirea Colegiului decanilor Facultăţilor de teologie ortodoxă de la 
Bucureşti, 10 mai 1999: Teologia în Universitate: şanse, riscuri şi perspective.

Asocierea acestor două aniversări este justificată de faptul că la 
trecutul istoric glorios al acestei venerabile Eparhii multiseculare, înalt 
Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel adaugă noi pagini de pilduitoare şi 
luminoase înfăptuiri. Realizările binecuvântate ale acestei rodnice şi
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inspirate arhipăstoriri sunt presărate peste tot cuprinsul Arhiepiscopiei 
noastre, mărturisind ele însele despre dinamismul vieţii bisericeşti pe 
meleagurile Moldovei din ultimii unsprezece ani.

înainte de toate, înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel s-a 
preocupat de păstrarea şi îmbogăţirea celui mai mare şi preţios tezaur pe 
care l-a găsit în Eparhia pe care Dumnezeu i-a încredinţat-o spre păstorire 
începând cu
duhovniceşti. în acest sens, chiar în ziua întronizării, spunea: «Comoara de 
mare preţ sau Biserica lui Hristos din Moldova şi Bucovina a fost păstrată 
şi transmisă din generaţie în generaţie, prin râvna, priceperea şi osteneala 
atâtor vrednici înaintaşi, mari păstori dc suflete şi oameni de cultimi [...] 
care au îndrumat pe calea mântuirii şi a sfinţeniei sufletul profund 
religios al poporului nostru de pe aceste meleaguri. Urmând pilda lor, ne 
revine astăzi, în primul rând, datoria sfântă şi mare de a apăra şi promova 
dreaDta credinţă a moşilor si strămosilor noştri. Si aceasta cu atât mai mult
cu cat dreapta credmţa este legătura cea mai sranta a poporului roman cu 
Hristos iubitorul de oameni şi de neamuri credincioase...».

Pentru o mai eficientă si intensă lucrare pastorală si misionară a 
Bisericii, înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel s-a străduit pentru 
reînfiinţarea Arhiepiscopiei Sucevei şi Rădăuţilor (12 februarie 1990) şi 
reactivarea Episcopiei Huşilor (24 octombrie 1995), chemând la lucru în 
ogorul Domnului noi ierarhi, tineri destoinici şi bine pregătiţi la înalte şcoli 
teologice din ţară şi străinătate.

în cadrul Arhiepiscopiei Iaşilor, în vederea dinamizării vieţii 
bisericeşti s-au înfiinţat cinci noi protopopiate, numărul acestora ajungânc. 
a douăsprezece iar numărul parohiilor a crescut cu peste trei sute de noi 

unităţi prin reactivarea celor desfiinţate de regimul comunist, prin 
divizarea parohiilor cu un număr mare de enoriaşi şi prin înfiinţarea altora 
noi, în filiale. Uraiare acestor schimbări în plan administrativ, a început o 
amplă activitate de consolidare, restaurare, pictare sau înnoire a bisericilor 
şi mai ales una de ridicare de noi locaşuri sfinte în parohiile nou înfiinţate 
şi care nu au avut niciodată biserică. înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Danie 
şi-a propus ca program întâmpinarea celui de-al treilea mileniu creştin cu 
oreot şi biserică (sau măcar temelia acesteia) în fiecare localitate din 
Eparhie. Amploarea acestui program este ilustrată de cele peste două sute 
de şantiere din Arhiepiscopia laşilor, de faptul că în aceşti unsprezece ani
au rost simţite peste iuu ae aiiare noi şi au iosl uiroiumii pcsto luv uc 
tineri teologi.

în vederea pregătirii cât mai temeinice a tinerei generaţii de preoţi 
pentru parohii şi mânăstiri, precum şi a altor tineri dornici să contribuie la

^  _

susţinerea activităţilor Bisericii, Înalt Prea Sfinţitul Daniel a reînfiinţat în 
1990 Facultatea de Teologie, integrată la scurtă vreme Universităţii «Al. I. 
Cuza» din Iaşi şi a înfiinţat, pe lângă Seminarul Teologic Licea 
«Veniamin Costachi» de la Mănăstirea Neamţ, singura şcoală teologică din 
Moldova până în 1990, noi seminarii: Seminarul «Cuvioasa Parascheva» 
de la Mănăstirea Agapia pentru călugăriţe şi tinere laice, Seminaru.
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«Sfântul Gheorghe» din Botoşani (începând cu anul şcolar 1993-1994), 
Seminarul «Sfântul loan lacob» din Dorohoi (începând cu anul şcolar 
1993-1994), Seminarul «Sfântul Vasile cel Mare» din Iaşi (începând cu

^

anul şcolar 1995-1996), Seminarul «Sfinţii împăraţi Constantin şi Elena» 
din Piatra Neamţ (începând cu anul şcolar 1996-1997). Pentru pregătirea 
cântăreţilor bisericeşti s-au înfiinţat două şcoli profesionale pe lângă 
Seminariile Teologice de la Mănăstirea Neamţ şi Botoşani.

O atenţie deosebită a acordat Chiriarhul nostru cultivării credinţei
) t

în rândul celor mici. Este cunoscută de către toti insistenta cu care a1 ?

susţinut introducerea Religiei ca disciplină de învăţământ în şcolile laice, 
preocuparea constantă pentru alcătLiirea unor manuale şcolare modeme şi 
eficiente, precum şi pentru pregătirea profesorilor de Religie. în acest sens, 
începând cu anul universitar 1991-1992, în cadrul Facultăţii de Teologie 
s-a înfiinţat secţia de Teologie Ortodoxă - Litere, cu specializarea; 
Teologie Ortodoxă - Litere limbă română, completată începând cu anul 
universitar 1993-1994 cu o nouă specializare: Teologie Ortodoxă - Litere 
imbă străină (engleză, franceză, germană, rusă - la alegere). Deoarece 

numărul absolvenţilor acestor secţii nu acoperea nevoia de cadre didactice 
pentru disciplina Religie, prin strădaniile înalt Prea Sfinţitului Mitropolit s- 
a înfiinţat Colegiul de Institutori Religie, cu durata de trei ani, în cadrul 
Facultăţii de Psihologie şi Ştiinţele Educaţiei din Iaşi, începând cu anul 
universitar 1999-2000.

Pentru toate aceste instituţii, înalt Prea Sfinţitul Daniel s-a străduit 
să construiască (Seminarul de la Agapia şi Seminarul din Iaşi), să 
consolideze (Facultatea de Teologie, Seminarul de la Mânăstirea Neamţ), 
sau să obţină spaţii pentru procesul de învăţământ, cazare şi masă, 
îngrijindu-se în mod special de amenajarea capelelor şi a bibliotecilor atât 
de necesare formării intelectuale şi duhovniceşti ale studenţilor teologi şi 
elevilor seminarişti. Pentm a asigura acestora noi posibilităţi de formare şi 
pentru a oferi publicului larg accesul la bogata literatură creştină, înalt Prea 
Sfinţitul Mitropolit Daniel s-a străduit să ridice prestigiul vechii Biblioteci 
a Mitropoliei Moldovei, punând la dispoziţia acesteia noi spaţii, 
înzestrând-o cu mobilier nou şi modem, cu tehnică d
personal specializat şi mai ales sporindu-i fondul de carte de la 41.000 de 
volume la aproximativ 100.000. Pentm a fi mai eficientă. Biblioteca a fost 
reorganizată şi stmcturată în trei secţii: I. Biblioteca Istorică, menită să

TT

TTToumv^i XII.amenajată în Facultatea de teologie şi pusă la dispoziţia stud 
Biblioteca Ecumenică «Dumitru Stăniloae».

Tot în vederea promovării credinţei şi spiritualităţii creştine, a 
dialogului dintre teologie şi cultură, credinţă şi ştiinţă, ragăciune şi artă, a 
relaţiilor religioase între membri şi gmpuri de membri aparţinând Bisericii 
Ortodoxe dar şi altor confesiuni creştine, a programelor de educaţie 
religioasă, etică şi interculturală, de asistenţă socială în cooperare cu 
instituţii din ţară şi străinătate, precum şi a angajării mirenilor în lucrările 
culturale, pastorale şi misionare ale Bisericii, înalt Prea Sfinţitul Părinte
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Mitropolit Daniel a înfiinţat în anul 1994 Academia Ortodoxă «Sfanţul 
loan de la Neamţ -  centru de spiritualitate şi cultură ortodoxă», a inaugurat 
în prezenţa Sanctităţii Sale Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I şi a Prea 
Fericitului Teoctist, Patriarhul României, în anul 1995 Centrul cultura- 
pastoral «Sfântul Daniil Sihastrul» de la Durau, iar în ianuarie 1997 a 
înfiinţat Institutul Ecumenic «Sfântul Nicolae» din Iaşi.

/V

O deosebită atenţie a acordat Înalt Prea Sfinţitul Daniel vieţii şi 
spiritualităţii monahale. Răspunzând noilor şi multelor vocaţii, după o 
perioadă lungă şi grea de oprimare a monahismului românesc, Mitropolitu . 
Moldovei s-a străduit să readucă la vechea înflorire marile vetre monahale
nrin soorirea numărului vieţuitorilor, prin redobândirea unei părţi dini i .   ̂  ̂ 1 1 ^

patrimoniul material şi cultural, prin restaurarea sau zidirea de noi biserici, 
prin şcolarizarea şi instruirea tinerilor monahi. In urnia unor eforturi 
enorme, numărul mânăstiri
la peste 110. Cu eforturi deosebite, a fost ridicata Mânăstirea «Schimbarea 
la fată » având si hramul «Binecredinciosul Ştefan cel Mare si Sfânt» de pe 
Muntele Ceahlău, aşezământ cu valoare de simbol pentru spiritualitatea 
acestor ţinuturi. Pentru îmbunătăţirea activităţii şi vieţii mânăstireşti, în 
ultimii ani au fost organizate întâlniri (sinaxe) ale tuturor stareţilor şi 
stareţelor, egumenilor şi egumenelor din Arhiepiscopia laşilor. A fost

biTnitate cu
---------- ----------------------- i   ̂ T

canoanele Bisericii, tradiţia monahală şi condiţiile de viaţă actuale.
Prin diverse publicaţii, prin pelerinaje, prin conferinţe 

duhovniceşti, prin îmbunătăţirea activităţilor filantropice şi sociale, prin 
reorganizarea unor mânăstiri în mediul urban, monahismul s-a impus în 
peisajul spiritual al Moldovei, având un impact pastoral şi misionar cu 
totul aparte asupra credincioşilor, contribuind esenţial la păstrarea şi 
sporirea credinţei şi a evlaviei.

Sfinţirile de biserici si hramurile au devenit de asemenea momente 
însemnate în cultivarea şi sporirea credinţei. Prezent peste tot în Eparhie, 
Părintele nostru duhovnicesc «propovăduieşte cuvântul, stăruieşte cu timp 
şi fără timp... îndeamnă cu toată îndelunga răbdare şi învăţătura» (II 
Timotei 4. 2'). Acanele frâtesti, împărţirea iconiţelor, discuţiile cu
credincioşii, mângâierea, consolarea, încurajarea acestora, aflarea unor 
soluţii la diverse probleme sociale sau pastorale, toate acestea au devenit 
momente obişnuite şi familiare.

oCijpJL iat mai ales de către tineri, înalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit i-a dat 
acestuia o amploare deosebită prin conferinţe, prin organizarea unui Centru 
de Pelerinaj în laşi, prin organizarea de pelerinaje la locurile sfinte din ţara 
noastră, în Ţara Sfântă, în Grecia sau în alte ţări din Europa, prin dinamizarea 
activităţii protopopiatelor şi parohiilor în vederea organizării unor astfel de 
acţiuni. Cu eforturi mari s-au obtinut vilele din incinta Mănăstirii Durău si 
Casa «Pelerinul» din staţiunea cu acelaşi nume, tocmai pentru sprijinirea 
acestor activităţi. Tot la îndemnul MitropoHtului Daniel, pelerinajul din 
Sâmbăta lui Lazăr, care până în acest an se organiza doar la iaşi, de la
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Biserica Bărboi la Catedrala Mitropolitană, a fost extins în toate localităţile 
importante din Arhiepiscopia noastră, având o participare şi un ecou cu totu 
neaşteptate. Tot la insistenţele Ierarhului nostru, în anul 2000, în cadru 
sărbătorilor jubiliare prilejuite de împlinirea a două milenii de la Naşterea 
Mântuitorului, laşul a fost trecut pe lista celor cinci oraşe europene de 
pelerinaj internaţional, fiind vizitat, mai ales cu prilejul hramului Cuvioasei 
Parascheva, de numeroşi pelerini din întreaga lume. Tot în preajma aceluiaşi 
hram s-a organizat un pelerinaj cu moaştele Sântului Mucenic Gheorghe, 
aduse din Grecia, la Botoşani, oraş pus sub ocrotirea acestui sfanţ, pelerina^

A.. A a:/-X rA T 4- f—w ^  ^   ̂ ^  ■* -* /*1 -I r~\ o  t
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De neuitat a rămas si pelerinajul pe care l-au făcut în tara noasirăST J  JT ’

Părinţii de la Mănăstirea Xiropotamu de la Muntele Athos cu cel mai mare 
fragment din Sf Cruce care se păstrează, pelerinaj care a cuprins şi 
Mitropolia Moldovei şi Bucovinei.

Cultivarea cinstirii sfinţilor locali este urmărită de asemenea
^  ______  _____

îndeaproape de către Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel. Organizând 
ample sărbători cu prilejul proclamării solemne a canonizării sfinţilor 
români din Moldova în anul 1992, Ierarhul nostru s-a îngrijit de asemenea 
de alcătuirea slujbelor şi pictarea chipurilor acestor sfinţi, punând sub 
ocrotirea lor multe din bisericile nou constraite după această dată. In 
vechea catedrală mitropolitană au fost zugrăvite chipurile cuvioşilor şi 
ierarhilor moldoveni propuşi Sfântului Sinod pentm canonizare. Cine nu 
cunoaşte de asemenea străduinţa Mitropolitului nostru de a aduce în ţară 
moaştele Sfântului loan lacob din Ţara Sfântă şi pe cele ale Cuvioasei 
Teodora de la Sihla din Ucraina. In cinstea lor, şi în vederea adăpostirii 
sfintelor lor moaşte, în binecuvântata zonă a Neamţului îsi ridică turlele 
către cer, împreună cu rugăciunile sfinţilor patroni, două. măreţe catedrale: 
cea de la Mânăstirea Sihăstria şi cea de la Seminarul de la Neamţ.

Cu siguranţă însă, evenimentele care au contribuit cel mai mult la 
întărirea credinţei si a evlaviei au fost aducerea la lasi a'moaştelor Sfântului 
Apostol Andrei de la Patras -  Grecia, în octombrie 1996 şi a moaştelor 
Sfântului Marelui Mucenic Gheorghe Purtătorul de biruinţă de la Livadia -  
Grecia, în octombrie 2000, momente care au adunat în jurul Catedralei

/V

Mitropolitane milioane de credincioşi din toată ţara. înseşi hramurile 
Cuvioasei Maicii noastre Parascheva au devenit, prin prezenţa unor ilustre 
personalităţi ale lumii creştine şi prin numărul impresionant de pelerini din
tară si străinătate, evenimente naţionale. Si bogăţia duhovnicească at i  / 1  ̂ t

Catedralei care păstrează moaştele întregi ale Cuvioasei Parascheva a 
sporit: Mitropolitul Nicodimos din Patras, cel care a adus la laşi moaştele 
Ucenicului celui întâi chemat, a oferit un fragment din Crucea pe care 
Apostolul românilor a primit cununa martiriului, Cardinalul Christoph von 
Schdnborn, Primatul Austriei, cu prilejul vizitei la laşi a oferit un fragment 
din Moaştele Sfântului Andrei iar Mitropolitul Ieronimos de Livadia a 
dăruit evlaviei româneşti un mic fragment din Moaştele sfântului Mucenic 
Gheorghe. La stăruinta Mitropolitului Moldovei, Biserica Ierusalimului a

W  X  -·

oferit Mitropoliei noastre o parte din Moaştele Sfântului loan lacob
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Hozevitul care se păstrează în biserica închinată acestuia de la Seminarul 
Teologic de la Mănăstirea Neamţ.

La cererea insistentă a unor parohii din ţară, ale căror biserici poartă 
hramul Cuvioasei Parascheva, înalt Prea Sfinţitul Daniel a oferit în dar, 
veşminte care au acoperit pentru o vreme, moaştele Ocrotitoarei Moldovei, 
daruri apreciate şi mult preţuite de către credincioşi.

Şi activitatea culturală a Arhiepiscopiei laşilor a avut ca obiectiv 
principal cultivarea credinţei şi a dialogului între credinţă şi cultură.

Activitatea tipografică a sporit prin modernizarea Tipografiei de la 
Mănăstirea Neamţ, dar mai ales prin înfiinţarea unei noi tipografii la Iaşi. 
în urma demersurilor insistente ale înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel 
şi prin dărnicia a patru organizaţii umanitare; Hilfswerk für Evangelischen 
Kirchen im Schweiz (HEKS-Elveţia), Diakonisches Werk (Germania), 
Lutherhjälpen (Suedia) şi Diakonie (Olanda) şi-au conjugat eforturile 
pentru ca, în noiembrie 1992, la Mănăstirea Golia să fie instalată o 
modernă tipografie în valoare de 500.000 USD. Activitatea editorială s-a 
diversificat, orientăndu-se spre căteva direcţii principale: «Teologie şi 
spiritualitate», «Credinţă şi cultură», «Biserică şi societate». Au fost 
publicate numeroase cărţi de cult, de învăţătură creştină ortodoxă, de 
teologie şi spiritualitate, de evlavie şi zidire sufletească (în special Acatiste 
şi vieţi de sfinţi), de istorie bisericească, de literatură religioasă pentru copii 
şi tineret, lucrări academice, manuale pentru studenţi şi elevi, monografii, 
albume de artă, pliante şi ilustrate, periodice. S-au imprimat milioane de 
icoane care au ajuns gratuit în mâinile credincioşilor cu prilejul hramurilor, 
sfinţirilor de biserici, inaugurărilor de şcoli sau alte instituţii publice, vizite 
pastorale.

Un eveniment deosebit de important a fost începerea activităţii 
primului post de radio ortodox din România, «Trinitas», în Vinerea Mare a 
anului 1998. Organizat tot în incinta mănăstirii Golia, postul a fost 
înzestrat cu tehnologie modernă, cu birouri redacţionale şi studiouri pe 
măsură. Emiţând 24 de ore din 24, acest post de radio prin emisiunile de 
zidire duhovnicească, prin programele teologice, culturale şi muzicale, se 
adresează tuturor categoriilor de credincioşi, contribuind mult la cultivarea 
şi întărirea credinţei, la sensibilizarea ascultătorilor. împreună: tipografia, 
editura şi radioul alcătuiesc Institutul cultural-misionar «Trinitas».

Centrul eparhial şi, mai nou, unele mănăstiri sau şcoli teologice, şi-au 
creat câte un website, vizitat de oameni de pretutindeni. Şi emisiunile 
postului de radio pot fi ascultate de asemenea pe Internet.

Pe lângă revistele cunoscute Teologie şi Viaţă şi Candela Moldovei, în 
Eparhia noastră mai apar căteva publicaţii periodice sau suplimente editate 
de unele protopopiate, parohii sau organizaţii şi asociaţii creştine.

O grijă permanentă poartă Arhipăstorul nostru tezaurului istoric şi 
artistic aflat în patrimoniul Eparhiei noastre. Au continuat şi s-au deschis 
noi şantiere de restaurare şi consolidare a unor monumente, a fost 
organizată în cadrul Facultăţii de teologie din laşi, începând cu anul 
universitar 1993-1994, o secţie de Teologie Ortodoxă - Patrimoniu
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cultural, cu trei direcţii de specializare; restaurare icoană, restaurare carte, 
3 Îctură eclesială bizantină, iar la Seminariile teologice de la Iaşi şi 
Mânăstirea Neamţ au fost înfiinţate clase cu specializare Patrimoniu 
cultural, toate cu scopul de a pregăti viitorii restauratori, conservatori şi
artişti plastici. Tot întru acest scop a fost inaugurat Centrul de conservare şi 
Restaurare «Resurrectio» şi a fost înfiinţat Centrul de Cercetări T.A.B.O.R. 
Amintim de asemenea amplele lucrări de restaurare de la Mânăstirea
Agapia, înnoirea întregului ansamblu de la Mânăstirea Neamţ şi restaurarea 
picturii bisericii lui Ştefan cel Mare din incintă, cu prilejul împlinirii a 500 
Hp ani He la sfinţire, nictarca vechii catedrale mitronUtane Sf. Gheorshe din
Iaşi, consolidarea Palatului mitropolitan, pictarea paraclisului 
Reşedinţa mitropolitană, restaurarea Palatului Sturdza (Clădirea Facultăţii 
de Teologie) şi a capelei «Sf Arhangheli Mihail şi Gavriil» din interior etc.

Punând la inimă cuvintele Sfântului loan Gură de Aur care spune că 
multe sunt cele ce caracterizează creştinismul, dar mai mull şi mai 
puternic decăl tuale dragostea faţă de semeni (Omilia 33 la Epistola cătrc 
Evrei, P.G. LXIII, 634), Mitropolitul Daniel a acordat o atenţie prioritară 
dezvoltării şi difersifîcării activităţilor filantropice şi sociale ale Bisericii. 
Mai întâi de toate, a organizat (începând cu anul şcolar 1993-1994) două
şcoli postliceale teologico-sanitare (Şcoala postliceală teologico-sanitară 
„Cuvioasa Parascheva” din Iaşi şi Şcoala postliceală „Sfânta Teodora de la
Sihla din Piatra Neamţ) iar în cadrul Facultăţii de Teologie din Iaşi 
(începând cu anul universitar 1991-1992) o secţie de Teologie-Asistenţă 
socială care să pregătească viitorii asistenţi sociali. Tot la iniţiativa şi cu 
Dinecuvântarea Chiriarhului nostru, au fost înfiinţate unele asociaţii 
creştine care, sub patronajul şi cu ajutorul Bisericii, contribuie la alinarea 
suferinţelor şi la atenuarea unor grave probleme sociale. In 1996, a luat 
naştere Asociaţia «Familia Nostra» sub preşedinţia de onoare aJ ' X  ̂ ’

Mitropolitului Moldovei, care a realizat ca prim proiect. Centrul pentru 
Primirea copiilor Străzii «Sfanţul Andrei» din Iaşi, centru sprijinit, prin 
implicarea directă a Ierarhului, de parteneri din mai multe ţări europene: 
Germania, Franţa, Anglia, Norvegia, Italia. In 1999, tot sub patronajul 
Mitropoliei a fost înfiiiiţată Asociaţia «Rciiaşterca Spciariţci», cu scopul uc 
a veni în ajutorul copiilor cu necesităţi speciale precum şi a familiilor 
acestora, organizând în acest sens un Centioi de zi pentru copiii cu Sindrom 
Down din oraşul si iudetul lasi. In acelaşi an s-a înfiintat o nouă asociaţie,
«Samarineanui milostiv», care îşi piopuac să 
persoanelor iară adăpost, bolnave de iubciculuză, în sprijinul acestora 
amenajându-se Căminul «Sfântul Nicolae» din Golăeşti, Iaşi.

Subliniind în mai multe rânduri că «bolnavul prin care Hristos se 
ascunde în semenul nostru este pentru noi o şansă, nu numai o dificultate», 
înalt Prea Sfinţitul Daniel a folosit această şansă, organizând o admirabilă 
operă medical-filantropică. Această lucrare a debutat prin organizarea la 
Centrul Eparhial a Cabinetului Stomatologic «Sfanţul Pantelimon», sfinţit 
a 15 octombrie 1993, debut unnat de înfiinţarea altor două cabinete:

UiCiC Si uidiia

«Sfântul Pantelimon» din Dorohoi, sfintit la 14 februarie 1999 si «Sfânta
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Teodora de la Sihla» din Mănăstirea Sihăstria, inaugurat la 4 decembrie 
1999. A fost modernizat cabinetul stomatologic existent deja la Seminarul 
Teologic de la Mănăstirea Neamţ, iar la Seminarul Teologic «Sf Mare Mc. 
Gheorghe» din Botoşani a fost organizat un cabinet stomatologic nou. Un 
altul se află în curs de organizare la Mănăstirea «Sfanta Treime» din 
localitatea Ştiubieni, judeţul Botoşani. Opera medicală a Bisericii s-a 
îmbogăţit şi diversificat prin inaugurarea la 13 octombrie 1998 a 
Cabinetului medical «Sfinţii Apostol Petru şi Pavel» de la Centru 
Eparhial, un dispensar ce cuprinde majoritatea specialităţilor medicale, în 
care lucrează medici cu experienţă şi prestigiu. Din decem.brie 1999, la 
mănăstirea Sihăstria funcţionează Cabinetul de medicină generală «Sf 
Teodora de la Sihla» şi un alt cabinet la Seminarul «Sf Gheorghe» din 
Botoşani. Tot la Botoşani, cu sprijinul Societăţii mixte de binefacere 
«Munţii Metaliferi (Germania) -  Cuvioasa Parascheva (Botoşani)», s-a 
înfiinţat o modernă secţie de fizioterapie în cadrul Spitalului de copii. Dar 
cea mai mare realizare în acest domeniu o constituie organizarea -  
începând cu primăvara anului 1999 -  a Centrului de Diagnostic şi 
Tratament «Providenţa», aflat acum, după eforturi uriaşe, în faza ultimă a
finisajelor şi dotărilor.

O contribuţie importantă aduce în domeniul filantropiei medicale 
Asociaţia Medicilor şi Farmaciştilor Ortodocşi din România (AMFOR), 
constituită la iniţiativa Mitropolitului Daniel în Săptămâna Patimilor a 
anului 1994. Prin această asociaţie Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a 
oferit unor instituţii medicale din laşi, caselor de copii sau direct 
pacienţilor, medicamente în valoare de miliarde de lei, precum şi aparate 
medicale şi obiecte utile, de la automobil (Leagănul de copii Iaşi) până la 
aparate de radiologie, paturi, diferite ustensile medicale şi materiale 
consumabile. AMFOR a înfiinţat şi un cabinet de Reumatologie în 
Policlinica Balneară Nicolina.A. Î

In 1993 a fost demarat un program în colaborare cu asociaţia franceză 
«Pain et Partage» din Marsilia şi asociaţia naţională «Equilibre» - Franţa, 
prin care s-au înfiinţat patru brutării care distribuie gratuit pâine în 
orfelinate, spitale şi familii sărace (Brutăria “Sf. Dumitru” din 
Protopopiatul Paşcani -  1992; Brutăria “Sf Ana” din Protopopiatul I Iaşi -
1993; Brutăria “Sf. loan Cassian din Protopopiatul Dorohoi; Brutăria de 
a Humuleşti, Protopopiatul Tg. Neamţ).

Tot în aceşti ani au fosi înfiinţate şi câteva cantine sociale pentru
săraci: Cantina “Sf Haralambie” (Prot. I Iaşi -  1993), Cantina “Sf Lucia 
(Prot. Dorohoi -  1995), Cantina “Sf Ilie” (Prot. Tg. Neamţ), Cantina de pe 
lângă biserica “Sf Cuv. Parascheva” din Botoşani, Cantina de pe lângă 
biserica “Sf Gheorghe” din Hârlău -  1997.

La Mănăstirile Văratec şi Neamţ se construiesc două impunătoare 
cămine pentru bătrâni.

S-au înfiinţat, pe lângă Centrul Eparhial şi Protopopiate, Birourile de 
Asistenţă Socială. Arhiepiscopia noastră are cel mai mare număr de preoţi de 
caritate, angajaţi în activitatea spitalelor, unităţilor militare, penitenciarelor.
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centi'elor de plasament, centrelor pentru minori, şcolilor speciale, căminelor 
de bătrâni. In aproape toate aceste centi'e au fost organizate spaţii de cult 
dotate cu toate cele necesare desfâşurării unei activităţi liturgice fireşti (12 
capele, 5 biserici, 3 confesionale şi alte spaţii improvizate).

Bogata activitate bisericească din Eparhia noastrâ este susţinută şi de 
unele asociaţii creştine care se implică în activităţile de promovare a 
spiritualităţii creştine, de asistenţă socială. Pe lângă Asociaţia Medicilor şi 
Farmaciştilor Ortodocşi (A.M.F.O.R.), amintită deja, menţionăm Societatea 
Ortodoxă Naţională a Femeilor Române (S.O.N.F.R.), Asociaţia Studenţilor

u i i i  i v u i i i a i i i a  W . r v . J ,  l l i l d l d

Ortodoxă Română (F.O.R.), filiala Iaşi, Liga Tineretului Ortodox Român 
(L.T.O.R.), filiala Iaşi (1997) şi filiala Botoşani, Asociaţia Ortodoxă de 
Asistenţă Socială şi îndrumare a Tineretului “Trias Filantropia , Iaşi (1992), 
Societatea de caritate “Mila creştină”, filiala Paşcani, asociaţia creştină 
„Oastea Domnului” etc.

Am rememorat cu prilejul acestei binecuvântate aniversări o parte din 
realizările cele mai importante ale arhipăstoririi înalt Prea Sfinţitului 
Părinte Mitropolit Daniel. Toate acestea fac parte din istoria Bisericii din 
Moldova şi-l înscriu pe întâistătătorul ei de astăzi printre cei mai străluciţi 
Ierarhi ai Moldovei. Suntem convinşi că acest ndu'şî luminos capitol va 
continua să fie scris cu aceeaşi dragoste de Dunjnezeu şi de oameni, cu 
aceeaşi arzătoare pasiune şi istovitoare muncă de duhovnicescul nostru 
părinte. Mitropolitul Daniel, pe care, înconjurându-1 cu toată iubirea 
noastră la împlinirea celor cincizeci de ani, îi mulţumim pentru toate şi 
rugăm pe Bunul Dumnezeu să întinerească ca ale vulturului tinereţile sale, 
dăruindu-1 sfintelor sale Biserici în pace, întreg, sănătos, îndelungat cu zile, 
drep t învăţând Cuvântul adevărului Său!
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TEOLOGIA IN UNIVERSITATE - 
SANSE, RISCURI SI PERSPECTIVE> 7 s

IM0IIPMK4 HM

f  DANIEL, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei

Când facultăţile noastre de teologie sau institutele teologice au intrat în 
universitate sau altele s-au reînfiinţat, am spus că acest fapt a fost o mare 
şansă pentru Biserică, dar mai adăugam atunci că faptul în sine constituie şi un 
mare risc. Aproape totdeauna şansele mari comportă şi riscuri. Depinde de noi 
dacă transfomiăm şansa în risc sau riscul în şansă. Teologia în universitate în 
Europa Occidentală, de pildă, e diferit tratată astfel că nu în toate ţările există 
facultăţi de teologie în universităţile de stat. Iar acolo unde există, statutul lor 
diferă de la o ţară la alta. Reamintim faptul că, la noi, modelul după care s-a 
lucrat pentru a convinge autoritatea de stat în 1990, pe Domnul Ministru a 
învăţământului de atunci, Gheorghe Ştefan, a fost modelul german, nu alt 
model. Am adus două volume de la episcopul catolic de Münster care cuprind 
acordurile dintre Biserica Romano-Catolică şi statul german, pe de o parte, şi 
Biserica Evanghelică şi statul german, pe de altă parte, la nivel federal şi pe 
landuri. Acordurile acestea arată coresponsabilitatea Bisericii şi statului 
referitor la facultăţile de teologie. Deci, facultăţile de teologie în Germania 
sunt confesionale, nu sunt ecumenice, nu sunt sincretiste, nu sunt

T nCi A .■* ̂  AXA A 0-1 -1 O
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T irr^OV^O /'liJltw V4111a ;diferită. In Franţa, cum se ştie, cu excepţia Universităţii de Ştiinţ 

Strasbourg, în Alsacia, unde încă se păstrează tradiţia Concordatului, nu 
există facultăţi de teologie în cadrul universităţilor de stat. Noi am considerat 
că pentru contextul nostru, pentru tradiţia noastră românească, este bine ca 
facultatea de teologie să se afle deodată legată de Biserică şi universitate. în 
Grecia, nu există acest statut de dublă jurisdicţie, iar acest fapt este în 
detrimentul Bisericii, care nu are nici un control asupra facultăţilor de

Cuvânt rostit la întrunirea Colegiului decanilor facultăţilor de teologie 
ortodoxă, Bucureşti, 10 mai 1999.
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teologie. Chiar şi în România, înainte de venirea comunismului, facultăţile de 
teologie nu aveau statutul pe care îl au acum, şi acest fapt nu era în folosul 
Bisericii. Acum, după nouă ani de experienţă, putem să facem o eva 
prezenţei facultăţilor de teologie în universităţile de stat. Existii, desigur, 
avantaje şi dezavantaje, dar, în general, cred că trebuie să avem criterii după 
care considerăm un lucru bun sau mai puţin bun. Marele avantaj este cel a 
efoitului financiar care vine din partea statului. La ora actuală, este de 
inimaginat că Biserica ar putea să susţină prin propriile ei forţe financiaie 
atâtea şcoli de teologie câte există în ţara noastră, şi mă refer nu numai la 
Biserica Ortodoxă, ci şi la celelalte confesiuni care beneficiază de aceleaşi

căzu
trâinătate

teologia în universitate este o şansă, dar nu numai din punct de vedere al 
sprij inului financiar.

în primul rând, teologia în universitate este o şansă de a face 
cunoscută teologia în societate. în trecut, sufeream de un sentiment al 
izolării. Institutele noastre de grad universitar aveau un număr de studenţi 
care sufereau de complexul că sunt izolaţi, separaţi de universitate.

A doua şansă este aceea ca teologia să se îmbogăţească prin dialog cu 
celelalte facuîiiiţi. Se ştie că în majoritatea universităţilor occidentale, mai ales 
în Evul \ / ^ ^  ̂ 1 /  

fost numită şi „regina ştiinţelor”, iar majoritatea universităţilor au fost înfiinţate
de către Biserii;i sau de către regi creştini care aveau conştiinţa că într-un fel
săvârşesc o misiune creştină atunci când înfiinţează o universitate.

\  treia şar-«'ă sau al treilea avantaj ar fi acela că i se oferă teologiei sau 
Bisericii ocaziy dc a contribui la viaţa societăţii. Acesta a fost argumentul 
nostru major ci.nd am insistat ca şcolile de teologie să intre în reţeaua de stat. 
Era vorba de o renaştere spirituală, morală a societăţii româneşti, de o 
vindecare, de c terapie duhovnicească a rănilor sau stigmatelor acumulate 
de-a lungul anilo; de dictatura. Deci, motivaţia principală n-a fost o cerere de

/ ·

milă („Ajutaţi-; A Desigur
ci dorinţa de ao motivaţie, dar nu a fost aceasta pusă pe primul plan, 

contribui Ia înnoirea vieţii societăţii. Apoi, legată de această dorinţă, a fost şi 
nostalgia unor profesori rnai în vârstă care îşi aminteau de timpurile în care 
facultatea de teologie se afla în cadml universităţii de stat. De pildă, la laşi
llU CXiSUi o oCiclo a lUMUUiuiUi i cuiu^iu uiiivciMid.i whuuua c-aut/ ociiaLui
universităţii ca acest Institut să fie acceptat în universitate, ci există o adresă 
a universităţii care ne invită să venim în universitate, întrucât Facultatea de 
Teologie a fost, în 1860, membru cofondator al universităţii ieşene. Deci, a 
existat şi din partea unor universităţi dorinţa de a reintegra teologia în cadrul 
universităţii, revenindu-se astfel la o traditie românească sănătoasă.t 7 f

Riscurile. Desigur, există şi riscuri. Fiindcă am enumerat trei şanse, acum
enumerăm si trei nscun
mod pozitiv, riscul ar fi de a ne face cunoscuţi în mod negativ. Adică, dacă nu
suntem
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uneori o aureolă mai strălucită, un mister învăluia identitatea şi activitatea noastră 
de calitate mai ridicată sau mai scăzută, dar mai puţin cunoscută.

Al doilea mare şi permanent risc este acela de a ne seculariza, de a pierde
,/jumediul şi modul propriu al Bisericii unde teologia se gândeşte, se elaborea 

fiind conştiinţa Trupului tainic al lui Hristos, conştiinţa misionară a Bisericii,
cum spune poetul despre popor: „In ranele tale durutul sunt eu . Deci, când 
teologia se înstrăinează de Biserică şi se lipeşte prea mult de universitate riscă să 
nu mai fie vocea Trupului tainic şi viu al lui Hristos; astfel, în loc ca teologia să 
creştineze universitatea secularizată, aceasta, universitatea, secularizează
ip^r\\no\^ Dpr.i noi am  so rn ti t  atiinri iinivpr<;itatpii rlp
aici trebuie să facem nuanţări, pentru că au fost profesori crcştini şi în timpul
comunismului care, discret, au mărturisit totuşi în universitate credinţa în 
Dumnezeu, dar nu puteau să o facă în mod oficial) are nevoie de un suflu 
creştin, de regăsire a spiritualităţii româneşti izvorâtă din credinţă. Universităţile 
noastre au nevoie de o prezenţă şi spiritualitate creştină. Acolo unde s-a spus 
decenii de-a rândul că Dumnezeu nu există, este nevoie de o reparaţie morală 
pentru că majoritatea popomlui nostru este credincios, poate unul dintre cele 
mai credincioase popoare ale Europei. Universitatea trebuie să reprezinte şi să 
ajute poporul în vocaţia sa spirituală, religioasă şi culturală. Deci, lupta sau 
problema noastră, a facultăţilor de teologie este dacă noi ne secularizăm în 
universitate, sau ajutăm universitatea din punct de vedere spiritual.

Al treilea risc este acela de a decepţiona societatea în loc de a contribui la 
viaţa ei. Desigur, trebuie să spunem că idealul de la început, entuziasmul de la 
început, de dialog, s-a continuat în unele sectoare, dar a diminuat în altele. 
Vedem acest lucru chiar în organizaţiile creştine de tineret care cuprind nu 
numai studenţi teologi. Vedem, de pildă, că în Liga Tineretului Ortodox şi în 
ASCOR sunt foarte puţini studenţi teologi; mai mulţi sunt studenţii care vin de 
la alte facultăţi: chimie, fizică, filosofie, drept ş.a.m.d. în aceste organizaţii a 
mai scăzut entuziasmul de altădată. Totuşi, în mod îmbucurător, sunt unii 
profesori care doresc un dialog mai profund între teologie şi ştiinţă, între 
credinţă şi cultură, nu doar un dialog de curtoazie, ci seminarii 
interdisciplinare, dialog aprofundat. în facultăţile noastre de teologie cu dublă 
specializare există un fel de paralelism între teologie şi alte ştiinţe dar nu există
o întâlnire profundă interdisciplinară. Am avut la Iaşi o întmnire a profesorilor 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă, dar profesorii de la secţiile teologie-litere, 
teologie-asistenţă socială, teologie-patrimoniu au arătat că disciplinele pe care
I c  p iC U c lU  Ci SUilL U iS C lp l l I iC  J U A Îa p U b C ,  c l c  i i u  iU L ia  p i O p i l U “Z i5  i i i l i - U i l  U l d l o ^  c u

teologia ca atare. Nici noi, oamenii Bisericii, nu am susţinut suficient un astfel 
de dialog, nu ne-am pregătit suficient. Dacă există acest dialog, el există 
sporadic, dar nu avem un program sistematic care să evidenţieze, de exemplu, 
punctele majore în care cineva care predă filologia se poate întâlni cu cineva 
care predă spiritualitatea; sau cine predă sociologie să facă corelaţie cu 
spiritualitatea noastră populară. De pildă, ce însemnează sociologia hramurilor 
sau pelerinajelor, un subiect care nu s-a discutat, care reprezintă un potenţial 
de dialog foarte mare. Chiar şi în domeniul artei şi patrimoniului există 
tehnicieni de restaurare de icoană, dar nu sunt teologi ai icoanei şi deci ei nu
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pot evalua, prezenta şi valorifica icoana numai ca tehnicieni dacă nu înţeleg 
mediul spiritual care a inspirat şi motivat, ca scop, arta eclesială, în toată 
funcţionalitatea ei, ca teologie în imagini, care îndeamnă pe om să se 
întâlnească cu Dumnezeu. La fel, dialogul dintre teologia creaţiei şi fizica de 
azi trebuie început sistematic şi susţinut cu seriozitate.

Deci, avem foarte multe domenii de lucrare interdisciplinară. Numai o 
astfel de lucrare arată că prezenţa noastră, a teologilor, în universitate nu 
este o lucrare paralelă, ci convergentă cu celelalte facultăţi, păstrând fiecare 
identitatea şi specificul său.

Aşadar, cea dintâi condiţie a unei reuşite este ca riscurile să fie evitate, 
iar şansele să fie cultivate. In acest sens, se impune să avem conştiinţa clară a 
vocaţiei teologiei în Biserică şi în lume. Dacă nu avem o conştiinţă clară, 
atunci nu putem mobiliza nici persoane, nici fonduri, pentru că cea dintâi 
condiţie pentru o reuşită este să ştii pentru ce lupţi, şi dacă ştii pentru ce lupţi, 
ai şanse să reuşeşti. Trebuie să ştim noi înşine şi să putem convinge şi pe alţii 
că teologia este conştiinţa misionară a Bisericii în lume.

Misiunea înseamnă să realizezi în Duhul Sfânt legătura dintre textul 
Evangheliei şi contextul istoriei, fiindcă Duhul Sfanţ vorbeşte Bisericii în 
fiecare etapă a istoriei. Iar din acest punct de vedere, teologia în fiecare 
epocă se poate defini ca fiind ştiinţa mântuirii şi a vieţii veşnice, ea nu este 
nici zoologie, nici biologie, ci este ştiinţa vieţii veşnice: „Aceasta este viaţa 
veşnică să Te cunoască pe Tine, singurul Dumnezeu adevărat şi pe lisus 
Hristos pe Care L-ai trimis” (loan, 17, 3). Viaţa veşnică se dobândeşte 
potrivit modului de a trăi aici, pe pământ, nu după moarte. Din acest punct de 
vedere, cred că teologia nu poate fi înlocuită cu nimic. Dacă în universitate 
teologul are conştiinţa că el este un om adăugat, un supliment, atunci în mod 
sigur el devine un om complexat. Dacă ştie, însă, că el reprezintă ştiinţa care 
este simbolizată, cum am văzut în unele facultăţi de teologie din Occident, 
prin A şi O, adică ştiinţa începuturilor şi sfârşiturilor, care nu cad niciodată 
sub observaţia ştiinţifică, atunci teologul are un rost în universitate şi anume 
nu o lasă să devină labirint fâră lumină. începutul lumii a fost un moment 
unic care nu se repetă şi sfârşitul de asemeni. Teologia este ştiinţa sensului 
divin al creaţiei, al finalităţii ei ultime. Din acest punct de vedere cred că este 
foarte important să cunoaştem identitatea Creatorului universului, a lui 
Dumnezeu, iar această cunoaştere este dreapta credinţă, după cum 
cunoaşterea autenticităţii legăturii cu El este dreapta vieţuire.

Astăzi teologia, în calitatea ei de conştiinţă misionară a Bisericii, este 
chemată să dea sens cercetării ştiinţifice, ca fiind o altă formă de întâlnire a 
savantului cu Dumnezeu-Creatorul şi o preamărire a Lui chiar şi atunci când 
cercetarea nu intenţionează acest lucru în mod programatic. Teologia este 
chemată să apere demnitatea umană şi să promoveze comuniunea spirituală 
în societate, într-o lume din ce în ce mai fi'agmentată de interese de grup.

Şi, mai ales, teologia, ca artă a rugăciunii şi ştiinţă a învierii, a speranţei 
şi a vieţii veşnice, trebuie să ajute pe oameni să descopere valoarea veşnică şi 
cerească a faptelor pe care ei le săvârşesc în viaţa aceasta trecătoare, terestră. 
Numai astfel teologia va fi în universitate o conştiinţă misionară a Bisericii si
o promotoare a bucuriei ca dar al Duhului Sfânt.



Teologia în Universitate

\ s .  V * p S * ·  y · ' ^

IISUS HRISTOS -  CHIPUL DUMNEZEULUI CELUI 
NEVĂZUT ARĂTAT ÎN DUHUL SFÂNT*

f  DANIEL, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei

I. Creatorul lumii văzute şi nevăzute

în Crezul ecumenic, din anul 381, mărturisim credinţa „într-Unul 
Dumnezeu, Tatăl Atotţiitorul, făcătorul cerului şi al pământului, al tuturor 
celor văzute şi nevăzute ”, credinţa „într- Unul Domn lisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu (...) născut, nu făcut, cel de o fiinţă cu Tatăl prin Care toate s-au 
făcut” şi credinţa „întru Duhul Sfânt, Domnul de viaţă Făcătorul ”.

Este deci evident că lumea este lucrarea comună a Sfintei Treimi. 
Totuşi, fiecare Persoană a Sfintei Treimi participă într-un mod propriu la 
facerea lumii. Dumnezeu Tatăl creează lumea prin Fiul şi prin Duhul Sfânt. 
Astfel, în Psalmul 32, 6 putem citi: „Cu cuvântul Domnului cerurile s-au 
întărit şi cu Duhul gurii Lui, toată puterea lor". Sfântul Vasile cel Mare 
explică acest verset: „ «cuvântul» este Cuvântul care de la început era la 
Dumnezeu (loan 1, 1), iar «Duhulgurii Lui» este Duhul Sfânt’’ {Cornentar 
la Psalmul 32, 6).

Noul Testament arată că taina întrupării determină o legătură specială 
între Fiul lui Dumnezeu şi creaţie, căci întruparea Fiului lui Dumnezeu este
msu:̂ ! scopul cream lumii ^̂ r-iescni 1,4, II Tiiinjtei 1, 9).

Epistola Sfântului Apostol Pavel către Coloseni afirmă, de asemenea, 
relaţia Fiului lui Dumnezeu cu creaţia: „Mulţumind cu bucurie Tatălui celui 
ce ne-a învrednicit pe noi să luăm parte la moştenirea sfinţilor, întru 
lumină. El ne-a scos de sub puterea întunericului şi ne-a strămutat în 
împărăţia Fiului iubirii Sale, întru care avem răscumpărarea prin sângele 
Lui, adică iertarea păcatelor. Acesta este chipul lui Dumnezeu Celui nevăzut,

Expunere făcută la întâlnirea Ecumenică a Bisericilor Europei, Strasbourg 
(Franţa), 18-22 aprilie 2001.
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mai întâi născut decât toată făptura. Pentru că întru El au fost făcute toate, 
cele din ceruri şi cele de pe pământ, cele văzute şi cele nevăzute, fie tronuri, 
fie domnii, fie  începătorii, fie  stăpânii. Toate s-au făcut prin El şi pentru El. 
El este mai înainte decât toate şi toate prin El sunt aşezate şi El este capul 
trupului, al Bisericii” (Coloseni 1, 12-18).

Sfanţul Apostol Pavel spune că Fiul este chipul lui Dumnezeu cel 
nevăzut, mai întâi născut decât toată făptura, pentru că întru El au fost 
făcute toate. Aceasta înseamnă că Fiul are vocaţia de a manifesta iniţiativa, 
voinţa şi iubirea Tatălui prin şi în lumea creată.

Totuşi, Fiul lui Dumnezeu, ca fiind Cel mai întâi născi it rionnf irinin

făptura, nu este o creatură, ci este veşnic, anterior, primordial şi deasupra 
întregii creaţii vizibile şi invizibile.

Este important să reţinem că toate au fost făcute întru El şi că prin El 
toate au fost aşezate, lată de ce, deşi creaţia este diferită de Fiul cel veşnic, 
ea nu este nici exterioară Fiului, nici separată de El. Creaţia este interioară 
Fiului, ea este aşezată şi susţinută prin iubirea Acestuia. De ce? Pentru că 
Dumnezeu Tatăl a hotărât să creeze lumea văzută şi nevăzută pentru Fiul. 
Lumea este darul lui Dumnezeu către Fiul, căci, în planul lui Dumnezeu 
Tatăl. Fiul întrupat trebuia să se manifeste ca dar al lui Dumnezeu către

A , ,

lume (loan 3, 16). Lumea a fost creată prin Fiul, căci Fiul trebuia să vină în 
lume şi să trăiască ca Dumnezeu-Om în interiorul ei, pentru a o înnoi, 
pornind de la persoana umană şi de la latura întunecată a existenţei 
(moartea şi iadul). Dacă prin creaţie lumea sălăşluieşte spiritual în Fiul, prin 
întruparea Sa, Fiul trăieşte cu trupul în lume.

Relaţia Fiului cu lumea creată este legată de vocaţia Fiului de a manifesta 
iubirea Tatălui pentru lume şi de a face lumea să-L iubească pe Tatăl.

Mai mult, lumea creată în Fiul -  chip al Dumnezeului celui nevăzut -  
are ea însăşi vocaţia de a deveni expresia vizibilă a iubirii nevăzute a 
Tatălui pentru Fiul şi a Fiului pentru Tatăl. Astfel, încă de la începuturi, 
lumea este menită să devină dar şi mulţumire, adică Euharistie.

Prin însuşi faptul că lumea a fost creată în Fiul-icoană a Dumnezeului 
nevăzut, ea are o vocaţie simbolică şi iconică: aceea de a semnifica taina 
prezenţei celui Nevăzut, puterea şi măreţia Sa, energiile Sale necreate şi 
lucrările Sale minunate. Psalmistul o mărturiseşte: „Cerurile spun slava lui 
Dumnezeu şi facerea mâinilor Lui o vesteşte tăria” (Psalm 18, 1).

A 11 OO 1 1 ry M ^ Ţ  ̂ ^  ̂ ^

de la facerea lumii, înţelegându-se din făpturi, adică veşnica Lui putere şi 
dumnezeire”(Komam 1, 20). Evident, lumea nu este Dumnezeu, însă este 
lucrarea Sa, nedespărţită de El, căci este aşezată în Fiul lui Dumnezeu. 
Lumea este diferită de Dumnezeu, căci ea este creată, pe când Dumnezeu 
este necreat. Ea este totuşi lumea lui Dumnezeu atât prin originea ei -  prin 
creaţie -  cât şi prin scopul ei final: transfigurarea (Apocalipsa 21, 1-6).

Crearea lumii în Fiul-chip al Dumnezeului Celui nevăzut este în acelaşi 
timp creaţie în Fiul-Logoi sau Cuvânt al lui Dumnezeu (cf loan 1, 1-3). în 
Hristos taina cuvântului se identifică cu taina chipului. Astfel, lumea creată
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poartă în ea capacitatea şi vocaţia de a f i  cuvânt al Dumnezeului Celui 
nevăzut pentru făpturile văzute create după chipul Fiului. întreaga structură, 
toate legile şi luminile lumii create, văzută sau nevăzută, sunt un limbaj 
iconic tainic, aşezat şi desăvârşit în Persoana dumnezeiască a Fiului-Logo 
Creator, Cuvânt şi Raţiune dumnezeiască. Totuşi, atât ascultarea cât şi 
vederea acestui limbaj-iconic se fac numai prin Duhul Sfânt Care de la Tatăl
purcede (loan 15, 26), Care se odihneşte în Fiul (Marcu 1, 3) şi Care are 
vocaţia de a adeveri comuniunea de iubire a Tatălui cu Fiul (loan 14, 11; 15, 
26; 16, 13; I Corinteni 2, 10) şi de a orienta iaptura spre Creatorul ei
n  Pnrintf^ni f\ 1Q· rralatpni 4 6'\

II. Omul -  chip creat după Chipul necreat

Teologii Bisericii primare au remarcat că Fiul este chip al 
Dumnezeului Celui nevăzut în timp ce omul este chip al Chipului, adică 
Fiul este prototipul după care a fost creat omul'.

Fiul este chipul necreat al lui Dumnezeu, în timp ce omul este creat după 
chipul Fiului veşnic, care trebuia să devină om prin întrupare. Sfântul Atanasie 
cel Mare spune că Fiul lui Dumnezeu „ este unic, iar după natură este Chipul 
adevărat al Tatălui. Dacă am fost creaţi după acest chip, dacă am luat numele 
de chip şi slavă a lui Dumnezeu, pentru aceasta noi nu datorăm mulţumire 
nouă înşine, ci faptului că în noi sălăşluieşte adevăratul Chip şi adevărata 
Slavă a lui Dumnezeu, Cuvântul Lui, Care pentru noi S-a făcut trup”̂ .

Totuşi, aşa cum Fiul lui Dumnezeu are vocaţia de a face cunoscută 
viaţa Sfintei Treimi, la fel omul a fost făcut după chipul Sfintei Treimi. 
Pluralul tainic ,^ă facem om după chipul şi după asemănarea Noastră^
(Facerea 1, 26) a fost explicat de către Părinţii Bisericii ca fiind o revelaţie 
a Sfintei Treimi. în acest sens, omul a fost creat după chipul comuniunii 
veşnice a Tatălui, Fiului şi Sfanţului Duh, pentm a manifesta în lume 
iubirea Treimii şi pentru a se desăvârşi în comuniune de iubire. „Cuvintele 
să facem sunt folosite ca tu să recunoşti ve Tatăl, ve' Fiul si De Sfântul

^  * A. ' A .  ' X ^

Duh” -  spune Sfanţul Vasile cel Mare^
Distincţia fină între chip şi asemănare iacută de unii Părinţi ai Bisericii 

arată importanţa libertăţii omului în desăvârşirea comuniunii sale cu
D um nereii si nn <;emenii Tn Ipaătnrq iiCpqQfq--  — O-------  ̂-- ‘

Slfantiil V îicÎIp ppI \/fiirp
spune: ,^ă facem om după chipul şi asemănarea noastră. Noi posedăm una 
(chipul) prin creaţie şi ajungem la cealaltă (asemănare) prin voinţă...

' Vezi L 'Homme — Icone de Dieu. La Genese relue par l ’Eglise des Peres. Texts 
traduitpar A.G. Hamman etautres, Editions Migne, Paris, 1998, p. 31.

■ Sfanţul Atanasie, Contre Ies Ariens, III; PG, XXVI, 10; 341C-344A, cf. Daniel 
Rousseau, L ’icone - splendeur de ton visage, DDB, Paris, 1982, p. 20.

Dieu,.,, p. 179.

p f  \ 
n v ^ o o  n / ̂ 7 vy\ n <y/y rir̂  n  7 /y'f/ 

t, 4; cf. A.G. Hamman, L'Homme Icöi'io r>
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în realitate, El (Dumnezeu) ne-a dat prin creaţie posibilitatea asemănării... 
Prin chip, eu sunt o fiinţă spirituală, însă devenind creştin sunt după 
asemănare"^.

Creat după chipul Dumnezeului veşnic, omul este chemat să 
dobândească nemurirea sau viaţa veşnică prin libera comuniune cu 
Dumnezeu. „Slava lui Dumnezeu -  spunea Sfântul Irineu de Lyon -  este 
omul viu, iar viaţa omului este vederea lui Dumnezeu"^.

Dacă comuniunea liberă a omului cu Dumnezeu este esenţială pentru 
a dobândi asemănarea cu Dumnezeu, adică sfinţenia şi viaţa veşnică, 
ruperea comuniunii cu Dumnezeu prin păcat a dus la moarte şi stricăciune 
care sunt contrare vocaţiei omului creat după chipul Dumnezeului Celui 
viu (Facerea 3, 19; Romani 6, 23; I Corinteni 15, 21-22).

Tocmai de aceea Noul Testament nu consideră moartea un fenomen 
natural, ci un duşman al omului de care Hristos ne eliberează prin înviere 
(I Corinteni 15, 26; Apocalipsa 21, 4). Mai mult, întreaga făptură supusă
stricăciunii ,^e va fie

fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8, 21; Apocalipsa 21,4).

III. lisus Hristos -  izvorul şi chipul vieţii veşnice pentru lume

„... şi Viaţa s-a arătat şi am văzut-o 
şi o mărturisim şi vă vestim viaţa de veci, 

care era la Tatăl şi s-a arătat nouă.”
(I loan 1, 2)

Vechiul Testament a fost o pregătire multiplă şi progresivă pentru ca 
omenirea să vadă pe cel Nevăzut. însuşi numele de Israel poartă în el taina 
unei vocaţii fundamentale: aceea de a-L vedea pe Dumnezeul nevăzut. 
Toate personajele şi evenimentele cu valoare de simbol sau de figură 
profetică, de la Abel până la Ilie şi Moise, toate profeţiile au fost pedagogii 
sau iconomii pentru a primi taina întrupării lui lisus şi venirea împărăţiei 
Iui Dumnezeu printre oameni.

Sfântul Irineu, care a observat bine pedagogia divină în pregătirea 
omului pentru taina vieţii veşnice, spune: ,J^u numai prin cuvânt 
propovăduiau profeţii, ci şi prin vedenii, prin comportament, prin fapte,
toate Jăcute aupă sjatul uunuiui. Astjei veaeau ei pe uumnezeui nevazui, 
după cum zice Isaia «şi pe Domnul Savaot L-am văzut cu ochii mei» (Isaia
6, 5), aceasta însemnând că omul II vede pe Dumnezeu cu ochii săi şi îi 
aude vocea. In acelaşi fel, ei vedeau şi pe Fiul lui Dumnezeu trăind ca om 
între oameni (cf. Baruh 3, 38): ceea ce avea să vină, ei propovăduiau, iar 
pe Cel care încă nu era, ei îl făceau prezent; pe Cel ce era nepătimitor, ei

■* L 'Homme cree â l ’image de Dieu, 16; Ibidem p. 190-191.
 ̂Âdv. Haer. IV, 20, 7, cf. Irenee de Lyon, Contre Ies heresies, trad, franţaise par 

Adelin Rousseau, Cerf, Paris, 1984, p. 47.
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Î propovăduiau pătimitor, pe Cel care era în ceruri, îl vedeau «coborât în
ţărâna morţii» (Psalm 21, 16) şi astfel vorbeau ei despre toate 
«iconomiile» răscumpărării Sale...”̂ .

Totuşi el adaugă: ,J^rofeţii nu vedeau în mod direct chipul însuşi al lui 
Dumnezeu, ci «iconomiile» şi tainele prin care omul urma să II vadă pe 
Dumnezeu”̂ .

Pentru a elibera omul de moarte şi stricăciune, Fiul-chip al 
Dumnezeului Celui nevăzut Se face om, restaurează omul după chipul lui 
Dumnezeu şi îi dăruieşte asemănarea cu El, adică îndumnezeirea prin har.

In vremurile de o dini o oră — rcrnarca Sfântiil Irineu — se spunea într-ade\^ăr
ucă omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu, dar acest lucru nu e) 

vădit, căci Cuvântul era încă nevăzut, El, după chipul căruia omul fusese 
creat; de aceea şi asemănarea s-a pierdut atât de uşor. Dar, de vreme ce 
Cuvântul S-a întrupat, le-a adeverit pe amândouă; El a făcut să apară 
chipul în tot adevărul lui, devenind El însuşi chip şi restabilind 
asemănarea pentru totdeauna, făcându-l pe om pe deplin asemănător 
Tatălui nevăzut prin Cuvântul de acum înainte văzut”̂ .

Hristos îl desăvârşeşte pe om în asemănarea cu Dumnezeu, restabilind 
comuniunea omului cu Sfânta Treime după chipul căreia omul a fost creat. 
Aceasta explică de ce întreaga Treime participă la taina întrupării Fiului care se 
face om. Arhanghelul Gavriil spune Sfintei Maria: ,JDuhul Sfanţ se va pogorî 
peste Tine şi puterea Celui Preaînalt te va umbri; pentru aceea şi Sfântul 
care se va naşte din tine Fiul lui Dumnezeu se va chema” (Luca 1, 35).

Botezul lui Hristos în Iordan arată în mod clar chemarea omului de a 
participa la comuniunea de viaţă şi iubire a Sfintei Treimi:,/ a r  botezându-Se 
lisus, când ieşea din apă, îndată cerurile s-au deschis şi Duhul lui 
Dumnezeu s-a văzut pogorându-se ca un porumbel şi venind peste el. Şi iată 
glas din ceruri zicând «Acesta este Fiul Meu cel iubit întru care am
binevoit» (Matei 3, 16-17).

In învăţăturile şi faptele lui lisus, prin Crucea şi învierea Lui, se arată 
taina iubirii smerite şi atotputernice a Sfintei Treimi pentru om şi 
posibilitatea omului de participa la viaţa veşnică a Sfintei Treimi. în legătură 
cu aceasta, Sfântul Pavel spune că prin Hristos Cel răstignit şi înviat 
Dumnezeu „ne-a sculat şi împreună ne-a aşezat întru ceruri, în Hristos 
lisus” (Efeseni 2, 6).

..Că nrin Kl /Tfrfvtnv) nvfim vi unii vi nltii nnrnnii>ron niitvo Tntnl
într-un Duh” (Efeseni 2, 18).

De aceea, când facem semnul crucii, invocăm întreaga Sfântă Treime şi 
nu doar numele lui Hristos. La fel, întruparea lui lisus s-a iacut prin lucrarea 
întregii Sfintei Treimi, iar învierea umanităţii lui Hristos s-a săvârşit prin

 ̂Adv. Haer., IV, 20, 8, ediţie citată, p. 474-475.
 ̂Adv. Haer., IV, 20, 10, ediţia citată, p. 476.
 ̂Adv. Haer., V, 16, 1, 2, ediţia citată, p. 617-618.
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împreună-lucrarea Sfintei "’ iciaii (cf. Fapte 2, 2-4; Matei 20, 19; loan 2, 19; 
10, 18; Romani 1,4; i ’''v i.., 3, 13-19).

Dacă prin îm r. ip uca Sa, Fiul veşnic al lui Dumnezeu intră în viaţa 
umană terestră şi u ecătoare, prin învierea lui Hristos omul intră în viaţa 
cerească şi ve>72/cd a împărăţiei Sfintei Treimi. Aceasta explică de ce lisus 
trimite Duhul Sfânt ucenicilor numai după învierea Sa (loan 20, 19-23; 
Fapte 2, 1-47).

Firi etos Cel înviat întemeiază Biserica Sa în Duhul Sfânt pentru ca 
Duhui Sfanţ să comunice oamenilor viaţa veşnică a lui Hristos Cel înviat.

Hristos înălţat la cer devine nevăzut ochilor trupeşti (II Corinteni 5, 16); 
El nu mai este un vis-â-vis, căci, prin Duhul Sfanţ pe Care îl trimite de la 
Tatăl, Hristos Cel înviat devine interior credincioşilor, sălăsIuieste în ei7 y ? 7 y

(Galateni 2, 20; Efeseni 3, 17; Coloseni 3, 3-4) pentru a deveni Viaţa lor 
veşi iică: „iar dacă Duhul Celui ce a înviat pe lisus din morţi locuieşte în voi, 
Cel ce a înviat pe Hristos lisus din morţi va face vii şi trupurile voastre cele 
muritoare, prin Duhid Său care locuieşte în voi” (Romani 8, 11).

Orice om este creat după chipul Fiului lui Dumnezeu, dar Ia 
aserr.Onarea cu Dumnezeu se ajunge prin conlucrarea cu Duhul Sfanţ: 
„Când Duhul lipseşte sufletului -  zice Sfântul Irineu -  un astfel de om, 
rămânând pe deplin trupesc şi psihic, va f i  nedesăvârşit, având chipul lui 
Dumnezeu prin creaţie, dar neprimind asemănarea prin Duhul Sfânt”'̂ .

Toată iconomia dumnezeiască în legătură cu planul lui Dumnezeu 
pentru om are ca scop participarea omului la viaţa veşnică a lui Dumnezeu: 
,f*rin el însuşi omul nu va putea niciodată să II vadă pe Dumnezeu -  zice 
Sfântul Irineu; dar Dumnezeu, dacă vrea, se va face văzut oamenilor, cui 
va vrea, când va vrea şi cum va vrea El. Căci Domnul poate orice: 
altădată văzut doar prin Duhul în chip profetic, apoi prin Fiul prin înfiere. 
El va fi văzut în împărăţia cerurilor prin paternitate, Duhul Sfânt 
pregătind dinainte pe om pentru Fiul lui Dumnezeu, Fiul conducându-l 
către Tatăl, iar Tatăl dându-i nestricăciunea şi viaţa veşnică care izvorăsc 
din vederea lui Dumnezeu” °̂.

IV. Biserica lui Hristos cel înviat -  icoană a împărăţiei Tatălui, 
Fiului şi Sfântului Duh

învierea lui Hristos nu se aseamănă cu cea  ̂ lui Lazăr, deoarece 
învierea este un Paşte divin: trecerea de la condiţia noastră de viaţă supusă 
stricăciunii şi morţii, la o existenţă radical diferită, cerească, care nu se 
desfâşoară după legile naturii biologice şi terestre pe care o cunoaştem acum.

Vestea morţii şi învierii Iui Hristos (Matei 17, 21-24; Marcu 8, 31-33; 
Luca 9, 22) este însoţită în Evanghelii de un alt eveniment, cel al Schimbării 
la Faţă pe pământ (Matei 17, 1-9; Marcu 9, 2-9; Luca 9, 28-36).

Adv. Haer., V, 6, 1, ediţia citată, p. 583.
 ̂Adv. Haer., IV, 20, 5, ediţia citată, p. 472.
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^  _Unitatea tainei Crucii, a învierii şi a Schimbării la Faţă a lui Hristos 
este fundamentală credinţei creştine luminată de comuniunea văzutului cu 
nevăzutul. Schimbarea la faţă a lui Hristos înaintea patimilor Sale 
reprezintă de fapt iniţierea în taina învierii ca trecere de la văzut la nevăzut, 
de la stricăciune la nestricăciune, de la viaţa pământească a acestei lumi la 
împărăţia cerească a lui Dumnezeu, trecerea de la lunîina creată la lumina 
necreată a lui Dumnezeu.

Noul Testament ne spune că lisus s-a schimbat la faţa înaintea 
ucenicilor Petru, lacob şi loan: „$i a strălucit faţa Lui ca soarele, iar 
veşmintele Lui s-au făcut albe ca lumina. Si iată Moise şi Ilie s-au arătat 
lor vorbind cu E f  (Matei 17, 2-3).

Cu nici o altă ocazie Evangheliile nu au descris faţa lui Hristos, nici 
culoarea pielii, părului şi ochilor Săi, nici forma feţei Sale. De ce această 
tăcere, de ce această reţinere? Pentru a nu ne concentra atenţia asupra formei 
twpeşti a feţei Sale, căci „ chipul acestei lumi trece ” (I Corinteni 7, 31).

Ceea ce nu va trece niciodată este tocmai slava veşnică care izvorăşte 
din chipul şi trupul lui lisus cel înviat, slava împărăţiei lui Dumnezeu.

Hristos Cel schimbat la faţă prefigurează însuşi Poştele ontologic al 
istoriei şi al făpturii, trecerea lor spre împărăţia veşnică a lui Dumnezeu 
(Apocalipsa 21,1-5).

Slava lui lisus schimbat la faţă înaintea ucenicilor Săi reprezintă 
anticiparea slavei lui Dumnezeu Cel înviat, la fel cum Cina cea de taină a 
reprezentat anticiparea tainei Crucii lui lisus.

Schimbarea la Faţă a. lui Hristos pe munte a însemnat totodată 
transformarea timpului şi spaţiului, căci ucenicii, Petru, lacob şi loan au 
devenit contemporanii profeţilor Ilie şi Moise; istoria şi veşnicia, pământul 
şi cerul, materia şi duhul se conţin reciproc. Slava dumnezeiască nevăzută 
ochilor trupeşti devine vizibilă ochilor spirituali ai sufletului uman. Materia 
văzută a chipului şi veşmântului lui Hristos devine nevăzută, căci ea se face 
transparentă în faţa Duhului Sfanţ. Lumina necreată străluceşte în materia 
creată, iar materia creată intră în lumina necreată pentru a se odihni în slava 
împărăţiei Tatălui, Fiului şi Sfanţului Duh care este „dreptate, pace şi
bucurie în Duhul Sfânt (Romani 14, 17).

Norul luminos -  semn al prezenţei Duhului Sfânt” care i-a umbrit pe 
ucenici -  şi glasul Tatălui care zicea „Acesta este Fiul meu Cel iubit în 
care am binevoit; pe Acesta ascultaţi-L” -  totul este într-un fel icoană a

•  Aimpardţiei isimiei ireimi. nxperieuţa piegusutiii pacii şi ouuuiici ticcsici
împăraţii îl face pe Sfanţul Petru să zică ,JDoamne, bine este să firn noi 
aici” (Matei 17, 4).

Pacea şi bucuria Schimbării la Faţă vor fi primite de asemenea în ziua 
învierii lui Hristos, atunci când Acesta spune femeilor mironosiţe 
Bucuraţi-vă! (Matei 28, 9-10) şi ucenicilor Pace vouă! (loan 20, 21).

11 C£ Joie de la transfiguration d/apres Ies Peres d'Orient, texte prezentate de
Michel Conne, Spiritualite orientale, Abbaye de Bellefontaine, 1985, p. 30.
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Trupul lui Hristos Cel înviat este pnevmatizat (spiritualizat) şi totuşi 

el este real, purtând stigmatele Crucii. El trece prin uşile încuiate, este liber 
de orice determinism natural al spaţiului şi timpului (loan 20, 19-28). 
Hristos Cel înviat se face văzut sau nevăzut după libera Sa voinţă (Luca 24, 
31). El „nu mai moare. Moartea nu mai are stăpânire asupra Lui” 
(Romani 6, 9), El râmâne mereu viu (Fapte 1,8; 17, 18; 2, 8). Hristos Cel 
răstignit şi înviat este de asemenea Hristos Cel slăvit (Luca 24, 26; Fapte 3, 
13; Romani 6,4; Filipeni 2, 8-11; I Timotei 3, 16; Evrei 2, 9; I Petru 1, 21).

Deoarece primul Adam, care a fost creat după chipul lui Dumnezeu 
pentru a reflecta slava Sa (I Corinteni 11, 7), nu şi-a împlinit scopul şi a 
pierdut harul de a face vizibilă slava lui Dumnezeu (Romani 3, 23), Hristos, 
Noul Adam, a înnoit şi desăvârşit pe om şi l-a făcut capabil să facă vizibilă 
slava lui Dumnezeu. Astfel, se transmite Bisericii Sale slava lui Dumnezeu 
care străluceşte în lisus Cel înviat, schimbat la faţă şi slăvit. Sfântul Pavel 
numeşte Evanghelia care luminează pe oameni ,^vanghelia slavei lui Hristos 
Care este chipul lui Dumnezeu” (II Corinteni 4, 4; cf I Timotei 1, 11). Fiul lui 
Dumnezeu Care , fiind strălucirea slavei şi chipul fiiinţei Lui şi Care ţine toate 
cu Cuvântul puterii Sale, după ce a săvârşit prin El însuşi curăţirea păcatelor 
noastre, a şezut de-a dreapta slavei, întru cele prea înalte” (Evrei 1, 3) face ca 
cei care cred în El să împărtăşească slava Sa (I Petru 5,10; II Corinteni 3, 18; 
Filipeni 1,26; I Tesaloniceni 2,12; II Tesaloniceni 2,14).

în lumina Schimbării la Faţă şi a învierii lui Hristos, Noul Testament 
învaţă nu doar faptul că oamenii sunt chemaţi să participe la slava lui 
Hristos, ci şi că Hristos va f i  slăvit întru sfiinţi când va veni în slavă la 
s^rşitul vremurilor: „când va veni să se preamărească întru sfinţii Săi şi să
fie  privit cu uimire de către toţi cei care au crezut (II Tesaloniceni 1, 10; 
c f Psalm 89, 9 şi 68, 35).

Hristos cel slăvit şi preamărit întru sfinţii Săi este adevăratul conţinut 
al venerării sfinţilor în Biserică, căci Biserica nu slăveşte în sfinţi 
umanitatea care este suficientă ei înseşi; din contra, Biserica venerează 
prezenţa sfinţitoare a lui Hristos Cel înviat şi a Duhului Sfânt în oameni.

Astfel, întreaga învăţătură a Evangheliei, întreaga spiritualitate 
liturgică şi ascetică a Bisericii, întreaga iconografie autentică şi întreaga 
lucrare misionară îşi trag forţa şi viaţa din lumina dătătoare de viaţă a 
învierii lui Hristos (I Corinteni 15, 14 şi 19). Fără această lumină veşnică a 
împărăţiei lui Dumnezeu, crucea nu ar fi decât „nebunie

^ rV>rvT*olo o СГ‘1отм1
şi ,scandal

r \  r v >  r w o  I o  o  o o T  r t  I 1 -f -f  ̂O 1 :__4.П j
uii iiLuai inutil, uiav-'Uiiia

socială -  o sforţare voluntaristă de a justifica o instituţie a acestei lumi 
trecătoare; misiunea -  o cucerire de noi teritorii; universul întreg -  o 
dispersie de galaxii spre toate direcţiile şi spre nicăieri.

Lumina Invierii-Schimbării la faţă a lui Hristos este prezentă în mod 
tainic sau mistic în inimile şi pe chipurile sfinţilor, ca frumuseţe a chipului 
lui Hristos’̂ , căci sfinţii au gustat această lumină slăvită: „noi am văzut

Vimage, DDB, Paris, 1994.
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slava Lui (loan 1, 14). arătat slava Sa; şi ucenicii Săi au crezut în 
E f  (loan 2, 11). Mulţi martiri, începând cu Sfanţul Ştefan care a văzut 
,^lava lui Dumnezeu şi pe lisus stând de-a dreapta lui Dumnezeu” (Fapte 
7, 55) şi până în zilele noastre primesc putere şi viaţă din această lumină 
dătătoare de viaţă care izvorăşte din Hristos Cel înviat.,

Mulţi mistici creştini, începând cu Sfântul Pavel care a ,fost răpit în rai şi 
a auzit cuvinte de nespus” (II Corinteni 12, 4), până la sfinţii mistici-din zilele 
noastre, au gustat, prin harul Iui Dumnezeu, prin anticipare, slava Celui

* _

Nevăzut şi au devenit profeţii împărăţiei Iui Dumnezeu în care sunt „cele ce 
ochiul n-a văzut şi urechea n-a auzit, şi la inima omului nu s-au suit, pe 
acestea le-a gătit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EV (I Corinteni 2,9).

Pornind de la trupul pnevmatizat al Iui Hristos Cel înviat, începe 
pogorârea Sfântului Duh peste ucenicii lui lisus, după învierea Sa (loan 20, 
19-23) şi după înălţarea Sa Ia cer, adică în ziua Pogorârii Duhului Sfânt 
(Fapte 2, 1-4). Paştele sau trecerea lui lisus în împărăţia Iui Dumnezeu în 
ziua învierii Sale anticipează pogorârea Sfanţului Duh. Astfel, Duminica 
Rusaliilor este împlinirea duminicii Paştilor. Aceasta explică de ce în 
Biserica primară botezul adulţilor era săvârşit la Paşti sau Rusalii. 
Pogorârea Sfântului Duh peste ucenici în Duminica Rusaliilor este de fapt 
împlinirea promisiunii făcute de lisus ucenicilor înaintea morţii şi învierii 
Sale (loan 14 şi 15). Viaţa veşnică a împărăţiei lui Dumnezeu a umplut 
trupul lui Hristos Cel înviat şi prin acest trup ea se comunică Bisericii lui 
Hristos prin tainele ei, în special prin Botez şi Euharistie. Astfel, întreaga 
Biserică este orientată către învierea morţilor şi slava Iui Hristos Cel înviat 
care va veni pentru a instaura pe deplin împărăţia Iui Dumnezeu, eliberând 
făptura de stricăciune şi moarte (Efeseni 2, 6; loan 6, 54 şi 63; Romani 8,
1 îşi 29; I Corinteni 15,45-57).

Noi mărturisim acest adevăr în Crez, atunci Când zicem „aştept
învierea morţilor şi viaţa veacului ce va să fie

Fiecare duminică, în biserică, în special în Euharistie, este zi a învierii, 
ziua Domnului, întâlnire cu Hristos Cel înviat Care a promis „ că va f i  cu noi, 
în toate zilele, până la sfârşitul veacurilor” (Matei 28, 20). Desigur, prezenţa 
Iui Hristos Cel înviat în Biserica Sa se realizează prin Sfântului Duh: Duhul 
Sfânt sălăşluieşte în Hristos'Cel înviat şi Hristos Cel înviat sălăşluieşte în 
Duhul Sfânt. Observăm în iconomia mântuirii că trupul biologic al lui lisus 
este zămislit de către o fiinţă umană -  Fecioara Maria, prin lucrarea Duhului

o o Q „f-mrvnicfir* ol Ini o •fVxc'f o+o in
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r v r ·Pogorârii Sfântului Duh, prin lucrarea Duhului Sfânt asupra oameni! 
(Fapte 2, 4 şi 41); iar noi ne împărtăşim din trupul euharistie al lui Hristos 
Cel răstignit şi înviat, prin lucrarea Duhului Sfânt asupra Bisericii şi asupra 
pâinii şi vinului (vezi Epicleza Liturghiei ortodoxe). în consecinţă, bucuria şi 
pacea pe care Hristos Cel înviat o dă mironosiţelor (Matei 28, 9-10) şi 
ucenicilor (loan 20, 21) umplu inimile credincioşilor pe măsura intensităţii 
vieţii lor în Duhul Sfânt (I Petru 1, 3-5 şi 8-9).

Duhul Sfânt face nevăzutul văzut şi văzutul nevăzut. Experienţele 
ucenicilor lui Hristos la Emaus (Luca 24, 13-35) ne arată modul în care



TEOLOGIE şiV ia ţă
Hristos Cel înviat se face prezent în viaţa creştinilor. Cel înviat este 
pelerin împreună că noi, adesea fară să ştim. El transformă călătoria noastră 
pământească exterioară în călătorie interioară, în pelerinaj la locurile sfinte 
ale Sfintei Scripturi, căci Cuvântul dumnezeiesc este prezent în mod mistic 
în cuvintele Scripturii care ascund şi descoperă în acelaşi timp taina lui 
Hristos în istorie (Luca 24, 27 şi 44-45). Cel înviat se face cunoscut odată 
cu frângerea pâinii care a fost binecuvântată de El (Luca 24, 31). El se 
arată acolo unde este comuniune de viaţă. Când se face nevăzut. El nu se 
îndepărtează, ci devine interior nouă. El se ascunde sau pătrunde în pâinea 
euharistică pentru a o preface în pâine cerească, pentru a deveni Viaţa 
vieţii noastre, bucurie în tristeţe, comuniune în singurătate, pace în 
nelinişte, paşte în moarte, lumină veşnică a chipului nostru prin puterea 
Duhului Sfânt (II Corinteni 3, 18).

Duhul Iui Hristos Cel înviat ne întoarce spre Dumnezeu Tatăl în 
rugăciune (Romani 8, 15-16; Galateni 4, 6) şi spre aproapele, fratele şi sora 
noastră, prin fapte (Matei 25, 31-46). Duhul lui Hristos Cel înviat şi slăvit 
ne învaţă adevărata libertate, aceea de a participa la slava lui Dumnezeu: 
„Domnul este Duh, şi unde este Duhul Domnului, acolo este libertate. Iar 
noi toţi, privind ca în oglindă, cu faţa descoperită, slava Domnului, ne 
prefacem în acelaşi chip din slavă în slavă, ca de la Duhul Domnului” 
(II Corinteni 3, 17-18).

Duhul lui Hristos Cel înviat ne ajută să vedem nevăzutul, să trăim în 
prezenţa Sfintei Treimi în Biserică: „cu toată smerenia şi blândeţea, cu 
îndelungă-răbdare, îngăduindu-vă unii pe alţii în iubire, silindu-vă să păziţi 
unitatea Duhului, întru legătura păcii. Este un Trup şi un Duh, precum şi 
chemaţi aţi fost la o singură nădejde a chemării voastre; este un Domn, o 
credinţă, un botez, un Dumnezeu şi Tatăl tuturor, Care este peste toate şi
prin toate şi întru toţi (Efeseni 4, 2-6). Duhul lui Hristos Cel înviat ne 
ajută să vedem creaţia nu ca pe o pradă, ci ca pe un dar, o Euharistie pe 
care trebuie să o împărtăşim.

Duhul Sfânt care sălăşluieşte în Hristos Cel înviat --  icoana a
Dumnezeului Celui nevăzut -  ne face capabili să vedem, pe chipul fiecărei 
flinte umane, chemată ea însăsi la bucuria învierii şi a vieţii veşnice în 
Hristos, o icoană a lui Hristos.

în lumina Paştilor şi prin lucrarea Duhului Sfanţ pogorât de Rusalii, 
Bisericile Europei trebuie să-L mărturisească astăzi pe Hristos Cel răstignit,
înviiit Kirnmfii cPîr»fp*m<=»1 Qcnr\rcj r\5r>otn1ni
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urii, biruinţa păcii asupra violenţei, biruinţa dreptăţii asupra nedreptăţii, 
biruinţa luminii asupra întunericului, pentru ca lumea să primească bucuria 
împărăţiei lui Dumnezeu.

Să ne rugăm lui Hristos Cel înviat să umple de bucurie pascală şi de 
pace inimile noastre, să prefacă şi să sfinţească viaţa Bisericilor noastre, 
pentru ca ele să devină, în ţările Europei, lumânări de Paşti, limbi de foc de 
Rusalii şi apostoli ai lui Hristos, mai ales acolo unde iubirea Sa vrea să 
devină încă si mai vizibilă si dătătoare de viată!



CONFIGURAŢIA DIVINULUI
DINTR-O PERSPECTIVĂ ISTORICO - FENOMENOLOGICĂ

Pr. conf. dr. Nicolae Achimescu

)ut, imaginat sau trăit, Dumnezeu a existat, 
există şi va exista totdeauna în conştiinţa · omenirii. Istoria a dovedit 
dintotdeauna că umanitatea nu poate exista în afara lui Dumnezeu. Ar fi 
lipsită de suportul propriei existenţe, pentru că Dumnezeu este existenţa 
absolută şi orice existenţă relativă - aşa cum este cea umană - se motivează şi 
se articulează tocmai în existenţa supremă.

Desigur, parcurgi
umărate moduri de a-L percepe pe Dumnezeu, de 

Lui şi de a intra în legătură cu El. Divinul se poate configura 
omului, ca principiu absolut, ca forţă impersonală, ca lege implacab 
cosmice, morale şi liturgice, ca putere natura
„vacuum” absolut, ca „Nimic-ul” absolut. însă, dincolo de toate acestea, care 
ţin, mai degrabă, de misterul Divinului, de transcendenţa sa absolută, omul, în 
calitatea sa de persoană, are nevoie de un Dumiiezcu persouâl, de un 
Dumnezeu cu care să poată comunica, de un Dumnezeu al iubirii, fiindcă 
umanul se poate împlini doar prin iubire şi comuniune. De aceea, adevăratul 
Dumnezeu şi adevărata religie nu pot fi decât Dumnezeul iubirii personale şi
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omului de a-şi depăşi propria condiţie.

1. Misterul Divinului: semnificaţii şi reprezentări religioase

dintre Dumnezeu şi sacru, de foarte multe ori, în lumea
următoarele Oriunde

Dumnezeu”; „Oriunde se află Dumnezeu 
esenţa lui Dumnezeu, iar sfânt este tot ceea

Sfinţenia

n mmawawtrg·
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Fireşte, din punct de vedere istoric, aceste sintagme sunt discutabile, 

mai ales dacă avem în vedere anumite religii sau pseudo-religii care îl 
exclud realmente pe Dumnezeu din viaţa lor, cum ar fi, de pildă, budismul. 
Există opinii potrivit cărora sacrul este o „regiune sau un ambitus care nu 
se epuizează în figura unui zeu şi că, pentru a înţelege toate manifestările 
lui, e necesar să alegem o realitate care, pe de o parte, să fie capabilă să 
îndeplinească aceeaşi funcţie ca figura divinităţii, iar, pe de altă parte, să fie 
mai amplă, în aşa fel încât să cuprindă alte manifestări indubitabil 
religioase, dar din care poate lipsi figura concretă a divinităţii”'.

în viziunea multor fenomenologi, între care se distinge, în special, 
R. Otio ,̂ realitatea determinantă a aoaritiei sacrului. Divinul, numinosul. sau

3 poartă amprenta a ceea ce se cheamă Mister
formele

urmare, m care se recunosc
rezumă si exolică noua formă

centrul, rădăcina
Pe de altă parte, particularitatea Misterului rezidă în desemnarea unei 

realităţi pe care omul nu şi-o poate însuşi, aşa cum reiese, de pildă, din 
Kena -  Upanişad: „E diferit de tot ce-i cunoscut şi de tot ce-i 
necunoscut”'*. De altfel, acelaşi lucru ni-1 sugerează teologia apofatică 
creştină, atunci când vorbeşte despre Dumnezeu ca despre Cel mai presus 
de orice nume, Cel nenumit, incognoscibil etc.

Prin noţiunea de Mister se face referire, de fapt, la o realitate transcendentă, 
care, sub toate aspectele şi din toate punctele de vedere, este superioară omului şi 
universului acestuia, superioară nu în sens relativ, lucru care ar admite aşadar 
vreo comparaţie cu această lume, ci într-un sens absolut, excluzând orice 
comparaţie. Iată de ce, pentm a desemna Misteml divin, mulţi fenomenologi 
folosesc sintagma „Cel cu totul altfel” (thateron, anyad, alienum). El este ceea 
ce se află totdeauna absolut în afara domeniului lucrurilor obişnuite, inteligibile 
şi, deci, „familiare”. El este ceea ce se opune acestui domeniu şi, tocmai prin 
aceasta, ne umple sufletul de o uimire care ne înmărmureştê . E vorba de o 
realitate impusă omului şi !n faţa căreia acesta, departe de a-i aplica reţeta

r-

înţelegerii sale, se simte pur şi simplu înfricoşat, consternat Este vorba 
,.piysterium tremendum’̂ . Reacţia de „consternare” arată evident cum

cuprins şi îmbracişat de el.
cuprindă

Y qz\ J. Martin Velasco, Introducere în fenomenologia religiei, ed, Polirom, 
Iaşi, 1997, p.72.

 ̂ Cf. R. Otto, Sacrul. Despre elementul iraţional din ideeu divinului şi despre 
relaţia lui cu raţionalul, ed. Dacia, Cluj -  Napoca, 1996, p. 12 sq.

 ̂ Cf. Julien Ries, Sacrul în istoria religioasă a omenirii, ed. Polirom, Iaşi, 2000, 
p. 31 sq. ■

Kena -  Upanişad, I, 3.
Vezi R. Otto, op. cit,, p. 34 sq. 
Ibidem, p. 20 sq.
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Totuşi
Misterului

/
cohflict cu formele de configurare a acestuia, aşa cum apar ele într-o 
religie sau alta ,̂ în acest context, trebuie subliniată, în primul rând, 
tendinţa spre antropomorfism, vizibilă din antichitate şi până astăzi, fapt 
care i-a determinat pe filozofii religiei, de la Xenofon până la Feuerbach,
să afirme că, departe de a fi o realitate absolut diferită, zeii sunt creaţi de 
către om după chipul şi asemănarea sa^ Să ne amintim că, ironizând 
statuile zeilor păgâni, Xenofon sugera că, dacă boii şi caii ar fi în stare să 
picteze, ei şi-ar reprezenta divinitatea sub forma chipului lor.

Politeismul este, şi el, o altă formă de reprezentare a Misterului divin, 
care intră clar în contradicţie cu reprezentarea acestuia sub forma „Celui cu 
totul altfel”, a Transcendentului. Tocmai de aceea şi întâlnim atât de 
deseori critici foarte severe şi caustice la adresa reprezentării 
antropomorfice a divinităţilor din vechea Eladă, şi nu numai, în rându. 
contemporanilor acesteia: Heraclit, Xenofon, Platon etc.

Pe de altă parte, în anumite religii ale populaţiilor tribale 
contemporane, divinitatea este reprezentată prin cele mai stranii obiecte din 
ambientul uman; animale din toate speciile, dar, în special, dintre cele mai 
impresionante şi mai ciudate; numeroase plante, fiinţe fantastice alcătuite din 
pă^i luate din toate regnurile naturale; fiinţe omeneşti degenerate, stând în 
poziţii neverosimile; semne şi figuri geometrice complicate etc. La fel, 
întreaga natură a fost folosită pentru a face prezent divinul: astfel, au fost 
divinizate cerul, stelele, jnunţii înalţi şi hăurile adânci, deşertul şi marea,

anotimpurile si fenomenele naturale, am. fertilitatea etc. Prin

r-

stâncile, anotimpurile şi fenomenele naturale, apa, 
urmare, în toate cazurile au fost utilizate ca simboluri ale divinităţii realităţile 
care, prin propria lor formă, stârneau în om sentimentul măreţiei, al 
fascinantului, al colosalului, a tot ceea ce îl depăşeşte.

O altă formă religioasă care intră în contradicţie cu reprezentarea 
Misterului în calitatea sa de Transcendent şi de „Cel cu totul altfel” este 
monismul religios sau panteismul, despre a cărui semnificaţie propriu-zisă 
vom discuta puţin mai încolo. Oricum, este interesant de observat că
„Dumnezeul” forma sa e 

permanent
istoria înţeleasă ca simplă succesiune evenimenţială, de întâmplări. Ca să 
„descopere” identitatea Brahman -  Atman, ascetul, contemplatorul trebuie să 
ajungă la o formă de gnoză, de intuiţie cu totul specială.

O formă ia fel de frecventă de reprezentare a Divinului o constituie 
recurgerea, din partea oamenilor profund religioşi, la simbolurile exprimând 
dispariţia naturalului, a ceea ce este lumesc, inclusiv a umanului, ca o condiţie 
necesară a descoperirii şi unirii cu Absolutul. Datorită acestui fapt, termeni 
precum „transcendent”, „mister”, „supranatural”, „absolut” etc. devin pentru 
noi. Iară să ne dăm seama, desemnări ale unei realităti si ale unui mod de a f i

' Vezi, mai pe larg, J. Martin Velasco, op. cit., p. 145 sq.
* Cf. Xenofon, Fragmente, pp. 11-16; Feuerbach, Das Wesen des Christentums, 

Introducere, p. 2; apud J. M. Velasco, op. cit., p. 77.

if.
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cu totul aparte, a căror particularitate o simţim întrucâtva, &ră a-i putea da, 
însă, o expresie conceptuală clară. Prin aceasta, pătrundem, de fapt, chiar în 
sfera inefabilă a misticii, fie ea personalistă, impersonalistă, naturală sau 
supranaturală. în fond, mistica, după cum afirmă R. Otto^, nu face altceva 
decât să finalizeze opoziţia Divinului misterios, în calitatea sa de „cu totul 
altfel”, ea nemulţumindu-se deci să-l contrapună doar tuturor celor naturale şi
lumeşti, ci contrapunându-1 , până la urmă, „fiinţei” şi „fiinţării” însăşi. Ea
sfârşeşte prin a-1 numi „Nimicul însuşi . Totuşi, ea nu înţelege prin „Niraic 
doar ceea ce nu poate fi numit în nici un fel, ci ceea ce este absolut diferit şi
opus faţă de tot ce există şi poate fi conceput.

 ̂ ·  ·  ·  tin religiile cu un vădit caracter profetic (mozaism, islamism), Misteml 
apare sub forma trăsăturilor unui Dumnezeu puternic „personalizat
caracterul „transcendent sau „absolut al acestuia se manifestă atât prin 
sublimul hotărârilor sale, care nu coincid, sub nici o formă, cu cele ale 
oamenilor, cât şi prin caracterul absolut al poruncilor sale, ca provenind 
dintr-o voinţă căreia nimic şi nimeni nu i se poate opune'°.

In fine, din perspectivă creştină, aşa cum subliniază părintele D. 
Stăniîoae^\ experienţa reală a Misterului divin, a transcendenţei, are loc 
doar în întâlnirea dintre un eu şi un tu; numai în această întâlnire eu-\ este 
strâmtorat cu adevărat de o transcendenţă, e obligat să se decidă şi să treacă 
Deşte barierele iluzorii şi nelimitate ale propriilor sale construcţii mentale, 
în opinia sa, doar creştinismul realizează deplina existenţă, pentru că numai 
el aşază într-o relaţie deplină totalitatea fiinţei umane cu adevărata 
transcendenţă. Această transcendenţă, care nu poate fi socotită nici pe 
departe componentă a conştiinţei ew-lui, este persoana lui lisus Hristos.

Aceasta înseamnă că doar atunci şi numai atunci când întâlnim Absolutul 
într-o persoană concretă experiem realmente Transcendentul. Iar pentru că noi 
murim, acea persoană istorică trebuie să-şi arate caracterul absolut şi prin aceea 
că ni se revelează ca stcipână şi peste regiunea de dincolo de moarte, biruinc 
moartea ca una care guvernează pe tronul suveranităţii supreme. în această 
situaţie, moartea nu ne mai apare ca un sfârşit natural în neant, ci ca o poartă 
deschisă spre viaţa veşnica, spre întâlnirea cu lisus Hristos.

Filosofia are o altă percepţie în aceasta privinţă. Ea susţine că 
această raportare a omului religios la un Tu, la lisus Hristos, nu este o 
raportare ia adevăratul Transcendent, deoarece nu poate fi o scufundare 
în infinitatea lui Dumnezeu. Infinitatea lui Dumnezeu trebuie căutată în 
profunzumle ew-lui sau îu direcţia deducţiilor nenumăraie ale raţiunii. A 
căuta pe Dumnezeu într-un Tu, fie chiar în lisus Hristos, pare „a mărgini 
infinitatea lui Dumnezeu”. în acest sens, E. Burge/^ răspunde că „nu

R. Otto, op. cit., p. 37 sq.
J. M. Velasco, op. cit., p. 83.

11 ‘D. Stăniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, ed. Omniscop, Craiova,
1993, p. 56 sq.

12 E. Burger. Das lebendige Christus, Stuttgart, 19335 215; apud D. Stăniloae,
op. cit., p. 60 sq.
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infinitatea este mai adâncă decât caracterul personal, ci caracterul
personal este mai adânc decât infinitatea . De fapt, aşa-numita infinitate 
la care ajunge omul prin sine însuşi este un produs al persoanei sale. Iar 
„omul este om deplin nu în lăuntricitatea sa, ci în raportul cu tu ’. 
,Persoana este adevărata profunzime a fiinţei”.

2. Monoteism sau deism „prlnfitiv” ?

Duoă ce a susţinut teoria animistă, de nrin 1899. Â începe să^  ̂ A O  I

critice elementele fundamentale ale accstui sistem şi descoperă în sânul
triburilor australiene „primitive existenţa figurii unei fiinţe asemănătoare 
cu ceea ce omul obişnuit al zilelor noastre numeşte „Dumnezeu”: fiinţă 
supremă, creator, părinte şi supraveghetor al ordinii morale. După acesta, 
un alt cunoscut cercetător al religiilor populaţiilor tribale contemporane, 
W. Schmidt avea să confirme validitatea fundamentală V I l i tiuti
A. Lang. Venind cu materiale adunate practic din majoritatea ariilor 
culturale, cele douăsprezece volume ale lucrârii sale monumentale,

ată Originea ideii de Dumnezeu''^, confirmă 
cultură „primitivă” apare figura Fiinţei supreme, chiar dacă nu pretutindeni 
cu aceeaşi forţă, în vreme ce în cercurile culturilor mai recente, figura 
respectivă se diluează, degenerează.

Insă W. Schmidt nu s-a rezumat ( 
e-a şi interpretat, aplicând acestei Fiinţe supreme trăsăturile monoteismului 
Diblic şi oferind, în acest mod, o explicaţie a originii religiei. în viziunea sa,

orma
revelaţie nrimordială

)rimordiala a religiei -  explicabilă printr-o 
din care vor deriva toate celelalte forme de 

religiozitate printr-o evoluţie regresivă. Din această perspectivă, toate religiile 
nonmonoteiste nu reprezintă altceva decât foraie

Mărturii * 4 ^  ■ ■ .........." A” '

Fiinţe supreme la multe dintre populaţiile tribale contemporane sunt practic 
unanime. Referindu-se la una dintre cele mai frecvente reprezentări concrete ale 
Fiinţei supreme, aceea de „fiinţă cerească”, R Peţtazzoni^^ afirma următoarele: 
„Am descope
rasele credinţa într-o fiinţă cerească supremă”. La o concluzie similară a ajuns 
P. Radin^^, studiind religia indienilor din America de Nord, Th. Preuss'^ şi

13

14

A. Lang, The Making o f  Religion, London, 1899.
W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, I -  XII, 1912 -  1955.
R. Pettazzoni, Dio. Formazione e sviluppo del monoteismo nella Storia 

delle religioni, vol. I: L'essere celeste nelle credenze dei popoli primitivi, Roma,
1922, p, 349.

Cf. P. Radin, Monotheism among primitives Peoples, London, 1924, p. 284; 
Primitive Man als Philosopher, 1927, p. 281 -  302.

Vezi, mai ales, Th. Preuss, Glauben und Mystik im Schatten des Höchsten 
Wesens, Leipzig, 1926.

17
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V. Bianchi^^. Şi pe aceeaşi linie aveau să se înscrie şi alte nume celebre în acest 
domeniu: G. van cier Leeuw, Ed. O. James, M. Eliade şi G. Widergren.

Se întâmplă uneori, la o analiză mai atentă, ca o mulţime de divinităţi să 
nu reprezinte nimic altceva decât diferite denumiri ale uneia si aceleiaşi 
divinităţi supreme. Unitatea divinităţii se exprimă, deseori, şi în ritual, cum ar 
fi, de pildă, în ritualulp a ’i atua din Tahiti, în cadrul căruia sunt adunaţi toţi 
zeii din ţinutul respectiv, penti'u a primi viaţă şi putere de la Fiinţa supremă.

Exemplul cel mai evident în acest sens îl descoperim, probabil, la 
copulaţia din ramura nilotică din Sudan, unde găsim expresia cea mai 
concludentă pentru unitatea divinului într-un „Dumnezeu” suprem, kwoth. 
Există aici diferiţi zei, dar numai unul este numit „Dumnezeu”, kwoth.
Pentru această populaţie, „Dumnezeu” locuieşte în cer, dar, în acelaşi timp, 
el este atotprezent. El a creat totul şi, din această cauză, el nu este doar mai 
presus de toţi oamenii, ci şi faţă de toţi zeii. El este numit părinte al 
oamenilor; totuşi, această denumire este doar o expresie simbolică, fiindcă 
el nu procreează, ci creează din nimic. De altfel, „a crea din nimic” este o 
expresie neobişnuită pentm cosmogonia „primitivă”. Kwoth se deosebeşte 
de toate celelalte divinităţi superioare, în primul rând prin importanţa de 
care se bucură în cult, iar apoi prin caracteml său personal. Şi acest lucru 
reiese cu pregnanţă în relief mai ales din relaţia existentă între ei şi 
Dumnezeul lor. Dumnezeul lor răsplăteşte pe cei buni şi pedepseşte pe cei 
râi; şi chiar dacă nu o face imediat, o va foce mai târziu. Atunci când se 
roagă lui Dumnezeu sau îi invocă numele, ei îşi ridică mâinile în sus şi îşi 
îndreaptă faţa în aceeaşi direcţie, pentru că Dumnezeu locuieşte în cer. 
Rugăciunile conţin multe expresii, frecvent întâlnite, cum ar fi „Tatăl 
nostm”, „este voia ta”, „este lumea ta”, „dă-ne viaţă”; toate acestea au un 
caracter spontan, practic nu există rugăciuni ritualice prestabilite. De 
asemenea, nu se roagă lui Dumnezeu doar atunci când se află în pericol, ci 
şi când le merge bine; chiar dacă duc o viaţă fericită, ei se roagă cu plăcere.

Pentm populaţiile „primitive” de pe alte continente, divinitatea supremă 
are cam aceleaşi semnificaţii, primind, uneori, denumiri similare: Marele Manitii 
la pieile roşii din America, Mangundi sau Konori în Noua Guinee, Ndengei în 
insula Fidji, Relma la polinezieni etc. Peste tot, populaţiile tribale contemporane
crea ca uivinitaiea supremă este nemuntoare, creatoare şi proniatoare.

Desigur, în lumea cercetătorilor ideea existenţei acestui monoteism 
„primitiv” este absolut incontestabilă. Totuşi, există şi cercetători care împing 
această credinţă spre o foraiă vagă de deism, sau o identifică cu aceasta. l3upă

•ce se reiera la uneie ngun ae mnie supreme, aiese am aiienie contexte, u. van 
aer Leeuw nu găseşte alt nume comun pentm toate acestea decât expresia 
„strâfund sacm; putere şi voinţă ca străfund”, „instanţă superioară”, „putere la 
care se reduc toate celelalte”, „putere care îngăduie riturile; dar, în rest, nu se 
ocupă de ele”. E vorba de o foiţă supranaturală localizată în cer, de unde 
observă totul şi poailă de grijă ca lumea să nu se destrame. De asemenea, el 
socoteşte că e vorba de un zeu mai degrabă conservator decât creator, la care

18
Leiden, 1972.
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nu se recurge decât în situaţii extreme. în viziunea sa, această Figură supremă 
constituie, indiscutabil, o voinţă, dar foarte slab personificată. în cele din urmă, 
G. van der Leeuw afuină că „adorarea Fiinţei supreme a atins apogeul în 
deismul secolului al XViII-lea”’̂ . Urmând lui N. Soderblon şi lui Th. Preuss, 
autorul amintit descrie Fiinţa supremă de la populaţiile tribale contemporane 
în opoziţie cu figura Dumnezeului din Vechiul Testament, un Dumnezeu 
activ, dar şi gelos, acţionând asupra omului, intervenind mereu în viaţa lui'̂ '.

3. Politeismul sau „multiplicarea” Divinului

In genere, politeismul este caracteristic marilor culturi. Astfel, î: 
întâlnim în Japonia, India, Iranul de dinaintea lui Zarathustra, marile 
culturi din Orientul Mijlociu, cu excepţia celei ebraice, în Egipt, Grecia şi 
Roma, cultura populaţiilor geiTnanice, precum şi în cea aztecă şi maya. 
Dintre populaţiile „primitive” nu pot fi considerate politeiste decât câteva, 
foarte izolate, din Africa şi Polinezia’’.

Panteonurile politeiste sunt constituite din figuri divine, mai mult sau 
mai puţin numeroase, pornind de la o pcreche, o triadă sau o eneadă şi
ajungând până la un fel de „popor al zeilor , formând un fel de cctate 
cerească, cum ar fi politeismul grecesc antic, sau până la adevăratele 
legiuni” de nume şi figuri divine din alte fonne de politeism, cum ar fi ce 

Dabilonian sau hinduist^^ De regulă, foraiele de organizare şi reprezentare a 
divinităţilor reflectă condiţiile culturale din care izvorăsc. De pildă, un regim 
patriarhal se reflectă în perechea de zei (mamă - fiu) sau de îndrâgostiţi 
(Cybele şi Attis, Iştar şi Tammud) din religiile Orientului Mijlociu. în alte 
religii, constatăm existenţa unor triade: Isis, Osiris şi Horus la egipteni, 
pornind, în general, de la o teogonie în care zeii sunt legaţi prin rudenie. 
Alteori, multiplicitatea figurilor şi a relaţiilor lor provine din multiplicitatea 
de fiincţii şi de atribuţii, ca în „treimea” (trimurti) hinduistă; Brahma 
creatoml, Vişnu conservatorul şi Şiva distmgătoruP^.

Ierarhizarea diferitelor divinităţi conduce la subordonarea mai mult sau mai 
puţin evidentă a tuturor acestora faţă de un zeu suprem sau părinte al zeilor, 
reprezentat în cele mai diverse fomie; Zeus, la vecliii greci, Jupiter, la lomaiii, 
Zamolxis, la geto-daci; Marduk, la asiro-babilonieni; Ra, Rah şi Amon, în Egipt.

De remarcat este faptul că, în general, divinităţile politeiste îmbracă 
forme cosmomorfice, zoomorfice, teriomorfice, dendromoi*fice sau

19 G. van der Leeuw, La religion dans son essence et dans ses manifestations
Paris, 1955, p. 155-156, p. 163 sq.

20 Cf. Idem, Die Struktur der Vorstellung des sogenanten höchsten Wesens, in:
„Archiv für Religionswissenschaft”, XXIX (1931), p. 79 -  107.

21Cf. A. Brelich, Der Polytheismus, in ''Numen \ 1 (1960), p. 125.
Cf., între altele, J. Gonda, Les religions de Vinde, I -  II, Paris, 1962, în specia.

vo l.I ,p . 65 -  128, 2 5 7 -3 3 1 .
Vezi G. Mensching, Die Religion. Erscheinungsformen, Struktur typen und 

Lebensgesetze, Stuttgart, 1959, p. 162 -  163.
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antropomorfice. Comparativ cu acel către care tindea figura Fiinţei supreme, 
caracteristic atât monoteismului profetic cât şi celui „primitiv”, divinităţile 
politeismului sunt reprezentate prin forme împrumutate din natură şi din lumea 
animală sau cu trasaturi ale omului şi ale valorilor sale cele mai înalte. Figurile 
divine politeiste mai sunt conturate şi prin numele atribuite, prin rugăciunea 
adresată lor şi prin cultul care li se aduce. In fine, o caracteristică frecventă a 
configuraţiei politeiste a divinităţii o constituie diferenţierea sexuală. Uneori, 
ea poate avea chiar o reprezentare de tip androgin"·*.

In fond, toate reprezentările politeiste ale divinităţii subliniază apropierea 
acesteia de om, accesibilitatea relativ simplă către ea, disponibilitatea ei în 
once împrejurare a vieţii. în nenumăratele politeisme, descoperim zei ai zilei şi 
ai nopţii, ai cerului, ai mării şi ai pământului, ai diferitelor etape ale vieţii şi ai 
principalelor activităţi, în unele cazuri ajungându-se până la acei „zei speciali”

, pentru fiecare ftincţie a activităţii respective. De pildă, 
romanii, în dorinţa de a avea cât mai mulţi zei, au ajuns să conceapă tot atâţia 
zei câte faze are, de pildă, munca în agricultură, de la însămânţarea pământului 
până la strângerea recoltelor^^, deşi aceşti „zei speciali“ nu reprezintă, în foarte

sau „zei ai clipei

multe cazuri, decât epitete cultice ale aceleiaşi divinităţi.
în opinia lui J. M. Velasco^ ,̂ cauza multiplicării figurilor Divinului rezidă 

în „incapacitatea omului politeist de a-şi reprezenta, prin aceeaşi figură, 
transcendenţa Misterului şi apropierea, activitatea şi caracterul lui persona . 
Dacă adâncim, însă, cauzele acestei incapacităţi, descoperim că ea se 
datorează, în ultimă instanţă, neputinţei de a stabili o relaţie de deplină 
recunoaştere a realităţii transcendente printr-o încredere absolută. Neputinţa 
de recunoaştere a Transcendenţei îl împinge pe om să înmulţească puterile 
capabile să răspundă numeroaselor lui nevoi şi să constituie un partener în 
care-şi găseşte sprijin şi alinare lipsa lui de încredere”.

Este limpede, politeistul nu are curajul să facă pasul decisiv în 
recunoaşterea Divinului absolut, a Transcendentului. Acesta este si motivul> 7  9

pentru care, deşi Transcendentul ca pe un ftindal al tuturor
configuraţiilor sale, el continuă să se adreseze acestor figuri, să invoce nişte 
foiţe intermediare ce fac parte integrantă din viaţa şi existenţa lui^’, în loc să se 
abandoneze definitiv, încrezându-se totalmente în forta Absolutului
1 ranscenaeni.

4. Dualismul: o „simplificare” a Divinului

Ca fenomen religios, dualismul marchează o serioasă „simplificare” a 
Divinului, comparativ, mai ales, cu varianta configuraţiei politeiste, atât de 
prezentă în multe dintre religiile lumii. Sunt considerate dualiste religiile
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Ibidem, p. 165.
Cf. G. van der Leeuw, op. cit., p. 148. 
J. M. Velasco, op. cit., p. 158.
C'f A Rrplicb PnlifPîcmn o n̂fr>rinlr\n̂ jn Tn ■

1963, pp. 37 -  50; apud J. M. Velasco, op, cit., p. 159.
A t y
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sau sistemele în care divinitatea, concepută ca realitate primordială şi, mai 
mult sau mai puţin clar, personală, nu apare suficient de limpede ca unic 
creator şi stăpân al universului.

Pentru prima dată, <
e gnostice, în

maniheism şi unele „secte” medievale, precum cea a bogomililor şi catharilor. 
în interioral acestei tradiţii există o multitudine de variante ale dualismului, 
care, de multe ori, se opun între ele. S-a demonstrat chiar existenţa unui 
dualism primitiv pe arii geografice şi culturale foarte extinse, din Europa 
orientală până în regiunile Caucazului, din Asia septentrională, centrală şi 
nord-orientală, până la populaţiile primitive din America de Nord̂ ®.

In genere, 
e în două

întregul

două
dualisme, lumea se împarte în bună şi rea: lumea bună conţine atât elemente 
vizibile, materiale, cât şi invizibile; tot la fel, lumea rea cuprinde tot ceea ce 
intră în opoziţie cu „Dumnezeul” bun, tot ceea ce se opune creaţiei acestuia, 
indiferent dacă este vorba de ceva material, vizibil'sau nu. în alte sisteme.
însă, răul echivalează cu materia şi vizibilul, iar binele cu spiritualul. Această 
diferenţiere apare, de exemplu, în sistemele gnostice·, în maniheism şi în 
mişcările amintite, ale catharilor şi bogomililor^^.

ismului în sine. aiuneem la concluzia că două
sunt formele sale c(  ̂ ^ __  ,  ̂ ________
Prima dintre acestea este cea a unui dualism non-absolut, nesimetric, sau 
dualismul aşa-numit „monarhian”. Acesta susţine existenţa unei realităţi

Igura unui al
doilea creator, rival al celui dintâi care-i limitează puterea şi patronează o 
anumită sfera a realităţii.

Această formă (
creaţionist pervertit, întâlnit mai ales în mazdeismul lui Zarathustra. 
Caracterul dualist al religiei zoroastriene apare limpede în atitudinea faţă de 
lume şi viaţă, în delimitarea absolută a binelui de rău, în spiritualitatea 
centrată pe alegerea şi realizarea binelui şi, mai ales, în prezenţa, alături de 
Dumnezeul suprem şi creator, bun, sfânt şi atotputernic 
Stăpânul înţelept a unei perechi de zei gemeni, Spenta

Mazda
Mainyu şi Angra

Mainyu, spiritul bun şi spiritul rău, care-şi dispută, în permanenţă, stăpânirea 
asupra universului şi a omului^’’.

Mazda este părintele creaţiei în întregul ei, 
inclusiv al tuturor spiritelor divine superioare, trebuie subliniat că el l-a creat 
nu doar pe Spenta Mainyu, spiritul binefăcător, ci şi pe frate

Cf. U. Bianchi, Le dualisme en histoire de religion, în : “Revue de l’Histoire 
des Religions”, 59 (1961), p. 1 -4 5 .

29 Cf. S. Petrement, Eseu asupra dualismului la Platon, la gnostici şi la
maniheeni, ed. Symposion, Bucureşti, 1996, p. 402 sq.

30 x rv̂ ezi G. Widengren, Les religions dLran, Paris, 1968, pp. 93 -  114; cf. S. 
Petrement, op, cit., p. 402 -  413.
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Angra Mainyu, spiritul malefic şi distrugător. în consecinţă, cele două spirite 
sunt deosebite -  unul bun, altul rău -  mai degrabă prin alegere decât prin 
natura lor. Din această perspectivă, dualismul zoroastrian se conturează abia 
în momentul în care cele două spirite, prin alegere proprie şi necondiţionată, o 
pornesc, fiecare, pe drumul său. în fine, deşi ambele spirite purced din acelaşi 
Ahura Mazda, acesta nu poate fi considerat responsabil pentm apariţia răului 
în lume, fiindcă Angra Mainyu şi-a ales el însuşi modul de a fi şi vocaţia sa 
malefică. Pe de altă parte, Ahura Mazda ştia de la început care va fi alegerea 
spiritului rău şi, totuşi, nu l-a împiedicat să facă această alegere în vreun feP'.

O a doua formă de dualism o reprezintă dualismul absolut sau 
perfect simetric, în cadrul căruia cele două principii intră într-o 
contradicţie ireconciliabilă, aflându-se la acelaşi nivel. Acest tip de» 7 '*

dualism îl regăsim în tradiţia postzoroastriană. Aici, Ahura Mazda e 
considerat spiritul benefic ce se opune în pemianenţă lui Angra Mainyu, 
nu doar pe pământ, ci chiar în ceea ce priveşte originile, având, deci, o 
dimensiune cosmologică. Pe de altă parte, maniheismul reprezintă, de

^  ___asemenea, o formă radicală de dualism absolut. In Contra Faustum' , 
Fericitul Augustin afirmă, prin vocea adversarului său maniheu; „Eu susţin 
că există două principii: Dumnezeu şi materia. Materia e încărcată, pentru 
noi, cu toate puterile malefice; Dumnezeu, cu cele benefice”. Este vorba de 
două principii eterne, necreate, care mai sunt denumite lumină şi întuneric, 
adevăr şi minciună, apărând, deseori, personificate sub atributele amintite^\

Oricum, reprezentarea dualistă a Divinităţii este incompatibilă cu 
reprezentarea Transcendentului divin în raport cu lumea. în fond, 
dualismul religios contravine ideii absolutei superiorităţi a Divinului, 
oferindu-ne imaginea incapacităţii de recunoaştere necondiţionată a acestei 
absolute superiorităţi '̂*. Tocmai din acest motiv, mântuirea apare în foarte 
multe sisteme dualiste nu ca o eliberare a omului prin Dumnezeu, ci ca un 
proces de reintegrare în Unu, în Absolutul nediferenţiat al părţilor acestuia.
care au „căzut la un moment dat în lumea materiei.

S Monismiil: o ..sinteză” a

înainte de a înţelege exact aceasta „sinteză a Divinului, trebuie iacută o 
distincţie clară între monismul religios şi monismul filosofic. Pe de o parte.
r n r M ^ I  c r r ^ n l  T*/^l 1 O ' l  C/=» r u r o  n f  o  T O  - f X - r r v n O  r V ţ i c f i r ' Q  - h - Q i - j 'A  o  r * n
X. J L X -  i -  Ă .Ă  kj* 1 . Ă. ^  ^  X  ^  ^  ^  ^  W v 'w ' V  ^  A. Ai L- 4.  K-A. X  X  X  A  X  ^  Ju A  V X  w  v a  W  ^  ^  V »  V a.  W  Jk V* -

Divinul. în această situaţie, teimenul „mistic” are semnificaţia de abandonare a 
propriului sine, de nimicire a propriei persoane, de dizolvare a oricărui subiect 
în Absolut. Pe de altă parte, monismul filosofic, deşi în unele cazuri derivă

31 N. Achimescu, Istoria şi filosofia religiei la popoarele antice, ed. a Il-a,
Tehnopress, Iaşi, 2000, p. 146 -  147.
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XI, 1. Cf. G. Widengren, Mani und der Manichăismus, Stuttgart, 1968, p. 48. 
C f  N. Achimescu, op. cit., p. 269 sq.
U. Bianchi, Le dualisme..., p. 18 -  46.
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tocmai din monismul de sorginte religioasă, totuşi, în alte cazuri, el constituie o 
încercare de explicare totală a realităţii lumii prin reducerea acesteia la un 
principiu unic ce-şi poate pierde orice legătură cu religia şi să reprezinte 
totalitatea” realităţii naturale -  materiale ori spirituale -  absolutizate^ .̂

semni
configuraţia

forma
vedică primitivă - apare ca o religie naturală şi populară cu un caracter 
politeist, cu un panteon compus din mii de divinităţi, demoni sau puteri'̂ .̂ Cu 
toaie acestea, toţi istoncn religiilor iegăi»esc în acesl policeism o serie de 
trăsături din care reiese în mod evident tendinţa spre unificarea reprezentării 
Divinului. După cum subliniază H. Oldenberg, chiar în Rig-Veda „apare o 
tendinţă incipientă către diluarea profilurilor diferitelor personalităţi ale 
zeilor”” . Ca un indiciu al aceleiaşi tendinţe poate fi considerată prezenţa 
constantă a unei legi universale, care coordonează întreaga ordine
morală şi liturgică, desemnată în mod diferit: rita, vrita, dharma, care se

or ce o încamează, determinând chiar caracteru 
lor divin. Legea respectivă este mai importantă decât zeii înşişi, ulterior 
devenind obiectul principal al atenţiei omului religios, conducând la 
prevalenţa unui principiu unic şi apoi la monismul absolut̂ ®.

rv

Intre numele care desemnează principiul ce reduce multiplicitatea a tot 
ceea ce există la un principiu unic s-a impus foarte repede cel de Brahman.

Formulele prin care se exprimă această unitate nu sunt, în primul 
rând, formulări ale unei doctrine despre Absolut, ci expresii ale unei 
experienţe, ale unei întâlniri cu Divinul, realizate sub forma unei gnoze, a 
unei cunoaşteri unificatoare. Caracterul special al contemplaţiei hinduiste 
face imposibilă orice formă de reprezentare „obiectivă” a Divinităţii,
impunând, ca unică reprezentare adecvată, pe aceea a expresiei actului prin 
care omul a intrat în contact cu ea. Contemplaţia, în spiritualitatea 
hinduistă, nu poate fi un act de viziune. Pe de altă parte, contemplaţia pură 
nu are un obiect, nu este o contem.p]atie a fiinţei întmcât flinta nn «e vpHe
ci se trăieşte. Singura reprezentare posibilă a fiinţei va fi, deci, „descrierea 
actului prin care a fost descoperită, întrucât a fost trăită”, a actului prin care 
a fost „experimentată” prezenţa ei unificatoare^^.

A ^
1 /y  r-k'<“0

raţionamentul său în favoarea acestei unităti, în care orice constiintă a
> ✓ î l

distincţiilor, a diferenţierilor a fost anihilată:
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J. M. Velasco, op. cit., p. 167.
Cf. H. von Glasenapp, Brahma et Bouddha, Paris, 1937, p. 51 ~ 59.

3 ̂ H. Oldenberg, Die Lehre der Upanishaden und die Anfänge des Buddhismus, 
Göttingen, 1915, p. 13.

Cf. R. C. Zaehner, Inde, Israel, Islam, Paris, 1965, d.68.
 ̂ « f t

39J. M. Velasco, op. cit., p. 172 ~ 173.
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„Când pare că există dualitate, atunci unul îl vede pe celălalt..., unul îi 

vorbeşte celuilalt..., unul se gândeşte la celălalt..., unul îl cunoaşte pe 
celălalt. Dar când totul a devenit una cu Şinele său, atunci cu ce şi pe cine 
să vadă..., cu ce şi cui să vorbească ..., cu ce şi la cine să se gândească..., cu 
ce şi pe cine să cunoască ? Cu ce să-l cunoască pe cel care cunoaşte totul ? 
Despre Şinele {atman) acesta (se spune) numai «Nu, nu» {neti, neti)\ de 
neapucat, căci nu este apucat; de nenimicit, căci nu este nimicit; fară 
legături, căci nu se leagă (de nimic); de neînlănţuit, nu tremură şi nu este 
vătămat. Cu ce oare să-l cunoască pe cunoscător

Prin unnare, atunci când dualitatea pe care se bazează conştiinţa 
dispare, conştiinţa însăşi încetează să mai funcţioneze, să pătmndă într-o 
lume a diferenţierilor; ea pătrunde într-o lume a unitarului. în viaţa noastrâ 
obişnuită se manifestă, evident, peraianent, opoziţia de tip dualist dintre 
subiect şi obiect. Subiectul cunoaşterii percepe totdeauna varii obiecte. 
Atunci când acesta, în speţă omul, devine conştient însă de sine, de Absolut, 
se autopercepe, şi toate celelalte devin şinele său, atunci nu mai percepe nici 
un obiect, totul se uneşte cu Şinele absolut. Este vorba de un fel de conştiinţă 
a inconştientului, o stare a subiectului pur, lipsit de orice obiect'*'.

Pe această treaptă, cel aflat în extaz mistic experiază Realitatea 
ultimă, despre care poate exprima doar atât: „există” {asti). Dispărând orice 
distincţii de genul eu -  tu, subiect -  obiect, dispar şi orice distincţii 
valorice, pentru că acestea apar totdeauna în relaţia eu -  tu. Conştiinţa sa a 
devenit nelimitată şi infinită, extinsă la dimensiuni cosmice'* .̂ Vacuum-u 
infinit devine pentru mistic o plinătate infinită. El recunoaşte în atman -  
Brahman întreaga lume, întregul univers, el percepe totul ca pe Şinele său
şi exclamă: „Eu sunt acest Tot . Unitatea sa cu această Realitate ultimă o 
exprimă totdeauna printr-o serie de formule de identitate: „acesta este 
Acela” {tad etad), „atman este Brahman”, „eu sunt Brahman”, „ceea ce tu 
esti, aceea sunt eu”. Dar cea mai semnificativă dintre aceste formule> 7

rămâne tat tvam asi („acesta eşti tu însuţi”)'*"\

k  to. Ateismul budist sau uivinui „ateu”

în general, budismul neagă formele tradiţionale de reprezentare a 
divinităţii, caracteristice ariei culturale de origine şi, în plus, ignoră, în mod 
sistematic, once tip de reprezentare a divinităţii. Începând chiar cu secolul a . 
XVIl-lea, primii occidentali care au intrat în contact cu el l-au calificat drept
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Brihadaranyaka -  Upanişad, IV, 5, 15.
Cf. H. Nakamura, Orient şi Occident. O istorie comparată a ideilor, ec.

Humanitas, Bucureşti, 1997, p. 121.
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Chandogya -  Upanişad, III, 14, 3; cf. Mundaka -  Upanişad, III, 1, 7.
Fr. Heilen Die Religionen der Menschheit, hrse von K. Goldammer. Stuttgart.

1991, p. 150.
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ateu. Mergând pe aceeaşi linie, primii istorici moderni îl definesc, de 
asemenea, ca având un caracter ateu. De pildă, E. Burnouf‘̂, comparându-1 
cu brahmanismul, susţine, nici mai mult nici mai puţin, că budismul nu este 
altceva decât o morală fară Dumnezeu şi un ateism fâră natură. Tot la fel, 
celebrul budolog H. Oldenberg*^ afirmă că budismul reprezintă o încercare 
de a gândi un fel de mântuire în care omul realizează mântuirea prin sine 
însuşi, o credinţă sau o experienţă fâră Dumnezeu. Afirmaţii similare despre
ateismul budist sau Divinul „ateu apar constant în studiile despre budism. 
Iată, de pildă, la ce concluzie ajunge un cunoscut autor japonez: „Cel dintâi 
nrincipiu fundamental al budismului este ateismul... Budismul este ateu; în 
această privinţă nu încape nici o îndoială”'’®. Cel mai tranşant rămâne, însă, în 
această privinţă, H. von Glasenapp, acest celebru analist'şi traducător din 
iteratura sacră budistă, care afirmă că budismul este un sistem ateu datorită 

negăsirii existenţei lui Dumnezeu, înţeles în sensul deplin de „ 
transcendentă şi personală, creator şi conducător al lumii”'*’.

iintă

Totuşi, învăţaţii budişti neagă caracteral ateu al propri t m 1
afirmând că asceţii „iluminaţi în urma practicării unor exerciţii de meditaţie 
experiază, de fapt. Transcendentul, Absolutul, chiar dacă acesta are 
semnificaţia de „Nimic absolut” (sunyata). Numele cel mai vehiculat pe 
această linie este acela al filosofului Nagarjuna. învăţătura sa este interpretată 
diferit de către învăţaţii budişti şi de către alţi învăţaţi. Acest filosof a fost 
privit ca un sceptic raţionalist, dar şi ca un nihilist. Pe de altă parte, însă, 
reprezentanţii japonezi ai mişcării zen sunt de părere că, prin filosofia sa, 
Nagarjuna respinge orice substanţialism şi nihilism''^ în opinia lor, „vacuum-ul” 
absolut {sunyata) nu trebuie interpretat în sens nihilist. Budiştii -  afirmă H. 
Dunoulin*^ -  se opresc cu afirmaţiile lor în faţa Absolutului, dar nu-1 contestă. 
Predilecţia pentru negaţie în faţa Transcendentului, consideră autorul, este o 
caracteristică a budismului, pe care o regăsim şi în speculaţiile filosofico- 
budiste ale Şcolii japoneze de la Kyoto.

Dar, este acest Absolut budist unul personal? Relativ recent, călugărul 
thailandez Buddhadasa şi filosoful japonez Masao Abe au repus în discuţie
tema „Budism şi creştinism , cu accent preponderent pe problema lui 
Dumnezeu. Cei doi încearcă să identifice Absolutul budist cu Dumnezeu. 
Astfel, Buddhadasa afirmă cu oarecare emfază: „Şi budiştii cred în 
Dumnezeu”, sau: „Putem spune fară tăgadă că noţiunea de Dumnezeu

' *
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Cf. E. Bumouf, IntrodiLCtion ~ VHistoire du Bouddhisme Indien, Paris, 1845. 
Cf. H. Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Lehre und seine Gemeinde,

Stuttgart -  Berlin, 1906, p. 56.
46 Jurijiro Takakusu în : H. von Glasenapp, Der Buddhismus : eine atheistische

Religion, München, 1966, p. 12.
47 Cf. H. von Glasenapp, op. cit., p. 11 ~ 15.

Vezi M. Abe, Zen and Western Thought, în : International Philosophical 
Quarterly, vol. X, nr. 4 (1970), p. 501 -  539.

49 H. Dumoulin, Begegnung VM i f  r i  11 n fri l · }  y i V t't'l cri I Itj if ILiiJ ̂  X-dii ij Vti it pr-cii V\nrrr
J l

Ş. a., 1991, p. 133.
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există şi în budism” ®̂. La rândul său, M. Abe nu numeşte „Realitatea
ultimă” cu numele de Dumnezeu, dar pretinde că „Nimic-ul absolut ar 
prezenta, în mod clar, însuşirile unei Fiinţe supreme. Totuşi, cei doi 
interlocutori resping categoric ideea existenţei unui Dumnezeu personal. 
Abe afirmă: „Vorbind deschis, ideea unui Dumnezeu personal reprezintă 
pentru budişti unul dintre punctele cel mai greu de înţeles din creştinism” '̂. 
Iar Buddhadasa, după ce a descoperit „existenţa noţiunii de Dumnezeu în 
budism”, subliniază că, totuşi, nu poate fi vorba de existenţa „unui 
Dumnezeu personal”^̂ , ca în creştinism. Mai mult, reprezentanţii Şcolii de
la Kyoto II identifică pe Dumnezeu, „cauza primordială cu „abisul 
(„Ungrund”), respectiv cu „Nimic-ul absolut”. Spre deosebire de 
creştinism, această identificare este mai puţin una verbală, epistemologică, 
adică mai puţin una legată de cuvântul „Dumnezeu”, cât mai degrabă una 
existenţială, ontologică, care neagă existenţa lui Dumnezeu ca Persoană^^.

7. Monoteismul profetic sau realitatea Dumnezeului personal

Pentru a putea vorbi realmente de monoteism, nu este suficient ca 
obiectul credinţei noastre să fie reprezentat de Dumnezeu; este absolut 
necesar ca acest Dumnezeu să fie şi unic. Iar unicitatea reprezentării 
divinităţii are mai multe grade, de unde rezultă şi existenţa mai multor 
forme de monoteism. Analizând anterior credinţa într-o Fiinţă supremă, aşa 
cum apare ea Ia unele populaţii tribale contemporane, această Fiinţă este 
unică, întrucât este considerată superioară tuturor celorlalte divinităţi sau 
fiinţe supranaturale. Unicitatea Fiinţei supreme este însă, practic, 
compromisă de prezenţa unor fiinţe intermediare, considerate, şi ele, 
superioare omului şi devenite, astfel, obiect al actelor sale de cult.

O a doua formă de monoteism, asupra căreia vom insista aici în mod 
special, presupune afimarea existenţei unui Dumnezeu unic şi, totodată, 
negarea voită şi conştientă a tuturor celorlalţi zei, forţe supranaturale etc. 
Unicitatea lui Dumnezeu, exprimată chiar în reprezentarea Lui, este, în 
acest caz, absolută. O atare formă de monoteism o întâlnim în religiile 
profetice, mozaică şi islamică, dar şi în creştinism, deşi în acesta din urmă 
are o semnificaţie mai aparte.

O C O  Τ-ΤΛ O VV v \ ^  n h  ^  T > .. ^ M . : ι π / Γ ' 7

p. 9 si idem, Dhamma -  The World Saviour, Bangkok, f. a., p. 11; apud H. Dunoulin, 
op. cit., p. 157.

M. Abe, Reply to the Debate on Christianity and Buddhism, in : Japanese 
Religions, IV; 2 (1966); p. 56; sipud Ibidem, p. 158.

Dhamma -  The World Saviour, p. 14; apud ibidem.
Cf. K. Nishida, Towards a Philosophy o f Religion with the Concept o f Pre- 

established Harmony as Guide, in : The Eastern Buddhist (New Series), III, 1, 1970, p. 
35; H. Waldenfels, Das schweigende Nichts angesichts des sprechenden Gottes. Zum 
Gespräch zwischen Buddhismus und Christentum in der japanischen Kyoto -  Schule, 
in : Neue Zeitschrift für Systematische Theologie, 13, 1971, p. 315 -  334.
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Insistând puţin asupra unicităţii divinităţii în monoteism, trebuie 
remarcat, încă de la început, că ea nu înseamnă doar afirmarea unităţii 
numerice a lui Dumnezeu. In monoteism, nu este vorba, prin urmare, de 
unitatea numerică a lui Dumnezeu, ci de unicitatea sa perfectă. Unicitatea 
sa nu înseamnă a-1 include pe Dumnezeu în seria fiinţelor naturale sau 
supranaturale, ca unul sau primul, ci constituie, dimpotrivă, una din 
formele de exprimare a absolutei Sale transcendenţe, tocmai pentru că e 
mărturisit ca unic, deci farâ „al doilea”, ca unicul Dumnezeu şi Mântuitor^“*.

Relaţia efectivă cu Dumnezeu presupune necesitatea unei reprezentări 
a Divinului care să-l lege pe om de Dumnezeu, care să-l aşeze pe acesta 
într-o relaţie de iubire şi comuniune personală cu iii. Credinciosul 
monoteist reuşeşte acest lucru, în primul rând, condensând reprezentarea 
divinităţii într-un nume propriu care nu este Dumnezeu, dar în care 
Dumnezeu însuşi se face prezent, atunci când este invocat de către om.

în Vechiul Testament, unicitatea lui Dumnezeu apare subliniată în 
mai multe locuri. Astfel, o întâlnim în primul verset al rugăciunii Semă: 
„Ascultă, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn” {Deut. 
6, 4). O afirmaţie pe care o reîntâlnim şi în prima poruncă a Decalogului:
Să nu ai alţi Dumnezei afară de mine {Ieşirea 20, 3; Deut. 5, 7).

Folosirea unui nume propriu pentru divinitate, este adevărat, nu 
constituie ceva original, comparativ cu celelalte religii ale vremii. Cu toate 
acestea, în nici una dintre acestea, numele propriu nu desemnează 
Divinitatea însăşi, ci una din manifestările ei, legată de un loc, de o funcţie 
sau de un anumit grup. în schimb, în perioada mozaică a religiei lui Israel, 
Dumnezeu şi Iahve sunt nume sinonime”, „numele generice pentru

Dumnezeu, cu rădăcină comună, El, Eloah, Elohim, fiind folosite alături de 
numele individual şi personal, Iahve, sau chiar în locul lui”^̂

După cum subliniază G. von Racf^, Dumnezeul vechi-testamentar este 
reprezentat ca un Dumnezeu gelos „care vrea să fie unic pentru poporul lui 
Israel şi nu e dispus să împartă cu nici o altă putere divină respectul şi 
iubirea ce i se cuvin” din partea credincioşilor. De aici şi caracterul, prin 
excelenţă, transcendent al Dumnezeului lui Israel, reflectat, mai cu seamă, 
prin interdicţia de a f i  reprezentat în imaginf^: „Să nu-ţi faci chip cioplit şi
nici un fel de asemănare a nici unui lucru din câte sunt în cer, sus, şi din 
câte sunt pe pământ, jos... Să nu te închini înaintea lor, nici să le slujeşti, că 
eu. Domnul Dumnezeul tău sunt un Dumnezeu zelos, care pedepsesc pe 
copii pentru vina părinţilor ce mă urăsc pe mine...” {Ieşirea 20, 4 -  6); „Să
nu vă faceţi idoli, nici chipuri cioplite; nici stâlpi să nu vă ridicaţi; nici 
pietre cu chipuri cioplite cu dalta să nu vă aşezaţi în pământul vostru, ca să 
vă închinaţi la ele, că eu sunt Domnul Dumnezeul vostru” {Leviticul 26, 1).

Cf. J. M. Velasco, op. cit, p. 197.
G. Quell, Theos, în : G. Kittel, Thwnt, III, p. 79; apud ibidem, p. 199.
Vezi G. von Rad, Theologie de l ’Ancien Testament, voi. I, Geneva, f. a., p. 183.

Cf. pe larg A. Besancon, imaginea interzisâ. Istoria intelectuală 
iconoclasmului de la Platon la Kandinsky, ed. Humanitas, Bucureşti, 1996, p. 72 sq.
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De asemenea, această interdicţie se extinde apoi şi la imaginile 
idolatrice ale popoarelor cucerite de evrei: „Atunci să nu te închini la 
dumnezeii lor, nici să le slujeşti, nici să faci după faptele acelora, ci să-i 
zdrobeşti de tot şi să strici stâlpii lor” {Ieşirea 23, 24). „Fereşte-te să intri în 
legătură cu locuitorii ţării aceleia, în care ai să intri, ca să nu fie ei o cursă 
între voi. Jertfelnicile lor să le stricaţi, stâlpii lor să-i sfărâmaţi; să tăiaţi 
dumbrăvile lor cele sfinţite şi dumnezeii lor cei ciopliţi să-i ardeţi în foc, 
căci tu nu trebuie să te închini la alt dumnezeu, iară numai Domnului 
Dumnezeu...” (Ieşirea 34, 12 -  14).

Din toate cele prezentate mai sus reiese limpede că Dumnezeu nu se 
asă vizualizat şi reprezentat material, fizic, de către poporul Său. Nimeni nu 

L-a văzut pe Dumnezeu vreodată. Nici măcar Moise n-a avut acest 
privilegiu, deşi vorbea „faţă în faţă” cu Dumnezeu atunci când a primit 
Tablele Legii. Când se adresează Lui Dumnezeu şi Ii cere: „Arată-mi slava 
Ta !”, Dumnezeu îi răspunde: „Eu voi trece pe dinaintea ta toată slava Mea, 
voi rosti numele lui lahve înaintea ta şi pe cel ce va fi de miluit îl voi milui şi 
cine va fi vrednic de îndurare, de acela mă voi îndura”, după care adaugă: 
„Faţa mea însă nu vei putea s-o vezi, că nu poate omul să vadă faţa mea şi să 
trăiască... Iar când voi ridica mâna mea, tu vei vedea spatele meu, iar faţa 
mea nu o vei vedea !” (Ieşirea 33, 18 -  23). Prin urmare, ( 
nimeni nu-L poate vedea pe Dumnezeu în această viaţă, cel mult doar din 
spate, după ce a trecut, în sensul că tot ceea ce se poate cunoaşte despre 
Dumnezeu direct sunt efectele „slavei” sale în istorie şi în creaţie. înaintea 
lui Dumnezeu omul cade „cu faţa la pământ” sau „îşi acoperă faţa” ®̂.

8. Unitatea tripersonală ca împlinire a Divinului şi a umanului

Exceptând creştinismul, în general Dumnezeu e privit în două feluri 
care nu asigură o comuniune eternă a persoanei umane cu El. în religiile 
naturale, de pildă, zeii se dizolvă, în cele din urmă, într-o esenţă impersonală. 
De asemenea, în iudaism şi în islamism Dumnezeu e atât de închis ca 
persoană în El însuşi, încât pentru om este exclusă orice comuniune cu El, 
totul reducându-se la o relaţie de ascultare necondiţionată a omului faţă de 
Creatorul său. între Dumnezeu şi creaţie se prefigurează o prăpastie de 
netrecut. De fapt, în Dumnezeul iudaic şi islamic se accentuează exclusiv 
puterea Sa faţă de lume. Oarecum, spune părintele D. Stăniloaie^^, aceasta 
înseamnă că El nu are viaţă în Sine, ci numai în funcţie de lume. Viaţa Lui e 
lumea. De aceea, El nu are în Sine o viaţă pe care s-o dea lumii. Fără lume, 
El nu are un rost sau o posibilitate de existenţă.

Adevărata împlinire a Divinului, dar şi a umanului, transpare abia în 
unitatea tripersonală a lui Dumnezeu. Atunci când Tertulian, de exemplu,

58 Cf. Ibidem, p. 81.
D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voL I, ed. Institutului Biblic şi de 

Misiune al B. O. R., Bucureşti, 1978, p. 8 0 - 8 1 .
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vorbeşte despre „o substanţă -  trei persoane” („una substantia -  tres 
personae'), el nu face altceva decât să sublinieze existenţa a trei persoane 
în aceeaşi substanţă sau fiinţă unică, veşnică şi divină. Acelaşi lucru î' 
remarcă şi cei trei mari Sfinţi Părinţi capadocieni. Tot la fel, Fericitu 
Augustin şi Toma dAquino, vorbind despre unitatea tripersonală a lui 
Dumnezeu, subliniază ontologia trinitară a Existenţei supreme. 
Dumnezeirea nu poate fi concepută decât în trei ipostasuri.

Afinnând unitatea
^  > f

elinilor, Sfântul Grigorie de Nazianz^^ spune: „Dar pentru noi. Dumnezeu 
este unul, pentru că una este dumnezeirea şi toate cele din El se referă la 
această unitate, chiar dacă este crezută întreită. Căci nu e Unul mai mult 
Dumnezeu şi Altul mai puţin. Nici Unul mai întâi şi Altul mai târziu. Nici
nu se taie prin voinţă, nici nu se divizează în putere, nici nu e ceva în 
Dumnezeu din cele proprii celor divizate, ci dumnezeirea e neîmpăiţită în 
cele deosebite, dacă vrem să grăim pe scurt. E ca o unică şi indistinctă 
lumină în trei sori, într-o interioritate reciprocă. Când privim spre 
dumnezeire şi spre prima cauză şi spre unicul principiu, cugetăm pe Unul. 
Dar când ne aţintim spre Cel în care este dumnezeirea şi spre cei ce sunt 
din prima cauză în mod netemporal şi de slavă egală, trei sunt Cei
închinaţi. Sfântul
sori care Se conpenetrează sunt o singură lumdnă”, iar un tropar din slujba

înmormântăm „O, dumnezeire în trei strâluciri.
Dumnezeul creştinismului are existenţa de la Sine, dar El e totuşi viu, 

pentru că primeşte şi comunică existenţa în interiorul Său. Acest fapt din 
urmă întregeşte caracterul persoanei, care nu este doar realitate de sine, ci 
şi comuniune. Persoanele divine sunt interioare Una Alteia, deci nu 
primesc nimic din afară, dar nu se confundă între Ele, aflându-se într-o 
mişcare şi comunicare a fiinţei şi a iubirii®*.

Persoanele divine nu există doar în relaţia dintre Una şi Cealaltă, ci 
există şi Una în Cealaltă: Fiul în Tatăl, Tatăl în Fiul, Sfântul Duh în Tatăl şi 
în Fiul şi Tatăl şi Fiul în Duhul Sfânt. Această conlocuire şi întrepătrundere 
intimă a Persoanelor divine este exprimată prin doctrina despre perihoreza 
trinitară. Cu ajutorul ei este desemnată unitatea tripersonală a lui 
Dumnezeu: în baza iubirii lor veşnice, cele trei Persoane divine coexistă 
atât de intim Una cu Alta, Una pentru Alta şi Una în Alta, încât se 
constituie în însăşi această unitate deplină.“  Unitatea trinitară nu este o 
„comunitate” secundară a Persoanelor divine, după cum nici aceste 
Persoane nu sunt „moduri de existenţă" sau „repetări" ale lui Dumnezeu 
cel Unul. Relaţiile intratrinitare şi perihoreza trinitară sunt complementare: 
unitatea perihoretică nu anulează relaţiile distincte, după cum tot la fe . 
aceste relaţii nu anihilează unitatea perihoretică. Noţiunea de perihoreză a 
unităţii trinitare elimină simultan pericolul triteismului şi modalismului.

60

61
Oratio XXXI, TheoL V, P. G. 36, col. 149 A.
D. Stăniloae, op. cit., p. 156 -  157.
Cf. E. Jüngel, Gottes Sein ist im Werden, Tübingen, 1965, p. 44.
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Pentru că doctrina damaschiană despre periiioreză leagă treimea şi unitatea,
^  >-v

fără să reducă treimea la unitate sau unitatea la treime. In momentul în care 
viaţa intratrinitară este înţeleasă perihoretic, atunci viaţa divi’iă nu se 
derulează doar într-un singur subiect, într-o singură persoană, ci în ccie trei 
Persoane divine: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh. însăşi noţiunea perihoretică a 
unităţii este, de fapt, noţiunea trinitarâ a Treimii^·’.

în această unitate perihoretică a Persoanelor divine regăsim arât 
unitatea, cât şi particularitatea lor. Cele trei Persoane divine, prin 
întrepătrunderea lor reciprocă, participă împreună la strălucirea slavei 
veşnice a lui Dumnezeu: Duhul Sfânt preamăreşte pe Fiul şi, împreună cu 
Fiul, pe Tatăl. Tatăl se pream^ăreşte în Fiul şi în Duhul Sfanţ, iar Fiu 
:ireamăreşte pe Tatăl prin Duhul Sfânt. Persoanele divine nu trăiesc doar 
relaţional Una pentru Aha, ele nu există perihoretic Una în Alta, ci se 
coexprimă şi se coprezintă în lumina veşnică a lui Dumnezeu. Prin aceasta, 
unitatea perihoretică devine o unitate reflectată în măreţia veşnică a lui 
Dumnezeu. Integrarea perihoretică a Persoanelor 
complementara distincţiilor lor manifestate^·*.

Totuşi, noţiunea perihoretică despre unitatea Tatălui, Fiului şi 
Sfântului Duh n--ar corespunde istoriei mântuirii dacă n-ar fi înţeleasă 
soteriologic, ca noţmne integrativă a unitaţn . Daca mizeria creaturii 
constă în păcatul înţeles ca detaşare de Dumnezeu, atunci mântuirea nu 
constă în nimic altceva decât în acceptarea omului în comuniunea divină. 
Avem, aici, de-a face cu măreţia supremă la care Dumnezeu îl ridică pe 
om. în nici o altă religie, omul, umanul, în general, nu primeşte o asemenea 
cinste. De aceea, unitatea tripersonală a Dumnezeului creştin reprezintă 
împlinirea desăvârşită nu doar a Divinului, ci şi a umanului.

r este

Vezi E. Schlink, Trinität, în RGG, VI, 1025 -  1038; apud J. Moltmann, In der 
Geschichte des dreieinigen Gottes, Beiträge zur trinitarischen Theologie, München,
1991, p. 1 2 4 -  125.

J. Moltmann, op, cit., p. 125.
D= Stăniloae. Der dreieiniQe Gott und die Einheit der Mens<"hheit în:

Evangelische Theologie, 41, 1981, p. 439 -4 5 0 .
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1. Giobalizarea -  destin nihiiist si civilizaţie a mortii

Post-modemism, modernitate tâi ẑie sau exacerbată, terminologie fluidă 
pentru a denumi realitatea la fel de fluidă a civilizaţiei umane în zorii celui 
de-al treilea mileniu creştin. Un exerciţiu de luciditate minimală dar necesară 
ne arată că umanitatea şi creştinismul însuşi au ajuns la o răscmce, la un 
punct astral în care confruntarea cu o provocare de proporţii şi tară 
precedent, atât prin dimensiuni, cât şi prin implicaţii (departe încă de a se fi 
manifestat): mondializarea sau, mai exact, giobalizarea în curs de realizare a 
întregii existenţe, impune cu acuitate stringentă regândirea înseşi premiselor 
constitutive ale civilizaţiei actuale. Fenomen social total, giobalizarea nu are 
analogie cu nimic din trecut şi reprezintă o realitate care sfidează toate 
paradigmele sociale şi mentale cunoscute până acum, o gigantică mutaţie 
civilizaţională care traumatizează societăţile şi intimidează inteligenţele. 
Manifestându-se printr-o ruptură tot mai evidentă atât cu ierarhiile de valori
ale culturilor tradiţionale neoccidentale cât si cii valorile înnHemitătii

> >  r I

occidentale „clasice” faţă de care apare ca o dificil de definit 
30St-modemitate, ea nu este în fond decât o exasperare a paradigmei 
modemitătii, o ducere la extrem a datelor incluse în definiţia acesteia:

> J  ♦

triumful individualităţii, umanism, liberalism economic, secularism.
Distinctă de realitatea pozitivă a globalităţii şi a posibilităţii fară

precedent a contactelor dintre indivizi şi culturi în cadrul unei civilizaţii şi 
umanităţi planetare ca unitate în diversitate bazate pe dialog şi schimburi 
reciproce, giobalizarea este o extrem de primejdioasă utopie post-modernă
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sau mai exact a modernităţii târzii', vizând crearea unei „noi ordini
mondiale”, respectiv a unei civilizaţii unice şi omogene, perfect integrate 
economic prin anihilarea diversităţii indivizilor şi culturilor tradiţionale şi 
umaniste şi producerea unui individ în acelaşi timp golit de orice 
transcendenţă („Cer”, valori etc.) şi dezrădăcinat din identitatea sa naturală, 
culturală („Pământ”), nivelat şi aservit confonnist tehno-ştiinţci şi 
economiei pieţei libere globalizate. Instrumentul economic al globalizării 
este piaţa, iar cel ideologic cuprinde deconstructivismul, „corectitudinea
politică , feminismul şi multiculturalismul prin care se realizează 
dislocarea indivizilor şi a comunităţilor într-o serie de grupuri minoritare
agresive, inspirate de ideologia de stânga‘.

Asistăm la o simbioză monstmoasă între o politică economică 
ultraliberală şi o ideologie neocolectivistă, care urmăresc să dizolve indivizii 
si comunităţile naturale si statale în „minorităti elective” si revendicative.♦ * ' 7 7 y j

Capitalismul financiar global de azi nu mai are nevoie de individualismul 
omului modem clasic, nici de serviciile statului naţional modera, centralizat 
şi unitar, iar pentru a-şi realiza expansiunea economică mondială preia în 
serviciul „liberalismului” o parte din ideologia şi practicile comunismului în 
serviciul grupurilor minoritare multiculturale pentru a teroriza, victimiza şi 
diaboliza în acelaşi timp atât majorităţile naturale, cât şi indivizii. Fapt 
elocvent, globalizarea nu este administrată de un stat universal, o 
confederaţie planetară, şi nu duce la o societate cosmopolită omogenă făcută 
din indivizi raţionali şi liberi, ci la fragmentarea socialului într-o puzderie de 
particularisme de grup care-şi găsesc identitatea şi solidaritatea în organizaţii 
Drivate şi sunt gestionate economic de organizaţii supranaţionale. Omu.
„tradiţional” al Evului Mediu, organizat corporatist pe baza principiului 
ierarhiei, impus de legea divină şi naturală, a fost urmat de omul „modem 
organizat democratic pe baza omogenităţii impuse prin legea socială de 
statele naţionale; omul „recent” globalizat (post-modem) este organizat 
minoritar pe baza segregării voluntare impuse statelor de grupuri prin 
strategii de presiuni pentm obţinerea de privilegii şi de statut de minoritate 
Drivilegiată („receptă”)^

Cert este că asistăm atât la sfarsitul accelerat al identitătii 
religios-culturale a omului tradiţional, cât şi la cel al identităţii
national-nolitice ■modem. P-ădăciniîe ?.cestei evoluţii sau VCldA
degrabă, involuţii care au dus la foraiarea noii identităţi a „omului recent

Cf. CI. Karnoouh, Adieu ă la irenee, Arcantere, Paris, 1993 ştrad. rom. V.
Ciomoş şi H. Lazăr: Claude Karnoouh, Adio diferenţei. Eseu asupra modernităţii târzii^ 
Dacia, Cluj-Napoca, 1994.

“ Cf. O. Hurduzeu, „Noua identitate a omului occidental , România literară, nr. 37, 
16-21 septembrie 1998, p. 12-13 şi „Globalismul este, în fond, o Internaţională a
IV-a , interviu cu D. Stanca, România liberă, nr. 2838, 27 iulie 1999, p. 2

 ̂ Cf. H.-Pv. Patapievici, „Problema identităţii”, 22, nr. 11, 14 -20 martie 2000, p. 
13; nr. 12, 21-27 martie 2000, p. 9; nr. 13, 29 martie -  3 aprilie 2000, p. 12-13.
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economico-minoritar al globalizării sunt mai profunde. In joc este un
conflict ontologic între realitatea naturală a lumii „create” şi a omului 
(re)„născut” din Dumnezeu, aflate în centrul creştinismului şi al 
nietafizicilor religioase şi „clasice”, pe de o parte, şi realitatea tehnică 
„produsă” artificial de un om, el însuşi „făcut” în retortele ingineriilor 
sociale, politice, economice şi, mai nou, şi genetice, pe de altă parte. în 
esenţă, este vorba de metamorfozele finale ale procesului de secularizare 
desfăşurat începând cu secolul XIV, globalizarea reprezentând faza lui 
ultimă, rezultatul final al logicii prin care în zorii modernităţii s-a produs 
răsturnarea metafizicii tradiţionale a „platonismului”, respectiv transferul 
atributelor tari şi esenţiale de ia fiinţă la devenire, de la eternitate la timp,
de Ia teologie la tehnică, de la Dumnezeu la lume, de la „născut la „făcut 
Problema modernităţii stă în discreditarea eternităţii şi temporalizarea 
radicală a existenţei, mai exact în învestirea timpului cu atributele tari ale 
fiinţei, ceea ce face ca omul să devină captivul fluxului temporalităţii, în 
cele din urmă al neantului şi al morţii, obligat să construiască şi să 
inventeze mereu totul, inclusiv propria sa natură'*.

Acest proces de secularizare, în dublul sens al lui „saeculum” de lume 
şi de veac/timp, deci de mundanizare şi temporalizare a existenţei, s-a 
desfăşurat în etape prin care, plecând de la secularizarea ştiinţifică a 
Cerului şi Pământului din Crezul niceo-constantinopolitan în orizontul 
spaţial infinit mai exterior al unor obiecte fizice, teologiei spirituale 
revelate a Bisericii i-a luat locul într-o primă fază teologia politică a 
modernităţii incipiente, pentru ca, într-o a doua fază cea a modernităţii 
târzii (post-modemităţii) actuale, teologia politică să fie înlocuită cu o 
teologie pur economică. Revelaţiei şi Bisericii i-au succedat în prima etapă 
a secularizării raţiunea şi statul naţional, înlocuite, la rândul lor, în etapa 
actuală a secularizării totale de tehnica digitală şi piaţa globală. Lupta 
raţiunii şi a statului modem împotriva teologiei, tradiţiei şi Bisericii s-a 
transformat azi în lupta economiei şi tehnicii atât împotriva statului, cât şi a 
Bisericii/religiilor/tradiţiilor, în lupta şi triumful omului „recent” atât 
asupra credinciosului, cât şi a cetăţeanului. Credinciosului medieval i-au 
luat locul cetăţeanul, pentm ca astăzi ac est a să sc dizolve în orniil 
„minoritar” recent, lipsit de orice pământ şi cer, de orice transcendenţă şi 
înrădăcinare, exterioritate şi orizontalitate pură, redus la fluxul temporal al 
producţiei şi consumului hic et nune, în care fiinţa este confiscată nihilist

M. Heidegger şi pe urmele lui alţi gânditori lucizi) atât în versiunea sa 
politică, cât şi economic-tehnică actuală, destinul civilizaţiei occidentale 
transformate prin globalizare într-un regn planetar, un destin implacabil al

Cf. H.-R. Patapievici, „Note despre omul recent”, Orizont, nr. 1 ,2  şi 3, ian.- 
febr.-mart. 2000.

’ Cf. I.P. Culianu, „Religia şi creşterea puterii”, în Romantano, G. Lombardo, 
M.G. Culianu, I.P., Religione e potere, Marietti, Genova, 1981, trad. rom. M.M. şi 
S. Anghelescu, Nemira, 1996, p. 161-233.
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civilizaţiei actxiale, fiindcă reprezintă o stare permanentă. Lipsit de 
transcendenţă şi de rădăcini (de Cer şi Pământ), de adâncime interioară şi de
proiecţie a idealurilor sale, omul recent globalizat e singur, farâ
apărare, atât împotriva manipulărilor tehno-economice, cât şi a forţelor oarbe 
ale instinctelor şi agresivităţii, ale concupiscenţei şi violenţei. Destin istoric 
al modernităţii târzii, piaţa şi capitalul confiscă total timpul şi munca 
oamenilor, subordonând prin tehno-ştiinţă şi spectacol mediatic politica, arta, 
cultura etc. Mutaţia este însă mult mai profundă şi se petrece în plan 
ontologic prin reducerea nihilistă a fiinţelor la obiecte şi marfa, şi a fiinţei 
{etre) însăşi la bunăstare {bien-etre) sau la simpla valoare de schimb (după 
expresia lui G. Vattimo). Faimoasa „tranziţie” e inti'area întregii lumi 
globalizate în sfârşitul istoriei şi al omului integral, aservit logicii economiei 
şi spectacolului şi realizării virtualităţilor tehno-ştiinţei planetare®.

Sub efectul globalizării, societăţile occidentale traversează 
actualmente o mutaţie nihilistă a religiosului caracterizată prin apariţia 
„religiilor fară Dumnezeu”’. Sociologii identifică fenomene generale de 
declin ale religiilor instituite şi de proliferare a religiozităţilor paralele sub 
forma unei nebuloase mistico-ezoterice, a unei spiritualităţi improvizate 
magico-ezoterice, terapeutice sau paraştiinţifice, pur umaniste, desprinse 
de orice instituţii şi tradiţii religioase, şi care reprezintă nu atât o 
recompunere cât o descompunere şi secularizare individualistă a oricărui 
sacru şi religiozităţi^ Analiştii subliniază declinul şi reculul simultan în 
Occident atât al creştinismului, cât şi al marxismului, generate în fond de o 
slăbire generală a tradiţiei iudeo-creştine fie religioasă, fie secularizată, în 
politicul democratic modem. Creştinism şi secularism, credinţă şi raţiune, 
teologie şi politică, Biserică şi stat decad împreună o dată cu declinul 
speranţei şi progresului, al percepţiei unui timp liniar orientat evolutiv în 
favoarea unei religiozităţi şi înţelepciuni atemporale, apolitice, cosmopolite 
şi privatizate (de tipul epicureismului, scepticismului şi stoicismului din 
Imperiile alexandrin şi cel roman târziu, sau extrem-oriental budist şi 
taoist). Acestea nu mai sunt orientate pe axa verticală transcendent- 
imanent sau temporală trecut-viitor, ci strict imanent, pe axa orizontală 
sens-nonsens, viaţă-m.oarte, sănătate-boală, eu-noneu, imaginar-real etc., 
noile teorii şi practici religioase marcând de fapt sfârşitul comun al istoriei,
creştinismului, filozofiei şi politicii.

Avatamri ultime al secularizării, globalismul ca ideologie nihilistă şi
A

^  ^  X w w w  w  w  w X w  X T X X wx W A JL W XXX V41· O  CA W X V/

 ̂ Cf. CI. KamoGuh, Adieu ă la difference, Axc?iX\\.hxQ, Paris, 1993 trad. rom. V. 
Ciomoş şi H. Lazăr: Claude Kamoouh, Adio diferenţei. Eseu asupra modernităţii târzii, 
Dacia, Cluj-Napoca, 1994.

 ̂C f  £ ’.?pnY, nr. 223, juin 1997: „Le temps des religions sans Dieu”.
 ̂ Cf. H. Tincq, „Exacerbarea extremelor religioase în lume” şi F. Champion,

„Spiritul religios difuz, eclectism şi sincretisme”, în J. Delumeau (ed.), Le fa it
religieux, Fayard, 1993 (trad, rom.: Religiile /wmz7, Humanitas, 1996, p. 676-699, 
respectiv p. 700-728).
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principiu dintre creştinism şi modernitate şi impun regândirea radicală şi 
fundamentală a sensului prezenţei creştinismului în lume, a parametrilor 
mărturiei creştine actuale, şi reafirmarea polemică a nucleului esenţial, 
dogmatic, liturgic, sacramental, etic şi spiritual al creştinismului ca 
revelaţie, comunicare şi însuşire de către credincioşi în Biserică a Vieţii lui 
Dumnezeu. Prin această comuniune de viaţă în Biserică cu Dumnezeu şi 
întreolaltă, creştinii cunosc şi dau mărturie lumii întregi că „Dumnezeu este 
Lumină” (7 loan 1, 5), „este Iubire” (7 loan 4, 8, 16) şi este Viaţă.

în epoca modernă Biserica a devenit „volens nolens” o instituţie 
specializată, deposedată de puteri publice, separată de politic şi de stat, nu 
însă şi de societate (cu excepţia regimurilor de teroare ale revoluţiilor 
franceză sau bolşevică), limitată la gestionarea mântuirii indivizilor şi 
obligată să-şi exercite influenţa exclusiv pe cale tradiţională sau morală şi
prin -uri private. Impuse adeseori dramatic şi acceptate dureros,
restricţiile secularismului au meritul considerabil de a elibera creştinismul
de tentaţia puterii şi inflaţia instituţionalului, de a-1 obliga să se
concentreze pe esenţial şi de a recurge la forţele sale spirituale interioare,
iar nu la susţineri din partea actorilor statului sau la politici soldate de cele
mai multe ori prin confiscare administrativă şi aservire instituţională. 
/ \  · *

Intr-un context radical secular cum este cel post-modem actual. Biserica şi 
creştinismul au obligaţia să-şi reasume statutul de diasporă şi minoritate 
activă spiritual, moral, social şi cultural într-un mediu religios şi ideologic

în sensul creştinismului mărturisitorilor şi apologeţilor epocii
pre-constantiniene. Nereplimdu-se şi izolându-se sectar şi apocaliptic de 
.ume, creştinii sunt chemaţi să participe critic la viaţa lumii, nu numai

ei, ci, mai cu seamă, enunţând raţional şidenunţând profetic 
constructiv mutaţia personală şi comunitară autentică ă umanului în 
comuniune cu Dumnezeu, mutaţie realizată în Hristos şi în Biserică.

In faţa unei post-moderniiăţi hipertehnicizate şi radical lipsite de orice 
transcendenţă şi înrădăcinare, singura şansă de a rezista eficient colapsului 
ontologic nihilist al „tiltimului” om, omul „recenf ’ şi mutaţiilor sociale ale 
globalizării este aceea de a explicita şi articula reciproc benefic ontologia

umană, transcendent-imanehtă şi personalist-comunitară a credinţei 
Bisericii creştine cii figura intelectuală şi instituţiile modernităţii clasice

cultură, societate)®. Generate prin secularizarea creştinismului 
acestea nu se pot menţine şi justifică în contextul· relativist al

■r\/̂ C'frVAr>/̂ Or*ri1-(-0 + 11 o T*o cr\irîfniîl r'Qrp "fqr'nt r*n
umanismul creştin, sinteză armonioasă ce trebuie relansată

şi uman, Revelaţie biblică şi cultură clasică, si
între 
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reafirmare enefgică a 
european, acela că viaţa

al umanismului creştin 
este Viata lui Dumnezeu. O ăstfel de

reafirmare s-a ivit în plină derivă post-modemă tocmai într-unul din cele

 ̂c i .  Imaginer VEglise Catholique,CQrî,\995.
Cf. V. Nemoianu, Jocurile divinitătiv Gândire, libertate şi religie la sfârşit de 

mileniu, Polirom, ed. II, 2000.
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mai secularizate medii intelectuale europene, în însuşi spaţiul matriceal al 
modernităţii şi al exasperării ei, în Franţa sfârşitului de mileniu (ca un semn 
peremptoriu că moartea nu va putea cuprinde viaţa), în insolita „filozofie a 
creştinismului”" a unuia din cei mai importanţi filozofi ai secolului: 
Michel Henry.

2. Michel Henry şi „turnanta teologică a fenomenologiei franceze”

Numită pe drept cuvânt „o filozofie fâră concesii” (X. Tilliette), 
gândirea lui M. Henry s-a constituit lent şi izolat, în anii ’40 -’60 ai secolului 
nostru, sub forma unei fenomenologii radicale a vieţii şi corporalităţii (1963, 
1965), dezvoltându-se organic în anii ’70-’90 prin aprofundări şi extensiuni 
concentrice asupra practicii sociale (1976), inconştientului (1985), culturii 
(1987) şi societăţii actuale în Occident şi în Estul post-comunist (1990), 
asupra operei de artă (1988) şi fenomenologiei (1990), şi, în fine, asupra 
creştinismului (1986, 2000). O operă remarcabilă prin coerenţă şi 
monumentalitate a unui filozof solitar'^ şi liber, dar fericit. Privind 
retrospectiv, el poate spune cu seninătate, cum face într-un foarte recent 
interviu'^, că fară să fi ajuns la capătul cercetărilor „am sentimentul de a fi 
spus esenţialul a ceea ce am vrut să spun”. Opera filozofului din Montpellier 
se înalţă asemenea unui masiv muntos dominând peisajul fracturat al 
filozofiei contemporane din a doua jumătate a secolului XX şi sinuoasele 
căutări ale gândirii fi'anceze din această perioadă.

în timpul şi după cel de-al doilea război mondial, filozofia franceză se 
degaja de existenţialismul şi personalismul de inspiraţie creştină doar pentru 
a sucomba sub tirania autoritară a noilor sisteme şi mode dogmatice seculare 
cu ambiţii mesianice ale marxismului, structuralismului şi freudismului. Sub 
influenţa lui Husserl, Heidegger şi Nietzsche, are loc treptat o eliberare de 
sub tutela gândirii metafizice şi mesianice de tip ideologic sub forma unei 
deconstrucţii radicale a acestui tip de gândire însoţite de o reabilitare a 
temelor diferenţei, indeterminării, neutralităţii, vidului şi pluralismului, a 
imanenţei şi sensibilului, dublate de un recurs la o paradigmă estetică a 
gândirii, de o reîntoarcere la etică şi individ, la valorile liberalismului şi 
individualismului. Aceasta a condus la o reevaluare în perspectivă estetică şi

" M. Henry, C est moi la Verite. Pour une philosophie du christianisme, Seuil, 
1996 (trad, românească diac. loan I. Icâ jr: M. Henry, Eu sunt Adevărul. Pentru o 

filozofie a creştinismului, Deisis, Sibiu 2000). Reflecţiile din această operă 
fundamentală au fost continuate de M. Henry în Incarnation. Une philosophie de la 
chair, Seuil 2000 (traducere românească în curs de apariţie la Editura Deisis).

'■ Solitudine deliberat asumată: „Cu cât o gândire e mai profundă şi restabileşte 
adev.^rata ordine a lucrurilor, cu atât mai îngustă e audienţa de care e asigurată”, 
L ’Essence de la manifestation, PUF, 1963, p. 619.

Interviu cu Sabrina Cusano la RAL aprilie 2000, qu. 1 (transcriere pusă la 
dispoziţie de M. Henry).
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al etică a religiosului şi a experienţei religioase fie în forme teologice, fie, mai
cu seamă, în forme mai mult sau mai puţin secularizate.

Unul din cele mai spectaculoase fenomene din peisajul filozofiei 
franceze actuale e fară îndoială aşa-numita „turnantă teologică a 
fenomenologiei franceze” din ultimele două decenii care a provocat deja 
polemici şi discuţii aprinse. Vechiul anticlericalism francez — pentru care, 
conform unei butade de circulaţie, dacă în Franţa un preot, profesor de 
teologie, predă într-un amfiteatru universitar, Republica e în pericol — s-a 
mutat în perimetrul laic şi intraacademic. Gânditori ca E. Levinas, P.

;Y Ricoeur. M. Henrv si J.-L. Marion sunt stigmatizat! î*lwOî*lî
ştiinţifice a metodei fenomenologice clasice, instrumentalizatc şi 
distorsionate abuziv în scopul restaurării unei gândiri teologico-metafizice“*. 
Se reclamă de aceea imperios demascarea trucurilor şi avatarurilor 
restauraţiei metafizico-teologice care au dus la „aruncarea în aer a 
fenomenologiei” revenindu-se la un „ateism metodologic” riguros şi 
rearticularea mai clară a fenomenologiei cu medierea hermeneut ic i i In  

şi primă instanţă e vorba de o uimire şi iritare public exprimate sub forma unei
interogaţii retorice privitoare la istoria intelectuală franceză din ultimii 
treizeci de ani; „Cum într-o generaţie sau două s-a trecut de la fascinaţia 

« pentru dictatura proletariatului şi maşinile dorinţei psihosomatice la ispita
atmosferei sacristiilor şi ungerii ecleziale?”'̂ .

Chestiunea de principiu este însă mult mai gravă şi ea nu a putut fi 
escamotată. Ea priveşte reabilitarea mascată în fenomenologia cu „turnantă 
teologică” a unei gândiri de tip metafizic. Aşa cum arătase Heidegger’’, de la 
Platon şi Aristotel încoace metafizica are o structură onto-teologică, gândind 
existenţa plecând de la fiinţa cea mai generală şi comună (ontologia) şi fiinţa 
particulară cea mai înaltă, supremă (teologia) în termeni de efectivitate, 
cauzalitate şi întemeiere: fiinţele sunt întemeiate cauzal de fiinţa comună 
întemeiată la rândul ei de o fiinţă supremă (Dumnezeu) care este propria sa 
cauză. Secularizată şi convertită în imanenţă, această gândire metafizică
Dazată pe reprezentare, cauzalitate şi eficienţă a dat naştere ştiinţei, 
ideologiilor şi, mai cu seamă, tehnicii modeme care reprezintă în acelaşi timp 
sfai'şitul şi desăvârşirea metafizicii, moartea iui Durrinezeu, sfârşitul omului 
şi, mai ales, uitarea fiinţei căzute sub stăpânirea lucmrilor şi a unei „gândiri 
calculatoare”. Glasul uitat al fiinţei, credea Heidegger, se aude tot mai stins 
doar în rostirea poeţilor sau poate fi surprins doar de o „gândire meditativă” 
de tip miio-poeiic, singura in stare să vorbească din nou despre o sacralitate 
nouă în tetrada zeilor şi muritorilor, a cemlui şi a pământului.

14 D. Janicauld, Le tournant theologique de la phenomenologie frangaise,
Combas, 199L

D. Janicauld, La phenomenologie eclatee, Eclat, 1998.
Droit Roger Pol în Le Monde, 10 ianuarie 1992 (cronică la D. Janicauld, Ă 

nouveau la philosophie, Albin Michel, 1991).
Pentru o privire rapidă şi exactă, cf. O. Pöggeler, Drumul gândirii lui 

Heidegger (1963), trad. rom. C. Cioabă, Humanitas, Bucureşti, 1998.
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O altă alternativă la metafizică decât ontopoetica heideggeriană a fost 

văzută în revenirea la fenomenologie, ale cărei principii iliseseră formulate la 
începutul secolului XX de Edmund Husserl, şi care cere în principiu nu o 
explicare ci o descriere imparţială fâră presupoziţii metafizice a fenomenelor 
ca date ale conştiinţei oferite de o intuiţie donatoare originară. Singurul criteriu 
provine de la fenomenele pe care reuşeşte să le facă vizibile analiza 
fenomenologică, acestea arătându-se şi justificându-se prin ele însele, &ră nici 
o premiză sau limite prealabile, afară de cele ale fenomenalităţii. Aşa cum arată 
J.-L. Marion, certitudinea eului e aici înlocuită de donaţia fenomenului prin el 
însuşi, efectivitatea e înlocuită de posibilitate, fiinţa e înlocuită de datul fiinţei. 
Ontologia ca metafizică generală face loc unei fenomenologii generale a 
donaţiei oricărei fiinţe date‘̂ . Fenomenologia nu restaurează metafizica (nici 
generală, nici specială) nici „Dumnezeul” ei ca „fiinţă întemeietoare supremă

în fapt idolul conceptual al ftindamentului eficient; „Dumnezeul
fenomenologiei nu poate fi decât fiinţa-dată/donată prin excelenţă potrivit unei
dialectici extatico-kenotice, cea a aban-donului iubirii . Figura sa 
fenomenologică, sau mai exact figura fenomenologică a revelaţiei Lui, este 
cea a „fenomenului saturat” “̂. Cea care destituie metafizica întemeietoare a 
fiinţei — formă a voinţei de putere — este în ultimă instanţă dăruirea iubirii. 
Aceasta este accesibilă însă numai unei fenomenologii a donaţiei prin care 
Marion reuşeşte să depăşească reducţia la obiectivitate şi reducţia la fiinţă, cele 
două condiţii-limite impuse apariţiei de Husserl şi, respectiv, Heidegger. 
Donaţia însă nu admite nici un orizont care să o specifice sau condiţioneze, ci 
se arată pe sine de la sine. Revelaţia însăşi ar putea deveni atunci o posibilitate 
extremă a fenomenologiei, dacă aceasta s-ar putea elibera de cele două condiţii 
ale apariţiei oricărui fenomen care are loc către un eu originar şi constituant 
care-1 aşteaptă şi într-un orizont prealabil care-1 primeşte şi-i defineşte apariţia. 
Numai în acest caz, cel al destituirii (realizabile doar prin iubire) funcţiei 
întemeietoare a eului şi a orizontului fiinţei, fenomenologia şi-ar putea găsi 
posibilitatea ultimă în revelaţie, iar revelaţia şi-ar găsi metoda primă în 
fenomenologie^’. Totuşi, fenomenologia nu poate identifica fenomenul saturat 
al fiinţei date prin excelenţă decât „ca posibilitate”, dat fiind că analizele ei
poartă numai asupra „reprezentării” sale, a „esenţei” sale, nu direct asupra
fiinţei” sale 99

99Realizarea ei intuitivă cere mai mult decât analiza

i .

J.-L·. ivianon, „iviciapiiybiquc c l  piieiioiiicaoiu^ic. uac i c i c - v c  puui ia
theologie”, Bulletin de litterature ecclesiastique 94 (1933), nr. 3, p. 189-206 
(intervenţie la colocviul „L’avenir de la metaphysique”, Toulouse 29-31 ianuarie 
1993, aici p. 198.

Ibid., p. 202-204: „Tocmai pentru că se dă fară rezervă (prin exces), donaţia 
prin excelenţă se expune aparenţei dispariţiei (prin deficienţă)”, rămânând aban-donată.

20 Cf. „Fenomenul saturat în: Fenomenologie şi teologie {supra, nota 3), p. 77- 
126, versiune preliminară a §§ 19-22 din remarcabila operă a lui J.-L. Marion“ Etant 
donne. Essai d u n e  phenomenologie de la donation, PUF, 1997, 1998“, p. 253-306.

J.=L. Marion, „Reponses â quelques questions”, Revue de Metaphysique et de
Morale 96 (1991), p. 74-75.
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fenomenologică: experienţa reală a donaţiei sale, ceea ce revine la teologia 
revelată. între fenomenologie şi teologie, frontiera tiece între revelaţie ca 
posibilitate şi revelaţie ca istoricitate. între aceste domenii nu ar putea exista 
arnenmţarea unei contuzii " .

în ciuda acestor precizări, diferendul între adversarii şi adepţii 
„turnantei teologice” a fenomenologiei franceze e, desigur, ireductibil. în 
ultimă instanţă e vorba de înţelegeri diferite ale fenomenalităţii: una
kantian-husserliană „clasică”, în care manifestarea fenomenelor se face 
mereu după puterile şi în limitele subiectivităţii constituante, şi alta 
meta-fenomenală — şi tinzând să devină ontologie fundamentală —, în care 
fenomenalitatea se manifestă plecând de la ea însăşi, prin fenomene-limită de 
tip religios, fenomenologia însăşi fiind împinsă la limită spre originea şi 
posibilitatea ei inobiectivală, inaparentă, invizibilă. în opoziţia dintre lumea 
fenomenelor date/donate constituate şi esenţa inaparentă a fenomenalităţii 
donaţiei constituante, criticii „turnantei teologice” a fenomenologiei 
ranceze s-au grăbit să denunţe „dezastrul sau catastrofa abandonării 
enomenelor . In schimb, Michel Henry detectează în însuşi „principiul 
principiilor” al fenomenologiei clasice — intuiţia donatoare originară — o 
iluzie, o „crimă” şi o „limitare tragică” “̂* prin care se elimină din start tot ceea 
ce nu apare extatic în vizibilitatea conştiinţei şi în exterioritate lumii: apariţia 
se reduce la apariţia lumii, iar subiectivitatea se epuizează în relaţia ei 
intenţională de tip vizual cu lucrurile lumii. Ignoranţa modului de 
enomenalizare a fenomenalităţii fenomenului, a manifestării esenţei 
manifestării face ca, paradoxal, esenţa să nu se manifeste.

3. Manifestarea ca auto-afectare a tiintei

I ' c / C t n  V . C O  t u . /  I I
; j 2 5

Care este esenţa manifestării şi <;um se face manifestarea esenţei, sunt 
cele două mari teme ale opw5'-ului magnum al lui Michel Henry apărut în 
1963. Una din cărţile de filozofie fundamentale ale acestui secol, elaborată 
cu maximă încordare a gândirii într-o confruntare critică cu Hegel, 
Heidegger şi Husserl, aceasta poartă titlul semnifi 
Argumentul central al acestei fascinante desfăşurări filozofice pe parcursul a 
900 de pagini poate fi rezumat după cum urmează: atât fenomenologia 
intenţionalităţii conştiinţei (Husserl), cât şi cea a orizontului transcendental a

j  woc4pu-iiw Axi pwnixciiiviiui V apaiiLiCi iii aiaici

însăşi potrivit unei transcenderi continue: atât în conştiinţă, cât Şi in iiiiiţd
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24

J.-L. Marion, „Metaphysique et phenomenologie”, p. 204-205.
D. Janicauld, Le tournant theologique..., p. 18.

I

M. Henry, „Quatre principes de la phenomenologie”, Revue de Metaphysique
et de Morale 96 (1991), p. 3-26, aici p. 12-13.

25 Cf. şi studiile părintelui Xavier Tilliette S.J., „La Revelation de l’essence A 
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Manifestation et Revelation, Beauchesne, Paris, 1976, p. 207-236, şi „Une nouvelle 
monadologie: la philosophie de M. Henry”, Gregorianum 61 (1980), p. 633-651.
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ceea ce apare vine în afară de sine, se distanţează de sine în orizontul
manifestării (fie în opoziţia conştiinţă lucru, fie în opoziţia fiinţă
fiinţare). Astfel nici fiinţa, nici conştiinţa nu pot face să apară esenţa pură a 
manifestării, care nu poate fi decât opera esenţei însăşi. Cum anume? 
Manifestarea esenţei nu e opera transcendenţei, ci a imanenţei: esenţa apare 
ea însăşi invizibilă, departe de lume, ca auto-afectare a fiinţei în identitatea 
patetică a auto-suferirii şi auto-desfătării ei, într-o simplitate şi solitudine 
neliberă şi ab-solută deplină. Esenţa se manifestă, aşadar, ca afectare 
imanentă, întemeiată pe o receptivitate fundamentală; există însă trei feluri de
afectare: o afectare de către fiinţe, constitutivă sensibilităţii empirice; o 
afectare de către orizont sau de către timp, constitutivă simţului intem — 
aceste două afectări sunt de fapt hetero-afectări, afectări de către lume; şi, în 
fine, o afectare de către sine, auto-afectarea esenţei de către ea însăşi, a cărei 
esenţă este afectivitatea şi revelează absolutul ca viaţă. Afectivitatea — care 
e suferinţă (nu durere) şi revelare a fiinţei în pasivitatea ei originară faţă de

e substanţa fenomenologică a vieţii absolute şi a tuturor
— condiţia necesară a

ea insăsi
modalităţilor ei, simţirea de sine, afectarea de sine —- 
oricărui sentiment sau senzaţii; cu alte cuvinte, la originea oricărei afectări a 
vieţii e un sine efectiv şi concret, un subiect ireductibil: numai un ego poate 
simţi; funcţia esenţială a subiectului nu este, aşadar, aceea de a institui în

— obiecte, ci manifestarea subiectului însuşi caafara sa în lume
auto-manifestare afectivă în el a esenţei patetice, inextatice a esenţei, a vieţii 
absolute. Dacă gândirea, cunoaşterea, tehnica, politica etc. sunt 
intenţionalitate îndreptată spre transcendenţa lumii şi se bazează pe o punere 
la distanţă şi o diferenţă a fiinţei, în schimb afectivitatea e întoarsă spre 
imanenţă şi duce la o coincidenţă în viaţă a fiinţei cu ea însăşi, respectiv la o 
manifestare a esenţei ca esenţă a manifestării. Singurul care a sesizat în 
gândirea occidentală această structură absolută a imanenţei a fost Meister 
Eckhart^^. Importanţa sentimentului, a afectivităţii^^ a fost adeseori subliniată 
în istoria gândirii (Hume, lacobi, Fichte, Schopenhauer, Bergson, Scheler, 
chiar Heidegger), dar niciodată ea n-a dobândit semnificaţia absolută pe care 
o are în gândirea Iui Michel Henry. Auto-afectivitatea fenomenologică, 
independenfâ de lume, este o experienţă absolută şi, ca atare, o experienţă a 
absolutului însuşi care se automanifestă în aceasta ca unitate a fiinţei în ̂ >

Căruia îi sunt dedicate pagini decisive în § 3 9 ^ 0  şi 49 din L 'essence de la 
manifestation; cf. şi articolul lui li. Duiour-Kowalska, „Michel Henry lecteur de 
Maître Eckhart”, Archives de philosophie 36 (1973), p. 603-624. Cunoaşterea 
existenţială a absolutului, care are loc în identitatea sufletului cu absolutul care este şi 
se revelează în el, trimite la o identitate şi mai fundamentală între fiinţă şi Logosul ei, 
respectiv între fiinţă şi manifestare (p. 622, 624).

J. Lacroix, „Un philosophe du sentiment: M. Henry”, în: Panorama de la 
philosophie frangaise contemporaine, PUF, 1966, p. 164-170: „Un nou Bergson s-a 
născut, care l-a citit pe Heidegger criticându-1 şi depăşindu-1”; Esenţa manifestării „e 
unul din marile tratate de viaţă interioară ale acestei epoci”, ea „propune o filozofie 
personală şi originală, de înaltă spiritualitate”, „animată de o credinţă în acelaşi timp 
filozofică şi mistică” (p. 164).
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coincidenţa între suferinţă şi bucurie {souffrir/jouir), durere şi dulceaţă 
( jio u le u r /d o u c e u r ) . Suferinţa pasivităţii fiinţei faţă de sine e totodată 
desfâtarea de propria fiinţă, alternanţa lor alcătuind istoricitatea, 
temporalitatea vie nedispersivă, respiraţia sau freamătul misterios al vieţii 
absolute (departe de orice tragedie intradivină de tip gnostic sau teosofic).

Sentimentul e darul fiinţei care nu poate fi refuzat, iar neputinţa omului 
faţă de afectivitate e neputinţa omului faţă de Dumnezeu. Afectivitatea şi 
sentimentul au cunoscut o îndelungată tradiţie de reprimare sau uitare în 
tradiţiile filozofice şi religioase, şi pe drept cuvânt. Michel Henry nu ne
nrnnune o abandonare natim ilor iraţionale si nulsiunilor

^ 1 ’ X ’ * X J r

sau reveriilor sentimentale romantice, nici o discreditare iraţională a 
intelectului şi a voinţei în favoarea unui sentimentalism siropos şi 
inconsistent. Nu trebuie uitat că autoafectivitatea henryiană este una 
fenomenologică, sobră, percepută abia ca urmare a unei drastice reducţii a 
afectivităţii şi sentimentalităţii care leagă şi răpesc omul în lume, iar locul ei 
e şinele profijnd care face cu putinţă orice sensibilitate şi afectivitate, dar în a 
cărui autoafectare pură, deşi subiectivă, se autoafectează nu lumea, ci viaţa 
absolutului însuşi.

4. Viata şi maladiile ei

Plecând de la chestiunea ontologică a fiinţei eului, M. Henry 
descoperise în Esenţa manifestări^^ subiectivitatea/ipseitatea absolută şi 
imanenţa fiinţei înseşi ca viaţă întrupată. Transcendenţa obiectivă a 
cunoaşterii şi acţiunii exterioare se întemeiază pe imanenţa afectivităţii şi a 
sentimentului în care se realizează esenţa afectivă a Absolutului ca Viată.

* T

Fenomenologia nu mai e determinată de metoda ei, ci direct de „obiectul” ei 
care nu mai e condiţionat de premizele metafizice ale evidenţei fiinţei sau de 
cele hermeneutice ale limbajului (gândirea metafizică s-a refugiat azi în

E interesant de observat aici pe lângă proximitatea cronologică şi similitudinea 
demersurilor, divergenţa simetric-structurală a celor două proiecte care şi-au propus, la 
sfârşitul anilor ’50 şi începutul anilor ’60, realizarea proiectului unei ontologii 
antimetafizice, proiecte cuprinse în două teze de doctorat de geniu; Totalitate şi infinit.

\ A

Polirom, Iaşi, 1999) a lui Emmanuel Levinas şi Esenţa manifestării (1963) a lui Michel 
Henry. Ambii pleacă de la critica implacabilă a gândirii metafizice occidentale în 
termeni de intenţionalitate şi reprezentare (formulată de Heidegger), < 
evaluează însă diferit: dacă pentru Levinas reprezentarea e o absorbţie a transcendenţei 
}\ alterităţii într-un Acelaşi, în schimb pentru Henry reprezentarea implică, din contră, o 
distanţă, o separaţie, o alienare a manifestării de esenţa ei. De aceea, soluţiile sunt 
simetric divergente: o metafizică etică a transcendenţei absolute şi a exteriorităţii 
‘adicale (cu refuzul interiorităţii acaparatoare) simbolizate de faţa Celuilalt în 
Totalitate şi infinit şi, respectiv, o ontologie a imanenţei, interiorităţii şi ipseităţii 
‘adicale a vieţii (cu refuzul exteriorităţii alienante), Esenţa manifestării putând fi 
subintitulată foarte bine „Eseu despre interioritate” sau „O filozofie a imanenţei”.
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obiectivismul ştiinţei, tehnicii, în mimetismul lor filozofic din cognitivism şi 
ştiinţele comunicării). Reducţiei fenomenologiei „eidetice” clasice i se opune
contrareducţia fenomenologiei „hyletice (materiale) ca fenomenologie 
radicală a vieţii (cf Fenomenologie materială, 1990); aceaste caută nu 
fenomenele plecând dinspre exterioritatea orizontului lumii, ci modul 
material al fenomenalizării, autofenomenalizarea vieţii, independent de orice 
gândire şi lume, autoîmbrăţişarea ei invizibilă absolută în propriul ei patos, a 
cărei urmă e în carnea afectivităţii şi corporalităţii noastre subiective. Criza 
fenomenologiei e de fapt criza fenomenalităţii extatice. „Cred că proiectul 
cel mai profund al fenomenologiei husserliene a fost acela de a gândi viaţa 
dar „reducţia fenomenologică ca metodă a dus peste tot la eşec şi aporie, 
pentru că e absurd să vrei să atingi viaţa prin gândire, într-o privire 
intenţională, care ne aruncă în lume, unde nu este viaţa”. „Doar viaţa ne dă 
acces la viaţă.” „Nu gândirea ne «dă» viaţa, viaţa permite fiecărei gândiri să 
se încerce originar pe sine: Viaţa dă gândirea ea însăşi ca gândire vie.’' 
„«Gândirea nu e decât un mod al vieţii»” ®̂. Este vorba de o veritabilă 
distrucţie a principiului manifestării, exclusiv „ek-static”, propriu metafizicii 
occidentale, cu consecinţe decisive şi menită să ducă la o regândire radicală a 
acţiunii sociale, a muncii, societăţii, ştiinţei, eticii şi culturii din perspectiva 
imanentă, subiectivă şi individuală a legilor „patetice” ale vieţii şi ipseităţii ei 
constitutive. Cheia este sesizarea eterogenităţii disjunctive dintre apariţia 
lumii şi apariţia vieţii. Lumea există, se dă, se vede şi se gândeşte în orizontu 
general al exteriorităţii, în schimb viaţa se încearcă şi revelează pe sine în 
patosul şi ipseitatea ei proprie, în carnea ei fenomenologică patetică şi 
inextatică, radical subiectivă şi singulară. Viaţa se dă şi se revelează pe sine şi 
ne dă acces la ea în autodonaţia şi autorevelarea ei, se fenomenalizează 
potrivit fenomenalităţii ei proprii. Locul donaţiei lumii în intenţionalitatea 
conştiinţei şi în reprezentare e luat de autodonaţia afectivă a vieţii 
fenomenologice care este donaţia donaţiei: viaţa nu dă altceva decât pe ea. 
viaţa se dă şi se afectează pe ea însăşi: incapabilă de a se separa, de a se 
distanţa de sine (auto-obiectivarea ei, reprezentarea ei în gândire e 
distrugerea ei), ea se suportă într-o pasivitate funciară şi se aduce pe sine în 
ea însăşi, în afara lumii, în propria ei fenomenalitate patetică şi inextatică. 
Această came patetică a vieţii are o stmctură, o finalitate şi legi radica . 
diferite de stmctură şi legile fenomenologice ale lumii exterioare (legate de 
spaţiu, timp, cauzalitate etc.).

Radical uifeniă uc viaţa biologică redusă la procese chimice şi ilzice ale
lumii exterioare, viaţa fenomenologică, care e posibilitatea şi camea oricărei 
vieţi, a fost ignorată, desfigurată şi ratată de gândirea metafizică a 
Occidentului pentm că aceasta a încercat mereu să gândească viaţa plecânc. 
de la lume (ceea ce e de fapt un pleonasm, pentm că gândirea ţine stmctural

Interviu cu Sabrina Cusano, 2000 (citat supra n. 5), qu. 10. Cf. şi M, Henry, 
„Le corps vivant”, 1995, {www.philagora.net)\ „Viaţa în auto-donaţia ei primitivă 
n-are nevoie de intenţionalitate, în schimb intenţionalitatea nu e posibilă i^ră viaţă”. 
Sau, altfel şi paradoxal spus, lumea are nevoie de viaţă, dar viaţa n-are nevoie de lume.
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de lume), gest care e de fapt un „omor (meurtre) pentru că elimină viaţa în 
esenţa ei proprie (care este propria ei vieţuire). Mai concret, este vorba de 
ierarhia de tip metafizic a gândirii greceşti clasice pentru care viaţa în lume 
ca viaţă organică ocupă o poziţie intermediară între lumea materială 
iraţională şi omul raţional (materie — viaţă — om): omul e mai mult decât 
viaţa fiindcă e deschis prin logos· spre lume, iar viaţa e mai puţin decât omul, 
dar mai mult decât materia^®. Viaţa, conflindată cu organismele empirice şi 
procesele lor biochimice, e cu alte cuvinte un gen particular al fiinţării, la 
care avem acces numai în lume, prin raţionalitate.

O contribuţie decisivă la uitarea vieţii în lumea noastră a avut-o ştiinţa 
modernă galileiană, al cărei act foiiuatoi a fost tocmai cel al reducerii şi 
discreditării, ca iluzie şi aparenţă, a calităţilor sensibile, vii şi obiective ale 
corpurilor, înlocuite de cunoaşterea matematică a formelor şi relaţiilor lor 
abstracte. Reprimată, viaţa pierdută nu doar de ştiinţa galileiană, ci şi de 
raţionalismul metafizic al filozofiei occidentale modeme, a fost parţial 
regăsită dar şi desfigurată în forme iraţionale de romantici, de Schopenhauer, 
Nietzsche şi Freud care au exaltat-o ca vitalism şi inconştient. însă, aşa cum 
M. Henry arată pe larg în ampla Genealogie a psihanalizei (1985), opunând 
tradiţiei raţionaliste carteziene un dincolo de conştiinţă format din 
reprezentări inconştiente, -Freud nu revoluţiona (într-o genealogie 
„paricidă”), ci doar continua şi ducea la capăt (într-o genealogie „filială” de 
fapt) somnambulic gândirea metafizică a Occidentului, nefiind decât un 
„urmaş târziu” al lui Descartes însuşi. Filozoful din Montpellier insistă 
asupra momentului ambivalent reprezentat de Descartes ca un „început 
pierdut” al unei gândiri a vieţii în filozofia occidentală. Descartes 
descoperise în om, alături de corp şi gândire {res-cogito), existenţa în 
aşa-numiteie modalităţi ale sufletului (impropriu numite cogitationes) a unei 
afectivităţi care deţine o certitudine absolută, independentă de adevărul lumii 
sau al ştiinţei. Abia această certitudine absolută a percepţiei subiective a 
corpului propriu ca o cogitatio, singura ireductibilă, e în stare să întemeieze 
certitudinea existentei universului si a stiintei acestui univers. Descartes avea

> > > * 

pentru prima dată implicit, dar incontestabil, intuiţia corpului subiectiv, care 
nu ţine de univers ci de cogitatio — intuiţii radicale, nedezvoltate însă de el, 
ci abia mult mai târziu de M. de Biran. Fenomenologia modernă a cerut şi ea 
(prin Husserl sau Merleau-Ponty) revenirea la „lumea vieţii” şi la corpul 
subiectiv sensibil şi întrupat, dar întrucât subiectivitatea era înţeleasă ca 
intenţionalitate, ea l-a interpretat ca un corp intenţional, prins în mişcarea de 
autotranscendere spre lume a obiectelor. Ceea ce s-a pierdut aici însă a tost 
•elaţia subiectivă originară, neintenţională, neekstatică, ci patetică a corpului 
cu el însuşi, care-1 pune în posesia lui însuşi şi a puterilor sale (permiţându-i 
să acţioneze, să cunoască şi să facă tot ce face), şi a cărei esenţă e viaţa — o 
subiectivitate/corporalitate radicală în relaţie doar cu ea însăşi, străină de 
lume şi fâră medierea lumii. în lume vedem doar fiinţe vii, corpuri vii, dar 
niciodată viaţa însăşi, iar în gândire viaţa e percepută doar sub forma unor

30 M. Pienry, „Le corps vivant”, 1995 {www.philagora.net).

http://www.philagora.net
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semnificaţii ideale, ireale, care doar semnifică viaţa, fâră a o putea vreodată 
da în ea însăşi, fiindcă în viaţă avem acces numai în viaţă şi prin viaţă (de 
aceea viaţa nu ţine de o fenomenologie şi ontologie prealabilă — ale lumii 
—, ci de propria ei fenomenologie radicală).

Singurii gânditori occidentali care s-au apropiat de această intuiţie 
fundamentală, luptând împotriva raţionalismului iluminist sau hegelian, au 
fost în secolul XIX Main de Biran, Soren Kierkegaard şi Karl Marx.

în Marx (1976), Michel Henry a oferit probabil cea mai provocatoare 
interpretare a gândirii lui Marx ca „filozofie a realităţii” şi „filozofie a 
economiei”. împotriva reducţiei sale metafizice ideologice şi pozitiviste 
(sociologizante) în „marxisme” şi împotriva lui însuşi chiar, Marx e gândit 
aici în viziunea operelor sale timpurii publicate postum ca autorul unei unice 
filozofii a vieţii şi a praxisului, axate radical pe indivizii umani vii, singulari 
şi unici. Baza textuală este oferită de cele două opere ale sale din 1845-1846 
rămase inedite: Ideologia germană (publicată în 1932) şi Principiile unei 
critici a economiei politice (publicată în 1939). Aici Marx operează o 
drastică „reducţie a totalităţilor” abstracte şi mistificatoare în sens ideologic 
ale metafizicii, plecând de Ia premiza că realitatea şi mai ales economia 
adevărată e viaţa reală a indivizilor şi acţiunea (practica) lor, nu idealităţile 
sau totalităţile abstracte: bani, forţe de producţie, luptă de clasă etc., cum va
susţine ulterior marxismul „mort” în care Marx cel „viu” însusi a căzut atât
înainte, cât şi după episodul 1845-1846. „Marxismul n-ar fi decât suma 
contrasensurilor, deformărilor şi puerilităţilor emise asupra lui Marx de 
Engels şi chiar de Marx însuşi. Dar miezul „viu” al „ontologiei marxiene a 
individului”, susţine M. Henry, trebuie salvat şi recuperat împotriva nu doar 
a aberaţiilor filozofice şi politice ale marxismului totalitar, ci şi împotriva lui 
Marx însuşi; fiindcă, oricât de paradoxal şi şocant ar putea părea, prin această 
„metafizică a individului” Marx e, malgre soi, „unul din primii gânditori 
creştini ai Occidentului”  ̂‘.

Prin hipertrofia exteriorităţii şi atrofia sensibilităţii şi interiorităţii, 
ştiinţele şi, mai ales, tehnica modernă, economismul şi politica societăţilor 
actuale, precum şi ideologiile dominante ale secolului — marxismul, 
fascismul şi freudismul — toate reprezintă, pentru Michel Hemy, 
simpiomele alarmante ale unei maladii generale a vieţii pe care o numeşte 
barbarie (analizată în cartea cu acelaşi titlu apărută în 1987). Enstatică şi 
pasivă, cultura (etică, artă, religie) e o celebrare şi sporire (autotransformare) 
a vieţii. în schimb, invazia tehno-ştiinţei şi triumful ideologiilor şi practicilor
barbariei — economia, poiiiica, ieieviziunea — marcneazâ expulzarea vieţii 
şi ruinarea definitivă a omului în „era informaticii, care va fi era cretinilor”^̂ .

„Marx a fost, desigur, ateu, materialist etc. Dar la un filozof se cuvine să 
distingem ce este el de ceea ce crede el că este. De altfel, ceea ce contează nu e ceva ce 
gândea Marx, un lucru pe care nu-1 ştim, ci ceea ce gândesc textele pe care le-a scris. 
Ceea ce apare în ele într-un mod atât de evident, cât şi excepţional în istoria filozofiei, 
e o metafizică a individului. Marx e unul din primii gânditori creştini ai Occidentului” 
(M. Henry, Marx, 1976, II, p. 445).

M. Henry , La barbarie, Grasset, 1987, p. 93.
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Tehnica e „ştiinţa care se crede singură pe lume şi se comportă ca atare”, e 
auto-realizarea naturii abstracte în vederea actualizării tuturor virtualităţilor 
ei pentru ele însele, în locul auto-realizării vieţii care suntem. Ca atare, ea 
este noua barbarie care se substituie culturii^\ Paradoxul ..culturii stiintifice”.

transformă
vieţii ca mod al acestei vieţi . Acelaşi lucru se manifestă şi în economie, în 
care viaţa devine tot mai absentă din procesul de producţie din care dispare 
ca origine, scop şi chiar mijloc al acestuia. Scopul progresului tehnic e 
construirea de noi tehnici plecând de la cele deja existente. „Universul tehnic 
proliferează asemenea unui cancer, auto-reproducându-se şi
auto-normându-sc în pcrfcctă indiferenţă faţă de lot ce nu este el — faţă de
viaţă”, „în exterioritatea ei radicală faţă de viaţă şi natură, tehnica devine o 
transcendenţă absolută, fară raţiune, fară lumină, fară chip şi privire, o 
«transcendenţă neagră» . In esenţa ei însă, „barbaria e o energie 
nefolosită , viaţă prost trăită sau netrăită autentic. Incapacitatea civilizaţiilor 
de a-şi da sarcini pe măsura vieţii antrenează dezlănţuirea necontrolată a 
energiilor vieţii; renunţarea la efort, suferinţă şi încordarea lor în planul 
cultural superior duce la acumularea şi explozia lor în planul 
comportamentelor inferioare, care dobândesc un caracter excesiv, 
dezordonat, incoerent, violent^’. Reculul energiilor vieţii nu duce la 
diminuarea lor, dimpotrivă, duce la resentiment, frustrări şi nemulţumiri 
rezolvate printr-o gigantică fugă de sine a vieţii în exterioritate, al cărei 
simbol e televiziunea care e „adevărul tehnicii şi practica prin excelenţă a 
barbariei”^  ̂ întreaga activitate în societăţile dezvoltate economic 
contemporane nu mai are drept scop creşterea vieţii şi a culturii, a căror 
dezvoltare e înlocuită de hipertrofia aspectului material exterior al vieţii şi 
proliferarea unei dezvoltări tehnice autonome. Eliminate din societate, viaţa 
şi cultura sunt eliminate şi din universitatea actuală^ ,̂ tot mai dominată de 
tehnică şi sociologism şi marcată de alungarea dogmatică a subiectivităţii şi 
vieţii transcendentale în epistemologiile, psihologiile şi sociologiile 
obiectivante sau în noile istorii sociologizante. Studenţii sunt pregătiţi pentru 
realitatea socială” prin substituirea sau subminarea disciplinelor tradiţionale 

de pretinse ştiinţe ale comunicării. Puterea intelectuală a fost smulsă
O  -t -t 4-^ —T— «intelectualilor de noii stăpâni; jurnaliştii Şî 02,liiwiiii pOiiliiJi, „ciiugiiC Odi UC aic

universului tehno-mediatic”‘'°. Spre deosebire de mediile culturii care aveau 
drept temă principală revelaţia şi autorealizarea esenţei vieţii, mediile erei 
tehnice au drept proiect autopromovarea lor şi fuga de viaţă, iar drept

77,94-95 .
^Ubid.,p. 113.
^^Ibid.,p. 97-99.
^^Ibid., p. 177.
^"lbid.,p. 183-184.
^Ubid.,p. 187, 190.

Cf. cap. 7, „Distrugerea Universităţii”, ibid., p. 201 
*°Ibid.,p. 220, 228, 237, 239.

-239.
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conţinut insignifiantul şi actualitatea. In centrul lor sunt „vedetele actualităţii, 
senzaţionalului, insignifiantului şi vulgarităţii”, „cei care nu ştiu nimic şi n-au 
nimic de spus”; libertatea mediilor e „libertatea de a abrutiza, de a trivializa, 
de a aservi şi ocupa minţile cu un conţinut care nu e al lor, ci ai aparatului 
mediatic, al propriei mediocrităţi”, ducând la apariţia unei „societăţi a 
asistaţilor nu social, ci mental”"“. în acest timp, adevărata cultură, supusă 
unei cenzuri sociale totale, supravieţuieşte incognito — respinsă în
clandestinitatea unui „underground devenind, cum arată în ultimele
cuvinte ale cărţii, „cuvinte scurte, indicaţii grabnice, câteva referinţe pe care 
indivizi însinguraţi le comunică unul altuia, atunci când în hazardul, 
întâlnirilor se recunosc marcaţi de acelaşi semn. Ar vrea să transmită accastă 
cultură, să îngăduie fiecăruia să devină ceea ce este, să scape de insuportabila 
plictiseală a universului tehno-mediatic, de drogurile, de excrescenţa sa 
monstruoasă, de transcendenţa sa anonimă, dar aceasta i-a redus la tăcere 
pentru totdeauna. Mai poate fi încă lumea salvată de câţiva?”"*̂.

5. Fenomenologia creştinismului ca Viaţă

La trei ani după publicarea Barbariei, Michel Henry lănSa într-o a doua
carte de critică a culturii şi profetism social, intitulată De la comunism la
capitalism. Teoria unei catastrofe\\99Qi), nu alt apel riguros şi patetic
adresat de data aceasta societăţilor din Estul Europei la ceasul prăbuşirii
totalitarismului comunist. Michel Henry analizează pe larg cauzele
„falimentului socialismului” real şi ale eşecului „marxismului”, „teorie
'ascistă”. Acestea se datorează în primul rând „înjosirii individului” viu,
înlocuit cu abstracţiuni metafizico-sociologice sau sociologice; societate,
clasă, partid, incapabile însă de muncă şi acţiune reală. Triumilil
iberalismului şi al capitalismului, ne avertizează insistent Michel Henry,

este doar aparent. „Se uită însă că şi capitalismul e în agonie, cedează locul
unui fenomen total diferit, cel al tehno-ştiinţei care invadează procesul real
de producţie, expulzând ineluctabil munca vie. Inexorabil, capitalismul e ros

i;uc acelaşi rău ca şi socialismul; eliminarea vieţii subiective şi a individului
„Moartea” are, aşadar, două figuri; „EstuL
.” 43

viu din lume si a lumii din viată”.> 1

comunist şi Vestul tehno-capitalist”'*̂  Din imperiul morţii face parte însă nu 
numai capitalismul şi tehno-ştiinţa, ci şi politicul devenit tot mai mult o

1 - • %
- f i  1

blllipia iildîsCct a  OV̂ UilUUlÛ /UlUl. lllLiUL/at iiiciiviOUi owv-/iv̂ u:iVii5

singularul universalului, şi pentru că ţine de lume cetatea nu e decât

41

42

43

Ibid., p. 244, 246. 
Ibid., p. 247.
M. Henry, Du communisme au capitalisme. Theorie d'une catastrophe, Jacob, 

1990, p. 23, cf. p. 176: „Descoperim acest adevăr înfricoşător: negării teoretice a 
individului viu în marxism îi corespunde eliminarea sa de fapt în sistemul 
tehno-capitalist, în care capitalismul însuşi e pe cale de dispariţie în profitul unei 
eliberări complete a tehnicii şi autodezvoltării ei”.
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lumea la scară umană” —, politicul este opus vieţii, „inflaţia ontologică a
esenţei politicului în lumea actuală exprimând de fapt „credinţa că nu există 
altă fenomenalitate decât cea vizibilă, exterioară şi obiectivatoare a lumii”"''*. 
„Singurul sens pozitiv al conceptului de democraţie e sensul ei nepolitic 
privitor la indivizii vii; toţi indivizii trebuie să guvemeze”·*̂ Dar, ca şi 
economicul, ca şi ştiinţa, şi ea a fost supusă regimului (metafizic) al 
substituţiei, reprezentării şi obiectivării birocratice, pericol mortal pentru
viaţă· şi indivizi, pentru că pune mereu în locul vieţii ceva ce nu este ea.

uiTna
iaf si iresDonsabilitate. viata întâlneşte în Vest barbaria tehno-oanitalism ului.
J  - y M  JL ^

triumful reprezentării şi apusul individului, în fond aceeaşi catastrofa
doua

La şase ani după „teoria catastrofei”, în 1996, Michel Henry surprindea 
je toată lumea cu „o filozofie a creştinismului”. Purtând titlul ioaneic Eu 

s u n t  Adevărul (cf loan 14, 6), ea încununa fenomenologia radicală a vieţii la
”46care medita de aproape o jumătate de secol cu o „hrislologic filozufică 

sau, mai exact, cu o „arhi-hristologie”'*’ care avea să intrige atât pe 
filozofi/fenomenologi, cât şi pe teologi. Plecat de la Heidegger şi Husserl în 
căutarea vieţii imanente şi a freamătului ei patetic, într-un itinerar care 
străbătea în sens contrar fluxului cronologiilor ontologia individului şi a 
praxis-ului său a lui Marx, fenomenologia şi ontologia corporalităţii a lui 
Main de Biran, mistica Logosului a lui Meister Eckhart, Michel Henry 
descoperea acum fenomenologi^ Vieţii absolute în creştinism. Acesta era 
descoperit în scrierile Noului Testament, mai exact în Evanghelia după loan, 
de fapt în discursul lui Hristos despre Sine însuşi (arhi-hristoiogia) relatat de 
loan în Evanghelia a IV-a. într-un foarte recent interviu, filozoful din

; „N-am plecat de la creştinism, ci de la 
fenomenologie. Târziu, recitind textele Noului Testament, am descoperit cu 
oarecare emoţie că tezele implicate în aceste texte erau cele care conduseseră 
dezvoltarea internă a filozofiei mele; 1. definiţia absolutului, Dumnezeu, ca 
Viaţă; 2. afinnaţia că procesul vieţii ca venire în sine şi ca încercare de sine 
generează în mod necesar în ea o Ipseitate în care tocmai ea se încearcă pe ea 
însăşi şi se revelează ei înseşi, Ipseitate care e cuvânlui ei; îii aşa fel încât 
acesta nu vine de la capătul acestui proces, ci îi apaitine, fiind constitutiv 
realizării ei şi astfel contemporan ei; «La început era Cuvântul»; 3: ceea ce 
numim om, adică Sine-le transcendental viu care suntem fiecare, nu poate fi

mărturisea
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191, 192, 194.
Ibid., p. 199.
Cf. P. Xavier Tilliette S.J., „La christologie philosophique de Michel Henry”,

Gregorianum 79 (1998), nr. 2, p. 369-379.
A **7

Cum avea să precizeze într-un eseu publicat în revista internaţională de 
teologie catolică Communio (întemeiată în 1975 de H.U. von Balthasar), din a cărei 
grupare face parte alături de alţi prestigioşi intelectuali creştini francezi (cum ar fi J.-L. 
Marion, V. Carraud, O. de Bolnois etc ), Michel Henry, „Archi-christologie”, 
Communio 22 (1997), nr. 2-3, p. 195-212.



OLOGIE siy ia tă

înţeles decât plecând de la acest proces imanent al Vieţii, niciodată plecând 
de la lume. Pentru mine, «turnanta teologică» a fenomenologiei 
contemporane nu e o «deviere» sau denaturare a fenomenologiei, ci 
realizarea şi împlinirea ei”“**.

„Filozofia creştinismului” propusă de Michel Henry în Eu sunt 
Adevărul este de fapt o fenomenologie a creştinismului în dublul sens 
subiectiv şi obiectiv al acestui genitiv, ceea ce înseamnă că e nu numai o 
fenomenologie asupra creştinismului, o fenomenologie care devine 
creştinism, ci şi o fenomenologie ce aparţine propriu-zis creştinismului care 
devine prin excelenţă o fenomenologie. Altfel spus, între fenomenologia 
radicală a vieţii şi teologia creştină există o congruenţă fundamentală: ambele 
au în centru problema relaţiei dintre viaţă şi viu, ambele sunt fenomene de 
auto-manifestare în care adevărul ia forma unei auto-revelaţii care se 
revelează numai pe ea însăşi şi la care se ajunge numai prin auto-revelarea 
lui imanentă. Prin arhi-hristologia ioaneică ca auto-revelare a Vieţii 
independent de lume dezvăluită de discursul lui lisus Hristos despre Sine 
însuşi relatat în Evanghelia a IV-a, creştinismul se descoperă ca o veritabilă 
fenomenologie a Vieţii, cea mai veche şi mai radicală dintre toate. 
„Arhi-hristologia”, precizează M. Henry, nu este o interpretare speculativă a 
hristologiei, o „hi'istologie filozofică”; aceasta din urmă este întotdeauna o 
elucidare şi elaborare conceptuală secundă, în care Hristos e redus sau 
subiectiv la conştiinţa sa, sau obiectiv la o idee speculativă'* .̂ Or, Hristos nu 
este nici obiectul exterior al gândirii ca în hristo-logia filozofică sau 
dogmatică-teologică, nici obiectul exterior al lumii ca în hristo-logia (de fapt 
iisuso-logia) exegetică a teologiei biblice preocupată de existenţa şi realitatea 
istorică şi descifrarea mesajului predicii lui lisus din Nazaret. Logos-ul din 
expresia „arhi-hristologie” nu este nici logos-ul gândirii, nici logos-ul lumii, 
ci Logosul Vieţii, adică Viaţa însăşi^“. Arhi-hristologia se realizează în Viaţă 
ca revelaţie a filialităţii divine a lui Hristos şi a noastră în El, nu în discursul 
despre ea, ci în etică şi Euharistie^'.

După o introducere despre sensul cuvântului „creştinism”. Eu sunt 
Adevărul începe cu opoziţia radicală între adevărul exterior şi dedublat, ireal, 
al lumii (cap. 1) şi adevărul autoinianent al creştinismului (cap. 2), care este 
un adevăr numit Viaţă (cap. 3); Viaţa aici n-are însă un sens biologic, ci 
fenomenologic, fiind mai mult, nu mai puţin decât omul viu^ ,̂ de aceea în

Interviu cu Sabrina Cusano, RAI, apri
Cf. lucrările monumentale pe această temă ale părintelui Xavier Tilliette S.J., 

La Christologie idealiste, Desclee, 1986, şi Le Christ de la philosophie: prolegomenes 
ă une Christologie (Cogitatio fidei 155), Cerf, 1990; şi sintetic articolul aceluiaşi „Le 
Christ des philosophes et le probleme de la christologie philosophique”, Communio 4
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nr. 1, p. 54-65.
Michel Henry, „Archi-christologie” (cf. supra n. 39), p. 211-212.
Ibid., p. 212: „Se poate realiza Arhi-hristologia altfel decât în Euharistie? 
Este vorba de răsturnarea faimoasei scheme a oricărei ontologii care

la lume şi rămâne în ea: materie —  viaţă —  om/ratiune
de
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înţelegerea ei trebuie plecat nu de la om, ci de la Viaţa însăşi, adică de la 
procesul autogenerării ei absolute ca generare în ea a unui Prin Viu, Fiu . 
Unic al Tatălui, Arhi-Fiul transcendental, Hristos, şi ca generare în Acesta a 
omului transcendental ca Fiu al lui Dumnezeu. In ambele cazuri este vorba 
de o fenomenologie transcendentală ale cărei concepte centrale de Viaţă şi 
Viu sunt precizate aici ca Tată şi Fiu. Dacă în lume omul este o fiinţă cu 
raţiune, în Viaţă el este un Fiu al Vieţii, adică al lui Dumnezeu. Naşterea î 
aduce pe cel născut în Viaţă, nu în lume, timp şi istorie. Capitolele 4-5 se 
referă la Hristos ca Prim Viu generat în autogenerarea Vieţii (cap. 4) şi, 
respectiv, în manifestarea sau revelarea Lui aşa cum apare în Evanghelia 
după loan (cap. 5). Nucleul esenţial al Arhi-hristologiei atât imanente, cât şi 
în apariţia sau manifestarea ei, este „interioritatea fenomenologică a Tatălui
şi a Fiului , cheia întregului creştinism este raportul Tată-Fiu în Viaţă. La 
rândul său, omul nu poate fi riguros vorbind Fiu Viu decât al lui Dumnezeu. 
Teza omul ca Fiu al lui Dumnezeu (cap. 6) interzice înţelegerea lui ca fiinţă 
naturală plecând de la lume; ca şi Hristos, omul nu este din lume; ci din 
Dumnezeu, întrucât există o singură şi unică Viaţă, a lui Dumnezeu. Dar 
există o dublă autoafectare a acestei Vieţi: absolută, care e faptul ei însăşi (ca 
afectează şi ea se afectează), şi care este cea divină, valabilă pentru Hristos 
Logosul divin al Vieţii; şi relativă, cea a omului care nu este faptul său 
însuşi, ci este mediat de Hristos, astfel că orice „Fiu al lui Dumnezeu” este 
„Fiu în Fiul” (cap. 7), teză desfâşurată pe marginea unei remarcabile 
interpretări a parabolei ioaneice despre Hristos Păstorul, Uşa staulului şi 
Hrana oilor {loan 10, 1-10). Arhi-Fiul Hristos este calea care duce pe cei vii 
la Viaţă pentru că duce mai întâi viaţa la cei vii ducând-o mai întâi în El până 
la ea însăşi. între aceste două căi nu există însă reciprocitate (Viaţa lui 
Dumnezeu nu implică venirea oricărui viu la Viaţă, în schimb aceasta din 
umiă o implică pe prima), iar disimetria dintre cei vii şi Viaţă marchează

ce-i separă de Hristos pe ceilalţi oameni vii, care prin 
venirea lor la Viaţă în Arhi-Fiul devin un eu/mine {moi) ireductibil şi unic. 
Există însă o uitare de către om a condiţiei sale de Fiu (cap. 8), care dintr-un 
„mine” {moi), la acuzativ, născut în Viaţă în Ipseitatea Arhi-Fiului din a cărui 
Hiper-putere îşi deţine toate puterile sale
cf 1 Corinteni 4, 7), devine un „Eu” {Je) care-şi desfăşoară în mod liber 
aceste puteri. Acest eu cade însă în iluzia transcendentală de a se lua pe sine 
însuşi drept temei al fiinţei sale, iluzie transcendentală la care se adaugă
е Г Т Г М  с  t 'V M  1 f ^  ^  i ^

VA C * ,J i .A O V V ^ i . i .V a W i . lC t i l  OX  JLJ U . 4 a  W  t  V I  IX jL iJL JL U . U A  U.X C 4.1IV ^C 4.1  V C V  O l  C i  Jl ЛД1.ХЧД C i l

ego-ului în lume. Din această uitare a Vieţii omul regăseşte Viaţa absolută 
3rin a doua sa naştere din Dumnezeu (cap. 9; c f  loan 3, 4). Toţi oamenii 
sunt Fii ai Vieţii absolute pe care o pierd, dar pe care o pot regăsi 
renăscându-se din ea (cum arată parabola celor doi fii, Luca 15, 11-32). 
Implicată în naşterea sa originară, renaşterea e o transmutaţie a vieţii proprii 
a ego-ului în viaţa lui Dumnezeu însuşi, mutaţie care nu este însă o 
cunoaştere teoretică (care trimite la adevăml lumii), ci o facere, o faptă de 
uitare de sine şi de lume prin care omul face nu voia sa proprie, ci voia
Tatălui sau a Vieţii (citate sunt faptele milosteniei trupeşti şi sufleteşti).
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Capitolele 9 şi 10 privesc acţiunea creştină. Specificul eticii creştine (cap. 10) 
e dat de caracterul ontologic al acesteia. Spre deosebire de exterioritatea şi 
obiectivitatea Legii mozaice, Porunca Iubirii este chiar Iubirea şi Viaţa 
divină în auto-revelarea ei, manifestarea filialităţii divine prin care omul a 
fost predestinat în Arhi-Fiul divin din veci spre a manifesta Viaţa {Romani 
28, 30; Efeseni 1, 3-6). Etica creştină nu e decât realizarea implicaţiilor 
fenomenologice ale nucleului creştinismului: auto-revelarea Vieţii absolute, 
în ea se manifestă paradoxurile creştinismului (cap. 11) care devin 
inteligibile atunci când se înţeleg cele patm intuiţii fondatoare care 
determină acest nucleu al creştinismului: 1. duplicitatea apariţiei: tot ceea ce 
apare apare în două moduri, în acelaşi timp în Adevărul patetic şi inextatic al 
Vieţii, şi în adevărul exterior, extatic al lumii (= minciună), creând astfel un 
univers în care sunt mereu deschise atât paradoxul, cât şi ipocrizia; 2. 
structura antinomică a Vieţii însesi; independent de opoziţia ei fată de lume,’ ’  ̂ xT J r  ’ * *

Viaţa e coincidenţă patetică între suferinţă şi bucurie (tonalităţile 
fundamentale ale vieţii), a căror coapartenenţă originară o exprimă Fericirile 
evanghelice; ele pot fi reduse la una singură: Fericiţi cei ce suferă, dar 
această suferinţă nu provine atât din opoziţia viaţă — lume, ci din structura 
fenomenologică internă a Vieţii înseşi; 3. diferenţa dintre Viaţă şi viu, 
respectiv dintre auto-afectarea absolută, infinită a Vieţii lui Dumnezeu si 
auto-afectarea relativă, finită a vieţii omului; ceea ce face ca tot cel care ar 
vrea să-şi atribuie viaţa lui însuşi o va pierde, şi tot cel ce şi-o pierde pe a sa o 
va câştiga pe cea absolută {Matei 10, 39 par.); şi 4. semnificaţia decisivă în 
ce priveşte esenţa vieţii o are praxis-ul individual şi Ipseitatea (cf Matei 7, 
21). Aceasta pune din nou problema Scripturii şi a relaţiei ei cu Cuvântul lui 
Dumnezeu (cap. 11). Spre deosebire de cuvântul oamenilor, cuvânt exterior, 
şi al lumii care presupune mereu o distanţă între rostire şi ascultare şi nu 
oferă decât semnificaţiile ideale (care trebuie interpretate) ale lucrurilor 
rostite, nu însăşi realitatea lor, Cuvântul lui Dumnezeu este un Cuvânt a 
Vieţii Care vorbeşte ca Viaţă, mai exact dând Viaţa şi născând pe cel căruia îi 
vorbeşte în Viaţă. Cuvântul Vieţii nu doar conţine, ci produce realitatea 
Vieţii, în el dispare diferenţa şi distanţa între rostire şi ascultare, între
r h p m i ^ r p  SI o q r p  î l  q i i ' z i m  f i i n r )  nr-kQcfrp o n t l H i t l G

de Fii. Necesar, din pricina uitării de către om a condiţiei sale de Fiu, 
Cuvântul Scripturii rămâne totuşi exterior şi legat de lume; el ne spune că 
suntem Fii, dar nu poate dovedi şi realiza acest lucru. De aceea, nu cuvântul

în fiecare clipă ca fii prin credinţă, revelează şi realizează, interior în propriu. 
Său Adevăr, adevărul atestat doar exterior de cuvântul Scripturii. Cu alte 
cuvinte, nici Scripturile, nici argumentele raţionale, ci numai Dumnezeu 
însuşi ne poate face să credem în El, atunci când acest Dumnezeu e Viaţă, 
dar acest Dumnezeu locuieşte nemijlocit în viaţa şi carnea noastră. 
Creştinismului i se reproşează pe nedrept şi superficial că îl abate pe om de la 
lume proiectându-1 înti*-un „cer”, într-o lume ireală fantastică (cap. 13); din 
contră, el este unica revelaţie şi cale de acces spre realitatea nevăzută, 
patetică dar originară a Vieţii, în care relaţia dintre ego-uri în lume, bazată pe
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iluzia transcendentală (morala laică), face loc relaţiei dintre fii în viaţă 
(morala creştină; cf Galateni 3, 28), fiindcă orice relaţie vie cu celălalt nu e 
cu putinţă decât în Dumnezeu-Viaţa, iar adevărata fiinţă-în-uman a 
oamenilor stă în condiţia lor de Fii. între declinul şi 
tehnico-ştiinţifîcă a omului în lumea anti- sau a-creştină în care trăim şi 
negarea creştinismului şi, mai exact, a lui Hristos însuşi, există o conexiune 
dramatică şi apocaliptică (Concluzie), escaladată de tehnologiile simulării 
virtuale a realităţii, care arată că în lume nu mai există nici om, nici 
Dumnezeu, nici Viaţă. E vorba de o râstumare ontologică de proporţii, 
prezisă de Apocalipsa (13, 15; statuia animată a fiarei), de o minciună 
ontologică, operă a lui Antihrist. Acesta, sub afirmaţia foarte onorabilă că 
lisus este un om extraordinar, excepţional, îl face de fapt mincinos negând 
faptul că el este Hristos, respectiv că este Fiul Tatălui (cf / loan 2, 22-23). 
Prin aceasta este negată însăşi Viaţa, iar omul e redus definitiv la lume. 
„Dresaţi încă de la şcoală să se dispreţuiască, să se socotească nimic, simple 
particule, molecule, admirând tot ce e inferior lor şi blestemând tot ce le este 
superior, reduşi la simulacre, idoli, automate care nu simt nimic, înlocuiţi de 
abstracţiuni, oamenii de azi vor să devină animale, vor moarte — 
într-o astfel de situaţie, „când umbra morţii se întinde peste lume” într-un 
gigantic efort de expulzare a Vieţii din lume, „nu orice dumnezeu ne mai 
poate salva”, îşi încheie cartea Michel Henry — făcând aluzie la afirmaţia 
'aimoasă din ultimul interviu al lui M. Heidegger publicat postum (1976): 
Nur noch cin Gott kann uns retten” — „ci numai Cel Viu”, i.e. nu un nou

nu viată.”

zeu al fiinţei şi al lumii, ci Dumnezeul Cel Viu al Evangheliei Vieţii.
„Filozofia” mărturisitoare a „creştinismului” a lui Michel Henry nu 

putea să nu şocheze în Occident atât pe filozofi, cât şi pe teologi, funcţionând 
impecabil, ca un veritabil signum contradictionis (cf Luca 2, 34). Filozofii 
au întâmpinat Eu sunt Adevărul cu tăcere sau sarcasm, considerând-o drept o 
inexplicabilă recădere în spiritualism a unui filozof mult prea longeviv şi 
atins de senilitate. Răceala filozofilor şi insensibilitatea publicului secularizat 
contrasta însă flagrant şi simptomatic cu entuziasmul mediatic şi succesul de 
public de care s-a bucurat mediocra apologie a unei autodivinizări minore a
omului modem din best-seller-ul lui Luc Ferrv anănit în acelaşi an 1QQ6^  1.  ̂  ̂ j  ^

sub titlul Omul-Dumnezeu sau sensul vieţif^. Potrivit filozofului din Caen, în 
societăţile modeme radical secularizate am asista la un dublu proces de 
umanizare a divinului şi antropologizare a teologicului creştin (acestea sunt
supuse tot mai mult controlului constiintei individuale si asimilate e i\

^  1 ^ ^

precum şi de divinizare a omului într-o morală a autenticităţii, sacrificiului şi 
a iubirii (în sensul feuerbachianului homo hominis deus). Transcendenţa 
verticală face loc unei transcendenţe etice orizontale, iar absenţa lui 
Dumnezeu e compensată de figurile unui sacru cu faţă umană care 
sacralizează corpul uman (în bioetică) şi individul uman (în drepturile 
omului) sub semnul unui nou umanism farâ Dumnezeu. Agnostic, 
adogmatic, imanent dar nu imoral, nici creştin, nici ateu, acesta e bazat de

53 Luc Ferry, L ’homme-Dieu ou le sens de la vie, Grasset, Paris, 1996.
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fapt pe un sistem de valori creştine secularizate, rupte de rădăcinile lor, şi 
care trebuie practicate în ciuda imposibilităţii întemeierii lor transcendente, 
doar fiindcă nevoia de sens e irepresibilă chiar şi în omul societăţilor 
postcreştine actuale. Ieşiţi prin modernitate din religiosul tradiţional, sens şi 
liant structurant al societăţilor din Cetatea lui Dumnezeu, doar pentru a cădea 
în cetatea omului^“* sub dominaţia sensului secular al ideologiilor totalitare

ui XX, acum, la ceasul falimentului acestor ideologii şi a 
secularizării avansate a societăţilor postmodeme^^, indivizii sunt 
obligaţi/condamnaţi, pentru a nu fi reduşi la animalitate, să caute în ei înşişi 
ceva sacru şi — în absenţa unei întemeieri — să se asume pe ei înşişi, găsind

F'
în ei resorturile unei autodepăşiri tcrapeuticc în vederea unui sens uman.

apt care explică fascinaţia explozivă a eticilor şi înţelepciunilor private, care 
reduc filozofiile, eticile, religiile şi misticile la evanescenţa unui pietism sau 
estetism sentimental minor şi ieftin^ .̂ Reciclării preferenţiale a unor sensuri 
private culese de pe „piaţa” sensurilor lumii în numele arbitrarului libertăţii 
de alegere a indivizilor, glisării infinite pe semnificaţii vide, Michel Henry le 
opune redescoperirea fenomenologică a Vieţii absolute care se autoîncearcă 
şi autorevelează permanent în afectivitatea şi carnea noastră patetică. Nu este 
vorba de o simplă schimbare de paradigmă teoretică, de la fiinţă la viaţă, ci 
de o reducţie a exteriorităţii la interioritate şi de un salt al viilor care suntem 
în subiectivitatea noastră individuală în Viaţa absolută. Puţini exegeţi au 
sesizat şi aclamat pozitiv ceea ce filozoful vienez Rolf Kühn, cel mai avizat 
exeget şi continuator al gândirii henryiene, salută drept principala realizare 
fenomenologică din Eu sunt Adevărul·, elucidarea ipseităţii transcendentale 
ca filialitate, a autoafectivităţi i ca naştere şi a egologiei fenomenologice ca 
iristologie fenomenologică — 
decentrare a monadologiei fenomenologice clasice în direcţia unei 
fenomenologii radicale a vieţii: conceptul de viaţă clarificat egologic trebuie 
redus încă o dată prin trimiterea lui spre o autoafectare absolută imanentă cu 
temei în autogenerarea Vieţii absolute înseşi. Fenomenologie unică, 
creştinismul revoluţionează reprezentările noastre ek-statice naturale într-o 
contrareducţie a lumii efectuată dinspre Viaţa însăşi” .

o corectură fundamentală, practic o

Cf. Piene Maneni, La cite de l ’homme, Fayard, 1994 (trad. rom. de 1. Popa şi 
C. Preda: Pierre Manent, Cetatea omului. Babei, Bucureşti, 1998).

Cf. Marcel Gauchet, Le desenchantement du monde. Une histoire politique de 
la religion, Gallimard, 1985 (trad. rom. şi postfaţă de V. Tonoiu: Marcel Gauchet,
DpTvrniîrpn h im iî  FHw -  ̂ ^  ^  W  A. W  ̂  L·· JL y A. ^  ^  ^  J  iJ

56 Cf., de ex., Pierre Hadot, Qu ’est-ce que la philosophie antique?, Gallimard, 
1995 (trad. rom. de G. Bondor şi CI. Tipuriţă, prefaţă C. Bădiliţă: Pierre Hadot, Ce este 

filozofia antică?, Polirom, Iaşi, 1997); Andre Comte-Sponville, Petit trăite des grandes 
vertus, PUF, 1995 (trad. rom. de D.R. Stănescu, B. Udrea, C. Hădăreanu, prefaţă de V. 
Morar: Andre Comte-Sponville, Mic tratat al marilor virtuţi. Univers, Bucureşti, 
1998); şi Andre Comte-Sponville — Luc Ferry, La sagesse des Modernes. Dix 
questions pour notre temps, Robert Laffont, Paris, 1998.

5 7 Rolf Kühn, „Phenomenologische Ur-Christologie und inkamatorische 
Bezeugung. Ergebnisse und Konsequenzen einer radikalphenomenologische Lektüre”,
Archivio dl filosofia 67 (1999), p. 27-44, aici p. 29-3
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Mizeria filozofiei actuale evidentă în discrepanţa dintre receptarea 
filozofiei creştinismului” a lui Michel Henry şi voga „Omului-Dumnezeu”

Ferry apologetică şi
biblică a teologiei academice actuale, Intr-o deloc surprinzătoare alianţă,
atât tradiţionaliştii, cât şi liberalii s-au grăbit să denunţe în opoziţia 
fenomenologică dintre lume şi Viaţă un ultradualism de tip gnostic, dochetic, 
şi un refiiz al deschiderii creştinismului spre societate (promovate în 
catolicism după Conciliul II Vatican). S-a făcut chiar şi un inventar al 
temelor dogmatice absente sau nedezvoltate în Eu sunt Adevărul!' '̂, i s-a 
reproşat astfel că nu vorbeşte despre Duhul Sfânt şi rolul Său în Treime (de 
parcă orice naştere în Viaţă atât în Dumnezeu, cât şi în om nu este spirituală, 
şi Duhul n-ar fi Viaţă şi de-viaţă-fâcător tocmai ca interioritatea reciprocă 
dintre Tatăl şi FiuP^) sau în viaţa istorică şi magisteriul Bisericii; că ar 
discredita şi ar minimaliza umanitatea lui lisus şi naşterea Sa umană prin 
accentul monofizit pus unilateral pe divinitatea Hristosului slavei; că nu 
spune un cuvânt despre semnificaţia teologică a Crucii (despre răscumpărare 
şi sacrificiul substitutiv, despre Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatul 
lumii) ca realizare centrală a mântuirii, vorbind exclusiv despre o 
îndumnezeire şi înfiere de tip mistic (sau mai degrabă ortodox patristic, am 
adăuga^“). La aceste pretinse erori dogmatice s-ar adăuga discreditarea fară

lezei si istoriei si. mai ales. refuzul oricărei a
filozofice a credinţei care să ajungă la Dumnezeu pe cale raţională plecânc

ificate în conformitate cu un 
acosmism radical de tip gnostic. Din fericire, în apărarea lui Eu sunt 
Adevărul au sărit teologi de marcă. Aceştia s-au grăbit să replice obiecţiilor 
acestei „critici fară nuanţe” a unui „teolog mediocm” printr-o serie întreagă 
de precizări şi nuanţări. Ei au arătat că avem de-a face cu „o filozofie taborică
in aspiraţia ei cea mai secretăx”61 urmele

XX
reformatul K. Bari 
pun în centrul meditaţiilor lor mormânt

mistică, în schimb cu Eu sunt Adevărul gândirea lui M. Henry reconduce

I

Cf. Paul Olivier, „Philosophie du christianisme et phenomenologie materielle, 
â-propos de C est moi la Verite \  Recherches de science religieuse 86 (1998), nr. 3, p.
397-417.

SO Precizare facuta de M. Henry in convorbirea cu Gerard Ledere, „Le 
philosophe et TEvangile”, France catholique 2555 (28 ianuarie 1995), p. 12.

Cf. pentru centralitatea învăţâturii despre naşterea Logosului în sufletele 
credincioşilor şi a Bisericii de la Ipolit, Origen şi Metodie, trecând prin Maxim 
Mărturisitorul (unde are formularea dogmatică mistică clasică) până la Eriugena şi 
Meister Eckhart, amplul studiu al lui Hugo Rahner S.J., „Die Lehre der Kirchenväter 
von der Geburt Christi im Herzen der Gläubigen”, Zeitschrift für katholische 
Theologie 59 (1935), p. 333-418, reluat în Symbole der Kirche. Die Eklesiologie der 
Väter, Salzburg, 1964, p. 13-87.

Xavier Tilliette SJ., „La christologie philosophique de Michel Henry”,61
Gregorianum 79 (1998), nr. 2, p. 369-379, aici p. 374.
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teologia spre adevărul ei ultim, care e şi prim, la alfa şi omega ei (cf. 
Apocalipsa 22, 13): Cel înviat, la «duminica Paştelui» [...] învierea, care e 
principiul hristologiei lui Michel Henry, recuprinde şi integrează în ea toate 
antecedentele. Putea fi oare altfel la filozoful care începând cu Esenţa 
manifestării a arătat atât identitatea patetică între suferire şi bucurare, cât şi 
(în interiorul acestei identităţi) ordinea non-reversibilă care duce de la 
suferire la bucurare — de la suferinţă la bucurie?” Mai mult,
„fenomenologia autorevelării Vieţii absolute confirmă afirmaţia lui Hristos 
despre El însuşi”^  ̂ conducând asemenea Duhului Sfanţ „la tot Adevărul” 
{loan 16, 7-15). în sensul pozitiv al creştinismului răsăritean, nu occidental, 
pentru demersul de tip atanasian al lui Michel Henry acest Adevăr este nu 
răscumpărarea ci înfierea, nu întruparea ci îndumnezeirea, nu Crucea ci 
învierea şi, în ultimă instanţă, consubstanţialitatea Sfintei Treimi, 
interi oritatea reciprocă a Tatălui şi a Fiului în Duhu .

Miza centrală a dezbaterii de până acum în jurul lui Eu sunt Adevărul 
este însă nu numai teologică, ci şi, mai ales, sau în primul rând, filozofică, 
Teologiile occidentale apar grevate de moştenirea istorică a polarizării 
„clasice” între fideismul şi pozitivismul biblic de tip protestant şi 
raţionalismul sau pozitivismul filozofic metafizic de tip catolic, aceşti poli 
rămânând însă captivi gândirii şi reprezentării. Dacă cel dintâi practică 
actualismul revelaţiei şi refuzul speculaţiei, cel de-al doilea favorizează 
justificările şi elaborările speculative ale credinţei. Acestea din urmă se 
desfăşoară pe una din aceste trei căi: cosmologică obiectivă (de la lume şi 
istorie spre Dumnezeu), antropologică subiectivă (de la conştiinţă şi libertate 
spre Dumnezeu) sau metafizică în sens clasic (de la ideile cele mai generale 
spre Dumnezeu)^^; primele două căi sunt parţiale, calea metafizică fiind 
considerată cea mai înglobantă, capabilă să le integreze pe celelalte, şi, ca 
atare, cea mai puţin supusă devierilor şi deci de preferat*̂ '̂ . Or, tocmai aici se 
situează provocarea fenomenologiei radicale: denunţând în metafizică şi în 
ştiinţe o gândire a lumii şi exteriorităţii, a reprezentării şi întemeierii, care 
condiţionează manifestarea oricărei fenomenalităţi, ea obiectează şi teo-logiei 
angajate în acest tip de gândire faptul că supune nepermis pe Dumnezeu
t-o
L· C4.ţiunii în loc să-L lase să Se reveleze El însuşi în propria Sa fenomenalitate 
care nu este cea a lumii, ci — arată M. Henry — este cea a Vieţii. Iar la Viaţa 
şi Adevărul ei nu se poate ajunge decât prin Viaţa însăşi. Care este atunci un 
Eu, un Sine, şi nu numai Adevărul, ci şi Calea (cf loan 14, 6). Eroarea

-c:i ■T. ■t:
X U - i i O r j l l l d l L C i i U .  C t L C t t  C l X ±  O C i t  U

în a face din Absolut^Viaţă/Dumnezeu un obiect al gândirii, crezând că

62 Pierre Piret S.J., „Phenomenologie et christologie: Michel Henry , NouvelU 
revue theologique 121 (1999), p. 233-239, aici p. 239. Cf. id,, L'affirmation de Diei 
dans la tradition philosophique. Bruxelles, 1998, cap. XII, final, despre M. Henry 
p. 240-250.

Pentru o prezentare de sinteză, c f  Andre Leonard, Foi et philosophie. Guide 
pour un discernement chretien. Culture et Verite, Namur, 1991.

64 A. Leonard, op. cit., p. 303-304.
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aceâstă gândire dă acces la Absolut/Viaţă/Dumnezeu. Or, „nu
fenomenologia ne dă acces la viaţă. Din contră, la început e viaţa ca 
auto-revelarea care constituie începutul însuşi. Ca şi Dumnezeul creştin de
Itfel, Care nu e decât viaţă, autodăraire, la început, şi ca acest început.a

Dumnezeu se revelează pe Sine {loan 1, 1). Fenomenologia vieţii şi 
creştinismul sunt congruente până acolo încât realitatea de care e vorba în 
ele fiind aceeaşi, şi problemele lor sunt aceleaşi”*̂  Nu este însă vorba 
numai de chestiunea vieţii şi a fenomenalizării ei proprii, ci de relaţia 
Viaţă-viu (sau în termeni teologici dintre Tatăl şi Fiul). „Creştinismului îi 
revine meritul de a fi instituit o astfel de chestiune înainte chiar ca ea să fi 
putut deveni cea a unei tenomenologii a vieţii. în această privinţă, ea face 
corp comun cu o dogmatică care pare să se impună gândirii ca o 
constrângere exterioară. Dar această pasivitate a gândirii faţă de un 
conţinut dogmatic trimite spre o pasivitate mult mai fundamentală: la 
pasivitatea viului faţă de viaţă. Atunci se iveşte cu povara ei .strivitoare 
chestiunea comună creştinismului şi fenomenologiei vieţii; chestiunea 
relaţiei Vieţii cu viul înţeleasă ca interioară procesului de fenomenalizare a

Vieţii. Dacă e vorba de a pleca de 
'enomenologia ne poate ajuta”^̂ .

vieţii şi, în cele din urmă, ca identică cu el . Această relaţie se poate 
parcurge în două sensuri: de la Viaţă la viu sau de la viu la Viaţă. „Dacă e 
vorba de a înţelege acest raport plecând de la Viaţă, fâră îndoială că 
dogmatica îl ştie cel mai bine, în măsura în care ea ar fi însuşi Cuvântul

la viu, adică de la noi înşine,
Relaţia constitutivă între Viată si viu» 1 >

exprimată în ipseitatea originară a vieţii atât în Dumnezeu, cât şi în om (nu 
există viaţă impersonală, anonimă, inconştientă), faptul că orice viaţă există 
doar ca încercare de Sine a unui Sine, exclude din principiu orice 
janteism^’. Michel Henry nu este mai panteist decât Apostolul Pavel în 
discursul ţinut filozofilor atenieni pe Areopag în care, pentru a combate 
exterioritatea idolatriei păgâne invocă nu altceva decât conaturalitatea, mai 
exact congeneritatea sau rudenia dintre oameni şi Dumnezeu (genos 
hyparchontes tou Theou, „fiind noi de un neam cu Dumnezeu”!) care „nu 
locuieşte în temple făcute de mâini omeneşti”, dar „a dat tuturor viaţă.

T A n  T o T o r ·
\-/C4L4.C\p/ K ^ K J i X L  1 - /  U.Xsuflare şi toate” şi i-a făcut pe oameni să-L 

Dutea pipăi şi găsi, deşi nu este departe de fiecare din noi, căci în E' 
vieţuim, ne mişcăm şi suntem şen gar Auto zomen kai kinoumetha kai

— alături de
laiixxKJOiUX iXL ILil IV̂ lLUXiail. Uil i / / i .U y y t i t t j  flLtlVlt LililK:.! —  ai

esmenţ {Faptele Apostolilor 17, 24-29). Acest verset paulin
A O 1

3utea servi foarte bine drept epigraf filozofiei henryiene. Am putea adăuga 
aici, desigur, şi importanta precizare a Sfântului Grigorie Palama: „Noi

“  Michel Henry, „Le christianisme une approche phenomenologique?”,
Transversalites 64 (1997), p. 211-226 (conferinţă ţinută pe 23 mai 1997 la Institutul 
Catolic din Paris), aici p. 218.

“ /6iW.,p. 219.
" C f M. Henry; „Entretien sur le pantheisme” (17 mai 1998), 

www.philagora.net.

http://www.philagora.net
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însă socotim părere adevărată nu cunoaşterea găsită prin cuvinte şi 
raţionamente, ci pe cea arătată prin fapte şi viaţă, care este nu numai 
adevărată, ci şi sigură şi de nerăstumat. Căci, se spune: «Orice cuvânt combate 
un cuvânt», dar care cuvânt combate viaţa?”^̂

„Filozofia creştinismului” a lui Michel Henry nu se încheie aici. Ea este 
de fapt un diptic: Eu sunt Adevărul, în esenţă un comentariu fenomenologic la 
loan 1, 1, se continuă în întrupare. O filozofie a trupului, o amplă meditaţie 
asupra lui loan 1, 14 în trei părţi: I. Răsturnarea fenomenologiei, II. 
Fenomenologia trupului şi III. Fenomenologia întrupării: mântuirea în sens 
creştin; încheiate cu o concluzie având un titlu elocvent prin el însuşi:
„Dincolo de fenomenologie şi teologie: Arhi-intehgibilitatea ioaneică’. 
Depăşind mizeriile filozofiei, apologeticii®  ̂sau teologiei academice’®, rătăcite 
pe căile lumii şi exteriorităţii — arătând astfel cât de puţin sunt de fapt 
dispuse să mizeze pe Hristos, pe Dumnezeu şi pe Revelaţia Lui, auto-revelaţia 
Vieţii — Michel Henry are curajul şi tăria de a reasuma Revelaţia Vieţii adusă 
de Hristos în întreaga ei inteligibilitate şi radicalitate ioaneică.

în contextul nivelărilor şi omogenizărilor globalizante ale unei 
civilizaţii intrată într-o derivă primejdioasă pentru umanitate tocmai prin 
uitarea culpabilă, în orizontala închisă în sine a lumii, a şinei celei mai 
adânci a omului, a interiorităţii în care Viaţa se suferă în pură pasivitate după 
modelul paradigmatic al mirabilei Pătimiri a Iubirii divine, lecţia teologică a 
filozofiei lui Michel Henry este una prin excelenţă anamnetică. Ea 
reaminteşte teologilor vocaţia lor originară, aceea de a fi pedagogi ai 
verticalei Vieţii pentru a salva poate în al doisprezecelea ceas prin filialitate 
divină umanitatea pierdută de om în lume.

68 
i î ',Hemeis de ou ten dia logon kai syllogismon euriskomenen gnosin doxan 

alethen nonnizomen, alia ten d’ergon te kai biou apodeiknymenen, he kai me monon 
alethes, alia kai asphales esti kai aperitreptos. Logo gar, phesi, palaiei pas logos, bio de 
tis?” {Triade I, 3, 13; Syngrammata I, 1961, p. 422).

„Creştinismul n-are nevoie de o apologetică proprie. El este propria sa 
apologetică. Să fie transpus pe cât e cu putinţă în viaţă şi întrebările ce se pun aici 
primesc răspuns de la sine”, Hans Urs von Balthasar, „Geist und Feuer. Ein Gespräch”, 
Herder Korrespondenz 30 (1976), p. 72-82, aici p. 77.

„Căutând cu lanterna între mulţii «profesori», de-abia vom putea găsi câţiva 
«confesori»”, ibid., p. 75.
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ÎNTREBAREA LUI IOV ŞI MISTERUL SUFERINŢEI 
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Studiul nostru are ca punct de plecare o întrebare esenţială şi 
paradigmatică, ce apare în cunoscuta carte vechi-testamentară a dreptului 
Iov, şi anume: nefericirea nu este oare pentru cel nedrept şi nenorocirea 
pentru făptuitorul fărădelegii (Iov 31, 3)?

Plecând de Ia această întrebare am structurat desfasurarea noastră de 
gând în următoarele cinci puncte principale:

1. Cui anume îi este dată suferinţa?
2. Soluţia propusă Iui Iov pentru eliberarea de suferinţă;
3. Fidelitatea Iui Iov şi speranţa salvării din suferinţă;
4. Răspunsul creştin Ia problema suferinţei;
5. în loc de concluzii.
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1. Cui anume îi este dată suferinţa?

Din întrebarea pe care dreptul Iov o pune cu privire Ia suferinţă, 
transpare ideea că suferinţa este dată în istorie omului nedrept, omului care 
nu respectă legea şi rânduiala Iui Dumnezeu. Iov înţelege suferinţa ca pe o 
pedeapsă ce viiie din partea lui Dumnezeu şi pe care omul nedrept trebuie 
să o suporte. înţelesul acesta al suferinţei, specific mentalităţii vechi- 
testamentare, arată că în conştiinţa sa Iov nu este încă pregătit să accepte 
faptul că un om „drept” ar putea suferi în istorie pentru a „răscumpăra”

trăieşte
intimitatea conştiinţei sale o adevărată dramă. El se consideră un om 
„drept”, întrucât respectă cu fidelitate legile morale şi religioase ale 
tradiţiei poporului său şi datorită acestui comportament etic exemplar, el nu 
se poate împăca cu gândul că Dumnezeu părăseşte pe omul drept aflat în 
suferinţă sau, mai mult, că suferinţa sa ar putea veni de la Dumnezeu.
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2. Soluţia propusă lui Iov pentru eliberarea de suferinţă

Văzându-i tragica suferinţă, soţia sa îi propune o soluţie paradoxală
pentru şi mori (Iov 2, 9). Cu alte 

aţia ta cu Dumnezeu şi nu vei 
mai depinde de El. Vei cădea ca frunza unui copac şi El nu te va mai pedepsi.

întrucât Sfânta Scriptură este un întreg şi fiecare carte a ei poartă 
încărcătura spirituală a întregului, îndemnul dat de soţia lui Iov ne trimite 
cu gândul la cartea Genezei, mai precis la textul care relatează căderea lui 
Adam', adică a Omului originar. Cel care determină această cădere este, ca 
şi în cazul lui Iov, Satan care provoacă mai întâi îndoiala în sufletul lui 
Adam, răstălmăcind cuvintele lui Dumnezeu, printr-o „logică” diabolică ce 
absolutizează „partea” (Dumnezeu a zis El oare, să nu mâncaţi roade din 
orice pom -  Geneza 3, 1) şi neglijează sau uită „întregul” (Din toţi pomii 
din rai să mănânci -  Geneza 2, 16). Adam acceptă în mod liber să intre în 
acest ,joc” diabolic şi acceptarea lui reprezintă înccputul căderii Omului în 
orizontul suferinţei; Omul este ispitit să trăiască autonom, să se instituie pe 
sine ca centru al lumii, reducând totul la eul său egoist. Nefiind, însă, un 
centru real absolut, mai devreme sau mai târziu, lumea se râzbună şi Omu 
va trebui să-şi poarte, prin vămile istoriei, povara propriei sale răzvrătiri.

Prima consecinţă a acestei răzvrătiri este sentimentul „golului” pe care-1 
trăieşte Adam imediat după cădere. „Golul” acesta nu este, însă, o categorie 
biologică, ci una spirituală. Acest lucru l-au intuit, spre exemplu, pictorii 
bisericilor medievale din Bucovina. în Paradis ei au pictat pe Adam şi pe 
Eva „îmbrăcaţi” şi nu „goi” cum afirmă textul Genezei (2, 25). Ei au
transpus, de fapt, în iconografie interpretarea patristică după care, în Paradis, 
Omul era „îmbrăcat” în slava lui Dumnezeu, adică era înveşmântat în har. 
Pictorii, care în general erau călugări, au pictat „goi” pe Adam şi pe Eva 
după izgonirea din Paradis, când au fost lipsiţi, adică „dezbrăcaţi” de slavă.

„Dezbrăcarea” de slava lui Dumnezeu rimează cu sentimentul de ruşine 
şi de frică, ce însoţeşte senzaţia de „goliciune” ontologică. El exprimă, de 
fapt, o pervertire a relaţiilor interpersonale. Dumnezeu, care-1 caută pe Om
in răcoiirea serii” (GenW/Li a 3, 8) nu mai este recunoscut de acesta ca Cel carêV J  W J l A W / L î U .  ^  ^ \ J  j

iubeşte Omul, ci ca -Cel care „pedepseşte”. El nu mai este simţit ca prieten 
intini al Omului, ci ca „altul”, străinul, care prin prezenţa sa ameninţă 
autonomia individuală sau colectivă a Omului.
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că, în starea de păcat, se perverteşte şi sentimentul responsabilităţii morale. 
Adam se „ascunde” de la faţa lui Dumnezeu atunci când Acesta îl strigă pe 
„nume” (Geneza 3, 8), iar când este „descoperit” se justifică, acuzând pe 
Dumnezeu şi pe semeni; „Femeia pe care mi-ai dat-o să fie cu mine, aceea 
mi-a dat din pom şi am mâncat” (Geneza 3, 12).

’ Numele de Adam, care în limba română ar fi tradus cu Om, este, de fapt, un 
nume generic ce se referă la întreaga umanitate, la Omul universal, care cuprinde în 
sine atât masculinul cât şi femininul. Această interpretare o găsim la Sfântul Grigorie 
de Nyssa în lucrarea sa Despre crearea omului.
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într-adevăr, în starea de păcat, adică de separare de Dumnezeu, care 
atrage după sine o profundă suferinţă. Omul nu-şi mai înţelege demnitatea, 
libertatea şi responsabilitatea sa. Libertatea nu mai înseamnă „dăruire” lui 
Dumnezeu şi semenilor, ci afirmare de sine, egoistă şi posesivă. Izgonit din 
Paradis, ne spune Geneza, bărbatul (iş în ebraică) nu mai recunoaşte şi nu 
mai numeşte pe femeia sa işa (o fiinţă egală cu el), ci Eva, adică mama 
celor vii (Geneza 3, 20).

Păcatul, care a „obiectivat” trupurile (şi am văzut că erau goi -- Geneza
3, 7), a făcut din cele două alterităţi personale două ipostasuri biologice, două 
fiinţe individuale, care se afirmă printr-un instinct de posesiune: „atrasă” vei
fi către DarDami tau şi ei te va stapani (ueneza J, i Dj.

Acelaşi instinct de posesiune se manifestă, apoi, şi în relaţia dintre om şi 
creaţie. Creaţia nu mai este mediul în care se manifestă comuniunea dintre 
Dumnezeu o Om pentru că Omul îl exilează pe Dumnezeu din creaţie, 
deschizând astfel calea exilului şi a suferinţei pentru el şi întreaga creaţie. 
Omul se simte singur şi izolat în mijlocul unei creaţii care nu-1 mai recunoaşte 
ca ipostas conştient al său: „Blestemat va fi pământul pentru tine (...) spini şi 
pălămidă îţi va rodi el” (Geneza, 3 17-18). Cu alte cuvinte, Pământul devine, 
pentru Omul căzut în păcat, un spaţiu care desparte şi întemniţează, şi pe care 
Dumnezeu nu-1 mai poartă în slava Sa. Pământul devine astfel mormânt sau 
necropolă pentru Om: „te vei întoarce din pământul din care eşti luat, căci 
pământ eşti şi în pământ te vei întoarce” (Geneza 2, 9).

Aşadar, prin căderea în păcat, Omul intră în orizontul morţii şi al 
suferinţei, întrucât în centrul fiinţei sale se instaurează sâmburele separării
şi nu al comuniunii: Omul „moare pentru că devine o fiinţă izolată în 
cosmos, luptând pentru supravieţuire; omul moare pentru că ignoră 
dreptatea şi iubirea lui Dumnezeu.

După Sfinţii Părinţi ai Bisericii „dreptatea lui Dumnezeu nu are doar 
un conţinut etic sau juridic, ci unul ontologic. Ea se manifestă în creaţie 
prin ordinea ce trebuie respectată. Păcatul afectează această ordine, adică 
„dreptatea creaţiei”, iar pedeapsa şi suferinţa nu vin de la Dumnezeu ca un
act juridic, ci de la „dreptatea creaţiei . Acest lucru se poate constata din 
dialogul lui Dumnezeu cu Cain, după ce şi-a ucis fratele: „Glasul sângelui 
'fratelui tău strigă către Mine din pământ. Şi acuiii eşli ultsitmui de 
pământul care şi-a deschis gura sa, ca să primească sângele fratelui tău din 
mâna ta. Când vei lucra pământul, acesta nu-şi va mai da roadele sale ţie; 
zbuciumat şi fugar vei fi tu pe pământ” (Geneza 4, 10-12).

3. Fidelitatea lui Iov şi speranţa salvării din suferinţă

In aceeaşi carte a Sfintei Scripturi -  Geneza -  ni se spune că, totuşi, 
suferinţa contingentă a Omului, ca şi moartea sa biologică, ce reprezintă 
uferinţa extremă, va fi depăşită într-un anume viitor ce trebuie aşteptat cu 
(icredere şi speranţă: „Duşmănie voi pune între tine şi femeie, între sămânţa 
i şi sămânţa ei; aceasta îţi va zdrobi capul, iar tu îi vei înţepa călcâiul” 
Geneza 3,15).



TEOLOGIE siy ia tă
«I 

.  I  I

Este important să subliniem aici că numele lui Iov reprezintă rădăcina 
cuvântului ebraic 'Eybah, care în limba română se traduce prin „duşmănie”^

Aşadar Iov, ca şi Adam, reprezintă Omul universal, adică ne reprezintă 
pe fiecare dinti*e noi. în intimitatea fiecăruia dintre noi se dă lupta dintre bine 
şi rău, dintre lumină şi întuneric, dintre iubire şi urâ. Cuvântul 'Eybah, tradus 
prin „duşmănie” face parte din aceeaşi familie ca şi cuvântul „iubire”, 
'Ahabah. Deci şi în cazul lui Iov, ca şi în cazul Iui Adam, nu este vorba atât 
de misterul suferinţei, cât de misterul iubirii nesfai'şite a Iui Dumnezeu 
pentru Om. Suferinţa nu este decât eşecul iubirii răspuns a Omului la iubirea 
lui Dumnezeu.

Experienţa ne arată că iubirea singură are puterea să-i determine pe om 
să-şi asume suferinţa şi prin aceasta să o depăşească. în cuvintele lui Gabriel 
Marcel, „a spune cuiva te iubesc înseamnă a-i spune tu nu vei muri55 

^ 5 5niciodată , descoperim o realitate paradoxală a existenţei umane: iubirea este- 
mai puternică decât moartea; adică iubirea biruieşte moartea, ca stare de 
suferinţă externă.

Acest adevăr existenţial este prezent şi în Cântarea Cântărilor care, 
după unii interpreţi, reprezintă simbolic şi metaforic bucuria Iui Dumnezeu 
care întâmpină iubirea Bisericii ce răspunde Ia iubirea Lui în calitate de 
mireasă: „Cine se-nalţă din pustiu, sprijinită de-al său drag? Sub mărul acesta 
am trezit iubirea Ta, aici unde te-am văzut şi ţi-a dat lumina zilei mama ta. 
Cu pecete pe sânul tău mă poartă, poartă-mă pe mâna ta ca pe o brăţară! Că 
iubirea e mai tare decât moartea” (Cântarea Cântărilor 8, 5).

în suferinţa lui, Iov este chemat la acest mister al iubirii, pe care îl 
presimte, dar nu-1 înţelege. Spre deosebire, însă, de Adam, Iov nu cedează 
ispitei de a-L uita sau nega pe Dumnezeu. El rămâne fidel în suferinţa lui, 
aşa cum a fost fidel în bucuria lui. Din cuvintele sale: „Domnul a dat. 
Domnul a luat; fie numele Domnului binecuvântat” (Iov 1, 21), putem trage 
concluzia că Iov nu doar s-a resemnat în faţa propriei suferinţe, ci şi-a 
asumat-o integral în orizontul comuniunii sale cu Dumnezeu.

Modul acesta în care dreptul Iov şi-a asumat suferinţa ca şi fidelitatea 
Iui faţă de Dumnezeu au, după majoritatea comentatorilor, o dimensiune 
profetică. EI anticipează profetic suferinţa Mântuitorului lisus Hristos, dar şi 
depăşirea ei prin bucuria din dimineaţa învierii; „Eu ştiu că Răscumpăiătoral 
meu este viu şi că EI, în ziua cea de pe uraiă, va ridica din pulbere această 
piele a mea ce se destramă.

Şi afară din trupul meu voi vedea pe Dumnezeu (...) De dorul acesta
____ i - * 1 ^ /T 1 ^ OiiiaiuiUaieic liic ic  LaiijCSC Iii iu i i l t  iiOV l y ,  j

4. Răspunsul creştin la problema suferinţei

Dorul acesta profund al lui Iov după comuniunea cu Dumnezeu 
reprezintă, simbolic, dorul umanităţii întregi şi a fiecărei persoane sau

“ Vezi Annick de Souzenelle, Iov sur le chemin de la Lumiere, Albin Michel, 
Paris, 1994, p. 34.
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comunităţi istorice după un Răscumpărător care să pună capăt suferinţei. Este 
un dor care nu iartă pe nimeni şi fiecare dintre noi se va întâlni, mai devreme 
sau mai târziu, cu el. Intm întâmpinarea acestui dor a venit însuşi Logosu 
veşnic al lui Dumnezeu, născându-Se din femeie, născându-Se sub lege, ca 
pe cei de sub lege să-i răscumpere (Galateni 4, 4-5). Sfanţul Alexandru a 
Alexandriei exprimă aest adevăr esenţial al credinţei noastre astfel: „Pentru 
ce, Doamne, ai venit pe pământ, dacă nu pentru omul răspândit pe tot 
pământul?... Acum înalţă-ţi omul, primeşte pe cel dus departe, redobândeşte-ţi 
chipul, pe Adam al lau” .̂

Toţi învăţaţii creştini, plecând de la suferinţa asumată de Fiul lui
- - * - ^

Dumnezeu, au înţeles pozitiv şi sufennţa umană. Încercările prin care trece
in urmă moartea sa, toate sunt văzute ca nişte pro. _ 

pe care trebuie să le treacă pentru a răspunde iubirii răstignite a lui Firistos. 
Dacă te răstigneşti împreună cu El ca un tâlhar, cunoaşte pe Dumnezeu ca 

un recunoscător”'', afirmă Sfanţul Maxim Mărturisitorul. Evident că este 
vorba de răstignirea egoismului şi egocentrismului uman, răstignire prin care 
se transfigurează, de fapt, suferinţa şi se deschide calea spre orizontul tainei 
sau al misterului nostru existenţial.

Calea aceasta este paradoxală, întmcât nu se poate impune „din afară” 
într-un mod constrângător, ci ea se propune ca atitudine participativă la 
iubirea smerită a lui Hristos — Doctorul sufletelor şi al impurilor noastre. 
Mântuitorul însuşi, simţind că moartea, ca expresie extremă a suferinţei 
umane, este foarte aproape, Se roagă Tatălui astfel; „Părinte, de voieşti, 
treacă de la Mine acest pahar. Dar nu voia' Mea, ci voia Ta să se facă...” 
(Luca 22,42).

La această stare de conştiinţă suntem chemaţi să ne angajăm toţi cei 
care, atinşi de flacăra Duhului, slujim cu smerenie celor care, asemenea 
dreptului Iov, se întreabă cu disperare: cum poate fi înţeles faptul că omul 
drept, tocmai el mai mult decât oricare altul, are parte de o enormă suferinţă?

si

/V

5. In loc de concluzii

afirma
răspuns definitiv întrebării lui Iov. Nu am dat un răspuns definitiv pentru că 
există, evident, o limită a comunicării. De la un anumit grad de

, totuşi, să
exprimăm, putem risca superficialitate sau greşită înţelegere, aşa cum au 
riscat prietenii dreptului Iov.

%

Iov ne învaţă totuşi, prin experienţa iui, că suferinţa umană este un 
mister şi ca atare nu intra în orizontul obişnuit al înţelegerii noastre. O

 ̂ Sermo de Anima, P.G., XVIII, 602; apud Părintele Galeriu, Jertfă şi 
Răscumpărare, Bucureşti, 1991, p. 120.

Ambigua. Tâlcuiri ale unor locuri cu multe şi adânci înţelesuri din Sfinţii 
Dionisie Areopagitul şi Grigorie Teologul, traducere din greceşte, introducere şi note 
de Pr. Dumitru Stăniloae, Bucureşti 1983, p. 316.
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durere oarecare, cum ar fi aceea provocată de o maladie a trupului nu 
înseamnă neapărat şi suferinţă. Aceasta din urmă apare atunci când este pus 
sub semnul întrebării însuşi sensul vieţii noastre, rostul trecerii noastre prin 
timp. De aceea durerea se suportă, pe când suferinţa se asumă. Durerea 
poate fi doar a trupului, suferinţa atinge întotdeauna sufletul. Mai precis, 
ea priveşte atât starea noastră trupească sau contingentă, cât şi starea de 
conştiinţă care ne defineşte. De aceea, atunci când îşi face simţită prezenţa, 
suferinţa transformă radical situarea noastră în timp^. Acest lucru se poate 
observa şi din cuvintele dreptului Iov, cu care dorim să încheiem 
comunicarea noastră: „Omul născut din femeie are puţine zile de trăit, dar 
e satură de necazuri. Ca şi floarea, el creşte şi se vestejeşte şi ca umbra el 

fuge şi este fară durată (...). O, de m-ai ascunde în împărâţia morţilor, ca să 
mă ţii acolo, până când va trece mânia Ta, şi de mi-ai socoti o vreme când 
iarăşi să-ţi aduci aminte de mine” (Iov 14, 12; 13, 14).

s

Cf. Ştefan A.floroaei, Ojm este posibilă filosofia în estul Europei, Polirom, Ia'
1997, p. 269.
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Pr. conf. dr. Vasile Rădiică

Potrivit doctrinei sale, Biserica proclamă că familia este
o realitate instituită de Dumnezeu însuşi. Or, ceea ce Dumnezeu creează are 
un sens, are un rost. Cum planul lui Dumnezeu este ca El să fie prezent în 
toate şi toate să participe la Dumnezeu, cum planul lui Dumnezeu este ca 
omul să se mântuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină (I Timotei 2, 4), 
"amilia are un rol foarte important în planul de mântuire a lumii, chiar dacă 
nu găsim o atare expresie în nici una din cărţile Sfintei Scripturi. Cercetânc 
Scripturile, constatăm că familia este o realitate omenească statornică, 
permanentă şi fundamenta

Omul a fost creat nu prin poruncă, precuni (.:’'e!alte creaturi, vii şi 
nevii, ci în urma unui sfat al persoanelor Sfintei Treimi (Geneza 1, 26). 
Creând snecia OM. în ca
după chipul Său (Geneza 1, 28), Dumnezeu a arătat în parte planul său cu 
privire la scopul creării lumii şi mai ales a primilor oameni.

Prin urmare, Dumnezeu stabilea o relaţie ( 
directă şi comuniune cu omenirea reprezentată în cuplul uman. El a propus 
oamenilor raporturi de dragoste şi tandreţe, în egalitate şi diferenţă 
complementară între soţi (văzând-o pe Eva, ca o prezenţă stimulatoare, 
Adam va reacţiona cu uimire şi bucurie, spunând: ,Jată trup din trupul meu 
şi os din oasele mele \  manifestându-si emoţia interioară văzând în fata sa -  
deci, egală cu el -  o altă fiinţă asem.enea lui, deosebită de el, dar împreună cu 
care el îşi recunoştea integritatea trupului său. Eva era trup din trupu

Creând omul din aceleaşi elemente ale cosmosului, Dumnezeu a
armonioase

Cele trei aspecte ale planului lui Dumnezeu cu lumea şi cu omul se 
distrug (unele parţial, iar altele total) datorită planului mai ambiţios al 
cuplului uman: acela de a fi ca Dumnezeu, dar farâ Dumnezeu.
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Cum Dumnezeu readuce toate spre sine într-un proces de colaborare 
cu făptură, va da planului său privind omul conotaţii şi perspective noi. Iar 
cuplului uman -  familiei -  îi va da responsabilităţi noi care s-o facă 
corespunzătoare sfatului său primordial. Aceste responsabilităţi ale 
familiei, corespunzătoare planului lui Dumnezeu, se vor vedea de-a lungul 
întregii istorii a mântuirii, prezentată în Sfânta Scriptură.

în cadrul instituţiei familiei. Dumnezeu a împlinit cele mai 
importante momente referitoare Ia mântuirea lumii. Pe de altă parte, în 
multe din cărţile Scripturii găsim referinţe Ia familie, această instituţie atât 
de legată de viaţă şi de dezvoltarea poporului ales.

Prin urmare, o asemenea instituţie -  mai veche decât Statul -  şi cu un 
atât de mare impact în formarea omului, nu putea fi lăsată în afara planului 
mântuitor al lui Dumnezeu. Nu putem exclude rolul familiei în planul lui 
Dumnezeu, dar ne putem întreba: care este locul pe care familia îl ocupă în 
planul lui Dumnezeu? Este ea doar instituţia care a asigurat înmulţirea 
neamului omenesc sau a poporului ales?

Considerăm că familia a avut şi acest rol, dar nu că acesta este rolul 
familiei în planul lui Dumnezeu de mântuire a lumii. Lumea s-ar fi putut 
înmulţi şi în afara instituţiei sacre a familiei. Dacă privim retrospectiv 
modul în care Dumnezeu a pregătit poporul ales pentru momentul 
împlinirii planului său mântuitor, constatăm că familia a avut un rol 
fundamental şi determinant în educarea poporului evreu, în menţinerea 
conştiinţei că este un popor constituit în mod special de Dumnezeu, în 
întărirea credinţei şi speranţei că, din rândul lui. Dumnezeu va ridica un 
Mântuitor lumii. Acesta ni se pare că a fost rolul fundamental al instituţiei 
familiei în planul Iui Dumnezeu de mântuire a lumii.

De-a lungul celor 1800 de ani de istorie sfântă (consemnată în Sfânta 
Scriptură) constatăm modul progresiv în care familia este chemată să 
răspundă cât mai potrivit voinţei lui Dumnezeu. Fără a face o istorie a 
instituţiei familiei în Sfânta Scriptură, vom încerca mai jos să arătăm 
direcţia în care Dumnezeu conduce această instituţie, potrivit planului său.

1. Vechiul Testament

încercând să n re y e n tă m  roUiI familif^i în n lann l  Ini D u m n e z e i i  cu
aiutoru' cărţilor Vechiului Testament, vom marca expunerea noastră de 
patru momente determinante în istoria poporului ales, şi anume: epoca 
patriarhilor, epoca ieşirii din robia egipteană, epoca regilor dinainte de exî 
şi perioada de după exil.

a) Din perioada patriarhilor reţinem că revelaţia supranaturală a lui 
Dumnezeu a început în interiorul unei familii: Dumnezeu alege o familie din 
Urul Caldeii căreia îi descoperă intenţiile Sale privind planul de mântuire a 
lumii. Ceea ce pare predominant în perioada patriarhilor este orientarea 
aproape exclusivă a familiei în vederea asigurării de urmaşi. Şi este normal,
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devreme ce dintr-o familie umia să iasă un neam numeros. Uraiaşii vor duce
mai departe numele întemeietoailui familiei, neamul, amintirea şi, mai ales, 
idealul lor religios: credinţa monoteistă şi speranţa într-un Mântuitor.

Se cunoaşte că strămoşn poporului ales, Avraam şi SaiTa, multă vreme 
nu au avut copii. Nu au deznădăjduit, însă. Cu toate acestea, la un moment 
dat Avraam îl va întreba pe Dumnezeu cum se va împlini planul său
devreme ce ei nu aveau copii. La stejarul lui Mamvri (Geneza 15) 
Dumnezeu va promite celor doi că vor avea un fiu, ceea ce se va şi realiza. 
Isaac este considerat un dar al lui Dumnezeu, nu numai rodul funcţiilor 
biologice ale părinţilor săi. De aceea, atunci când Dumnezeu pune la 
încercare credinţa lui Avraam, acesta nu va pregeta să-şi sacrifice tiul spre 
a arăta fidelitatea faţă de Dumnezeu, care făcând cuiva un dar, avea tot 
dreptul să-şi ia darul înapoi oricând voia. Naşterea lui Isaac este înţeleasă 
ca începutul împlinirii planului lui Dumnezeu cu viitoral popor ales. Din 
momentul acesta, de-a lungul întregii istorii sfinte naşterea de prunci a fost 
considerată o binecuvântare (Geneza 15, 5; 22, 17; 26, 4), în timp ce 
sterilitatea a fost văzută ca o pedeapsă divină. Dumnezeu este cel care 
împlineşte familia prin naştere de fii. Aceasta nu este văzută însă ca o 
dovadă a fidelităţii totale a soţilor, unul faţă de altul, cum vom vedea mai 
târziu. Trebuie să recunoaştem că, deşi părăsiseră Caldeea şi moravurile ei,
patriarhii Vechiului Testament păstrau o serie de reminiscenţe din 
moravurile lumii din care proveneau, reminiscenţe care afectau, desigur, şi 
familia. Potrivit acestor moravuri, soţia nu este mai întâi de toate tovarăşă 
de viaţă, d  cea prin care se asigură urmaşii. înainte de toate, este copilul şi 
nu intimitatea, fidelitatea şi apartenenţa totală a soţilor, unul la celălalt.

A.

In ceea ce-1 priveşte pe Avraam, nu putem să punem la îndoială 
fidelitatea sa faţă de Sarra. Aceasta nu l-a împiedicat însă să se folosească 
de o sclavă (Agar) spre a avea umiaşi, atunci când Saara nu putea avea 
copii, şi nici s-o prezinte ca soră locuitorilor din Gherara în mijlocul cărora 
a trebuit să trăiască (Geneza 20), expunând-o riscului de a fi luată de 
nevastă de locuitorii acelui neam.

In perioada patriarhilor, soţul dispunea de o libertate deplină privind 
relaţiile sale intime în cadrul familiei sau 
noţiunea de familie nu desemna numai soţ, soţie şi copii, familia având un 
sens mai larg, sens care permitea soţului să aibă una sau mai multe soţii, dar
Şl ţiitoare. Important era ca familia, în această accepţie mai largă a
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Merita reţinut faptul că, în epoca patriarhilor, tatăl este atotputernic în 
familie. El este stăpânul care decide soarta fiecăruia din membrii familiei: el 
caută soţie pentru fii (Geneza 24) sau sugerează alegerea soţiei (Geneza 25, 
: -2); el are drept de viaţă şi de moarte, uneori, asupra celorlalţi (Geneza 38, 
24); el orientează viitorul uraiaşi 
le-o refuză. Autoritatea tatălui va fi transmisă pe patul de moarte fiului cel 
mare, născut însă din soţia legitimă. Numai copiii născuţi din soţia legitimă 
aveau dreptul să preia responsabilitatea tatălui, fară ca ceilalţi să fie excluşi 
de la apartenenţa la neam (cazul lui Ismail este special).
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Dacă naşterea lui Isaac a fost înţeleasă drept începutul realizării 
planului lui Dumnezeu, familia din epoca patriarhilor, dincolo de fericirea
căminului şi prosperitatea ei, era animată de împlinirea fâgăduinţei lui
Dumnezeu -  în care a crezut Avraam -  de a da naştere unui popor numeros. 
Darul naşterii de fii presupune credinţa celui al cărui uraiaş a fost un dar al 
credinţei (credinţa lui Avraam). Or, această credinţă impune separaţia de cei 
care nu au aceeaşi credinţă, de mediul păgân: Avraam s-a mpt de lumea 
păgână în care trăia, Isaac nu se va reîntoarce în lumea pe care tatăl său a 
părăsit-o (Geneza 24, 6-8), dar nici nu va trebui să se ,însoare cu o femeie 
canaanită (Geneza 24, 3), la fel şi lacob (Geneza 28, 1-4). Această idee va fi 
dominantă în Israel (ceea ce nu a exclus şi o seric de cxccpţii). Şi accasLa, 
pentru că familia israelită trebuia să se menţină în afara păgânismului, 
întrucât ea dădea naştere unui popor ales. In cadml unei familii ncafectată de 
moravurile păgâne, copilul avea să înveţe cunoaşterea lui Dumnezeu, care 
este „Dumnezeul părinţilor”, Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac şi al lui 
lacob. în interiorul unei familii în care autoritatea tatălui era expresia 
atotputerniciei lui Dumnezeu (căruia i se datora ascultare) copilul învaţă cine 
este Dumnezeu şi care este intenţia lui Dumnezeu cu un popor, la temelia 
căruia Dumnezeu a pus făgăduinţă sa şi credinţa strămoşului Avraam 
(Geneza 18, 19).

» ' < , , , · · ·  ş  ·  > .   ̂ <

Familia, în epoca patriarhilor, apare ca mediul în care se formează 
poporul lui Dumnezeu prin credinţa monoteistă, prin educaţie şi fericirea 
pe care Dumnezeu o asigură prin binecuvântarea sa.

b) în timpul şederii în Egipt şi al robiei egiptene, descendenţii lui 
Avraam vor deveni un, popor numeros, în ciuda măsurilor luate de egipteni 
de. reducere a popomlui israelit (Exod 1, 1-1,6), Dumnezeu binecuvântând 
moaşele care nu dădeau ascultare pomncilor faraonului (Exod 1,21).

Cu ocazia sărbătorilor instituite de Moise, şi, mai ales, cu ocazia 
privegherii din noaptea de Paşte, copiii lui Israel aflau despre faptele 
minunate pe care Iahve le-a făcut pentru ei. Sărbătorile erau momente în care 
se actualiza credinţa în Dumnezeu, prin comemorarea evenimentelor şi prin 
explicarea de către tatăl familiei a semnificaţiei fiecărui gest religios.

Prin intervenţia specială a lui Dumnezeu, Moise reuşeşte să scoată din 
Egipt pe descendenţii lui lacob. Pe Muntele Sinai legământul de fidelitate 
pe care Dumnezeu l-a iacut cu Avraam, îl va face şi cu descendenţii 
acestuia. Dintr-un popor de sclavi, pe Muntele Sinai, Dumnezeu va face un 
popor ales. Prin darea Legii, Dumnezeu va da naştere poporului ales 
(Exod 20). Codul de lege dat prin Moise va aduce o înnoire radicală în
viaţa şi în moravurile poporului evreu.

. 1 · * *  '  ,

Familia, ca instituţie fundamentală a noului popor, se va bucura de o 
atenţie deosebită în cadrul noii legislaţii., Fidelitatea statornicită prin Lege 
între popor şi Dumnezeu se va răsfrânge şi în ceea ce priveşte familia 
israelită unde se va vedea creşterea respectului faţă de relaţia familialjă, faţă 
de femeie şi fată de mamă. Femeia este oarecum socotită, si acum între 
bunurile bărbatului (care lămâne domn şi stă:pân) (Exod 20, 17): „ea este 
matricea vieţii şi ea, în această calitate, trebuie să aparţină proprietăţii
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c e l u i  care face să apară această viaţă: soţului , dar bărbatul nu mai poate 
dispune după bunul său plac de soţie.

Atenţia faţă de instituţia familiei se extinde şi asupra sclavilor (Exod 
21, 3). Apoi, sclava care a fost cumpărată spre a fi concubină, din faptul că a 
fost concubina unui om liber ea va primi anumite drepturi, drepturi pe care 
stăpânul trebuie să i le asigure (Exod 21, 7-11). In ceea ce priveşte respectu . 
pe care copilul îl datorează părinţilor, nu este nici o diferenţă între respectul 
pe care îl merită unul sau celălalt părinte (Exod 21, 17).

Pe de altă parte, familia este mediul în care copilul învaţă credinţa 
nărinţilor, în care este hrânit cu nădejdea în cele promise de lahve şi în care
r
Aînvaţă fidelitatea faţă de legământul statornicit între Dumnezeu şi poporu 
său. Sărbătorile instituite de Moise şi mai ales Paştele, sunt comemorări ale 
evenimentelor istorice în care intervenţiile lui Dumnezeu au confinnat 
fidelitatea Lui faţă de legământul făcut cu patriarhii Vechiului Testament şi 
cu popoml Său. De la tafâl său, copilul află motivaţia mesei rituale şi a 
privegherii din noaptea de Paşti (Exod 12, 24-27). De la tatăl său fiul cel 
mare va afla de ce trebuie sacrificat primul născut al tumaelor (Exod 13, 
11-15); de la tatăl său copilul va afla de ce timp de o săptămână în fiecare an 
evreii trebuie să mănânce azime (Exod 13, 7-10) (Cf. Levitic cap. 18-22). 
Familia este primul mediu în care copilul este catehizat. Cum religia ebraică 
a avut parte de o revelaţie determinată în timp şi în spaţiu, sărbătorile (cu 
ocazia cărora copilul este catehizat) sunt ocazii în care se comemorează fapte 
concrete, împlinite într-un timp determinat, nu in iilo tempore ca în religiile 
păgâne. în familie copilul va descoperi încet-încet locul său în comunitate şi 
care este şi va trebui să fie relaţia sa cu lahve. El va învăţa că aparţine unui 
popor a cărui maştere stă sub semnul legământului de credinţă al lui Avraam 
cu Dumnezeu şi a fidelităţii Iui Dumnezeu faţă de acest legământ, dovedită în 
intervenţiile excepţionale pe care Dumnezeu le-a făcut în istoria acestui 
popor, pentru scăparea lui din diverse încercări. în familie, copilul va învăţa
ca să-şi împrdprieze credinţa Şl să se comporte in
consecinţă, confirmând că face parte dintr-un popor ales.

Pentru evrei, famiha este mediul în care se înmulţeşte neamul,
împlinindu-se promisiunea pe care Dumnezeu a i^cut-o lui 
aceea. Legea lui Moise apără familia de toate formele aberante de manifestare 
a sexualităţii (adulter, incest, homosexualitate, zoofilie etc.) (Levitic, 18), 
introducând căsătoria de levirat, însă spre a face roditoare femeia în interiorul
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Prescripţiile legii lui Moise privind familia nu sunt, desigur, per P.

Ele dovedesc însă un mare progres faţă de ceea ce însemna familia în vremea 
patriarhilor şi la popoarele vecine, contemporane dării legii pe Muntele Sinai 
(sec. XIII, Î. Hr.). Revelaţia lui Dumnezeu va fi progresivă. Pe măsură ce 
Dumnezeu se descoperă, familia va apărea în lumini noi, va fi înţeleasă din 
ce în ce mai mult ca o comuniune de persoane unde copilul se va naşte în

Hendrik van Oven, Ethique de I ’Anden Testament, Labor et tides, Geneve,
1974, p. 164.
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interiorul unui popor căruia i s-a revelat Dumnezeu, care are cunoştinţă dt 
planul lui Dumnezeu cu el din revelaţia de care Dumnezeu i-a fâcut parte.

c) Dacă pentru multă vreme cuplurile familiale se integrau într-ur 
clan, într-o familie înţeleasă în sensul mai larg al cuvântului, mai târziu, pţ 
măsură ce evreii vor dura sate şi oraşe, familia, în sensul actual a 
cuvântului, va deveni mai detaşată de restul clanului, tânărul care se vf 
căsători va părăsi casa părinţilor şi-şi va întemeia căminul său, determinai 
de noua unire. Aceasta va duce treptat la dispariţia poligamiei şi U 
creşterea demnităţii femeii.

Avem dovezi de familii monogame (cum ar fi părinţii lui Samsor 
(Judecători 13), familia lui Sunem (2 Regi 4, 8), dar ne vom întâlni şi ci 
situaţii cum ar fi cea în care se găsea Elcana. Acesta era bigam. Dar el iubea 
mai mult pe Ana care nu avea copiii. Femeia suferea cumplit că nu arţ 
copii. La un moment dat Elcana avea s-o întrebe: „Ana, de ce plângi şi nh 
mănânci? De ce eşti nefericită? Oare, eu nu sunt pentru tine mai mult decăi 
zece copii?” (1 Samuil 1, 8). O asemenea situaţia şi reacţie a soţului faţă de 
soţie lasă să se înţeleagă faptul că încet-încet familia va fi înţeleasă şi ca c 
adevărată comuniune de persoane, chiar dacă din această comuniune nu 
totdeauna va fi posibil să se nască prunci. Copilul nu va mai fi scopu 
exclusiv al existenţei familiei. Dar Ana va găsi fericire în copilul pe care-1 va 
avea, ca un dar al lui Dumnezeu. Dar al lui Dumnezeu, copilul va înţelege, 
mai ales cu ocazia sărbătorilor, că este membru al unui popor ales. De aici 
motivaţia repetării poruncii ca evreii să nu se căsătorească cu femei de alt 
neam, lucru de multe ori nerespectat. Nu numai că evreii se căsătoreau destul 
de frecvent cu femei străine, dar nu puţine sunt dovezile din Scriptură când 
vedem evreii „prostituându-se” prin închinarea la dumnezei străini (Baali, 
Dragoni, Astarte etc.). Aceasta avea să scoată în evidenţă fidelitatea lui 
Dumnezeu faţă de legământul pe care l-a făcut cândva cu Israel, ,.şoţia” care 
acum fâcea dovada actelor de infidelitate.

Profeţii pun în evidenţă această „iubire nebună” a lui Dumnezeu faţă de 
popoml său, iubire care, desigur, creează şi iubeşte toate din şi în eternitate. 
Ei protestează împotriva modului superficial în care societatea ebraică 
înccpusc să înţeleagă familia, sub influenţa popoarelor vecine. Oseea
primeşte poruncă să se căsătorească cu o prostituată (şi s-o iubească), scoţând 
în felul acesta în evidenţă iubirea lui Dumnezeu faţă de un popor care, de 
fapt, nu merita să fie iubit (Oseea 3, 1). Miheia va înţelege din dezordinea 
familiei sale ruinarea poporului Israel din cauza infidelităţilor sale faţă de 
Dumnezeu (Miheia 7, 5-6), aşa cum, dimpotrivă, Isaia şi familia sa model 
(Is. 8, 18) va fi dovada fidelităţii iubirii faţă de Dumnezeu.

Legislaţia ebraică pătrunsă de iubirea lui Dumnezeu faţă de poporul Său 
şi profeţii urmăresc să facă în aşa fel ca soţii să trăiască într-o iubire marcată 
de fidelitatea, unuia faţă de celălalt, reflectare a fidelităţii lui Dumnezeu faţă 
de poporul ales. „Nu vom putea minimaliza influenţa pe care a exercitat-o în 
Israel o atare reprezentare. Mai ales rafinarea sentimentelor bărbatului mai 
ales, îndemnul la fidelitate, invitarea la monogamie, acestea sunt lecţiile
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poporului evreu (elita) să reconsidere raporturile cu Dumnezeu. Evreii, 
lămaşi în Canaan, în perioada exilului, se vor căsători cu femei de alt neam. 
Chiar şi evreii întorşi din exil se căsătoreau cu femei de alt neam. Căpeteniile 
poporului, Ezdra şi Neemia, vor lua măsuri radicale pentru restabilirea 
integrităţii poporului şi a fidelităţii lui faţă de Iahve. Prima măsură ar fi 
repudierea soţiilor de alt 
mamele de alt neam nu puteau educa copiii israeliţilor, nu puteau educa
poporul lui Dumnezeu (Neemia 10, 29, 31; 13, 23-27). Aici se scoate în
evidenţă rolul mamei în educarea religioasă a copilului, ceea ce nu se vedea 
în epoca patriarhilor şi nici în cea de după exod, rol rezervat exclusiv tatălui. 
Căsătoria cu femei de alt neam este văzută de Ezdra ( I O, 2) ca o trădare a Iui 
Dumnezeu. Şi este firesc să gândească aşa, devreme ce acum evreii 
recunoşteau mamelor şi familiei un rol fiindamental în păstrarea şi 
aprofundarea fidelităţii faţă de Dumnezeu, responsabilitate care altădată

ui. In familie se hotărăşte soarta poporului ales, de 
aceea familia este chemată la sfinţenie, după cum Dumnezeu însuşi este sfânt 
(Levitic 20, 8). Sfinţenia Ia care este chemat poporul ales nu poate fi posibilă 
dacă nu se va păstra puritatea familiei, dacă bărbatul nu-şi va respecta 
realmente soţia. In acest sens pe Ia anul 450, proorocul Maleahi va spune în 
mod foarte clar acest lucru (cap. 2, 13-16). «De

ßptu

Domnul a fost martor între tine şi femeia tinereţilor tale, faţă 
fost viclean, deşi ea era tovarăşa ta şi femeia legământului t 
a făcut El ca să fie o singură făptură cu tmp şi suflet? $i acea

f i  viclean cu femeia
alungarea femeii, zice.

Profetul Maleahi reactualizează ideea semnalată în Geneză, după care 
familia monogamă este lucrarea lui Dumnezeu (Geneza 2, 24). Dumnezeu

)otrivă. Lui îi displace infidelitatea şi divorţul. 
Familia care dă naştere unui popor numeros şi sfânt este aceea în care soţii 
trăiesc cu fidelitate iubirea dintre ei, iubire care trebuie să confirme iubirea 
lui Dumnezeu faţă de Israel, iubire manifestată în faţa întregului popor, 
imposibil să fie contestată de vreun israelit.

Literatura sapienţială exprimă cu maturitate şi sintetic învăţătura 
despre familie şi finalitatea ei în Scriptura Vechiului Testament. Potrivit 
acestei literaturi, soţul are o autoritate deosebită, dar misiunea lui depinde 
în cea mai mare măsură de soţie, de aceea găsi o soţie înseamnă să 
găseşti fericirea, înseamnă să obţii mila lui Dumnezeu" (Proverbe 18, 22). 
Dacă bunătatea şi blândeţea sunt pe buzele ei, soţul ei va fi cel mai fericit

■ A. Gelin, Le role de la familie dans la sanctification de l'homme d ’apres la 
Bible, în „Ami du Clerge” (63), 10, sept. 1953, p. 545-551.
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dintre oameni (Sirah' 36, 23), după cum „unde nu este gard se va risipi
şi unde nu este femeie, acolo este suspin şi neorânduială’ 

(Sirah 36, 27). Căsătoria cu un adulterin sau eu o adulterină îl separă de 
Dumnezeu pe cel vinovat (Proverbe 2, 17). Faţă de copii, tatăl este cel care 
dă yiaţă, nu numai pentru faptul că îi zămisleşte, ci şi (sau mai ales) pentru 
că, de-a lungul anilor, el le călăuzeşte paşii pe cărârile vieţii. Părinţii au 
datori^ să dea copiilor adevărata înţelepciune, care este frica de Dumnezeu; 
tatăl care-şi iubeşte copilul trebuie să fie exigent cu acesta (Proverbe 13,
24; 22, 15; 23, 13-14; 29, 15-17; Sirah 30, 1-13), după cum Dumnezeu 
însuşi se comportă cu cel pe care-1 iubeşte (Proverbe 3, 12), şi aceasta 
pentru că este mai de folos să ai un singur fm, dar drept, decât o mulţime, 
dar lipsiţi de evlavie (Sirah 16, 1-3), dat fiind faptul că fiii rău crescuţi suiţt 
o ruşine pentru părinţi (Sirah 22, 3-5).
; : : La rândul lor, copiii trebuie să primească învăţătura pentru viaţă de la 
părinţii lor (Proverbe 1, 8; 4, 3-9; 6,20), arătând respect faţă de părinţi prin

prin fapte şi prin ajutoml pe care-1 vor da părinţilor atunci când 
aceştia vor îmbătrânii în acest fel ei.vor fi bucuria părinţilor şi adevăraţi fii, 
după voinţa lui Dumnezeu (Sirah 3, 1-6; 7, 27-28). In măsura în care toţi 
membrii familiei vor învăţa înţelepciunea, vor avea parte de fericire. 
Merită reţinut :că întregul comportament al membrilor familiei, în centrul 
eăijuia stă interesul pentru relaţia cu Dumnezeu, vizează fericirea acestora;. 
Şi nu este. vorba doar de fericirea pe care o asigură un trai tihnit în aceasţă 
lume, ci mai ales de fericirea fară de sfârşit care le este rezervată după

, cu alte cuvinte, fericirea fară de sfârşit, demoarte. In familie se 
care vorbeşte rnama celor 7 Macabei; ,,Ţe rog, fiule, ca la cer şi la pămâriţ 
Câutândy Şi văzând toate cel^ ce sunt într-însele, să cunoşti,,că din ce n-a 
fost le-a făcui Dumnezeu, şi neamul omenesc l-a făcut la fel. Nu te teme de 
ucigaşul acesta, ci fă-te vrednic de fraţii tăi, primeşte moartea, ca în ziua 
milostivirii să ţe găseşc pe tine împreună cu fraţii tăi” {2 Macabei 7, 29). 
Din cuvintele mamei Macabeilor. reiese că, atunci când evreii mor pentru 
Lege,. Dumnezeu le; descoperă fericirea fară de sfârşit, dincolo de moarte^ 
Cu cărţile Macabeilor se încheie Scriptură Vechiului Testament.

%
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şi Dumnezeu, de la 
Avraam până la mama Macabeilor, înţelegem că familia ebraică avea

■ «

Leeeă
contrare.

căre să fie

de Dumnezeu şi a necesităţii de ă fi educată
Istoria' Vechiului Testament ne ofeiă ş i ' destule exemple

·> /* ( _

nu a faciit pe Duriinezeu să abaiidoneize planul Său 
a urmărit ca ea să devină ceea ce El a voit; un mediu îii 

iubirea între membrii săi, iubirea, credinţa şi respectu’.
i ■

3 T
< · ' * < î

Seigneur, 14, 1961, p. 61.
La familie dans le dessein de Dieu, în Assemblees du
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faţă de Dumnezeu. Numai o asemenea familie este eu adevărat roditoare: 
naşte fii $i educă poporul lui Dumnezeu. Ideile acestea vor fi împlinite de 
revelaţia lui Dumnezeu prin Fiul: El va releva toată măreţia familiei,
caracteristicile definitive ale acesteia.

la

^  * in

du

2. Noul Testament

Planul lui Dumnezeu privind sensul familiei ne-a fost descoperit 
rilf'narsi Dentru totdeauna în Hristos. Ulterior. Biserica va exnlica revelaţia 
acestui plan şi-l va prezenta membrilor ei, care vor intenţiona să răspundă
şi să se integreze acestei rânduieli dumnezeieşti.

Cărţile Noului Testament au fost scrise pe o durată de câteva decenii, 
ceea ce nu ne pemiite să facem aici o istorie a înţelegerii familiei în cadrul 
^oului Testament, dar tezauml de învăţătură (normativă) revelat în această 
«erioadă şi practica familială a primului secol creştin, reflectate în scrierile 

Noului Testament, ne vor permite să înţelegem ce înseanină afirmaţia că în 
Hristos, Dumnezeu ne-a descoperit plenar şi pentru totdeauna planul său 
firivind familia.

Noul Testament nu ne descrie viaţa multor familii, face referinţă doar la 
câteva, cum ar fi: familia lui Zaharia şi a Elisabetei, familia lui losif şi a 
Maicii Domnului, familia fiilor lui Zevedeu, familia lui Marcu, soţii Anania şi 
Şafira, Acvila şi Priscila. Toate aceste familii se împlinesc numai atunci când 
îşi asumă rolul de parte componentă şi activă în împărăţia lui Dumnezeu.

Vom ilustra mai bine rolul familiei în împărăţia lui Dumnezeu, 
referindu-ne la învăţătura Mântuitorului privind familia şi, pe baza 
acesteia, la învăţătura Sfanţului Pavel.

Ca şi pr Vechiului Testament, Mântuitorul Hristos prezintă scopul
existenţei omeneşti, viaţa omenească şi relaţia ei cu Dumnezeu în termeni 
folosiţi în familie. lisus este adevăratul Mire al poporului lui Dumnezeu 

arcu 2, 19), iar poporul (simbolizând mireasa), atunci când face dovada 
necredinţei în legământul făcut cândva cu Dumnezeu, este considerat 
desfrânat (Matei 16, 14; Marcu 8, 38). Cât priveşte relaţia noastră cu 
Dumnezeu, acesta este Tatăl nostru care este în ceruri (Matei 6, 1), un Tată

?it (Matei 5, 48), atent cu fiii săi (Matei 6, 32; 7, 9; 10, 29-30), Care 
/rea ca fiii Săi să fie deopotrivă desăvârşiţi. Dar vom fi desăvârşiţi iăcând ca 
/oiă Lui să se împlinească pe pământ ca şi în cer, împropriindu-ne intenţiile 
.ui Dumnezeu şi voinţa sa, iubindu-ne vrăjmaşii, rugându-ne pentru ei.

Dacă fiecare în parte suntem fii ai lui Dumnezeu, în Hristos, creştinul 
iescoperă că e frate cu toţi ceilalţi oameni (Sfanţul Pavel îl va socoti pe 
îecare creştin,mădul,ar al organismului comun -  
.amilia nu este decât o parte care se integrează familiei celei mari -  
mpărăţia lui Dumnezeu, locul privilegiat în care trăim şi experiem iubirea 
ui Dumnezeu, locul unde soţii sunt chemaţi să trăiască o iubire autentică şi 

j  ·  ·  * 

otală, unul faţă de celălalt. Or, acest lucru nu era posibil fară o
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reconsiderare a atitudinii faţă de femeie, în conformitate cu ceea ce 
Dumnezeu a vrut când a cerut-o.

Dacă Legea lui Moise, la vremea ei, constituia un progres cu privire 
la femeie, în antichitatea târzie societatea ebraică nu mai putea fi un 
exemplu din acest punct de vedere. Hristos nu a venit să încalce Legea, ci 
s-o împlinească. De aceea ia în serios aspiraţiile poporului. Cu toate 
acestea, din punct de vedere practic, căutând să împlinească Legea într-un 
context mai larg, mai cuprinzător, nu în manieră fariseică şi îngust- 
naţionalistă, nu de puţine ori va trece dincolo de obiceiurile curente. 
Câteva din aceste „încălcări' ale „tradiţiei părinţilor' se referă la modul în 
care Mântuitorul s-a comportat cu femeile: acceptă în preajma Sa pe
păcătoase şi pe desfrânate (Luca 7, 36-50; loan 7, 53; Matei 21, 31-32), 
vorbeşte cu o femeie neînsoţită de bărbatul ei (loan 4, 27), acceptă discuţia 
cu o femeie străină de neam (Marcu 24-30), încalcă chiar sabatul pentru' 
vindecarea unei femei bolnave (Luca 13, 10-17) etc.

Am enumerat câteva din împrejurările în care se dovedeşte că 
Mântuitorul avea o altă atitudine faţă de femeie decât toţi ceilalţi 
contemporani ai Săi (atât evrei tradiţionalişti, cât şi „emancipaţi", cum erau 
saducheii şi cei din jurul curţii regale). Hristos S-a adresat deopotrivă 
femeilor, copiilor şi bărbaţilor (înmulţirea pâinilor), pentru că toţi, 
deopotrivă, au nevoie de Cuvântul lui Dumnezeu, de vestea împărăţiei 
cerurilor şi de mântuire. Femeia, din punctul de vedere al responsabilităţii 
şi al relaţiei cu Dumnezeu, este egală cu bărbatul.

Mântuitorul va preciza saducheilor că, după învierea generală, diferenţele 
dintre sexe nu vor mai avea nici o semnificaţie: „cei înviaţi nici nu se vor mai 
însura, nici nu se vor mărita, ci vor f i  ca îngerii din ceruri" (Marcu 12, 25).

„Această egalitate religioasă pe care lisus o recunoaşte femeilor şi pe 
care El o realizează în modul Său de comportare faţă de acestea, această

I

preţuire egală în faţa lui Dumnezeu, urma să aibă o influenţă mai mare şi 
să contribuie mai mult la promovarea demnităţii femeii pe care n-ar fi 
putut s-o facă diversele reforme sociale. înainte de toate, lisus apără 
femeia împotriva unei gândiri care n-ar vedea în ea decât sexul; în femeie, 
firistos cinsteşte omul, persoana, fiul lui Dumnezeu"^.

Căsătoria, arată Mântuitorul (Marcu 10, 2-7; Matei 19, 3-9), este o 
instituţie voită de Dumnezeu, de aceea ea este indisolubilă. Practica iudaică 
nu exprimă intenţia lui Dumnezeu cu privire la legătura pe care El a
POnQfintit-O în t r p  <3 0 t

^  ^  ^  w X  ^  ^  X . V  V A  w  C ' W A  A  A  A  A  A A  ^

omeneşti. In funcţie de aceste slăbiciuni Mântuitorul îngăduie separarea 
soţilor numai în caz de adulter. Sfântul Pavel va duce mai departe ideea 
indisolubilităţii căsătoriei, explicând, oarecum, de ce ea trebuie să fie 
indisolubilă (Efeseni V): pentru că legătura dintre Hristos şi Biserică 
(modelul legăturii dintre soţ şi soţie) este de neîntrerupt, Hristos rămânând 
totdeauna Capul Trupului -  Biserica Lui.

■' R. Schnackenburg, Le message moral du Nouveau Testament, Ed. Xavier 
Mappus, 1963, p. 123.
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Din textele Sfintelor Evanghelii constatăm că Mântuitorul a insistat

■e

e

1

e

barte mult pe responsabilitatea morală a soţilor, pentru instituţia în care 
dumnezeu i-a unit ca să nu se despartă. „El a făcut din nou din căsătorie

1 · /*  ̂ 7 \·* · j 7 · 7 · 7 ·/ceea ce ea trebuia să f ie  după voinţa lui Dumnezeu Creatond: izvorul $ 
spaţiul unei vieţi familiale sfinte şi fericite, în care soţii şi copiii slujesc lui 
Dumnezeu într-o demnitate egală şi într-o iubire reciprocă”̂ .

lisus binecuvântează copiii, precizând celor vârstnici că ei, copiii, 
contemplă în puritatea lor, faţa lui Dumnezeu. Deşi legătura familială este 
indisolubilă, comunitatea familială trupească, în viziunea Mântuitorului, nu 
poate prevala peste comunitatea şi comuniunea existentă în împărăţia lui 
Dumnezeu. Deşi viaţa de familie se sfârşeşte cu viaţa aceasta, familia, prin 
tot ceea ce înseamnă ea aici, trebuie să trimită spre împărăţia lui 
Dumnezeu. Potrivit învăţăturii Mântuitorului Hristos, familie autentică este 
cea în care membrii acesteia având conştiinţa că sunt fiii lui Dumnezeu, 
mplinesc voia lui Dumnezeu.A

1
1 ·I ^  ·CL·L·κ:>.înţelegem lucrul acesta din două împrejurări istorisite de Evangh

a) în timp ce predica mulţimilor, I se spune Mântuitorului că este 
căutat de mama şi fraţii săi: ,Jar El a zis: Cine este mama Mea şi cine sunt 
fraţii Mei? $i, întinzând mâna către ucenicii Săi, a zis: Iată mama Mea şi 
fraţii Mei. Că oricine va face voia Tatălui Meu Celui din ceruri, acela îmi 
este frate şi soră şi mamă' (Matei 12, 48-50).

b) Comentând faptul că bogăţia îl împiedică pe om să se angajeze cu 
seriozitate pe drumul mântuirii. Mântuitorul este întrebat de Petru: Jată, noi 
am lăsat toate şi ţi-am urmat Ţie. Cu noi, oare ce va fi? Iar lisus le-a zis: 
...Oricine a lăsat case sau fraţi, sau surori, sau tată, sau mamă, sau soţie, 
sau copii sau ţarine pentru numele Meu, înmulţit va lua înapoi şi va moşteni

f i

viaţa veşnică (Matei 19, 27, 29; Marcu 10, 29-30; Luca 18, 29-30).
a) Mântuitoml Hristos ridică la rang de mamă şi firaţi pe cei care ascultă 

cuvintele Sale, şi b) garantează celor care-L vor urma, participarea la împărăţia 
lui Dumnezeu (aici şi dincolo), unde aceştia vor găsi şi părinţii, şi fraţii, şi soţul 
şi soţia pe care „i-au părăsit” aici pentru El şi pentru Evanghelia Sa.

Familia îşi găseşte finalitate în măsura în care ea se integrează în 
împărăţia lui Dumnezeu. Iubirea membrilor familiei este autentică şi 
firească în măsura în care aceştia conştientizează faptul că familia este locul 
privilegiat în care ne pregătim pentru împărăţia lui Dumnezeu. în împărăţia 
Iui Dumnezeu familia îşi găseşte limitele şi finalitatea.

in epistola către Komani, îSfântui Pavel evidenţiază una dm consecinţele 
stării de păcat în care se află omenirea ca fiind ruinarea vieţii de familie, de 
unde desfrâul (1, 24), deviaţiile sexuale (1, 25-27) şi revolta fiilor împotriva 
părinţilor. Dacă păcatul a compt instituţia sacră a familiei, aceasta se va redresa 
prin harul lui Hristos. Toţi cei însufleţiţi de Duhul lui Dumnezeu sunt, în 
wziunea Sfântului Pavel, fii ai lui Dumnezeu (Romani 8, 14-16; Galateni 3, 26;

6). Iar planul lui Dumnezeu este acela de a realiza familia fiilor Săi, după 
îhipul comuniunii care există între Tatăl şi Fiul Său unic, „căci pe cei pe care i-a

Ibidem, p. 128.



cunoscut mai înainte, mai înainte i-a şi rânduit să fie asemenea chipului Fiulu 
Său, încât El să fie primul dintr-o mulţime de fra ţi’ (Romani 8,29).

Sfanţul Pavel vorbeşte în termeni familiali despre Biserică, despre reiaţi? 
ei cu Capul -  Hristos şi relaţia dintre membrii săi. în Hristos, toţi membri. 
Bisericii sunt una (Coloseni 3, 11): nu mai e nici iudeu, nici elen, nici sclav, 
nici slobod, nici bărbat, nici femeie (Galateni 3, 28). Bărbatul şi femeia, ca şi 
celelalte categorii sociale şi etnice, în Biserică şi în Hristos îşi găsesc locul lor, 
şi locul unuia faţă de celălalt. Vedem noua formă de egalitate între femeie şi; 
bărbat în Hristos , cu alte cuvinte în împărăţia lui Dumnezeu: o egalitate; 
complementară, cum este egalitatea organelor care compun organismul uman. 
Apostolul este chemat să realizeze planul lui Dumnezeu. Or, în această; 
calitate, el naşte la Hristos pe cei care au primit Evanghelia, el este tatăl· 
(I Corinteni 4, 15-16). Creştinii renăscuţi prin credinţă şi har la împărăţia lui 
Dumnezeu sunt fiii săi, mădulare ale aceluiaşi trup -  Biserica, mireasa lui 
Hristos. Planul Iui Dumnezeu, în viziunea Apostolului Pavel, se realizează în 
mod progresiv. Fiecare familie este chemată să dea lui Dumnezeu fii, nu 
numai prin naşterea lor fizică, ci, mai ales prin naşterea în Hristos, prin 
deschiderea şi educarea lor pentru o viaţă trăită în credinţă, ştiut fiind că 
Dumnezeu a făcut promisiunea fiilor lui Avraam, dar nu neapărat cei născuţi 
din sângele lui Avraam, ci cei care acceptă ca Avraam credinţa, cei care se 
integrează în credinţa lui Avraam (Galateni 3,7).

Intr-un fmmos text din Scriptură referitor la familie (Efeseni 5, 21-6, 4), 
Sfântul Pavel consideră iubirea dintre soţ şi soţie asemenea cu iubirea 
dintre Hristos şi Biserică -  noul popor al lui Dumnezeu: soţul nu va fi un 
soţ creştin decât iubindu-şi soţia, precum Hristos a iubit Biserica -  cu. 
iubirea care a împlinit jertfa Sa (Efeseni 5, 25-28), soţia nu va fi o soţie 
creştină decât având faţă de soţ o iubire în care să se supună soţului ca 
Domnului (Efeseni 5, 22-24). Soţul şi soţia creştină trebuie să se iubească 
după modelul iubirii care există între Hristos şi Biserică, realizând unitatea 
de care vorbea Geneza, desigur, în Hristos şi în Biserică (Efeseni 5, 31-32),, 
Căsătoria, în Hristos şi în Biserică, este o mare taină, după Sfântul Pavel. 
Aceasta înseamnă că în familie este nrezentă lucrarea mântuitoare a lui
Hristos. Iubirea celor doi soti onfimiă iubirea lui Flristos se
sacrifică) pentru Biserică, care, la rândul ei, răspunde q u  o dragoste 
corespunzătoare iubirii lui Hristos pentru ea. Căsătoria, ca mare taină, în 
Hristos şi în Biserică, este expresia legământului statornicit prin har şi
dragostea celor doi suţi în vcucica liiâiiiuii'u, irccânu Tiiiprcună prin iîioarte 
şi înviere (prin toate greutăţile vieţii individuale şi în doi) după modelul 
legământului pe care Dumnezeu l-a statornicit pe cruce între El şi lume 
prin Hristos-Fiul Său. într-o asemenea familie copiii îşi vor respecta 
părinţii „în Domnul” (Efeseni 6, 1), şi aceasta pentru că în părinţi copiii vor 
vedea manifestându-se voinţa Iui Dumnezeu. O familie creştină se va 
integra în planul lui Dumnezeu atunci când părinţii vor avea pentru copiii

‘ Heinz-Dietrich Wendland, L ’Ethique du Nouveau Testament, Labor et Fides, 
Geneve, 1972, p. 96.
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lor ceea ce Dumnezeu vrea cu toţi oamenii, adică atunci când se vor 
comporta faţă de ei cu aceeaşi dragoste, cu aceeaşi fermitate, cu aceeaşi 
t^hdare cu care se comportă Dumnezeu cu membrii Bisericii. „Voi, părinţi.
fiu-i întărâtaţi la mânie pe copiii voştri, ci creşteţi-i întru învăţătura şi
certarea Domnului'' i6 ,4).

t  i

Din cele de mai sus am constatat că după păcatul strămoşesc sensul 
familiei a fost denaturat. Alegând o familie din care va face poporul în

căruia se va naşte Mântuitorul > lumii, Dumnezeu va educa 
onietiirea să redescopere dimensiunile şi semnificaţia creării omului după 
chipul lui Dumnezeu, dar în calitate de cuplu conjugal: realitate în care 
riiembrii familiei trăiesc după voia lui Dumnezeu.

O viaţă de familie dusă după voia lui Dumnezeu corespunde planului 
lui Dumnezeu pentru că ea devine mediu de sfinţire a membrilor săi. 
Această familie poate să facă în aşa fel ca un membra al ei, dacă este

să-L descopere pe Hristos şi să primească darul 
dumnezeu, prin membrul credincios.

în acest sens, revenind la ceea ce spuneam mai devreme, în Hristos,
1 care Dumnezeu îşi descoperă sfatul Său, se descoperă şi semnificaţia 
rofundă a familiei, aşa cum a voit-o Dumnezeu, monogamă, roditoare, 
nimată de iubirea totală şi statornică a membrilor ei -  mediul privilegiat în 
are trăim şi învăţăm să trăim relaţiile fireşti şi autentice prin care 

jregustăm relaţiile şi realităţile care se vor statornici pentru eternitate între 
membrii împărăţiei lui Dumnezeu.

In faptul biblic al creaţiei ni se descoperă caracterul monogam al familiei:
„Creşteţi şi vă înmulţiţi, umpleţi pământul şi-l stăpâniţi (Geneză 1, 28), dar ni 
se arată deopotrivă că acest caracter monogam al familiei şi 
responsabilitatea înmulţirii neamului omenesc au fost stabilite de 
Dumnezeu. Ulterior constatăm o degradare a instituţiei familiei 
monogame, dar şi revenirea la această dimensiune când interesul pentru 
Dumnezeu a fost evident în viaţa oamenilor.

în Vechiul Testament -  timpul pregătirii poporului evreu pentm 
împărăţia lui Dumnezeu -  familia este mai ales locul unde se păstrează şi 
se comunică învăţătura lui lahve, locul unde se comemora ceea ce 
Dumnezeu a făcut pentm popoml ales.

In Noul Testament, familia păstrează caracterele pe care Dumnezeu i 
le-a pus în faptul creaţiei (acestea sunt chiar întărite). Adulteml, spre 
exemplu, comis de către oricare dintre soţi, va justifica divorţul. Dar acum
i se descoperă familiei şi dimensiuni duhovniceşti: ea va fi integrată în 
împărăţia lui Dumnezeu, concepută ea însăşi ca o familie mare, formată din 
toţi cei care ascultă cuvântul lui Dumnezeu şi-L împlinesc. între cele care 
fac parte din „cuvântul lui Dumnezeu”, care trebuie păzit, sunt şi 
responsabilităţile familiale (ale soţilor, unul faţă de altul, ale părinţilor faţă 
de copii şi ale copiilor faţă de părinţi).
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Acestea nu sunt împlinite doar cu conştiinţa că sunt porancite de 
Dumnezeu, nici în ideea că, împlinindu-le, s-ar comemora fapte din istoria 
sfântă, ci cu conştiinţa că, în felul acesta, se aprofundează starea de 
fidelitate şi de comuniune care caracterizează pe fiii lui Dumnezeu.

Fidelitatea şi comuniunea, dovedite în familia creştină, sunt garanţia 
că membrii acesteia vor avea aceeaşi fidelitate faţă de Dumnezeu şi se vor 
păstra în aceeaşi comuniune cu semenii şi cu Dumnezeu. în acelaşi timp 
fidelitatea faţă de Dumnezeu şi comuniunea cu El şi cu semenii sunt ceea 
ce ne integrează şi ne menţine în împărăţia lui Dumnezeu.

/A ___

întreaga evoluţie şi practica familială din Vechiul Testament au 
pregătit instituţia sacră a familiei să devină nu doar simplă unitate în 
interiorul unui popor credincios, nu numai instituţie prin care se înmulţeşte 
neamul omenesc, ci şi Biserică, adică locul unde soţul îşi iubeşte soţia 
precum Hristos iubeşte Biserica şi unde soţia se supune soţului precum 
Biserica se supune Capului ei, Hristos.

în Hristos, familia devine realmente ,,Biserica\ mare taină, după 
modelul tainei dintre Hristos şi Biserică. Familia va fi un „sacrament” al 
sfinţeniei, în interiorul tainei fundamentale care este Biserica, ea însăşi 
împărăţia lui Dumnezeu pe pământ şi-n cer.

Ai
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BUNUL NUME AL PROPOVĂDUITORULUI, 
CONDIŢIE SINE QUA 7V07V A REUŞITEI PREDICII'

Pr. lect. dr. Vasile Gordon

Preliminarii. Misiunea învătatorească a Bisericii are astăzi aceeaşi* > 

importanţă mântuitoare ca în primele zile ale creştinismului, cu deosebirea 
că se confruntă acum cu noi şi din ce în ce mai aspre ostilităţi, de un nivel 
ameninţător fară precedent, datorită faptului că vrăjmaşii adevărului şi-au 
diversificat înmiit mijloacele de atac, exersate în special cu ajutorul 
cuvântului scris şi rostit. Propovăduirea dreptei credinţe nu este, desigur, 
mijloc singular de slujire şi apărare, ci însoţit permanent 
misiuni, de egală importanţă, cea sfînţitoare şi cea pastorală. în consecinţă, 
fiecare dintre aceste trei dimensiuni trebuie să constituie subiecte prioritare 
de reflexie şi acţiune, pentru oricare slujitor conştiincios. în cele ce 
urmează vom trata, însă, câteva aspecte legate doar de misiunea 
învăţătorească, pentru că puterea de influenţare prin cuvânt a predicatorilor 
eterodocşi este o realitate din ce în ce mai evidentă, solicitând din partea 
noastră o atenţie aparte. După ce au furat Biblia din Bis 
predica - formă
măritoare, slujbaşii zeloşi ai sectelor mai vechi şi mai noi, nu contenesc să 
ademenească, prin rostiri meşteşugite, cu fraze îndelung studiate, pe 
creştinii mai puţin ancoraţi în ?\devămrile credinţei 
confiuntă în orezent cu o ava apLa
credinţă, care profită atât de neştiinţa unor confraţi ai noştri, cât şi de 
situaţia lor grea din punct de vedere material, ademenindu-i cu promisiuni 
referitoare la câştigarea facilă a împărăţiei cerurilor, pe de o parte, iar pe de 
alta, cu obţinerea unor avantaje materiale imediate, între care nu lipseşte

’ Studiu dedicat I. P. S. DANIEL al Moldovei şi Bucovinei, la sărbătorirea celor 
50 de ani de la naştere, în semn de preţuire deosebită şi cu urarea de mulţi si 
binecuvântaţi ani în slujirea Bisericii şi a Neamului!
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viza pentru una dintre ţările occidentale prospere... Totul în schimbul 
renunţării la Ortodoxie, care, în opinia lor, este învechită şi nu-i mai poate 
asigura omului contemporan nici o mulţumire spirituală şi materială.

De aceea, o dată cu puterea sfinţitoare şi cu o veghere pastorală
izeze tot mai neobosit arma 

cuvântului ortodox, cu tărie, râvnă şi pricepere, în aşa fel încât predica să-şi 
împlinească scopul soteriologic, întreit la rândul său: luminarea minţii, 
încălzirea inimii şi înduplecarea voinţei^ spre fapte bune, în vederea 
mântuirii. Pentm că, aşa cum mărturisea cândva I.P.S. Daniel al Moldovei şi 
Bucovinei, dacă în unele privinţe (materiale, n. n.) suntem rămaşi în urmă 
între ţările Europei, să ne străduim să fim printre primii în sporirea credinţei 
în Dumnezeu^. Iar sporirea credinţei presupune, întâi de toate, o sporire a 
strădaniilor celor care vestesc cuvântul lui Dumnezeu, căci „credinţa este din 
auzire” - ne avertizează inspirat Sf Ap. Pavel (Romani 10, 17).

Predicatorul cu nume bun - slujitor cu personalitate. Din
experienţa vieţii creştine de zi cu zi, observăm că puterea de convingere 
asupra credincioşilor nu este determinată atât de ştiinţa şi zelul 
propovăduitorului, cât de numele bun pe care acesta şi l-a câştigat în 
rândurile lor. Căci, după cum inspirat a spus Sfanţul loan Gură de Aur, de 
multe ori „ascultătorii judecă predica nu după cuvintele rostite, ci după 
faima predicatorului”'*. Aşa se face că unii predicatori sunt ascultaţi cu 
mai multă receptivitate, alţii cu mai puţină, alţii deloc. Iar când evocăm 
cuvântul „faimă”, ne gândim, desigur, la slujitorul cu nume de cinste, cu 
mxmQh\xxi,QXi personalitate.

urmează
predicatoralui ca nume bun, utilizând sinonimul „personalitate”, pentru că 
ni se pare mai potrivit cu vremurile actuale şi lexicul aflat în uz.

Remarcăm, mai întâi, că demnitatea actului omiletic presupune; 
implicit, demnitate din partea săvârşitorului acestui act. Toate tratatele de 
Omiletică reclamă, astfel, obligativitatea unor calităţi concrete, sine quc 
non, pentru cel care-şi asumă înalta responsabilitate a propovăduirii 
Aceste calităţi sunt îm-păiţite, de regulă, în trei categoni: intelectuale 
morale şi fizice^. >

Я

' . · · ' · . ‘ . 
Aceste trei scopuri omiletice au fost recomandate oratoriei creştine de câtf

r\r> r> v'r>reiiciiui /^ugui>uu, jLiiiiu. preluate din retorica romană (Cicero; 
delectare suavitatis, flectere victoriae. După cum se observă, fiecare din cele tre 
elemente se adresează uneia din cele trei dimensiuni ale sufletului omenesc; raţiunee 
sentimentul si voinţa.

• '  ·  <· ·  * '  , 
i .  ·

^ DA NI E L ,  Atât de mult a iubit Dumnezeu lumeayQd. Trinitas, Iaşi, 1996, p. 17.
Sf. loan Gură de Aur, Despre Preoţie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Bucureşt 

1987, p. 117.
Majoritatea manualelor şi cursurilor de omiletică notează, în genera 

următoarele calităţi: 1. Intelectuale: cultură generală solidă, dublată de cultură special 
teologică; inteligenţă vie; imaginaţie creatoare; memorie durabilă şi fidelă; 2. Pylorak 
credinţă puternică; viaţă în sfinţenie; iubire neţărmurită; 3. Fizice: un trup sănătos, făi
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evidenţiem care dintre ele susţin statutul personalităţii, care dau, de fapt, 
f a i m ă  de care am amintit mai sus. De ce întreprindem acest demers? 

pentru' că putere autentică de convingere au numai acei predicatori care 
ajnt recunoscuţi de ascultători drept slujitori distinşi, cu personalitate.

de vrednică pomenire Grigorie Cristescu, fost profesor de
Omiletică la Facultatea de Teologie din Bucureşti, afirmă categoric în acest
sens: „Aceasta este esenţa persuasiunn, ca predicatorul să-şi toarne toată 
personalitatea lui în ceea ce spune. Sufletul lui trebuie să iasă din trup şi să 
se răspândească în sufletele ascultătorilor...” .̂ La rândul său, profesoru.

W ill ia in  F v a n s  яПттпй ся
” 7

e^te aiirfîntiaC? * '

Căci, după cum limba fiecărui popor, în general, are 
personalitatea ei, cuvântul omiletic este, la rândul lui, expresia unei duble
personalităţi: a limbii şi a celui care o întrebuinţează^

·· . * ’ ' ' '

yv , ^

Noţiunea de „personalitate”. Încercarea de a defini termenul 
„personalitate”, în general, şi a personalităţii propovăduitorului, în special, se 
loveşte de relativismul cuvintelor, de incapacitatea lor de a surprinde în 
profunzime trăsăturile psiho-fizice ale fiinţei umane. Dicţionarele se rezumă 
la enunţuri lapidare^, iar manualele, preluând în general definiţiile din 
dicţionare, oferă în completare mai mult un material descriptiv al celor trei 
categorii de calităţi amintite, decât o analiză a componentelor personalităţii. 
Uiiele dintre acestea vizează exclusiv persoana predicatorului, analizânc

jonte, apostolique courage,

defecte izbitoare; voce plăcută, curată, sonoră; faţa prietenoasă, atrăgătoare; ţinută 
vestimentară curată şi lipsită de excentrisme; vezi de ex. Pr. prof. N, Petrescu, 
Omileiica. Manual pentru Seminariile Teologice, Bucureşti, 191 p. 23-32; R. P. 
Rambaud, în cap. VI al Tratatului său de predică {Trăite moderne de predication, Lyon 
- Paris, 1941), intitulat „La personne du predicateur'\ enumeră următoarele însuşiri: 
dispositions innees, intelligence, jugement, juste milieu, loyaute, sensibilite delicate,

argeur d’esprit, rester soi-meme^ vie sumaturelle, sânte et 
hygiene, amour du travail, presentation exterieure (plăcută, п.п.), p. 119-136; iar Hans

subliniază, la  rândul său următoarele calităţi: autoritate, energie, tenacitate, 
inteligenţă,: imperturbabilitate; de asemenea, afirmă că ^̂ un bun conducător al 
comunităţii creştine trebuie să inspire, să anime şi să tie priceput „moderator ;̂ să tie o 
figura-simbol a comunităţii; de asemenea, imaginea lui fizică să fie luminoasă şi 
atrăgătoare”. Why Priests?, translated from the german by John Gumming (în original 
Wozn Priester?), London and Glasgow, 1972, cap. „The image of the church leader 
today”, D. 88-91.

Pasiunea şi emoţia in predică, m VI, 1954, nr. 4-6, p. 137.
William Evans, Former Teacher at Moody Bible Institute, How to prepare 

sermons, Ghicago, 1964, p. 12.
g A

„In funcţia lui normală, afirmă pr. prof D. Belu, cuvântul este expresia
personalităţii omeneşti însăşi , Graiul în funcţia lui etică, în „Mitropolia Moldovei şi

, an. XLVII, 1971, nr. 7-8, p.460.
,  1

^i^^X-ul, spre exemplu, propune unnătoarele explicaţii: Personalitate: 1. Ceea 
ce este propriu unei persoane şi o distinge ca individualitate; ansamblu de trăsături 
corale sau intelectuale prin care se rem.arcă o persoană. 2. Persoană care are însuşiri 
deosebite într-un anumit domeniu de activitate...
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particularităţile preocupărilor intelectuale şi insistând pe recomandări vizav 
de viaţa privată. Aşa este cazul, de exemplu, tratatului Fundamentals oj 
preaching al lui John Killinger, care, în cap. „The Person Behind the 
Sermon” analizează, în aprox. 15 paragrafe, diferite aspecte aU 
îndeletnicirilor predicatorului, inclusiv pe linia îngrijirii sănătăţii'®, 
Parcurgând definiţii şi descrieri, îţi dai seama că trăsăturile definitorii ale 
personalităţii sunt, de fapt, mai presus de acestea. De aceea, pentru c 
apropiere cât mai strânsă de miezul lucrurilor, trebuie văzută mai întâi 
diferenţa dintre persoană şi personalitate. In timp ce primul atribut îl au toţi 
indivizii", cel de-al doilea, doar cei cu anumite însuşiri nu doar native, ca în 
cazul persoanelor comune, ci cultivate cu dăruire şi perseverenţă. Cicero are 
mare dreptate în această privinţă când afirmă: „Poeta nascitur, orator fit” 
Personalitatea, spre deosebire de insul obişnuit, înseamnă fiinţa umană care 
întruneşte la modul superlativ însuşirile superioare care-1 diferenţiază 
substanţial de individul biologic pur şi simplu'^

Modele şi temeiuri ale personalităţii. Abordarea acestei 
problematici are şanse de reuşită dacă plecăm de la îndemnul Sf Ap. Pavel: 
„Luaţi aminte la mai-marii voştri, care v-au grăit vouă cuvântul Iul 
Dumnezeu” (Evrei 13, 7). Aşadar, studiind trăsăturile personahtăţii mariloi 
propovăduitori, se poate ajunge, prin imitarea virtuţilor, la formarea 
propriei personalităţi. Este metoda abordată, de altfel, şi în Pedagogie. Aşa 
procedează, de exemplu, G. G. Antonescu, unul dintre cei mai distinşi 
pedagogi români din perioada interbelică, abordând problemele pedagogiei 
modeme prin evidenţierea gândirii şi personalităţii unor pedagogi 
consacraţi ca J. J. Rousseau, Kant, Schiller, Goethe etc''*.

Astfel, sub genericul „An intelect o f fire”, John Killinger menţionează: 1. 
Human rights. 2. Scientific and technological advance. 3. Medical and psychological 
research. 4. Art, film, theater, music and dance (I); 5. Fiction; â.Television and mass 
communication; 7.Travel and anthropology; 8. Sociology and ethics; Biblical and 
theological studies; lar sub genericul „The minister’s health and recreation”, autorul 
descrie; 1. Establish a suitable rhythm between work and relaxation; 2. Get a proper 
amount o f phisical exercise; S.Maintein a suitable diet; 4. Get a resonable amount oJ 
sleep; 5. Take frequent vacations; 6. Learn to play every day, „Fortress Press”, 
Philadelphia, 1985, p. 187-206.

II Tnitipl 1 "ПРСт 1 П/зиС/̂ И/7 îr»C<am-no t ✓*1 in
anumite piese de teatru. Acesta este, de altfel, primul sens pe care-1 redă dicţ. 
Quicherat: 1. masque (au propr. et au fig^).

Tusculanae Disputationes, în voi. Proverbe şi cugetări latine. Editura 
Albatros, Bucureşti, 1976, p. 165, nr. 1314.

12

13 Pr. prof. dr. Sebastian Chilea, Personalitatea preotului ca păstor sufletesc, în
„Mitropolia Olteniei , an. XXVI, 1974, nr. 1-2, p. 70. In opinia P. C. Sale, 
personalitatea se remarcă prin înalta realizare a calităţilor sale (native, n.n.), sau a 
talentelor pe care toţi oamenii ar putea să şi le dezvolte.., Ibidem.

G. G. Antonescu, Din problemele pedagogiei moderne, Ediţia a Il-a, edit. 
„Cartea românească”, Bucureşti, 1924, 303 p.

14
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Pentru propovăduitorul creştin modelul personalităţii desăvârşite este 
Mântuitorul lisus Hristos. El este învăţătorul prin excelenţă: „Unul este 
învăţătorul vostru” (Matei 23, 8). Este unic, dar „nu în sensul de singular 
şi exclusiv, ci de revelator suprem al adevărului” '^ Despre nici un alt 
învăţător nu s-a spus vreodată niciodată n-a vorbit om ca Omul Acesta 
(loan 7, 46). Această exprimare lapidară, surprinsă de evanghelist pe 
buzele unor slujbaşi simpli, trimişi de farisei să-L prindă pe lisus şi să-L 
aducă legat, reprezintă punctul de plecare al demersului, pe cât de plăcut şi 
înalt, pe atât de dificil, de a pătrunde în tainiţele oratoriei divino-umane a 
Mântuitorului. Slujbaşii s-au întors cu mâinile goale tocmai pentru faptul 
că au rămas fascinaţi de verbul unui Învăţător pe care-L catalogaseră iniţial 
un „agitator oarecare . Considerată din punct de vedere istoric, predica 
Mântuitorului este modelul prin excelenţă al predicii creştine. Mântuitorul 
nu a fost elevul şcolii teologice iudaice, sau al altor şcoli pământene. 
Dimpotrivă, El a reprezentat opoziţia faţă de cărturarii vremii Sale, pentru 
că aceşti cărturari erau ei înşişi în opoziţie cu adevărul revelat chiar lor, prin 
Lege şi Prooroci. A stăruit, însă, pe tâlcuirea Legii şi a Proorocilor, lege pe 
care n-a venit s-o strice ci s-o plinească (Matei 5, 17), adică să o 
desăvârşească, completând ceea ce lipsea, de fapt. Testamentului Vechi: 
iubirea universală, extinsă, pe de o parte, de la conaţionali la toate 
neamurile, pe de alta, de la cei apropiaţi la vrăjmaşi; totodată, iubirea 
totală, până la jertfa de sine. Aşa se explică şi noutatea poruncii 
Domnului: „Poruncă nouă dau vouă, să vă iubiţi unul pe altul, precum Eu 
v-am iubit pe voi...” (loan 13, 34). Aşadar, noutatea constă în El, ca 
model al iubirii jertfelnice. Cu alte cuvinte cine iubeşte ca lisus va grăi ca
El. lisus este „Profetul prin Sine, nu printr-un dar venit din altă parte. In 
acest fel Mântuitorul a altoit adevărul nou şi absolut pe slova veche, 
circumscrisă în limitele spaţiului poporului ales. El a îmbrăţişat cu dragoste 
şi milă nevoile şi tristeţile unei lumi înstrăinate de Dumnezeu şi a evidenţiat 
descoperirea dumnezeiască în natura înconjurătoare, în valea Nazaretului, 
în seninătatea lacului Ghenizaret, de-a lungul pitoreştii văi a Iordanului, 
sau în tăcerea munţilor Pământului Făgăduinţei.
__ Cei ce I-au urmat cu fidelitate şi-au cultivat personalitatea, nu numai 
prin imitarea Lui, ci întăriţi permanent de harul primit de la El: Sfinţii 
Apostoli şi urmaşii lor, Sfinţii Părinţi şi ceilalţi slujitori din trecut şi de azi 
ai Bisericii celei una. în conturarea personalităţii oratorice. Sfinţii Părinţi ai 
veacului de aur au fost recentivi si la sueestiile unor oratori năeâni

X  ̂ w> A w

remarcabili, ale căror recomandări le-au armonizat cu doctrina şi morala 
creştină. Şi astăzi sunt valabile multe din părerile lor. Bunăoară, Quintilian 
afinnă că nu poate să fie cineva orator, decât dacă este bărbat virtuos (non 
posse oratorem esse, nisi bonum virunif^. Cicero face chiar portretul 
oratorului ideal: „Oratorul demn de acest frumos nume este acela care

15 Pr. prof. dr. C. Galeriu, Mântuitorul lisus Hristos, învăţătorul nostru suprem,
»Ortodoxia”, 1/1983 p. 34.

16 Ars Oratorica, III, 33.
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când vrea să cânte îşi scutură aripile şi bătându-se pe sine, devine mai 
sprinten. Acest lucru vrea să arate necesitatea ca propovăduitorii să fie treji 
în hotărârea de a face binele. Să nu-i trezească pe alţii prin predică, în timp 
ce ei înşişi dormitează... Să se lovească pe ei înşişi cu aripile gândurilor 
bune, îndreptând, cu un aspru examen de conştiinţă, moleşeala cea 
dăunătoare şi zadarnică. înainte de a răsuna cuvintele lor de dojană, faptele 
vieţii lor să fie mărturii dovedite a ceea ce vor să spună cu gura”"̂ .

Smerenia este virtutea unanim lăudată, în toate locurile şi timpurile. 
Rudolf Bohren spune cu dreptate că smerenia este virtutea-criteriu care-1 
deosebeşte pe predicatorul elevat de vorbitorul obişnuit^^. Mântuitorul 
însuşi o evidenţiază în propria-1 persoană: „învăţaţi-vă de la Mine că sunt 
blând şi smerit cu inima!” (Matei 11, 29). Dacă din punct de vedere 
intelectual preotul nu este prea înzestrat, dar în sufletul lui vibrează 
puternic lira sacră a mgăciunii şi cuvântul său smerit, încărcate de 
mireasma duhului, el va hrăni sufletele ascultătorilor cu pâinea cea vie, mai 
substanţial decât cuvintele studiate şi expuse cu meşteşug, sau decât 
serviciile pompoase, dar din care lipseşte duhul rugăciunii adevărate^®. 
Sfântul Grigorie cel Mare atrage atenţia că de multe ori reuşita unei predici 
poate determina o prea mare încredere în sine, o dată cu auto-supra- 
aprecieri deplasate. în aceste cazuri, „predicatorul trebuie să trezcască în el 
frângerea de sine şi să trăiască cu smerenie sfântă. Ca nu cumva el, care 
face să înflorească sănătatea altora, vindecând rănile, să se îmbolnăvească 
el însuşi, neîngrijindu-se de sănătatea lui...” ’̂. A fi smerit nu înseamnă, 
însă, a fi timid şi inert. Predicatorul trebuie să zboare şi să planeze ca un 
vultur. De aceea, în faţa lui pe Amvon este închipuit un vultur^^ Smerenia 
nu este doar o manifestare a inimii. Este, totodată, o dovadă de inteligenţă a 
minţii. T. S. Eliot afirmă, astfel, pe bună dreptate, că „singura înţelepciune 
(autentică, n. n.) pe care o putem câştiga este smerenia. Ea nu are sfârşit”^̂

Discreţia este o manifestare superioară a smereniei. Discret nu 
înseamnă doar a şti să păstrezi secretele ce ţi se încredinţează, ci şi a te 
manifesta cât mai simplu, natural, cuviincios, măsurat, sobru, cumpătat ş.a.^“*.

Cartea regulei pastorale, IV, 40, trad. rom. de pr. prof. dr. Al. Moisiu, 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 
1996, p. 207-208.

„Was dem Sprecher der Hochsprache auszeichnet, ist Demut”, Predigtlehre,
r  *Chi'. Kaiser Verlag, München, i y 72, p, Jüö.

30Pr. prof. dr. Sebastian Chilea, Rugăciunea preotului, în „Mitropolia Olteniei”,
an. VII, 1955, nr. 3-4, p. 172.

31

32

33

Op. cit., p. 209.
Diac. prof. dr. N. Balcă, Curs de omiletică..., Fasc. IV, p. 565.
„Die einzige Weisheit, der wir er weben können, ist die Weisheit der Demut:

Demut ist ohne Ende”; apud R. Bohren, op. cit., p. 306.
Vezi Dicţionarul analogic şi de sinonime al limbii române, Edit. ştiinţifică şi 

Enciclopedică, Bucureşti, 1978, p. 176, § 368. Ca adjectiv, ,,discref' este menţionat în 
aceeaşi familie de cuvinte cu: modest, simplu, natural, firesc, sobru, măsurat.
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Predicatorul discret este cel care se fereşte de orice excentrism, în idei, voce, 
gesturi. Face totul ca şi cum n-ar face el nimic^\ Are conştiinţa limpede că 
este doar un reprezentant al lui Hristos, nu un înlocuitor al Lui, ştie că 
slujeşte in nomine, nu in loco Christi. Dacă are lângă el un co-slujitor 
încearcă întotdeauna să stea cu un pas în uraia lui. Dă dovadă de un fair-play 
total, contribuind prin aceasta la instaurarea unei armonii atât de necesare
între fraţi^^

Discernământul, sau dreapta judecată, numită şi dreaptă socotinţă 
este virtutea cea mai lăudată de Sfinţii Părinţi. Pentru predicator, 
discernământul înseamnă orientarea dreaptă vizavi de locul şi timpul 
liturgic în care-şi va rosti cuvântarea. în ftincţie de acestea va hotărî genul, 
tema, conţinutul, durata şi nivelul predicii. Discernământul este acel „juste 
niilieu” de care vorbeşte R. P. Rambaud: „Devant guider Ies autres, il n ’a 
pas le droit de Ies lancer dans des chemins incertains: il a l'obligation de 
leur montrer une vie sure”

Discernământul îl ajută pe predicator, între altele, să ştie a se adapta 
în mod fericit, sub cele trei coordonate fundamentale: 1. adaptare la 
ortodoxie’, 2. adaptare la ascultători', 3. adaptarea predicatorului la sine 
însuşi. Astfel, „adaptarea la ortodoxie” implică redactarea şi desfăşurarea 
jredicii în armonie totală cu dreapta-credinţă, sub toate aspectele: 
doctrinar, cultic, canonic etc. Orice abatere a predicii de la norma credinţei 
compromite scopul sacru al Amvonului, acela de a-i călăuzi pe ascultători 
pe drumul autentic al mântuirii. „Adaptarea la ascultători” presupune 
dimensionarea conţinutului predicii (inclusiv a limbajului) la nivelul de 
înţelegere al credincioşilor. Cel mai adesea recurgem la un nivel mediu de 
prezentare şi de exprimare a învăţăturilor, simplu {dar nu simplist), pentru 
a putea fi urmăriţi fară greutate de către toţi cei pe care-i avem în faţă. Este 
adevărat că de multe ori între cei care ascultă predica se numără şi

cumpătat, chibzuit, moderat, ponderat, cuviincios, cuvios (!), decent, politicos, 
respectuos, plecat.

In această privinţă este revelator îndemnul Sf. Ap. Pavel adresat corintenilor: 
„şi aceasta v-o spun, fraţilor: că vremea s-a scurtat de acuui, aŞa încât cei ce au femei 
să fie ca şi cum n-ar avea; cei ce plâng ca şi cum n-ar plânge; cei ce se bucură ca şi cum 
nu s-ar bucura...” (I Cor. VII, 29-30). Adică să facă totul ca şi cum n-ar face, discret]

Pagini de o frumuseţe rară despre smerenie au rămas de la regretatul prof. 
Teodor M . Pooescu, din care cităm i)n f r a p m p n t  t înări t  rpot>nf rtuna un

I  ^ ^  X  - ...........................- » ^  ^  ^  ^  ^  ^  A

manuscris: „Omul smerit este sfios, nu iese din firea lui, nu strigă, nu cere, este fără 
pretenţii şi fără ambiţie, blând, paşnic, răbdător, sincer, îngăduitor, curat şi drept. Omul 
smerit nu este încrezut, nu se laudă singur, nu caută nici lauda altora. Se mulţumeşte cu 
puţin, nu cere şi nu primeşte ceea ce nu i se cuvine, stă la urma tuturor şi chiar 
nedreptăţit sau păgubit, îndură fară a se plânge şi răzvrăti. Pentru cele ce nu cere, de 
care se lipseşte sau de care este socotit lipsit, el adună în sufletul său comoară de bune 
gânduri şi simţăminte, şi pe cât se pare de neîndemânatic sau sărac în însuşirile care 
arată pe oameni făloşi, isteţi şi îndrăzneţi, lăudaţi de alţii sau temuţi, pe atât posedă în 
sine nebănuite însuşiri frumoase şi plăcute de om duhovnicesc...”, Meditaţii teologice. 
Editura Sf. Arhiepiscopii a Bucureştilor, Bucureşti, 1997, p. 198.

37 R. P. Rambaud, Op. cit,, p. 122.
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intelectuali, pentru care suntem uneori tentaţi să vorbim mai elevat. Dar nu 
trebuie să ne îngăduim vreodată această „plăcere”, sacrificându-i pe cei 
simpli, care sunt, de altfel, majoritari la aproape toate serviciile divine. Iar 
intelectualii nu se vor supăra niciodată dacă în predică nu vom utiliza 
neologisme, sau nu vom intra în detalii dogmatice complicate, despre 
perihoreză, apropriere, epectază etc. Dimpotrivă, dacă vom cădea în ispita 
„teologhisirii înalte”, aceiaşi intelectuali ne vor suspecta de snobism, 
preţiozitate şi chiar lipsă de discernământ.

„Adaptarea la sine însuşi” se referă la conştientizarea predicatorului 
asupra propriilor posibilităţi şi limite. Nimeni nu ne cere să spunem ceea ce 
nu ştim (încă), nici să folosim expresii a căror semnificaţie n-o stăpânim. 
Prezentarea unei informaţii receptată fragmentar, sau greşit înţeleasă, ne 
poate face adesea ridicoli în faţa ascultătorilor. De aceea, nu ne vom angaja 
niciodată în tratarea unor subiecte care ne depăşesc, sau în care, mai simplu 
spus, nu ne ţin puterile. Aventurarea pe terenuri „minate” reprezintă un risc 
major, păgubos pentru ascultători, dar mai ales pentru predicator.

Discernământul ţine, desigur, nu numai de inteligenţa slujitorului, ci 
mai ales de simţirea lui, de ceea ce numim îndeobşte bunul simţ în predică. 
De aceea, considerăm că bunul simţ este o calitate fără de care nu se 
poate vorbi despre personalitatea cuiva. Raportat la slujirea omiletică, 
bunul simţ îl ajută pe predicator în manifestarea unor atitudini esenţiale 
pentru reuşita predicii: respect faţă de cuvânt^® şi faţă de ascultători, 
pregătirea conştiincioasă a cuvântării, abordarea unei tematici adecvate 
etc. Bunul simţ îţi spune când trebuie să vorbeşti şi când trebuie să taci. 
Mai ales când trebuie să te opreşti. El îţi indică măsura. Unde lipseşte 
bunul simţ îşi face Ioc nesimţirea, unul din păcatele care fac din rostirea 
omiletică un eşec. Nesimţirea, vecină cu infatuarea şi suficienţa 
prezumţioasă, îi determină pe ascultători să-şi „astupe” urechile, chiar dacă 
cel care vorbeşte spune, uneori, lucruri interesante. Pe când, atunci când 
constată prezenţa bunului simţ, credincioşii îl ascultă cu maximă 
receptivitate, cu încredere şi, mai ales, cu iubire. Căci slujitorul de bun 
simţ este iubit, pentru că el însuşi, prin buna-cuviinţă ce-1 caracterizează 
dovedeşte iubire faţă de ascultători.

Din toate cele descrise până aici, se evidenţiază faptul că predicatorul ci 
personalitate este, deodată, slujitorul ce dovedeşte zel apostolic^^ şi purtătom 
unei mari şi discrete iubiri: faţă de Dumnezeu, Care i-a acordat misiunea sacri

• 4a propovaaumi şi raţa ae creuincioşii increamiaii spre pasiome. /\vanc 
calităţile mai sus amintite, propovăduitorul va fi un om cu autoritate, aceasti 
decurgând atât din cunoştinţele intelectuale cât şi din vieţuirea sa morală. Ii 
acest sens este interesant de remarcat că J. M. Bochenschi face distinctie într(

38 Cuvântul preotului să fie înveşmântat în haina înţelepciunii, în oric( 
împrejurare s-ar afla”, Pr. prof. dr. S. Şebu, Gânduri despre predică şi orice cuvânt a 
preotului, în „Mitropolia Ardealului”, XXXIV, 1989, nr. 3, p. 68.

Idem, Din activitatea învăţătorească a Mitropolitului dr Antonie Plămădeală39

în vo i „Teologie, slujire, ecumenism...”, Sibiu, 1996, p. 400.
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autoritatea ştiinţifică, numită şi „epistematică” (de la gr. epistimi ^ ştiinţă, 
cunoştinţă) şi autoritatea „deontică” (de la dewmai -  trebuie)^^, adică între
însuşirile minţii şi cele ale duhului. O „autoritate” pur intelectuală, oricât ar fi 
de rafinată, va fi întotdeauna rece, distantă, intangibilă, incapabilă, de fapt, de 
iubire şi comuniune. Una doar „deontică”, fară suportul ostenelii cărturăreşti, 
riscă să cadă în sentimentalisme şi proferări dulcege, lipsite de darul 
convingerii. De aceea, subliniem că numai armonia dintre epistematic şi 
deontic va contura personalitatea autentică a propovăduitorului, după a cănd 
slujire mântuitoare tânjesc atât de mult credincioşii.

*

în loc de concluzii: personalitatea preotului predicator, rod al 
comuniunii cu episcopul eparhiot. Preotul conştiincios va fî întotdeauna 
în sfântă comuniune cu Dumnezeu, Izvor şi Temei absolut al personalităţii 
lui, şi cu ascultătorii încredinţaţi spre păstorire, care-i verifică şi recunosc 
autenticitatea (sau lipsa de autenticitate!). însă, misiunea învăţătorească, 
deodată cu cea sfmţitoare şi pastorală, i-a fost investită, precum bine se ştie, 
de către episcopul locului, prin Taina Hirotoniei, aspect care nu trebuie nici 
o clipă pierdut din vedere. De aceea, preotul propovăduitor va fi neîncetat 
în deplină comuniune cu episcopul care l-a hirotonit, sau de care aparţine 
teritorial. De ce? Nu doar din simpla ascultare canonică, indiscutabil sub- 
înţeleasă, ci pentru că numai comuniunea cu episcopul eparhiot 
garantează autenticitatea propovăduirii. Puterea învăţătorească a preotului
0 are de la Dumnezeu prin episcop, nu luată direct. De aceea, părintele 
profesor loan Floca, specialist în drept canonic, afirmă; „Dreptul exercitării 
puterii învăţătoreşti îl au în prima linie episcopii, iar misiunea pastorală pe 
care o exercită preoţii în Biserică, nu poate fi legală dacă nu vine de la 
episcopat şi nu stă în dependenţă nemijlocită de el. în virtutea acestor 
privilegii, episcopatul este răspunzător pentru tot ceea ce se face în 
Biserică...”'". La săvârşirea Sfintei Taine a Hirotoniei preotului, episcopul 
rosteşte la un moment dat aceste cuvinte de rugăciune: „Dumnezeule, Cel 
mare în putere, neurmat în pricepere. Cel minunat întru sfaturi, mai presus 
decât fiii oamenilor, însuţi Doamne şi pe acesta, pe care ai binevoit a intra 
în treapta preoţiei, umple-1 de darul Sfântului Tău Duh, ca să se facă
vreHnir îl ctq fnr

1 ^  ^  ^  ^  '^F ' ^  W v  A . ^
nrîhc»r>5 ÎriQirifpp T#=»rf flalr>îr'nlnî nT5

^  A. A  A . M .J L  ^  W  W  W A .  ^  A  ^

Evanghelia împărăţiei Tale, a lucra cu sfinţenie cuvântul adevărului 
Tău...” (subl. n.)'̂ .̂

J. M. Bochenschi, Ce este autoritatea?, Ed. Humanitas, Bucureşti, 1992, p. 
53; apud I. Toader, op. cit., p. 13.

Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox, legislaţie şi 
administraţie bisericească, voi. I, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, Bucureşti, 1990, p. 274.

42 Arhieraticon, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al BOR, Bucureşti, 1993, p. 81.
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Aşadar, nimeni nu poate propovădui fară hirotonie şi
trimitere ! Căci „cum vor propovădui, de nu vor fi trimişi? - întreabă 

retoric Sfântul Apostol Pavel (Romani 10, 15). în armonie cu temeiurile 
scripturistice, în Biserică relaţiile episcop-preot se călăuzesc nemijlocit şi
după prescripţiile canonice. Bunăoară, canonul 39 apostolic precizează 
cât se poate de limpede raportul ascultării canonice"^  ̂ şi al comuniunii; 
Prezbiterii şi diaconii să nu săvârşească nimic fară încuviinţarea 

episcopului, căci acesta este cel căruia i s-a încredinţat poporul lui 
Dumnezeu şi acela de la care se va cere socoteală pentru sufletele lor”'*'’. 
Fiecare preot este în parohia în care slujeşte, canonic vorbind, un 
reprezentant al episcopului care l-a trimis. Subliniem acest adevăr, 
deoarece se constată pe alocuri, cu tristeţe şi îngrijorare, unele accente de 
„independenţă” totală, atât în manifestările liturgice, cât şi în maniera de 
a predica. Aşa se face că anumiţi slujitori, ignorând sfânta comuniune cu 
episcopul lor, săvârşesc slujbe neprevăzute în rânduieli''^, sau predică 
învăţături străine de ortodoxie. în fapt, conţinutul propovăduirii este 
primit de la Biserică, tot prin garanţia episcopală. Iată ce spune în această 
privinţă părintele Dumitru Stăniloae: „Pentru asigurarea unităţii de 
învăţătură, de săvârşire a Tainelor şi a conducerii credincioşilor după 
chipul lui Hristos şi de vieţuire a lor înşişi după acest chip, e necesar ca 
preoţii să aibă un centru superior al lor învestit cu puterea de sus pentru 
păstrarea neschimbată a învăţăturii, a săvârşirii Tainelor şi a conducerii 
credincioşilor, conform orânduirii apostolice a Bisericii. Acest centru 
superior este episcopul... Dependenţa de episcop asigură împlinirea 
acestor slujiri in acelaşi mod unitar în toată eparhia...”'*̂ Se înţelege
de la sine, astfel, că nu se poate rosti cuvântul „Biserică , neasociat cu 
cel de episcop, care, prin succesiune apostolică, asigură transmiterea 
tezaurului revelaţional în Biserica cea una, fiind învestit, totodată, şi cu 
puterea de a sfinţi lăcaşurile cultice ale ei. Această conştiinţă a 
importanţei comuniunii preotului cu episcopul este exprimată admirabil 
de către Sf. Ignatie Teoforul, contemporan cu Sfinţii Apostoli: „Cu toţii 
urmaţi pe episcop, după cum urmează lisus Hristos pe Tatăl... Nimeni să 
nu facă fară episcop ceva din cele ce aparţin Bisericii. Acea Euharistie să 
fie socotită bună, care este iacută de episcop sau de cel căruia episcopul 
i-a îngăduit. Unde se vede episcopul, acolo este şi Biserica universală.

Lămuriri recente cu privire la „ascultarea canonică”, a se vedea la Pr. prof. dr. 
Nicolae D. Necula, Tradiţie şi înnoire în slujirea liturgică, Editura Episcopiei Dunării 
de Jos, voi II, Galaţi, 2001, p. 388-401.

Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note şi 
comentarii, Bucureşti, 1993, p. 30.

O serie de semnalări ale devierilor liturgice, o dată cu propunerile pentru 
respectarea rânduielilor, face Pr. prof dr. Nicolae D. Necula în lucrarea Tradiţie şi înnoire 
în slujirea liturgică, voi. I - 1996, şi II - 2001, Editura Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi.

Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vo 
Bucureşti, 1978, p. 161-162.

III,
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pâră episcop nu este îngăduit nici a boteza, nici a face agapă; că este 
bine-plăcut lui Dumnezeu ceea ce aprobă episcopul, ca tot ce se 
săvârşeşte să fie sigur şi întemeiat” (subl. n.)'*̂ .

Conţinutul propovăduirii se va orienta prioritar asupra problemelor 
actuale, desigur, întemeindu-se pe doctrina Sfintei Scripturi şi a Sfinţilor 
părinţi. în duhul comuniunii cu episcopul său, preotul va fi receptiv, însă, 
şi la îndemnurile acestuia făcute scris şi oral, cu timp şi fără timp. 
Posibilităţile sporite de tipărire, bunăoară, au facilitat publicarea a unui 
mare număr de cărţi şi articole cu îndrumări pastorale care poartă
semnătura ierarhilor noştri. Centrul eparhial, cu poziţia sa canonică, 
culturală, administrativă şi geografică, oferă ierarhului posibilitatea un 
viziuni de ansamblu asupra problemelor curente, viziune de care pot 
beneficia la rândul lor toţi preoţii aflaţi sub ascultare.

Ca sinteză la cele enumerate în acest paragraf cu privire specială asupra 
slujirii învăţătoreşti pe care prin excelenţă o deţine episcopul, evocăm 
însemnarea făcută de părintele Vasiliu Mitrofanovici, în tratatul său de 
Omiletică, însemnare întemeiată pe câteva izvoare patristice importante: 
„Episcopul se numeşte servitorul cuvântului, veghetorul ştiinţei, învăţătorul 
evlaviei şi al religiunii, propusul cuvântului dumnezeiesc; iar demnitatea lui 
se numeşte demnitate învăţătorială, scaunul lui scaun învăţătorial sau catedră 
şi biserica lui biserică catedrală...”'**.

*

Aşadar, „numele bun” al propovăduitorului presupune grijă pentru 
cultivarea atentă a personalităţii, atât din punct de vedere intelectual cât şi 
moral, în demnitate şi smerenie, cu deplină ascultare faţă de Dumnezeu şi 
de ierarhul de care aparţine canonic, totodată cu iubire jertfelnică faţă de 
credincioşii care i-au fost încredinţaţi pentru păstorire. Numai cu un nume 
bun, de cinste, propovăduitorul poate face ca învăţăturile pe care le 
transmite să pătrundă în inimile ascultătorilor, determinându-le voinţele 
spre lucrarea faptelor care duc la mântuire. Prin urmare, întrucât în 
contextul pastoraţiei modeme, „numele bun” este, din punct de vedere 
lexical-omiletic identic cu cel de „personalitate”, predicatorul conştiincios
va fi întru totul receotiv la modelele duhovniceşti ale nersonalitătii. de al

X  ' ■  A. '

căror exemplu poate beneficia printr-un minim efort de bunăvoinţă: 
Mântuitorul lisus Hristos -  Modelul Suprem, Sfinţii Părinţi, Sfinţiţii

i r  ^ '  ’ ’  * ·

Ierarhi, profesorii de teologie, duhovnicul personal etc., după îndemnu

Sf. Ignatie Teoforul, Epistola către Smimeni, VIII, 1, 2, trad. Pr. Dumitru 
Fecioru, în „Părinţi şi Scriitori Bisericeşti”, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al
BOR, Bucureşti, 1979, p·. 184.

48 Vasiliu Mitrofanovici, Omiletică Bisericii dreptcredincioase răsăritene,
Cernăuţi, 1875, p. 7.
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inspirat al Sfanţului Apostol Pavel, personalitate exemplara a slujirii
în văţătoreşti:

„Aduceţi-vă aminte de mai-marii voştri, care v-au grăit vouă cuvântul 
lui Dumnezeu; priviţi cu luare aminte cum şi-au încheiat viaţa şi urmaţi-le 
credinţa” (Evrei 13, 7).

r I



PREOŢIA CREŞTINĂ -
„ARTĂ A ARTELOR” ŞI „ŞTIINŢĂ A ŞTIINŢELOR”. 
ÎNSEMNĂRI PE MARGINEA TRATATULUI DESPRE 
PREOŢIE AL SFÂNTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ

Pr. lect. dr. loan C. Teşu

Preoţia reprezintă cea mai înaltă dintre slujirile sau demnităţile de 
care se poate învrednici în această lume şi în această viaţă fiinţa 
omenească. Ea este chemare şi alegere dumnezeiască, ca răspuns la 
ostenelile omeneşti de îmbunătăţire a vieţii şi de slujire până la ideal a 
Arhiereului Hristos şi a semenilor.

Datorită sublimităţii şi înălţimii ei, a importanţei ei pentru mântuirea 
omului şi a lumii, preoţia creştină s-a bucurat, în literatura creştină, în 
scrierile Sfinţilor Părinţi, de cea mai mare atenţie şi de cele mai frumoase
caracterizări. Mulţi dintre aceşti „îngeri în trup" şi „oameni cereşti ne-au
lăsat cuvinte dintre cele mai frumoase despre această slujire care uneşte 
cerul cu pământul, creatul cu necreatul, pe om cu Dumnezeu, multe dintre 
aceste cuvinte constituind un adevărat crez duhovnicesc al preoţilor creştini 
din toate vremurile şi din toate locurile.

între acestea, un loc de frunte îl ocupă tratatele clasice despre preoţie, 
atribuite Sfântului loan Gură de Aur, Sfântului Grigorie de Nazianz, 
Sfântului Efrem Şirul, Sfântului Simeon al Tesalonicului, Sfanţului

«

Ambrozie al Milanului, Sfanţului loan Scăraml etc. Fiecare dintre acestea 
subliniază într-un fel cu totul aparte fmmuseţea preoţiei creştine, calităţile
pe care trebuie să le întrunească preotul, rosmi şi romi siujirii preoieşii m 
iconomia mântuirii.

Cuvântul de apărare pentru fuga în Pont sau Cuvântul despre 
Preoţie al Sfântului Grigorie de Nazianz este considerat între tratatele 
clasice despre preoţie, tocmai prin valoarea ideilor pe care le cuprinde.

în cele ce urmează, vom încerca să le subliniem pe cele mai 
importante dintre acestea, spre o mai bună cunoaştere şi conştientizare a 
fmmuseţii, dar şi a responsabilităţilor pe care le implică slujirea lui 
Dumnezeu şi a semenilor, care este preoţia creştină.
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L Cauzele fugii de preoţie a Sfântului Grigorie de Nazianz

Aceeaşi atitudine de fugă de preoţie, datorată unei conştiinţe acute a 
responsabilităţii ce apasă pe umerii preotului, a Sfântului loan Gură de
Aur, un alt „rapsod inspirat al preoţiei , o întâlnim şi la Sfântul Grigorie de 
Nazianz. Tratatul său despre preoţie chiar şi este intitulat Cuvânt de 
apărare pentru fuga în Pont.

Sfântul Grigorie mărturiseşte de la începutul expunerii sale că 
motivul cel mai important care l-a determinat să adopte o astfel de 
atitudine de eschivare şi de fugă este teama pe care a avut-o la început de 
preoţie, iar aceasta se datorează, potrivit Sfântului Părinte, neascultării şi 
nesupunerii faţă de cei ce l-au chemat spre această sublimă slujire -  cei 
ce stau în fruntea Bisericii.

Sfântul Grigorie foloseşte acest prilej pentru a arăta semnificaţia" 
duhovnicească a ascultării faţă de mai marii noştri. După cum într-un tmp 
sunt mai multe mădulare, unele având un rol mai important, esenţial, iar 
altele un rol secundar, depinzând de cele dintâi, la fel şi în Biserică 
Dumnezeu a rânduit, în baza atotînţelepciunii, purtării de grijă şi dreptăţii 
Sale, „ca unii să fie păstoriţi şi conduşi, acei cărora le este mai de folos 
aceasta, şi să fie îndreptăţiţi, prin cuvânt şi faptă, spre cele ce se cuvin, iar 
alţii, cei care depăşesc marea mulţime în virtuţi şi în asemănarea cu 
Dumnezeu, să fie păstori şi învăţători, spre desăvârşirea Bisericii (Efeseni
4, 11-12), să fie ceea ce este sufletul pentru trup sau mintea pentru suflet, 
pentru ca cele două părţi, păstoriţii şi păstorii, unindu-se şi împreunându-se 
între ei, în chipul mădularelor trupului şi legându-se între ei, prin legătura 
Duhului, să arate un trup desăvârşit, vrednic cu adevărat de însuşi Hristos, 
Capul nostru (Efeseni 4, 15)”*.

Neascultarea, neorânduiala, nesupunerea şi anarhia nu se potrivesc nici 
uneia dintre vieţuitoarele create de către Dumnezeu, cu atât mai puţin 
oamenilor şi mai ales creştinilor. Tulburarea, dezbinarea, duşmănia, schisma 
şi erezia sunt lucrări ale diavolului, împotriva cărora creştinii trebuie să lupte 
neîncetat. Ele fac parte din arsenalul pe care diavolul îl foloseşte în „războiul 
nevăzut” şi de aceea creştinii trebuie să vegheze permanent şi să le stea 
împotrivă cu armele virtuţilor creştine. Ascultarea este, potrivit Sfântului 
Grigorie de Nazianz, „cea dintâi poruncă a raţiunii” ,̂ după cum cea de a 
doua este pocăinţa, adică a ne veni în fire când am greşit .̂

A

In viaţa duhovnicească a creştinului, ascultarea fată de o autoritate 
duhovnicească este esenţială. Duhovnicul are, de aceea, un rol fundamenta 
în mântuirea noastră. Experienţa duhovnicească demonstrează cu prisos 
necesitatea şi roadele ascultării şi binecuvântării duhovniceşti. Atunci cânc

‘ Sfântul Cfrigorie de Nazianz, Cuvânt de apărare pentru fuga în Pont sau 
Despre preoţie. Traducere, introducere şi note de Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, 
Bucureşti, 1998,1, III, p. 173-174.

-Ibidem, I, IV, p. 174.
 ̂Ibidem.
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’•ce, spre smerirea noastră. Însăşi fapta lespectivă ne va smeri, prin

facem o faptă cu binecuvântare şi ascultare, chiar dacă nu suntem convinşi 
de la hun început de reuşita ei, rugăciunile noastre şi ale celor cu 
binecuvântarea cărora facem fapta respectivă îl înduplecă pe Dumnezeu, 
astfel încât El ne ajută efectiv să le ducem la bun sfâreit. Fapta respectivă, 
pe care iniţial am privit-o poate cu rezervă şi reticenţă, îşi dobândeşte o 
finalitatea pozitivă, de folos duhovnicesc. Dar şi invers. Cel mai adesea, 
atunci când facem un lucru numai după voia noastră, fâră a cere sfat şi 
binecuvântare, fară a asculta glasul plin de experienţă şi discernământ al 
altora, chiar dacă la început nu întrezărim nici o cauză de poticnire, chiar 
dacă iniţial suntem convinşi de succesul faptei respective, Dumnezeu o
întOaî
cantitatea ei de imperfecţiune şi prin finalitatea ei.

Distincţia între oameni conducători şi conduşi este în Biserică un 
lucru „frumos şi drept”"*, după cum fuga tuturor de conducere sau spre ea 
este pentru Biserică „lucru rău şi nepotrivit”^ De aceea. Dumnezeu a 
rânduit ca unii dintre credincioşi -  cei mai vrednici -  să fie pildă şi mode 
spre desăvârşire celorlalţi. Fără slujirea preoţească sau conducătoare, 
„obştea Bisericii ar şchiopăta în cea mai mare parte şi şi-ar pierde 
frumuseţea. Unde ar mai fi atunci adorat Dumnezeul nostru -  se întreabă 
Sfântul Părinte -  şi cine l-ar mai sluji slujbele acestea tainice, pe care le 
înălţăm la ceruri, fapta cea mai măreaţă şi mai de cinste din toată viaţa 
noastră?”*". Fără de ei, continuă Sfanţul Grigorie, „n-ar mai fi atunci nici 
împărat, nici conducător, nici preoţie, nici jertfe, nici toate acestea... ” 7

Tocmai cunoscând aceste lucruri şi fiind conştient de vrednicia şi
: învredniceşte de treapta preoţiei. Sfântul 

Părinte a fugit de ea, ca de cea mai înfricoşătoare Taină, de care depinde
umii. El măituriseşte în această privinţă 

următoarele: „Cunosc prea bine şi măreţia dumnezeiască şi micimea 
omenească. îmi dau seama ce mare lucru este pentru orice om să se apropie 
într-un chip oarecare de Dumnezeu, singurul prea strălucit şi prea luminos, 
singurul Care depăşeşte în curăţie orice faptă, materială sau imateria

Combătând conduita de neascultare şi de nesupunere între creştini, 
Sfântul Grigorie îşi argumentează atitudinea sa, enunţând în detalii 
-duhovniceşti motivele fugii sale de preoţie.

Primul şi cel mai important motiv este teama de dregătoria înaltă la 
care el a fost chemat pe neaşteptate şi pe nepregătite. Aceasta l-a făcut să-şi 
piardă sfiala sa obişnuită şi să nu-şi mai poată stăpâni gândurile^.

/V

în al doiîea rând, aceasta nu se potrivea cu dorinţa sa de pustnicie, cu 
dragostea sa de frumuseţea sihăstriei. „Eram îndrăgostit dintru început -

Ibidem,
 ̂Ibidem,
 ̂Ibidem.

’ Ibidem.
 ̂Ibidem, p. 175. 
Idem, I, VI, p. 175

-wKrfswwr. > jet. .1ft.
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spune el -  de singurătate, cum nu ştiu să fi fost îndrăgostit vreodată unul 
din cei ce studiază arta retorică. Iar în vremea primejdiilor mari şi cumplite 
prin care am trecut, făgăduisem lui Dumnezeu -  spune el -  să trăiesc în 
pustnicie. Gustasem chiar ceva din viaţa pusnicească. Ajunsesem oarecum 
în pridvoarele ei, iar trăirea acestei virtuţi mi-a aprins şi mai mult dorul de 
sihăstrie” '®. Or, a fi împins în mijlocul zgomotelor lumii, a fi smuls cu sila 
din sfântul adăpost al acestei înalte vieţuiri, echivalează pentru Sfântul 
Grigorie cu o adevărată „tiranie”.

urmează
demonstrează dragostea Sfântului Părinte de desăvârşire, dorul lui de 
progres duhovnicesc către culmile cele mai înalte ale vieţii creştine, 
precum şi ataşamentul său faţă de modul idioritmic sau pusnicesc de 
nevoinţă, prin care creştinul, lepădându-se de cele ale lumii, păşeşte mai 
sigur şi pe o cale mai directă, deşi mai strâmtă şi mai plină de lacrimi, spre' 
idealul vieţii creştine -  unirea cu Dumnezeu, în iubire şi lumină. Fiecare 

„ _ , ,  ̂ are de o patimă şi lucrare a virtuţii opuse înseamnă
urcarea pe o nouă treaptă a acestei scări nevăzute, ce duce spre tronul 
slavei dumnezeieşti, spre fericirea veşnică a raiului.

Fire interiorizată, cu o intensă şi bogată viaţă sufletească. Sfântul 
Grigorie este dornic şi însetat de linişte şi singurătate faţă de lume, pentru a 
putea vorbi mai mult şi mai curat cu Dumnezeu, prin rugăciuni. Or, viaţa 
pusnicească, pe care el o elogiază, i se pare modul cel mai potrivit unui 
astfel de stil de viaţă duhovnicească, mediul prin excelenţă al desăvârşirii. 
„Nimic, spune Sfântul Părinte elogiind darurile pusniciei, nu mi se pare 
atât de frumos ca viaţa pusnicească! Să-ţi încui simţurile, să ajungi în afară 
de trup şi de lume, să te adânceşti în tine însuţi, să nu te apropii de nimic 
din cele omeneşti decât atât cât e de neapărată trebuinţă, să vorbeşti cu tine 
însuţi şi cu Dumnezeu, să trâieşti mai presus de cele văzute, să porţi în tine 
însuţi totdeauna curate chipurile cele dumnezeieşti, neamestecate cu 
chipurile celor pământeşti şi înşelătoare, să ajungi şi să fii, cu adevărat şi 
pururea, oglindă nepătată a lui Dumnezeu şi a celor dumnezeieşti, să 
primeşti Lumină în locul luminii, lumina cea dumnezeiască în locul celei 
omeneşti, să culegi prin nădejde, chiar dc pc acum, roadele bunătăţilor 
veacului ce va să fie, să petreci împreună cu îngerii, să fii încă pe pământ, 
dar să părăseşti pământul, să fii urcat de Duhul sus în ceruri! Dacă cineva 
dintre voi a fost stăpânit de dragostea de sihăstrie, ştie ce spun şi-mi va 
ierta simţămintele pe care le-am încercai alunei când nu m-am supus” .

Descoperindu-şi, în continuare, „tainele inimii sale”. Sfântul Grigorie 
mărturiseşte un al treilea motiv al fugii sale: 
unora care au făcut din preoţie o meserie ca oricare alta sau o sursă de 
câştig. Ruşine de a nu se asocia unora care, lipsiţi de preocupări pastorale, 
indiferenţi faţă de mântuirea turmei încredinţate lor spre păstorire,

10

11
Idem, I, VI, p. 176. 
Idem, I, VII, p. 176.
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c o n s id e r ă  preoţia o „domnie ia r ă  îndatoriri . Pe aceştia, Sfanţul Grigorie
ţj critică prin cuvinte aspre, tăioase: „Mi-a fost ruşine să fiu alături de 
eilalţi preoţi, care, cu nimic mai buni decât gloata - mare lucm dacă nu 

chiar mai răi -  intră în locurile cele preasfinte cu mâinile nespălate, cum se 
spune, şi cu suflete necurate; care, înainte de a fi vrednici, se apropie de 
cele sfinte, se apucă de altar, se înghesuie şi se împing în jurul Sfintei 
Mese, ca şi cum ar socoti că preoţia nu-i chip de virtute, ci mijloc de trai, 
nu-i slujire plină de răspundere, ci domnie fară îndatoriri. Şi sunt aceştia la 
număr aproape mai mulţi decât cei pe care-i păstoresc. Slabi în credinţă, 
ticăloşi, cu toată strălucirea lor! încât, după părerea mea, cu trecerea 
timpului şi cu creşterea răului, n-au să mai aibă pe cine păstori, căci toţi au 
să fîe învăţători în loc de ucenici ai lui Dumnezeu, după cum spune profeţia 
(Isaia 54,13; loan 6,45) şi toţi vor fi prooroci, ca să fie şi Saul printre 
prooroci, precum spune proverbul şi istoria cea veche (1 Regi 10,11) ""

Sfântul Grigorie nu disperă, constatând şi criticând nevrednicia şi 
lipsa de responsabilitate a unora dintre preoţii contemporani lui, ci îşi pune 
nădejdea în ajutorul şi judecata lui Dumnezeu. Vremuri pline de păcate şi 
de cădere morală au existat şi vor exista în istoria lumii şi a Bisericii. Au 
existat vremuri când tot cel ce mărturisea numele lui Dumnezeu era osândit 
la moarte, când creştinii, adoratorii Dumnezeului Celui Adevărat erau 
nevoiţi să 1 se închine şi să I se roage în acele locaşuri subpământeşti, 
numite catacombe; când simplul nume de „creştin”, adică de „următor al

” 13

lui Hristos însemna aruncare la fiare, spintecare, înecare, răstignire, ardere 
de viu, după cum, mai târziu, au existat vremuri în care popoare întregi, în 
frunte cu căpeteniile lor, s-au lepădat de numele lui Hristos. Dar, după 
toate aceste încercări, Biserica lui Hristos· cea adevărată a devenit tot mai 
puternică şi mai înfloritoare.

Indiferent de tulburările şi de presiunile diferitelor vremi şi de variatele 
cârmuiri. Biserica reprezintă corabia mântuirii, care conduce toate sufletele 
nevoitoare spre limanul cel lin şi neînviforat al raiului. Iar câraiaciul acesteia 
este Hristos. Multe si mari au fost valurile care au căutat si vor căuta să o

f y

scufunde, să o înece, însă ea, având un astfel de Cârmaci, va trece lin prin 
apele învolburate ale istoriei omenirii, spre fericirea raiului. Poriile iadului 
nu o vor birui pe ea, ne încredinţează Domnul Hristos, adică diavolul nu are 
o putere decât aparentă, slabă şi limitată asupra ei şi a membrilor ei. Cu atât 
mai puţin vor reuşi să facă aceasta oamenii.

2. Portretul duhovnicesc şi fizic al păstorului sufletesc

Deşi nu face o prezentare sistematică sau gmpată a calităţilor necesare 
adevăratului preot. Sfântul Grigorie insistă asupra celor mai importante 
dintre acestea.

12Idem, I, VIII, p. 177. 
Ibidem.
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Ca şi Sfanţul loan Gură de Aur, şi Sfanţul Grigorie de Nazianz ne oferă 
ca model de preoţie deplină pe Sfântul Apostol Pavel. La acesta, Sfanţul 
Părinte elogiază ostenelile, nopţile nedormite, temerile, suferinţele de pe urma 
foamei şi a setei, suferinţele de pe urma frigului şi a goliciunii (2 Corinteni
11,27), prigonirile, sinedriile, închisorile, lanţurile, loviturile cu pietre, bătăile 
cu toiege, călătoriile, primejdiile de pe pământ, cele de pe mare, adâncul, 
naufragiile, primejdiile de pe râuri, primejdiile din partea tâlharilor, 
primejdiile de la cei de un neam cu el, primejdiile de la fraţii mincinoşi, traiul 
câştigat prin munca braţelor sale, propovăduirea fară plată a Evangheliei, toate 
acestea constituind idealuri ce trebuie întrupate de preotul creştin.

O primă calitate necesară preotului este curăţia sufletească, stlnţenla 
vieţii sale. Preotul, arată Sfântul Grigorie, „trebuie, întocmai ca argintul 
sau aurul, să nu sune niciodată fals, să nu aibă sunet de aramă, oriunde s-ar 
găsi, în orice împrejurare din viaţă şi orice treburi ar avea; să nu aibă vreun 
gând sau vreo faptă rea, care să aibă nevoie de un foc mai iute decât cel de
pe pământ . Şi aceasta pentru că el trebuie să fie un adevărat model, o.._ 
pildă vie şi autentică pentru păstoriţii săi.

Unul dintre aspectele păcatului este acela că el se lucrează foarte uşor, - 
că omul poate cădea în păcat cu o viteză şi o uşurinţă extremă, că păcatele se 
prind cu mult mai uşor decât virtuţile. Iar mai uşor şi mai repede cad oamenii 
în ele, atunci când le observă la întâistătătorul lor, la preot.

Nu acelaşi lucru se întâmplă, însă, atunci când este vorba despre 
virtuţile lui. „Dobândirea virtuţii, dimpotrivă, arată Sfântul Grigorie, este 
grea şi anevoioasă, chiar când sunt mulţi cei care ne îndeamnă şi ne 
atrag”'^ Virtutea „se prinde greu de om, ca şi focul de lemne ude”'®, şi..
mult mai mare este osteneala pentru dobândirea ei.

De aceea, preoţii trebuie să fie cei dintâi pilde şi modele de virtute, pe 
care, văzându-le păstoriţii lor, să dorească să le imite şi să le urmeze. Noi, 
preoţii, spune Sfântul Părinte, „trebuie să ne ferim în primul loc să fim 
nişte păstori răi ai viituţii, dar, mai bine zis, poate nu pictori răi, ci pilde 
rele pentru păstoriţii noştri, ca să nu ni se spună proverbul că încercăm să 
vindecăm pe alţii, când noi suntem acoperiţi de bube (Luca 4, 23)” ‘̂ .

Preotul trebuie să fie un exemplu de deplină lucrare a binelui, însă şi 
pe acesta el trebuie să-l săvârşească potrivit unor reguli duhovniceşti. Mai 
întâi, preotul trebuie să covârşească prin virtutea lui pe credincioşii săi, 
după cum îi depăşeşte şi cu dregătoria'*.

lucrarea binelui nu trebuie să 
cunoască nici un hotar, ci el trebuie „să facă totdeauna din binele săvârşit

mi

Apoi, îrx viaţa sa duhovnicească

treaptă pentru paşii următori” '̂ . La fel, el nu trebuie să se mândrească dacă

14
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Idem, I, X, p. 178-179. 
Idem, I, XI, p. 179. 
Idem, I, XII, p. 179. 
Idem, I, XIII, p. 180. 
Idem, I, XIV, p. 180, 
Ibidem.
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întrece în virtute pe păstoriţii săi şi să nu măsoare înălţimea faptelor sale 
după cele ale păstoriţilor săi, ci potrivit poruncilor dumnezeieşti.

Preotul, şi mai ales duhovnicul, trebuie să cunoască foarte bine 
sufletul omenesc, pentru a pătrunde cu delicateţe şi tact până în zonele cele 
jnai tainice şi mai ascunse ale acestuia. El trebuie să cunoască psihologia 
sexelor şi a vârstelor, pentru a putea administra cu maximă eficienţă 
duhovnicească remediile sau epitimiile potrivite fiecăruia. îndreptarea 
celor ce au căzut în păcat trebuie făcută cu răbdare şi nădejde, cu dragoste 
şi convingere, nu cu silnicie sau cu forţa“®.

întrucât omul este o fiinţă complexă, iar sufletul şi inima lui sunt taine 
negrăite, munca preotului este una grea. Sfântul Grigorie o aseamănă cu 
niunca unui om care „ar încerca să conducă şi să îmblânzească o fiară cu 
niulte feţe şi cu multe chipuri, alcătuită din multe fiare şi mai mari şi mai 
mici şi mai domestice şi mai sălbatice” '̂. în acelaşi mod, Trupul Bisericii 
este alcătuit din oameni cu feluri de gândire şi comportare variate, 
deosebite ca fire între ele. D e aceea, „preotul trebuie neapărat să fie simplu 
şi unitar, potrivit cu spiritul de dreptate pe care trebuie să-l aibă în toate, 
dar şi multiform şi variat, potrivit cu firea deosebită a fiecărui credincios, 
iar în cuvânt destoinic şi folositor tuturor”^̂

Preotul trebuie să ştie să lucreze cu fiecare, potrivit „aşezării” sau 
„staturii” lui duhovniceşti. Pe cei încă prunci la minte, să-i hrănească cu 
lapte, cu învăţături mai simple. Celor înaintaţi în viaţa duhovnicească, să le 
ofere „o hrană mai substanţială şi tare”^̂

Pentru cel ce are o inimă „simţitoare şi înţelegătoare” '̂*, preoţia este
grea Şl anevoioasă este „vierme in oase (Pilde 14, 31). De aceea, atât
răsplata, pentru cei ce au împlinit-o, precum şi osânda, pe care o vor primi 
ei ce au uzurpat-o, vor fi fară egal.

Sfântul Grigorie de Nazianz, citând din scriitori vechitestamentari: 
proorocul Miheia, loil, Avacum, proorocul Maleahi, Zaharia, lezechiel, 
Ieremia, arată cum trebuie împlinită slujirea preoţească. Toate aceste pilde
a*videnţiază, pe de o parte, sublimitatea preoţiei, iar pe de alta, subliniază 
responsabilitatea preotului; iar acestea trebuie să preocupe orice preot creştin. 
,^u aceste gânduri trăiesc ziua şi noaptea, spune Sfanţul Părinte. A.cestea-mi 
topesc măduva, acestea-mi macină trupul şi nu mă lasă să fiu îndiăzneţ şi să 
privesc în sus. Acestea-mi smeresc sufletul, îmi îngenunchează mintea, îmi 
pun lanţ limbii şi mă fac să nu mă gândesc la preoţie, nici să îndrept şi să

qHii ci r\nf
viitoare şi să pot să-mi scutur puţin mgina păcatului”^̂

---------- ----------------- ------------------------------------------

20 Idein^l, XV, p. 181. 
Idem, l, XLIV, p. 198. 

■" Ibidem.
23 Idem,l, XLV, p. 199.
■ ■ Idem, p. LVII, p, 207. 

Idem,'p. I, LXXI, p. 215.
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De aici decurg şi exigenţele de ordin moral. „Trebuie să fiu eu în 
curat -  spune Sfântul Părinte -  şi apoi să curăţ pe alţii. Să fiu eu înţelept, Ca 
să înţelepţesc pe alţii. Să fiu eu lumină, ca să luminez pe alţii. Să fiu eu 
aproape de Dumnezeu, ca să apropii pe alţii. Să fie eu sfânt, ca să sfinţesc 
pe alţii. Ca să conduc cu mâna, ca să sfătuiesc cu pricepere’” .̂

Vremurile Sfântului Părinte nu erau dintre cele mai liniştite pentru că 
nu puţini erau preoţii care tulburau şi întorceau totul pe dos; nici creştinii 
care se luptau unii cu alţii; vremuri în care dispăruse şi „bruma de 
dragoste”·’, când preotul nu era decât un nume gol, iar asupra căpeteniilor 
se arunca cu dispreţ^*. O vreme în care, potrivit Sfântului Grigorie, preot 
bun nu era socotit cel ce avea frică de Dumnezeu şi era neclcvetitor, ci 
acela care bârfea cel mai mult pe aproapele său, pe faţă sau pe ocolitc şi din 
gura căruia ieşea venin de aspidă^’. Trebuie să fi fost vremuri grele, daci 
Sfântul Părinte le compară cu acelea în care încă nu era fâcută lumea, cânc 
nu era nici ordine, nici frumuseţe, ci haos, învălmăşeală şi întuneric!

Preotul creştin trebuie să fie înarmat cu răbdare şi iubire. Precum 
Mântuitoml Însuşi nu a fost iubit de toţi, la fel nici preoţii -  slujitorii Lui 
între oameni -  nu sunt acceptaţi de către toţi. „Suntem bârfiţi - spune 
Sfântul Părinte - în orice timp şi în orice loc! în piaţă, la un pahar de vin, la 
petreceri, la jale! Am fost puşi chiar şi pe scenă - aproape că-mi vin lacrimi 
în ochi când spun asta - şi suntem ridiculizaţi la fel cu cei mai mari stricaţi. 
Şi nimic nu-i atât de plăcut ascultătorilor şi spectatorilor ca atunci când 
creştinul e batjocorit pe scenă!

Sfântul Părinte arată şi cine este compatibil şi vrednic de harul preoţiei: 
cel căruia i s-a aprins inima de cuvintele cele curate şi în foc lămurite 
(Psalmi 11,6) ale lui Dumnezeu, spre a i se deschide Scripturile (Luca 24, 
45), cel care a contemplat frumuseţea Domnului, cercetând Biserica Lui 
(Psalmi 26, 8), care a pătruns visteriile duhovniceşti şi a urcat, prin făptuire, 
treapta contemplaţiei^'; cel care s-a unit cu Cuvântul şi s-a împărtăşit cu EP̂ ; 
cel ce a învăţat să vorbească înţelepciunea lui Dumnezeu cea ascunsă întru 
taină; cel ce a luat crucea lui Hristos şi vrea să-I urmeze Lui până la capăt^^

Ibidem.
Idem, I, LXXIX, p. 219.
Ibidem.
Ibidem.
Idem, I, LXXXIV, p. 221. 
Idem, I, XCVI, p. 228. 
Idem, I, XCIX, p. 229. 
Ibidem.
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3. Medicina -  „ştiinţa vindecării trupurilor”. 
Preoţia -  „ştiinţă a vindecării sufletelor”

preoţi

Preoţia este „arta artelor şi ştiinţa ştiinţelor , artă şi ştiinţă a omului şi 
a sufletului său atât de complex. Pentru a justifica aceste denumiri date 
preoţiei, Sfântul Grigorie de Nazianz o compară cu medicina.

în timp ce aceasta din urmă este „ştiinţa vindecării trupurilor” “̂*, 
ia este „ştiinţa vindecării sufletelor”^̂  Medicina este grea, dar preoţia 

e ,,şi mai grea şi mai de preţ”^̂ , atât prin „natura materiei”, cât şi prin 
, nuterea ştiinţei şi prin scopul lucrării ei” ’̂.

Medicina se ocupă cu tmpul, care este o materie trccătoarc şi 
pieritoare^®, ajutându-1 să biruie, pentru o vreme, tulburările din el. Până la 
urmă, însă, bătrâneţea şi boala îl supun şi îl distrug, pentru că trupul nu-şi 
poate depăşi hotarele proprii, supunându-se legilor firiî ®.

Preoţia, însă, se ocupă cu sufletul, care este creat de Dumnezeu, fiinc 
astfel dumnczeicsc şi spiritual. Sufletul este nobil şi superior trupului, 
tinzând pemianent spre unirea cu Dumnezeu.

Medicina se ocupă mai ales cu cele văzute şi mai puţin cu cele din 
adâncuri, în timp ce preoţia „se străduieşte să vindece pe omul cel ascuns a . 
inimii, dă lupte cu cel ce se războieşte şi se luptă împotriva noastră 
înlăuntrul sufletului nostru (Efeseni 6, 12)...”'’°.

„Ştiinţa medicală” urmăreşte sănătatea şi bunăstarea trupului, caută să-, 
jăstreze sănătos sau, dacă şi-a pierdut sănătatea, încearcă să-l ajute să şi-o 
redobândească. Pentru ştiinţa medicală, boala este cel mai mare duşman, 
care, însă, din punct de vedere duhovnicesc, are o adâncă semnificaţie.

„Ştiinţa vindecării sufletelor” - preoţia - urmăreşte să întraripeze 
sufletul, să-l smulgă din lume, să-l dea lui Dumnezeu, să-l facă să păzească 
chipul lui Dumnezeu (Facerea 1, 26), dacă nu l-a pierdut; dacă e în 
primejdie să-l piardă, să-i arate calea ca să şi-l păstreze; iar dacă şi l-a 
stricat, să-l aducă din nou la starea cea dintâi. Preoţia urmăreşte să facă să 
locuiască, prin Duhul Sfânt, Hristos în inimile oamenilor (Efeseni 3, 17). 
Şi, în sfârşit, scopul cel mai de seamă al preoţiei este să-l facă dumnezeu şi 
părtaş celei de sus pe cel ce aparţine cetei celei de jos, pe om”“**.

Stiinta medicală se ocupă cu materia, preoţia cu sufletul. Medicina» 1  X ^ J. ^

lucrează cu cele văzute, preoţia cu cele nevăzute, tainice si uneori ascunseX ’ J ·>
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Idem, I, XVI, p. 18 
Ibidem,
Ibidem, p. 182. 
Ibidem.
Ibidem.
Ibidem.
Idem, I, XXI, p. 184. 
idem, I, XXII, p. 185
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mult timp. De aceea, descoperirea şi vindecarea lor deplină cere nu doar 
ştiinţă şi pricepere, ci şi ajutorul lui Dumnezeu.

Oricât s-ar strădui, medicina nu reuşeşte să facă trupul nestricător 
nemuritor şi nepieritor. Mai devreme sau mai târziu, prin mai multă sau mai 
puţină, mai scurtă sau mai în< ^
Preotul, însă, prin harul său, poate ajuta pe om să-şi mântuiască ceea ce are el 
mai de preţ - sufletul, a cămi bogăţie nu o poate cuprinde lumea întreagă.

Fin cunoscător al sufletului omenesc, Sfântul Grigorie insistă şi 
asupra unei alte calităţi esenţiale, ce se cere unui preot -  tactul pastoral, şi 
aceasta mai ales pentru că „nu toţi oamenii au aceleaşi gânduri, nici 
aceleaşi porniri. Bărbaţii unele, femeile altele; bătrânii unele, tinerii altele; 
săracii unele, bogaţii altele; cei veseli unele, cei trişti altele; cei bolnavi 
unele, cei sănătoşi altele; conducătorii unele, conduşii altele; învăţaţii 
unele, neînvăţaţii altele; cei fricoşi unele, cei îndrăzneţi altele; cei mânioşi 
unele, cei blânzi altele; cei cu fapte bune unele, cei păcătoşi altele”'*̂

Pe lângă aceste particularităţi de gen şi vârstă, de stare trupească şi 
sufletească, există numeroase diferenţe şi în ceea ce priveşte viaţa sau starea 
socială şi civilă. Mare este deosebirea între cei căsătoriţi şi cei necăsătoriţi, iar

urma
oraseni

curaţi sufleteşte şi cei vicleni; între cei care se ocupă cu afacerile şi cei cărora

” 43

miştită; între cei loviţi de soartă şi cei cărora le merge bine şi 
nu ştiu ce-i necazul. Mai mare este deosebirea dintre faptele şi pornirile 
oamenilor decât deosebirea dintre chipurile trupurilor lor; iar, dacă vrei, mai 
mare decât deosebirea dintre amestecul elementelor din care-i alcătuit trupu 
nostru. De asta nici nu-i uşoară îndrumarea lor

După cum nici medicul nu administrează tuturor bolnavilor aceleaşi 
medicamente, ci recomandă fiecăruia tratamentul cel mai potrivit pentru 
boala lui, tot astfel şi preotul trebuie să folosească toate mijloacele 
duhovniceşti pentru îndreptarea păstoriţilor săi. în timp ce pe unul îl poate 
vindeca prin cuvânt, pe altul îl poate îndrepta prin pilda vieţii sale. Unul 
are nevoie de un imbold, altul de frâu'*'*; „unora le e de folos lauda, altora 
mustrarea; dar şi una şi alia Ia timpul lor; că vatămi dacă lauzi sau mustri 
fară socoteală şi când nu e timpul. Iarăşi, pe unii îi îndrepţi cu sfatul, pe 
alţii cu mustrarea; dar şi aici, pe unii dacă îi mustri în văzul şi auzul lumii, 
iar pe alţii, dacă îi sfatuieşti în taină. Că unii obişnuiesc să nesocotească 
sfaturile date între pairu ochi, dar se cuminţesc numai când sunt mustrati în 
public; alţii, dimpotrivă, se îndărătnicesc când sunt mustraţi în faţa luniii, 
dar se lasă povăţuiţi de o mustrare făcută în taină şi răsplătesc cu supunere 
dragostea ce li se arată”'*̂.
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Idem, 1, XXVIII, p. 189.
Idem, I, XXIX, p. 189-190. 
Idem, l, XXX, p. 190. 
Idem, I, XXXI, p. 190.
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De aceea, preoţia este „ştiinţa vindecării sufletelor”'*̂.
Vorbind despre vindecarea prin cuvânt. Sfântul Grigorie de Nazianz 

face şi câteva referiri la predică. Aceasta este o îndatorire de căpetenie a 
preotului, însă una dificilă, pentru că nu este tocmai uşor „să chiverniseşti 
QU judecată adevărul dogmelor, să vorbeşti despre toate câte s-au filosofat 
în Scriptură, despre lume şi lumi, despre materie, despre suflet, despre 
spirit, despre firile cele spirituale, atât ale îngerilor, cât şi ale demonilor, 
despre pronia lui Dumnezeu, care uneşte şi cârmuieşte totul, despre toate 
câte par că se întâmplă potrivit raţiunii şi despre toate câte par că se 
întâmplă împotriva raţiunii omeneşti, raţiunii celei de jos”“*̂, despre „altele 
câte s-au filosofat în Scriptură: despre facerea cea dintâi a omului, despre 
replăsmuirea sa din urmă, despre simboale şi adevăr, despre legăminte, 
despre întâia şi a doua venire a lui Hristos, despre întruparea Lui, despre 
patimile Lui, despre moartea Lui, despre înviere, despre sfârşitul lumii, 
despre judecată, despre răsplătirea celor buni şi pedepsirea celor răi şi, în 
sfârşit, despre învăţătura cea mai înaltă, anume despre toate câte trebuie să 
cugetăm despre începătoarea şi fericita Treime”'**.

Preotul trebuie să-şi fundamenteze cuvântările sale pe Sfânta Scriptura 
şi pe scrierile Sfinţilor Părinţi. Izvorâtă dintr-o astfel de cunoaştere 
duhovnicească, predica preotului devine una adâncă, pătrunzătoare, capabilă 
să schimbe în bine starea duhovnicească a sufletelor.

Vorbirea preotului adevărat, ca de altfel şi prezenţa lui, aduce pace şi 
deschide drumul spre faptă. Nu cadrează cu vorbirea lui clevetirea, ironia, 
osândirea, certarea sau mustrarea. Ştiind că la Judecata de Apoi va trebui să 
dăm socoteală nu doar pentm faptele, ci şi pentru cuvintele şi gândurile 
noastre, el se poartă cu deosebită responsabilitate faţă de acest instrument, 
care este cuvântul. El stie mai bine decât oricine că un cuvânt rău si aruncat 
atunci când nu trebuie, poate trimite un suflet în ghearele disperării şi ale 
morţii sufleteşti, ba chiar şi trupeşti, după cum un cuvânt spus cu dragoste 
şi sinceritate poate întoarce un suflet zbuciumat şi deznădăjduit de la 
moarte la viată.

Puterea cuvântului preotului constă în aceea că el nu se propovăduieşte 
pe sine, ci Evanghelia lui Hristos, Căruia îi slujeşie; el proclamă în lume 
Evanghelia mântuirii. Predica lui este ascultată şi urmată în măsura în care el 
pune în cuvintele sale suflet, inimă, îşi pune în ele întreaga sa viaţă. El 
pecetluieşte cuvintele sale cu fapte de virtute, cu pilda sa de trăire creştină. 
Credinţa vine din auzite, dar nu se opreşte ia aceasta, ci prin fapmire, 
conduce spre „credinţa cea mare”, a vederii. De aceea, preotul luminează 
sufletele credincioşilor săi atât prin cuvinte, cât şi prin faptă.

Preotul lui Hristos nu vorbeşte doar prin cuvânt, ci şi prin faptă, prin 
gesturile şi faptele sale, prin însuşi felul lui de a fi, de a exista. Limbajul lui

46

47

48

Idem, I, XXXIII, p. 191. 
Idem, I, XXXV, p. 192. 
Idem, I, XXXVI, p. 193.
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nu îl constituie numai predica sau vorbirea despre Dumnezeu, pentru c£ 
vorbirea şi cuvintele sunt unelte ale veacului acestuia trecător, ci el vorbeşte 
şi mărturiseşte, propovăduieşte şi converteşte, prin sfinţenia vieţii lui. Ei 
Doatc, de altfel, nici să nu vorbească şi chiar caută tăcerea, fuga şi retragerea 
sa interioară, în împărăţia lui Dumnezeu din lăuntrul său, în pustiul inimii, şj 
de acolo nu îşi aruncă privirile iscoditoare spre cele din afară, spre lumea 
exterioară, ci mai ales spre cele de sus şi înalte, spre cele cereşti.

Tăcerea lui este expresia înaltei sale vieţi interioare, a luptei sale de a 
nu întrerupe dialogul său cu Părintele său ceresc, de dragul şi din cauza 
împrăştierilor lumii. El este, într-adevăr prieten cu toţi, este părintele 
tuturor, dar în acelaşi timp, în desele şi lungile sale momente de rugăciune
si de meditatie, el este absorbit de relaţia sa cu Dumnezeu. ̂ /  1

El încearcă să-şi înduhovnicească viaţa, iar aceasta începe cu limbaju 
şi faptele sale. Limbajul său trebuie să fie asemenea rugăciunii. Precutr 
rugăciunea aduce mângâiere, linişte, pace, bucurie, binecuvântare, ridică 
suferinţele noastre şi uşurează durerile noastre, tot aşa trebuie să facă şi 
preotul, prin cuvintele şi vorbirea sa de toate zilele. Prin cuvintele sale, e 
trebuie să aducă pacea, acolo unde este vrâjmăşie şi dezbinare; speranţă, 
acolo unde este deznădejde; bucurie, acolo unde este tristeţe, linişte, 
dragoste şi credinţă.

Mai mult decât prin cuvinte, preotul se exprimă faţă de Dumnezeu şi 
de semenii săi prin rugăciune. Limbajul drag sufletului său îl constituie 
rugăciunea pentru că el este, prin excelenţă, un om al mgăciunii, un suflet 
rugător. Nicăieri nu se simte mai bine decât în starea şi în atmosfera de 
rugăciune. Aceasta este viaţa sa, bucuria sufletului său, comoara pentru 
care el se osteneşte atâta. Pentru el, viaţa înseamnă rugăciune. Ea nu se 
justifică decât în măsura în care se identifică tot mai mult cu rugăciunea 
curată şi neîmprăştiată, cu rugăciunea neîncetată. Progresul vieţii sale se 
oglindeşte în această rugăciune a sa, în frecvenţa, curăţia şi intensitatea ei.

într-o lume a amăgirilor şi a minciunii, el rosteşte cuvânt cu putere multă 
Dentru că nu se vesteşte pe sine, nu se propovăduieşte pe sine şi învăţătura sa, 
ci pe Hristos şi cuvintele Sale, iar acestea nu vor trece niciodată. într-o lume 
în care este căutată preferenţial plăcerea trupească, el ne vorbeşte „cu timp şi 
fară timp despre bucuria sufletească, infinit superioară celei trupeşti. Intr-o 
.ume în care se aleargă după simplu şi uşor, după facil, el ne vorbeşte despre 
ceea ce este peren, statornic şi profiind. Nu condamnă lumea şi păcatele care 
se lucrează în ea şi prin inteniiediul ei, dar ne cheamă să căutăm în ea calea 
spre Împărăţia cerurilor. Nu condamnă timpurile şi vremurile, dar ne 
îndeamnă să trăim viata din perspectiva veşniciei, a nemuririi.

/V

In tot ceea ce face şi spune preotul, poporul dreptcredincios trebuie 
să-L intuiască, să-L vadă pe Hristos. Faptele şi cuvintele preotului trebuie 
să trimită implicit spre Păstorul Cel Bun. Cuvintele preotului trebuie să 
fie cuvinte „cu putere multă”, izvorâte din prea plinul unei inimii curate. 
Ele trebuie să mărturisească despre înalta vieţuire duhovnicească a sa şi
despre in.'îlicic experienţe duhovniceşti cz V iis vieţii sale. Vorbirea
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jui să fie pentru ceea ce este da, da, iar pentru ceea ce este nu, nu (Matei 5,37), 
adică sinceră şi fară echivoc, dreaptă şi înaltă, ca o dogmă a Bisericii, 
pentru a putea zidi duhovniceşte pe păstoriţii săi.

Limbajul şi vocabularul său să fîe înduhovnicite, să devină 
sacramentale, liturgice, cuvinte care invocă şi fac să se pogoare harul
dumnezeiesc sfînţitor şi desăvarşitor. El trebuie să vorbească oamenilor pe 
înţelesul lor, citindu-i fiecăruia sufletul, cunoscându-i frământările şi 
dându-i sfatul cel mai potrivit. Să vorbească oamenilor aşa cum vorbeşte 
şi cu Dumnezeu, în rugăciune. Şi, precum cuvintele rugăciunii aduc pace 
şi mângâiere, bucurie şi nădejde, tot aşa, prin cuvintele sale, preotul 
trebuie să aducă linişte şi pace în sufletele zbuciumate, mângâiere şi 
speranţă inimilor întristate, armonie acolo unde este dezbinare, nădejde şi 
uşurare, unde este necaz şi durere, bucurie şi dor de sfinţenie. Cuvintele şi 
vorbirea preotului trebuie să fie asemenea unei rugăciuni pentru toată 
lumea şi la toată trebuinţa.

*

i s-a

După toate aceste şovăieli, datorate unei înţelegeri atât de înalte a 
demnităţii şi responsabilităţii slujirii preoţeşti, Sfântul Părinte descoperă 
roadele ascultării şi ale supunerii, acceptând înalta slujire ce 
încredinţat. Meditând asupra celor înfăţişate în Sfânta Scriptură, concluzia 
la care ajunge este următoarea: „nici profetul, nici alt om nu poate fugi de 
Dumnezeu, de s-ar ascunde în sânurile pământului sau în adâncurile mării, 
de şi-ar pune aripi ca să zboare în văzduh -  de-ar putea născoci cineva asta! -, 
de s-ar pogorî în locurile cele mai de jos ale iadului, de s-ar învălui cu 
grosimea norilor; nimic din toate acestea nu~l scapă pe cel ce caută să fugă 
de la faţa lui Dumnezeu” (Psalmi 138, 6 -ll/^ . Aceasta îl conduce spre 
ideea şi mai justă potrivit căreia „ nu trebuie să doreşti preoţia, când nu ţi se 
dă, dar nici să o refuzi când ţi se dă căci „ într-un caz eşti îndrăzneţ, în 
celălalt, un neascultător; în amândouă, un nepriceput”̂ '.

Acestea l-au iacut pe Sfântul Grigorie să preţuiască legea ascultării, pe
care Dumnezeu o răsplăteşte prin bunătatea Sa şi prin care Dumneze__
preot desăvârşit pe cel ce se încrede în El şi-şi pune toată nădejdea într-însuF^

gânduri
Domnu

smereşte, leapădă atitudinea cea veche, prin supunere vrednică de iertare. El se
turmei

unui angajament rugăciune: „Mă aveţi, păstorilor şi împreună-păstorilor! Mă
turmă sfmtită şi vrednică de Hristos, Mai-Marele rmstorilor! (\ Petru

"Udern, I, CVIII, p. 233. 
^Udem,l, CXII, p. 235.
51 77 . r .
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Ibidem.
Idem, I, CXIII, p. 236.



s’
I* \

I I TEOLOG

Mă ai, tată, întru toate biruit! Supus mai mult după legile lui Hristos decât dup| 
legile omeneşti! Ai supunerea mea, dă-mi în schimb binecuvântarea ta! 
Indrumează-mă cu rugăciunile tale, povăţuieşte-mă cu cuvântul tău, întăreşte-mj 
cu duhul tău! Binecuvântarea tatălui întăreşte casele fiilor (înţelepciunea luj 
Sirah 3,9). Dar-ar Ehimnezeu să fiu întărit şi eu şi această casă duhovnicească, pe 
care am ales-o şi care mă rog să-mi fie şi odihnă în veacul veacului (Psalmi 131 
15), trimiţându-mă de la Biserica de aici la Cea de dincolo şi la adunarea 
sărbătorească a celor întâi-născuţi înscrişi în ceruri (Evrei 12,23)”^̂ .

El se pune astfel deplin în slujba lui Hristos, „Cel ce dă cuvânt celor 
ce binevestesc cu putere multă (Psalmi 67, 12) spre desăvârşirea 
Evangheliei, El să mă apuce de mâna mea cea dreaptă! Cu sfatul Său să mă 
povăţuiască şi cu slavă să mă primească (Psalmi, 72, 23), să mă păstorească
pe mine, păstorul, să mă povăţuiască pe mine, povăţuitorul, ca să pot 
păstori cu pricepere turma Lui, şi nu cu unelte de păstor neiscusit (Zahariă"
11, 15); spre binecuvântare, după cum s-a hotărât celor din vechime, iar nu 
spre blestem. El să dea putere şi tărie poporului Său (Psalmi 67, 36) şi să- 
şi-l înfăţişeze turmă slăvită şi fară pată (Efeseni 5, 27), vrednică de staulul 
cel de sus, în locaşul celor ce se veselesc (Psalmi 86, 7), întru strălucirea 
sfinţilor (Psalmi 109, 4), ca în Biserica Lui toţi să spunem: slavă (Psalmi 
28, 9), turma împreună cu păstorii, în Hristos lisus Domnul nostru..

53
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Idem, I, CXVI, p. 237. 
idem, I, CXVII, p. 238.
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GERMANIA ŞI ÎNCEPUTURILE BIZANTINOLOGIEI 
ROMÂNEŞTI

W.

M
■>··>■W

Prof. univ. dr. Emilian Popescu

Bizantinologia este o disciplină ştiinţifică dedicată studierii istoriei, 
ulturii şi spiritualităţii Statului bizantin, stat care a fost fondat în secolul a . 

iV-lea (330) de Constantin cel Mare (306-337) şi a durat mai bine de o mie 
de ani, până la mijlocul secolului al XV-lea (1453), ca formă nouă a 
Imperiului roman.

Deşi începuturile acestei discipline le întâlnim în Evul mediu 
timpuriu, ea a devenit obiect de studiu la universitate abia la sfârşitu 
secolului al XlX-lea (mai exact în anul 1897), când marele învăţat Karl 
Krumbacher (1854-1909) a primit numirea de profesor la Universitatea din 
München. Krumbacher contează nu numai ca fondator al Bizantinologiei 
modeme, al unui Institut şi Biblioteci de specialitate, al primei reviste de 
bizantinologie -  Byzantinische Zeitschrift -  în anul 1892, dar şi ca 
realizator al unei monumentale Istorii a literaturii bizantine de la lustinian 
/(527) până la căderea Imperiului de răsărit (1453)*. Intr-o viaţă relativ 
^urtă de numai 55 de ani, el a realizat lucmri epocale şi datorită lui astăzi 
Bizantinologia înscrie numeroase catedre la principalele universităţi din 
ume, cu un număr relativ mare de specialişti, care s-au întmnit până acum 
Ia 20 congrese internaţionale.

Frin poziţia ei geogratica Komănia a Tăcut parte dm zona ae 
dominaţie şi influenţă politică, culturală şi spirituală a Imperiului Bizantin, 
întreaga noastră cultură veche, artă, arhitectură, organizare bisericească şi 
statală au stat şi rămân încă sub efigia Bizanţului. România este depozitara

Geschicte der byzantinischen Literatur von Justinian bis zum Ende des 
oströmischen Reiches (527-1453), Ed. I, München 1891, ed. a Il-a, München, 1897, 
Ediţia a Il-a are ca suplimente contribuţiile lui A. Erhard privind literatura teologică şi 
ale lui H. Gelzer pentru cadrul politic al Imperiului bizantin: Abriss der byzantinischen 
Kaisergeschichte.
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unui număr mare de monumente de arhitectură şi documente bizantine ş 
post-bizantine. De aceea, interesul românilor pentru bizantinologie s-i 
manifestat de timpuriu şi astfel mulţi învăţaţi şi-au consacrat forţele aceste 
discipline. In secolul nostru României i-a revenit meritul de a fi organiza 
primul Congres internaţional de studii bizantine la Bucureşti în 1924, iar îi 
1971 pe cel de al XlV-lea^ Dacă în Evul mediu preocupările pentn 
bizantinologie din ţara noastră erau făcute mai ales în cadrul Bisericii şi a 
Academiilor din Bucureşti şi laşi  ̂ şi dominate de greci veniţi din 
Constantinopol ori din alte părţi ale lumii greceşti supuse imperiului 
otoman, o dată cu orientarea României spre ţările vest-europene, ca urmare 
a creării Regatului şi a obţinerii independenţei politice (1877) de sub 
dominaţia turcească, învăţaţii români şi-au îndreptat privirile spre apus şi în 
primul rând spre Germania. Orientarea aceasta era determinată de faptul că 
în Germania studiile bizantine atinseseră prin Karl Krumbacher nivelul cel
mai ridicat, iar, pe de altă parte, primul rege al României, Carol I 
(1866-1914) (din familia de Hohenzollem), intensificase legăturile cu ţara 
lui de baştină în toate domeniile. De altfel, domniile regelui Carol I şi ä 
succesorului său Ferdinand I (1914-1927) reprezintă perioada celor mai 
mari realizări în istoria modernă a României, inclusiv în domeniul 
bizantinologiei. în această perioadă, tineri români studiază în Germania şi 
ei reprezintă după aceea vârfuri ale ştiinţei româneşti. Se poate spune că 
România în acea vreme n-a fost mult în urma altor ţări europene care, după 
Germania, au dezvoltat Bizantinologia. Chiar din 1909 se înfiinţează la 
Universitatea din Bucureşti o catedră cu rangul de conferinţă, iar titularul 
ei. Constantin Litzica (1873-1921) a fost elev al lui Karl Krumbacher. în 
această privinţă România este precedată doar de Germania, Rusia şi Franţa, 
însă se află înaintea lor prin organizarea la Bucureşti, cum am spus, 
a primului Congres de studii bizantine.

în cursurile şi lucrările sale Litzica a încercat să aplice ceva din 
experienţa dobândită la şcoala marelui maestru de la München, Kar 
Krumbacher, şi a abordat probleme de literatură bizantină, influenţa 
Bizanţului în Ţările Române, publicând izvoare referitoare la ţara noastră'*.

" Corupte rendu du Premier Congres International des etudes byzantines^ 
Bucarest, 1924, publie par C. Marinescu, Bucarest, 1925, 96 p.; Actes du XlVe 
Congres International des etudes Byzantines, Bucarest, 6-12 sept. 1971, publics par 
M. Barza et E. Stănescu, Bucureşti, 1974, 1975, 1976, voL I-IIL

3 Ar ^ i i a u i i a  l a i a i i ^  UUUUtt^C^Li ULH JD U C U t LU^L^ OUL/UlColi ,

1971; idem, Ecoles grecques dans Ies Principautes danubiens au temps des Phanariotes, 
Thessaloniki, 1974, p. 49-56 (Institut for balkan Studies, extras din voi. Symposium. 
L’epoque phanariote). Vasile Grecu, Abriss der rumänischen Byzantinistik, Südost- 
Forschungen, 7, 1942, p. 164-170; Alex. Elian, Introducere la vol. III din Fontes 
Historiae Daco-Romanae, Bucureşti, 1975, p. VII-XXI; Anca Tanasoca, Bizanţul in 
istoriografia românească veche. Revista de istorie, 5, 1985, p. 433 - 447.

Constantin Litzica, cu teza de doctorat: Das Mayerische Satzschlußgesetz in der 
byzantinischen Prosa mit einem Anhang über Prokop von Caesarea, München, 1898, 52 
p.; Poezia religioasă bizantină, (Die byzantinische reliöse Poesie), Bucureşti, 1899, p. 72; 
Idem, Herondas. Studiu literar cu o traducere română a mimilor de Al. I. Odobescu,
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Trebuie spus că o caracteristică a lucrărilor şi studiilor primilor 
bizantinologi români este publicarea de izvoare bizantine, consecinţă a 
influenţei exercitate de maeştrii germani, preocupaţi la vremea respectivă 
de editarea cât mai multor izvoare bizantine în ediţii ştiinţifice. Pentru 
aceasta se cerea o bună cunoaştere a limbii greceşti, lucru care se dobândea 
în Seminarul înfiinţat de K. Krumbacher (Seminar für Mittel - und 
Nleugriechische Philologie). Tinerii români cunoşteau destul de bine limba 
greacă, datorită influenţei puternice greceşti, exercitată mai ales în timpu 
domniilor fanariote, ea fiind şi limba principală de predare de la 
/Academiile din Bucureşti şi laşi, dar cunoştinţele lor se cereau desăvârşite,
o dată cu mCtoutt ştiuiţiiîca de luciu, in Gciuiäma. Vum conslalii, deci, că 
lizantinologii români cu studii în Germania au printre lucrările or
numeroase editări de texte.

între cei mai vechi elevi români ai lui Kmmbacher se numără si 
George Murnu (1868-1957), nâsci
ilomânia încă din anul 1889, când se înscrie la Facultatea de litere şi 
îlosofie a Universităţii din Bucureşti. Remarcat de Titu Maiorescu (1840- 
917) şi loan Bogdan (1862-1919) pentm calităţile sale intelectuale 

deosebite şi pentm buna cunoaştere a limbii greceşti, este trimis cu o bursă 
a München pentm a deveni un expert în problemele de istoric, filologie şi 
cultură bizantină şi a valorifica izvoarele bizantine privitoare la românii 
nord şi sud-dunăreni.

Stagiul de studii de la München (1899-1901) în preajma marelui 
Krumbacher i-a fost extrem de util

ucm în Germania î 
21 noiembrie 1899, pe care marele slavist loan Bogdan i-o adresează lui 
Mumu, fostului său student şi care trasează de fapt un program: „Doi-trei 
ani de studii sub conducerea lui Kmmbacher vor fi de ajuns, ca să poţi face 
studii de bizantinologie privitoare la noi. Eu cred că-ţi vei găsi desigur 
subiectul cel mai potrivit; în tot cazul Kmmbacher va sti să-ti dea 
îndmmări mai bine decât mine. Foarte interesant ar fi un studiu complet al 
elementelor greceşti în limba noastră, lucm care ai început să-l faci încă la
noi [...]. Ar avea interes o astfel de lucrare şi pentm filologii greci. 
Interesant ar fi din domeniul istoric un studiu asupra tuturor istoricilor 
bizantini, la care se găsesc notiţe despre români: mai ales la cei vechi. Ar 
da însă puţine rezultate. Alt articol ar fi legislaţia bizantină trecută la noi; 
un studiu al tuturor codicilor trecuţi la noi direct sau prin intermediu 
slavilor. Aceasta este însă o lucrare juridică. Din domeniul istoriei literare

Bucureşti, 1901; Idem, Catalogul manuscriselor greceşti din Biblioteca Academiei 
Române (Katalog der griechischen Handschriften aus der Bibliothek der Rumänischen 
Akademie der Wissenschaften), Bucureşti, 1909, 563 p.; 830 msse; Idem, Prokopie din 
Caesarea: Contribuţiuni la topografia balcanică în Evul Mediu (Prokopios von 
Caesarea, Beiträge zur mittelalterlichen Balkantopographie), Sonderdruck aus dem 
Jahrbuch "loan Neculcea", 6, Heft, lassy, 1926, 84 p.; Eugen Stänescu şi Gh. Sbughea, 
Bizantinologia la Universitatea din Bucureşti, Analele Univ. Bucureşti, Seria Ştiinţe 
sociale, Istorie, 14, 1965, p. 114.
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ar fi interesant un studiu asupra apocrifelor bizantine', întrucât însă aceste» 
au trecut la noi mai toate prin intermediul bulgarilor, trebuie să cunoşti tot 
atât de bine şi literatura veche bulgărească. Din Istoria bisericii cel mai 
important articol ar f i  relaţiile bisericilor noastre cu patriarhatul (j» 
Constantinopol. Dacă ai putea căpăta izvoare nouă şi utiliza toate cele 
publicate de la Miklosich şi Müller încoace, ai putea da o lucrare însemnată 
şi folositoare, lată câteva propuneri în fuga condeiului. Consultă-l 
Krumbacher asupra lor”^

Din acest vast program Mumu a reuşit să realizeze destul de multe şj 
importante lucrări. In scurtă vreme el îşi redactează teza de doctorat, ng 
care o susţine la 15 iulie 1901, obţinând calificativul magna curn laude 
Valoarea lucrării de doctorat a lui Murnu a atras după sine publicarea ei în 
anul 1902 la München*’. Interesul ştiinţific era mare, căci Mumu ca un bun 
cunoscător al limbii aromânilor şi al altor popoare balcanice, cercetea^ 
cuvintele româneşti (aromâneşti) împmmutate de limba neo-greacă şi 
găseşte că ele sunt de cinci ori mai multe decât cele cunoscute până atunci 
(de pildă faţă de lucrarea lui Gustav Meyer). Textul filologic propriu-zis  ̂
este precedat de o introducere istorică, în care se explică acest proces şi se

*

' ămuresc aspecte din trecutul romanităţii balcanice, mai ales cele privitoare 
la Vlahia Mare.

Aprecierile maestmlui Kmmbacher pentra performanţele atinse de 
elevul său sunt exprimate cu diferite prilejuri. In două scrisori către soţie, 
datate München 16 febmarie 1902 şi 16 martie 1902, Mumu spune că 
Kmmbacher i-a apreciat nu numai perfecta cunoaştere a limbii germane, ci şi 
strălucitul examen de doctorat: „Mai deunăzi, ocazional, Kmmbacher, la 
Seminaml său a amintit de strălucitul meu examen de doctorat: glänzendes 
Doktorexamen”. In acelaşi an Kmmbacher semnala în Byzantinische 
Zeitschrift 21/ V, 1902, 604 III. Abteilung, Bibliographische Notizen, 
apariţia tezei şi interesul ei istoric şi filologic’. In timpul şederii în Germania, 
Mumu a cercetat izvoarele bizantine privind vlahii balcanici, iar fmctu 
acestei strădanii s-a concretizat în studii importante: Când şi unde se ivesc 
românii întâia dată în istoriei^ sau Kekaumenos şi românii în veacul Xf, 
Vlahia Mare de la 1205 - 1903^ ,̂ ori traduceri din Nichita Choniates - 
publicate şi în Analele Academiei Române''. ~

 ̂ Nicolae Şerban-Tanaşoca, Scrisorile inedite ale lui loan Bogdan către George 
Murnu, în voi. Sud-estul european. Buletin IV. Mentalitate şi politică [Academia 
Română, Institutul de studii sud-est europene], 1995, p. 43.

* George Mumu, Rumänische Lehnwörter im Neugriechischen mit historichen 
Vorbemerkungen, München, 1902 (reeditată cu note critice şi cu un Nachtrag zu den 
rumänischen Lehnwötem im Neugriechischen, de H. Mihäescu, Bucureşti, 1977).

lulia şi Ecaterina Mumu, George Mumu, poetul homerid, Bucureşti, 1979, p. 71.
8 Publicat în Convorbiri literare (CL), 39, 1905, 2, p. 97 - 102. 
^CL, 39, 1905,7 ^8, p. 577 - 650.
‘®CL, 40, 1906, p. 1110- 1116 şi 41, 1907, p. 810 - 824.

^>Iicolae-Şerban Tanaşoca, op. cit., p. 4 4 -4 5 .
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După întoarcerea în ţară, Mumu adună studiile acestea în volumul
Mare la

Tjniversitatea din München unde mi-au stat la îndemână izvoare bogate 
nentru alcătuirea ei”‘" (adică a scrierii Vlahia Mare).

Tot în Germania
jjn care publică între 1900-1905 primele 13 cânturi ale celebrei epopei 
homerice'^ Adăugând la acestea şi Odiseea, Mumu devine cel mai mare 
tălmăcitor într-o limbă naţională a acestor capodopere ale literaturii universale.

Deşi cariera şi activitatea lui Mumu după întoarcerea în ţara se vor 
orienta spre literatura greacă şi arheologia greco-romană, totuşi experienţa

A  1------ ____________________  _
CjObâllUiui 111 u iiip u i v̂ aL a SLuuiai la  ivi uiiv^iit;ii la  iv a i i  iVi uiiiUclüliCl ct

esenţială în fonnarea sa ca om de ştiinţă. Preţuirea care şi-a câştigat-o din 
nartp.a lui Krumbacher în urma

determinat german
să-i propună lui Mumu să ramână colaborator al său. într-o scrisoare către 
soţie, datată München 22 februarie 1902, Murnu spune: „...eu aş avea de 
lucru încă 4-5 luni şi aş mpe toate legăturile de inimă numai să pot profita; 
de întors la München, nici vorbă, va trece multă apă pe Dunăre”. Iar într-o 
alta scrisoare către soţie din 16 martie 1902: „Kmmbacher a fost de o 
delicateţă foarte mare. Detalii îţi voi spune când mă voi întoarce... 
Deocamdată atâta îţi spun... e posibil să vină în România, ca să stămie pe 
lângă cei în drept pentm mine”“'*.

Dar începuturile ştiinţifice ale Bizantinologiei româneşti, care au 
premers şi condiţionat introducerea ei ca disciplină de studiu la 
universitate, nu pot fi despărţite de activitatea lui Nicolae lorga (187 .- 
1940). Acesta este considerat, pe drept cuvânt, cel mai prolific şi mare 
istoric român. Opera sa istorică este imensă, ca şi rolul său în viaţa cultura - 
ştiinţifică şi chiar politică a României (a fost ministm al învăţământului şi 
culturii şi chiar prim-ministm).

lorga a fost profesor de istorie universală, dar a acordat o atenţie 
specială sud-estului european şi Bizantinologiei. El a intuit locul central pe 
care Bizanţul l-a ocupat în istoria sud-estului european, a României şi a 
Europei întregi. „Bizanţul a fost, scria lorga, nu numai creatoml uneia din
cele mai mari civilizaţii, ci şi factor de unitate"' (Etudes byz. 329).
Contribuţia lui lorga la bizantinologie constă atât în publicarea de 
documente, cât si în studii si lucrări de sinteză.

lui Krumbac
întâlnit vreodată. Sigur este că îşi cunoaşteau opera şi se stimau mult. In 
anul 1909 Kmmbacher scria în reputata Byzantinische Zeitschrift despre 
lorga; „daß seine Arbeitskraft und Kenntnisse Bewundemng verdienen”'̂ .

1 ̂  ·” Cf. Julia şi Ecaterina Mumu, op. cit., p. 74.
Despre lucrul la tălmăcirea Iliadei, v. informaţiile din Corespondenţa lui 

Bogdan, la N.S. Tanaşoca, op, cit., p. 46 - 47.
Ambele citate din scrisori la lulia şi Ec. Murnu, op. cit., p. 72 - 74,

''Byz. Zeitschrift (BZ), 10, 1910, p. 350.

loan

·. ··.·.' AWvN '.· v.-.'.v sv ··
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La rândul său lorga scria cu prilejul morţii premature a lui 
Krumbacher: „Marele bizantinist, întemeietorul Bizantinologiei modeme, 
autorul uimitoarei enciclopedii bizantine, pe care o intitulase Istoria 
literaturii bizantine, conducătorul revistei Byzantinische Zeitschrift, revistă 
care unea silinţele bizantiniştilor din toate ţările şi neamurile, a murit la 
München, unde era profesor la Universitate, în vârstă de abia 54 de ani 
„după o lungă suferinţă, dar neaşteptat de iute”, spune înştiinţarea.

„Pentru români, moartea lui Krumbacher e deosebit de dureroasă. 
Răposatul ne cuprindea în vastul cerc al atenţiei sale luminoase. Pentru 
ştiinţa noastră şi reprezentanţii ei el a avut simpatii care nu se vor şterge din 
inima celor care au fost onorate de dânsul. Rând pe rând, un număr destul 
de mare de studenţi români i-au urmat cursurile şi seminarul, în care nu o 
dată numele ţării şi naţiei noastre a fost numit.

Cade copleşit de o muncă supraomenească, în atitudinea eroică a celui ce 
nu s-a cruţat în îndeplinirea sarcinei ideale, căreia îi închinase viaţa. Cuvântul 
nostm de durere trebuie să se audă înaintea acestui mormânt la capătul căruia 
va arde nestinsă candela celei mai curate glorii”. 10 dec. 1909'' .̂

Dacă lorga n-a fost elevul direct al lui Krumbacher, totuşi influenţa 
ştiinţifică germană în formarea lui a avut loc. Menţionez în această privinţă 
că el şi-a luat un doctorat în anul 1893 la Leipzig la marele medievist Kar 
Lamprecht (1856-1915), autor, cum se ştie, al unor opere capitale, cum 
sunt de pildă Viaţa economică a Germaniei în Evul Mediu, 4 volume 
(1885-1886) şi Istoria Germaniei, 19 volume, 1895-1908. lorga a avut 
legături strânse cu Lamprecht, cu care a purtat corespondenţă şi despre care 
a si scris'”̂.

Un alt bizantinist român din perioada de început, asupra cămia 
influenţa germană s-a exercitat mult, a fost Demostene Russo (1869-1938), 
de origine greacă şi care a devenit primul profesor titular al catedrei de 
Istoria civilizaţiei bizantine la Universitatea din Bucureşti în anul 1915 
(prin ridicarea la acest rang a conferinţei deţinute de Litzica). El a fost şi 
director al Seminarului de filologie bizantină din cadrul Universităţii, unde 
a pus accent pe însuşirea de către studenţi a limbii şi literaturii medio-
greceşti, necesare publicăm 
elaborării unui dicţionar greco-român

cronicilor
18

şi inscripţiilor şi în vederea

N. lorsa. Oameni care au fost. Voi. I. T. BPT, Bucureşti, 1967. n. 232. 233: la 
p. 403 expresia lui lorga despre Krumbacher: "o uimitoare enciclopedie".

Despre N. lorga în Germania, v. Eugen Stanescu, Contribuţii la biografia 
istorică a lui N. lorga. începuturile activităţii ştiinţifice. 1890-1894. (Pe baza arhivei 
Universităţii din Leipzig şi a corespondenţei inedite), în Studii, 18, 1965, 6, p. 1275 - 
1312; Dan Berindei, Istorici români şi lumea germană (de la mijlocul secolului XIX 
până la începutul sec. XX), Revista istorică, 38, 1985, fasc. 5, p. 462 - 466,

O bună prezentare a activităţii ştiinţifice a lui Demostene Russo aparţine Iui 
Vasile Grecu, Abriss der rum. Byzantinistik Südost-Forschungen, 7, 1942, geleitet und 
heransgegeben von Fritz Valjavec^ p. 176-179; v. şi Eug. Stänescu şi Gh. Sbughea, op, 
cit., p. 115.
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Demostene Russo a studiat la Berlin şi Leipzig, luându-şi doctoratu . 

acest ultim oraş'^ şi a fost foarte influenţat de metodele ştiinţifice 
utilizate de specialiştii germani în critica textelor şi tehnica ediţiilor. De 
aceea el a şi publicat o carte cu acest titlû ®, punând sub titlul ei un motto 
semnificativ, preluat de la Emst Beniheim {Lehrbuch der historischen
Methode und der Geschichts-philologie, 6, Leipzig, 1908) şi care
reprezenta pentru el o deviză: Geist ohne Methode schädigt die 
Wissenschaft nicht minder als Methode ohne Geist.

Pentru Demostene Russo, Deutschland era: docta Germania.
Dar capitala României n-a fost singurul loc unde au activat 

bizantinişti, in a căror formaţie ştiinţitlcă Germania a avut un roi important. 
Ceraăuţiul, capitala Bucovinei, a avut ca bizantinolog de frunte pe Vasile 
Grecu (1885-1972). El a studiat la Viena şi Berlin şi a avut ca a doua limbă 
curentă, după română, limba germană. Excelent cunoscător al limbii 
medio-greceşti, al paleografiei manuscriselor bizantine, el şi-a axat 
cercetările pe operele istoricilor şi cronografilor bizantini şi a influenţei lor 
asupra literaturii medievale româneşti. In felul acesta a adus importante 
contribuţii la literatura istorică bizantină şi la cea medievală românească. 
Pentru Vasile Grecu, fondatorul bizantinisticii 
unvergessliche Karl Krumbacher (neuitatul K. Krumbacher)

modeme
21

era „der

Teza de doctorat redactată în greceşte se intitulează: ΤρεΤς ΓαζαΤοι συμβολαι 
εις την ιστορίαν ΊΤ\ς φιλοσοφίας tcov Γαζαίων (Drei Gazäer: Beiträge zur 
Geschichte der Philosophie der Gazäer), Konstantinopol, 1893, 72 p.

D. Russo, Critica textelor şi tehnica ediţiilor, extras din BCMI, 1912, 1, 
Bucureşti, 1912, 107 p. A se vedea şi alte lucrări ale aceluiaşi autor după aceleaşi 
metode de critică ştiinţifică: Studii şi critice. O carte asupra învăţăturilor lui Pseudo- 
Neagoe. Răspuns unui critic. Cărţi de bună cuviinţă. Un catalog de manuscrise greceşti, 
Bucureşti, 1910, 123 p.; Studii bizantino-române\ Elenismul în România, epoca 
bizantină şi fanariotă, Bucureşti, 1912; Studii istorice greco-române, I, II, Bucureşti, 
1939 (postum).

„Als sich die Byzantinistik um den Anfang des jetzigen Jh-s infolge der
Krumbacher <

21
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begann man auch in Rumänien diesen neuen Wissenszweig immer mehr zu pflegen...” 
in V. Grecu, Abriss..., p. 170-172. Opere mai importante ale lui Vasile Grecu: 
Influenţa bizantină în literatura română, Cemăuţi, 1933: Ursprung der altrumänischen 
Chroniken în Deuxieme Congres international des etudes byzantines, Belgrad, 1927; 
Omiliile Patriarhului loan XIV Calecas, 1334-1341, Bucureşti, 1939; Constantin VII 
Porfirogenitul, Carte de învăţătură către fiul său Romanos, Bucureşti, 1971; Ducas, 
Istoria turco-bizantină (1341-1462), ed. critică şi traducere, Bucureşti, 1958; Laonic 
Chalcocondyl, Expuneri istorice, trad. rom., Bucureşti, 1958; Critobul din Imbros, Din 
Domnia lui Mahomed al IMea anii 1451-1467, ed. critică şi trad. Bucureşti, 1963; 
Georgios Sphrantzes, Memorii 1401-1477, ed. critică şi trad.. Bucureşti, 1966; 
Biografia şi bibliografia lucrărilor la P.S. Năsturel, Le 8(f anniversaire du professeur 
Vasile Grecu, RESEE, 3, 1965, 3-4, p. 377-384. Date inedite despre biografia şi 
studiile de tinereţe ale lui V. Grecu le-a făcut cunoscute din jurnalul său, aflat la 
Biblioteca Academiei Române, Constantin Şerban în revista „Codrul Cosminului”, 
serie nouă nr. 2/12/1996, p. 433-439.
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Bizantinologul german care a avut însă cele mai statornice şi strânse 
legături cu România şi s-a bucurat de mare simpatie din partea tuturor 
specialiştilor români a iosi August Heisenberg (1869-1930), tatăl primului 
preşedinte al Fundaţiei Alexander von Humboldt, de după reorganizarea ei 
în 1953, marele fizician şi laureat al Premiului Nobel, Werner Heisenberg, 

August Heisenberg a Î3st un mare învăţat, stimat şi iubit în toată 
lumea şi aceasta şi pentru că era un om apropiat, afabil, vesel, sentimental 
care i-au atras multe prietenii şi admiraţia elevilor. Din 1910 preia 
succesiunea lui K. Kmmbecher atât la catedră, cât şi la conducerea
periodicului Byzantinische Zeitschrift. în această calitate a avut şi elevi din 
România şi colaboratori la Byzantinische Zeitschrift. Foarte bun filolog, 
bizantinist şi teolog, el a fost privit ca şef al bizantinologilor din întreaga 
lume. Din păcate, a murit înainte de vreme, tară să fi împlinit 61 de ani; 
cauza morţii pare să fi fost un tifos luat în timpul unei călătorii în 
străinătate în toamna anului 1930̂ .̂ Dintre elevii lui din România 
menţionez doi corifei: Nicolae Bănescu, bizantinolog, care a activat la 
Universităţile din Cluj şi Bucureşti, şi Dumitru Stăniloae, teolog, 
recunoscut azi ca cel mai mare din lumea ortodoxă contemporană.

Nicolae Bănescu'^ a studiat la München în anii 1910-1912, şi-a luat 
acolo doctoratul cu magna cum laude, iar întors în ţară a devenit profesor la
Universitatea din Cluj (1918-1938) şi Bucureşti (1938-1947), rector a 
Universităţii din Cluj, director al Institutului de studii sud-est europene, a 
unor reviste de specialitate şi apoi vicepreşedinte al Academiei Române. în 
perioada 1913-1964 a fost redactor (corespondent) pentru România la 
Byzantinische Zeitschrift. Toate aceste fiincţii explică de ce el a avut cele 
mai strânse legături cu A. Heisenberg, a purtat cu el corespondenţă, ba chiar 
l-a vizitat la Cluj. Bănescu admira la Heisenberg „bogata şi solida erudiţie,

răbdarea si✓ y

entuziasmul, care au creat o atmosferă simpatică (destinsă)” în Seminarul de 
a München, unde s-a putut forma un mare număr de savanţi din multe ţărî '*.
/V

„In Mittel -  und neugriechisches Seminar, cu spiritul său generos a iniţiat şi 
preparat metodic aţâţi savanţi din toate ţările, ceea ce nu este un titlu de 
glorie neînsemnat. Imaginea maestrului foarte iubit nu se va stinge niciodată

tactul superior, nobleţea şi delicateţea caracterului său.

f f

Despre August Heisenberg, v. Franz Dölger, August Heisenberg. Geboren 13. 
November 1869, gestorben 22. November 1930, Jahreshefte 241 B (1933), p. 25-55; V. 
Grecu, August Heisenberg. 13 noiembrie 1869 — 22 noiembrie 19^0 F.ytr Hin Todriil 
Cosminului, 7, 1931-1932, Buletinul Institutului de istorie şi limbă de la Universitatea 
din Cemăuţi, p. 551-565; N. lorga şi N. Bănescu în Revue historique du sud-est 
europeen, 7, 1930, 10-12, p. 251-253; N. Bănescu, August Heisenbergs în aceeaşi revistă 
8, 1931, 4-6, extras, Vălenii de Munte, 1931, 18 p.; N. lorga, Oameni care au fost, voi. II 
în BPT, Bucureşti, 1976, p. 257-258; BZ, 30, 1929/30, volum omagial.

Le 9u anniversaire du Professeur Nicolae Bănescu (Breve presentation et 
bibliographie de ses travaux, par Petre S. Năsturel, Hommage par prof. Constantin
Daicoviciu, Bucarest 1969, p. 5-20 + 1 f  portrait), RESEE, 7, 1969, nr. 1 (Tirage â 
part), Eug. Stänescu şi Gh. Sbughea, op. cit., p. 119-120.
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din memoria celor care au avut onoarea să se numere printre elevii săi. In

m

mod sigur A. Heisenberg a fost un mare şi demn continuator al operei 
ilustrului său predecesor”. Pentru Bănescu întrunirile din fiecare miercuri cu 
maestrul său în Seminarul Universităţii din München de pe Amalienstraße 
erau de neuitat. Tinerii învăţau cum să facă prezentări critice asupra cărţilor 
noi, să descifreze şi interpreteze manuscrisele paleograflce“̂

între A. Heisenberg şi N. Bănescu a existat o corespondenţă 
interesantă, care aşteaptă să fie publicată. într-o scrisoare din 1913 
Heisenberg îi scria lui Bănescu în legătură cu rapoartele pe care acesta i le 
^cea pentru Byzantinische Zeitschrift: „Ich bin für jeden Beitrag sehr 
dankbar, da ich naturgemäß den grösten Mut darauf lege, über alle 
Fortschritte der Byzantinistik in Rumänien so vollständig wie möglich zu 
berichten. Auch über die Vertretung unseres Faches an den rumänischen 
Universitäten. Wenn Sie auch damber einige Zeilen schreiben wollten, 
vvmrde ich mich sehr freuen” (Eu sunt foarte recunoscător pentru fiecare 
contribuţie, deoarece în mod firesc îmi dă curajul să refer pe cât posibil de 
complet asupra oricărui progres al Bizantinologiei în România şi de 
asemenea asupra modului în care specialitatea noastră este reprezentată în 
universităţile româneşti. Dacă despre acestea îmi veţi scrie câteva rânduri, 
m-aş bucura foarte mult). Scrisoare din mai 1923^ .̂

în perioada de după primul război mondial, plină de descurajare şi 
derută pentru poporul german, A. Heisenberg şi-a ţinut cumpătul şi a 
păstrat legăturile cu învăţaţii din străinătate, mai cu seamă prin intermediu. 
periodicului Byzantinische Zeitschrift, reuşind să publice câteva numere.
Intr-una din scrisori (sept. 1921) Heisenberg îi scria lui Bănescu: „Wir 
arbeiten so lange wir noch können”^̂  şi continua, tot în septembrie, „alles 
andere wird die Zeit wieder in Ordnung bringen und Gerechtigkeit der 
Menschheit wird auch wieder einmal erwachen”^̂  (Lucrăm atât cât ne este 
cu putinţă. Toate celelalte le va aranja timpul şi când dreptatea în omenire 
se va trezi din nou). Când, în 1924, apăruse un nou număr din 
Byzantinische Zeitschrift, el se exprima: „Es ist für mich auch nicht im 
Geringsten zweifelhaft, daß nur durch treues und ernstes
Zusammenarbeiten aller Byzantinisten in allen Ländern das Arbeitsgebiet 
ernstlich gefördert werden kann, das uns allen am Herzen liegt” (Nu mă 
îndoiesc câtuşi de puţin că numai colaborarea loială şi serioasă a tuturor 
bizantiniştilor din lumea întreagă poate promova serios domeniul nostru de 
activitate, care ne stă tuturor la inimă)^®.

Mişcarea ştiinţifică şi contribuţiiie româneşti au fost semnalate de 
Heisenberg cu simpatie şi îndemnuri recunoscătoare în Byzantinische

Idem, in RHSEE, 7, 1930, 1-3, p. 252 
Idem, in RHSEE, 8, 1931, 4-6, p. 18.

“ Idem, ibidem, p. 14.
Idem, ibidem, p. 17.
Idem, ibidem, p. 17.
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Zeitschrift. De pildă, în 1914 Heisenberg anunţa înfiinţarea „eines 
rumänischen Instituts für süd-ost-europäischen Studien” la 24 ianuarie 
1914. După ce citează din programul acestui Institut, zice: „Nach diesem 
Programm dürfen wir auch für die byzantinischen Studien reichen Gewinn 
von der Tätigkeit des neuen Instituts erhoffen, um so mehr, als an der 
Spitze so bewährte Gelehrte wie N. lorga, G. Murgoci und V. Pärvan 
stehen. Die Leitung des Instituts gibt monatlich ein Bulletin de ITnstitut 
pour l'etude de l'Europe sud-orientale heraus, die bisher vorligenden Hefte 
zeigen in französischen, deutschen und mmänischen Beiträgen eine sehr 
wertvolle Berücksichtigung der Wissenschaft von Byzanz. So wünschen 
auch wir dem jungen Institut das kräftigste Gedeihen” (Luând în 
considerare acest program putem spera că studiile bizantine vor câştiga 
mult din activitatea noului Institut, cu atât mai mult cu cât la conducerea 
lui sunt învăţaţi cu experienţă ca N. lorga, G. Murgoci şi V. Pârvan. 
Conducerea Institutului publică un Buletin pentru studiul Europei de sud- 
est, iar fascicolele apărute până acum arată, prin contribuţiile în franceză, 
germană şi română, o foarte preţioasă atenţie acordată bizantinologiei. îi 
urăm tânărului Institut succes deplin/ .

Altădată are la fel cuvinte de apreciere asupra lucrărilor româneşti în 
egătură cu apariţia monografici Curtea Domnească de la Arges: „Die 

rumänischen Gelehrten haben durch diese Monographie eine ausgezeichnete 
Grundlage für die Erforschung der Kunstdenkmäler ihrer Heimat gelegt.,, 
Sie haben aber zugleich auch der Byzantistik einen höchst wertvollen Dienst

serviciu
31

geleistet, für den man danken kann (Învăţaţii români au pus prin această 
monografie o foarte serioasă bază pentru cercetarea monumentelor de artă 
din patria lor. Dar în acelaşi timp aduc un foarte mare 
Bizantinologiei, lucru pentru care noi nu avem decât să le mulţumim)

Cum am afirmat mai sus, A. Heisenberg a avut strânse legături şi cu 
ceilalţi bizantinologi români şi referindu-mă la cei pomeniţi până acum, mă 
opresc asupra lui N. lorga şi Vasile Grecu.

Nicolae lorga a cumpărat de la familie biblioteca personală a lui 
Heisenberg, după moartea acestuia, aşa încât o bună parte din cărti se află 
la Bucurcşti, la Institutul dc istoric Nicolae lorga^^

30
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BZ, 23, 1914, p. 361.
BZ, 25, 1925, p. 471-472.
Redăm textul scrisorii din 30 sept. 1931 adresată de N. lorga, pe atunci prim 

ministru şi ministrul învăţământului şi culturii, doamnei Heisenberg: „Gnädige Frau, 
Im Besitz des Fachbibliothekskatalogs Ihres verstorbenen Gemahls Prof. Dr. August 
Heisenberg und Ihre Absicht bezüglich der Bibliothek kennend, erlauben wir uns, 
gnädige Frau, Sie anzufragen, ob Sie nicht geneigt wären, die ganze Bibliothek uns zu 
übergeben gegen eine monatliche Bezahlung bis zur Erledigung des ganzen Preises. 
Hochachtungsvoll, Minister Präsident, Unterichts und Kultusminister, N. lorga. An die
Frau Geheimrat Heisenberg, Hohenzollern-Strabe 110/III, München 
Doamnă, fiind în posesia catalogului bibliotecii de specialitate a

3. (Stimata 
defunctului

dumneavoastră soţ, prof. dr. August Heisenberg, şi cunoscându-vă intenţia privitoare la 
bibliotecă, permiteţi-ne, stimată doamnă, să vă întrebăm dacă n-aţi binevoi să ne vindeţ
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Moartea prematură a lui Heisenberg a afectat profund pe bizantinologii 
fomâni şi ea a fost deplânsă în scris la vremea respectivă, lorga îl considera 
(Jn des maîtres Ies plus estimes; erudit bon et affable, dont le souvenir pour 

ceux qui l'ont connu leur restera toujours vivant” (unul dintre maeştri cei mai 
stimaţi, erudit, bun şi binevoitor, a cărui amintire, pentru cei care l-au 
cunoscut, va rămâne totdeauna vie). Unul dintre meritele cele mai mari a fost 
celui de reunir, meme apres la guerre, Ies chercheurs de tous Ies pays dans 

sa Byzantinische Zeitschrift, bientot un organ central de ces etudes” („acela 
de a reuni, chiar şi după război -  e vorba de primul război mondial -  
cercetătorii din toate ţările la a sa Byzantinische Zeitschrift, devenită curând
un organ central ai acestor smaii '.

Vasile Grecu are cuvinte de aprecere pentru A. Heisenberg, atât în 
ceea ce priveşte conducerea competentă a catedrei preluată de la K. 
Krumbacher, a revistei Byzantinische Zeitschrift, cât şi pentm activitatea 
sa ştiinţifică, în general: „Umiaşul lui Karl Kmmbacher, întemeietoml 
Bizantinologiei modeme, şi cel dintâi dintre bizantinologii germani de azi, 
August Heisenberg s-a stins din viaţă înainte de vreme, la vârsta de 61 ani, 
când lumea învăţată avea tot dreptul să aştepte încă atâtea lucmri mari de la 
el pe tărâmul specialităţii sale” "̂*.

Referitor la activitatea de la Byzantinische Zeitschrift, Vasile Grecu 
scrie: „Cunoştinţele, experienţa şi munca sa o punea cu liberalitate la 
dispoziţia celor ce se ocupau cu lucrări de bizantinistică (v. B.Z. 22, 1913, 
p. 541). Mişcarea ştiinţifică şi contribuţiile româneşti, fie directe, fie 
indirecte, la propăşirea bizantinisticii, Heisenberg le-a semnalat cu 
simpatie şi îndemnuri recunoscătoare (v. B.Z. 23, 1914/1919, p. 361; 25, 
1925, p. 471-472 şi passim). In partea aceasta, ca şi în recenziile sale, 
Heisenberg nu se opreşte numai spre a semnala şi a referi, ci de multe ori 
întâlnim scăpărări nouă şi originale puneri la punct. Aici ia uneori atitudine 
faţă de chestiunile cele mai importante ale bizantinisticii. Astfel, bunăoară, 
fată de curentul care atribuie în dezvoltarea artei creştine Orientului >  ̂
importanţa cea mare, iar Bizanţul căuta să-l dea la o parte, Heisenberg 
accentuează că de la lustinian încoace Bizanţul ia conducerea în mişcareay y

artistică (B.Z. 22, 1913, p. 618). Apără independenţa culturii bizantine, farâ 
să tăgăduiască influenţa Orientului, care la 
mijlocirea helenismului din imperiul roman şi abia în Evul mediu în moc
direct” (B.Z. 25, 1925, p. 454)^^
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Preşedintele Consiliului de Miniştri, Ministru al Instrucţiunii şi Cultelor  ̂ N îorga 
Copie în Arhivele Statului, Bucureşti, Fond Casa Scoalelor, dosar 29, voi. III, f, 2. 
Vezi N. lorga, Corespondenţă, ediţie, note şi indici de Ecaterina Vaum, voi. I, 
Bucureşti, Minerva, 1984, s. 163-164. Biblioteca a fost achiziţionată pentru Institutul 
de studii sud-est europene la 24 noiembrie 1931. Azi ea este în posesia Institutului de 
istorie N. lorga, unde a fost probabil dusă chiar de lorga, clădirea actuală a Institutului 
fiind locuinţa personală a ilustrului savant la data aceea.
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N. lorga, în RHSEE, 7, 1930, 1-3, p. 251.
V. Grecu, în Codrul Cosminului, 7, 1931-1932, Cemăuţi, 1932, p. 551. 
Idem, ibidem, p. 562-563, mmmmm
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Şi pentru Pr. Prof. dr. Dumitru Stăniloae, August Heisenberg a fost 

îndrumător în anul şcolar 1928-1929. Deşi perioada petrecută la München de 
D. Stăniloae a fost relativ scurtă, ea a fost hotărâtoare în drumul pe care îl va 
urma tânărul teolog român de atunci. Heisenberg se afla în acea perioadă în 
culmea prestigiului său, dobândit printr-o asiduă activitate ştiinţifică şi 
harismatică îndrumare a elevilor săi. El acorda o mare atenţie cercetării şi 
editării izvoarelor bizantine, metodelor după care textele pot fi stabilite critic 
şi apoi publicate. Cu formaţia sa filologică şi teologică Heisenberg putea 
înţelege şi valorifica uşor operele teologilor bizantini. Tânărul D. Stăniloae, 
preocupat de scrierile Sfinţilor Părinţi, a găsit aici mediul cel mai prielnic 
pentru idealurile sale şi după ce şi-a însuşit metodele de lucru, porneşte la 
Berlin, Paris şi Belgrad cu aparatul său de fotografiat în spate şi îşi procură 
fotografii după manuscrisele sfântului Grigorie Palama, de care era chiar de 
pe atunci pasionat’̂ . Este, deci, plauzibil să credem că imboldul care l-a făcut 
să editeze şi să traducă numeroase volume de o înaltă spiritualitate ortodoxă, 
-a primit şi de la A. Heisenberg.

Iată câteva date despre ce a însemnat Germania pentru Bizantinologia 
românească la începuturile ei, un bun exemplu pentru astăzi.

Despre activitatea publicistică a prof. Dumitru Stăniloae, v, lista de lucrări 
publicată de Gh,F. Anghelescu în cărticica: Pr. Dumitru Stăniloae -  promotor şi exeget 
al gândirii patri.stice. Introducere şi bibliografie, Ed. TRINITAS, Iaşi 1998, cu totul 
insuficientă pentru măreţia operei şi personalităţii celebrului teolog.
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CONTEXTUL POLITICO-RELIGIOS SUD-EST EUROPEAN 
ÎN PERIOADA RECUTVOASTERH MITROPOLIEI MOLDOVEI

Pr. conf. dr. Nicolae Chifăr

Creştinismul s-a răspândit de la început cu preponderenţă în imensul 
Imperiu Roman, care era împărţit din punct de vedere administrativ în 
prefecturi şi provincii. Organizarea bisericească a urmat celei politice, criteriu 
menţinut până astăzi. Cum era şi firesc, şi în noul stat feudal Moldova, 
întemeiat în a doua jumătate a secolului al XlV-lea, s-a aplicat acelaşi principiu. 
Se impunea o asemenea regulă pentru că orice stat nu se considera pe deplin 
organizat şi nu-şi putea consolida independenţa dacă nu avea şi o Biserică bine 
organizată şi recunoscută de forurile în drept. în situaţia de faţă acest drept î 
deţinea Patriarhia Ecumenică din Constantinopol, deşi în cazuri extreme se 
putea apela la una din cele două patriarhii sud-dunărene; cea bulgară de la 
Tâmovo sau cea Sârbă de la Pec (Ipek), care la rândul lor fuseseră recunoscute 
ca Biserici autocefale de Patriarhia Ecumenică.

A  ^

In timp ce Mitropolia Ţării Româneşti (Ungrovlahiei) a fost 
recunoscută de Constantinopol la scurt timp după întemeierea statului, şi 
&ră dificultăţi. Mitropolia Moldovei a primit această recunoaştere după o 
perioadă de criză de canonicitate soldată cu anatemizări şi după intense 
tratative, atât pe linie bisericească, cât şi pe linie politico-diplomatică.

Sărbătorind, acum, 600 de ani de la recunoaşterea Mitropoliei Moldovei, 
se cuvine o evocare a evenimentelor politico-diplomatice şi bisericeşti care s-au 
derulat în a doua jumătate a secolului al XlV-lea în spaţiul sud-est european cu 
implicaţii asupra situaţiei bisericeşti din Moldova.

întemeierea statului românesc independent Ţara Moldovei de către 
Bogdan I (1359-1365), fost voievod al Ţării Maramureşului, în anul 1359 
sau 1363‘, n-a însemnat, pentru început, încorporarea tuturor ţinuturilor

' Cf. Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Românilor, voi. I, Bucureşti, 
1975, p. 276 şi I. Toderaşcu, Constituirea statelor medievale româneşti, în Istoria
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locuite de populaţie preponderent românească, ci doar versantul estic al 
Carpaţilor Orientali în întregime, cu văile Şiretului şi Prutului de la râul 
Ceremuş (curbura Carpaţilor nordici) la Oituz şi până în Vrancea^. Procesul 
de unificare a fost continuat de Petru I Muşatinul (1375-1391) şi Roman I 
(1391-1394), care se intitula într-un document din 30 martie 1392 „marele 
singur stăpânitor, din mila lui Dumnezeu domn, Io Roman voievod, 
stăpânind Ţara Moldovei de la munte până la mare”, şi desăvârşit de 
Alexandru cel Bun (1400-1432). Datorită unei politici externe favorabilă 
Moldovei, domnitorul Alexandru cel Bun a reuşit să consolideze hotarul 
răsăritean al ţării pe linia Nistrului, de la Tighina şi până la Cetatea Albă 
(ocupată de Petru I Muşatinul încă înainte de 1388 ), iar printr-o bună 
colaborarc şi prietenie cu domnitorul Mircea cel Mare al Ţării Româneşti 
(1386-1418), a dobândit ţinutul din nordul Deltei Dunării cu importanta, 
cetate Chilia'*, ţinut numit mai târziu Basarabia^ deoarece aparţinuse Ţării 
Româneşti încă din timpul domniei lui Basarab I întemeietorul (1324- 
1352), amintit în titulatura domnitorului Mircea cel Mare ca ţinutul 
dinspre părţile tătăreşti”, deoarece se învecina cu teritoriul de la est de 

limanul Nistrului, aflat sub autoritatea tătarilor din Crimeea^. Tot datorită 
acestor relaţii prieteneşti a fost fixat hotarul dintre Moldova şi Ţara 
Românească pe râul Milcov, muntenii având în stăpânire în stânga 
Milcovului doar cetatea Crăciuna cu împrejurimile ei, posesie deţinută 
până în anul 1481, când a fost anexată Moldovei de Ştefan cel Mare .

Românilor, Compendiu, ed. Cultura faia frontiere, Bucureşti, 1996, p. 77, Şt. Gorovei 
propune o noua datare a evenimentelor şi anume anul 1363, „ceea ce schimbă total 
cronologia primilor voievozi moldoveni de la Dragoş la Bogdan”, idem, ibidem. Vezi şi V. 
Spinei, Moldova în secolele XI-XIV, Bucureşti, 1982, reed. C ,

~ Vezi Giurescu, Istoria românilor, voi. I, p. 278.
 ̂ Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Românilor, voi. II, 

Bucureşti, 1976, p. 42.
 ̂Chilia şi împrejurimile ei intrau în componenţa Moldovei între anii 1408- 1412, 

cf. N. lorga, Studii istorice asupra Chiliei şi Cetăţii Albe, Bucureşti, 1900, p, 77 şi L 
Nistor, Istoria Basarabiei, ed. IV, Chişinău, 1924, p. 43. Giurescu, Istoria românilor,
voi. II, p. 95, stabileşte anul 1426, ce ar presupune că nu a fost prim.ită de4a-
Mircea cel Mare, ci luată cu forţa armelor de la Dan al Il-lea (1422-1431), care a 
încercat s-o recupereze în anul 1429 şi 1430 (ibidem. p. 115). Este adevărat că Mihai I 
(1418-1420) includea în titlul său şi ţinuturile „către ţara tătărască” (ibidem, p. 113), 
ceea ce s-ar putea referi la ţinuturile din nordul Dunării fară Chilia, ci doar cu portu 
Brăila, sau şi-a păstrat pur şi simplu titulatura tatălui său, documentul iimd emis ia 10 
iulie 1418, anul morţii tatălui său, el fiind asociat la domnie încă din anul 1413 sau 
chiar din anul 1409. El cuprinde în titlu şi specificarea „până la Marea Neagră”, ceea 
ce nu mai prezintă veridicitate, având în vedere expediţia turcească soldată cu ocuparea 
integrală sau cel puţin parţială a Dobrogei cu cetăţile Isaccea şi Enisala în anul 1417 
(cf. ibidem, p. 81 şi 386).

 ̂Despre numele şi întinderea acestui ţinut a se vedea V. Spinei, op. cit,, p. 47 ş.u.
 ̂Vezi Giurescu, Istoria Românilor, voi. II, p. 68.
 ̂ Cf. V- Neamţu, Afirmarea Ţării Moldovei în cadrul politic european sub 

conducerea lui Ştefan cel Mare, în Istoria Românilor, Compendiu, p. 113, în legătură 
cu hotarul dintre Moldova şi Muntenia în timpul lui Alexandru cel Bun şi Mircea ce. 
Mare, a se vedea şi Giurescu, Istoria Românilor, voi. II, p. 95.
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în ceea ce priveşte hotarul nordic al Moldovei, a fost mereu discutat 
jn perioada anterioară domniei lui Alexandru cel Bun datorită acelui 
jjjjprumut făcut regelui Vladislau al Il-lea lagello al Poloniei de către Petru 
I f4 uşatinul în anul 1388, în valoare de 3000 de „ruble de argint frâncesc”, 
fiind garantat cu ţinutul Haliciului, schimbat apoi cu Pocuţia*̂ . Cert este 
faptul că hotarul nordic al Moldovei, în tipul domniei lui Alexandru cel 
Bun, era format de râul Ceremuş şi de ţinutul Ţeţina şi Hotin^, cu puternica 
cetate a Hotinului, ajungând la râul Nistru, care străjuia până la vărsarea în 
Marea Neagră hotarul estic al Ţării Moldovei'*’.

Moldova, în graniţele ei stabilite de domnitorul Alexandru cel Bun, 
era râvnită atât de Polonia cât şi de Ungaria, mai ales pentru bogăţiile ei şi 
pentru ieşirea la Marea Neagră, ceea ce însemna un imens beneficiu de pe 
unna comerţului practicat pe binecunoscutul drum Lwow-Cetatea Albă, de 
cele două regate cu negustorii genovezi stabiliţi la Caffa în Crimeea, la 
Cetatea Albă şi Chilia. De aceea, în tratatul de la Lubau dintre Ungaria şi 
Polonia, la 15 martie 1412 (se pare un act secret pentru Moldova), se 
prevedea că, în cazul în care domnitorul Alexandru cel Bun, vasal coroanei 
polone din anul 1411, nu va acorda sprijin militar Ungariei în acţiunile 
antiotomane, să fie destituit iar ţara împărţită între cele două regate, graniţa 
traversând Moldova în diagonală, de la „pădurea cea mare numită 
Bucovina” şi până la ţărmul mării, Ungaria primind partea de sud-vest, iar 
Polonia jumătatea de nord-est, ambele regate având acces la Marea
Neagră11 Să nu uităm nici pericolul tătăresc. Hoarda de Aur dominând
regiunile estice între anii 1223-1380, căreia au trebuit să i se supună şi 
cnezii ruşi de la Kiev'^

* Despre alipirea sau dezlipirea unor ţinuturi în favoarea sau în defavoarea 
Moldovei, a se vedea legăturile polono-moldovene între anii 1365-1400, la Giurescu, 
Istoria Românilor, voi. II, p. 38-48.

’ După părerea lui I. Nistor, cetăţile Ţeţina pe Prut, Hotin pe Nistru şi Hmelov 
pe drumul spre Colacin, formau fortăreţele aşezate în formă de triunghi ale Ţării 
Sipeniţului, condusă de voievodul Ştefan de origine maramureşeană, vasal Poloniei. 
Prin căsătoria lui Petru I Muşatinul, fiul lui Ştefan şi al Muşatei (Margareta), cu 
TTastasia, fiica Iui Laşcu al Moldovei, s-a format un puternic stat moldovean cu 
capitala la Suceava, având hotarul nordic format din Ceremuş, Colaciu şi Nistru, c f  
Istoria Basarabiei, ed. III, Chişinău, 1923, reed.. Chişinău 1991, p. 31. Informaţia nu 
este confirmată de istoricii mai noi. Ştefan, care n-a fost domn al Moldovei, poate fi 
identificat cu Costea (cf. St. Gorovei. întemeierea Moldovei. Probleme 
controversate, ed. Universităţii Al. I. Cuza, Iaşi, p. 117) şi a fost soţul Margaretei - 
Muşata şi tatăl lui Petru I şi Roman I. După Giurescu, Istoria Românilor, voL II, p, 
40, el a domnit doi ani (1373-1375), dar nu este confirmată căsătoria lui Petru I cu 
Anastasia (Nastasia), fiica lui Laţcu, acesta având de soţie pe o rudă a regelui polon 
Vladislau II lagello, care îl numeşte „ginerele şi prietenul nostru” (Ibidem, p. 43 şi 
Şt. Gorovei, op. cit., p. 134, ş.u.).

Giurescu, Istoria Românilor, voi. I, p. 278-282 şi Istoria Românilor, voi. II,
p. 95.

Giurescu, Istoria Românilor, voi. II, p. 97.
J ^  A.  ̂  ̂  ̂  ̂ *

In legătură cu politica expansionistă a Imperiului Mongol, a se vedea S, 
Papacostea, Românii în secolul al XlII-lea între cruciadă şi Imperiul Mongol, ed.
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Deşi Mitropolia rusă a Kievului, dependentă juridic de Patriarhia 

Ecumenică, a obţinut tratative (începând cu anul 1261 a fost înfiinţată o 
episcopie la Sarai, pe Volga, capitala hanilor Tătari), libertate de cult 
Drecum şi garanţie în ceea ce priveşte menţinerea averilor bisericeşti si 
scutirea de impozit a clerului şi monahilor în schimbul supunerii faţă de 
noua stăpânire şi rugăciuni pentru suveranul tătar, Biserica s-a identificat 
cu suferinţele poporului rus asuprit şi a militat pentru alungarea 
dominaţiei tătare. Astfel, renumitul eremit Serghie de Radonej ( t 1392) 
l-a încurajat pe marele cneaz al Moscovei, Dimitrij Ivanovic Donscoj 
(1362-1389), să pornească războiul împotriva tătarilor. Marea victorie de 
la Kulikowopolje pe Don din anul 1380 a fost considerată o victorie a 
creştinilor contra păgânilor, obţinută prin mijlocirea Sfântului Serghie'^ 
Cu aceasta s-a început perioada de declin a Hoardei de Aur, deşi 
adeseori, la comanda turcilor, tătarii din Crimeea atacau Ţările Române 
provocând mari distmgeri.

Domnitorul Alexandru cel Bun, după cum s-a văzut, a preluat de la 
înaintaşii lui un stat închegat, care avea nevoie de o politică externă 
bine gândită, atât faţă de regatele limitrofe, Polonia şi Ungaria, dar şi 
'aţă de Imperiul Bizantin, care îşi trăia ultima jumătate de secol de 
existenţă în faţa expansiunii Imperiului Otoman. Dezvoltarea şi 
consolidarea relaţiilor dintre Moldova şi Imperiul Bizantin erau 
susţinute de ambele părţi, deoarece Bizanţul vedea în puternicul stat 
moldovean un adversar important al turcilor, din perspectiva unei
coaliţii militare creştine pentru salvarea Constantinopolului, iar 
domnitorul Moldovei dorea stingerea conflictului cu Patriarhia 
Ecumenică datorat de înfiinţarea Mitropoliei Moldovei.

Conflictul fiisese declanşat odată cu cererea de recunoaştere a celor 
doi ierarhi moldoveni, losif şi Meletie, hirotoniţi la Haliciu de mitropolitul 
Antonie înainte de anul 1391. Mitropolia Haliciului fusese reînfiintată ca 
eparhie ortodoxă în regatul Poloniei, dependentă direct de Patriarhia 
Ecumenică sub patriarhul Pilotei în anul 1371. Prin urmare, ierarhii 
moldoveni au fost hirotoniţi de un mitropolit membru al sinodului 
patriarhal din Constantinonol iar pentm Mavrovlahia (Moldova) fiisese-- 
înfiinţată o mitropolie sau provincie eclesiastică înainte de anul 1386, când 
apare consemnată prima dată printre eparhiile Patriarhiei Ecumenice, 
alături de recent înfiinţate mitropolii la Severin (Ţara Românească) şi
V id in  în mann?)1n 1 de r a n c p la r ip ’

Enciclopedică, Bucureşti 1993 şi V. Spinei, Marile migraţii din estul şi sud-estul 
Europei în secolele IX-XIII, ed. Institutul European, Iaşi, 1999, p. 321 - 451.

K. Onasch, Russiche Kirchengeschichte, în: Die Kirche in ihre Geschichte, 
Göttigen, 1967; P. Hauptmann/ G. Stricker, Die Orthodoxe Kirche in Russlanc. 
Dokumente ihrer Geschichte (860-1980), Göttigen, 1988, p. 192.

J. Darrouzes. Ekthesis nea. Manuel des pittakia du XlV-e siede, în: Revue des 
etudes byzantines, 27/ 1969, p, 5-12. A se vedea şi Arhim, Ciprian Zaharia, losif I 
Muşat, întâiul mare ierarh român, ed. Episcopiei Romanului si Huşilor, Roman, 1987,
p. 23. ş.u.
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întmcât recunoaşterea Mitropoliei Moldovei, care însemna implicit 
un element fundamental pentru suveranitatea unui stat şi a titularului ei, 
mitropolitul losif, depindea de patriarhia Ecumenică şi de împăratul din 
Bizanţ şi fusese foarte mult tergiversată, se impune o scurtă incursiune în 
viaţa politică şi religioasă a Imperiului Bizantin, în a doua jumătate a 
secolului al XlV-lea.

La 13 mai 1347, prin încoronarea lui loan al Vl-lea Cantacuzino ca 
împărat al Imperiului Bizantin (1347-1354), se încheia râzboiul civil care a 
slăbit imperiul în favoarea sârbilor, bulgarilor şi turcilor otomani.

Cu excepţia Tesalonicului, regele sârb Ştefan DiLşan (1331-1355) a 
cucerii de ia bizantini întreaga Macedonie şi puternica ceiaie Serrhes 
(Strymon) la 25 septembrie 1345. Drept unnare el s-a intitulat „împărat a 
sârbilor şi romeilor”, cu intenţia vădită de a reclădi pe ruinele vechiului 
Imperiu Bizantin un nou imperiu sârbo-grecesc. Încoronarea, refiazată 
categoric de Constantinopol, s-a lăcut cu acordul patriarhului de Tâmovo, 
arhiepiscopului de Ohrida şi a reprezentanţilor de la Sfântul Munte Athos'^

Expansiunea sârbească a continuat cu ocuparea Epirului şi a Tessaliei 
în anul 1348. Cucerind mai mult de jumătate din teritoriile bizantine, 
ţaratul sârbesc al lui Ştefan Duşan era cuprins între Dunăre şi golfiil Corint, 
Marea Adriatică şi Marea Egee. Pentru o eficientă guvernare a noului ţarat, 
ţarul Ştefan stăpânea peste regiunile f'oste bizantine cu populaţie 
preponderent grecească, iar fiul său, regele Ştefan Uroş (ţar între anii 1355- 
1371) guverna ţinuturile sârbeşti. încercarea ţarului Ştefan Duşan de a 
cuceri Constantinopolul s-a soldat cu eşec pentru că îi lipsea o flotă 
puternică, fară de care nu putea fi cucerită capitala bizantină, iar veneţienii 
n-au vrut să-l părăsească pe împăratul bizantin în favoarea puternicului ţar 
sârb, ştiind că mai multe avantaje pot avea în urma sprijinului acordat unui 
monarh care se găsea într-o situaţie politică şi financiară dezastruoasă'*’.

/V

In afara războiului civil şi a atacurilor din partea statelor creştine, 
bizantinii au trebuit să se alieze cu foştii lor adversari, turcii otomani. 
Astfel, sunt cunoscute legăturile dintre împăratul loan al Vl-lea 
Cantacuzino şi sultanul Orchan, întărite prin căsătoria acestuia cu fiica

m Q  w o ' n oîmpăratului, Teodora, în anul 1346. O prinţesă bizanti 
considera drept înjosire căsătoria cu un suveran creştin, intra în haremul 
sultanului musulman.

vjt. vjsiiogoisK.y, Kjescnicnie aes uizaniiniscnen :naaies, iviuncnen, ly o j ,
p. 431-432.

In timp ce genovezii încasau anual în portul Galata 2.000.000 de hyperpyra, 
bizantinii abia reuşeau să strângă o sumă de 30.000. La începutul războiului civil, 
împărăteasa Ana de Savoya amaneta bijuteriile coroanei veneţienilor pentru 30.000 de 
ducaţi. Nemaiputând fi răscumpărate, ele au rămas în vistieria bisericii Sfântul Marcu 
din Veneţia. Banii dăruiţi de marele cneaz al Moscovei, în anul 1350, pentru renovarea 
catedralei Sfânta Sofia fuseseră folosiţi pentru a plăti trupele turceşti chemate în ajutor, 
iar la masa festivă cu ocazia încoronării împăratului loan al Vl-lea Cantacuzino, în 
ocul cupelor de aur şi argint au fost folosite cupe de cupru şi de ceramică. (G. 

Ostrogorsky, op. cit., p. 434).



OLOGIE siy ia tă

n o

Cu influenţe negative asupra Imperiului Bizantin s-a soldat şi războiul 
naval dintre veneţieni şi genovezi, bizantinii pierzând încă din anul 1346 
insula Chios în favoarea genovezilor. De asemenea, economia agrară a 
avut de suferit de pe urma războiului civil, suprafeţe imense de pământ 
rămânând necultivate.

într-o astfel de conjunctură reizbucni războiul civil, loan al Vl-lea 
Cantacuzino având de partea lui pe genovezi şi turci, iar loan al V-lea 
Paleologul pe veneţieni, promiţându-le insula Tenedos. Mai multe oraşe, 
printre care şi Adrianopol, au căzut pradă jafului trupelor turccşti. în 
curând au fost implicaţi în acest război, la cererea lui loan al V-lea, şi 
sârbii şi bulgarii. Situaţia Imperiului Bizantin era decisă 
Cu ajutorul turcilor, loan al Vl-lea ieşea încă o dată victorios la 
Didymateichos în anul 1352. De data aceasta, sultanul nu s-a mai mulţumit 
numai cu prada de război, ci a început colonizarea Europei cu turci. în anul 
1352 au ocupat cetatea Tzympe de lângă Gallipolis, iar în luna martie 1354 
au ocupat tot ţinutul Gallipolis'^. Războiul civil s-a încheiat în luna 
noiembrie 1354, când loan al V-lea Paleologul a preluat tronul bizantin, iar 
loan al Vl-lea s-a călugărit cu numele loasaf, însă influenţând prin cei doi 
fii ai Iui, Matei şi Manuel, politica bizantină până la 15 iunie 1383, când a 
murit la Peloponez'®.

Conducerea Imperiului după o asemenea criză nu a fost deloc simplă 
pentm loan al V-lea. Cele două elemente care susţineau statul erau complet 
minate: visteria golită şi administrativ complet distms. Nu este de mirare 
că, la 6 august 1354, ambasadoml veneţian la Constantinopol relata 
dogelui Andreas Dandolo că Imperiul Bizantin, ameninţat de turci şi de 
genovezi, este dispus să se supună Veneţiei, ţaratului sârb sau regatului 
maghiar, iar la 4 aprilie 1355 Marino Palier sfătuia Republica Veneţiană să 
anexeze Imperiul Bizantin pentm a nu cădea în mâinile turcilor'^.

La 20 decembrie 1355 murea unul unul dintre cei mai înverşunaţi 
pretendenţi ai moştenirii bizantine, ţaml Ştefan Duşan, şi, odată cu el, şi 
ţaratul sârb. Totuşi, bizantinii nu mai deţineau forţa necesară pentm a 
reface imperiul după destrămarea statului sârb, iar de acest lucm au profitat 
tot turcii. în aceste condiţii, împăratul loan al V-lea şi-a îndreptat privirea 
spre scaunul papal, promiţând papei Inocenţiu al Vl-lea (1352-1362) 
supunerea grecilor autorităţii papale. în Constantinopol însă, patriarhul
Calist (1350-1353; 1355-1363) susţinea linia conservatoare şi milita pentm
menţinerea prerogativelor scaunului patriarhal, care uneori erau neglijate 
de puterea imperială, aşa încât tratativele cu Roma au fost amânate.

In anul 1359, Constantinopolul era atacat pentru prima dată de trupele 
turcilor otomani. Lipsind posibilitatea unui contraatac putemic, turcii au

Cf. P. Charanis, On the Date o f the Occupation o f Gallipoli by the Turks^ in: 
Byzantinoslavica, nr. 16/ 1955, p. 113, ş.u.

Vezi J. Meyendorff, Project de Concile Oecumenique en 1367: un dialogue 
inedit entre Jean Cantacuzene et le legat Paul, m: Dumbarton Oaks Papers, 
Washington, nr. 14/ 1958, p. 149 ş.u.

G. Ostrogorsky, op. cit., p. 440.
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ocupat Tracia. Generalul Lala Şahin şi-a stabilit reşedinţa ca beglerbeg al
unnat

(1362-1389) mai întâi la Didymoteichos, iar din 1365 la Adrianopor .
în speranţa unui ajutor militar, împăratul loan al V-lea a apelat iarăşi 

la suveranii apuseni. Cruciada organizată sub conducerea regelui Petru a. 
Ciprului în anul 1365 s-a îndepărtat însă spre Egipt. Nici prezenţa 
personală a împăratului la curtea regelui Ungariei, Ludovic cel Mare, în 
anul 1366, n-a folosit la nimic, cerându-i cu neruşinare, nu numai să seTI ^supună autorităţii papale, ci să fie rebotezat după ritualul latin . In plus, la 
întoarcere a fost reţinut la Vidin, deoarece bulgarii nu i-au acordat cale de 
acces spre Constantinopol. Rezolvarea n-a venit din partea fiului său, 
Andronic, căsătorit cu o prinţesă bulgară, ci din partea vămlui său, „contele 
verde” Amadeo de Savoya“̂

Situaţia critică din Constantinopol s-a evidenţiat încă o dată în anu 
/\

1370. împăratul loan al V-lea întorcându-se de la Roma, unde trecuse la 
catolicism, s-a oprit la Veneţia, obţinând promisiunea redobândirii 
bijuteriilor coroanei, şase vase, 4000 de ducaţi şi un împrumut de 25000 de 
ducaţi, în schimbul insulei Tenedos, prin care se controla accesul în 
strâmtoarea Dardanele. Cu mare surprindere a aflat fiul său, Andronic, 
rămas regent în Constantinopol, că o vânduse genovezilor, aşa încât 
împăratul nu numai că nu primea nici un ban, dar nu avea nici cu ce să-şi 
plătească transportul spre capitală. Salvarea a venit din partea celuilalt fiu, 
Manuel al Tesalonicului, şi astfel împăratul, cu gustul amar al insuccesului 
si al umilinţei, revenea în Constantinopol în octombrie 1371.
^ / \  * . *  4 » « # «In acelaşi an, turcii obţineau o nouă victorie în Balcani. Cei doi fraţi> 7 î »

sârbi, despotul loan Uglieşa şi regele Vukaşin (1365-1371), au deschis 
ostilităţile cu turcii. Confruntarea de la Cemomen, pe râul Mariţa, din 26 
septembrie 1371 s-a soldat cu moartea celor doi comandanţi sârbi şi 
distrugerea armatei creştine. Macedonia şi-a pierdut independenţa, iar 
voievozii sârbi, printre care şi Kraljevici Marko, s-au obligat cu tribut şi 
cu susţinere militară fată de sultan. Nici Bizanţul n-a fost scutit de 
răzbunarea turcilor, obligându-se şi el la aceleaşi servicii. In primăvara 
anului 1373, împăratul loan al V-lea însoţea pe sultanul Murad I în 
expediţia din Asia Mică, în calitate de vasal. Atât de denendent devenise 
împăratul bizantin faţă de puterea otomană, încât loan al V-lea a trebuit 
să accepte măsura luată de sultan în urma conspiraţiei din 
Constantinopol, chiar împotriva propriului fiu, Andronic, orbit şi
dcziTiOStepiţ domnie, mi titlu! de moştenitor
al tronului, Manuel, la 25 septembrie 1373“̂

F. Babinger, Beiträge zur Frühgeschichte der Türkenherschaft un Rumelien 
(14015 Jarhurndert), Südosteropäische Arbeit 34, Brünn-München-Wien, 1944, p, 48 ş. u.

O 1' A se vedea, J. Meyendorff, op, cit,, p. 147-177.
Amadeo de Savoya, venind cu o mică flotă în apele bizantine, nu-1 elibera pe 

împărat, ci luă de la turci oraşul Gallipolis şi obligă pe bulgari să retrocedeze 
bizantinilor cetăţile Mesembria şi Sozopolis (G. Ostrogorski, op, cit., p. 444).

Ibidem, p. 447-448.
'i
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Războiul veneţiano-genovez pentru insula Tenedos s-a reflectat 
negativ şi asupra curţii imperiale din Constantinopol, încât cei doi împăraţi 
loan al V-lea şi Manuel au fost închişi din ordinul lui Andronic, care făcuse 
concesii turcilor (oraşul Gallipolis) şi genovezilor (insula Tenedos) din 
august 1376.. încă o dată s-a demonstrat că destinul imperiului decadent se 
afla în mâinile republicilor italiene Veneţia şi Genova şi a Imperiului 
Otoman. Cu ajutor turcesc, împăratul loan al V-lea împreună cu Manuel 
reveneau în Constantinopol abia la 11 iulie 1379, obligându-se din nou cu 
tribut şi susţinere militară faţă de sultan̂ '*.

Nici republicile italiene nu s-au lăsat mai prejos şi au tratat problema 
insulei Tenedos fară implicarea Bizanţului, ca şi cum insula nu ar fi fost în 
posesia Imperiului Bizantin^^

De fapt. Ia curtea imperială era aşa o mare instabilitate şi 
inconsecvenţă încât aliaţii şi inamicii ei nu se sfiau s-o trateze în 
consecinţă. Împăratul loan al V-lea dădea dovadă încă o dată de 
nesiguranţă când, în pofida celor întâmplate, i-a recunoscut pe Andronic şi 
pe fml său loan moştenitorii legitimi ai coroanei imperiale. De asemenea, 
dominaţia latină în Constantinopol şi împărţirea Imperiului Bizantin în mai 
multe formaţiuni statale de tip feudal, i-a influenţat pe paleologi. împăratul 
loan al V-lea stăpânea peste Constantinopol, iar fiii săi peste restu' 
imperiului, Andronic peste oraşele de pe ţărmul Mării Marmara 
(Selembria, Herakleia, Rhaidestos şi Panidos), Manuel peste Tesalonic şi 
Teodor peste Moreea. Descentralizarea conducerii imperiului a uşurat 
cucerirea lui treptată. Astfel, la 19 septembrie 1383, era cucerit oraşul 
Serrhes, iar în aprihe 1387, a urmat Tesalonicul. în acest mod, puterea 
otomană ajunsese după noile cuceriri din Balcani^®, să reglementeze 
afacerile interne în Bizanţ. La 14 aprilie 1390, cu sprijinul sultanului 
Baiazid I (1389-1402), loan al Vll-lea, fml lui Andronic al IV-Iea, detrona 
pe bunicul său, loan al V-lea şi prelua conducerea imperiului. Cu ajutorul 
lui Manuel, loan al V-lea şi-a reluat tronul doar pentru scurt timp, deoarece 
a murit Ia 16 februarie 1391.

24 Tributul se ridica Ia 30.000 de galbeni, iar soldaţii bizantini la 12.000 de 
călăreţi şi pedestraşi {Ibidem, p. 448, nota 4).

Conflictul veneţiano-genovez în legătură cu insula Tenedos s-a încheiat oficial 
prin mijlocirea contelui Amadeo de Savoya la Torino, la 8 august 1381. Insula 
demilitarizată şi defortificată revenea contelui. Punerea în aplicare a tratatului s-a făcut 
în iama anilor 1383/1384, veneţienii menţinând aici încă mult timp un punct strategic 
maritim (c f  F. Thriet, Venise et Voccupation de Tenedos au XlVe siecle, în: Melanges 
d^archeologie et d'histoire, 1953, p. 228 ş.u.).

După ce fuseseră cucerite oraşele Sofia (1385) şi Niş (1386), sultanul Murad I, 
printr-o nouă victorie asupra ţarului bulgar Ivan Şişman (1371-1393), obligă Bulgaria 
a tribut în anul 1388. De asemenea, în Serbia, încercările cneazului Lazăr (1371- 
1389), aliat cu regele Tvrtko al Bosniei, de a stopa cuceririle otomane, s-au soldat cu 
eşec. Victoria obţinută de turci la 15 iunie 1389 la Kodovopolje a însemnat momentul 
decisiv pentru cucerirea întregii Peninsule Balcanice (c f  A. Decei, Istoria Imperiului 
Otoman, Bucureşti, 1978, p. 52 ş.u.).
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în acest timp Manuel facea servicii de vasal şi suferea umilirea 
sultanului. Dacă pe sultanul Murad 1 îl însoţeau suveranii bizantini contra 
turcilor selgiucizi, pe Baiazid I îl ajutau să cucerească ultimele posesiuni 
bizantine în Asia Mică, iar în Constantinopol, tot din ordinul sultanului 
Baiazid, era distrus zidul de apărare construit cu multe sacrificii d 
împăratul loan al V-lea^’.

Noul împărat al Imperiului Bizantin, Manuel al Il-lea Paleologu 
(1391- 1425), nu mai stăpânea decât oraşul Constantinopol cu 
împrejurimile lui şi Moreea’®. Datorită faptului că a ocupat tronul imperia 
fără acordul oficial al sultanului, capitala a fost asediată în decursul unui
deceniu de trei ori (1391, 1395 şi 1396), blocada fiind ridicată din cauza 
înaintării cruciaţilor spre Nicopole. Insuccesul alianţei creştine la Nicopo 
la 25 septembrie 1396, a spulberat speranţele bizantinilor într-o alungare a 
turcilor din Europa^®.

înconjurat de turci din toate păiţile, împăratul Manuel pleca la curţile 
suveranilor apuseni ca şi tatăl său, cerând sprijin militar. în Constantinopol era 
înlocuit de nepotul său, loan al Vll-lca care, în timp ce suveranul bizantin 
cerea disperat ajutor militar papei, dogelui Veneţiei şi regilor Franţei, Angliei 
şi Aragonului, încerca să-şi vândă dreptul de moştenitor regelui Franţei pentru 
un c
element care caracterizează situaţia deplorabilă în care se găsea Bizanţu .

Primind doar promisiuni, îngrijorat de situaţia politică din 
Constantinopol, complicată nu numai de iminentul atac turcesc ci şi de 
pretenţiile la tron ale lui loan al Vll-lea, împăratul Manuel parcă nu intenţiona 
să mai pămsească Apusul. A revenit în capitală abia la 9 iunie 1402.

Salvarea Constantinopolului pentru încă o jumătate de secol a venit în 
urma luptei de la Cubukova lângă Ankara, din 28 iulie 1402, când armata 
turcească a fost distrusă de mongolii lui Timurlenk (Tamerlau), sultanul 
Baiazid însuşi fiind luat prizonier^®. Bizanţul, ca şi în alte situaţii 
avantajoase, nu s-a putut redresa, ci doar şi-a mai prelungit existenţa până 
ce adversarii lui au fost din nou în măsură să reînceapă ofensiva, care 
atunci a fost decisivă.

Aceasta era situaţia Imperiului milenar în a doua jumătate a secolului 
-al XlV-lea, când noul stat prosper Moldova insista pentru recunoaşterea 
autonomiei bisericesti.

Deoarece declinul Imperiului Bizantin s-a datorat în mare măsură 
politicii revanşiste din Balcani, este necesară o scurtă incursiune şi în
x o  X

1 * ^ ·  1 ·  * ^  1 1  *1 ' ^ I M
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27 G. Ostrogorsky, op. cit., p. 153.
Dukas, Istoria turco-bizantină (1341-1462) 77, 26, ed. V. Grecu, Bucureşti, 

959 relatează că după fuga împăratului Manuel al Il-lea de la curtea sultanului pentru 
a ocupa tronul imperial din Constantinopol, Baiazid I l-ar fi ameninţat astfel: „Dacă nu 
vrei să faci şi să-mi dai ceea ce eu îţi ordon, atunci închide porţile oraşului şi domneşte 
în el, căci totul din afara lui este al meu”.

29 A. Decei, op. cit., p. 59.
/\

Ibidem, p. 69 ŞAi.
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(Statul vlaho-bulgar întemeiat de fraţii Asan în anii 1185-1186 
cunoscut o evoluţie ascendentă până în a doua jumătate a secolului al XI V-lea 
când a fost desfiinţat de turcii otomani.

Odată cu înfrângerea de la Velbujd din anul 1330, ţaratul bulga, 
trebuie să recunoască hegemonia ţamlui sârb Ştefan Duşan în Balcani. Sui 
ţaml Ivan Alexandru (1330-1371), statul s-a fărâmiţat în mai multe 
principate: despoiatul lui Dobrotici şi Ivanco, pe ţărmul Mării Negre, în 
care era inclusă şi Scitia Minor (Dobrogea); principatul de Vidin, condus 
de Ivan Sracimir (1360-1396) şi ţaratul de Târaovo, condus de Ivan Şiiman 
(1371-1393)^'.

Lipsind şi aici o conducere centralizată, s-a facilitat expansiunea 
otomană. Turcii stabiliţi la Adrianopol din anul 1356 au cuccrit pe rând 
oraşe şi ţinuturi bulgare; Serez în Macedonia (1383) şi Sofia (1385). Partea
nord-estică a ţaratului a fost cucerită împreună cu oraşul Tâmova la 17 iulie

r \  ---------- -

1391, iar partea nord-vestică, cu centrul la Vidin, în anul 1396. In acest fel, 
statul bulgar a devenit pentru mai multe secole provincie turcească^'.

La mijlocul secolului al XlV-lea, politica balcanică era dominată de 
ţarul Ştefan Duşan, proclamat în anul 1346 „ţar al sârbilor şi grecilor 
(romeilor)”, deoarece cucerise aproape jumătate din teritoriile bizantine 
(Macedonia, Thessalia, Epirul, Albania şi Tracia vestică). După moartea lui 
(20 decembrie 1355), puternicul stat sârbo-grecesc s-a destrămat în mai 
multe formaţiuni politice (în Macedonia s-au fomiat regatul lui Vukaşin şi 
despotatul lui loan Ugljeşa; în Zeta şi Albania s-au format principate 
independente; principatul de Thessalia şi Epir era condus de Simeon, fratele 
ţarului Ştefan, iar în Serbia stăpânea Ştefan Uroş cu titlul de ţar), care au fost 
pe rând cucerite de turci. Un rol important l-a jucat cneazul Lazăr (1371-

roş, dar care, în urma 
înfrângerii de la Kosovopoije din 15 iunie 1389, a deschis calea cuceririi

transformată\  /  > A ’

ocuparea Belgradului de sultanul Soliman Magnificul (1520-1566)” .
Nici politica bisericească din Balcani şi Imperiul Bizantin nu s-a

A  ̂ ^

derulat fară incidente. In timp ce bulgarii, după scurta colaborare cu Biserica 
Romei sub loniţă Calojan (1197-1207), soldată cu recunoaşterea 
aihiepiscopului Vasile ca primat al Bisericii vlaho-bulgare, la 7 noiembrie 
1204, au obţinut, prin sinodul de la Lampsak din anul 1235, autocefalia 
Bisericii lor şi rangul (
trebuit să aştepte recunoaşterea demnităţii de patriarh mai mult de o jumătate

1 1 · .  -  - - -  o  o  1 ........................ :  ......................... „ 4 - ___________ X
U.C SCCOi, Ulii c d ic  jCZ, uc ciiii ăuu  an a iv u ia .

Decurgând firesc din anul 1219, când patriarhul Gherman al Il-lea a 
recunoscut autocefalia Bisericii Sârbe cu rang de arhiepiscopie, relaţiile 
bisericeşti sârbo-bizantine s-au rupt în anul 1346, când sinodul de la Scopje, 
cu încuviinţarea patriarhiei de Târaovo, a arhiepiscopiei de Ohrida şi a

31 Cf. R. Manolescu (coord.) Istoria medie universală, Bucureşti, 1980, p. 253. 
G. Ostrogorsky, op. cit., p. 455.
Istoria universală, p. 254-255.
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Uuntelui Athos, a ridicat pe arhiepiscopul loanichie la rang de patriarh, 
oeiitru a putea fi încoronat regele Ştefan Duşan, ca ţar al sârbilor şi grecilor.
Întrucât ierarhii greci din teritoriile bizantine ocupate de sârbi au fost
alungaţi şi înlocuiţi cu ierarhi sârbi, patriarhul ecumenic Calist 1 (1350-1353; 
1354-1365) l-a anatematizat pe ţar, Biserica Sârbă şi poporul sârb în anul 
353. Schisma a fost înlăturată abia în anul 1375, când patriarhul ecumenic 

pilotei Kokkinos (1353-1354; 136301376) a ridicat anatema^'’ .
în a doua jumătate a secolului al XI V-lea, deşi recunoscuse alte două 

Biserici autocefale cu rang de patriarhii, Patriarhia ecumenică din 
Constantinopol se bucura de mare prestigiu în cadrul Ortodoxiei. Chiar şi

nn4- W».-in +Q i'llt-r» npntrn 'AÂ, wv W'  V·*· ^ W XA W W v  ±. Li. Ă.

demnitatea patriarhului de Constantinopol, ci pentm că aşa o impuneau 
interesele politice şi naţionale nou create. Cei doi suverani din Balcani 
doreau să-şi întărească independenţa faţă de Imperiul Bizantin şi pc linie 
bisericească, prin organizarea Bisericilor naţionale autocefale.

Desigur, aceste schimbări restrângeau aria jurisdicţională a Patriarhiei 
Ecumenice, care şi aşa îşi exercita acest drept cu mari dificultăţi în 
teritoriile foste bizantine cucerite de turci. In aceste condiţii, Patriarhia 
Ecumenică manifesta o puternică rezistenţă faţă de aspiraţiile la autocefalie 
ale unor biserici, pe de o parte pentru că dorea să menţină prestigiul 
Constantinopolului cel puţin pe linie bisericească, dacă politic devenea tot 
mai slab, iar pe de altă parte exista şi temerea ca Bisericile locale din 
Balcani, dar mai ales din Ţările Române şi Rusia, să nu intre în sfera de 
influenţă a catolicismului susţinut de regii Poloniei şi Ungariei şi tolerat de
domnitorii români^^

De asemenea, trebuie reţinut faptul că Patriarhia de Constantinopol se 
confrunta cu solicitările uneori foarte insistente ale împăraţilor bizantini 
pentru unirea cu Roma, secolul al XlV-lea fiind marcat de influenţa 
împărătesei Ana de Savoya, soţia împăratului Andronic al lll-lea, care era 
catolică, asupra fiului ei, împăratul loan al V-lea Paleologu .

Acesta, dorind să obţină cu orice preţ sprijin militar pentai stoparea 
ofensivei otomane în Europa, a mers personal la curtea regelui Ludovic ce . 
Mare al Ungariei în anul 1366, care a avut tupeul să-i ceară împăratului nu 
numai aderarea la credinţa catolică, ci şi rebotezarea după rimaiui catolic 
aşa cum procedase el cu „ereticii şi schismaticii” bulgari şi greci ortodocşi 
din Vidin, pe care după cucerirea oraşului i-a rebotezat cu sprijinul 
călugărilor franciscani^^.

Intenţia manifestată de Buda a fmalizat-o impârami loan ai v-iea ia 
Roma în anul 1369. însoţit de membrii familiei imperiale şi de înalţi 
demnitari, dar lipsind reprezentanţi ai clerului bizantin, împăratul îmbrăţişa

I. Rămureanu, M. Şesan, T. Bodogae, Istoria bisericească universală, voi. II
Bucureşti, 1993, p. 42-45.

G. Moisescu, Catolicismul în Moldova până la sfârşitul secolului al XlV-lea, 
Bucureşti, 1942.

Cf. H.G. Beck, Geschichte der ortodoxen Kirche im byzantinischen Reich, 
Göttigen 1980, p. 227 ş.u.
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catolicismul printr-o fastuoasă ceremonie oficiată în faţa bisericii Sfântului
Petru la 21 octombrie 1369. împăratul a primit sărutul păcii din partea

rxrţn ̂ ^  X X XX C4. A ^ erau

papei după ce el, mai întâi îngenunchind, îi sămtase piciorul. Era însă un 
act pur personal, care nu implica Biserica Ortodoxă, şi respins categoric de 
patriarhul Filotei Kokkinos, care cerea nu numai clemlui şi credincioşiloj 
din imperiu, ci şi ortodocşilor din Siria, Egipt, Balcani şi Rusia să rămână
statornici în credinţă^^.

Pe fondul tensiunii dintre împărat şi patriarh privind unirea cu Roma 
a apărut un nou element de politică religioasă care îngrijora pe patriarh şl-j 
submina autoritatea. înjurai anului 1381 s-a încheiat între împăratul loan 
al V-lea şi patriarhul Nil (1379-1388) un 
acordate noi prerogative bisericeşti. El hotăra alegerea patriarhului, a 
mitropoliţilor, episcopilor, promovarea şi transferarea lor dintr-un scaun în 
altul, convocarea lor în capitală ori de câte ori era necesar, retrimiterea lop· 
a reşedinţă, şi tot el primea de la ei jurământ de credinţă’*.

Elemente noi au apărut şi în relaţiile bisericeşti ruso-bizantine în a 
doua jumătate a secolului al XlV-lea. începând cu anul 1325, mitropolitul 
Kievului îşi mutase reşedinţa la Moscova, iar victoria marelui cneaz 
Dimitrij Ivanovic Donskoj asupra tătarilor în Kulikovopolje din 8 
septembrie 1380 n-a însemnat numai dezvoltarea statului rus, ci şi creşterea 
prestigiului Bisericii Ruse. S-a ajuns chiar la un moment de criză între 
Rusia şi Bizanţ, marele cneaz Vasile I interzicând pomenirea Ia slujbe a 
împărarnlui bizantin care s-a făcut vasal turcilor, spunând: „Avem o 
Biserică, dar nici un împărat”. Patriarhul Antonie al IV-lea (1389-1390;
‘ 391-1397), susţinând prestigiul împăratului, scria marelui cneaz: „Este 
imposibil să existe pentru creştini o Biserică, dar nici un împărat. Imperiul 
şi biserica fomîtazâ o unitate şi o comunitate, şi este imposibil ca cele două 
să fie despărţite. Ascultă de apostolul Petru, care scrie în prima lui epistolă; 
teme-te de Dum-iezeu, cinsteşte pe împărat. El nu spune «împăraţi», pentm 
a nu gândi cineva că fiecare popor ar avea un împărat, ci spune «împărat», 
ca să arate că există numai un împărat al lumii întregi... dacă însă creştinii 
şi-au însuşit titlul de împărat pentru conducătorii lor, aceasta este împotriva 
namrii şi a legii ca rod al tiraniei şi al puterii. Care părinţi, care sinoade,
care canoane vorbesc despre aceşti împăraţi? Mereu şi pretutindenea, eîe
vorbesc despre un singur împărat ale cărui legi, porunci şi decizii sunt 
pentru întreaga lume, pe care numai creştinii le proclamă şi le respectă”·̂ .̂

în acelaşi timp, vechiul centru spirimal al ruşilor, Kievul, a trecut în 
posesia cnezilor lituanieni în anui 1365. Aceştia au pretins de la patriarhul 
ecumenic titlul de „mitropolit al întregii Rusii” pentru primul dintre 
ierarhii cnezatului lor. La refuzul Bizanţului s-a răspuns cu acordarea

Cf. G. Ostrogorsky, op. cit., p. 445.
E. Popescu, Completări şi rectificări la istoria Bisericii Moldovei şi la relaţiile 

cu Bizanţul în prima jumătate a secolului al XV-lea, în: Credinţă şi cultură în Moldova,
vol.I, Iaşi, 1995, p. 128.

P. Hauptmann, G. Stricker, Die ortodoxe Kirche in Russland. Dokumente ihrer 
Geschichte (860-1980), Göttigen, 1988, p. 198.
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acestui titlu de către patriarhul bulgar de Tâmovo în anul 1353. In aceste 
condiţii» patriarhul Pilotei a trimis un al doilea mitropolit pentru Kiev şi 
întreaga Rusie, în anul 1354, la Moscova, în persoana lui Alexei. Astfel, în 

ii 1355/ 1356 se găseau Ia Constantinopol doi mitropoliţi ai întregii Rusii 
care îşi disputau drepturile jurisdicţionale. După moartea mitropolitului 
lituanian în anul 1362 şi până în anul 1375, a existat din nou un singur 
mitropolit al întregii Rusii, cu reşedinţa Ia Moscova după care, la presiunile 
lituanienilor, patriarhul Pilotei a numit un al doilea mitropolit. De aici 
rezultă că Biserica Rusiei era supusă Patriarhiei Ecumenice, însă mai mult 
cu scopul legitimităţii ei şi a ierarhilor ei'’“ .

Poziţia Patriarhiei Ecumenice în spaţml polono-moldo-rusesc poate fi
caracterizată şi de situaţia bisericească a Haliciului.

în secolul al XI 1-lea exista aici o episcopie dependentă de mitropolia 
Kievului. Deşi între anii 1303-1305 împăratul Andronic al Il-Iea Paleologu 
(1 2 8 2 - 1 3 2 8 ) a ridicat-o la rang de mitropolie cu cinci episcopii sufragane 
(Vladimir, Peremisl, Luţk, Turov şi Heim), în anul 1328 a fost transformată 
din nou în episcopie dependenteă de Kiev. Patriarhul loan al XlV-lea 
Kalekas (1334-1347) a conferit scaunului de PlaUciu iarăşi rangul de 
mitropolie în anul 1341, fiind retrogradată pentm a doua oarâ în anul 1347.

în anul 1349 cnezatele ruseşti de Haliciu şi Lwow au fost anexate de 
regele Cazimir cel Mare (1333-1370) Poloniei, care îşi extinsese graniţele 
în anul 1352 până în porţile Moldovei. Pentm a-şi asuma supremaţia în 
aceste cnezate mseşti, regele cem Patriarhiei Ecumenice în anul 1370 să 
acorde episcopiei de Haliciu rangul de mitropolie, scoţând-o astfel de sub 
influenţa Kievului şi trecând-o în sfera de jurisdicţie directă a 
Constantinopolului. Patriarhul Pilotei Kokkinos şi sinodul patriarhal au
aprobat în luna mai 1371 ridicarea episcopiei de Haliciu la rang de 
mitropolie şi alegerea mitropolitului Antonie (1371-1391), care pentm a-şi 
asigura episcopi de HeIm, Turov, Peremisl şi Vladimir, trebuia să meargă 
a „preasfinţitul mitropolit al Ungrovlahiei, pentm ca acolo, împreună cu 
acesta, să facă alegerile şi hirotoniile”'*'.

Prevederea este foarte importantă pentm contextul bisericesc din 
Tarile Române. In primul rând se evidenţiază prestigiul de care se bucura 
mitropolitul Ţării Româneşti, un stat feudal în plină afirmare politică, 
economică şi culturală. Actul era emis la numai doi ani după trecerea 
împăratului loan al V-lea la catolicism, când domnitorii Ţării Româneşti
îşi apărau suveranitatea faţa de pretenţiile coroanei maghiare"" şi cemse 
Patriarhiei Ecumenice înfiinţarea celei de-a doua mitropolii la Severin 
(1370) pentm stoparea propagandei catolice'^^

40

41
Vezi H.G. Beck, op. cit,, p. 238.
Cf, Istoria Bisericească Universală, voi. II, p. 47.
S, Papacostea, Geneza statului în Evul Mediu românesc, ed. Corint, Bucureşti,

1999.
A

M. Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. I, Bucureşti, 1992, p.
264 s.u.
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în al doilea rând se arăta că în apropiere, în afară de mitropolitij| 
Kievului şi a întregii Rusii de la Moscova (care bineînţeles nu era încântaţi
de crearea noii mitropolii, datorită restrângerii ariei jurisdictionale propriii 
nu exista o altă mitropolie, adică un alt ierarh cu acelaşi rang cu care să 
colaboreze. Prin urmare în Moldova, al doilea stat feudal românesc în pli^ 
afirmare, nu exista în anul 1371 un scaun mitropolitan. '

Acest lucru nu exclude însă existenţa unui episcop la curtea 
domnitorului moldovean, iar pomelnicul de la Rădăuţi înscrie înaintea lui
losif două nume: Nicolae şi Ştefan, care au fost episcopi aici““*.

Faptul că domnitorul Petru 1 Muşatinul a cerut mitropolitului Antonie, 
de Haliciu să-i hirotonească doi episcopi, pe losif şi Meietie, duce la

:< 
i ^:ri:

*1

concluzia că domnul dorea să păstreze scaunul episcopal de la Rădăuţi 
unde să fie instalat Meietie, iar în cetatea de scaun, Suceava, să aibă un 
mitropolit, pe losif, care era ruda lui. Acest lucru impunea datori^ 
conjucturii politice, căci recunoaşterea de către Roma sau Constantinopol a  ̂
unei provincii eclesiastice însemna înscrierea noului stat în harta politică a- 
Europei. Domnitorul Petru I Muşatinul, ca şi Nicolae Alexandru Basarab al 
Ţării Româneşti, avea nevoie de o asemenea recunoaştere, pe care n-o- 
dorea de la regele Poloniei (în faţa căruia fusese nevoit să depună omagiu 
feudal la Lwow în anul 1387, şi care era catolic), ci de la suveranul 1 
Dizantin, dar pe care n-o putea acorda mitropolitul de Haliciu, chiar dacă 
aparţinea canonic de Patriarhia Ecumenică, ci de o instanţă bisericească 
superioară, şi aceasta era patriarhul de Constantinopol,

în acelaşi timp însă, domnitorul Moldovei nu putea face abstracţie 
de regele căruia îi adusese omagiul feudal, şi care domina politic această 
zonă, recunoscându-1 ca suveran politic pe împăratul bizantin, pe care 
nu-1 mai recunoşteau cnezii ruşi, şi cerea ajutor militar pe la curţile 
regilor apuseni. De aceea, se consideră că solicitarea hirotoniei celor doi 
episcopi moldoveni la Haliciu era un act de respect, fie el şi formal, faţă 
de regele Poloniei. Cât priveşte actul bisericesc în sine, nu era solicitată o 
instanţă bisericească nerecunoscută de Constantinopol, ci un mitropolit 
care era membru al sinodului patriarhal, care era autorizat să hirotonească 
episcopi pentru Cetatea Albă, care se afla în componenţa statului condus- 
de Petru I Muşatinul“*̂.

în plus, domnitorul nu cerea modificarea unei stări de lucruri 
existente, ci recunoaşterea unui ierarh ales de el şi de boierii ţării, care să 
fie instalat în scannul mitropolitan înfiinţat de Patriarhia Ecumenică încă 
din anul 1386, despre care face menţiunea „Manualul de cancelarie” la :
septembrie 1386'*̂ .

Deşi nu era o noutate pentru Patriarhia Ecumenică o astfel de cerere, ea a 
fost refuzată categoric de patriarhul Antonie al IV-lea (1389-1390; 1391-1397).

Ibidem, p. 275.
Şt. Gorovei, Aux debuss des rappor 

d’Histoire, Bucureşti, nr. 14/1985, p, 198,
Cf. C, Zaharia, op. cit., p. 29.

ts moldo-byzantins în: Revue Roumanie
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Teologia în Universitate

Luând în calcul experienţa avută de Biserica Sârbă, cu care se stinsese 
conflictul abia în 1375 şi tensionarea relaţiilor ruso-bizantine, care puteau 
duce la repetarea cazului Ştefan Duşan în legătură cu titlurile imperiale şi 
bisericeşti, Patriarhia Ecumenică era absolut interesată să menţină cel puţin 
autoritatea bisericească a Constantinopolului în sud-estul european. Prin 
urmare, credem că nici chiar formal Patriarhia Ecumenică nu voia ca 
cineva să încalce prerogativele ei, iar atitudinea domnitorului moldovean 
era considerată o astfel de încercare.

Din documentele patriarhale reiese că nici originea mitropolitului 
losif şi nici hirotonia lui la Haliciu nu au fost motivele esenţiale ale 
declanşării conflictului între Moldova şi Patriarhia Ecumenică, ci mai mult 
se presupune că ea dorea să-şi impună autoritatea ca prima Biserică a 
Răsăritului, care trebuia cu atât mai mult respectată de domnul, boierii şi 
Ierarhii Moldovei, cu cât ea fusese cemtă expres marelui cneaz al 
Moldovei, este drept din perspectiva politică, dar care avea implicaţii 
profunde şi asupra Bisericii în conceptul feudal al unităţii stat-Biserică.

Fără îndoială că această cauză nu exclude pe cea formulată de Ştefan 
Gorovei, conform căreia pe de o parte patriarhul Antonie, revenind în 
scaunul patriarhal, dorea să-i dea o lecţie suveranului bizantin, care făcuse 
uz de „concordatul din anul 1381”, iar pe de altă parte că Ieremia, 
mitropolitul de drept al Moldovei, trebuind să suporte umilirea 
moldovenilor care îl considerau mitropolit de drept pe losif, a provocat 
conflictul'’’. Chiar şi după recunoaşterea mitropolitului losif, el mai fâcea 
presiuni la Constantinopol, pe la anii 1407-1408, pentru recunoaşterea sa 
ca mitropolit canonic al Moldovei''*.

Domnitorul Petru 1 Muşatinul, care era fiul unei mame catolice 
(Margareta-Muşata), el însuşi căsătorit cu prinţesă catolică'^ ,̂ având în ţara sa o 
episcopie catolică la Şiret, înfiinţată de Laţcu Vodă (1365-1375) în anul 1370 şi 
care teoretic putea urma exemplul împăratului loan al V-lea vis-â-vis de 
catolicism, trebuia să ştie că un suveran ortodox are obligaţia să rămână 
ascultător autorităţii patriarhale. Acest lucru se impunea cu atât mai mult pentru 
mitropolitul losif, care îndrăznise să se facă episcop fară acordul acesteia.

Aşa se explică, după părerea mea. CI •pQr\ t u l rlnr\5
conflictului la 26 iulie 1401, asupra mitropolitului mai plana suspiciunea şi 
el trebuia să se supună încă o dată umilinţei unei cercetări riguroase din 
partea delegaţilor patriarhului Matei, ieromonahul Grigorie şi diaconul
MailUWi

Situaţia lui s-a clarificat după întoarcerea delegaţilor şi prin hotărârea 
expresă a patriarhului Matei, care l-a recunoscut ca mitropolit al Moldovei 
în ciuda opozanţilor din şedinţa sinodală, dar având sprijinul expres al 
împăratului Manuel al Il-lea Paleologuf“.

Ibidem, p. 198.
Cf. M. Păcurariu, op. cit., p. 282. 
Vezi mai sus nota 9.
C. Zaharia, op. cit., p. 104-105.
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Cu aceasta, nu numai că s-au normalizat relaţiile bisericeşti moldo- 
bizantine, ci s-a întărit alianţa politică dintre suveranul bizantin şi ceilalţi 
suverani ortodocşi, în vederea coaliţiei antiotomane facilitată de eliminarea 
sultanului Baiazid 1 prin victoria lui Timurlenk la Ankara, la 38 iulie 1402, 
un loc important ocupându-1 evlaviosul şi vrednicul domnitor al Moldovei 
Alexandru cel Bun (1400-1432), sprijinit de mitropolitul losif

în concluzie, putem spune că recunoaşterea Mitropoliei Moldovei şi a 
titularului ei, losif, în urma unui conflict de aproximativ 15 ani, este 
specifică relaţiilor politico-religioase ale Constantinopolului cu spaţiul sud- 
est european într-o perioadă în care, în paralel cu declinul Imperiului 
Bizantin, se afirmau alte state feudale ortodoxe (Bulgaria, Serbia, Ţările 
Române şi Rusia), care pentru a-şi consolida suveranitatea politică cereau 
autocefalie sau autonomie bisericească faţă de Patriarhia Ecumenică. 
Pentru ca declinul politic al imperiului să nu însemne periclitarea autorităţii 
bisericeşti. Patriarhia din Constantinopol nu a recunoscut cu uşurinţă aceste 
stări de lucru şi aceasta, cu atât mai greu, când era vorba de confirmarea 
ierarhilor localnici.
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RECEPTAREA SCRIERILOR ISIHASTE
■ IN LIMBA ROMANA IN SECOLUL AL XVII-LEA
«>.·>. V.

J II Prof. dr. Zamfira Mihail

Cuvântul scris, typos (martor) al Logosului, a avut m
3iserică autoritatea deplină, ceea ce a condus la credinţa nestrămutată în 
cărţile care trezesc pe om, care ridică mintea şi o înţelepţesc, şi-i dau putinţa 
înţelegerii, lar înţelegerea, deci descifrarea semnelor, nu numai a celor

3 credinţei, se face prin citirea care luminează. 
Cuviosul Efrem Şirul într-un Cuvânt al său, „Cum se cade a citi Sfintele

te argumente pentru a scoate în 
I Sfintei Scripturi, de care avem nevoie în orice 

moment: „Cărţile adună gândurile pe care le risipeşte vrăjmaşul nostru, 
diavolul; ele ne învaţă cum să scăpăm de cursele vrăjmaşului, înţelepţesc 
mintea cea înşelată şi ne dăruiesc înţelegere”'.

Scrierile patristice sunt o componentă a învăţăturii Bisericii Ortodoxe şi 
transmiterea lor, atestată prin manuscrise şi tipărituri, s-a realizat în acelaşi 
timp şi printr-o tradiţie neîntreruptă de trecere orală a învăţăturii de ia avva 
duhovnic spre ucenicul monah şi de la stareţii mănăstirilor spre cei din obşte. 
De aceea, nu numai dovada scrisă, ci şi tradiţia marilor nevoitori porneşte de 
a scrierile Sfinţilor Părinţi.> %

Cuvântul sens a fost xeahzaL şi difuzai de-a lungul secolelor cu deosebire 
de către monahi, pentru că dintre ei s-au ridicat Părinţii Bisericii luminaţi în

Dumnezeu şi în transmiterea învăţăturilor propriei lor 
experienţe de viaţă întru Hristos. Marile scriptorii ale lumii antice şi medievale 
creştine au fost adăpostite de către aşezămintele monahale, după cum ştim 
Şcolile creştine erau, de asemenea, ale aceloraşi aşezăminte. Propagarea prin şi 
pentru monahi a cuvântului scris nu a însemnat o diferenţiere faţă de lumea 
aică, ci un izvor sporit pentru aceasta de învăţăminte duhovniceşti.

Efrem Şirul, Cuvinte şi învăţături, Mănăstirea Neamţu, voi. I, 1818. I

LP.IJ
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Tezaurul de scrieri ale culturii române vechi, păstrate în manuscrise, 

au fost create, în cea mai mare parte, de aceeaşi ostenitori. Este firesc, deci, 
ca ei să se fi orientat în primul rând către Cuvintele marilor asceţi, ca 
modele şi îndreptare de vieţuire. Scrierile lui Isaac Şirul, traduse după 
versiunea greacă, sunt cele mai răspândite în miscelaneele româneşti, aşa 
după cum am constatat cercetând fondurile de manuscrise. La fel de mult 
au fost citite şi, mai ales, folosite în rugăciune, alcătuite lui Efrem Şirul. 
Cuvintele acestui dascăl urmează, ca număr de exemplare, înmulţite prin
copiere, după cel al cărţilor de cu lt. Autoritatea lui s-a bazat pe 
introducerea unor rugăciuni ale sale în ciclul zilnic, ca şi în ciclul Postului
Mare, dar predilecţia copiştilor s-a îndreptat spre „Parenesis-urile sale.

Traducerea în limba română a învăţăturilor Sfinţilor Părinţi s-a iacut, 
în sec. al XVII-lea, cu preponderenţă de pe izvoade transpuse, la rându 
lor, din elină în neogracă. Sfântul Theodosius Iberitis (1682-1745)
tradusese în neogracă Vieţile Sfinţilor şi învăţătura parenetică a lui Efrem 
Şirul. Aceasta deoarece limbajul vernacular grec se îndepărtase atât de 
mult de forma conservatoare a textelor eclesiastice, încât s-a simţit nevoia 
unor adevărate „traduceri”.

Tradiţia conservatoare a textului de cult grec, cult care a continuat să 
fie exprimat până în zilele noastre în limba elină literară, deci într-o limbă
„moartă , este similară cu situaţia textelor în limba slavă bisericească, 
folosită în bisericile slave, diferită de limbile vii, rusă, bulgara, sârbă, 
polonă ş.a. Cu toate opoziţiile întâmpinate -  traducerea în neogreacă a 
Noului Testament realizată de Maxim Kalliopolites din 1638 a fost 
condamnată la trei Sinoade, iar o altă versiune din 1703 a fost arsă -  
cărturarii greci au persistat în a transpune literatura teologică în greaca 
vemaculară, în special scrierile Sfinţilor Părinţi. în sec. al XVII-lea 
traducerile din elină în neogreacă se înmulţesc. Aceasă echivalare în 
neogreacă a scrierilor în limba română a înţelesurilor dogmatice şi a 
terminologiei teologice şi, mai ales, găsirea cadenţei sintactice, greu de 
echivalat din fraza stufoasă a stilului clasic.

In cultura română, secolul al XVII-lea a reprezentat, aşa cum se ştie, 
victoria deplină a introducerii limbii române în cult, tocmai prin aceste 
traduceri permanente din limbile slavă şi greacă datorate iniţiativelor 
individuale ale oamenilor Bisericii. Traducerea în limba română a 
literaturii eclesiastice este atestată documentar din sec. al XVI-lea, dar este 
de presupus că ea a fosi. piacucaiă şi îa sccoiui âutciiOi Şi a coiitiiiuat 
neîntrerupt de-a lungul vremii, prin aceasta Ortodoxia românească fiind 
singura care a exprimat întreaga sa învăţătură şi tot ansamblul liturgic în 
limbajul poporului.

Varlaam, viitorul Mitropolit al Moldovei, pe când era preot, a folosit şi 
el un text grec, preluat prin filieră slavonă, atunci când şi-a propus să traducă

■ Cf. Zamfira Mihail, Diffusion en roumain de Voeuvre de saint Ephretn de 
Syrien: une expression d’heritage bvzantin, in „Byzantinische Forschungen” XXV,
1999, p. 111-129.
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jn limba română una dintre căiţile de căpătâi ale oricărui monah, Scara 
Sfântului loan Sinaitul, ce a trăit în sec. VI-VIl. Receptarea în limba română a 
învăţăturilor Scării a reprezentat matricea isihasmului în biserica românească.

Prestigiul atonit al scrierii se vădeşte prin faptul că încă din sec. X, la 
Mănăstirea Iviron, călugărul Efthimie traduce scrierea în limba georgiană, 
odată cu opera lui Efrem şi a altor Părinţi^. Traducerea din elină în slavă a 
fost făcută de către ucenicii lui Chirii şi Metodiu, în sec. X-XI şi a circulat 
în variante bulgare şi est slave din sec. XIV'*. Tradiţia monahismului 
neptic, prototip ideal de viaţă ascetică, contribuise la receptarea cu 
prioritate a recomandărilor din Scară, iar simbolul scării, larg răspândit în

lume creştină, era cunoscut încă din 
timpurile apostolice^, Mitropolitul Veniamin, editorul din 1814 a acestei 
opere, descifra în prefaţa sa însemnătatea plenară a scrierii: „Precum 
pâinea este decât toate celelalte bucate mai de nevoie trupului, aşa este 
cartea aceasta celui ce pofteşte mântuirea sa, decât toate alte căiţi 
părinteşti. Şi precum decât celelalte simţiri care sunt întru om vederea 
mai lucrătoare, aşa aceasta este mai lucrătoare decât acelea la mântuirera 
omului” (p. 13) şi explică în continuare afimiaţia sa: „fiindcă aceasta

literatura ascetică din întreaga
5

povesteşte toate Prea Sfintele Voi ale lui Dumnezeu mult decât acelea mai 
minunat şi mai luminat. Şi este nu numai monahilor, ci şi mirenilor prea 
pun îndreptariu şi canon prea cu deamăruntul, care povăţuieşte pe toţi cătră 
cele cuviincioase, aduce pe cei ce o citesc cătră umilinţă şi cătră plânsul cel 
curăţitoriu de toate întinăciunile cele trupeşti şi sufleteşti” (p. 14).

Discuţia despre traducerea lui Varlaam nu este însă încheiată atât timp 
cât, la aproape 400 de ani de la realizarea ei, ea încă nu a fost tipărită într-o 
ediţie critică. Discuţia despre manuscrisul considerat cel mai vechi, pe baza

entificării raportului variantei păstrate 
în ms. BAR 5419 faţă de manuscrisul olografi. Cercetătoarea Florentina 
Zgraon a argumentat judicios, pe baza analizei filologice a textului, faptul 
că, provenind din aceeaşi zonă lingvistică, copistul nu ar. fi alterat textul lui

urmare
traducerea autentică, adică un „exemplar de autor”

poartă
(fost 6024, număr vechi sub care a fost citat) prezintă, pe lângă textul 
românesc şi un text în limba slavă, de redacţie ucraineană, care s-a dovedit, 
de altfel, că nu este cel care a servit ca prototip traducerii. Introducerea

 ̂ Cf. A. Nikitin, Prepodobnyj Evfimii Iverskij Mtatzmindeli. K 950 letiju 
prestavlenija, „Zumal Moskovkoj Patriarhii”, 1978, nr. 12, p. 43.

 ̂ Slovari kniznikov i kniznostei drevnei Ruşi (XVII s.). Moscova, 1993, voi. 3, 
s.v. cf. şi P.P. Panaitescu, Catalogul manuscriselor slave din Biblioteca Academiei, 
Bucureşti, Ed. Academiei, 1959.

loan Scărarul, Scara Raiului, traducere, introducere şi note de Mitropolit 
Nicolae Comeanu, Timişoara, ed. Amarcord, 1994, p. 25-36, în spec. 25-26.

Florentina Zgraon, Consideraţii filologice asupra primei traduceri manuscrise 
a Scării lui loan Sinaitul, în „Limba Română”, 1976, mai-iunie, p. 275-287.

.5
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textului slav paralel se datorează copistului, care dorea să prezinte 
prototipul scrierii, de fapt doar „un intermediar al variantei neogreceşti cu 
scholii a lui Maximos Margunios”. Este un manuscris care a adoptat un
format in folio prin care a dorit să dea o anume prestanţă lucrării 
prezentând-o ca pe scrierile destinate cultului sau lecturilor de la amvon. 
Adoptarea acestui format de carte trebuie să se fi petrecut în mediul curţii, 
în perioada când Varlaam era mitropolit şi a putut aduce cu sine de la 
mănăstire opera sa din tinereţe Izvodul putea să fie, la rândul său 
exemplarul prim pe care a lucrat Varlaam sau o copie intermediară 
realizată tot de Varlaam. Considerăm că nu există dovezi pentru a declara
că „prototipu' iSpaiuL :>au a  lOStadică manuscrisul olograf, n.n. -  
distrus imediat după transcrierea sa” (subl. n.) ,̂ deoarece este posibil ca 
după prototipul copiei BAR 5419 să se fi realizat şi alte variante. Nu s-a 
întreprins încă o comparaţie între toate manuscrisele Scării (am constatat, 
de exemplu, că ms. BAR 3129 -  manuscris constituit din pagini desprinse

-  scris la sfârşitul sec. al XVlIl-lea, conţinedin ms. BAR 2983 -
reproducerea integrală, cu foarte mici diferenţe, a Introducerii şi Sumarului 
ms. BAR 5419). Nu este nici un indiciu că transcrierea de pe manuscrisul 
olograf s-a făcut la Mănăstirea Secu. Din contra, printre cei care au lăsat 
însemnări, toate datând din sec. al XVIII-lea, apare (la f  279 v) şi un 
„eromonah Ghedeon nemţan” (adică de la Mănăstirea Neamţu), care 
menţionează, la 22 ghenarie 1741, că „am izvodit de pe această carte, alta”. 
In 1764 se iscăleşte şi Domnului în scaun. Io Grigori Ghika voevod 
bo<zieiu>milosti<iu> g<os>p<o>dar (cf f. 128 v şi datarea la f. 282 v -  
285 v), dovadă că manuscrisul se afla în capitala Moldovei. Printre cei care 
lasă însemnări sunt şi doi dieci (adică slujbaşi ai cancelariei domneşti), unul 
din Ţara Românească (f  70 r) şi altul de ţara Sârbească ( f  111 v.), adică 
de origine sârb şi, probabil, cel care întocmea actele în limba slavă. Faptul 
că în 1843 manuscrisul se afla la Mănăstirea Neamţu (cf f  Iv) iar în 1852 
la Seminarul Veniamin de la Socola 
periplului în intervalul celor două secole.

lasi nu exclude Dosibilitatea

Receptarea traducerii preotului, pe atunci, Varlaam, încheiată înainte 
de 1613 se dovedeşte activă chiar în deceniile următoare, căci copierea ms. 
BAR 5419 a fost datată de Florentina Zgraon, pe baza analizei filigranelor.
ca fiind din deceniile al 11-lea al IV-lea ale sec. al XVll-lea. lar

^  ^  A. W  X  W  -X w v  ^  ^ ^  A-JL ^  W  C X  W* C  v - v  ^  CV-V V ' '  ^  V*·

Scara, leat 7267”, f. 287 v „Timotei, ungurean şi ardelean”. De asemenea,
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numeroasele însemnări de pe acest manuscris fac dovada circulaţiei lui atât ; 
în mediul monahal cât şi, de la început în cel laic, c f  f  135 v „Aice am

sihăi
deos

diecii, citaţi mai sus, ca şi domnitorul Grigore Ghika, presupunem că s-au
iscălit după ce vor fi citit cartea. ~

Tot din prima jumătate a sec. al XVII-lea datează şi o altă copie, ms.
BAR 493, scris cu semiunciale, 158 f  păstrată în mediul monahal, o
singură însemnare a lector, din 1783, a lui Theodosie, monah la Mănăstirea ^
Moldovita atestă folosirea ei pentru lectura în chilie. Traducerea lui „

^ Romăi

 ̂Op. cit., p. 279. nostru
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Varlaam a circulat şi în sudul Moldovei, ms. BAR 494 fiind găsit într-un 
schit, Tisa Silvestri, din preajma Odobeştilor. El a fost copiat în 1699, 
Ghenadie ermanohul consemnând că „Această Leastfiţi este a mea, făcută 
cu toată cheltuiala mea, iar nu a mănăstirii, căci că părinţii nu le-a primit să 
fie cu chiltuiala mănăstirii” (f 7 v-8).

Din a doua jumătate a sec. al XVII-lea se cunosc şi trei manuscrise ale 
Scării copiate în Oltenia. Mănăstirea Bistriţa a fost un recunoscut scriptoriu 
de literatură monahală, de sorginte mai ales slavă^ Dar călugării de acolo 
comandau şi laicilor să le copieze texte. Vlad grămăticul lasă o lungă 
însemnare de copist (în limba SÎiiVa), prin care îşi cere iertare pentra greşelile 
ce se vor fi strecurat în lucrai său „din nedesăvârşirea minţii mele, din vina
izvodului sau din starea încurcată pe un exemplar al Scării scris de e
înainte de 1693, azi ms. BAR 2511 (390 f). La 1693 manuscrisul era al lui 
Ilarion, egumenul Bistriţei (însemnare la f. 22-32), care îl dăraieşte 
mănăstirii. Acelaşi copist, Vlad grămăticul mai transcrie încă o dată textul, 
azi ms. BAR 2512 (401 f), consemnând, de data aceasta în limba română că 
„Această svântă şi dumnezeiască carte ce să chiamă Leastviţă, nevoitu-m-am 
de o am scris eu, smeritul şi mult păcătosul Vladul grămăticul, întra svânta şi 
dumnezeiasca Episcopie a Râmnicului -  Noului Severin, unde este hramu 
svântului şi ftcătoriului de minuni Nicolae, cu poranca svinţiei sale 
Dărintelui nostra chiar Ilarion, în zilele bunului creştin şi de Hristos 
iubuitoriu domn Io Costandin Băsărab velicogo voevod, începându-să de la 
iulie şi sfârşindu-să la dichemvrie în 6 zile, la leatul 7202 <=1693>” şi
continuă cu ragămintea de a fi iertat pentra eventualele greşeli. La f  5-6 se 
consemnează că „<Această> Leastfiţă este a lui Ilarion, episcop 
Râmnicului”. într-adevăr, fostul egumen al Bistriţei devenise episcop la 18 
iunie 1696 ,̂ şi, constatăm că imediat după înscăunarea sa porancise, în iulie, 
începerea lucralui de înmulţire a textului duhovnicesc al lui loan Scăraral. 

în aceeaşi perioadă, a sfarsitului sec. al XVII-lea, scrierea trece si la* X 7 ? j  y

Mănăstirea Hurezu unde a fost copiată de losif proigumen (ms. BAR 2650, 
345 f ). Acesta lasă însemnarea: „Această carte ce să chiamă leastviţă o am 
scris eu, cel mult păcătos losif ieromonah, proigumen de la sfânta mănăstirea 
Hurezu şi o am dat aceştii sfinte mănăstiri mai sus numită” (f 160) şi continuă 
însemnarea cerându-şi iertare pentra „orice greşală veţi afla”.

Ieromonahi, duhovnici, stareţi, ierarhi s-au preocupat de scrierea şi 
citirea acestui îndreptar de duhovnicie care a ajuns să fie cons idera ta

Cazanie pentru învăţătură 
sihăstrească a lui avva loan,) fiind transcris în multe miscelanee cu 
deosebire Cuvântul IV, Despre fericita ascultare'^ (cf ms. BAR 1973,

Cazanie (cf. titlul ms. BAPv fi .ij;

 ̂ Zamfira Mihail, Receptarea în limba română a scrierilor Sfinţilor Părinţi în 
secolele XVII-XVIII, în La cumpăna dintre milenii, Ed. Episcopiei Dunării de Jos,
Galaţi, 2000, p. 139-161.

 ̂ Ap. Mircea Păcurariu, Listele cronologice ale ierarhilor Bisericii Ortodoxe 
Române, în BOR, XCIII, 1975, 3-4, p. 328.

Cf. Cuvinte despre ascultare adunate de ucenicii preacuviosului Părintelui 
nostru Paisie, ed. Virgil Cândea, ed. Anastasia, Bucureşti, 1997.
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1994, 2115 ş.a.). Considerăm că denumirea de Cazanie s-a dat pentru că 
textul se citea cu voce tare la trapeză sau în alte momente ale vieţii obştii 
dar este posibil ca şi titlul celeilalte cărţi a lui Varlaam, Carte românească
de învăţătură să fi determinat extrapolarea sinonimului. Atributu 
este incorporat sfaturilor duhovniceşti ale Scării, tradiţia de citire cu voce 
tare a textelor de duhovnicie a existat totdeauna în chinovii, aşa încât este 
normală accederea ei la statutul de Cazanie.

Secolul al XVll-lea a reprezentat o perioadă benefică pentru lucrarea 
duhovnicească a scrierii lui loan Scărarul, pe care cei ce o citeau „folos 
sufletesc adăogând” sporeau în rugăciunea minţii.

Aprecierile de până acum asupra rolului acestei scrieri în spiritualitatea 
românească considerăm că va spori odată cu cercetarea integrală a tradiţiei 
sale manuscrise. Numai la Biblioteca Academiei am mai identificat 14 
manuscrise integrale şi miscelanee ce conţin fragmente ale Scării, care 
completează tabloul prezent de Mitropolitul Nicolae Comeanu" printr-un 
număr semnificativ de „noi traduceri”, realizate de la începutul sec. al 
XVIII-lea. Acestea atestă faptul că iniţiative de echivalare în limba română 
aparţin şi laicilor, care se integrează spaţiului ascetic. Traducerea de către 
cărturari laici a acestei scrieri cu destinaţie monahală expresă, (cf

călugărească)
aDortu

teologice, din limba greacă cu deosebire, a fost foarte importantă.
Mărgăritarelor

aportului
şi, nu de puţine ori, laicii au deschis unele drumuri noi, (cf traducerea de

Testament)
permanent

laici ca traducători, copişti sau lectori. Astfel, cunoscutul cărturar Matei 
Voileanu a tradus, în 1749, pe când se afla la Mănăstirea Drăguş (folosind 
„hârtia părintelui Rafail”) fragmente din Scară, păstrate acum în 
miscelaneul nr. 3399 de la BAR. La 1766 Constantin Cocorăscul biv vel 
sluger, traduce integral, „după grecie”, textul Scării în varianta lui 
Athanasie Cretanul (ms. BAR 3720), copiat apoi de un Voicu copilul într- 
un miscelaneu (ms. BAR 4745).

De la oamenii Bisericii spre toţi cei pe care Biserica îi are ca fii, 
acesta a fost drumul tuturor scrierilor ascetice în cultura română iar

prino r  R i i j p r i r i i  f r» c t rÎi’f A 1

miscelanee, a căror alcătuire este oglinda preocupărilor duhovniceşti ale 
alcătuitorului. Pentru că nu se copia, după cunoştinţele noastre, niciodată 
un miscelaneu în întregime (in integrum), ci scrieri diferite erau 
incorporate, pe măsura copierii, în noua alcătuire. Structura miscelaneelor 
le determină originalitatea, chiar dacă se concentrează asupra aceloraşi 
autori, pentm că aranjarea (succesiunea) lor este diferită sau sunt alese 
fragmente diferite din aceiaşi autori.

II Op. cit., p. 83-92.
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Un alt aspect în legătură cu receptarea scrierilor Sfinţilor Părinţi după 
prototipuri greceşti, pe care l-am analizat în studiul despre receptarea 
operei Cuviosului Efrem, îl constituie faptul că, după răstimpul în care au 
prevalat traducerile din neogreacă sau din greaca apia, cărturarii şi-au 
propus folosirea ca prototipuri a redacţiilor originale, „elineşti”. Este 
revirimentul „filologic” de la sfârşitul sec. al XVlIl-lea, justificat însă de 
considerente duhovniceşti, anume de reverificarea într-o anume 
perspectivă a mai vechilor transpuneri în limba română, pentru ca textul să 
capete claritate şi surplus de fidelitate teologică. Astfel, Mitropolitul 
Veniamin, în Prefaţa primei ediţii tipărite a Scării Raiului, din 1814, pe

au

care a ingrijit-o, insistă asupra taptului că „măcar de s-au şi aîlat tălmăcită 
mai dinainte cu mulţi ani... iară acum din limba cea elinească, întru carea 

fost scrisă de însuşi facătoriul eii, s-au tălmăcit cu limbă noauă 
rumânească” (p. 6), evidenţiind faptul că „am uneltit (= am folosit) limbă 
potrivită vremii şi neamului rumânesc şi ziceri de obşte cunoscute întru 
amândouă ţările” (p. 9) subl. n. El se foloseşte şi de două manuscrise
atonite „elineşti precum şi de o ediţie greco-latină, pentru completarea şi 
clarificarea sholiilor.

în a doua jumătate a sec. al XVllI-lea, cărturarii de la Mănăstirea 
Neamţu, din obştea cuviosului Paisie au reluat traducerea şi transcrierea 
Scării, din limbi diferite, de mai multe ori, şi prin ucenicii ajunşi apoi la 
Ceraica şi Căldăruşani. Se cuvine menţionată şi etapa premergătoare, pe 
care o reprezintă activitatea cărturărească în scriptoriul de la schitul Poiana 
Mărului condusă de stareţul Vasile'^, care a impulsionat traducerile 
patristice (ms. BAR 3543 copiat de maica Migdonia, cea care a transcris şi 
prefeţele stareţului Vasile sau ms. BAR 2030 copiat de Chirii de la 
Ceraica). întreaga aşezare şi biblioteca au fost distrase de un incendiu în 
1762, dar manuscrisele care fuseseră dăraite anterior unor călugări sau 
trimise la alte mănăstiri s-au salvat şi ele fac dovada (fragmentară) a 
activităţii cărturăreşti de aici.

Viata îmbunătătită de către curentul isihast din Biserica Ortodoxă este 
» t

oglindită, în parte, de stărainţa cu care a fost tradusă şi copiată în Biserica 
românească una dintre paradigmele isihasmului, Scara Raiidui, lucrare 
începută în perioada 1602-1613 de preotul Varlaam la Mănăstirea Secu. 
.ucrare statornică pentra că şi astăzi, în mănăstirile româneşti „lecturile 

duhovniceşti sunt cele tradiţionale”, arată un cunoscător al Ortodoxiei, R.P.
I n i  To Q r Q  m i  i r \ p n

k w / W V A. X  -K o .  A- Jk
Q r ‘5 r i : i m l  C î - f i n f i l r \ r  P ^ r î n t i

Cuvintele Sfântului loan Gură de Aur. Ele slujeau monahilor drept pernă 
pentra a-şi sprijini capul în timpul nopţii, adică se citeau înainte de culcare 
şi în momentul trezirii” '̂ .

12 Paul Mihail, Schitul Poiana Mărului, un centru ortodox cărturăresc, în 
Spiritualitate şi istorie la întorsura Buzăului, sub îngrijirea Dr. Antonie Plămădeală,
voi. I, Buzău, 1983, p, 355-384.

R.P.Th. Spidlik, Monahism şi spiritualitate în România, trad. de Maria 
Cornelia Oros, in Spiritualitatea Răsăritului creştin, ed. Deisis, Sibiu, 1997.
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De la Varlaam la Veniamin, care tipăreşte Scara, sunt două sute de ani de 
tradiţie isihastă pe pământ românesc, iar de la Veniamin la Mitropolitul Daniel 
al Moldovei şi Bucovinei, în alte aproape două sute de ani urcuşul duhovnicesc 
ne este sprijinit de lumina cărţilor traduse şi alcătuite de ei în limba română.

ANEXĂ

A  celui întru Sfinţi Părintelui nostru loan, egumenul călugărilor celor din 
muntele'^ Sinaei, Scară raiului de învăţătură călugărească'®, cum se cuvine 
fieştecăruia‘  ̂ creştin a vieţui pentru ca să se suie întru desăvârşitul călugăriei şi a 
vieţii creştineşti. Iar acum pentru folosul celor ce'* vor voi să citească, scoasă din
slovenie prea cea de obşte şi proastă'^ limbă rumânească de smeritul întru călugări 
Varlaam presviteruP“ beserecii Sfântului şi slăvitului loan Botezătorul^' în 
mănăstirea ce să chiamă Săcul, ca de mult preţ şi sufletului de folos această carte- 
ce o au agonisit cu osteneală^^ fericitul acela şi sfanţul om, egumenul din sfântul 
muntele^^ Sinaei.

Părinţi şi fraţi întru Hristos, numai pentru numele aceştia cărţi ce o chiamă 
Leastviţa, adecă Scară, poate pricepe fieştcine împărăţia sufletului omenesc de la 
lucruri pământeşti şi suirea minţii întru cele cereşti, că cu această carte are întru 
sine o îndreptare oarecare ca să fugă tot omul de pofte şi să cerce lucruri bune, 
aduce la mijloc istorii de folos a oameni sfinţi şi pilde şi învăţături^'' şi cum a zice 
pre scurt, arată ca o icoană cu suflet toată viaţa creştinească şi mai vârtos dă chip 
călugărilor celor ce petrec ori în lavră ori în sihăstrie şi-i nevoieşte spre viaţa cea 
dumnezeiască. Deci, cine va lua întru nevoinţa sa învăţăturile aceştii cărţi minunate 
ca să le facă, acela poate lucra cu plăcere^^ lui Dumnezeu, întru mărirea Sfinţiei

în ms. BAR 5419 în plus: şi mai marele (în continuare vom indica diferenţele
din acest ms.).

în ms. BAR 5419, măgurei.
în articolul Consideraţii filologice asupra primei traduceri manuscrise a Scării 

lui loan Sinaitul, din „Limba română” mai-iunie, p. 275, autoarea Florentina Zgraon 
reproduce greşit, folosind cuvântul creştinească, inexistent în ms. 5419, în loc de 
călugărească şi adăugând indicaţia „sublinierea noastră”. De asemenea, abrevierea slavă 
krstl a fost „tradusă” Crisostomul, în loc de krestiteli = Botezătoml, art. cit., p. 279.

17 A

In ms. BAR 5419, cu carea învaţă pre fieşicare.
In ms. BAR 5419 rodului creştinesc cui va.
în loc de cea de obşte şi proastă, în ms, BAR 5419 înţelesul a toată. 
în ms. BAR 5419 preut. 
în loc de Sfântului şi slăvitului loan Botezător iu lui, în ms. BAR 5419 Sveatâi

18

19

loan Krestiteli,
“  In ms. BAR 5419 trudă.
23

24

în loc de din sfântul muntele, în ms. BAR 5A19 de svjata măgură
In ms. BAR 5419 în plus di în taină Sfintelor Scripturi. 

“ In ms. BAR 5419 în plus spre îngăduinţa.
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ştim pre noi a ne învăţa nici pre alţii.
Drept aceea, am vrut să scriu această carte largă şi pre lungă ca să poată^' 

cine va citi, însă şi aşa, nu cu lene ci cu nevoinţa şi în vreme multă, să citească cine 
va vrea să înţeleagă, căci că scrie cu meşteşug şi cu taină de tocmeală sufletului şi a 
trupului şi învaţă că lucrurile sufletului sânt daruri şi cununi, iar ale trupului sânt 
munci şi osânde. Şi de aciia îndreptează pre toţi spre ustavul călugăresc, ca să poată 
scăpa dintru adâncul valurilor şi al grijilor lumii şi să suie întru liniştea ceriului, 
acolo cu îngerii să dănţuiască.

Drept aceea, mă rog să primiţi acest dar ce v-au dăruit Dumnezeu cu mine, 
nedestoinicul şi să vă rugaţi pentru mine întru ruga voastră, şi să vă spăsiţi. Amin.

(Ms. BAR 3129, f .l)

In ms. BAR 5419 nedestoinicuL 
în ms. BAR 5419 liubovul.
A

In loc de putinţa puţinei puterii mele, în ms. BAR 5419 puţină puterea mea. 
în ms. BAR 5A\9 neştine.
A

In ms. BAR 5419 în plus mare. 
în ms. BAR 5419 în plus înţelege.

28

30

Sale şi întru râvna smereniei şi altor creştini. Că eu smeritul şi nevrednicul* pentm  
dragostea^’ ce am avut cătră această sfântă carte, însă mai vârtos pentm datoriia 
talantului ce am, carele mi s-au dămit dintm mila lui Dumnezeu, m-am nevoit 
după putinţa puţinei puterii mele^®, ca să mă plec osârdiei mele ce am avut spre 
acest lucm. Drept aceea, nici pentm aceasta să nu-mi prepuie cineva^’, căci că în 
vremea cea mai denainte au avut oamenii osârdie^® spre învăţătură şi au fost dascăli 
şi ştiutori şi înţelegători Scripturilor şi învăţăturilor lui Dumnezeu: şi cu acesta 
lucm, ca cu o lumină au luminat lumea şi au îndreptat spre lucruri buna Domnii şi 
împăraţii. Iară în vremea de acum s-au stins şi s-au întunecat osârdia aceea, de nici

\
I
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între căiţile rare din biblioteca noastrâ se află şi un exemplar dintr-o 
tipăritură grecească de acum mai bine de trei veacuri, cu lungul titlu: 
Melissa. En te parouse biblâ enesti tade: Apomnematân ek diaphoron ek 
diaphorân ton kath'hemas kai ton thurathen biblion tomoi treis; Maximou 
kephalaion peri teleias, agapes kai allân areton hekatontades d'; 
Thephilou pros Autolukon peri Theou kai pisteos christianân biblia g'; 
Tatianou Assuriou logos kata ethnon Neâsti tupotheisa kai diorthotheisa 
epimelestata. Enetiesi. Para Nikolaâ io Gluku to ex loannios, 1680. Con 
Licenza de' superiori eprivii [egio].

Titlul (pe care l-am reprodus cu litere latine) arată că volumul este o 
culegere de alcătuiri patristice, şi anume:

Albina. Cartea de faţă cuprinde: Cuvinte memorabile din cărţile 
alor noştri şi ale păgânilor, în trei părţi; Patru sute de capitole ale lui

f  A  A . VMaxim [Mărturisitorul] despre desăvârşire, dragoste şi 
Epistola] Iui Theofil către Autolikos despre Dumnezeu şi credinţa 

creştinilor, în trei cărţi; Cuvântul lui Taţian Asirianul către păgâni. 
Tipărite din nou şi îndreptate cu cea mai mare grijă, în Veneţia, de
Nicolae -  * /X i r r î ’W’W I  O l  V 4Tlk'A«\jnyivy «Д11А Jtaiiiiiâ· api pA j y «

Cartea are 4 file nenumerotate şi 288 de pagini, împodobite
vignetele decorative (mască, îngeri, flori) curente în tipăriturile italiene ale 
timpului (prima, de la fila 3, este repetată la p. 155, 213, 243 şi 273). 
Emblema tiparniţei lui Glyky (o albină în chenar din îngeri şi flori) 
Igurează pe foaia de titlu şi la sfârşitul cărţii (p. 288).

Exemplarul este perfect conservat, legat în pergament, cu reparaţii 
moderne la cotor si colturi, din acelaşi material.

Albina (în P.G. 136, 765-1244), prima scriere din carte este cunoscutul
lorilegiu -  culegere de sentinţe grupate pe capitole al iui Antonie Monahul,
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căiturar bizantin din sec. XI, numit, după alcătuirea sa, Antonios Melissa 
Dar foaia de titlu nu menţionează toate scrierile din volum. Cele Patru suu 
de capitole despre desăvârşire, dragoste şi alte virtuţi, culegerea de citatf 
teologice şi sapienţiale din Biblie şi din diverşi autori creştini sau profani 
grupate pe teme, culegere atribuită Sfanţului Maxim (în P.O. 91, 721-1018 
în ed. 1680, p. 155-211) sunt urmate (p. 202-242), de celelalte Patru sute d( 
capitole despre dragoste (P.G. 90, 959-1073), publicate şi în Filocalic 
(Veneţia, 1782, t. 1, p. 291-330). Capitolele despre desăvârşire sun 
introduse printr-o frumoasă sfatuire a Sfanţului Efrem Şirul Cum trebuie sc 
citească sau să ia aminte cel ce citeşte.

\ / Exemnlaru^ dm Albine
veneţiană semnalat în acest( 
pagini este important, însă, ni
numai prin cuprinsul lui
spiritual, eleganţa execuţiei şi 
cultura românească. Cartea
poartă o însemnare de
apartenenţă (ex libris) scrisă cu

f /s

iX ^-r
/

cerneala neagra m iimoa greacă
36 paginile 1-9, şi anume; 7b

parân biblion hyparhei (p. 1) tou 
koinobiou tou makaritou (p. 3) 
Paîsiou archimanditou (p. 5) ton

monasterion (p. 7) Niamtzou kai Sekou (p. 9), adică; „Această carte este a 
obştii fericitului Paisie. arhimandritul mănăstirilor Neamţu şi Secu\

Prezenţa Albinei veneţiene din 1680 între cărţile obştii de la Neamţu 
ne îngăduie să apreciem încă o dată calitatea bibliotecii de care dispuneau 
învăţaţii ucenici ai Cuviosului Paisie. Avem despre ea informaţii disparate 
în prefeţele unora din traducerile româneşti de scrieri patristice, când se 
indică originalele greceşti folosite, sau în Condica din 1880-1825 despre 
care vom aminti îndată. Putem, de asemenea, aprecia valoarea acelei 
biblioteci şi după volumele păstrate încă la Neamţu la mai bine de două 
vcacuri în care, din nefericire, înstrăinările abuzive şi distrugerile (ca focul- 
din 1862) n-au lipsit. Melissa veneţiană a fost o carte căutată şi exemplare 
din ea există azi în biblioteci celebre din Muntele Athos (ale mănăstirilor 
Vatoped, Iviron, Cutlumuş, Marea Lavră şi a Schitului Sfânta Ana), din
A __ Ti—1---- ----------------------------j·,, n

r \ L i i c i i a  \ ^ J D i U i i u i c o a  a a i i a i i i t i i L u i u i  i d  v j u c x j i i i a a c n j i i ; a i  u i i ivjucxjiiiaacnjii)
(Institutul Pontifical Oriental). Absenţa altor localizări în Hellenike
Bibliographia (I466ci.-1800) a lui Thoma I. Papadopoulou, t. I, Athena, 
'.984, p. 286, nr. 3836, fară a fi peremptorie, sugerează raritatea cărţii. 
Mănăstirea Neamţul a avut, neîndoielnic, una din cele mai bogate 
biblioteci de literatură patristică din Europa de sud-est şi Orientul Creştin. 
Această evidenţă subliniază importanţa întocmirii şi publicării unui 
Catalog al cărţilor vechi din Biblioteca Mănăstirii Neamţu, care va fi izvor 
de infoiTnare pentru un important capitol de istorie a vieţii intelectuale 
româneşti şi europene din epoca Reînnoirii isihaste.
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însemnarea nu este datată, dar indicarea Stareţului Paisie ca 
arhimandrit arată că ea n-a putut fi scrisă decât înainte de 1794, anu’ 
adormirii Cuviosului şi după 1790, an în care fusese înălţat în această treaptă 
de Ambrozie, arhiepiscopul de Poltava, cu prilejul vizitei sale la Mănăstirea 
isjeamţu. Autorul însemnării ar putea fi identificat doar de un cercetător 
•'amiliarizat cu scriitura grecească a numeroşilor cărturari nemţeni care 
traduceau din această limbă, începând cu însuşi Cuviosul Paisie. De aceeaşi 
itiâiiă cu însemnarea poate fi şi citatul din leremia 32, 32 (corect 31, 32) 
notat, cu mici variante, pe interiorul copertii a doua a căiţii (după Biblia, ec. 
Frankfurt, 1597, mai sigur după retipărirea ei de la Veneţia, 1687, care 
circula în Ţările Române, ediţie stipendată de Şcrban-Vodă Cantacuzino).

Cartea nu are cotă de bibliotecă şi nu figurează în Condica pentru 
cărţile moldoveneşti întâiu şi pentru ceale greceşti ce să află în vivliothica 
sfintei Mănăstirii Neamţului, scrisă între anii 1800 şi 1825 după opinia 
editorului ei, Pr. Dumitru Feciora (cf articolul acestuia Un catalog vechi dc 
manuscrise şi cărţi al bibliotecii Mănăstirii Neamţului, „Biserica Ortodoxă
Română” 59, 1941, nr. 7-8, p. 414-443). S-ar putea deduce că scriitoai
Condicii nu o aflase în rafturile bibliotecii când îi întocmea inventaiul. Dar, 
după cum se ştie, căiţile Mănăstirii Neamţu nu erau păstrate într-un singur 
loc. Condica averilor bisericeşti şi iconomiceşti a sfimtelor mănăstiri 
Neamţul şi Secul din anul 1843 arată că multe erau „împrăştiete” prin

A

mănăstire, în capitolul intitulat însemnare pentru toate cărţile căte să află 
faţă de vivliotica Mr. Neamţului, bez a cele împrăştiete pi la părinţi şi acelea 
din pirg (turnul ars în 1862). Iar multe (cele de uz liturgic) vor fi fost în uz la 
cele două biserici, a înălţării Domnului şi a Sfanţului Gheorghe, la paraclise 
sau la schiturile dependente de mănăstire. La mgămintea noastrâ, d-na dr. 
Valentina Pelin a avut bunăvoinţa să verifice prezenţa Albinei în Condica din 
' 843 (copia păstrată la Filiala din Piatra Neamţ a Arhivelor Naţionale) şi a 
afiat la fila 50v menţiunea: „Albina, în două tomuri” (descriere incompletă). 
Dacă această prea succintă consemnare se referă la ediţia veneţiană din 1680, 
iar nu la vreo traducere românească manuscrisă a Albinei, anul 1843 se 
impune ca terminus post quem al înstrăinării exemplarului cu ex-libris. Nici 
o altă însemnare din exemnlarul de ■( O

V_/Cil ^  W V/ llCi i i  tW O CM-ty 1111

circulaţiei lui până către începutul anilor 1950, când el a intrat în biblioteca 
noastră. Cercetări ulterioare vor lămuri dacă Albina în această ediţie a fost 
;blosită pentru traduceri în română ale diferitelor scrieri pe care le cuprinde.
S 1 ^  D
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de capete despre dragoste ale Sfântului Maxim Mărturisitorul, dar textul 
grecesc se află şi în Filocalia, şi a circulat şi separat. Din Theofil şi Taţi an 
Asirianul există traduceri moderne. Dacă nu tradus, exemplaml din Melissa 
a fost însă cel puţin răsfoit. Însemnări cu cerneală în greceşte se întâlnesc la 
3. 48, 60 şi 72. Dar ele n-au decât rostul de a pune în ordine paginaţia 
(fascicolul F a fost legat greşit între fascicolele D şi E). Aşadar, la p. 48 jos 
(după litera ebraică keth) se dă indicaţia strepson full. 6 emprosthen hai 
theleis lure („întoarce mai departe şase file şi vei găsi [continuarea]”; Ia p. 
72, tot aşa, după litera ebraică ghimel: strepson full. 6 emprosthen hai thelels

‘ • V .
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lure („întoarce mai departe şase file şi vei găsi [continuarea]”; la p. 60, după 
alef: om full. 61 opisthen, full. IB („vezi fila [= pagina] 61, mai înapoi cu 12 
file”. După p. 73 paginaţia e corectă.

Se depun în prezent lăudabile eforturi pentru studierea şi catalogarea 
ştiinţifică a manuscriselor şcolii paisiene de la Neamţu, dar nu avem ştire de 
vreun proiect de reconstituire a fondului ei de cărţi vechi, atât de bogat pe 
vremea harnicilor traducători din literatura patristică. Informaţii ca acelea din 
nota de faţă pot contribui la o asemenea lucrare, în perfect consens cu 
iniţiativele Mitropolitului de acum al Moldovei şi Sucevei, LP.S. Dr. Daniel 
Ciobotea care, la cincizeci de ani de viaţă şi zece de rodnică păstorire 
manifestă luminate preocupări pentru renaşterea venerabilului centru de 
spiritualitate creştină şi de cultură românească de la Mănăstirea Neamţu.

într-o lucrare ca aceea propusă mai sus -  Catalogul cărţilor vechi din 
Biblioteca Mănăstirii Neamţu -  îşi va afla locul şi Melissa cu ex libris 
paisian, alături de volumele păstrate până acum şi de acelea dispărute, dar 
despre care se ştie că au făcut parte din bibliotecă. Fie ca un asemenea 
catalog să intre cândva în programul înnoitor al înalt Prea Sfinţitului 
Mitropolit, căruia îi oferim paginile de mai sus la îndoita aniversare 
sărbătorită prin acest volum omagial, împreună cu calde mări de sănătate şi 
întru toate bună sporire.

3



MANUEL I COMNENUL (1143-1180)
ŞI IMPERIUL UNIVERSAL
ULTIMA ÎNCERCARE DE REFACERE A UNITĂŢII LUMII 
CREŞTINE ÎNAINTE DE CRUCIADA A IV-A

Drd. Florina Fodac

Când a urcat pe tronul basileilor bizantini, Manuel Comnenul' 
moştenea o puternică tradiţie imperială cu o existenţă aproape milenară. Ca şi 
înaintaşii săi, el s-a străduit să întruchipeze idealul monarhului creştin, aşa 
cum fusese conturat de Eusebiu de Cezareea: dacă în ceruri există un singur 
Dumnezeu este absolut necesar ca un singur monarh şi o singură lege 
creştină să conducă întregul regat pământesc^. Tradiţia sub semnul căreia 
trăia, personalitatea sa putemică şi ambiţioasă cu totul marcată de visul de 
hegemonie universală şi înclinaţia neobişnuită pentru lumea latină^ au făcut 
ca principala preocupare a dinastiei Comnenilor -  recuperarea teritoriilor 
pierdute în criza secolului al Xl-lea -  să fie împinsă la extrem până la

' Prima monografie despre Manuel I este cuprinsă în remarcabilul studiu al lui 
T; Chalandon dedicat Comnenilor, Les Comnenes. Jean Comnene (1118-1143) et 
Manuel Comnene (1143-1180), Paris, 1912. Mai nou, P. Magdalino, The Empire o f  
Manuel 1 Komnenos, New York, 1993. în limba română un portret pitoresc al 
împăratului la N. Bănescu, Chipuri şi scene din Bizanţ, Cluj, 1927, p. 159-184.

n Ji) .
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împăratului Constantin (Tricennalia), PSB, voi. 14, Bucureşti, 1991. R. Farina, 
L'impero e Vimperatore cristiano in Eusebio di Cesarea. La prima teologia politica 
del cristianesimo, Zürich, 1966.

 ̂Manuel I era un mare admirator al lumii apusene ale cărei obiceiuri şi moravuri 
nu numai că le imită, dar le impune şi la Curte. El întruchipa chipul cavalerului perfect, 
neînfricat în războaie şi priceput în tumiruri. Această simpatie continua cu promovarea 
latinilor în armată, în administraţie şi chiar în funcţii importante în Palatul Imperial. 
Consideraţii politice l-au determinat să-şi ia de două ori soţii tot din lumea latină: 
Bertha, cumnata împăratului german Conrad III şi Maria, fiica lui Raymond de 
Poitiers, prinţul Antiohiei. A se vedea şi Ch. Diehl, La societe byzantine ă l 'epoque des 
Comnenes, Paris, 1929, p. 75-90.
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reafimiarea în toate direcţiile a prestigiului şi a puterii Noii Rome 
Constantinopolul. A readuce la Imperiu Italia cu Roma, pământul imperial 
^rin excelenţă“*, realizând unirea celor două lumi creştine, a se afirma în toate

• *

împrejurâri e ca mipărat unic şi universal, iată dirccţiiJe majore ale unui 
program politic, ambiţios şi idealist în acelaşi timp, unnărit cu o admirabilă 
încăpăţânare prin specularea oricămi moment favorabi .

Constantinopolul nu recunoscuse niciodată pierderea teritoriilor 
apusene şi apelase la artificii ingenioase pentru a păstra ficţiunea 
menţinerii Imperiului unic şi universal: şefîi barbari erau consideraţi doar 
nişte reprezentanţi ai împăratului în acele teritorii după cuin, mai târziu
conducătorii altor state au fost m de principr a
Bizanţului. Crearea la anul 800, sub egida papalităţii, a unei alte entităţi 
statale care se intitula Impehum Romanum, prin încoronarea ca împărat a- 
regelui franc Carol cel Mare (768-814), însemna desprinderea Apusului de 
Constantinopol, asumarea propriului destin. Pentru Bizanţ era o realitate 
intolerabilă din punctul de vedere al doctrinei imperiale care a fost 
îndelung contestată pe cale diplomatică^. Cronica oficială a domniei lui 
Vianuel I, arată că pretenţiile Bizanţului asupra Italiei şi a lumii apusene în 
general rămăseseră la fel de νϋ*”. Titlul imperial (τό της βασιλείας δνομα) a 
dispămt de mult de la Roma. Capitala Imperiului Roman a căzut în mâna 
regilor barbari, dar a fost salvată pentm scurt timp de generalii lui 
Justinian. Suveranii din Occident sunt „rebeli barbarÎ\x\)ţ)awQ\ 
3άρβαροι) care batjocoresc funcţia imperială însuşindu-şi titlul de rege. 
Dar acesta este un titlu fals, nelegitim (κίβδηλος) deoarece singurii urmaşi 
egitimi ai lui Constantin cel Mare sunt suveranii de la Constantinopol şi 

numai ei pot acorda titlul de rege care este derivat din puterea imperială 
(έκ του τής βασιλείας καθίενται κράτους). Mai mult, ei nu se mulţumesc să 
uzurpe în acest mod prerogativele basileilor bizantini, dar au îndrăzneala să 
îşi ia şi titlul de împărat. Era o exaltare retorică, proprie bizantină, care 
părea să ignore că între cele două lumi se trasase, de-a lungul secolelor, o 
frontiera nu numai politică, la anul 800, ci şi culturală şi spirituală, 
desăvârşită prin schisma de la 1054.

Ne propunem în cele ce urmează să analizăm modalităţile prin care 
basileul a încercat să reediteze opera lui Justinian (527-565) la un seco . 
după despărţirea Bisericilor’, contextul în care au prins contur şi

Fr. Dölger, Rom in der Gedankenwelt der Byzantiner in „Byzanz und die
europäische Staatenwelt. Ausgewälte, Vorträge und Aufsätze , Ettal, 1953, p. 70-118.

W.Ohnsorge, Das Zweikaiserproblem im früheren Mittelalter, Hildeshejri, 1947.
“ loannes Cinnami, Epitome, recensuit A. Maineke, „Corpus Scriptorum 

Historiae Byzantine”, Bonnae, 1836; Jean Kinnainos, Chroniqite, traduite par J. 
Rosenblum, Publications de la Faculte de Lettres et des Sciences Humanies de Nice, 
1972; diatriba la adresa Occidentului ,V, 7 (mai departe, Kin.).

7 Despre relaţiile Bizanţului cu Occidentul în secolul al Xll-Iea, P. Lamma,
; wr 2Comneni e Staufer. Richerche sui raporti fra Bisanzio et lOccidente ncl secolu .\u,

voL, Roma, 1955, 1957.
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consecinţele întâlnirii aspiraţiilor sale şi alte două concepţii de guvernare
■____Ix. ______1x8 ___  _____ _ ,1______ Ij.__  J ___la scară universală: cea papală care cunoaşte o dezvoltare deosebită 

începând cu mijlocul secolului al Xl-lea şi cea germană, pe care se 
întemeia puterea dinastiei Staufenilor. Papa Grigore VII (1073-1085) nu 
recunoştea decât o singură realitate. Biserica, iar statul era auxiliarul ei. 
începând de la el, se elaborează o adevărată doctrină imperială în  secolele
următoare
umi creştine. La rândul său. Imperiul German susţinea că moşteneşte de 
la Caro
ЛГОП1ПЯШ

cei Mare conducerea aceluiaşi Imperium Romanum. Pentru
-llSX' i  de trnnslatiogerman Otto de Freisini^ П II

Ч У

Imperii însemna că Roma s-a mutat la Constantinopol pentru puţin timp, 
dar a fost reluată de franci la anul 800. Germanii nu sunt altceva decât o 
ramură a poporului franc şi prin ei Imperiul Roman nu a încetat niciodată 
să existe şi să fie universa .

*

Dmmui spre Roma, sutletul şi sensul oricărei idei de renovatio Imperii,
o * «trecea prin sudul Italiei unde Regatul Normand îngloba tostele tentoni

îzantine^  ̂ din timpul împăraţilor Justinian şi Vasile II (976-1025),
Normanzii, care aderasem la programul papal de supremaţie în lumea 
creştină, au fost de la început inamicii învei-şunaţi ai Bizanţului^^ expediţiile

 ̂ Papalitatea dezvoltase, în cursul îndelungatului conflict cu Constantinopolul şi 
apoi cu Imperiul German, propria sa idee despre supremaţie în Imperium Romanum 
plecând de la celebrul fals Donatio Constantini prin care Constantin cel Mare ar fi 
cedat papalităţii puterea imperială la Roma şi în teritoriile apusene. O sinteză la M. 
Folz, L 'idee en Occident de Ve au XVe siecles, Paris, 1953. De asemenea, K. Schatz, 
Der päpstliche Primat. Seine Geschichte von den Ursprüngen bis zur Gegenwart, 
Würzburg, 1990.

 ̂ Otto von Freising, Chronik oder die Geschichte der zwei Staaten, Übersetzt 
von Adolf Schmidt, Berlin, 1960, (prologul Cărţii V).

Cea mai bună monografie despre normanzii din Italia rămâne Fr. Chaiandon, 
Histoire de la domination normande en Italie et en Sicilie, 2 vol.. Paris, 1907 
(retipărită la New York, 1960, 1969),

1 1 Apulia cu oraşele Bari, Brindisi, Otranto disputată îndelung după perioada
rî A К
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apoi să fie pierdută definitiv odată cu venirea norm.anzilor care lichidează ultimele 
posesiuni bizantine în 1070; Calabria, fostă parte a Exarhatului de Ravenna, apoi a 
ducatului de Sicilia, devine themă la începutul secolului al Xl-lea şi este cucerită de 
normanzi în 1060; Sicilia, fostă themă bizantină, capitala lui Constans II (641-668) în 
ultimii ani ai domniei, este cucerită de arabi în 902, apoi de normanzi în 1072.

1 ^ » Ф ·~ Nu era îndepărtată amintirea puternicei expediţii a lui Robert Guiscard (1059- 
1085) la venirea pe tron a lui Alexios I (108Ы 118), nici prezenţa conducătorilor 
normanzi în fruntea armatelor primei cruciade şi propaganda lor antibizantină. J. Deer, 
Das Papsttum und die Siiditalienischen Normanden (1053-1212), Gotingen, 1969; 
W.B. Queen, Relation between the Normans and Byzantium (1071-1112) Byz."\ 56
(1980), p. 427-476.
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lor fiind resimţite ca o acţiune concertată a Apusului împotriva Imperiului 
care urma schismei de la 1054‘̂  Manuel I abordează însă problema siciliana
plecând de Ia perspectiva unei „uniri matrimoniale între Bizanţ şi Regatul 
normand. în 1143 o ambasadă bizantină se afla la curtea regelui Roger II 
(1130-1154) pentru a facilita căsătoria unei prinţese bizantine cu unul din fiii 
regelui''*. Proiectul este abandonat datorită pretenţiilor lui Roger II de a fi 
„egal în maiestate cu basileul” (τό έ ν ’ίσω μεγαλείου βασιλεία)'^ Având în 
vedere inamiciţia tradiţională între bizantini şi normanzi, o asemenea 
propunere nu putea avea decât un caracter conjunctural, legată de interese 
precise. Manuel I urcase pe tron în ciuda existenţei unui succesor legitim, 
fratele său Isaac. Deşi Kinnamos recurge la artificii retorice pentru a întări 
legitimitatea sa, Choniates se referă la marile concesii pe care le face 
Bisericii de teamă că Jsaac (...) ar putea incita la rebeliune în oraş pe motiv 
că el este îndreptăţit prin naştere să ia coroana”^̂ . Este posibil ca noul 
împărat, preocupat de consolidarea puterii sale în interior, să fi recurs la 
această stratagemă diplomatică pentru a evita o expediţie nonnandă.

Ideea unei legături matrimoniale este însă tema constantă a 
tratativelor cu Conrad III (1138-1152), o continuare a politicii occidentale 
a lui Alexios I şi loan I, întemeiată pe pericolul reprezentat de Regatul 
Normand. în 1142 sosea la Constantinopol Bertha de Sulzbach’’, cumnata 
împăratului german, care trebuia să pecetluiască alianţa dintre cele două 
imperii. Din motive politice, căsătoria are loc abia în 1146, când prinţesa 
germană este rebotezată ortodox şi primeşte numele Irina.

La adăpostul acestei alianţe, împăratul putea să se dedice unei 
acţiuni în Italia, când, un eveniment cu implicaţii majore tulbură 
proiectele imperiale: declanşarea cruciadei a Il-a'®. Nu ne propunem 
aici să reluăm etapele şi problematica cruciadei'®, ci să evaluăm abilităţile

16

H. Ahrweiler, L ^ideologiepolitique deVEmpire byzantin, Paris, 1975, p. 75-87, 
Fr. Dölger, Regesten der Kaiserurkunden des oströmischen Reiches von 565- 

1453y 2. Teil: Regesten von 1025-1204, München, 1925, nr. 1331.
Kin. III, 3.
Lungul discurs testamentar al lui loan II (Kin., I, 9); „O City o f Byzantium, 

Annals ofNiketas C h o n ia te s translated by Harry Magoulias, Wayne State University 
Press, Detroit, 1984 ,1, 49.

Ea nu era atât de mult preocupată cu frumuseţea ei trupească, ci cu 
frumuseţea ei interioară şi cu starea sufletului ei. Dispreţuindpudra, conturul ochilor, 
machiajul şi roşul în locul îmbujorârii naturale, şi atribuind aceste mijloace femeilor 
uşoare, ea era împodobită cu virtuţiile cărora se dedica” (Chon.,II, 54 ). O lectură 
agreabilă la Ch. Diehl, Figuri bizantine, voi II, Bucureşti, 1969, p. 193-230.

Desfăşurarea cruciadei la Kin, II, 12-20; Chon, II, 62-71; F. Chalandon, 
Manuel Comnene..,, p. 263-340.

Din bogata bibliografie pe această temă amintim doar: St Runciman, A History 
o f the Crusades, vol. II, „The Kingdom of Jerusalem and the Frankish East (1100- 
1187)”, Cambridge, 1968, p. 234-288 ; M. Setton, A History o f the Crusades, vol. I 
{The Second Crusade, p. 463-512). Madison, 1969.
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diplomatice ale suveranului care urmărea să întoarcă situaţia în favoarea 
lui. Cruciada s-a pus în mişcare prin predicile însufleţite ale lui Bemard 
de Clairveaux (1091-1153)^° şi prin adeziunea regelui Franţei, Ludovic 
YJI (1137-1180), dar în esenţa ei rămânea o iniţiativă papală prin care 
papa Eugen III (1145-1153) urmărea să sporească prestigiul Scaunului 
papal şi să se arate unicul apărător al creştinilor în lupta împotriva 
necredincioşilor^în scrisoarea către Ludovic Vil (1 decembrie 1145) în 
care îndemna la cruciadă, trebuie remarcată insistenta raportare la Urban
II  (1088-1099), iniţiatoml primei cruciade, dar şi al primelor tratative de
unire a Bisericilor^^ c’Avê  QtrăHiiit înHpmnf» 1?» r>e ft i i

Sfintei Bisericii romane din diverse părţi ale lumii”(sancte romane 
ecclessie fdios de diversis mundis partibus). Papa consideră că prin 
cucerirea Edesei sunt în mare pericol „Biserica lui Dumnezeu şi toată 
creştinătatea ”( ecclesie Dei et toti Christianitatiy\ Eugen III a renunţat 
la propunerile de ajutor foarte avantajoase ale lui Roger II, ceea ce 
însemna că se gândea nu numai să păstreze relaţii bune ca basileul, de a 
cărui atitudine depindea în mare măsură succesul cruciadei, dar şi la 
unirea Bisericilor. Acest lucru reiese clar şi din corespondenţa cu 
episcopul de Olmiiz, unul din legaţii papali ai cruciadei. Episcopul este 
rugat să stăruiască pe lângă Conrad 111 ca acesta să se preocupe în 
continuare de cinstea şi gloria Sfintei Biserici Romane şi „să lucreze ca 
Biserica din Constantinopol să se unească cu ea, aşa cum fusese în 
vremurile de demult” {Constantinopolitanem Ecclesiam ei unire sicut 
olim fiiisse elaboret/^.Era expresia unui entuziasm religios care nu trecea 
mai departe de simple formulări teoretice. în scrisoarea trimisă 
împăratului, găsim doar interesul practic privind modalităţile de trecere şi 
aprovizionare a armatelor cruciate pe teritoriul Imperiului.

în schimb, Manuel I foloseşte din plin acest prilej pentru strângerea 
relaţiilor cu Roma. El se arată bucuros de această „mişcare colectivă"
(auyÎKViiaK;)” pornită ,.^pre folosul credincioşilor şi spre distrugerea

Abate la Citeaux, cea mai importantă personalitate ecleziastică în Apus. 
mentorul papei Eugen III, căruia îi dedică tratatul De consideratione. Autorul insistă 
pe ideea de unitate a Bisericii al cărei garant este doar papa, vicarus Christi, 
conducătorul unic al lumii creştine. A Seguin, Bernard et la seconde croisade în 
„Bernard de Clairveaux”, Paris, 1953, p. 379-411.

Studml clasic este H. Gleber, Papst Eugen III unter besonderer
Berücksichtigung seiner politischen Tätigkeit, lena, 1936.

A se vedea W. Holtzmann, Die Unionsverhandlungen zwinschen Kaiser Alexios
I und Papst Urban 11 im Yahre 1089, „Byzantinische Zeitschrift”, 1928, p. 38-67;

Otto von Freising, Die Tanten Friedrichs oder richtiger Chronica , Übersetzt 
von Adolf Schmidt, Deutscher Verlag der Wissenchaften, Berlin, 1965, I, 37 (mai 
departe, Gesta); PJ. Cole, The Preaching o f  the Crusades in the Holy Land, 
Cambridge, 1991.

Apud W. Norden, Das Papsttum und Byzanz. Die Trennung der beiden Mächte 
und das Problem ihrer Wiedervereiningung bis zum Untergang des byzantinischen 
Reiches, Berlin, 1902, p. 83-84.
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necredincioşilor inamici ai lui Dumnezeu” (είς ωφέλειαν των χριστιανών Kd
■> r ~  ’ A '  f\  ~  Î \ __ ^ \ 2 5  A. 4.̂  Γ* ' I Vάφάνισμον των άθέων έχθρών του θεοΐ3) , este gata să faciliteze trecerea 
armatelor apusene, dar cere în schimb jurâmântul de vasalitate din partea 
conducătorilor cruciadei. Lăsând apoi la o parte aceste probleme de fond 
3asileul încearcă să se apropie de Eugen 111 şi îşi manifestă uimirea că Papa nu 
i-a trimis nici o ambasadă şi nu i-a scris nimic până în acel moment despre 
bunăstarea de care se bucură prin voia lui Dumnezeu. Neprimind nici un 
răspuns, împăratul trimite o doua scrisoare '̂’ cu un conţinut asemănător, în 
care exprimă clar dorinţa de a ieşi din ignoranţa mutuală. împăratul declară că 
nu este convenabil ca nici unul din ei să nu ştie despre starea celuilalt^’ şi 
sugerează că s-ar putea face ceva mai mult pentru apropierea între Roma şi 
Constantinopol: ,JDacă într-adevăr sanctitatea voastră doreşte să fie făcut 
încă un lucru pentru unirea între noi şi o înţelegere mai mare, maiestatea

9> ' (

mea va considera aceasta plăcut şi binevenit în folosul teritoriilor 
creştine. ”{Si vero plus etiam quid vuit inter nos fieri tua sanctitas ad unionem 
noştri et concordiam maiorem, gratum hoc et acceptum imperium meum 
arbitrabitur vel in utilitatem provinciarum christianorum). In faţa 
neprevăzutului reprezentat de trecerea armatelor cruciate, carc generase o 
teamă justificată, împăratul era gata să abordeze problema unirii religioase 
sau cel puţin să menţină relaţii bune cu papalitatea.

Nu numai că nu primeşte nici un răspuns la propunerile sale, dar 
cruciada odată pornită pune Bizanţul în faţa unei noi situaţii limită; prezenţa 
normanzilor în avangarda armatelor apusene, ceea ce dădea din nou impresia 
de agresiune organizată de papalitate, şi atragerea în această mişcare a lui 
Conrad 111, singurul aliat pe care basileul putea conta. Defectuos organizată 
şi condusă, cruciada înregistrează un eşec răsunător. întreaga responsabilitate 
pentru acest lucru a căzut, însă pe i merii lui Manuei L acuzat de alianţă cu 
necredincioşii şi de zădărnicirea planurilor cruciadei.

Cronica lui Odo de Deuil (1100-1162), secretarul şi capelanul regelui 
Franţei, este în întregime un manifest antibizantin, o mărturie interesantă 
despre neîncrederea şi ura cu care se privesc cele două lumi creştine la o 
sută de ani după schismă^^. Abatele declară de la început că nici nu vrea să

(

pronunţe numele împăratului grec pentru că „nu se află în cartea vieţii''

Publicată de A Miklosich, F. Theiner, Monumenta spectantia ad unionem 
Ecciesiarum Grecae et Komanae, vmaeDone, l9 /2 ,  p. Ö-8; V. Grumei, Au seuii de ia Ile 
croisade, Deux lettres de Manuel I  Comnene au pape, „Revue des etudes byzantines”, 
torn III (1945), p. 143-167 clarifică problemele cronologice; Dölger, nr. 1348.

Publicată de W. Ohnsorge, Ein Beitrag zur Geschichte Manuels I von Byzanz, 
în „Abendland und Byzanz. Gesammelte Aufsätze zur Geschichte der byzantinisch- 
abendländischen Beziehungen und des Kaisertums”, Weimer, 1958, p. 407-410.

Non est enim inconveniens ut nec imperium meum crebro discat de salutibus
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tue sanctitatis nec tua sanctitatis, quomodo a Deo adjuvatur imperium meum.
28 Odo de Deuil, De profectione Ludovici VII in orientem, ed. V. Berry, New

The Second Cruisade as seen byYork, 1948; A se vedea şi G. Constable, 
contemporaries, „Traditio”, IX, Π953), p.213~279.
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nomen ignoro qiua non est scriptum in libro vitae) şi îi numeşte 
frecvent pe greci linguşitori, vicleni, sperjuri. De asemenea, întâlnim una 
din primele încercări de a refuza grecilor numele de creştini, şi de a insinua 

sunt schismatici. Vorbind despre trădarea grecilor care încheiaseră 
anterior un tratat cu turcii"'’ de jafurile şi tâlhăriile pe care le-au suferit 
latinii din partea lor, abatele afinnă că toate aceste ar fi fost suportabile 
dacă nu se adăugau şi alte blasfemii. Odo se miră că dacă preoţii latini 
slujesc messa pe altarele lor, grecii după aceia le purifică prin slujba de 
curăţire şi resfinţire de parcă ar t'i l̂ ost pângărite, iar când celebrează 
căsătoria unui latin, care fusese botezat în obiceiul roman, ei îl rebotează.
Stim şi mulle alte erezii ale lor - continuă cronicarul - alai în ceea ce 

priveşte Euharistia, cât şi purcederea Duhului Sfânt"(Alias haereses 
eorum novimus, et mere Sacrificii et processione Spiritus Sancti). Din
aceste motive grecii şi-au atras ura latinilor şi au fost judecaţi ca nefiinc 
creştini {Ob hic iudicabantur non esse Christiani). Este explicabil de ce, 
odată ajunşi în faţa zidurilor Constantinopolului, episcopul de Langres a 
îndemnat la cucerirea oraşului, deoarece este „creştin doar cu numele, nu 
şi în fa p t” (rem Christianitatis non habet sed nomen), anticipând tragicu.
eveniment de la 120Φ̂ “.

După cruciadă, basileul s-a străduit să recâştige alianţa lui Conrad 111, 
pe care l-a primit la Constantinopol cu spectacole, curse de cai şi recepţii 
strălucitoare, în vederea unei expediţii comune în Italia. Este interesantă 
relatarea lui Kinnamos despre dezinteresul lui Conrad pentru Italia de Sud 
care urma să intre în componenţa Imperiului Bizantin „ca dotă pentru 
împărăteasa Irina" (’Ιταλία είς ’έδοφ ττ] βασιλίδι άνασώσαιτο Ειρήνη)^’.
De fapt, este ο mcercare de a întări legitimitatea pentru stăpânirea acestui 
OSt teritoriu bizantin, cu atât mai mult cu cât garantul tratatului era Frederic 
de Suabia, nepotul lui Conrad III şi viitoral împărat. La adăpostul acestei 
înţelegeri, Manuel I începe respingerea normanzilor din Corfti, şi Avlona, 
considerate ca baze ideale de atac împotriva Siciliei, dar proiectele sale 
viitoare urmăreau ,^ă ataşeze pe viitor Sicilia şi Italia la Imperiul Roman 
Plănuita expediţie germano-bizantină în Italia este neutralizată de acţiunile 
ui Roeer II care provoacă o revoltă în Serbia, dar si ni Gennan’?, cee? ‘"f'-i 
obligă pe ambii împăraţi să renunţe la proiectele italiene. De asemenea, 
regele normand încearcă să coalizeze toate forţele antibizantine pentru o 
nouă cruciadă'*'\ In acest moment dificil, basileul găseşte un ajutor preţios în
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Kin, IV, 11; Dolger, nr. 1352.
Odo de Deuil, op.cit., p.55-57; 69-71.
Kin., II, 19; Dolger, nr. 1374. O analiză atentă la P. Lamma, op. cit. X  p. 89-93.
Operaţiunile militare au fost conduse de marele duce ştefan Kontostephanos, 

cumnatul împăratului, iar după moartea lui de marele domestic loan Axouch.( Kin., III,
4-5;Chon. II, 76-89).

Cele mai influente persoane din preajma Papei se dedică acestui proiect; 
Theodowin, legatul papal pentru cruciada germană, PetiLi Venerabilu , b L l p c ; i l u i u i
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abatele Wibald de Stalbo, consilierul lui Conrad 111 şi inamicul înverşunat al 
lui Roger II care-1 alungase de la Montecassino. Episcopul a purtat o 
corespondenţă continuă cu Constantinopolul şi Roma^“ care a reuşit să dea un 
nou impuls unei expediţii germano-bizantine în Italia şi să-l detaşeze pe Papă 
de alianţa cu Roger II. Manuel I putea să respire uşurat, proiectul unei 
cruciade fiind definitiv lăsat la o parte. Numai că în momentul în care se 
pregătea descinderea comună în Italia, împăratul german moare, lipsind 
Bizanţul de un preţios aliat.

Succesorul lui Conrad III, Frederic Barbarossa (1152-1189), imprima 
însă un „nou curs" politicii germane care unnărea preeminenţa în Italia şi 
dobândirea coroanei imperiale la Roma^^ Pentru Manuel I acest program 
însemna replica germană la propriile sale ambiţii şi idealuri, o provocare pe 
care a fost nevoit să o înfrunte pe tot parcursul domniei . Expresia acestei 
noi orientări a fost tratatul de la Konstantz (martie 1153), încheiat de 
Frederic cu Eugen III în vederea încoronării imperiale de la Roma, în care 
cei doi se sprijineau reciproc în faţa Regatului Sicihei şi a Imperiul Grec” . 
Frederic, Fredericus Dei gratia Romanorum Imperator Augustus, se angaja 
prin jurământ „să nu cedeze suveranului grecilor nici un teritoriu de la mare 
(regi autem Grecorum ex ista parte maris terram non concedet); iar dacă 
acesta din urmă se făcea prin forţă stăpânul unor teritorii din Italia, el se 
obliga să facă eforturi să-l alunge cât mai repede posibil”. Tratatul dădea o 
serioasă lovitură pretenţiilor bizantine în Italia şi basileul a încercat să 
contracareze efectele lui prin redeschiderea tratativelor de alianţă 
matrimonială. In cursul anului 1153, între cele două curţi se succed mai 
multe ambasade prin intermediul lui Wibald şi sunt schimbate mai multe 
scrisori, în care cei doi suverani îşi contestă reciproc titlul imperial într-o

ordinului de Cluny, Bemard de Clairveaux şi abatele Suger, secretarul lui Ludovic 
VII, care-i pune în faţă perspectiva unirii bisericilor. Totuşi Eugen III, care trebuia să-şi 
dea acordul, ezită să o facă în principal din cauza marilor tulburări de la Roma  ̂
generate de răscoala lui Arnold de Brescia. (F. Chalandon, op. cit., p. 335-337).

Wibald, Epistolae, în „Veterum Scriptorum Monumentorum”, ed. B. Franklin,34

New York, 1968.
îndată după urcarea pe tron, trimite o scrisoare Papei în care îşi exprima 

dorinţa de a reface strălucirea Imperiului Roman în puterea măreţiei sale de mai 
înainte'\ Scrisoarea este publicată în Monumenta Germaniae Historica. Consitutiones, 
Acta publica Imperatorum et Regnum, ed L. Weiland, Hanovra, 1896, tom I, doc 137 
(mai departe, MGH). Cel mai bun studiu despre începuturile domniei lui Frederic 
aparţine lui P. Rassow, Honor Imperii. Die neue Politik Frederick Barbarossas (IISi 
l i  58), Darmstadt, 1974.

,yEl a fost pentru Manuel un subiect de preocupare pentru a opri elanul său şi 
pentru ca succesele sale neprevăzute să nu-l îfitoarcă spre Romania, asupra căreia îşi 
arunca privirile lacome V, 9).

37 MGH Const., doc 145.
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atmosferă amiabilă^*. Intr-una din scrisori, Frederic nu-şi ascunde ambiţiile, 
îji cazul căsătoriei cu o prinţesă de sânge imperial, dorind să se înconjoare 
de prietenia basileului şi să se lege cu legăturile fratemităţii, „până când 
ifnperiile noastre vor f i  unul prin iubire” (quatenus Imperia nostra per 
dilectionem unum fiierent) şi în ambele părti va exista acelaşi prieten şi 
acelaşi duşman^®. La rândul său, Manuel I îşi exprimă clar poziţia faţă de 
unirea matrimonială în noul context al politicii lui Frederic (numit simplu 
rex Romae): „el doreşte Imperiul meu mult mai mult decât unirea ambelor 
state”(vuit enim meum imperium magis ac magis utruromque regnorum 
unitionem) Cu aceasta, proiectul unei alianţe între cele două Imperii este 
abandonat, ceea ce deschidea perspectiva unei lupte acerbe pentru 
supremaţie în Imperium Romanum.

Anul 1154 marchează o cotitură pentru toţii actorii scenei 
mediteraneene. în acest an moare Roger II, inamicul înverşunat al 
Bizanţului şi este ales un nou papă, Adrian IV (1154-1159) mare apărător 
al tezelor gregoriene în raport cu Imperiul“’’ . Pe acest fond, Manuel I se 
aventurează din nou în Italia dar suferă o gravă înfrângere şi-comandantul 
bizantin este luat prizonier“*̂. Totuşi, planurile sale nu sunt abandonate: mai 
mulţi demnitari bizantini printre care Mihail Paleologul şi loan Ducas sunt 
trimişi în Italia, cu sume mari de bani, pentru a atrage la cauza Bizanţului 
pe seniorii latini revoltaţi. Dacă nu reuşeau să-l atragă şi pe Frederic în 
această acţiune, „ei trebuiau să ia Italia singuri”'̂ .̂

-  V

Contextul era fară îndoială foarte dificil, căci Frederic, defmindu-şi 
propria viziune despre rolul său în fruntea lumii creştine îşi adună 
armatele în nordul Italiei, iar la începutul anului 1155 se îndreaptă spre 
Roma. încoronarea imperială are loc în Cetatea Eternă unde suveranul 
german ar fi rostit un lung discurs în faţa poporului roman"“*. El afirmă că, 
odinioară, puterea măreţiei Romei „s-a mutat în oraşul-regină al 
Orientului” (translatum sit ad orientis urbem regiam). Dar după ce 
Imperiul din Orient, rezumat peiorativ Ia termenul „Greculus” i-a supt 
toată strălucirea şi puterea, este meritul francilor de a fî realizat translaţia

38 A se vedea W. Ohnsorge, Zu den aussenpoliîisckcn
Barbarossas, „Ab^ridland und Byzanz , Weimar, 1958, p. 411-433; P Classen, Die 
Comnenen und die Kaiserkrone des Westens, „Journal qf Medieval History’*, 3 (1977),
p. 207-224.

39

40

Wibald, 387; Dölger, 1388.
Wibald, 388; Dölger, 1389.

‘̂‘Adrian IV, primul papă englez la Roma, susţinea ideea conducerii Imperiului 
creştin ca o misiune esenţială, denumită monarhatus Papae, în care împăratul german 
nu este altceva decât un corp auxiliar -branchium Romanae Ecclesiae. A se vedea W. 
Ullmann, The Pontificate o f Adrian IV, în „The Papacy and Political Ideas in the 
Middle Ages”, Variorum Reprints, 1976, p. 233-252.

"-Kin, II, 12-13.
"^Idem, IV, l;Chon, 11,91.

Gesta, II, 32.
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inversă, de a-i fi redat antica splendoare. De aici, totul a trecut la 
germani. Ca urmare, e! este proprietarul legitim al oraşului (legitirnus 
possessor suni). Totuşi, după ce a primit coroana (iunie 1155), suveranul 
german părăseşte Italia, neonorând nici una din promisiunile făcute în 
faţa Papei.

După intensa activitate diplomatică, araiatele bizantine pătrund în 
Italia de Sud"*̂ . Relatarea lui Kinnamos realizează un salt în timp la 
vremurile lui Justinian. Oraşele se recunosc „supuse” (δουλοί) ale
basileului şi gata să se supună „voinţei romanilor" (Ρωμαίος 
βουλομένοις)”. Mai mult, forţele noului rege, Wilhelm 1 (1154-1166)
diminuează constant, fiind reduse la extrem, în timp ^  /

o c  О С  /  I U

toată Italia zvonul despre invincibilitatea romanilor . In realitate este 
cucerită doar o fâşie maritimă, de la Pescara la Brindisi, datorită pe de o 
parte marilor sume de bani care au fost risipite pentru a cumpăra sprijinul
seniorilor revoltaţi, iar pe de alta nemulţumirii locuitorilor faţă de 
administraţia normandă. Proiectele lui Manuel păreau grandioase, dar spre 
deosebire de Justinian nu a existat un plan de organizare a teritoriilor 
cucerite. Era mai mult o afirmare a prestigiului şi a puterii Imperiului decât 
o înţelegere, o aplecare spre realităţile italiene'* .̂ Totuşi prezenţa 
bizantinilor în Italia după câteva secole de absenţă schimba cu totul 
raportul de forţe în peninsulă.

Din această cauză, Adrian IV, ca aliat al regelui Sicilici, este nevoit 
să-şi precizeze poziţia pentru a ieşi din izolarea creată prin plecarea lui 
Frederic. în toamna lui 1155, Papa trimite o ambasadă la generalii bizantini 
cerându-le „să vină la Roma pentru a se întreţine asupra unor probleme 
importante" deoarece adunase trupe numeroase şi era gata să intre în 
campanie alături de basileu'*’. Izvoarele prezintă confiiz întâlnirea dintre
Manuel 1 si Adrian 1V'’̂  stim cu certitudine că exoertul Romei Ш
problemele orientale, Anselm de Havelberg (1129-1158) , fusese la 
Constantinopol cu un an înainte, iar pe drumul de întoarcere se oprise la

Kin, IV, 2; Chon. II, 91-99 estimează cheltuielile bizantinilor în campania din 
Italia la 30 ООО livre de aur. Despre campania bizantină din 1155, a se vedea H. 
Ahrweiler, Byzance et la mer. La marine de guerre, la politique et Ies institutions 
maritimes de Byzance aux VlIe-XVe siecles. Paris, 1966, p. 251-255 .

46 T -1iruic loaiihiü IUI i u j  bi piuiiavara mi l i j o  aocumenieie Disenciior 
mânăstirilor din teritoriile cucerite de bizantini sunt datate după anii de domnie 
regelui Siciliei (cf P. Lamma, op. cit .,1, p. 198).

Kin, IV, 5; Dölger, 1403.

SI
ai

48 A se vedea, J. G. Rowe, Hadrian IV, the Byzantine Empire and the Latin Orient,
în „Essays in Medieval History presented to B. Wilkinson Toronto, 1969, p. 3-16.

Episcopul s-a aflat la Constantinopol şi în 1135 ca ambasador al lui Lothar IL 
Aici a participat la discuţii teologice cu Niceta, arhiepiscopul de Nicomedia despre 
Filioque şi primatul papal. (N. Russel, Anselm o f Havelberg and the Union of
Churches’’,” Sobomst”, 1.2(1979), p. 19-41; Ibidem, 2.1(1980), ρ. 29-94 )̂

1
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Thessalonic (octombrie 1154), unde discutase cu arhiepiscopul Vasile al 
nhridei^® despre purcederea Duhului Sfânt"\Ohridei" despre purcederea Duhului Sfânf '̂. 

în momentul în care retragerea lui rederic dui italia şi succesele
bizantine tăceau precară poziţia lui Adrian IV (toamna 1155), o 
ambasadă papală se îndrepta spre Constantinopol, pentru a purta discuţii 
cu împăratul. în drum, ei lasă o scrisoare şi arhiepiscopului de 
Ţhesalonic, care se arătase atât de deschis în discuţiile cu latinii, încât 
acesta să mijlocească unirea Bisericilor^·. Scrisoarea este interesantă 
pentru viziunea pe care cele două lumi o au asupra schismei. Paoa 
servus servorum D ei” după câteva fonnulări protocolare î 

j-esnonsabilitatea asunni Bisericii din Răsărit, care ..s-a dc^snăr
Sfi

riSUnra
J.

Dc urm aşii 
ä şi să /1

arunca
/ 7  / / / J  t ' t / i  1 i  a /^4. ^  y i i i^ i C-

ilii Ui 1 u

cei ce s-au despărţit de ea”. Deoarece Dumnezeu îi mustră pe aceia care 
au adus înăuntru ce era aruncai, nu au vindecat ce era bolnav, nu aunu

căutat cê  eia pieidut , Papa îşi asumă misiunea dc a găsi „drahma cea 
pierdută” şi „oaia rătăcită” şi în '’ ·̂■
nici o puteic independentă ue a lui; „ Sfinţii părinţi luminaţi de Duhul

inal afirmă primaiul papal care uu luiciu

Sfă Biserica Romană să aibă întâietate peste toate
ß

Tonul emfatic al scrisorii comandă ironia răspunsului: ,/im înţeles din 
scrisoare -  spune arhiepiscopul -- adâncimea umilinţei, lărgirea iubirii şi 
a înclinării tale către Dumnezeu de care nu ţi îngustează inima cea 
apostolică, ci mai degrabă ţi se lărgeşte spre a primi pe creştinii din 
toate bisericile”, dar nu înţelege ce legătură are cu Constantinopolu 
aluzia despre oaia cea pierdută, deoarece Biserica din Răsărit a stat 
,yy/gur şi neclintit pe mărturia Sfântului Apostol Petru şi nu a adăugat la 
cuvintele Evangheliei nici o iotă”. Apoi, referindu-se la pretenţia papilor 
de a fi locţiitori ai lui Hristos, spune cu aceeaşi ironic:

a le arunca, a restabili fărc
a ridica

f i  pilda sfinţer
lui Hristos, vei putea să aduni în una cele despărţite...prin măreţia 
scaunului şi strălucirea vieţii Schimbul de scrisori se încadrează în nota 
obişnuită a polemicii despre primatul nanal care nimp? în toate
celelalte diferenţe dogmatice şi canonice dintre cele două Biserici.

După acest scurt popas la Ţhesalonic, solii papali s-au întors cu 
răspunsul împăratului redactat de episcopul de Efes „m numele

Protonotar al Patriarhului Mihail III Oxitul (1143-1146), apoi arhiepiscop de 
Thessalonic (1145-1169). Despre el, Hans G. Beck, Kirche und Theologische 
Literatur im Byzantinischen Reich ,München, 1969, p.626.
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Thessalonich, bisher unedierte Dialoge, Münich,
Publicat de J. Schmidt, Des Basilius von Achrida, Erzbischops von

901; J. Darrouzes, Les dociiments 
byzantin du Xlle siede sur la primaute romaine, ,,REB'\ 23(1965), p. 59-65.

In traducere românească, cu un amplu comentariu, la Th. M. Popescu, La o 
sută de ani după schismă. O iniţiativă Papală de unire a bisericilor, ST, VII(1938~
1939), p .  47-87.
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împăratului” (πρός τον πάπαν 'Ρώμης 'ως έκ προσώπου του βασιλεύς), 
împăratul se bucură de scrisoarea Papei, şi îl inforaiează că şi el este 
, foarte preocupat de unirea Sfintelor Biserici ale lui Dumnezeu Apoi 
cea mai mare atenţie este acordată combaterii Primatului papal. Autorul 
pleacă de la ideea că Biserica are un singur cap, pe Hristos, nu pe Pavel 
Chefa sau Apolo, că în El se află toată plenitudinea dumnezeirii, că El este 
„piatra pe care n-au băgat-o în seamă ziditorii” dar şi ^fundamentul pe 
care Biserica Constantinopolului s-a întemeiat dintotdeauna” (Έπΐ τούτο)]/ 
τθ)ν θεμελίω κάι περίδοζος Κωνσταντινουπόλεως εκκλησίας άεϊ έστήρικται). 
Face referire apoi la fii lui Zevedei care au cerut să stea unul de a dreapta şi 
altul de a stânga şi au fost refuzaţi deoarece voia ca apostolii să fie cinstiţi 
nu după scaun, ci după faptul de a bea băutura pe care El o bea şi a se 
boteza cu botezul cu care El S-a botezat. Pentru că este ridicată pe un 
fundament unic -  Hristos şi aşezată pe o piatră unică -  mărturisirea lur 
Petru, care i-a fost descoperită nu prin piatră şi sânge, ci de Tatăl, de aceea 
,yBiserica este una şi porţile iadului nu o vor sfărâma”. ,Jată de ce sufletul 
meu doreşte unirea Bisericilor -  încheie episcopul -  şi se pare că şi 
sanctitatea voastră nu numai că agreează dorinţa mea, ci acţionează la 
rândul ei cu z e t\  Basileul este de părere că trebuie înlăturată orice vanitate 
omenească (άνθρώτηνον διανόημα) şi îmbrăţişată învăţătura Sfinţilor
Părinţi şi astfel se va produce unirea. Dar dacă se vor pune obstacole şi se 
vor arunca pietre de încercare, atunci responsabilitatea rănii cade pe cei 
care le pun. Chiar dacă redactarea aparţine episcopului de Efes, fondul 
scrisorii exprimă punctul de vedere al împăratului referitor la primatul 
papal, considerat principala piedică în realizarea unirii Bisericilor.

Fără îndoială că iniţiativa Papei izvora din necesitatea găsirii unor 
aliaţi în atmosfera politică foarte dificilă de la Roma. Odată cu dezastrul de 
la Brindisi, care punea capăt stăpânirii bizantine în Italia (mai 1156), 
încetează şi interesul papal faţă de Imperiul din răsărit. Acest lucru se 
vede în vara lui 1157 când are loc o ultimă încercare a bizantinilor de

La Ancona, singurul oraş rămas fidel 
basileului, este trimis Alexios Axouh, cu mari sume de bani, „pentru a 
relua Italia şi a menţine acest punct ca bază de operaţiuni”̂ “̂. Este ridicată

armelor

normanzi
Wilhelm

a folosit acest prilej pentru a se revolta împotriva lui Adrian IV, aliat cu 
regele Siciliei (din iunie 1156), acceptând darurile şi stindardul din partea
L > i Z - d l l L l l i l i U i . 1 c i i c i i a t  l \j c î h \^  m t a t  a  L/u

„nu mai era nimic comun între vechea şi noua Romă, deoarece era mult de 
când erau despărţite". Evident, este o nouă construcţie retorică a 
cronicarului, dar trebuie păstrat fondul relatării, care vorbeşte de o 
implicare bizantină putemică în realităţile italiene. Cronica germană,

53 J. Darrouzes, George et Demetrios Tornikes. Lettres et Discours, Paris, 1970,
scrisoarea nr 30.

54 TKin, IV, 14.
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e x p r i m â n d  aceeaşi nelinişte, îi acuză pe greci că „au corupt cu aur toată 
provincia ca să ajungă sub stăpânirea lor' şi s-au arătat prin aceasta 
duşmani ai imperiului Roman şi vinovaţi pentru crimă de les-maiestate^^ 
Mai mult, Frederic umileşte ambasada grecească la Wiirzburg (nov. 1157) 
cerându-i să dea respectul cuvenit „împăratului roman şi stăpânului 
oraşului şi al lumii" (Romanum princeps et Urbis ac Orbis dominator/^.

Evaluând imensele costuri ale prezenţei sale în Italia, Manuel 1 ia 
decizia încheierii unui tratat de pace cu regele Siciliei. încercând să 
atenueze insuccesul bizantin, cronica oficială prezintă părăsirea Italiei ca 
un act de graţie imperială. într-o lungă scrisoare regele Siciliei imploră 
iertarea şi laudă faptele basileului care a cucerit în Italia mai multe teritorii 
decât în timpurile de demult ale Imperiului Roman şi a câştigat prin 
aceasta o glorie pe care nu a avut-o nici un împărat după Justinian^’. 
Semnarea tratatului cu Wilhelm 1 (primăvara 1158) care nu-i aducea nici 
un fel de avantaj şi îl obliga să părăsească Italia era semnul că intuise rolul 
pe care l-ar putea juca în conflictul dintre Papă şi Frederic I izbucnit cu 
putere în Dieta de la Besanţon (octombrie 1157)’®. Cu toate că Adrian ÎV 
moare peste puţin timp, erau trasate deja liniile viitorului conflict între 
imperiu şi papalitate.

*

Noul papă, Alexandru III (1159-1183), era un personaj indezirabil 
jentru Frederic care i-a opus un antipapă, pe Victor 111 (1159-1164). 
începea o lungă schismă în Biserica Apuseană, un prilej pentru Frederic de a 
se afirma suveranul întregii lumi creştine şi, în egală măsură, conducătorul 
Bisericii '̂*. De aceea, în jurul lui Alexandru III se articulează o coaliţie

55
yy Ctimque manifestis indiciis hostes Romani imperii convicatur, non aliud 

superesse, quam ut pro crimine lese maiestatis de ipsis omnibus supplicium sumatur” 
(Gesta, III, 23).

Dölger 1414.
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Kin, IV, 15.
In Dieta de la Besan9on, cardinalul Rolando Badinelli, viitorul papă Alexandru

III citeşte o scrisoare din partea lui Adrian IV care îi reaminteşte lui Frederic I că 
demnitatea imperială i-a fost acordată de Biserica romană. în traducere germană, se 
înţelegea că Imperiul este o concesie din partea papei. Frederic ia măsuri dure, 
mergând până la umilirea şi expulzarea legaţilor papali si declară că deţine nuteren 
per electionem principum a solo Deo'' (tjesta, III, 10-13). W. Ullmann, Cardinal 

Roland and Besangon, în op. czY.,p. 107-125.
M. Baldwin, Alexander III and the I2th Century, New York, 1966; F. Liolta, 

Rolando Badinelli, Papa Alessandro III, Sienne, 1986.
La sfârşitul anului 1159, el convoacă un conciliu la Pavia în care spune: 

Jn virtutea demnităţii imperiale, noi avem dreptul să convocăm concilii mai ales 
la o epocă în care Biserica trece prin mari primejdii, aşa cum au făcut şi 
Constantin cel Mare, Theodosie sau Justinian şi mai târziu Carol cel Mare şi 
Otto*' (Gesta, IV, 64). în 1165, la Aachen, capitala lui Carol cel Mare, au loc
ceremonii fastuoase legate de canonizarea suveranului franc, devenit protector al

59

60



OLOG

antigermană fonnată din regatele apusene şi oraşele italiene. Manuel I a 
intuit avantajele considerabile ale prezenţei sale în mijlocul acestui conflict. 
Visurile sale se întâlneau cu dorinţa Papei de a găsi un protcctor redutabil 
împotriva împăratului gemian. Intre Roma şi Constantmopol începe un 
intens schimb de ambasade*', inaugurat de scrisoarea cardinalulului Wilhelm 
de Pavia, reprezentantul clericilor nemulţumiţi de polidca lui Frederic în 
Italia. Cardinalul afirnia că este cunoscut respectul pe care l-a avut basileul 
pentru Biserica romană şi, pe de altă parte, ce neajunsuri a adus Bisericii 
„tirania barbarilor" (barbarorum tyrannicle) care au uzuipat titlul imperia . 
Ei se declară supuşi ai basileului şi doresc ca împărăţia lui să se extindă''^

împăratul pregăteşte minuţios apropierea de Alexandm IU străduindu-se 
să sc arate la Constantinopol ca apărător ai punctului de vedere latin în 
controversa religioasă generată de Dimitrie Lampen în 1166 pe marginea 
cuvintclor „Tatăl este mai mare decât Mine\^^ Basileul a susţinut cu q 
încăpăţânare dusă la extrem ideea inferiorităţii lui Hristos prin referinţă la 
natura Sa umană; s-a străduit să convingă fiecare cpiscop şi mitropolit de 
justeţea punciului său de vedere, a impus în Sinod propria sa formulă 
dogmatică'’'*, a introdus-o apoi în Synodikon-ul Ortodoxiei^^ şi a elaborat 
un decret prin care îi ameninţa cu excomunicarea pe cei care se 
împotriveau. Această orientare se datora în bună măsură şi influenţei
consilierilor latini 
1168/^

ai lui Manuel, în special Hugo Etheriano (-1110-
afla insfătuitor în problemele de teologie apuseană care se 

legătură cu vestiţi teologi din Occident^^ Hugo a scris tratatul Libellus de 
Fila minoritate ad Fatre'm Deum, din care împăratul s-a inspirat în 
controversa care tocmai izbucnise. Aceasta l-a condus pe plan intern la o

·>

• · · · ■

Imperiului (R. Foiz souvenir et la legende de Charlemagne dans rEmpire
germaniqiie rnc:t^evaU Paris, 1950, p. 159-202).

Doiger, nr 145 ‘. F. xChalandon, op. d/.,p. 558-563.
Textul sciisorii la \V. Norden, op. cit., p. 92.
Kin, FA J. V. Oecomenos, La vie religieuse dans VEmpire hyzantin au temps

des Comnercs  ̂/ des Anges, Paris, 1918.
64 V. Grume), V. Laurent, J. Darrouzes, Les Regestes des Actes du Patriarcat de 

Constantinople , lom II, nr. 1059 (mai departe, Grumel); L. Petii, Documents inedits 
sur le concile dc 1166 et ses derniers adversaires''V\zdir\i\%]^\\ Vremennik”, 11(1904), 
p. 465-493;

65 Elaborat la sfârşitul perioadei iconoclaste şi adoptat în Duminica Ortodoxiei a
_ — 1.,! O A'? f I ^  oi-noiri CI ÎTTTnotnv?! crpHTntplp pretice
C i l i U i U A  VJ i 1 Li wi-i X ̂  w

Publicat de J. Gouillard în Travaux et Memoires, Centre National de 
Scientifique, voi II, Paris, 1967.

a Recherche

66
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Originar din Pisa, Etheriano a studiat teologia şi filozofia în Franţa şi Italia şi a 
venit la Constantinopol în 1160 cu fratele său Leon Tuscus. La cererea împăratului, a 
scris un tratat în care încerca să demonstreze că Filioque face parte din tradiţia 
patristică.( A Dondaine, Hugues Etherien et Leon Toscan, în „Archives d ’histoire 
doctrinale et litterature du Moyen Age”, 19(1952), p. 67-134.

A se vedea, P. Classen, Das Conzil von Konstantinopel(l066) und die 
Lateiner, BZ, 48(1955), p. 339-369; A Dondaine, Hugo Etherien et le concile de 
Constantinople de 1166, „Historische Jahrbuch”, 77 (1958), p. 473-483.
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2 Îţie delicată, mai ales că era vorba de o problemă de dogmă, dar 
fa v o ra b ilă  planurilor sale de restaurare a Imperiului Roman.

Dacă imaginaţia basileului a fost asaltată de acest vis grandios de a 
uni, sub egida Constantinopolului, cele două lumi creştine, pentru papa 
Aiexandm imperativul tratativelor cu basileul era momentan. Mai presus 
He orice, avea nevoie de un ajutor financiar pentru a pune pe picioare Liga 
î onibardă împotriva lui Frederic şi a se putea întoarce la Roma din lungu. 
său exil francez. Istoricii nu au căzut de acord asupra calendarului 
negocierilor bizantino-papale. Se ştie că Manuel a trimis la Roma două sau 
trei ambasade, iar Papa a trimis mai mulţi legaţi la Constantinopol în

Λ Λ r  r  Λ Λ i n  ( \
i  i ü ü ” i  i  / u .

T T ._  _________  _  1u u  CÜUU ai i i a i a i i v c ·  i ^ t u i u k u i  l u i

un
perioaaa
Andronic Kamateros, aşezat ca prolog la scrierea sa. Ιερά ‘οπλοθήκι] 
arsenal de mărturii patristice despre purcederea Duhului Sfânt „de la

Cardinalii pornesc de la responsabilitatea schismei şi reafirmă 
primatul papal ca bază de începere a discuţiilor. împăratul argumentează 
că Roma n-ar trebui să-şi aroge titlul de „mama Bisericilor' (mater 
Ecclesiarum) deoarece şi Antiohia unde ucenicii s-au numit prima data 
creştini sau Ierusalimul, unde a predicat şi a pătimit Mântuitorul, pot fi la 
fel de îndreptăţite să poarte acest nume. însă cinstea Romei urmează 
Imperiului, iar preeminenţa ei i-a fost conferită de marele Constantin, după 
ce a transferat însemnele Imperiului de Ia Roma în marele oraş şi l-a
desemnat „împărăteasa oraşelor . In aceste cuvinte se întrevede mobilu. 
politic al demersului, problemele teologice nefiind atinse decât tangenţial.

După îndelungi pregătiri şi discuţii cu trimişii papei, Manuel I 
avansează proiectul său de unire a Bisericilor. Momentul este ales cu mare 
grijă. Wilhelm I murise cu puţin înainte (mai 1166) şi regenţa fiului său 
minor nu putea apăra Roma de consecinţele celei de a patra descinderi în 
Italia. Odată cu cucerirea oraşului, este nevoit să se refugieze la Benevent 
sub protecţia normanzilor. Cardinalul Boson, biograful lui Alexandru III, 
relatează că în scrisoarea trimisă la Roma^^, basileul s-a arătat indignat de 
ofensa adusă de Frederic Scaunului papal (Fredericus contra jus vexaret 
pontificem) şi îşi exprimă dorinţa ca ,JBiserica să se unească cu mama 
romană”(ecclesiam suam unire cum romano matre) ca sub o singură 
cinstire a legii divine şi singură conducere ecleziastică, cele două popoare 
să trăiască continuu, aşa cum a fost în vremurile de demult. Manuel î 
promite să pună capăt schismei, dar cere, când se va ivi ocazia favorabilă, 

/ se restituie coroana Imperiului Roman de către Scaunul apostolic, 
deoarece lui îi revine de drept nu lui Frederic Alamanul ”( Romani corona 
Imperi a sede apostolica sibi redderentur quoniam noii ad Frederici

** Andronic Kamateros, marele drongar al oraşului, alcătuieşte această panoplie 
în genul celei a lui Eftimie Zigabenos, care se va bucura de mare consideraţie în 
secolul al XlII-lea. (cf. Beck, p. 626-627); Fragmente publicate de J. Hergenröier, 
Photius, Patriarch von Constantinopel, band III, Regensburg, 1869, p. 810-815; un 
scurt comentariu la J. Darrouzes, op. di.,p. 72-78.

Vita Alexandri în „Liber pontificalis”, ed.L. Duchesne, Paris, tom II, 1884, nr.
403; Dolger, nr. 1480.
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Alamani sed ad suum ius pertinere). Pentru a facilita dialogul cu Roma 
împăratul îşi bazează întreaga argumentaţie pe Donatio Costantini, 
documentul care era menit să legitimeze puterea papilor în teritoriile 
apusene ale Imperiului^'^ Problema unirii Bisericilor se leagă strâns de 
upta împotriva lui Frederic şi capătă astfel un caracter exclusiv politic, 

însă între cele două concepţii de guvernare la sacră universală, cea 
bizantină şi cea papală, acordul era imposibil de realizat chiar şi în teorie.

O ambasadă papală la Constantinopol se adresează direcl 
patriarhului, cerându-i recunoaşterea Primatului papal, pomenirea Papei în 
diptice şi dreptul de apel al Sfântului Scaun’’. Tratativele intra în impas, 
atât din motive religioase, cât şi politice. Alexandru III îşi consolidează 
puterea ca unnare a activităţii Ligii Lombarde şi lasă hotărârea pe seama 
unui conciliu al cardinalilor. Sursele greceşti sunt aproape mute în această 
privinţă. Foarte pe scurt, Kinnamos prezintă cauza eşecului tratativelor' 
deoarece „basileul pretindea că Imperiul Roman este la Bizanţ, iar Papa îi 
refuza aceasta, şi dorea ca el să domnească la Roma ’ .

în ciuda eşecului, relaţiile cu papa Alexandru III au continuat cordial 
prin ambasade şi schimburi de scrisori. în corespondenţa papală, se 
aminteşte de o scrisoare primită de la basileu, „charissimi in Christo filii 
noştri Manueliis, ilustris ConstantinoDolitani imperatoris ” în iuru
1176, în care-l anunţa de pregătirea unei mari expediţii împotriva turcilor şi 
dorinţa de a construi în locurile cucerite „cetăţi unde să locuiască împreună 
latinii şi grecii, şi, cu ajutorul lui Dumnezeu, să stăpânească mari teritorii 
ale turcilor şi să facă sigur drumul spre Sfântul Mormânt, atât pentru 
latini, cât şi pentru greci

Vianuel îşi îndreaptă politica unionistă şi către Orient, uraiărind 
alipirea la Imperiu a Armeniei, foarte expusă atacurilor musulmane dar şi 
misiunilor catolice. Odată cu pătrunderea cruciaţilor în Siria 
Septentrională, Biserica Arnieană’“* intrase în tratative cu Roma. 
Katholicos-ul Grigore III fusese invitat la conciliul latin de la lemsalim 
(1142), prezidat de legatul papal Albert de Ostia, unde îşi expusese

P. J. Alexander, The Donatio o f Constantine and its Earliest Use against tKe 
Western Empire, „Religious and Political History and Thought in the Byzantine 
Empire”, Variorum Reprints, 1978, IV, p. 11-26 demonstrează că începând cu 
Kinnamos, bizantinii au folosit documentul pentru a respinge pretenţiile imperiale ale 
ni Frederic

” Scrisoarea Papei publicată de G. Hofmann, Papst und Patriarch unter kaiser 
Manuel I Komnenos ,în „Epeteris Hetaireias Byzantinon Spoudon, 23(1953), p. 74-75 
(este singura scrisoare a unui papă către patriarh care s-a păstrat după 1054).

Kin., V, 9.
Scrisoarea publicată de P. Lamma, op. aY.,p. 282-283; Dölger, nr. 1520.
Biserica Armeană care nu recunoscuse Sinodul ecumenic de la Calcedon 

(451), a fost adesea in atenţia Constantinopolului: împăratul Heraclios (610-641), 
patriarhii Fotie (858-867; 877-886) şi Nicolae Misticul (901-907; 912-925) au încercat 
să stabilească un dialog cu Biserica armeană. (S. der Nerssesian, Armenie and the 
Byzantine Empire, Cambridge, 1945).
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credinţa şi se declarase gata să intre sub ascultarea Bisericii romane. In 
aceste condiţii, Manuel 1 care deja stăpânea principatul armean al Ciliciei 
urmărea să impună dominaţia religioasă asupra întregii Araienii. La 
Nerses, katholicos-ul Armeniei^^ (1163-1173), soseşte o ambasadă condusă 
de filosoful Theoriano’  ̂ (1170). împăratul „adevărat rege şi preot.
nutreşte dorinţa de a reuni într-una toate Bisericile şi de aceea. Biserica 
Constantinopolului le întinde braţele pentru a-i primi în aceeaşi credinţă. 
Condiţiile puse de Marea Biserică priveau deosebirile de doctrină dintre 
cele două biserici (să anatemizeze pe Dioscur, Eutihie şi adepţii lor care 
mărturiseau o singură natură în persoana Mântuitoralui, să folosească Ia 
Euharistie pâine dospită şi vin îndoit cu apă, să accepte cele 7 sinoade 
ecumenice, patriarhul Armeniei să fie numit de împărat). Cronicarul Mihai 
Sirianur^ reproduce o scrisoare de la Nerses, în care acesta din urmă îi 
cerea părerea despre propunerile bizantine. Mihail l-a sfătuit astfel: ,JDacă 
tu schimbi credinţa părinţilor tăi în punctele capitale şi altele mai puţin 
importante vei demonstra că nu ai avut adevărul în întregime”. Apoi îi 
trimite lui Nerses pe episcopul loan de Kesoun, pentru a intra în 
controversă cu Theoriano. Din relatarea cronicarului sirian aflăm că 
împăratul a invitat de asemenea la Constantinopol pe şefii bisericii siriene, 
dar aceştia au refiizat orice dialog, declarând că ei îl cinstesc pe Hristos 
într-o „singură natură, o singură voinţă şi o singură lucrare'. Patriarhul 
armean răspunde că nu poate face nici un pas fară consultarea episcopilor 
din Orient, deoarece acţiunile lui, departe de a servi păcii şi comuniunii ar 
putea cauza mari tulburări. Din cauza războaielor civile din Armenia, 
tratativele sunt întrerupte doi ani. In 1172, se întoarce Theoriano cu două 
scrisori, una din partea împăratului care-1 felicita pe Patriarh că 
recunoscuse Sinodul de la Calcedon şi îl ruga să continue eforturile de 
unire a Bisericilor’*, alta din partea patriarhului Mihail Anchialos. Nerses 
începe pregătirile pentru convocarea unui sinod dar moare în 1173 înainte 
de a face acest pas.

Tratativele sunt reluate în timpul lui Grigore IV Dgha (1173-1193) tot 
prin intermediul lui Theoriano. Basileul, aflat pe câmpul de luptă împotriva 
sultanului de Iconium, îl felicită pentru continuarea politicii lui Nerses, şi 
reia problema convocării unui sinod „pentru a f i  iarăşi una în Hristos şi a

disensiunii cauzate de depărtare şi neînţelegere'^'^.pune capăt La
rugămintea patriarhului armean. Biserica de la Constantinopol păstrează ca

E. CH. Suttner, Eine „ökumenische Bewegung” im 12. Jahrhundert und ihr 
bedeutendster Theologie, der armenische Katholilcos Nerses Schnorhali, „Kirche und 
Nationem”, nr. 2442, p. 544-533.

Dölger, nr. 1489; Grumel, nr. 1123, 1124; H. J. Löenertz, L ’Epitre de76

Theorien le Philosophe auxpretres d'Orient, Memorial Louis Petit, 1948.
77 Recuiels des historiens des croisades, Documents Armeniens, tom I, Paris,

1841-1906, p. 309-409.
Dölger, nr. 1505.

79 Dölger, nr. 1527; Grumel nr. 1132.
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singură condiţie de unire doar acceptarea celor două naturi în persoana 
Vlântuitoralui. Sinodul de la Hrom-Gla (1179) a tulburat profund Biserica 
Armeană. în ciuda opoziţiei episcopilor din Orient, Patriarhul s-a afătat de 
acord cu condiţiile puse de Marea Biserică, cu excepţia a două puncte:

)ite şi subordonarea scaunului Armeniei. Cât despre 
Calcedon, recunoaşte hotărârile sale, „numai dacă hotărârile sale concordă 
cu cele ale primelor trei sinoade’’̂ .̂

Dezastrul neaşteptat de la Myriokephalon în faţa turcilor^’
tumum hotărâtoare în evoluţia Imperiului

i i. t \ j j  iiiui V

si spulbera toate visurile de
dominaţie universală^'. In Apus, Frederic este şi el înfrânt la Legnano de 
oraşele italiene aliate cu Papa. La Veneţia are loc un mare congres în 1177, în 
care cele doua călăuze ale Occidentului se împacă oficial, după aproape două 
decenii de confruntări, iar suveranul german acceptă să devină braţul secular al 
Bisericii. Chiar dacă în textul tratatului se stipula că „împăratul (Frederic I) şi 
fiii săi vor trăi în pace cu împăratul de la Constantinopof, pentru Manuel I 
această conciliere era la fel de dureroasă ca şi dezastrul în faţa turcilor. Era 
începutul sfârşitului anticipat de o scrisoare foarte dură pe care Frederic o 
adresează împăratului*^ Predecesorii săi, împăraţii romani i-au transmis 
întreaga putere, ca să conducă nu numai Imperiul Roman, dar şi „regatul 
Greciei', şi pentru că Roma este cu adevărat „capul întregii lumi” (caput totius
orbis), iar Biserica Romană este „mama tuturor Bisericilor {omnium 
ecclessiarum mater), basileul este invitat să recunoască Imperiul din Occident 
şi să dea ascultare cuvenită Papei (nobis Imperio Romano debeat recognoscas 
et summo pontifici reverentur obedientia exibeas). Era cea mai mare umilire 
pe care o putea suferi universalismul bizantin. Era eşecul unui program politic.

După ce apucase să vadă reversul politicii sale, împăratul moare 
(12 septembrie 1180), nu înainte de îmbrăca haina monahală, şi este îngropat 
în mănăstirea Pantokrator, ctitoria tatălui său. Curând, tot echilibrul politic 
întruchipat de persoana sa se prăbuşeşte şi Imperiul intră înti'-o criză profundă, 
în care pierderile teritoriale succesive se alătură anarhiei interne. „Nava

ială”, lipsită de un conducător iscusit se pregătea de un ti*ist naufragiu.
Nu este uşor de evaluat un program politic atât de complex. Choniates 

care îşi scrie opera istorică după 1204 îi reproşează frecvent că a încercat să 
treacă hotarele pe care le-au prescris predecesorii, că şi-a purtat ambiţiile în
tări atât de îndepărtate ,si a secătuit inutil visteria imoerială. Cert este că nu a
’ i. ' ^

încetat nici o clipă să umărească visul universalist şi, pentm aceasta, s-a 
aruncat în proiecte din ce în ce mai vaste, care depăşeau cu mult posibilităţile 
Imperiului. A încercat, doar prin puterea vitalităţii sale, să dea un nou curs 
nu numai unui Imperiu milenar dar şi întregului sistem politic mediteranean.

P. Такеуал, Controverses christologiques en Armeno-Cilicie dans la seconde 
moitie dii Xlle siecle, Roma, 1939 (Orientalia Christiana Analecta, w\ 124).

Lilie, R- J. Die Schlacht von Myriokephalon (1176). Auswirkungen auf das 
byzantinische Reich im ausgehenden 12 Jahrhundert, REB, 37(1977), p. 257-*27.

82 P, Lamma, opxit, p. 298-300 se îndoieşte de autenticitatea ei.
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PATRUNOEREA LITERATURII 
TEOLOGICO-FILOSOFICE APUSENE 
ÎN BIZANŢUL PALEOLOGILOR (1261-1453)
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Drd. Vasile Adrian Carabă

Schisma din 1054 certifica o ruptură care începuse cu foarte mult 
timp în urmă şi care se accentuase şi din cauza diminuării crescânde a 
comunicării dintre cele două lumi creştine; apuseană şi răsăriteană. Deşi 
limba latină a mai rămas în uz în Imperiul de Răsărit până în secolul al Vll-lea, 
grecizarea treptată a acestuia şi uitarea limbii greceşti de către apuseni au 
dus la „Schisma cea mare”, dar nu doar în plan religios, ci şi cultural şi 
Dolitic. întâlnirea celor două lumi se va întâmpla peste veacuri, dar, din 
nefericire, tot acest răstimp al despărţirii arăta o înstrăinare ce părea
aproape imposibil de îndepărtat. La această despărţire au „contribuit pe
rând căderea Imperiului Roman de Apus în 476, în timpul lui Romulus 
Augustulus', disputa dintre patriarhul Fotie al Constantinopolului şi papa 
Nicolae I, care se va concretiza mai târziu prin despărţirea Bisericilor, 
masacrarea latinilor în Constantinopol de către greci în 1182 ,̂ din cauza 

-mercenarilor franci aflaţi nu de puţine ori în slujba împăratului bizantiu şi 
culminând cu cucerirea Constantinopolului de către latinii cruciadei a IV-a

' Nicolae lorga, Istoria vieţii bizantine. Imperiul si civilizaţia, traducere din 
limba franceză de Maria Holban, Editura Enciclopedică Română, Bucureşti 1974, p. 
150; Roma fusese întemeiată, conform legendelor romane de către Romulus cel Mare 
şi sfârşea acum tragic sub Romulus Augustulus, al cărui nume diminutivat dovedeşte 
dispreţul pe care şi-l atrăsese din partea populaţiei augustulus-augustică.

' Pentru disputa dintre Fotie şi Nicolae I vezi capitolul „De la Fotie la Cerularie” 
din lucrarea lui Hans Georg Beck, Geschichte der orthodoxen Kirche 
byzantinischen Reich, Göttingen 1980, pp. 96-· 118; о lucrare foarte importantă în acest 
sens: F. Dvomik, The Photian Schism. History and legend^ Cambridge 1948 (retipărită 
1970). In secolul trecut a apărut în trei volume lucrarea lui J. Herrgenröther, Photius, 
Patriarch von Konstantinopel, Regensburg 1867-1869.

Georg Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, München 1965, p. 337.

im
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din anul 1204 şi instaurarea unui Imperiu latin de răsărit, care, mai bine de 
o jumătate de veac, ţine departe pe bizantini de bizantini'*.

Realitatea culturală era într-o oarecare măsură expresia celei politice, 
timpul făcuse să se vorbească de două culturi aproape divergente, astfel că 
în Apus apăruse chiar faimoasa axiomă: „grecum est, non legitur” (este în 
greceşte, nu se citeşte)^ Dacă în lumea latină Sfinţii Părinţi de limbă greacă 
din secolul al IV-lea sunt încă cunoscuţi şi joacă un rol important în 
dezvoltarea spirituală apuseană, Fericitul Augustin şi alţi Părinţi latini 
aproape sunt necunoscuţi în Răsărit până la patriarhul Fotie, unde găsim

conform
emancipării lor ulterioare, bizantinii fiind influenţaţi mai mult de Orient 
decât de Apus, de la latini ei au preluat doar anumite acte oficiale ale 
sinoadelor sau scrisori papale, iar în ceea ce priveşte aghiografia câteva 
documente ale papei Silvestru sau dialogurile lui Grigore cel Mare*.

două
Orient care aduc cu ele în Bizanţ şi importanţi oameni de cultura apuseni, 
aceştia din urmă devenind inte 
să observăm faptul că nu bizantinii sunt cei care fac primul pas, ci latinii, 
încă din secolul al Xll-lea (1148) o parte importantă a Dogmaticii Sfanţului 
loan Damaschinul {n-qyrj yvojaeoj^ - Izvorul cunoaşterii) fusese tradusă în 
limba latină de către juristul Burgundio de Pisa sub titlul: De fide orthodoxa, 
iar descoperirea „adevăratului Aristotel”’ a făcut ca şi lucrări păgâne să fie 
traduse în Apus®. Nu tot astfel au stat lucrurile în cazul bizantinilor, în a 
căror limbă au fost traduse mai multe lucrări cu caracter polemic, ca cele ale 
cardinalului Humbert de Silvia Candida sau a altor clerici apuseni. Hugo 
Eteriano din Pisa (11182) şi-a tradus el însuşi lucrarea teologică despre 
Purcederea Duhului Sfânt, pe care a publicat-o la Constantinopol, dar, din 
cauza interesului foarte scăzut al bizantinilor faţă de teologia apuseană, ea nu 
s-a bucurat de vreo apreciere specială^. Putem considera, pe bună dreptate, că

e două lumi, 
! următoare.

* Ibidem, p. 342-3^9.
 ̂ Charles Diehl, Marile probleme ale istoriei bizantine. Figuri bizantine, 

traducere din limba franceză de Ileana Zara, prefaţă şi tabel cronologic de Dan 
Zamfirescu, Editura pentru Literatură, Bucureşti 1969, p. 8 .

* Hans Georg Beck, Besonderheiten der Literatur in der Falaiologenzeii, în „Art
et Societe â Byzance sous les Paleologues reprint în Ideen und Realitaeten in Byzanz, 
Londra 1972, XIX, p. 43.

’ Este cunoscut faptul că lumea apuseană îl cunoscuse pe Aristotel prin filiera 
comentatorilor arabi ca Averroes sau Avicena. După desfiinţarea Academiei Platonice 
din Atena de către lustinian în 529, cea mai mare parte a profesorilor s-a refugiat în 
Imperiul Persan, condus de Chosroes, la Bagdad, unde au continuat lucrarea ateniană. 
Deci drumul lui Aristotel spre Apus este: Atena, Bagdad, Spania.

* Alfons Fürst, Augustinus in Orient, în „Zeitschrift für Kirchengeschichte”, vol.
110 (1999) caietul 3, p. 304.

’ Hans Georg Beck, art. cit., p. 44.
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In timpul Imperiului latin de răsărit nu există pe plan teologic nici o 
apropiere între latini şi bizantini, ura celor din uraiă fiind atât de mare faţă de 
primii încât aşa ceva era aproape imposibil de gândit. După recucerirea 
Constantinopolului de căti'e romei, situaţia politică ia o nouă întorsătură. 
Bizanţul, pe de o parte, este interesat de Apus din cauza pericolului turcesc 
din ce în ce mai mare, latinii, pe de altă parte, profită de aceasta, garantând 
ajutorul doar cu o condiţie umilitoare pentru greci: unirea Bisericilor. Am 
putea spune Iară să greşim, că la baza pătrunderii literaturii teologice latine în 
Bizanţ stau mai mult raţiunile politice şi mai puţin, din păcate, cele culturale, 
chiar dacă traducătorii sunt cu adevărat îndrăgostiţi de munca lor.

Traducerea unor opere din literatura teologico-filosofică latină 
jarcurge trei etape distincte, fiecare aducând ceva în plus ca scop. Nu ne 
vom ocupa de toţi traducătorii, ci îi vom avea în vedere doar pe cei mai 
mari, fiecare dintre ei reprezentând o anumită etapă. Primul traducător este 
renumitul polihistor Maxim Planudes, trâitor la sfârşitul secolului al XlII-lea şi 
începutul celui de-al XlV-lea, care nu se limitează doar la literatura 
teologică, traducând şi din literatură profană.

O a doua etapă se naşte peste o jumătate de secol, când, tot din interese 
politice, Dimitrie Kydones şi mai târziu fratele său Prohor, învaţă limba 
aţină, îndreptându-se, în special, spre operele lui Toma d’Aquino. Această 

influenţă tomistă care caracterizează cea de-a doua etapă, va duce, nu de 
puţine ori, în rândul admiratorilor Aquinatului, la convertiri la catolicism'".

Gheorghios (Ghenadie) Scholarios, primul patriarh după căderea 
Constantinopolului, reprezintă cea de-a treia etapă în lucrarea de traducere 
din operele latine". Spre deosebire de fraţii Kydones, Scholarios, care este 
la fel de mult impresionat de Toma, rămâne ortodox, ştiind să se distanţeze 
de concepţiile tomiste care contravin învăţăturii de credinţă ortodoxă. El 
este fascinat mai mult de structura aristotelică a gândirii lui Toma şi mai 
3uţin de cea teologică a sa. Scholarios, ca unul dintre cei mai vestiţi 
aristotelicieni din epocă, ştie să facă diferenţa, spre deosebire de antecesori, 
între filozofie şi teologie în opera Aquinatului.

Originar din Nicomidia, localitate situată la aproximativ 100 km est 
de Constantinopol, considerat şi un pionier al tiăducerilor din lileraLura 
latină. Maxim Planudes se trâgea dintr-o familie înstărită, tatăl său fiind 
proprietar al câtorva moşii în acea zonă. Dacă ţinem cont de faptul că el 
primeşte o educaţie aleasă încă din copilărie, putem trage concluzia că
fârnillp* Cifno ir> 1'U jLiv j-c ii v^ v i.w i A iiu .1  l i i i j J t / i i U l U i

tânăr, în jurul anului 1283, se mută la Constantinopol

10Ibidem, p. 44. 
Ibidem, p. 45.

12 Johannes Irmscher, Kulturgeschichte des griechischen Volkes. Von der 
lateinischen Eroberung Konstantinopels (1204) bis zur Errichtung des griechischen 
Nationalstaates (1830), Ed. Adolf M. Hakkert, Amsterdam 1996, p. 69.

I ^  _

Hans Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich,
München 1959, p. 6 8 6 .
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Din versurile hexametrice ale lui Planudes publicate de M. Treu 
după Codex Ambrosianus A. 119. sup., aflăm că, înainte de a fi monah, 
Maxim se numea Manuel'·^, iar data intrării în monahism poate fi situată 
în a doua jumătate a anului 1283. Deşi nu a avut o înclinaţie deosebită 
pentru scrierea teologică, Maxim Planudes a contribuit, prin cunoştinţele 
sale de latină şi prin poziţia pe care o avea la curte, la planurile de unire a 
Bisericilor pe care împăratul Mihail VIII Ie năzuia cu un scop bine 
determinat politic, lucru mărturisit ulterior şi de personalităţi ale culturii 
bizantine ca: Gheorghios Metochites, Dimitrie Kydones şi Bessarion'^ 
Poziţia lui Planudes faţă de unirea Bisericilor este neclară, deoarece în 
timpul împăratului Mihail VIII el este un susţinător al ei, iar o dată cu 
schimbarea politicii imperiale a lui Andronic II (cunoscut ca adversar 
neîmpăcat al unirii) devine opozant al acesteia.

în ceea ce priveşte funcţia pe care Planudes a îndeplinit-o la curtea 
imperială ea nu poate fi precizată cu exactitate, existând rnai multe supoziţii,

în favoarea acesteiafirmată
presupuneri se aduce ca argument o notiţa marginală din traducerea sa la 
comentariul lui Macrobiu la Somnium Scipionis al lui Cicero. Soki*ates Kugeas 
combate aceasta idee, argumentând că funcţi 
mult un caracter militar al celui care o îndeplinea şi nu unul m o n a h a l î n  
această calitate de funcţionar imperial, Maxim Planudes pleacă la Veneţia, 
trimis fiind de împăratul Mihail VIII Paleologul, împreună cu conducătoml 
orfelinatului din Constantinopol, Leon Bardales, în anul 1296^ .̂ Aceasta 
călătorie în Italia a avut loc din cauza unei dis 
şi veneţienii din Constantinopol. Cei din urmă chemaseră o delegaţie bizantină 
la Veneţia pentm a se asigura de imparţialitatea împăratului. Oricum, misiunea 
lor a fost privită cu neîncredere, ei fiind reţinuţi în oraşul italian până ce toţi 
veneţienii vor fi părăsit Constantinopolul nevătămaţi Faptul că Planudes 
fusese trimis la Veneţia pentru a mijloci o înţelegere între bizantini şi veneţieni 
dovedeşte că el era un bun cunoscător al limbii latine şi italiene.

Aceste versuri vorbesc despre faptul că Maxim Planudes doar în patru luni a 
reuşit să copieze un nomocanon, lucrare pe care a semnat-o cu numele său de mirean
Μ ανουήλ. Lucrarea fusese terminată în 1283, fapt ce dovedeşte că în prima jumătate a 
acestui an nu fusese tuns încă în monahism; vezi Sokrates Kugeas, Analekta Planudea, 
în „Byzantinische Zeitschrift’' XVIII (1909), p. 106-107.

irians oeorg jücck, op. ai., jj. uou, jDcssanOii cslc cci carc, peste un vcac şi 
jumătate, combate aşa-numitele silogisme planudeice care apărau învăţătura ortodoxă 
în faţa celei catolice a lui „Filioque”.

S. Kugeas, art, cit., p. 109.
Karl Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Litteratur von Justinian bis

16
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zum Ende des oströmischen Reiches, Ediţia a Il-a, München 1897, p. 543,
Johannes Irmscher, op. cit., p. 70; în afară de faptul că sunt reţinuţi forţat în 

Veneţia, ei mai au de suferit şi din cauza piraţilor de pe Adriatica, în mâinile cărora cad 
pe drumul de întoarcere spre casă, fiindu-le furate toate bagajele. Ei reuşesc să găsească 
drumul spre Constantinopol graţie ajutorului primii din partea unor prieteni. Planudes 
va fi marcat toată viaţa de această întâmplare.
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Traducerile lui Planudes nu pot fi considerate un model al genului, 
ele nu respectă originalul ad litteram şi nici nu încearcă să exprime în 
greacă frumuseţea stilistică a textului latin. Totodată, Maxim Planudes nu 
poate fi judecat pentru acestea, deoarece el se înscrie în linia obişnuită a 
traducătorilor Evului Mediu, pentru care nu forma contează foarte mult, ci 
mesajul. Dacă ar fi să luăm în calcul şi faptul că, în ceea ce priveşte limba, 
el este un autodidact, atunci Planudes este degrevat de orice vină în acest 
sens’̂ . Exista o modă în Bizanţ de a cita din autori latini fară a cunoaşte 
limba; Planudes nu citează, ci traduce, el face cunoscută o lume de mult 
uitată în Răsărit.

Un lucru demn de remarcat este faptul că Maxuii Planudes iiu traduce 
decât cărţile care se înscriu în lecturile preferate ale Evului Mediu, 
traduceri ce au fost folosite cu predilecţie în învăţământul bizantin la 
studierea gramaticii latine. Intre cele mai importante traduceri din literatura 
profană se numără: Colecţia de sentinţe (aforisme) a lui Cato (Disticha 
Catonis), Metamorfozele şi Heroidele (în proză) ale lui Ovidiu, poate în 
parte şi Ars Amatoria, Amores şi Remedia amores, Somnium Scipionis al 
lui Cicero împreună cu comentariul lui Macrobiu^“, De bello Gallico al lui 
Caesar, Grammatica (lucrare de proportii reduse) lui Donatus şi, cu mare 
probabilitate, a tradus, cel puţin în parte. Satirele lui JuvenaP'.

în activitatea sa de traducător din operele teologice latine, Maxim 
Planudes s-a ocupat în special de Fericitul Augustin şi de Boethius. Cert 
este faptul că ambele personalităţi ale literaturii teologice apusene, prin 
intermediul traducerilor lui Planudes, au fost receptate pozitiv de teologi 
bizantini de marcă, printre care se număra şi Sfanţul Grigore Palama^^.

In jurul anului 1280 Maxim Planudes traduce din Fericitului Augustin 
De Trinitate^^ - IJepi iar mai târziu lucrarea pseudo-augustiniană,
apărută în Irlanda, în a doua jumătate a secolului al Vll-lea, De duodecim
abusivis saeculi sub titlul TTep't τών  δώδεκα βαθμ,ών της τταραχρησ€ως·

Din Boethius a tradus De consolatione philosophiae, căreia i-a redat 
structură metrică şi De dialectica, aceasta iscând mai multe polemici, unii
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Karl Krumbacher, op, cit., p. 544.
Ibidem, p. 544-545; Alfons Fürst, art. cit,, p. 304.
Karl Krumbacher, op, cit,, p. 545; Hans Georg Beck, art, cit., p. 44.

“  Unii susţin că Sfântul Grigore Palama a fost influenţat de învăţătura 
psihologică a lui Augustin despre Sfânta Treime; Gerhard Podskalsky, Theologie und 
Philosophie in Byzanz. Der Streit um die theologische Methodik in der 
spätbyzantinischen Geistesgeschichte (14,/J5.Jh.), seine systematischen Grundlagen 
und seine historische Entwicklung, München 1977, p. 177.

Lucrare foarte uzitată mai ales în polemica iscată în jurul adaosului „Filioque”.
Este cel mai vechi manuscris al unei traduceri în greceşte, Cod. Oxon. Laud. 

Gr. -  Biblioteca Bodleiană din Oxford, apud Alfons Fürst, art, cit., p. 304; părţi din 
această traducere tipărite în P.G. 147, 1111-1130.

' întâlnită şi sub titlul De duodecim abusionum gramatibus; Hans Georg Beck, 
op. cit,, p. 687.
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considerând că traducerea ar fi fost făcută de un alt bizantin, de un anume 
Manuel Holobolos. Dacă îi atribuim traducerea lui Planudes, idee cu care 
sunt de acord cei mai mulţi cercetători actuali, el pare să mai fi tradus din 
Boethius alte trei lucrări: De differentiis tropicis (în patru cărţi), De 
divisione şi De hypotheticis syllogismis (în două cărţi). El face referire la 
aceste cărţi ale lui Boethius în prologul la De dialectica, în care promite 
ucenicilor săi că le va traduce. Oricum, în privinţa acestor trei cărţi au fost 
ridicate mai multe semne de întrebare“*.

Chiar dacă influenţa lui Augustin în teologia bizantină nu poate fi 
comparată cu cea a lui Toma d’Aquino, totuşi cele treizeci de manuscrise 
ale traducerii lucrării De Trinitate dovedesc un real interes pentra teologul 
şi scriitorul din secolul al V-lea; chiar mai mult, unii teologi sau filosofi 
bizantini l-au plagiat la scurt timp după ce fusese tradus în greacă de 
Planudes. într-un comentariu la Aristotel dintr-o „compilaţie mediocră””  a 
unui autor rămas anonim, care-şi propusese să combată scepticismul ca 
sistem filosofic reînviat în Bizanţ în secolul al XlV-lea, găsim textu 
celebru al lui Augustin cu privire tocmai la această problemă din De 
Trinitate, aparţinând traducerii lui Maxim: „Totuşi cine ar putea să se 
îndoiască de aceea că el trăieşte, îşi aminteşte, cunoaşte, vrea, gândeşte, ştie 
şi judecă? Căci chiar dacă se îndoieşte, el trăieşte; dacă se îndoieşte, îşi 
aminteşte de ceea ce se îndoieşte; dacă se îndoieşte, el vrea certitudine; 
dacă se îndoieşte, el gândeşte; dacă se îndoieşte, el ştie că nu ştie'^; dacă se 
îndoieşte, el judecă faptul că nu are voie să consimtă în mod uşuratic. 
Oricine care se îndoieşte de indiferent ce, nu are voie să se îndoiască de 
nici una dintre acestea; căci de n-ar fi existat toate acestea, n-ar putea el să 
se îndoiască de nimic” ®̂.

)utin timn în urmă. într-o lucrare
filosofică bizantină anonimă, încă needitată, aparţinând sfârşitului de secol 
XIII şi începutului de secol XIV, un citat din capodopera augustiniană De 
civitate Dei. Este cunoscut faptul că despre această lucrare nu avem 
cunoştinţă că ar fi fost tradusă în limba greacă în această perioadă şi, 
bineînţeles, nici ulterior, până la căderea Constantinopolului. Nu-1 putem 
considera pe Planudes autorul acestei ipotetice traduceri, deoarece el nu s-a 
ocupat niciodată de filozofie. Această descoperire dovedeşte că latina a fost 
cunoscută în acest timp de un număr mai mare de bizantini, dar care nu s- 
au preocupat şi de traduceri^®.

26 Sokrates Kugeas, art. cit., p. 125.
Alfons Fürst, art. cit., p. 304. 
Aluzie la apologia lui Socrate.28

29 Cod. Vat. gr. 1442, editat de Angelo Mai, IX Roma, 1837, 513-593, apud 
Alfons Fürst, art. cit., p. 308; Textul citat a fost descoperit de Lawrence P. Schrenk 
şi publicat în Augustine's De Trinitate in Byzantine Skepticisme, în „G.R.B.S.” 30 
(1989)451-456.

30 Linos G. Benakis, Lateinische Literatur in Byzanz. Die Übersetzungen 
hilosophischer Texte, in Costas N. Constantinides, OLVEAAHN, Veneţia 1996, p. 37.
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Boethius a avut o mai mică influenţă asupra teologiei bizantine, 
interesul pentru el regăsindu-se mai mult în cercurile filosofilor.

La sfârşitul secolului al XlX-lea, M. Treu, unul dintre editorii operei 
lui Planudes şi în special a scrisorilor acestuia, afirma că nu ar fi el

T I

traducătorul lucrării lui Boethius De dialectica , ci Manuel Holobolos. 
Această traducere s-a păstrat în douăzeci de manuscrise, dintre care doar 
două fac referire la autorul ei. Din nefericire, cele două manuscrise sunt 
contradictorii în acest sens, cel aflat în Codex Vaticanus Graecus 207 îl 
numeşte pe Holobolos ca autor al traducerii, în timp ce al doilea, care se 
găseşte în Codex Riccardianus, pe Planudes^^ Pornind de la notiţa din Codex 
Vaticanus Graccus, M. Treu îşi constraieşte întreaga argumentaţie în
favoarea lui Holobolos, care, ca şi Planudes, poartă numele de monahul 
Maxim, iar ca laic numindu-se Manuel. Această teorie a fost acceptată şi de 
Karl Krumbacher, încât el, în cea de-a doua ediţie a Istoriei literaturii 
bizantine din 1897, la un an de la apariţia articolului lui Treu, o include în 
capitolul despre Holobolos^^.

Conform lui Kugeas, mărturia din Codex Vaticanus Graecus ar fi 
singura menţiune a activităţii de traducător a lui Holobolos. Acesta 
aparţinea generaţiei lui Akropolites, care are nevoie de un translator atîinci 
când merge la Roma, în timp ce Planudes nu. înainte de a traduce opere 
teologice, Planudes se ocupă de cele profane, experienţa lui în domeniu 
fiind foarte mare, aşadar, nu întâmplător Andronic II îl alege pe el în 
delegaţia de la Veneţia. In legătură cu Holobolos nu avem ştiri că ar fi fost 
solicitat vreodată să traducă, ştiindu-se bine faptul că nu existau prea mulţi 
cunoscători de latină.

în afirmaţia sa, conform căreia Planudes ar fi tradus până în anul 1300 
doar o singură lucrare a lui Boethius, M. Treu se bazează pe cea de-a cincea 
scrisoare a acestuia, din colecţia publicată de el însuşi, către prietenul său 
Leon Bardales -  care se afla în Asia Mică -  în care îl ruga să se îngrijească 
de recuperarea traducerii sale din autorul latin sus-menţionat, pe care o 
împrumutase cu câţiva ani înainte unui medic din Efes. Dar această 
scrisoare, după cum susţine Kugeas, nu exclude existenţa altor traduceri din 
acelaşi autor latin, deoarece aici este vorba doar de o problemă expresă a lui 
Planudes şi nu face referire la întreaga sa activitate de traducător. Un lucru 
este foarte surprinzător, acela că nu se poate dovedi în ce măsură Holobolos 
cunoştea limba latină. Faptul că el citează în cuvântările sale o dată pe 
Vergilius nu dovedeşte nimic, căci cu mult timp înainte Tzetzes sau Eustatiu 
de Tesalonic citau din poeţi latini fără să cunoască latina. Ceea ce este cel 
mai important în dovedirea apartenenţei planudeice a traducerii lucrării lui 
Boethius De dialectica este faptul că avem de-a face cu o limbă 
asemănătoare cu a celorlalte traduceri ale lui Maxim Planudes.

M. Treu, Manuel Holobolos, in ,JByzantinische Zeitschrift”, V(1896), p. 538-559.
“ Lami, Catalogus codd. Mss. Biblioth. Riccardianae, Libumi 1756, p. 76, apud

S, Kugeas, art cit,, p. 120.
Karl Krumbacher, op, 772.
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Cele doua versuri cu un pronunţat caracter antilatin de la sfarşitn 

traducerii sunt considerate de Kugeas un argument decisiv împotriva iu 
Holobolos. Manuel Holobolos, cunoscut ca latinofron, nu ar fi putut sorit 
astfel de versuri latinofobe nici chiar spre sfârşitul vieţii, deoarece nu aveit 
nici o menţiune despre o atare atitudine din partea sa. Oricum, după studiu 
lui Sokrates Kugeas, opinia cercetătorilor s-a schimbat radical în favoarei 
lui Planudes.

în secolul al XV-lea apar şi primii critici serioşi ai lui Planudes, atâ' 
în tabăra ortodoxă, cât şi în cea latinofronă. Oscilaţia sa între latinofroniţ 
şi lalinofobie l-a făcut să nu fie unul dintre cei mai simpatizaţi teologi dir 
Bizanţul Paleologilor. Obiecţiunile criticilor sunt de natură filologico· 
teologică. Gheorghios (Ghenadie II) Scholarios, viitorul patriarh al 
Constantinopolului după căderea Imperiului, care oscilase şi el între 
acceptarea şi respingerea Unirii Bisericilor la sinodul din Florenţit 
(1439), devenit ulterior, după moartea lui Marcu de Efes (Eugenicul), 
conducătorul partidei ortodoxe, şi el traducător din limba latină, îi impufâ 
lui Maxim Planudes faptul că nu a ştiut să redea corect termenul 
procedere în limba greacă, ^κπορ^ύω cu privire la Tatăl şi npoiemi cu 
privire la Fiul, ca prin aceasta să se poată face distincţia între purcederea 
Duhului Sfânt de Ia Tatăl şi trimiterea Lui în lume de către Fiul. 
într-adevăr, Planudes a folosit trei termeni pentru procedere, şi anume: 
ξκπορζύω, προϊ€ναι şi προ€ρχ€σθαι , саге nu au fost întotdeauna 
întrebuinţaţi conform învăţăturii ortodoxe.

Dacă Scholarios l-a criticat pe Planudes mai mult din punct de vedere 
filologico-teologic, Bessarion, care ajunsese cardinal în Biserica Apuseană, are 
în vedere în special motivul teologic. După moartea lui Mihail VI11 Paleologul 
şi venirea lui Andronic II la conducerea imperiului, adversar al uniaţiei, 
Planudes scrie împotriva învăţăturilor latine şi în special împotriva lui 
„Filioque”. Cardinalul apostat îl combate pe Planudes în lucrarea sa de
proporţii reduse: Πρ6ς τούς Μαζίμου μονάχου, τού ΠλανούΒτ], тт€р1 rrjs 
€μττορζύσ€ως τού 'αγίου πν€υματος κατα Λατίνων συλλογισμούς^^. Maxim

Planudes combătea învăţătura latină despre „Filioque” susţinând, conform 
învăţăturii ortodoxe, că acest adaos dă naştere la două principii în
Treime. El aducea ca argument principal faptul că în Sfânta Scriptură nu se 
găseşte nicăieri vreun loc care ar susţine învăţătura latină, ceea ce duce la 
simpla concluzie că adaosul este total nejustificat în Simbolul de Credinţă. 
Bessarion, în critica pe care o aducea Iui Planudes, se foloseşte de clasicele 
argumente latine, invocând în primul rând ideea unităţii fiinţiale a persoanelor 
Dumnezeirii^*’. Curios este faptul că în apărarea lui Planudes a sărit 
Gheorghios Ghemistos Plethon, un duşman al creştinismului, un păgân în
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Ludwig Mohler, Kardinal Bessarion als Theologe, Humanist und Staatsmann, 
Scientia Verlag Aalen, Ferdinand Schöning Paderborn 1967, retipărirea ediţiei din

Alfons Fürst, art. cit., p. 309. 
P.G. 161,309-318.

1923, p. 220.
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adevăratul sens al cuvântului^^. Nu încape nici o îndoială că această scriere a 
lui Plethon era îndreptată împotriva lui Bessarion, amintirea numelui acestuia, 
atât în text, cât şi în notele marginale, dovedind acest lucru. Oricum, apologia 
lui Plethon este mai păguboasă pentru Ortodoxie decât criticile lui Bessarion^^

Planudes a fost o personalitate complexă, dascăl prin excelenţă, 
mănăstirea Chora găzduindu-i şcoala Ca profesor nu s-a ocupat doar de 
traduceri, el a scris şi o gramatică pentru elevii săi, o lucrare despre 
purcederea Duhului Sfanţ intitulată Capete silogistice al cărei text ne este 
cunoscut doar din răspunsul lui Bessarion şi din cel al lui Gheorghe 
Metochites. Planudes a scris în privinţa Purcederii Duhului Sfânt o lucrare 
mai amplă, rămasă netipărită, cu ticlui: Aoyos Trepi viaT^cos (cuvânt despre 
credinţă/“. S-a ocupat şi de matematică, el fiind primul care a folosit cifra 
zero în Bizanţ, foarte utilă în calculul matematic““ .

Un ucenic al său, Grigore, căruia îi revenise sarcina de a scrie un epitaf 
pe mormântul său, în epigrama principală lăuda nu doar personalitatea lui 
Maxim, ci înşira şi realizările sale ştiinţifice: traducerile, gramatica, poezia, 
prelegerile de retorică, prelegerile despre Euclid, precum şi prelegerea despre 
geografia lui Ptolemeu''^. Maxim Planudes este cel care deschide drumul 
studiului aprofundat al limbii latine şi trezeşte interesul pentm ştiinţele 
apusene necunoscute bizantinilor.

După moartea lui Maxim Planudes (cca 1310), în Bizanţ începe 
perioada atât a disputelor teologico-filosofice, cât şi politice. în centru 
disputelor cu caracter teologic se situează cea isihastă, care reprezintă prima 
polemică între teologia mistică răsăriteană şi cea scolastică-raţionalistă 
apuseană. Este timpul când sistemele filosofice clasice, platonismul şi 
aristotelismul, care au marcat întreaga gândire bizantină, polemizează pentru 
ultima dată pe teritoriul unui imperiu muribund, dar care, în toată existenţa 
sa, se dovedise a fi întiTichiparea culturii şi civilizaţiei medievale răsăritene. 
Theodor Metochites, „precursorul umanismului în Bizanţ”‘̂ '\ deschide acest
şir de confruntări, apărându-l pe Platon de atacurile învederatului 
aristotelician si filosof de curte Nichifor Chumnos'‘'‘.

Ibidem, p. 222.
P.G. 160, 975-980; Alexandre C., Plethon, Trăite des lois. Paris 1858, p. 300-311. 
Cari Wandel, Planudea, în „Byzantinische Zeitschrift” XL (1940), Heft 2,

p. 406-408.
40

41

H. G. Beck, op. cit., p. 687.
Lucrarea de matematică, revoluţionară în felul ei, Wrj<̂ ocpopia 77 Kar lvSovs\ 

Basil Tatakis, La philosophie byzantine, apărută în Kistoire de la Philosophie, editată 
de Emile Brehier, ca fascicul suplimentar nr. 2 , Paris 1949, p. 241.

Cari Wendel, art, cit., p. 444.
[-lerbert Hunger, Theodoras Metochites als Vorläufer des Humanismus in 

Byzanz, in „Byzantinische Zeitschrift”49 (1952), p. 4.
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Teodor Metochites îmbrăţişează concepţia irenică cu privire la filosofia 
Stagiritului. In Miscellanea, culegere de eseuri pe diferite teme, găsim foarte multe
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Disputa isihastă avea un substrat filosofic, dar cei care se foloseau de 
filozofie erau antiisihaştii. Foarte apropiată în timp de aceasta a existat o 
confruntare teologică între susţinătorii teologiei lui Toma d’Aquino şi 
ortodocşi, adică între protomişti (care erau şi antiisihaşti) şi antitomişti. Cu 
siguranţă că impactul acestei dispute asupra societăţii bizantine a fost mai 
redus decât al celei isihaste, dar, chiar secundară fiind, ea a dus la un schimb

două lumi, la un curent teologic fară precedent în Bizanţ, 
Toma reuşind prin teologia sa filosofică să convertească un număr 
semnificativ de intelectuali bizantini la credinţa romană, unii dintre ei jucând 
un important rol politic în încercările de unire a Bisericilor'^^

Augustin, Toma d’Aquino pătrunde în Bizanţ 
prin traduceri, iar principalul său traducător a fost Dimitrie Kydones, ajutat 
mai târziu de fratele său Prohor.

Dimitrie se trăgea dintr-o familie cu bun nume unde primise o educaţie 
aleasă. Data sa de naştere este necunoscută, dar anumite aluzii din prima sa 
Apologie coduc la părerea că aceasta poate fi situată în răstimpul dintre 
1323-1326, Hans Georg Beck, unul dintre cei mai mari bizantinologi 
germani din secolul XX, înc’’ *  ̂ ’ '>'̂ -*46

ui domestic şi mai târziu împăratul loan VI
Cantacuzino, ceea ce-i va penuite 
1341 -  după ce avusese o misiune ^
Aur - ,  să intre în slujba acestuia, iar mai târziu, datorita calităţilor sale, chiar să 
ajungă mesazon (jxeoaZcov), adică un fel de prim ministm, conducător al

loan V Paleologuf’. Deşi în războiul civil 
dintre loan VI şi Ana de Savoya el a fost de partea celui dintâi, totuşi carieră a 
făcut şi sub partida adversă datorită cunoştinţelor sale de limbă latină şi a 
relaţiilor pe care te-a avut cu negustorii, soldaţii şi nobilii apuseni din imperiu“'®.

Latina a învăţat-o cu un călugăr dominican din Pera'̂ ®, localitate situată 
în partea de nord a Constantinopolului, dincolo de Cornul de Aur, al cămi

referiri la filosofia iui Aristotel, el scriind chiar un eseu în care găsim o listă de 
comentatori ai acestuia. Intr-un poem adresat lui Gregoras, Metochites îl laudă pe 
Aristotel ca geniu nemuritor, recomandând totodată ucenicului său să citească 
Organon-u\ şi Fizica Stagiritului, înainte de a-1 aprofunda pe Platon. Această atitudine 
a lui Metochites faţă de Aristotel nu este altceva decât concepţia şcolii neoplatonice 
din Atena, transmisă peste secole, conform căreia filosofia lui Aristotel este cea care te 
iniţiază în Platonism. Această idee o găsim mai târziu şi la Bessarion; cf. ibidem, p. 11.

45 Pe baza izvoarelor s-a tras concluzia că a existat un număr de opt protomişti şi 
doisprezece antitomişti, în tabăra celor din urmă aflându-se cea mai mare parte a 
ierarhiei ortodoxe bizantine.

H. G. Beck, op. cit., p. 733.
Klaus-Peter Todt, Kaiser Johannes VI Kantakuzenos und der Islam. Politische 

Realität und theologische Polemik im palaiologenzeitlichen Byzanz, Echter Verlag 
Würzburg/Oros Verlag Altenberge 1991, p. 284.

Ibidem, p. 287.
Ordinul dominicanilor înfiinţase încă din 1288 o „provincie” numită Graecia 

care în 1241 a dobândit drepturi depline ca şi alte provincii ale acestui ordin. Apariţia
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n u m e ne este necunoscut, existând însă mai multe supoziţii în acest sens. Cei 
mai mulţi înclină să creadă că profesorul lui Kydones de latină a fost un 
oarecare Philippus Bindo de Incontii, numit de generalul ordinului, Berenguer 
de Landorre (1312-1317), polemist bilingv (latină şi greacă) în Bizanţ. Această 
părere se bazează pe faptul că Dimitrie este citat de câteva ori în lucrările 
acestui dominican, lucru care demonstrează existenţa unei legături apropiate 
între ei. Kydones face chiar mai mult pentru acest dominican decât ar fi cerut 
o prietenie, el se îngrijeşte să-i procure actele pierdute ale sinodului din 869 
care îl condamnă pe Fotie. Philippus va folosi aceste documente în cartea sa 
libellus qualiter Graeci recessenmt ad oboedientia Ecdesiae Romanae. In

-t

fidem
scrisoarea ae ueaicaiie, ivyaones este numit „tiaeiis uraecus..., conversus aa

ceea ce dovedeşte că trecerea lui la Catolicism în 1360 a fost doar un 
simplu act care certifica ceea ce el devenise cu mult timp în urmă^'. Fratele 
philippus a ajuns chiar inchizitor în teritoriile stăpânite de latini.

Pentru Kydones acest călugăr dominican era „în cea mai mare măsură
elcapabil să devină călăuză în filozofie celor care doreau să-i urmeze 

aparţinând acelor preoţi care sunt consacraţi de Dumnezeu”'̂ ·, fiind „un mare 
om, care, prin înţelepciune şi virtute în studiul cuvântului dumnezeiesc, a 
pus în umbră nu doar pe contemporanii noştri, ci şi pe mulţi teologi vestiţi ai 
timpurilor din urmă”” .

Deşi se consideră că trecerea lui Dimitrie Kydones la catolicism a fost 
un proces lent, săvâi’şit în uniia studiului aprofundat al teologiei lui Toma 
d’Aquino, totuşi influenţa acestui profesor a fost covârşitoare în luarea 
deciziei finale. Se poate spune că misiunea călugărului dominican de a face

ordinului în Răsărit este pusă în legătură cu Imperiul latin de răsărit. încă din 1233 
avem ştiri despre o mănăstire dominicană în Constantinopol, al cărei conducător era un 
aşa-numit frate lacob. O dată cu recucerirea Constantinopolului de către bizantini 
(1261), ordinul decade, dar, după scurt timp, în 1267 călugării ajung în Pera unde 
existau aproximativ 15 biserici latine. Din cauza propagandei lor antiortodoxe, la 
iniţiativa patriarhului Atanasie I, Andronic II (1282-1328) îi alungă pe călugării 
dominicani existenţi în capitala imperiului, aceştia fiind nevoiţi să-şi întemeieze o 
mănăstire la biserica Sfanţul Apostol Pavel din Pera sub conducerea abatelui 
-Guillaume Bemard. împăratul Andronic III, în 1326, 
nume Andrei, iar loan VI Cantacuzino, în 1353, pe fratele loan. Nu există dubii în ceea 
ce priveşte apartenenţa la ordinul dominicanilor aflat în Pera a profesorului de latină a

■f r > ^  1 I o  O  l l l - l  r J  ^  t ’•A t  ^  ^  V-l ^  CTk
t l l x X A i t W  i C t  C i  W l l l l  1 i  i  V / U . 1 1
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Ul Dimitrie Kydones, deoarece, încă din 1333, acolo exista o şcoală pentru misionari. 
Chiar în mănăstirea dominicană din Constantinopol au fost scrise lucrări polemice 
despre Purcederea Duhului Stânt de către un anume trate Simeon, adresate împăratului 
Andronic II, lui Manuel Holobolos, călugărului Sofonias şi filosofului losif; cf. ibidem.

Th. Kaeppeli, Deux nouveaux ouvmges de Fr. Philippe Incontri de Pera, 
Archivum Fratrum Praedicatorum, 23 (1953), p. 163-194, aici 164/165.

H. G. Beck, op. cit., p. 733.
Giovanni Mercati, Apologia della propria fede. Ai Greci ortodossi, în Notizie 

di Procoro e Deemetrio Cidone, Manuel Caleca e Teodoro Meliteniota ed Altri 
dppunti per la storia della teologia e della letteratura bizantina del secolo XIV, Cittâ 
de! Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, 1931, p. 361.

53 Cod. Vat. gr. 614. fol. 110.
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convertiţi şi-a atins scopul prin trecerea la catolicism a împăratului loan V 
Paleologul, în urma vizitei întreprinse la Roma între 1369-1371. Un rol

a Ortodoxie a împăratului l-a avut 
tocmai ministrul său Dimitrie Kydones, şi el proaspăt apostat. Din nefericire

pentru Dreapta Credinţă acest act l-a angajat
doar pe el însuşi, neavând vreo influenţă asupra Bisericii . Intr-o scrisoare 
adresată fratelui său Prohor, Dimitrie deplânge acest eşec de la Roma, 
recunoscând că nu a folosit cu nimic imperiului^^.

Mai târziu, în cursul anilor 70, din cauza încercărilor de a-1 da jos din
Kokkinos

ndepărtat
a Lesbos, dommată de tamiiia (jattilusi. In cele dm urmă 

s-a împăcat cu împăratul, dar nu a mai fost restabilită relaţia iniţială, el 
refuzând în 1385 un post în administraţia imperială, dedicându-se cu 
precădere activităţii teologice. între 1390 şi 1396 se autoexilează la Veneţia, 
iar între 1397/1398 îl aflăm în insula Creta, unde îşi găseşte sfârşitul. Există 
voci care susţin că spre sfârşitul vieţii s-ar fi întors la Ortodoxie. Acest lucru 
rămâne simplă ipoteză, deoarece nu avem izvoare în acest sens^ .̂

Activitatea de traducător şi-a început-o chiar cu cartea lui Toma care 
i-a fost dată de călugărul dominican drept ajutor în învăţarea limbii latine şi 
anume: Sumrna contra Gentiles, transmisă cu titlul de manuscris: Liber de 
veritate catholicae fidei contra errores infidelium. Iniţial nu-şi propusese să 
o traducă integral, dar arâtând cele câteva încercări de traducere prietenului 
său, împăratului loan VI Cantacuzino, primi încurajarea de a face acest 
ucru. în scurt timp o termină de tradus, exclamând cu bucurie: „acum cartea 
.ui Toma în grei; că se află în mâinile multora; laudă să aducă autorului ei, iar 
cititorilor mult folos”” . Data apariţiei acestei traduceri se situează între
1348-1354, Hans Georg Beck optând pentru ultimul an.

Se pare că nu întâmplător acel călugăr din Pera i-a dat lui Dimitrie 
tocmai această carte, mai ales că el avea misiunea de a răspândi dogma 
catolică printre bizantini, iar Summa contra Gentiles nu expunea doar 
această învăţătură, ci o şi combătea pe cea a „grecilor”. Se ştie că pe toată 
durata învăţării limbii latme, Kydones a fost asistat de acest călugăr care ^  
părăsise mănăstirea în acest scop. Cu siguranţă că atitudinea antipalamită a 
lui Dimitrie l-a grăbit pe dominican în

Actu! de convertire la catolicism al împăratului loan V trebuia să garanteze 
„bunele intenţii ale Bisericii Răsăritene de a se uni cu Roma. In timp ce la Roma, loai 
V, cu mare fast, abjura de la Dreapta Credinţă, patriarhul Pilotei, ajuns din nou îi 
scaunul constantinopolitan în urma decesului lui Calist, trimitea scrisori de încurajare
şi întărire în credinţă nu doar cetăţenilor imperiului, ci şi celorlalţi creştini ortodocşi d 
dincolo de graniţele sale. Astfel, actul întreprins de loan V nu a avut nici un răsunet î) 
Răsărit; c f  Georg Ostrogorsky, op. cit., p. 471; Johannes Irmscher, op. cit., p. 74.
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Klaus Peter-Todt, op. cit., p. 302. 
H. G. Beck, op. cit., 733.
G. Mercati, op. cit., p. 363,
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După terminarea traducerii, însuşi împăratul loan VI a dispus copierea 
ei, exemplu luat de mulţi nobili bizantini, încât astăzi, numărul mare de copii 
ale acestei traduceri, circa 40, arată prestigiul de care s-a bucurat lucrarea
Aquinatului în epocă̂ ®.

Se consideră că această traducere reprezintă momentul de întâlnire al 
teologilor şi filosofilor bizantini cu teologia scolastică apuseană, devenind, 
pentru mulţi dintre ei, o preocupare centolă.

A doua lucrare a lui Toma spre care s-a îndreptat Dimitrie a fost 
Summa Theologiae, din care însă nu a tradus decât Pars Prima, Prima 
Secundae şi Secunda Secundae. Mult timp a fost contestată apartenenţa 
chidoniană a traducerii capodoperei teologice a lui Toma d’Aquino. Primu 
care îl menţionează pe Dimitrie Kydones ca traducător al Pars Prima a fost 
custodele Bibliotecii Vaticanului şi viitorul cardinal Horatius Justinianus '̂*, 
într-un prolog la Codex Vaticanus Graecus 1924*°.

în sprijinul acestei afimaţii vine scrisoarea lui Kydones, publicată de
Nicola Franco, ΈτηστοΧη Δημητρίον τού Κνδώνη ττ€ρΙ τής μζλ4της 'T/til;
θίολογίκών τον αγίον Θωμά τού €ζ Ακουίνου, în care adresantul (nenumit) 
este lăudat pentru zelul său în studiul cuvintelor „fericitului Toma

61scuzându-se totodată că nu a reuşit să le traducă în totalitate
în ceea ce priveşte anul apariţiei, se poate spune; pe baza cercetărilor, 

că acesta se situează înainte de 1355, deci pe vremea când era încă secretar a.. 
lui loan VI Cantacuzino şi nu făcuse călătoria de studii la Milano, 
inexactităţile de traducere fiind uşor sesizabile*^.

Tot din Summa Theologiae au mai fost traduse şase articole din 
Quaestio 45,49, 54, 55 aparţinând Pars Tertia(e) şi 76 din diferite Quaestiones 
ale aşa-numitului Supplementum, care nu aparţine lui Toma, ci este o evaluare 
iacută de un prieten sau elev de-al său la comentariului Aquinatului la 
Sentinţele lui Petru Lombardul. Stilul traducerilor nu corespunde cu cel al lui 
Dimitrie, fapt pentru care se crede că autorul lor este Prohor* .̂

De rationibus fidei (contra Saracenos, Graecos et Armenos) ad 
Cantorem Antiochenum este cea de-a treia carte a lui Toma pe care Dimitrie

58 Stylianos G. Papadopulos, Thomas in Byzanz. Thomas-Rezeption und
Thomas-Kritik in Byzanz zwischen 1354-1435, in „Theologie und Philosophie ,
49/1974, p. 299.

Mort in 1649.
„Quamvis igitur Maximus Planudius et alii Graeci honnulla sanctopam Patruin 

ahorumque auctorum opera, que in Bibliotheca Vaticana reperiuntur, de latino in 
graecum transtulerint, hanc tarnen D. Thomae Summam Demetrium Cydonium, 
catholicum doctrinae et morum eiusdem Doctoris sectatorem, divino favente numine 
transtulisse constant ex supradictis”, apud Michael Rackl, Die griechische 
Übersetzung der Summa theologiae des h l Thomas von Aquin, în „Byzantinische
Zeitschrift” 23/24 (1923), p. 51.

61

62
Michael Rackl, op. cit., p. 51.
Ibidem, p. 54.
Stylianos G. Papadopulos, op. eit., p. 299-300.
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o traduce. asigura
Dimitrie însuşi prin titlul dat versiunii greceşti; „Ale fericitului Toma 10 
capitole către un oarecare cantor antiohian, traduse din limba latină în limba 
greacă de domnul Dimitrie Kydones”®'*.

Un lucru foarte interesant este că această carte a lui Toma mai există 
într-o traducere păstrată la mănăstirea Xenofon din Muntele Atos în Codex 
14 şi care nu aparţine lui Dimitrie, dar datează din aproximativ aceeaşi 
perioadă. Iniţial s-a crezut a fi tot a lui Dimitrie, ipoteză lansată de Giovanni 
Mercati, Jar comparaţia făcută de profesorul Stylianos G. Papadopulos cu 
textul de la Vatican a dovedit contrariul. Vechimea acestei traduceri este 
dovedită de faptul că ea este menţionată de Matei Panaretos, care o foloseşte 
în lucrarea sa: împotriva învăţăturii lui Toma latinul şi agerului filosof, 
despre purcederea Sfântului Duh Ceea ce este şi mai interesant, este 
faptul că cele două traduceri nu menţionează în titlu că lucrarea Aquinatului 
este îndreptată şi împotriva grecilor, lucru inexplicabil în cazul lui Dimitrie 
Kydones, care, în prima sa traducere din Toma, nu uită să amintească faptul 
că este o lucrare polemică la adresa grecilor“ .

Mica lucrare a lui Toma, De Articulis Fidei et.Ecclesiae Sacramentis 
ad Archiepiscopum Panormitanum, păstrată în doi cpdici moscoviţi, pare să 
fi fost tradusă de Dimitrie Kydones. Spre deosebire de alte traduceri ale 
acestei lucrări, cea a lui Dimitrie redă în greceşte cel mai bine titlul

• * i 67original .
Tot mai mulţi sunt cei care cred că traducerea lucrării Sermo de Festa 

Corporis Christi habitus in consistorio pleno apaiţine lui Dimitrie, bazându- 
se pe însemnarea marginală; „tradusă din dialectul roman în cel grecesc de 
marele filosof şi om de spirit, domnul Dimitrie Kydones”^̂

Hans Georg Beck susţine că Dimitrie ar mai fi tradus un imn care 
se cântă în cadrul slujbelor tainelor, dar nu stie exact dacă este vorba 
despre Pange lingua sau Lauda Sion. Oricum, traducerea unuia dintre 
cele două imnuri ar fi singurul indiciu că Dimitrie s-a ocupat şi de 
literatura liturgică apuseană.

Dimitrie Kydones nu l-a tradus doar pe Toma în greacă, el s-a ocupat şi 
de Fericitul Augustin, bineînţeles într-o măsură mai mică decât Planudes sau 
chiar decât fratele sau Prohor. El a tradus câteva extrase din Ad lulianum şi 
din omiliile la Evanghelia lui loan. S-a mai ocupat de colecţia de sentinţe

deA . .-..... 1 ■* t 1 ItT·« a T T /-ri 1 O ·̂·*o llTI c ot“ctiauiiciL·̂  valii luv îtiiiic  ̂ it*i j u. a

Augustin De fide
pseudoaugustinienele Soliloq

64 Cod. Vat. gr. 1122, fol. 84.
Aceasta lucrare se

op. cit., p. 290.
în Codex Sinaiticus 500, apud St. G, Papadopulos,

St. G. Papadopulos, op. cit., p. 301. 
Ibidem, p. 302.
Ibidem.
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aparţinând unui autor din secolul al XllI-lea) care, în versiunea greacă, 
s-au bucurat de o mare popularitate în Sfanţul Munte şi care, în 
1 7 9 9 , au fost editate de către Sfântul Nicodim Aghioritul sub titlul:

apoi
TU)V 7 T p o ( f> T ]T a v a K T o 8 a p iT iK C J v  ip a Ă j j i

i la Atena în 1834
Din Anselm de Canterbury a tradus: De processione Spiritus Sancti şi 

Epistola de azymis. Dacă a tradus capodopera acestuia Cur Deus homo nu 
avem nici o informaţie.

O lucrare ne atrage atenţia în mod deosebit, deoarece a fost folosită şi
W Ade unu reprezentanţi ai partiaei oiiouoxe, uai mti-o cu toiui aiiă uisputa, in 

combaterea islamului şi anume: Refutatio Alcorani sau Libellus Contra 
Legem Sarracenorum a ilustrului florentin Ricoldo da Monte Croce. 
Lucrarea este inspirată de teologia Aquinatului, din care, de multe ori, chiar 
plagiază. Astfel, se poate spune, că Toma intră în Bizanţ a doua oară prin 
lucrarea acestuia. Kydones o traduce aproape mot-a-mot, redând chiar 
sintaxa limbii latine în greceşte, iar inexactităţile de traducere sunt rare. Este 
de lăudat faptul că el încearcă să redea cât mai coreet-termenii atât teologici, 
cât şi filosofici latini în greacă (accidentia - crujujSejSrj/coT.a, essentia - ovolaf^.

Toate aceste traduceri ale lui Dimitrie Kydones aveau legătura cu 
disputele vremii, ele venind să încurajeze partida filolatină care se afla 
într-o criză foarte mare de argumente. Aceste lucrări nu au influenţat 
numai teologia sau mai bine zis mediul teologilor bizantini, ci şi filosofia 
acestui timp, ele având o structură mai mult tehnic-filosofică şi mai puţin 
teologică. Nu e de mirare că în Apus, după Toma, un Meister Ekkehart a 
ajuns la panteism^'.

Dimitrie Kydones este cunoscut ca cel mai mare apologet al lui 
Toma d’Aquino din secolul al XlV-lea. El ia atitudine faţă de acuzele pe 
care Nil Cabasila, arhiepiscopul Tesalonicului, le-a adus teologiei 
Aquinatului în special şi scolasticii apusene,, în general. Deşi
aristotelismul era oarecum „sistemul de curte în Bizanţul Paleologilor, 
Ortodoxia a ştiut unde să se oprească în acceptarea acestuia. Ni.
combătea tocmai metoda teologică in Hr* •fiinervA. ^ ^  ^ fi îl
Stagiritului, care îl demonstra pe Dumnezeu cu ajutorul silogismelor. 
Dimitrie ia atitudine împotriva profesorului său, d^r numai după moartea 
acestuia, astfel că apologia sa este tardivă, iar reproşurile nepoliticoase.
X J·!! P o v io -fo -f r\ o ro VO ■H ·» 1 o l 7̂ 0 m'h 1 1 n  1 r\ o A r\

^  L4 C4 i. o  C C i  L· Vy ^.4 X VCV X XX C i  W  V CA.X Ci- V C i  Ă. o  W  -A. A O  W.1. W  v·«- r V ^ -â. ^  ^  ^  ^

în cazul isihasmului, dar răspunsul dat de Dimitrie a folosit partidei 
latinofrone în disputele sporadice de mai târziu’ .̂
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H. G. Beck, op. cit., p. 734; Alfons Fürst, art. cit., p. 305.
Klaus-Peter Todt, op. cit., p. 300-301.
In centrul cunoaşterii, Ekkehart nu-L situează pe Dumnezeu (Gott), ci

divinitatea (Göttlichkeit).
•  _ __

" Vezi; Michael Rackl, Demetrius Kydones als Verteidiger und Übersetzer des 
heiligen Thomas von Aquin, Mainz 1915; idem, Der hl. Thomas von Aquin und das
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„Nici un alt teolog bizantin nu a pătruns atât de adânc în fiinţa 

Tomismului, în conţinutul şi metoda sa, ca Ghenadie Scholarios. Nici un 
altul nu s-a stiăduit în acelaşi timp ca să adapteze scolastica înaltă la tradiţia 
patristico-bizantină; nici un altul nu a ajuns prin aceasta, atât la greci, cât şi 
la latini, atât de mult în obscuritate (încât până în secolul al XlX-lea era 
îndoielnică identitatea persoanei care purta acest nume); şi nici un altul -  
potrivit mărimii şi originalităţii operei sale -  nu a trăit un atât de mare eşec, o 
atât de redusă receptare ulterioară, ca eΓ’̂ ^

Mult asemănător cu Planudes în atitudinea sa faţă de politica 
unionistă a vremii, foarte mult asemănător cu Dimitrie Kydones în râvna 
pentm teologia Aquinatului, Gheorghios (Kurteses) Scholarios, viitoml 
patriarh Ghenadie II după căderea Constantinopolului, este o 
personalitate distinctă faţă de cele amintite mai sus, deoarece părâsirea 
politicii unioniste o face din convingere şi nu din frică, iar pe Toma îl 
studiază cu discemământ, ca unul care cunoaşte foarte bine învăţătura 
Sfinţilor Părinţi; el poate fi numit „un protomist ortodox”.

Scholarios, după cum reiese şi din (re)numele său, a fost un profesor 
desăvârşit, toate interpretările şi traducerile din Toma aveau un pronunţat 
caracter didactic. Cu studii de filozofie şi drept, având formaţie de 
encicloped, caracteristică definitorie a intelectualului bizantin rafinat, 
Ghenadie va ocupa numeroase funcţii administrative, plecând de la 
St8a(7/caAos· oficial, devenind apoi magister curiae imperialis, secretar 
extraordinar al împăratului şi chiar KaOoXiKos KpiTrj? twv ’Pcofj.aiojv. Fiindu-i 
recunoscute calităţile, Scholarios predica în capela imperială în mod frecvent 
chiar ca laic. Se pare că şcoala sa a fost chiar mănăstirea Pantocrator din 
Constantinopol, unde a locuit tot timpul cât a fost în flincţiile publice’“̂.

Ucenic al lui Marcu Eugenicul, dar şi al lui Teoclit Damaschinul şi 
Metodie, profesor de drept, Gheorghios Ghenadios pare să nu fi învăţat 
atina cu vreunul dintre cei amintiţi mai sus, dar nici autodidact nu a fost, 

deşi el se numeşte astfel (obicei pur bizantin), căci acurateţea traducerilor 
sale trădează un studiu sistematic al limbii, realizabil doar cu un profesor’ .̂

i pentm a-
sigur: peste un sfert din opcra^  ̂ sa o

trinitarische Grundgesetz in byzantinischer Beleuchtung, în Xenia Tomistica 3, Roma 
1925, p, 363-389;

X 5 ^  U C A  in U !fL iö tLä C fli:^ n  1 ntrUl^Li:^ K Ji:^ nnU U lO S

îl  Scholarios (ca. 1403-1472), în „Theologie und Philosophie”, 49 (1974), p. 305.
Friedrich Fuchs, Die höheren Schulen von Konstantinopel im Mittelalter, 

Leipzig-Berlin 1935, p. 70.
H. G. Beck, op. eit., p. 760.

' CEuvres completes de Gennade Scholarios, ed. L. Petit, X. A. Siderides, M. 
Jugie, vol. I-VIII Paris 1928-1936; cuvântările ţinute la Conciliul de la Florenţa în 
Georgii Scholarii orationes in concilio Florentino habitae, ed. J. Gill, Roma 1964 
Concilium Florentinum, Documenta et scriptores VIII, 1; P. G. 160, 665-691 trei 
tratate despre Purcederea Duhului Sfânt, 599-630 scrisoare către Plethon, 633-648 o 
alta către exarhul losif, 568-596 împotriva „ateilor”.
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reprezintă comentariile, traducerile şi compendiile care rezumă opera 
Aquinatului. Deci Toma reprezintă un punct important în teologia sa şi 
tocmai de aceea, ca să nu fie acuzat de faptul că este inconsecvent -  
antiunionist, dar protomist -  el se foloseşte de un silogism, spunând: 
Nimeni să nu fie încurcat; în punctele în care Toma se deosebeşte de sfanta 

noastră Biserică, ne despărţim şi noi de el” ’̂, dar acolo unde este în armonie 
cu Biserica noastră „îl iubim şi îl slăvim”, căci el este „un om înţelept”’*, 
interpret competent al Părinţilor’ ,̂ aşadar demn de unnat.

Este cunoscut faptul că Scholarios îl studiază pe Toma în primul rânc
comentarii la operele Stagirimlui traduceca aristotelician, din ale cărai 

pentru elevii săi, parte din ele chiar la cererea acestora. El traduce două cărţi 
din comentariul lui Toma la lucrarea lui Aristotel De physico auditu şi un alt 
comentariu la Analitica posteriora, lucrare astăzi pierdută.

Faptul că traduce şi tratatul De fallaciis, contestat că ar fi al lui Toma, 
dovedeşte că Ghenadios îl consideră autentic şi nu avea habar de anumite 
rezerve ale criticii apusene în domeniu®“.

Tot pentru cercul său restrâns de elevi traduce comentariul lui Toma la 
De anima a lui Aristotel. Pentru Scholarios, Toma, asemenea lui Simplicius, 
reuşeşte să-l facă pe Aristotel inteligibil pentru lumea creştină.

Din Toma însuşi, la rugămintea ucenicului său Matei Kamariotes, 
traduce şi interpretează Opusculul De ente et esentia^\ Din introducerea 
acestei traduceri reiese că Scholarios, al cărui respect pentru Toma este uriaş, 
nu este în necunoştinţă de cearta şcolilor teologice apusene, tomistă şi 
scotistă, iar el nu se consideră partizanul vreuneia din ele*̂ .

Traducerile din Toma nu au fost ficute pentru 
Dimitrie. Ele reprezintă un fel de „bibliotecă de mână” pentru 
munca cu studenţii; iniţial ea trebuia să conţină doar părţi din Summa contra 
Gentiles şi Summa Theologica, dar, odată cu aproflmdarea teologiei tomiste, 
numărul cărţilor s-a mărit, cum mărturiseşte el însuşi într-un prologul Interesant

i, îl laudă pe Toma pentm
Aristotel

teologul
In afară de aceste extrase din lucrările tomiste, el a mai tradus 

Summulae logicales ale lui Petru Hispanicul, precum şi De sex pricipiis a lui 
Gilbert de la Poreê "̂ .

(Euvres completes..,, VI (Paris 1933) 177, 18-19, apud St. G. Papadopulos, 
art, cit, p. 296.

Ibidem.
G. Podskalsky, op. cit., p. 223.
Idem, art. cit., p, 308.
Ibidem.
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Ibidem.
Ibidem.
H. G. Beck, op. cit., p. 762.
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Ca traducător, Scholarios are „claritate a stilului, exactitate în redarea 

termenilor ştiinţifici, cu mult simţ al limbii în găsirea cuvântului (potrivit) 
privire asupra esenţialului unui pasaj, pe scurt: tot ceea ce aparţine înţelegerii 
congeniale a unui autor, caracterizează propria realizare creatoare (şi) căreia 
un rând de erori şi greşeli de traducere nu-i aduc nici o pagubă”*̂

Ghenadios dovedeşte că îi cunoaşte şi pe ceilalţi reprezentanţi ai 
teologiei apusene, el citând destul de des din Albert cel Mare sau Duns 
Scotus. în cele mai multe cazuri el îl preferă pe Toma, dar, şi nu de puţine 
ori, spiritul său obiectiv îl face să fie de partea „scotiştilor” atunci când 
concepţia lor este mult mai aproape de învăţătura ortodoxă.

Din concepţia Aquinatului a preluat ideea conform căreia creaţia este 
opera întregii Treimi, iar sufletul omenesc este chipul Acesteia. Are o idee 
într-adevăr neclară despre predestinaţie, pe care totdeauna o pune în legătură 
cu preştiinţa lui Dumnezeu; aici el pare să fîe influenţat mai mult de 
Augustin decât de Toma.

Cu toată simpatia pe care o poartă lui Toma, Ghenadios se dovedeşte 
foarte critic la adresa teologiei acestuia, el concentrându-se cu precădere 
asupra celor două puncte polemice ale vremii: purcederea Duhului Sfanţ şi 
deosebirea între Fiinţa şi energiile divine necreate. în problema Purcederii 
Duhului Sfânt el este ,fotinian'^, dar, pentru prima dată, el preferă formula

OT __

e/c Tov πατρός Celei consacrate €/c τού ττατρόζ μόνου . Gerhard Podskalsky
susţine, de data aceasta fară argumente, că Scholarios acceptă expresia 
Siviov şi pentru purcederea veşnică a Duhului Sfânt. Dacă lucrurile ar sta 
astfel, înseamnă că Scholarios ar fi acceptat întreaga învăţătură latină a lui 
Filioque, iar combaterea acesteia de către el ar fi absolut ilogică şi ştim foarte 
bine că mai mult este preocupat de combaterea acestei erezii decât de 
apărarea învăţăturii despre energiile divine necreate.

o  notiţă marginală din manuscrisul aparţinând Cod. Vat. gr. 433, fol. 
81 scrisă de însuşi Ghenadios Scholarios arată cel mai clar atitudinea sa faţă 
de teologul apusean, ea sunând chiar ca un fel de testament al său: „Totuşi, 
de n-ai fi rămas tu Toma în Apus ca să nu fii nevoit să aperi greşelile acestei 
Biserici! Astfel, nu ţi s-ar fi întâmplat, între altele, să aclami învăţăturile 
despre Purcederea Duhului Sfânt şi deosebirea dintre Fiinţa Dumnezeiască şi 
energii şi ai fi fost în învăţătura ta despre Dumnezeu fară greşeală, aşa cum tu 
eşti în etica ta”**.

Pătrunderea literaturii teologico-filosofice latine în Bizanţul Paleologilor 
a creat posibilitatea cunoaşterii reciproce dintre latini şi greci, aruncând astfel 
o punte de legătui'ă între cele două lumi. Biserica Răsăriteană reuşind prin
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G. Podskalsky, art. cit., p. 308.
Fotinienii erau eretici din secolul IV.
CEuvres completes..., II 256, apud G. Podskalsky, art. cit., p. 316 
St. G. Papadopulos, art. cit., p. 296-297.
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intermediul traducerilor din Toma să cunoască abaterile doctrinare ale 
Apusului, iar în urma multor polemici să-şi sistematizeze învăţătura despre 
energiile divine necreate şi despre Purcederea Duhului Sfânt.

Lucrările traduse din latină în greacă au devenit izvoarele principale în 
disputele teologice ale vremii, atât pentru partida latinofronă, cât şi pentru 
ortodocşi. Fără aceste lucrări literatura teologică din Bizanţul Paleologilor ar fi 
fost poate mult mai săracă, iar scolastica latină doar un episod izolat apusean. 
Interesant este faptul că oricât de mult au fost combătute lucrările lui Toma sau 
ale altor teologi latini în partida ortodoxă, reprezentanţi ai acestei partide s-au 
folosit de unele din ele pentna a lua atitudine fată de o învătătură carc nu
ameninţa Bizanţul doar la nivel ideatic, ci concret: Islamul. Lucrarea lui 
Ricoldo da Monte Croce a fost un fel de abecedar pentiii loan VI Cantacuzino, 
ajuns monahul loasaf Se pare că, în polemica sa cu Islamul, Ghenadie 
Scholarios s-a folosit şi el de această lucrare.

Latinofronii plecând în Apus de frica pericolului turcesc, din ce în ce 
mai mare, au început să traducă în latină operele clasice ale filozofiei 
greceşti, născând în sufletele apusenilor interesul pentru filosofîa lui Platon, 
care, din nefericire, nu vine printi'-o filieră „ortodoxă”, ci impregnat de 
neoplatonismul-zoroastrian al lui Ghemistos Plethon. Aşadar, traducerea 
unor opere latine în greacă în această perioadă reprezintă un prim moment al 
regăsirii celor două lumi, el extinzându-se în Apus unde, se poate spune, pe 
bună dreptate, că Renaşterea Italiană şi, împreună cu aceasta, întreaga 
Renaştere Apuseană a fost într-o măsură considerabilă tributară Bizanţului. 
Acest lucru s-a întâmplat prin deschiderea de şcoli de limbă greacă de către 
bizantinii fugari, atât latinofroni, cât şi latinofobi, prin formarea de filosofi în 
spirit platonician, ca Ficino, primul conducător al Academiei Platonice din 
Florenţa, asigurând astfel Bizanţului continuitate şi după căderea 
Constantinopolului.
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învierea lui Hristos - lumina Sfintei Euharistii

PASTORALĂ DE SFINTELE PAŞTI -  2001

t  DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI $I BUCOVINEI

HRISTOS A ÎNVIA T!

Iubiţi credincioşi şi credincioase,

Sărbătoarea învierii lui Hristos este numită şi Paşte sau Paşti. 
înţelesul duhovnicesc al cuvântului Paşte este acela de trecere. Sărbătoarea 
creştină a Paştilor are o anumită legătură cu Paştele Vechiului Testament, 
dar în acelaşi timp ea este o sărbătoare cu totul nouă (cf. Matei 26, 17-30; 
Marcu 14, 12-26; Luca 22, 7-30; loan 13, 1-3).

în Paştele iudaic (Ieşirea 12, 1-51 şi 13, 1-16) era celebrată eliberarea 
poporului evreu din robia Egiptului, trecerea prin pustie (Ieşirea cap. 16- 
18) şi Legământul de Ia Sinai (Ieşirea 20,1-18).

în Paştele serbat de lisus cu ucenicii Săi, numit şi Cina cea de pe urmă 
sau Cina cea de Taină., se săvârşeşte o taină nouă, un Paşte nou, un 
Legământ sau un Testament nou, când lisus ia pâinea, o binecuvântează, o 
frânge şi o dă ucenicilor zicând: „Luaţi, mâncaţi, acesta este trupul Meu!"
$i luând paharul şi mulţumind, le-a dat, zicând: Beţi dintru acesta toţi, că 
acesta este Sângele Meu, al Legii celei noi, care pentru mulţi se varsă 
spre iertarea păcatelor” (Matei 26, 26-28).

Jertfa mielului de Paşte şi toate celelalte jertfe din Vechiul Testament 
au preînchipuit jertfa Crucii lui lisus, tainic împărtăşită de El ucenicilor Săi, 
cu anticipaţie, la Cina cea de Taină din Sfânta şi Marea Joi. De aceea. 
Sfântul Apostol Pavel, înţelegând mai târziu că Paştele Vechiului 
Testament s-a încheiat cu jertfa Crucii lui Hristos, Mielul lui Dumnezeu, a 
spus: ,J^aştile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi” (I Corinteni 5, 7).



TEOLOGIE şiy iaţă

Faptul că ultimul Paşte serbat de lisus Domnul cu ucenicii Săi a fost 
un Paşte neobişnuit reiese din cuvintele Mântuitorului însuşi, pe care le-a 
consemnat Sfântul Evanghelist Luca: „Şi a zis (lisus) către ei (către 
ucenici): Cu dor am dorit să mănânc cu voi acest Paşti, mai înainte de 
patima Mea. Căci zic vouă că de acum nu-l voi mai mânca, până când nu 
va f i  desăvârşit în împărăţia lui Dumnezeu ” (Luca 22, 15-16).

Vedem, aşadar, că acest Paşte al Crucii care anticipează patima, adică 
suferinţa şi moartea Mântuitorului lisus se va desăvârşi în înviere ca trecere 
la viaţa veşnică. Astfel, Paştele cuprinde, deodată, Taina Crucii şi a învierii 
taina morţii şi a vieţii veşnice, taina vieţii pământeşti şi taina vieţii cereşti. 
Prin înviere, trupul pământesc al lui Hristos Cel răstignit nu mai revine la 
viaţa pământească, stricăcioasă şi trecătoare, cum s-a petrecut cu Lazăr, de 
pildă, ci trupul Său pământesc devine ceresc, nestricăcios şi veşnic. El 
poartă urmele răstignirii în palme, în picioare şi în coastă, dar nimeni şi 
nimic pământesc nu-L mai poate reţine. Hristos Cel înviat trece prin uşile 
încuiate (loan 20, 19-28), Se face văzut şi nevăzut când şi unde voieşte El 
(Luca 24, 31). Trupul înviat al lui Hristos a intrat deja în împărăţia 
cerurilor, El a trecut de la existenţa biologică sau pământească la existenţa 
„teo-logică”, cerească şi veşnică. lisus Cel înviat nu mai moare niciodată. 
El este veşnic viu (Apocalipsa 1, 8 şi 17-18; 2, 8). Aşadar, „Moartea nu 
mai are stăpânire asupra Lui” (Romani 6, 9).

în Hristos, moartea a fost omorâtă. De aceea cântăm „Hristos a înviat 
din morţi cu moartea pe moarte călcând...

Când Hristos Domnul a săvârşit Cina cea de Taină, mai întâi S-a rugat 
binecuvântând pe Dumnezeu şi mulţumindu-I. Apoi a luat pâinea, a frânt-o şi 
a dat-o ucenicilor Săi (Luca 22, 19). Rugăciunea aceasta de mulţumire a lui 
lisus se numeşte în limba greacă a Noului Testament: Euharistie.

Sfântul loan Gură de Aur, tâlcuind legătura care există între 
sărbătoarea Paştelor şi Cina cea de Taină sau Sfânta Euharistie, zice: 
,^entru care pricină a săvârşit (lisus) taina aceasta în timpul Paştelor? Ca 
să afin cu orice prilej că El este legiuitorul Vechiului Testament şi că pentru 
cele din Noul Testament au fost preînchipuite cele din Vechiul Testament 
Ceasul de seară nu înseamnă decât că timpul s-a împlinit, şi că toate se 
apropie de sfârşit. (...) El (lisus) a desfiinţat principala lor sărbătoare (a 
iudeilor) şi îi trece la un Paşte nou şi înfricoşător. Luaţi, le zice El, şi 
mâncaţii Acesta este trupul Meu care se frânge pentru voi (I Corinteni 11, 
24) (...). El numeşte acest sânge, sângele noului Legământ, adică făgăduinţa 
Legii noi(...). şi adaugă: Faceţi aeasta întru pomenirea Mea (Luca 22, 19). 
Prin aceste cuvinte se vede cât de mult vrea El să-i îndepărteze pe ucenici de 
obiceiurile iudaice. După cum altădată - zice El - făceaţi Paştele întru 
pomenirea minunilor din Egipt, tot aşa faceţi aceasta întru pomenirea Mea. 
Ieri, sângele acela nu era decât pentru a salva pe întâii născuţi din Egipt, 
acesta însă se varsă spre iertarea păcatelor lumii întregi ” '.

Sf. loan Gură de Aur, Omilii la Matei, 82,1, trad. D. Fecioru, Bucureşti, 1994, p. 927.
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Cina cea de Taină, ca taină a iubirii depline a lui lisus (loan 13, 1), 
nde nu numai taina morţii Sale pentru iertarea păcatelor, ci şi taina 
rii Sale sau taina vieţii veşnice din împărăţia lui Dumnezeu. în acest sens, 
ul loan Gură de Aur explică: După săvârşirea acestei taine, lisus Hristos

zice: „ nu voi mai bea de acum din rodul viţei până în ziua aceea când II voi
Meu

cuvânt
despre patima şi Crucea Sa, El începe să vorbească despre înviere prin acest

'mpărăţie", căci acesta este numele pe care-l dă învierii.(...) De ce 
gste nou acest vin? Pentru că El îl va bea într-o formă nouă, adică 
nemaiauzită: El va avea de acum înainte un trup nepătimitor, nemuritor, 
nestricăcios, liber de nevoia de a se hrăni. Deci nu dintr-o necesitate a 
mâncat şi a băut El după învierea Sa; trupul Său nu mai avea nevoie de 
aceasta; El nu voia decât să dea o mărturie mai bogată despre învierea Sa 

Aşadar, Paştile Legii vechi erau pomenire a trecerii prin Marea Roşie, 
iar Paştile Legii noi sunt trecere de la moarte la viaţă; acelea erau eliberare 
din robia Egiptului şi drumul spre ţara făgăduită, Canaan, acestea sunt 
eliberarea din lumea păcatului şi intrare în împărăţia cerurilor. De aceea, 
cântările de Sfintele Paşti din Biserica Ortodoxă ne îndeamnă: „ Veniţi, din 
rodul cel nou al viţei, al dumnezeieştii veselii, în ziua cea vestită a învierii, 
împărăţiei lui Hristos să ne împărtăşim, lăudându-L pe Dânsul ca pe un 
Dumnezeu în veci”\

Legătura dintre Taina Sfintelor Paşti, Taina Sfintei Euharistii şi Taina 
împărăţiei cerurilor este cântată într-un tropar din Cântările învierii astfel:
9} preasfinte
şi Puterea lui Dumnezeu. Dă-ne nouă să ne împărtăşim cu Tine, mai 
adevărat (deplin) în ziua cea neînserată a împărăţiei Tale'^.

Acest tropar pascal a devenit, în Liturghia ortodoxă, rugăciunea pe 
care o rosteşte preotul după ce s-a împărtăşit şi toarnă în potir părticelele

noua
Prin aceasta se vede şi mai bine că învierea lui Hristos este lumina 

Sfintei Euharistii, iar Sfânta Euharistie este icoana prânzului şi a bucuriei 
din împărăţia lui Dumnezeu, o arvună dată nouă ca pregătire pentru 
învierea de obşte şi pregustare a vieţii veşnice.

Prin participarea la Sfânta Euharistie înţelegem şi simţim 
duhovniceşte că învierea lui Hristos este lumina şi începutul învierii 
noastre: „Cel ce mănâncă trupul Meu şi bea sângele Meu are viaţă veşnică, 
şi Eu îl voi învia în ziua cea de apoi ” (loan 6, 54).

Sf. loan Gură de Aur, Omilii la Matei, 82, 2, ed. cit., pp. 928; vezi şi 
UEucharistie. Texte recuellis et presentes par A. Hamman, DDB, Paris, 1981, pp. 
104-107, (cu o traducere mai exactă).

Canonul învierii, Cântarea a 8 -a, cf. Slujba învierii, tâlcuire şi text, Ed.
TRINITAS, Iaşi, 2000, p. 52.

 ̂ Canonul învierii, Cântarea a 9-a, troparul al 2 -lea, Slujba învierii, ed. 
cit., p. 56.
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De aceea, în timpul împărtăşirii cu Sfânta Euharistie se cântă îq 
biserică: „Cu Trupul lui Hristos vă împărtăşiţi şi din izvorul cel fără de 
moarte gustaţiÎ\

Iată de ce învierea Domnului nu este serbată doar o dată în an, ci la 
fiecare început de săptămână. Duminica. Această zi se numeşte Duminică 
pentru că ea este „Z/wa Domnului” (Dies Dominica), adică ziua întâi a 
săptămânii în care a înviat Domnul, „z/wa pe care a făcut-o Domnul să ne 
bucurăm şi să ne veselim în ea Pentru creştini, lucrarea şi bucuria cea mai 
mare în fiecare Duminică trebuie să fie participarea la Sfânta Liturghie, la 
Cina cea de Taină a iubirii nesfârşite a lui Hristos Cel răstignit şi înviat
pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire.

înainte de a primi Sfânta împărtăşanie sau Sfânta Euharistie ne 
rugăm zicând: „Cinei Tale celei de Taină astăzi, Fiule al lui Dumnezeu,
părtaş mă primeşte

Sfânta Euharistie nu este doar pomenire a Crucii şi învierii lui Hristos 
din vremea aceea, ci împărtăşirea, acum, astăzi cu Hristos Cel răstignit şi 
înviat Care Se află în ceruri.

A.  ̂ ^

Sfanta împărtăşanie se dăruieşte ,.^pre iertarea păcatelor şi spre viaţa 
de veci ”.

Noi am oferit Domnului pâine şi vin, iar El ne dăruieşte pe Fiul Său 
jertfit şi înviat pentru viaţa lumii. Noi oferim daruri pământeşti şi primim 
în schimb viaţă cerească. Noi oferim daruri şi-L primim pe Hristos 
Dăruitorul vieţii veşnice.

Credinţa ortodoxă în special este lumină din lumina învierii lui 
Hristos. De aceea. Crezul sau Simbolul credinţei noastre se încheie cu 
speranţa învierii şi a împărăţiei cerurilor: ,./Lştept învierea morţilor şi viaţa 
veacului ce va să f i e ”. Fiecare săptămână din an începe cu Duminica, cu 
ziua învierii, pentru ca tot timpul vieţii noastre să fie luminat de lumina 
învierii. Vedem icoana învierii lui Hristos pe coperta Sfintei Evanghelii şi 
în mijlocul bisericii, pentru ca să venim des, cu bucurie, la întâlnirea cu 
Hristos Cel înviat. Care înainte de înălţarea Sa la cer a făgăduit: ,Jată Eu 
cu voi sunt în toate zilele, până la sfârşitul veacurilor” (Matei 28, 20).

Sărutăm Sfânta Cruce şi spunem: „Crucii Tale ne închinăm Hristoase 
şi Sfântă învierea Ta o lăudăm şi o mărim”, fiindcă în iubirea Crucii lui 
Hristos este ascunsă lumina învierii Sale, iar slava învierii lui Hristos 
descoperă puterea Crucii. Semnele răstignirii de pe trupul lui Hristos Ce 
înviat (loan 20, 26-29), care se află acum în slava Sfintei Treimi (Filipeni 
2, 2-11), fac din taina Crucii taină a iubirii Sfintei Treimi. De aceea, slujba 
învierii începe în Ortodoxie cu preamărirea Sfintei Treimi: „Slavă Sfintei ş* 
Celei de o fiinţă şi de viaţă făcătoarei şi nedespărţitei Treimi... ”!

Taina învierii este Taina vieţii veşnice din împărăţia Tatălui, a Fiului 
şi a Sfântului Duh, pentru că învierea trupului lui Hristos a fost făcută di
întreaga Sfântă Treime (Fapte 2, 24; Matei 20, 19; loan 2, 19; 10, 18. 
Romani 1, 4; 8, 11; 1 Petru 3, 18-19).
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Botezul creştinilor adulţi din Biserica primelor veacuri se făcea în 
noaptea de Paşti după ce au postit şi au învăţat tainele credinţei timp de 
patruzeci de zile de cateheză duhovnicească organizată de Biserică.

De ce? Pentru că Botezul este participare tainică la moartea şi învierea lui 
Hristos, început de viaţă veşnică încă din lumea aceasta, potrivit învăţăturii 
Sfinţilor Apostoli: ,^ u  nu ştiţi că toţi câţi în Hristos lisus ne-am botezat, întru 
moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am îngropat cu El, în moarte, prin botez, 
pentru ca, precum Hristos a înviat din morţi, prin slava Tatălui, aşa să 
umblăm şi noi întru înnoirea vieţii. Căci dacă am fost altoiţi pe El prin 
asemănarea moiţii Lui, atunci vom f i  părtaşi şi învierii Lui” (Romani 6, 3-5).

U n.

împlineşte prin lucrarea Sfântului Duh: „lar dacă Duhul Celui ce a înviat 
pe lisus din morţi locuieşte în voi, Cel ce a înviat pe Hristos lisus din morţi 
va face vii şi trupurile voastre cele muritoare, prin Duhul Său Care 
locuieşte în voi” (Romani 8, 11).

Sărbătoarea învierii Iui Hristos şi Sărbătoarea Cincizecimii sau a 
Pogorârii Sfanţului Duh sunt legate tainic între ele prin lucrarea Sfântului 
Duh asupra trupului înviat al lui Hristos, ca prin trupul acesta să se reverse 
apoi viaţa veşnică în Trupul tainic al lui Hristos, adică în Biserică, şi să 
înceapă învierea tuturor trupurilor (Efeseni 2, 6; loan 6, 54 şi 63; Romani 
8, 11 şi 29; I Corinteni 15, 45-57).

Cele cincizeci de zile de la Duminica învierii lui Hristos până la 
Duminica Pogorârii Sfântului Duh nu fac decât o singură zi ca 
totalitate a darurilor dumnezeieşti^ ca o „Duminică mare", cum mai 
este numită Duminica Pogorârii Sfântului Duh. în Evanghelia după 
Sfântul loan, făgăduinţă trimiterii Sfântului Duh se face în seara Cinei 
de Taină, înainte de patima Iui Hristos (loan cap. 14 şi 15), iar în 
prima zi a învierii Sale, tot seara, lisus·Domnul Cel înviat din morţi 
trece cu trupul Său pnevmatizat (înduhovnicit) prin uşile încuiate şi 
suflă asupra ucenicilor zicând: „Luaţi Duh Sfânt, cărora veţi ierta 
păcatele, le vor fii iertate ... ” (loan 20, 19-23).

Astfel începe, ca arvună, Cincizecimea, adică Duhul Sfânt începe să 
comunice oamenilor din trupul înviat al lui Hristos, ca apoi, în dimineaţa 
celei de a cincizecea zi, tot Duminica, să fie dăruit în plinătatea Lui şi să 
facă din cei mulţi care cred în Hristos un singur Trup tainic: Biserica
(Fapte 2, 1-6 şi 41-47; I Corinteni 12, 12-13).

Iată de ce Biserica Ortodoxă săvârşeşte Sfânta Liturghie euharistică 
Duminica dimineaţa, nu seara, şi cheamă Sfântul Duh să coboare asupra pâinii 
şi vinului de la Euharistie, pentru a le uni tainic cu trupul înviat şi pnevmatizat

5 Cf. Tommaso Federici, „Resuscito Christo'' Commento alle Leture bibliche 
della Divina Liturgia bizantina, Palermo, 1996, p. 1 2 2 . Este semnificativ şi faptul că 
perioada Penticostarului începe cu sărbătoarea învierii Domnului, iar troparul 
Pogorârii Sfântidui Duh nu este adresat Sfântului Duh ci lui Hristos Cel înviat, Care 
prin trimiterea Duhului Sfânt a împlinit făgăduinţa făcută ucenicilor înainte de Moartea 
şi învierea Sa (loan 15, 26).
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al lui Hristos din ceruri, ca împărtăşindu-ne cu acesta să putem mărturisi: „Aif 
văzut lumina cea adevărată, am primit Duhul Cel ceresc...!”

Hristos Cel înviat şi înălţat la ceruri trimite, împreună cu Tatăl, p< 
Sfanţul Duh (loan 14, 16 şi 26; 15, 26), iar Duhul Sfânt îl face pe Hristo! 
Drezent în Biserica Sa şi mai ales în centrul vieţii ei: Sfânta Euharistie 
(Matei 18, 20; cf loan 14, 17 şi 28, 20; Efeseni 2, 18-22; 4, 3-6).

Prin Sfântul Duh S-a întrupat Hristos din Fecioara Maria (Luca 1 
35), prin Sfântul Duh S-a botezat Hristos în Iordan (Matei 3, 16), pni 
Sfântul Duh, Tatăl a înviat trupul lui Hristos din morţi (Romani 1, 4), pni 
şi în Duhul Sfânt s-a constituit Biserica Iui Hristos la Rusalii ca Trup taini< 
al Lui (Fapte 2, 4 şi 41).

lată de ce viaţa creştină este viaţă în Hristos prin Sfântul Duh spn 
slava lui Dumnezeu Tatăl.

Arătările lui Hristos după înviere până la înălţarea Sa la cer sun 
lucrări ale Sfântului Duh, în care vizibilul şi invizibilul alternează pentru i 
învăţa pe ucenici ca prin credinţă să vadă cele nevăzute şi să-L iubească pe 
Hristos în Duhul Sfanţ şi în slava lui Dumnezeu Tatăl, chiar şi atunci cântL" 
nu-L mai văd cu ochii lor trupeşti: ,J*e El (Hristos), fără să-L f i  văzut, îl 
iubiţi; întru El, deşi acum nu-L vedeţi, voi credeţi şi vă bucuraţi cu bucurie 
negrăită şi preamărită, căci dobândiţi răsplata credinţei voastre, adică 
mântuirea sufletelor voastre” (I Petru 1, 3-5 şi 8-9).

Bucuria aceasta „negrăită şi preaslăvită " despre care vorbeşte Sfanţul 
Apostol Petru este bucuria învierii întru Duhul Sfânt, bucuria Sfintelor 
Paşti, bucuria Bisericii plină de iubirea Sfintei Treimi (II Corinteni 13, 13), 
bucurie care rodeşte în rugăciune şi în fapte bune, în pregătirea pentm 
mântuire şi pentru viaţa veşnică.

Iubiţi f i i  şi fiice duhovniceşti.

Sărbătoarea învierii lui Hristos, ca lumină a Sfintei Euharistii şi a 
întregii vieţi creştine, ne cheamă astăzi să vedem mai bine câte daruri sfinte 
şi câte binecuvântări primim când luăm parte în fiecare Duminică şi
sărbătoare la Sfânta Liturghie sau la Sfânta Euharistie. _

Prin urmare, trebuie să ne pregătim mai mult ca să ne putem împărtăşi 
mai des din „izvorul cel fără de moarte” al Sfintei Euharistii. Să ne pocăim 
de toate păcatele noastre, să ne mărturisim la duhovnic şi să iertăm toate 
celor care ne-au greşit nouă, aşa cum şi Hristos -Domnul a iertat zicând pe 
Cruce: ,J^ărinte, iartă-le lor, că nu ştiu ce fac ” (Luca 23, 34).

Sfânta Euharistie poartă în ea puterea iubirii jertfelnice şi iertătoare 
a lui Hristos. Uneori noi nu putem ierta pe cei care ne-au greşit, pentru că 
nu ne-am rugat îndeajuns sau pentru că nu ne-am pregătit destul de bine 
când ne-am apropiat de Sfânta împărtăşanie.

Când este primită cu pregătire, cu post şi rugăciune, cu pocăinţă şi 
milostenie, cu credinţă, nădejde şi dragoste. Sfânta Euharistie devine izvor 
de lumină şi credinţă, ca să înţelegem rostul vieţii noastre pe pământ; 
izvor de iubire curată şi sfinţenie în familie şi în societate; izvor de curaj şi
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^fgptate, pentru a lupta împotriva păcatului şi a răutăţilor de tot felul; izvor 
de tărie şi speranţă, pentru a birui în ispite, în suferinţă şi durere.

Vieţile Sfimţilor ne arată cât de mare este puterea Sfintei Liturghii 
euharistice pentru mântuirea viilor şi a morţilor. De aceea. Biserica noastră 
se roagă la Sfânta Liturghie pentru toate trebuinţele şi pentioi toţi oamenii, 
pentru unitatea Bisericii, pentru pacea a toată lumea, pentru îmbelşugarea 
roadelor pământului, pentru tot sufletul necăjit şi întristat care are nevoie 
de ajutorul lui Dumnezeu, pentru cei ce ne iubesc şi pentru cei ce ne urăsc 
pe noi, pentru toate popoarele şi pentru toate generaţiile, pentru vii şi 
pentru cei adormiţi întm credinţă şi întru nădejdea învierii.

Toată umanitatea şi toată creaţia este văzută în lumina învierii şi a 
iubirii lui Hristos, pentru că toţi oamenii sunt chemaţi la bucuria învierii 
celei de obşte, fiecare după tăria credinţei şi a pocăinţei sale, după faptele 
bune pe care le-a săvârşit (cf loan 5, 28-29; Matei 25, 31-46).

Când păcatul şi suferinţa, nedreptatea şi răutăţile întunecă viaţa 
noastră şi a altora, rugăciunea fierbinte a noastră şi a Bisericii, Sfânta 
Spovedanie şi Sfânta împărtăşanie ne aduc în suflet putere din puterea 
Crucii şi a învierii lui Hristos, Care, în ziua învierii Sale, a zis femeilor 
mironosiţe; ,JBucuraţi-vă! Nu vă temeţi!” (Matei 28, 9-10), iar ucenicilor 
întristaţi şi cuprinşi de nelinişte a zis: „Pace vouă! ” (loan 20, 21).

Să-i învăţăm pe copiii şi tinerii noştri să iubească frumuseţea luminii 
învierii lui Hristos!

Să ajutăm familiile întristate să găsească bucuria femeilor mironosiţe 
şi bucuria Maicii Domnului întru învierea Fiului Său!

Să ajutăm pe toţi semenii noştri care se află în suferinţă şi nelinişte să 
găsească pacea lui Hristos!

Să rugăm pe Hristos Cel înviat din·morţi să ne dăruiască tuturor Duhu 
Său cel Sfânt, ca toate cuvintele şi faptele noastre să aducă lumină şi 
bucurie în jurul nostru, aşa cum aduce lumină şi bucurie lumânarea 
învierii lui Hristos pe care am aprins-o în noaptea de Paşti şi pe care o 
ourtăm în mână şi în cuget ca fiind simbol sfânt al iubirii ce ne vine de la 
Dumnezeu - Părintele luminilor (lacov 1, 17).

Fraţi creştini,

Anul acesta se împlinesc 600 de ani de când Mitropolia Moldovei a 
fost recunoscută oficial de către Patriarhia Ecumenică de Constantinopol, si

7  ^

360 de ani de când au fost aduse la Iaşi moaştele Sfintei Cuvioase 
Parascheva, Ocrotitoarea întregii Moldove.

De aceea, de sărbătoarea Sfintei Parascheva, în 14 octombrie, anul 
acesta, vom organiza, cu ajutorul Domnului, momente deosebite de 
mulţumire adusă lui Dumnezeu pentru binefacerile Sale revărsate asupra 
Moldovei de-a lungul veacurilor, ca lumină a învierii lui Hristos şi daruri 
ale Sfanţului Duh cultivate cu osârdie în Biserica Sa din această parte a 
Ţării, spre slava Sfintei Treimi şi spre a noastră mântuire.
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Vă îndemnăm, aşadar, să aduceţi împreună cu noi rugăciuni (J, 
mulţumire lui Dumnezeu, şi să-I cerem totodată să ocrotească ţara noastii 
să ne dăruiască credinţă puternică, viaţă sfântă, mult ajutor în nevoi şi îi 
necazuri şi să binecuvânteze cu har şi bucurie pe tineri şi pe vârstnici
familiile şi mănăstirile, clerul şi poporul întreg.

„Harul Domnului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu Taţi 
şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie  cu voi cu toţii” (II Corinteni 13, 13).
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PASTORALĂ LA ÎNVIEREA DOMNULUI - 2001

t  PIMEN
ARHIEPISCOP AL SUCEVEI ŞI RĂDĂUŢILOR

,JO>ar Dumnezeu, bogat fiind in 
milă, pentru midta Sa iubire cu 
care ne-a iubit, pe noi cei ce eram 
morţi prin greşelile noastre, ne-a 
fiicut vii împreună cu Hristos... Şi 
împreună cu El ne-a sculat şi 
împreună ne-a aşezat în ceruri...

(Efeseni2, A-6)

Dreptmăritori creştini,
A

In viaţa omului, aşezat de Dumnezeu în grădina raiului, a intrat 
moartea datorită păcatului neascultării, care apoi a trecut la noi toţi ca o 
moştenire a firii omeneşti înstrăinate de Dumnezeu (Romani 5. 12. 19).

Fapta mântuirii înseamnă eliberarea de sub povara păcatului; omu. 
devenit rob al păcatului nu putea să iasă singur din această stare. L-a ajutat din 
dragoste pentru fâptura Sa Dumnezeu Tatăl, trimiţând pe Fiul Său în lume, 
Care lacându-Se om. a luat asuora Sa oăcatele lumii- le-a nironit ne cmrp <5î a

^  JL X  JL X

bimit moartea cu moartea şi învierea Sa cea de a treia zi (Efeseni 2, 5-8).
Mântuirea primită în dar trebuie să o facem să fie şi fapta noastră prin 

permanente nevoinţe creştineşti, împotrivindu-ne păcatului, iar dacă acesta 
ne-a biruit, trebuie să-l mărturisim în Taina Sfintei Spovedanii, în care 
luăm de Ia Dumnezeu iertare şi întărire sufletească.

Lupta noastră cu păcatul să fie clipă de clipă, alungând permanent din
m ^

noi gândurile cele rele. In această luptă duhovnicească ne este de mare 
ajutor ascultarea de poruncile lui Dumnezeu, care nu sunt grele dacă vrem 
să împlinim voia Sa (I loan 5, 3).
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Iubiţi f i i  duhovniceşti.

Astăzi, întreaga obşte ortodoxă trăieşte cea mai mare bucurie; învierea 
Domnului, „Sărbătoarea sărbătorilor”, ,Jmpărăteasă şi Doamna'. Astăzi 
moartea a fost omorâtă prin moartea cu trupul a Celui ce dă viaţă tuturor 
Domnul nostru lisus Hristos; trăim nu numai bucuria omorârii morţii, ci şi
bucuria „începutului altei vieţi , a „vieţii veşnice , a vieţii în Hristos şi 
împreună cu Hristos i^Efeseni 2, 13; Filipeni 1, 21). Sunt chemaţi să se 
bucure la sărbătoarea învierii Domnului, potrivit cuvântului Sfântului loan 
Gură de Aur, nu numai cei ce au postit şi cred în lisus Hristos, ci şi cei ce 
n-au postit. Acest pogorământ îl datorăm dragostei nemărginite a lui 
Dumnezeu, dragoste care-i cheamă însă la pocăinţă, iertându-le lor, în 
milostivirea Sa cea mare, greşeala nepostirii (Romani 2, 4; Efeseni 2, 4-5·
înţel. 11,23; 12, 10-20).

Bucuria adevăratului creştin, la praznicul învierii Domnului, trebuie 
să izvorască însă nu numai din bunătatea lui Dumnezeu, ci mai ales din 
osteneala postului, unit cu rugăciunea şi faptele de milostenie.

Biruinţa Mântuitorului asupra morţii prin învierea Sa ne este arătată şi 
de icoana noastră ortodoxă sub chipul coborârii Sale la iad, de unde scoate 
pe Adam şi Eva şi, împreună cu ei, pe toţi cei care au murit mărturisind pe 
Dumnezeu printr-o închinare curată, adică prin cinstirea Creatorului şi nu a 
făpturilor create.

Mântuitorul a înviat împreună cu cei care au crezut curat în 
Dumnezeu şi erau ţinuţi pe nedrept în robia păcatului moştenit. De învierea 
Domnului s-au împărtăşit, aşadar, şi (

Trupul înviat din morţi al Mântuitorului nostru lisus Hristos este un 
trup eliberat de legile pământului, este un trup duhovnicesc, lată, numai aşa 
Mântuitorul intră cu trupul în casa unde Sfinţii Apostoli erau adunaţi în 
taină, de frica iudeilor, deşi uşile erau încuiate şi tot acolo lisus l-a chemat 
pe Toma să vadă şi să pipăie trupul Său înviat.

Tot trup duhovnicesc vom avea şi noi la obşteasca înviere, cum ne 
spune Sfântul Apostol Pavel; „Aşa este şi învierea morţilor: Se seamănă 
(trupul) întru stricăciune, înviază întru nestricăciune; se seamănă întru, 
necinste, înviază întru slavă, se seamănă întru slăbiciune, înviază întru

firesc,
trup firesc

(I Corinteni 15, 42-44).

Iubiţi f ii  duhovniceşti.

Dacă luăm aminte că trupurile noastre sunt menite învierii şi deci 
vieţii celei veşnice, că ele sunt „temple ale Duhului Sfânt" (1 Corinteni 6, 19) 
şi „mădulare ale trupului tainic al lui Hristos" (I Corinteni 6, 15), că 
toate ne sunt îngăduite, dar nu toate ne sunt de folos, atunci nu ne von 
mai lăsa (I Corinteni 6, 12) biruiţi de libertatea dezordonată, d( 
tovărăşiile rele care strică obieciurile bune (I Corinteni 15, 33) pentru ci
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jjg spune mai departe Sfântul Apostol Pavel: „Nu ştiţi, oare, că nedrepţii 
0  vor moşteni împărăţia lui Dumnezeu? Nu vă amăgiţi: Nici desfrânaţii, 
nici închinătorii la idoli, nici adulterii, nici malahienii, nici sodomiţii, 
nici ^ici lacomii, nici beţivii, nici batjocoritorii, nici răpitorii nu 

moşteni împărăţia lui Dumnezeu" (1 Corinteni 6, 9-10).
Dacă luăm aminte, repet, la toate acestea, cunoscând „că noi toţi trebuie să 

ne înfaţişâm înaintea scaunului de judecată al lui Hristos, ca să ia fiecare după 
cele ce a făcut prin trup, ori bine, ori rău' (II Corinteni 5, 10), ne vom opune 
ijiai bine ispitelor păstrându-ne curate, întru sfinţenie, atât sufletele cât şi 
trupurile. „Căci aţi fost cumpăraţi cu preţ! Slăviţi, dar, pe Dumnezeu în trupul 
vostru şi în duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu' (1 Corinteni 6,20).

Din tot binele pe care suntem datori să-l facem cât suntem în trup şi de 
care vom fi întrebaţi la înfricoşătoarea judecată a lui Hristos, cel dintâi este al 
faptelor de milostenie pentru fraţii prea mici ai lui Hristos (Matei 25, 31-46), 
care astăzi se înmulţesc tot mai mult, în timp ce posibilităţile materiale ale 
celor care vor să-i ajute se tot împuţinează; dar dacă dragostea faţă de 
aproapele sporeşte, sporesc şi cele puţine ale noastre, pentru că adunându-le 
la un loc cele puţine ajung să fie îndestulătoare pentru toţi cei aflaţi în nevoi, 
bucurându-ne sufleteşte deopotrivă şi cei ce primim şi cei ce dăruim.

Dar, cum înviere înseamnă şi nădejde, să credem în biruinţa sărâciei 
materiale sporind în muncă şi să-L rugăm pe Bunul Dumnezeu să dea gând 
bun guvernanţilor la o mai bună chivemisire a roadelor muncii noastre.

Fie ca bucuria învierii, care este bucuria mântuirii, să ne înveşmânteze 
pe toţi astăzi, de ziua acestui mare praznic şi în toate zilele vieţii noastre.

Cu părintească dragoste în Hristos vă îmbrăţişez pe toţi, 
întâmpinându-vă cu salutul pascal,

r r - i i  5?HRISTOS A ÎNVIAT!
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t  EFTIMIE
EPISCOP AL ROMANULUI

„Precum în Adam toţi mor, 
aşa şi în Hristos toţi vor învia”.

(I Corinteni 15, 22)

HRISTOS A ÎNVIAT!

Iubiţii mei f ii  sufleteşti,

în aceste clipe, de mare intensitate spirituală, aducem mulţumire şi 
slavă Prea Bunului Dumnezeu, Tatălui şi Fiului şi Sfanţului Duh, că ne-a 
învrednicit să fim împreună cu comuniunea pascală a primei sărbătoriri a 
învierii Domnului din mileniul 111.

Creaţia văzută şi cea nevăzută, întreaga făptură cuvântătoare, 
transcende acum un tainic fior de viaţă dumnezeiască. Cerul şi pământu 
revarsă peste noi lumina dulce a învierii: „ Veniţi, dar, de primiţi Lumină!'' 
Cu sufletele pioase, în firească smerenie, mărturisim: ,JDintru înălţime Te-ai 
coborât. Milostive, îngropare ai luat de trei zile, ca să ne mântuiesti pe noi 
de patimi. Cela ce eşti Viaţa şi învierea noastră, Doamne, Slavă Ţie!”.

Profunda întristare ce cuprinde sufletele noastre pentru dureroasa 
răstignire a Domnului pe Cruce a fost risipită de imensa bucurie a învierii 
Mântuitorului. Prin Patimile Sale răscumpărătoare, lisus Hristos, Fiul lui

însuşi a devenit Paşte!
(Matei ,.El

Sf. loan Hrisostom, Cuvântările la praznice împărăteşti, „Izvoarele
Ortodoxiei”, Bucureşti, 1942, p. 71.
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Biruind puterea morţii şi duiiurile iadului, Hristos S-a ridicat cu
mormânt

părtaşi ai vieţii Sale, lisus Domnul comunică în sufletele noastre darul 
vieţii întru sfinţenie şi mărire. De aceea, firea noastră „dumnezeieşte

Vie şi trainică este, aşadar, taina mântuirii noastre! „Dumnezeu, bogat 
fiind în milă, pentru multa Sa iubire cu care ne-a iubit, pe noi cei ce 
eram morţi prin greşelile noastre, ne-a făcut vii împreună cu Hristos... 
şi împreună cu El ne-a sculat si împreună ne-a aşezat întru cele cereşti”
(Efeseni 2, 4-6).

Iubiţii mei fii,

Biserica învaţă că odată cu îndepărtarea protopărinţilor noştri din rai -  
cum am rememorat în Duminica lăsatului sec de brânză — întreaga creaţie 
văzută a suferit acel blestem al întreruperii comuniunii cu Dumnezeu, al 
distrugerii şi, deci, al morţii. Redobândirea raiului echivala cu restaurarea 
chipului lui Dumnezeu din om, cu reluarea legăturilor iubirii, ale 
comuniunii de viaţă şi ale intensificării vieţii spirituale pentru revenirea la 
:rumuseţea originară, adică viaţă în Dumnezeu. De aceea, în cântările 
Triodului l-am auzit pe Adam recunoscând: „Ingropat-am, Mântuitorule, 
cu patimile frumuseţea chipului celui dintâi; dar precum drahma, 
oarecând, aşa mă caută şi mă află”. Din contraste s-au născut suferinţa şi 
cunoştinţa binelui; patimile aduc întristarea şi întunecarea chipului originar 
dar trezesc şi conştiinţa stării primordiale din Eden. Este conştiinţa 
frumuseţii chipului divin din Adam, deformat şi alterat de cugete 
mşinoase, de patimile care perturbă armonia şi echilibrul trup-sufiet, însă 
farâ a fi distrus acest chip.

Păcatul originar a fost o cădere dar şi o tresărire năvalnică a
conştnnţei, precum desprindem din Pilda Fiului risipitor (Luca 15, 11-32). 
In această dureroasă trezire, Adam a cerut mântuirea şi îndurarea lui 
Dumnezeu: „Milostive îndurate, strig către Tine: mihiieşte mă pe mine ce1
ce am căzut! sau: ,JDe veşmântul cel de Dumnezeu ţesut m-am dezbrăcat 
eu, ticălosul, prin sfatul vrăjmaşului, neascultând porunca Ta cea 
dumnezeiască. Doamne. Ci Tu, Cel ce Te-ai întrupat din Fecioară, în anii
r p f  r J ^  n n n i  n h c > T v > n r f r l ' } / - y i ' ) n  //71^/701 n r i ' n _ v \ ^ n  Tm 7^/77”

Iubiţii mei,> 7

Mântuitorul Hristos a suferit Crucea si moartea numai si numai pentru 
mântuirea noastrâ, pe care teologii o interpretează ca fiind „a doua creaţie a 
lumii”. lisus devine „Noul Adam” (Romani 6, 4-9). Prin Crucea de pe Golgota
-  care este noul „pom al vieţii” la care nu a ajuns Adam în rai -  şi prin învierea 
cea de-a treia zi a Mântuitorului (1 Corinteni 15, 3-4), puterea Iubirii treimice
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a triumfat: Jnălţatu-Te-aipe cruce, lisuse, Cel ce Te-aipogorât din cer; venit-ai 
la moarte; către cei din întuneric, lumina cea adevărată; către cei căzuţi, 
învierea tuturor. Cel ce eşti luminarea şi Mântuitorul nostru, slavă Ţie' (din 
cântările Penticostarului).

Astfel, în iconomia divină a mântuirii noastre există o legătură 
interioară între moartea şi învierea Domnului. Trupul jertfit şi înviat al lui 
Hristos este de viaţă dătător prin trecerea de la moarte la viaţă. Precedată şi 
condiţionată de moartea pe Cruce, urmată şi pecetluită de Înălţarea la cer, 
învierea Domnului stă în centrul înfăptuirii mântuirii noastre. Când se 
referea la sensul venirii Sale pe pământ, lisus prevestea Apostolilor că El 

trebuie să meargă la Ierusalim şi să pătimească multe, să fie  omorât şi a
treia zi să învieze (Matei 16, 21). După înviere, în dmmul spre Emaus, se 
adresează celor doi ucenici, Luca şi Cleopa: „Nu trebuia, oare, ca Hristos
să pătimească acestea şi să intre în slava Sa? (Luca 24, 26). Aşadar, 
„trecerea” Domnului nostru lisus Hristos din lumea aceasta ■ la Tatăl, 
trebuia să se facă prin moartea, învierea şi înălţarea Sa la cer.

în calea spre Tatăl ceresc, în care ne-a inclus şi pe noi prin firea 
omenească recapitulată în Persoana Sa, Hristos ştia, desigur, că merge spre 
moarte. Nu a dorit-o dar a acceptat-o, pentru că jertfa Sa era izbăvitoare de 
păcat şi de aceea nu a ocolit-o. Elocvent, înainte de Patimi, El a grăit: ,.4cum 
sufletul Meu e tulburat şi ce voi zice? Părinte, izbăveşte-Mă, de ceasul 
acesta? Dar pentru aceasta am venit în ceasul acesta” (loan 12, 27). La 
puţin timp, după aceasta, ştiind că puterea învierii este mai mare decât a 
morţii, Şi-a ridicat ochii spre cer, adresându-se Tatălui: ,JPărinte, a venit 
ceasul! Preaslăveşte pe Fiul Tău, ca şi Fiul să te preaslăvească! Eu te-am 
preaslăvit pe Tine pe pământ; lucrul (mântuirea) pe care Mi L-ai dat să-l 
fac, l-am săvârşit. Şi acum preaslăveşte-Mă Tu, Părinte, la Tine însuţi cu 
slava pe care am avut-o la Tine, mai înainte de a f i  lumea... Sfinţeşte-i pe ei 
(cei care cred în Mine) întru adevărul Tău... Pentru ei Eu Mă sfinţesc pe 
Mine însumi, ca şi ei să fie  sfinţiţi întru adevăr” (loan 17, 1-4; 18-19). 
Rostind aceste cuvinte, Domnul se găsea aproape de limita cea mai de jos a 
umilinţei şi ascultării Sale, ca om robit de păcatul nostru, care-L conducea la 
moarte. A trăit atunci cea mai cuiremurătoare durere pricinuită de prăpastia 
care desparte pe omul păcătos de Dumnezeu, deoarece El se îndrepta spre 
moarte Iară să fî moştenit sau săvârşit vreun păcat. Sfâşiat de chinuri, 
crucificat, presimţindu-Şi moartea, a strigat cu glas mare: ,f)umnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasii?” (Matei 27,46).

Dar cugetul părăsirii Sale de Tatăl a durat numai o clipă. Ridicându-Şi 
din nou ochii spre cer a rostit cu glas mare: ,yPărinte, în mâinile Tale
încredinţez duhul Meu. Şi aceasta zicând. Şi-a dat duhul (Luca 23, 46).

Jertfa a fost bine primită de Dumnezeu Tatăl (Efeseni 5, 2), Care L-a 
înviat din morţi şi s-a înălţat la cer şi a şezut de-a dreapta Sa, întru slava 
împărăţiei Sale veşnice. ,JDragostea lui Hristos ne stăpâneşte pe noi care 
socotim aceasta, că dacă unul a murit pentru toţi, au murit deci toţi. Şi a 
murit pentru toţi, ca cei ce viază să nu mai vieze loruşi, ci Aceluia care, 
pentru ei, a murit şi a înviat” (2 Corinteni 5, 14-15).
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După slăvită Sa Înviere, Mântuitorul S-a arătat ucenicilor Săi şi le-a 
grăit: ,JDatu-Mi-s-a toată puterea în cer si pe pământ" (Matei 28, 18). Fiu! 
lui Dumnezeu cel veşnic ni se înfăţişa acum ca împărat al Cosmosului, 
Domn al întregii zidiri. Dar, intrând în SUnta Sfintelor din împărăţia 
cerurilor, Mântuitoml ni se înfăţişează şi în slujirea Sa arhierească,
rămânând ,yPreot în veac după rănduiala lui Melchisedec (Evrei 5, 10).

Prin trimiterea Sfântului Duh în lume, venit personal la Cincizecime, 
Hristos revarsă permanent peste noi şi în noi darul vieţii, pentru înnoirea noastră 
duhovnicească şi pentru învierea noastră cu trupul ce va fi la sfârşitul veacurilor, 
învierea Domnului, a ,J^oului Adam", este garanţia învierii universale.

„Trupul înviat al Creatorului întrupai va străluci ca si centrul real al 
atracţiei cosmice care le va atrage la sine pe toate"^.

Iubiţii mei f ii  duhovniceşti.

Sărbătorind, după tradiţie, învierea Domnului dăm astăzi mărturie vie 
despre credinţa noastră în Hristos cel jertfit şi înviat pentru mântuirea 
omului. Am reîmprospătat sufleteşte toate evenimentele petrecute în jurul 
învierii. Dar, foarte important, simţim acum învierea noastră 
duhovnicească, adică înnoirea noastră lăuntrică, prin puterea harului dăruit 
nouă de Dumnezeu prin Hristos (loan 1,17).

Mărturisim, totodată, participarea noastră la patimile, ridicarea din 
mormânt şi preamăiirea Mântuitorului. ,Jeri m-am răstignit împreună cu 
Hristos, astăzi împreună cu El mă preamăresc; ieri am murit împreună cu El, 
astăzi împreună cu El dobândesc viaţă; ieri împreună cu El m-am îngropat, 
astăzi împreună cu El mă ridic din morţi" (Sfântul Grigorie de Nazianz).

Gustăm" anticipat bucuria învierii noastre cu trupul, de la parusia
Domnului. Şi de aceea zicem de multe ori, nu numai că ,sărbătorim" sau 
prăznuim Paştile ci că , facem" Paştile. înţelegem, prin aceasta, că luăm şi noi 
parte la săvârşirea măreţei taine a mântuirii noastre din ziua învierii Domnului.

Sărbătorim, în adevăr, astăzi, Paştile Domnului nostru lisus Hristos. 
Tot o veche cântare bisericească glăsuieşte: ,J^aştile cele sfinţite astăzi s-au 
arătat nouă. Paştile cele noi şi sfinte, Paştile cele de taină, Paştile cele
preacinstite, Paştile - Hristos Mântuitorul . In acest timp noi ,facem” şi 
Paştile noastre. ,J^aştile cele fără prihană, Paştile cde mari, Paştile 
credincioşilor, Paştile care au deschis nouă uşile raiului, Paştile cele ce 
sfinţesc pe toţi credincioşii".

Prea iubiţii mei fii.

Bucuria învierii depăşeşte orice măsură.
Marele eveniment istoric şi transcendent a adus pacea şi binecuvân

tarea, dezlegarea păcatelor, restaurarea chipului divin din om şi împăcarea

7 *Panayotis Nellas, Omul-animal îndumnezeit, studiu introductiv şi traducere de 
diac. I. Ică jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. 114.
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cu Dumnezeu. Urmarea acestora constă în transformarea lumii, printr-o 
concepţie nouă în viaţă şi realizarea unei societăţi noi cu respect faţă de 
valorile religioase, morale şi sociale. învierea Domnului a generat şi o nouă 
morală datorită restabilirii adevăratei comuniuni dintre Dumnezeu şi om, 
prin adevărul iubirii biruitoare.

Morala ortodoxă este o „morală a comuniunii”̂  şi de aceea în aceste 
preacinstite zile să ne apropiem cu inima şi cu fapta de toţi cei care au 
nevoie de sprijin şi mângâiere, de toţi cei lipsiţi şi în suferinţă.

Cunoaştem, din istoria Bizanţului, că împăraţii de la Constantinopol, 
în timpul Postului Mare, înainte de Paşti, fâceau vizite la azile şi 
orfelinate, erau dispuşi să facă multă milostenie, cum porunceşte Domnul 
în Evanghelie (Matei 25, 40). Pilda lor era urmată de orice credincios şi 
trebuie continuată. Facem, la rându-ne, apelul ca să sporim lucrarea 
filantropică din cuprinsul eparhiei Romanului. Să-i cercetăm pe toţi cei 
aflaţi în situaţii grele sau care au fost loviţi de diferite nenoriciri: inundaţii, 
secetă şi atâtea altele. Să ajutăm bătrânii lipsiţi de sprijin, să ocrotim copiii 
orfani ori abandonaţi, tinerii dezorientaţi care şi-au pierdut echilibrul vieţii, 
bolnavii aflaţi în spitale şi pe cei întemniţaţi pe care nu are cine să-i 
întărească. Iubirea creştină să fie mai vie în zilele noastre!

Binecuvântând strădaniile pentru mântuire şi viaţă frumoasă, 
creştinească, în ziua acestui praznic luminat al Sfintelor Paşti, îmi îndrept 
cu smerenie cugetul către cer, rugând pe „Dumnezeul păcii, Cel ce prin 
sângele veşnicului legământ a înviat din morţi pe Păstorul cel mare al oilor, 
pe Domnul nostru lisus Hristos, să vă întărească în orice lucru bun, ca să 
faceţi voia Lui să lucreze în noi ceea ce este bineplăcut în faţa Lui, prin 
lisus Hristos, Căruia fie slava în vecii vecilor, Amin (Evrei 13, 20-21).

8 Hristodoulos, Arhiepiscop al Atenei, Primat al Greciei, Misiunea socială c 
Bisericii, carte tipărită cu binecuvântarea I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei ş 
Bucovinei, Iaşi, 2000, p. 84.
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CUVÂNT PASTORAL LA ÎNVIEREA DOMNULUI - 2000

t  lOACHIM 
EPISCOP AL HUŞILOR

,Astazi toate sunt pline de lumină, 
şi cerul şi pământul şi cele de dedesubt'.

Binecuvântaţi creştini,
f > ?

Prin harul şi binecuvântarea Bunului Dumnezeu, în cele patruzeci de 
zile de post, vrednicii credincioşi ai Bisericii noastre au urcat pe scara 
desăvârşirii, au purtat Crucea împreună cu Mântuitorul în săptămâna 
Sfintelor Patimi, au îngenunchiat la Crucea Golgotei, şi acum trăim bucuria 
învierii Domnului şi Mântuitorului nostru lisus Hristos.

După moartea Sa, Domnul nostru lisus Hristos, S-a îniaţişat pe Sine „viu 
apostolilor Săi prin multe semne doveditoare, făcându-Se văzut lor, timp de 
patruzeci de zile şi vorbindu-le despre cele ale împărăţiei lui Dumnezeu".

Aceasta este mărturia pe care ne-a lăsat-o Sfanţul Evanghelist Luca în
4 \

cartea sa numită Faptele Apostolilor (1, 3) despre Învierea Mântuitorului; 
iar Sfântul Evanghelist loan, după ce sfârşeşte descrierea venirii 
Mântuitorului în mijlocul ucenicilor Lui, trecând în chip minunat prin uşile 
încuiate (20, 26), zice: ,yDeci şi alte multe minuni a făcut lisus înaintea 
ucenicilor Săi, şi alte minuni, multe, care nu sunt scrise în cartea aceasta. 
Iar acestea s-au scris ca să credeţi că lisus este Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu, şi, crezând, să aveţi viaţă în numele Lui (loan 20, 30-31).

Mai departe, în încheierea Evangheliei sale, apostolul iubit a. 
Mântuitorului, după ce termină descrierea arătărilor lui lisus, în faţa 
ucenicilor Săi, în Galileia, adaugă: ,f)ar sunt multe lucruri pe care le-a 
făcut lisus, care, dacă s-ar f i  scris, câte unul socotesc că nici în lumea 
toată, n-ar f i  putut să încapă cărţile ce s-ar f i  scris' (loan 21, 25).
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Iubiţi f ii sufleteşti,

Cărţile bisericeşti vechi, ne-au păstrat ştirea că Maica Domnului a 
văzut pe lisus „sculăndu-Se prea frumos din mormânt, biruitor...” cu totul 
„/Strălucit, fără asemănare în frumuseţe, ca un mire, ieşind cu trupul din
cămara gropii...

Atunci „ea s-a umplut de bucurie şi a strigat: Fiul meu şi Dumnezeul 
meu, măresc învierea Ta cea mai presus de cuvânt”.

„A înviat Domnul. Am văzut mormântid gol” ziceau Sfinţii Apostoli 
Petru şi loan.

văzut pe Domnul şi am vorbit cu El”, spunea uceuicilor 
Mântuitorului Maria Magdalena. „M -a poruncit să merg la fraţii Lui şi să 
le spun că El Se va sui la Tatăl Său şi la Tatăl nostru, la Domnul Său şi
Dumnezeul nostru (In. 20, 17-18).

„Am văzut pe Domnul, I-am cuprins picioarele şi ne-am închinat Lui" 
ziceau femeile mironosiţe care veniseră în zorii zilei de Duminică să vadă 
mormântul.

Iar ,JEl ne-a poruncit să dăm de veste fraţilor Săi să meargă în 
Galileia şi acolo II vor vedea (Matei 28, 10).

„Am văzut pe Domnul . A mers cu noi pe cale, de la Ierusalim la 
Emaus şi ne-a tâlcuit Scripturile, dovedindu-ne că Hristos trebuia ,^ă 
pătimească şi să intre întru slava Sa” (Luca 24, 13-27), mărturiseau doi
dintre ucenicii apostolilor, Luca şi Cleopa.

Ei vorbeau cu El, dar nu ştiau că este Mântuitorul. La binecuvântarea 
şi frângerea pâinii „li s-au deschis însă ochii lor şi au cunoscut că este El. 
El însă, s-a făcut nevăzut de lângă ei” (Luca 24, 31).

,Jlntr-adevăr. Domnul a înviat şi S-a arătat lui Simon” mărturiseau 
apostolii, împreună cu cei ce se ţineau de ei, în faţa celor care veniseră de 
la Emaus (Luca 24, 33-34).

,f*ace vouă!”. Acesta este cuvântul de urare pe care l-a adresat 
Mântuitorul către cei care se găseau atunci adunaţi într-o cameră încuiată, 
de teama necredincioşilor, în momentul în care, pe neaşteptate, a venit şi î 
stat în mijlocul lor, făcând dovada învierii Sale.

,yAm văzut pe Domnul!”. Aşa au grăit ceilalţi apostoli către Toma, care ni 
fusese de faţă când Mântuitorul S-a arătat lor; la care Toma a zis: ,JDacă nu vo, 
vedea în palmele Lui semnul piroanelor, dacă nu voi pune degetul meu îr

7 ·  1 1 o  · ^  X T  * · 1
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După o săptămână, Toma văzând mâinile şi coasta Mântuitorului, £ 
dat mărturie de credinţă nu numai în învierea Lui, dar si în dumnezeirec

» 7  ^

Lui zicând: ,f)omnul meu şi Dumnezeul meu!” (loan 20, 28).
Sfanţul Evanghelist loan precizează ca Domnul nostru lisus Hristos 

S-a arătat din nou ucenicilor Săi la Marea Tiberiadei, în Galileia, unde a 
săvârşit pentru ei o minune. Aceasta este acum a treia oară când lisus S-a 
arătat ucenicilor, după ce S-a sculat din morţi (loan 21, 14).
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Iubiţi f ii  duhovniceşti,

După înviere, Ia cea de-a treia arătare în faţa ucenicilor Săi, Domnul 
nostru lisus Hristos, a mărturisit zicând: ,JDatu-Mi-s-a toată puterea în cer 
şi pe pământ...'' (Matei 28, 18).

Ca Fiu al lui Dumnezeu, Mântuitoml n-a fost niciodată lipsit de 
putere. Dar în vremea vieţuirii Lui. ca om, întru desăvârşită smerenie şi 
umilinţă. El n-a dat la iveală puterea Sa dumnezeiască. Numai în momentul 
învierii din morţi. El Se arată ca „Fiu al lui Dumnezeu, întru putere, după 
Duhul sfinţeniei, prin învierea Lui din morţi" (Rom. 1, 4).

Astfel, pe Cel ce scurtă vreme a fost pus mai prejos decât îngerii, pe 
lisus, 11 vedem: „încununat cu mărire şi cinste..." (Evrei 2, 9). Pe El, 
^jyumnezeu L-a făcut şi Domn şi Hristos, stăpân şi mântuitor" (Fapte 2, 36). 
în numele Lui se pleacă tot genunchiul: „al celor cereşti şi a celor 
pământeşti şi al celor de dedesubt" (Filipeni 2, 10-11).

în acest fel, înviind pe Hristos din morţi. Dumnezeu: „L-a aşezat de-a 
dreapta Sa întru cele cereşti, mai presus de toate... şi toate le-a supus sub
picioarele Lui, şi L-a dat pe El, cap al Bisericii (Efeseni 1, 20-22).

Aşadar, înviind din morţi. Domnul nostru lisus Hristos nu s-a întors la 
viaţa Sa de mai înainte de moarte, în trupul Său omenesc, asemenea fiicei 
lui lair, fiului văduvei din Nain sau a lui Lazăr din Betania, pe care 
Mântuitorul îi înviase din morţi. Aceştia, după oarecare vreme, au murit 
din nou, fiindcă ei îmbrăcaseră la înviere „trupul morţii", adică trupurile lor 
pământeşti, ,.,supuse osândei morţii din pricina păcatului" (Romani 7, 24).

♦

Aşa cum precizează Sfântul Apostol Petru, Domnul nostru lisus Hristos 
„a fost dat morţii în trup" dar „a fost făcut viu în duh" (I Petru 3, 18).

Vlântuitoml a murit în adevăr în trup omenesc, dar a înviat în trup 
dumnezeiesc; a murit în trup pământesc, dar a înviat în trup ceresc; a murit 
în trup stricăcios, dar a înviat în trup nestricăcios; a murit în necinste, dar a 
înviat în mărire; a murit în slăbiciune, dar a înviat în putere; a murit în trup 
firesc, dar a înviat în trup duhovnicesc (I Cor. 15, 39-50).

Cu trupul Său înviat şi desăvârşit, înduhovnicit, Domnul nostru lisus 
Hristos a trecut prin piatra mormântului Său şi prin uşile încuiate ale

aceiaşi irupîncăperii unde se aflau adunaţi Snuţii Apostoli, 
duhovnicesc El Se arăta sau Se facea nevăzut din ochii oamenilor. Cu 
trupul Său îndumnezeit El S-a înălţat la cer în văzul Sfinţilor Apostoli.

în acest fel, prin înviere, Domnul nostru lisus Hristos S-a descoperit
1 1 1
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scaunul măririi, împreună cu Tatăl şi cu Sfântul Duh în ceruri şade şi aici 
cu noi este, în toate zilele, până la sfârşitul veacului (Matei 28, 20).

Dreptmăritori creştini,

De la moarte la viaţă şi de pe pământ la cer. Domnul nostru lisus 
Hristos n-a trecut singur. „Bogat fiind în milă, Dumnezeu, pentru multa Sa
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iubire cu care ne-a iubit, pe noi cei ce eram morţi prin greşelile noastre, 
ne-a făcut vii împreună cu Hristos (...) şi împreună cu El ne-a sculat si 
împreună ne-a aşezat întru cele cereşti în Hristos lisus” (Efeseni 2, 4-6).

^  M ^  jr A * 4 1 MÎntrucât
oamenii toţi au fost răscumpăraţi de sub osânda morţii.

pentru fiecare om (Evrei 2, 9)

miros de bună mireasmă” (Efeseni 5, 2).
jertfă

Domnul nostru lisus Hristos s-a înfăţişat lui Dumnezeu pentru
rea noastră: „sfânt, fără de răutate, fără de pată, osebit de cei păcătoşi

şi mai presus decât cerurile (Evrei 7, 26).
lar noi, din curăţia Lui „ne-am spălat, ne-am sfinţit şi ne-am 

îndreptat, în numele Domnului lisus Hristos şi întru Duhul Dumnezeului
nostru” ([Cor. 6, W).

Astfel, din marea Lui dragoste faţă de noi, Dumnezeu, iertându-ne greşelile, 
l-a dăruit şi viaţă în duhurile noastre, facându-ne vii împreună cu Hristos.

JDuhul
'a f i

pricina Duhului Său care sălăşluieşte în noi” (Romani 7, 11).

Iubiţi credincioşi.

După Pogorârea Sfântului Duh peste Sfinţii Apostoli, în ziua 
Cincizecimii, Sfântul Apostol Petru iacea următoarea mărturisire în faţa 
iudeilor zicând: ,J^e lisus Nazarineanul, bărbat adeverit între voi de 
Dumnezeu prin puteri şi minuni, pe Acesta voi L-aţi prigonit şi omorât!... Pe 
acest lisus. Dumnezeu L-a înviat, pentru care noi toţi suntem martori... noi nu 
putem să nu vorbim despre cele ce am văzut şi am auzit” (Fapte 4, 10; 4, 20).

Sfântul Apostol Pavel le scrie Corintenilor, zicând: ,J)acă Hristos n-a 
înviat, deşartă este predica noastră, deşartă este şi credinţa voastră... 
Acum însă Hristos a înviat din morţi, fiiind începătura învierii celor
adormiţi” Q. Cor. 15, 14-20).

Credinţa Sfinţilor Apostoli, a Bărbaţilor Apostolici, a Martirilor, a 
Cuvioşilor, a Sfinţilor Părinţi, precum şi cea a moşilor şi strămoşilor noştri, 
ca şi mărturisirea Bisericii noastre şi toate Scripturile stau pe temelia 
învierii Domnului.

— — ^  *Fără înviere, este zadarnică viaţa; sunt zadarnice filosofia, ştiinţa şi 
arta; sunt zadarnice cultura şi dorul de mai bine. De asemenea sunt 
zadarnice năzuinţele spre fericire şi idealurile; zadarnice ne sunt munca, 
cugetarea, spiritul de jertfa şi orice misiune.

Pentru înviere trăim şi murim, încredinţaţi fiind că prin înviere viaţa 
noastră are în faţă deschise porţile vieţii şi fericirii veşnice.

Iubiţii mei f ii  duhovniceşti,
/V , , ·

Ziua Învierii ne înalţă spre Dumnezeu şi ne chezăşuieşte viaţa cea 
veşnică prin lisus Hristos, Care luminează inimile noastre.
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Să ne străduim deci, ca toate cele ce le împlinim să fie spre mântuirea 
noastră, prin statornicia în credinţă; în fapte bune, în dreptate, în pace şi 
iubire, după îndemnul Sfântului Apostol Pavel adresat Colosenilor: „Orice 
faceţi, cu cuvântul sau cu fapta, toate să le faceţi în numele Domnului lisus 
şi prin El să mulţumiţi lui Dumnezeu - Tatălui' (Col. 3, 17). ,Jmbrăcaţi-vă, 
dar, ca aleşi ai lui Dumnezeu (...), cu milostivirile îndurării, cu bunătate, 
cu smerenie, cu blândeţe, cu îndelungă răbdare, îngăduindu-vă unul pe 
altul şi iertând unul altuia. Iar peste toate acestea, îmbrăcaţi-vă întru 
dragoste, care este legătura desăvârşirii” (Col. 3, 12-14).

Să ne păstrăm credinţa şi datinile noastre creştineşti, ştiut fiind că 
poporal rom.ân a fost zăm.islit în credinţa Sfinţilor Apo stoîlj 13̂1* Biserica 
Ortodoxă este mama noastră spirituală, prin care ne-am putut păstra fiinţa 
şi graiul românesc; precum şi credinţa în care au trăit, s-au mângâiat şi s-au 
mântuit străbunii noştri.

/Ч

Împreună cu Sfântul Apostol Pavel, vă îndemnăm: „iâ nu mai fiţi 
copii duşi de valuri, purtaţi încoace şi încolo, de orice vânt al învăţăturii, 
prin înşelăciunea oamenilor, prin vicleşugul lor, spre uneltirea rătăcirii, ci 
ţinând adevărul, în iubire, să sporim întru toate pentru El, Hristos, Care 
este capul Bisericii” (Efeseni 4, 14-15).

Pătrunşi fiind de lumina, bucuria şi pacea Sfintei învieri, vă 
îmbrăţişăm părinteşte în dragostea Mântuitorului nostru lisus Hristos, 
întâmpinându-vă pe toţi cu creştinescul:

„HRISTOS A ÎNVIAT!”
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LUCRĂRILE ADUNĂRII EPARHIALE -  2001

m

ît«

în ziua de 20 ianuarie 2001, la Centml eparhial Iaşi, sub preşedinţia I.P.S. 
Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei, au avut loc lucrările Adunării eparhiale a 
Arhiepiscopiei laşilor pentru anul 2000.

Deschiderea lucrărilor Adunării eparhiale a fost precedată de săvârşirea Sf. 
Liturghii şi a slujbei de Te-Deum, oficiate de un sobor de preoţi în frunte cu I.P.S.

__

MitropoUt Daniel. In finalul slujbei religioase înalt Prea Sfinţia Sa a rostit 
cuvântul de deschidere a lucrărilor Adunării eparhiale pe care îl redăm în 
continuare:

Prea cuvioşi, Prea cucernici părinţi, onoraţi membri ai Adunării 
eparhiale, iubiţi credincioşi şi credincioase.

Am mulţumit lui Dumnezeu acum, la început de an, pentru binefacerile 
revărsate asupra noastră în timpul Anului Jubiliar 2QQ0. în acelaşi îimp am 
cerut ajutor de la Dumnezeu pentru toată lucrarea noastră în via Sa, în 
Biserică, de acum înainte. Această mulţumire şi această cerere armonizată 
atât de frumos în rugăciunea pe care am auzit-o ne arată că Biserica nu
Y ) r i n f o  e /i  f y n i r r v / ^ n  r f i v y  v x ' y i l n  c i  î ' n h > î v / y r t  o c ' i ' r t v Q T f ni  ^  l· i Wi' i ^  i Î i' i' ^  t· t' t/L Cy i Wl' t ^

arată ca o putere deosebită în sufletele noastre. Ii mulţumim lui Dumnezeu 
în primul rând pentm bucuriile multe pe care ni le-a dat în Anul Jubiliar 
2000 cănd oraşul nostru a fost oraş internaţional de pelerinaj. O mare 
bucurie - cea mai mare bucurie - ne-a fost dăruită de către Mântuitorul lisus 
Hristos, împăratul veacurilor, prin venirea la Iaşi a moaştelor Sfântului 
Mare Mucenic Gheorghe, ocrotitorul acestei catedrale, al Catedralei vechi, 
al Moldovei, al armatei, şi ocrotitorul tuturor celor care se luptă în lumea 
aceasta pentru a birui răul şi a săvârşi binele.
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Aducerea moaştelor Sfântului Gheorghe - purtătorul de biruinţă f» 
oraşul nostru a fost o binecuvântare atât de mare, încât Duhul Sfânt n
adunat aici peste 1.500.000 de pelerini veniţi din ţară şi străinătate cu, 
prilejul hramului Sfintei Cuvioase Maicii noastre Parascheva. Mulţumim 
lui Dumnezeu şi pentru multele bucurii pe care ni le-a dat în anul care a 
trecut prin vizitele şi pelerinajele făcute la Iaşi de către întâistătători de 
Biserici Ortodoxe, în frunte cu Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarhul 
Ecumenic al Constantinopolului, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist 
al României, Prea Fericitul Hristodoulos Arhiepiscop al Atenei şi a toată 
Elada, precum şi a Prea Fericitului Mitropolit Primat Sava al Varşoviei şi 
al întregii Polonii. De asemenea, am fost onoraţi cu vizita unor 
întâistătători din Bisericile locale catolice: Arhiepiscopul Primat al 
Austriei Cardinalul Schonborn şi Cardinalul de Utrech Arhiepiscopul
Adrianus Simonis din Olanda, dar cel mai mult trebuie să spunem că ne^ 
bucurat prezenţa în inimile credincioşilor a Duhului Sfânt, care cu aceste 
prilejuri, în mijlocul greutăţilor ce străbat astăzi viaţa societăţii noastrs. 
şi-au întărit credinţa, şi-au sporit rugăciunea, şi-au întărit legătura cu 
Hristos Domnul, Care a fost în mod deosebit preamărit, lăudat, cinstit în 
Anul Jubiliar 2000 nu numai la noi, ci în întreaga creştinătate. Mulţumim 
lui Dumnezeu şi pentru ajutorul pe care ni l-a dat în toată lucrarea 
misionară a Bisericii din Eparhia noastră: lucrarea liturgică, 
sacramentală, de sfinţire a vieţii credincioşilor, lucrarea pastorală şi 
lucrarea misionară din cele 864 de parohii şi 284 de filii, lucrarea 
misionară din cele 108 mănăstiri şi schituri, lucrarea misionară a eparhiei 
din cele 13 şcoli de teologie, lucrarea misionară din instituţiile cultural· 
misionare -  editură, radio, tipografie, lucrarea misionară din instituţiile 
sau unităţile medicale în care misiunea Bisericii se arată în alinarea 
suferinţei şi în grija pentru darul sfânt al vieţii, lucrarea din cabinetele 
medicale, cabinetele stomatologice şi marea lucrare de organizare c 
Centrului de diagnostic şi tratament „Providenţa” care a fost sfinţit de 
către Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist împreună cu Sanctitatea Sc 
Bartolomeu I  Patriarhul Constantinopolului, cu prilejul hramului Sfintei 
Cuvioase Parascheva. Nu putem trece cu vederea aici lucrarea deosebiU 
din domeniul filantropiei, de ajutorare a oamenilor săraci, şi anume, de Ic 
cantinele pentru săraci din oraş, de la protopopiate, lucrarea de ajutorare 
a săracilor pe care o coordonează sectorul Diaconia. Nu numai prii

^  t  ■4~<̂  f  ^  ^  “4- T  ̂  ^  -w -w - w  ·  ^  ^  ^  ^  -w -4· ^  ^  /» f  /  1
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credincioşi, ea se arată foarte adesea ca o jertfă, pentru că ajutorul acestc 
vine din puţinul multor oameni care ajută pe unii pe care-i consideră ma, 
săraci decât ei.

O lucrare deosebită este lucrarea misionară de construcţie c 
bisericilor; avem peste 170 de şantiere: construcţii de biserici, restauran 
de biserici, construcţie a caselor parohiale, acolo unde nu există. Lucrarec 
misionară se vede şi în asociaţiile noastre laice care activează ci 
binecuvântarea Bisericii - Asociaţia Medicilor şi Farmaciştilor Ortodocş
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Români, Asociaţia Studenţilor Creştin-Ortodocşi Români, Asociaţia 
femeilor Ortodoxe, Frăţia Ortodoxă, Liga Tineretului Ortodox Român.

Desigur, trebuie să constatăm că, datorită crizei economice şi 
financiare, unele din activităţile misionare ale Eparhiei au diminuat 
ritmul lor. Pe de altă parte, însă, constatăm că datorită evlaviei credinţei şi 
dorinţei de a sluji Biserica lui Hristos, în alte părţi ale Eparhiei s-au arătat 
noi iniţiative şi noi impulsuri, pentru că este specific vieţii creştine să 
aducem semne de speranţă acolo unde scade nădejdea, să aducem semne 
de iubire acolo unde este mai puţină iubire, să aducem semne ale prezenţei 
lui Hristos acolo unde oamenii se simt părăsiţi, abandonaţi, şi să aducem 
ajutor acolo unde se simte neajutorare, să aducem bucurie acolo unde este 
întristare. Mulţumim lui Dumnezeu pentru toate binefacerile Sale

-A

revărsate asupra noastră. In acelaşi timp II rugăm să ne ajute ca, în 
încercările prin care trecem în viaţă, să nu ne îndepărtăm de El, ci să ne 
apropiem şi mai mult.

Rugăm pe Hristos Domnul să binecuvânteze toate activităţile noastre, 
activităţile ostenitorilor de la Centrul eparhial, care coordonează, sprijină, 
şi adesea impulsionează lucrările din Eparhie. Aşa cum se constată din 
rapoartele de pe teren ale Prea Sfinţitului Episcop-vicar, ale protopopilor, 
ale colaboratorilor de aici, şi din întâlnirile noastre personale cu 
credincioşii, în timpul vizitelor pastorale, foarte adesea, lucrarea lui 
Dumnezeu este neaşteptată şi surprinzătoare. Te miri cum oameni, în 
diferite părţi ale Eparhiei, cu toate necazurile şi sărăcia lor, fac lucruri 
frumoase şi împodobesc biserici. Un rol deosebit l-au jucat în această 
activitate misionară profesorii de religie conştiincioşi, profesori şi 
profesoare, care cu multă dăruire transmit credinţa noilor generaţii, şi 
speranţa că poporul român de mâine va f i  mai bun, mai împlinitor al 
Evangheliei lui Hristos.

Rugăm pe Hristos Domnul să binecuvânteze lucrările Adunării 
eparhiale care va evalua acum, în această zi, activităţile desfăşurate la 
Centrul eparhial şi pe cuprinsul întregii Eparhii. Rugăm pe Hristos 
Domnul să vă binecuvânteze pe dumneavoastră, pe toţi cei prezenţi aici, cu 
harul şi iubirea Sa de oameni şi să ne dăruiască un an nou, binecuvântat, 
cu realizări duhovniceşti cât mai multe pentru slava Prea Sfintei Treimi şi 
pentru a noastră mântuire. Amin.

Să trăiţi întru mulţi ani!

Lucrările Adunării eparhiale au evidenţiat activitatea misionara a Mitropoliei
urmeaza

în care au fost ele susţinute, rapoartele de activitate prezentate de către consilierii 
şi responsabilii sectoarelor de activitate din cadrul Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei:
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DARE DE SEAMĂ PRIVIND ACTIVITATEA 
SECTORULUI ADMINISTRATIV - BISERICESC

ÎN ANUL 2000

Pr. Coiis. Administrâtiv Mihui Ciocan

întreaga activitate desfâşurată în cadrul Centrului eparhial pe parcursul anului 
2 0 0 0  se integrează programului de înnoire a întregii vieţi bisericeşti, aşa cum este. 
conceput de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române şi cum îl vedem reflectat în 
întreaga şi binecuvântata activitate a înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, atât la 
nivel naţional cât şi la nivel internaţional.

Atât la nivelul sectoarelor şi subsectoarelor Centrului eparhial cât şi la nivelul 
protopopiatelor, parohiilor şi mănăstirilor din întreaga Arhiepiscopie, cu mici excepţii, 
preoţimea şi ceilalţi salariaţi s-au dămit lucrării sfinte a Bisericii, sub toate aspectele 
ei, făcând din instituţia bisericească un organism viu şi dinamic în ciuda dificultăţilor 
dictate de situaţia economică dificilă prin care trece ţara şi a celor legate de 
prozelitismul de toate nuanţele.

Prin întreaga ei activitate administrativă, culturală, economică, social-filantropică 
şi misionara, Arhiepiscopia laşilor se distinge, între celelalte eparhii din Patriarhia 
Română, printr-un ritm susţinut, care a condus la un progres continuu al activităţii 
administrative, cu efecte pozitive în toate sferele de activitate ale eparhiei.

în cele ce urmează voi prezenta structurile administrative ale Arhiepiscopiei 
laşilor, situaţia acestora la zi, în date şi cifre, pe fiecare nivel în parte. Astfel:

A) LA NIVELUL EPARHIEI
în conformitate cu Art. 103 şi 109 din Statutul de organizare a Bisericii 

Ortodoxe Române şi având în vedere diversificarea şi amplificarea activităţilor 
pastoral-misionare şi social caritative, statul de funcţii al Centrului eparhial-Iaşi s-a 
completat prin înfiinţarea unui număr de 70 posturi noi.

în ce priveşte mutaţiile de personal, în posturile deja existente, la Centrul 
eparhial în 2 0 0 0 , menţionăm următoarele: au avut loc 8 transferări pe posturi din cadrul 
Centrului eparhial -  Iaşi, 35 încadrări şi 40 încetări de contracte de muncă. Menţionăm 
că dintre încetările de contracte de muncă de mai sus, şapte s-au datorat restructurării
uiAvyi u c  a c t i v i i a i t /  a i  11 u c  u i i c c ^ i u i  a i  j j i i w u i u i  x l u i u c u i  ol

Pelerinaje -  activitatea fiind preluată de Institutul Ecumenic „Sf Nicolae”, două 
posturi de economişti din cadrul serviciului financiar-contabil, postul de şef birou 
marketing din cadrul Institutului Cultui'al-Misionar „Trinitas” şi un post de funcţionar 
administrativ din cadrul sectorului administi ativ-bisericesc, postul de director general
al postului de radio „Tnnitas , postul de expert din cadrul sectorului cultural.

La nivelul Centrului eparhial statul de funcţii cuprinde un număr total de 472 
posturi din care 342 ocupate şi 130 de posturi vacante (neocupate din lipsă de 
fonduri).



Viaţa Bisericii

KA lARIZAREA
Situaţia salarizării personalului încadrat la Centrul eparhial se prezintă astfel: 

/jin totalul de 342 posturi ocupate, 41 persoane sunt plătite în confonnitate cu O.G. 
197/2000, 273 beneficiază de contribuţie de la bugetul de stat (700.000 lei/lună), iar 
diferenţa de 28 de posturi sunt plătite din fonduri proprii.

suno
(245-298 lei) şi duble (490.596 lei) au fost înlocuite printr-o contribuţie unică de 
700.000 lei lunar, acordată pentm iuncţiile neclericale.

începând cu data de 1 noiembrie a.c., salariile acordate confonn Lg. 142/1999 
au fost majorate prin aplicarea O.G. 197/2000. Odată cu aplicarea acestei ordonanţe, 
valabile pentru personalul clerical, salariile restului
aplicarea 0 0  8/2000 şi OG 24/2000.

La nivelul Arhiepiscopiei laşilor statul de funcţii al mănăstirilor cuprinde un 
număr total de 1204 posturi din care 937 ocupate şi 267 posturi vacante.

Situaţia salarizării personalului încadrat pe statul de funcţii al mănăstirilor din 
Arhiepiscopia laşilor se prezintă astfel: din totalul de 937 posturi ocupate, 153 
persoane sunt plătite în conformitate cu OG 197/2000, 781 beneficiază de contribuţie 
de la bugetul de stat, iar diferenţa de 3 posturi sunt plătite din fonduri proprii.

unitătilor
următoarea

Număr total 
parohii

Numărul de 
filiale

Număr total 
mănăstiri

Număr total 
schituri

N umăr 
paraclise

863
------------------- .

282
........................

56 52 45

Arhiepiscopiei 17 în
judeţul Iaşi, 3 în judeţul Botoşani şi 2 în judeţul Neamţ. Se acordă asistenţă religioasă 
în următoarele unităţi: 15 spitale, 2 penitenciare şi 3 unităţi militare (pentm ocuparea 
unui post de preot în una dintre unităţile militare din municipiul Iaşi se va organiza

)ătrâni şi un cămin pentru 
persoane cu handicap.

LA NIVELUL PROTOPOPIATULUI
în Arhiepiscopia laşilor fiancţionează 12 protopopiate cu un număr de 863
ii. Situatia sediilor acestor institutii este următoarea:

Număr
protopopiate

Sedii existente Sedii în curs Protopopiate fără sediu

P 9 1 1
- -  2 ................................

Situaţia statului de funcţii la cancelariile protopopiatelor este următoarea; 
dintr-un total de 150 de posturi, 81 sunt ocupate, iar 69 sunt vacante.

Situaţia salarizării personalului încadrat la cancelariile protopopiatelor se prezintă 
astfel: din totalul de 81 de posturi ocupate, 14 persoane sunt plătite în confonnitate cu 
OG 197/2000, 48 beneficiază de contribuţie de la bugetul de stat, iar diferenţa de 19 de 
posturi sunt plătite din fonduri proprii.
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C) LA NIVELUL PAROHIILOR
în conformitate cu hotărârile Adunării eparhiale din 1993, au fost înfiinţat 

în acest an încă 22 parohii.
Astfel, Arhiepiscopia laşilor, cu 12 protopopiate, funcţionează în prezent cu 

următoarea situaţie de posturi şi personal, la nivelul parohiilor; dintr-un total de 
1.900 posturi, 1097 sunt ocupate, iar 803 vacante.

Din totalul de 1097 de posturi ocupate, 759 persoane sunt plătite 
conformitate cu OG 197/2000, 272 beneficiază de contribuţie de Ia bugetul de stat 
iar diferenţa de 66 de posturi sunt plătite din fonduri proprii.

_

In anul 2000 au fost programaţi şi au urmat cursurile pastorale şi dg 
metodologie didactică 65 preoţi.

întrunesc condiţiile de a urma cursurile pastorale şi de metodologie didactică 
un număr de 331 preoţi, după cum urmează: 209 pentru cursuri de definitivare, iar 
122 pentru cursuri de promovare.

In ce priveşte disciplina clerului în anul 2000 au fost aduşi în judecaţi 
Consistoriului eparhial 7 preoţi. în cazul unui proces hotărârea a fost de oprire de 
la slujirea celor sfinte (P.C. Pr. Sârbu Vasile), iar 6 procese sunt în curs de 
judecare. Au fost aplicate de către chiriarh 141 sancţiuni administrative sau 
canonice, după cum urmează: 13 avertismente (conform Codului muncii); 112 
diminuări de retribuţii; 16 avertismente şi dojane (conform legiuirilor bisericeşti).

în anul 2000, situaţia numerică a clericilor hirotoniţi, pensionaţi şi decedaţi şi 
a rangurilor onorifice acordate este următoarea:

Numărul clericilor 
hirotoniţi

Număml clericilor 
pensionaţi

Numărul clericilor 
decedaţi Ranguri acordate

Preoţi Diaconi Preoţi Diaconi Preoţi Diaconi Sache-
lar

Iconom Iconom
stavr.

61 2 3 - 5 - 0 ^ 2 10

Pe seama mănăstirilor din arhiepiscopie au fost hirotoniţi 14 ieromonahi şi 4 
ierodiaconi.

La parohii au fost numiţi, în anul 2000, 72 preoţi.
în continuare, navetismul unora dintre preoţi constituie o problemă, fiind 

înregistrate în anul 2000 un număr de 63 cazuri de preoţi care fac încă naveta.
în cadrul Arhiepiscopiei laşilor s-au lucrat în acest an un număr de 

aproximativ 10.461 adrese - acte înregistrate dintre care peste o treime au fost 
lucrate la sectorul administrativ-bisericesc.

4

Activitatea sectorului administrativ-bisericesc pe anul 2000 s-a intensificat 
faţă de anii trecuţi, amplificându-se mai ales la finalul anului.

Peimiteii-mi să evidenţiez dăruirea de care au dat dovadă salariaţii din cadrul 
sectorului administrativ-bisericesc, aceasta conducând la un climat de muncă 
armonios şi folosesc această ocazie pentru a Ie mulţumi.

Anul care a început va marca, cu siguranţă, o modernizare şi eficientizare a 
modului de lucru în cadrul sectorului administrativ-bisericesc, care să ofere 
posibilitatea unei analize a resurselor umane în vederea optimizării activităţilor din 
cadrul Arhiepiscopiei laşilor.
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DARE DE SEAMĂ A SECTORULUI EXARHAT PE ANUL 2000

Exarh eparhial, 
Arhim. Clement Haralam

Arhiepiscopia laşilor are în subordine 108 aşezări monahale în care vieţuiesc 
călugări şi călugăriţe originari din mai multe judeţe ale ţării şi chiar din strâinătate, 
patronează o mănăstire în Cehia, la Vilem ov, iar .în unele aşezări monahale din 
străinătate (Sf. Munte, Ţara Sfântă, Cipru, Franţa etc.) vieţuiesc monahi sau 
monahii plecaţi cu sau iară binecuvântarea înalt Prea Sfinţitului Daniel, unii pentru a 
se osteni mai mult sau într-un alt mod decât în ţară, iar alţii pentru a fi mai departe 
de locurile natale, aşa cum făceau altă dată începătorii monahismului.

Dacă dorim să facem o clasificare a celor 108 aşezări monahale, putem să le 
împărţim în mănăstiri şi schituri de călugări şi călugăriţe;

A. Mănăstiri de călugări

Sf. Trei Ierarhi 
Sf. N icolae Dom nesc 
înălţarea Domnului · Golia

In jud. Iaşi 23: mănăstiri de monahi
1 . „întâmpinarea Domnului” -  Catedrala mitropolitană
2. Mănăstirea „Tuturor Sfinţilor” -  Palatul mitropolitan
3.
4.
5.
6.
7.
8.
9.
10.
11.
12.

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21 .

22.

Pogorârea S f  Duh” -  Dobrovaţ 
Sf.Apostoli” -  Cetăţuia 
SfM .M c. Gheorghe” -  Hlincea 
Sf.M .M c.Gheorghe” -  Bâmova 
S f  M .M c.Dimitrie” -  Stavnic 
Sf. loan Teologul” -  Vlădiceni 
Sfinţii Atonului şi Sfinţii Români” -  Bucium  
Adormirea Maicii Domnului” -  Piatra Sfântă 
B BîădiCcŞti
Naşterea M aicii Domnului” -  Hadâmbu 
Sf. Treime” -B a ls
Sf. N icolae - Lacuri
Sf. împăraţi Constantin şi Elena -  Şoldana 
Schimbarea la Faţă” -  Basaraba Sângeap -  Scobinţ 
Pogorârea S f  Duh” -  Dagâţa 
,Adormirea Maicii Domnului” -  Rediu -  Mitropolie
Sf. Atanasie şi Chirii -  Podgoria Copou 

23. „Sf. N icolae” -  Popricani
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L
2 .
3.
4.
5.
6.
7.
8 .
9.
10. 
IL 
12.
13.
14.

în jud. Neamţ: 14 mănăstiri de monahi 
Adormirea M aicii Domnului” - Bistrita

Domnului” -  Neamţ
,Naşterea M aicii Domnului” -  Sihăstria 
,Sf. loan Botezătorul” -S ecu  
.Schimbarea la Faţă” -  Nechit
bunavestire -  Bisericani 
,Naşterea Maicii Domnului” -  Tazlău 
,Pogorârea Sf. Duh” -  Sihăstria Tarcăului 
,Sf. M .M c.Dimitrie” -  Pângăraţi
.Schimbarea la Faţă -  Muntele Ceahlău 
,S f  Arhangheli”- Petru Vodă 
,Pogorârea Sf. Duh” -  Horaiţa
,Toti Sfinţii -  Almas
,Sf. loan de la Neamţ” - Seminar -  Neamţ

în jud. Botoşani: 7 mănăstiri de monahi
1. „Sf. N icolae” Popăuţi -  Botoşani
2. „Bunavestire Sihăstria Voronei
3. „Sf. N icolae” -  Coşula
4. -Adormirea M aicii Domnului” -  Zosin
5. ,Adormirea Maicii Domnului” -  Cozancea
6 . „Sf. Treime” -Ş tiu b ien i
7. „Naşterea S f  loan Botezătorul” -  Gorovei

în  total mănăstiri de călugări: 44

B. Mănăstiri de maici

în jud. laşi: 3 mănăstiri de maici
1. „Sf. Gheorghe şi Sf. Teodora de Ia Sihla” -  Catedrala veche
2. „înălţarea Domnului” - Galata
3. „Bunavestire Miclăuseni

în jud. Neamţ: 4 mănăstiri de maici
1. ..Sf. Arhangheli” -  Agapia
2. .Adormirea M aicii Domnului” -  Văratec

993. ..Bunavestire
4. ..S f  Arhangheli

Durău
99 Războieni

in jud. Botoşani: 3 mănăstiri de maici
1. ..Pogorârea S f  Duh 99 Agafton
2. ..Naşterea Maicii Domnului” -  Vorona
3. ..S f  Treime” Eroii Neamului -  Guranda

în total mănăstiri de maici: 1 0

Total mănăstiri în Arhiepiscopia Iaşilor 54

Dintre acestea. 5 sunt cu statut special, adică nu au biserici şi nici personal, 
iar una, „ S f Nicolae D om nesc” din Iaşi are statut de paraclis mitropolitan în care 
slujeşte P.S. Calinic Botoşăneanul când se află la Iaşi.
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La rândul lor, schiturile, în număr de 54, sunt dependente de unele mănăstiri

C. Schituri de călugări:

în jud. Iaşi: 8 schituri de monahi
1. Schitul „Sf. Arhangheli -  Cotnari (fBucium )

Schituri înfiinţate cu destinaţia pentru călugări, dar care nu au biserici şi
personal monahal:
2 . „Sf. Antonie cel Mare” -  Lungani ( Centrul eparhial)
3 Schimbarea la Faţă” -  şoseaua Bucium ( Centrul eparhial)
4 . „Sf. Trei Ierarhi” -  Copou (Centra! eparhia!)
5 . Schitul Zâne -  (Centrul eparhial)
6 . „Schimbarea la Faţă” -  Scânteia (i'Sf. Trei Ierarhi -  Iaşi)
7 . „Sf. Gheorghe” -  Şorogari ( Golia)
8 . „Sf. Gheorghe” -  Cozmeşti ( fM iclăuşeni)

Jn jud. Neamţ: 39 schituri de monahi

Schiturile Mănăstirii Bistriţa:
1, ,/LCOperământul M aicii Domnului”- Brusturi -  Drăgăneşti (Groşi)
2 . „Cuv. Danii! Sihastm
3 „Sf loan de la Neam ţ” -  Urecheni
4 . „Cuviosul Pahomie cel Mare” -  Hangu
5. „Sf. Paisie de la Neamţ” -  Cartier Capşa - Bicaz
6 . „Naşterea Maicii Domnului” şi „ S f Apostoli” -  Oşlobeni -  Bodeşti
7. „Intrarea M aicii Domnului în Biserică” -  Gârcina (Peştera)
8 . „ Sfânta Ana” -  Bistriţa -  Viişoara
9. „Schimbarea la Faţă” -  Muntele Pietricica
: 0. „ S f Ap. Andrei” -  Neguleşti -  Piatra Şoimului
11. „Sf. Apostoli Petru şi Pavel” -  Bâtca Doamnei
12. „înălţarea Sf. Cruci -  Brusturi Drăgăneşti 
: 3. „Sf. Dumitru” Grinţieş - Ceahlău
14. „Sf. loan Botezătorul” -  Bicaz Chei (Lacu Roşu)
5. „Sf. Ilie Tezviteanul” -  Sat Vama -  Tarcău 

16. „ S f M ina” -  Brates -  Tarcău

Cuejdi -  Gârcina

17. „Sf. Treime
18. „ S f Vasile"

Dealul Cozla (Draga -  Cozla) 
Bodesti

Schiturile Mănăstirii Neamţ:
1. „Intrarea în Biserică a Maicii Domnului” -  (Vovidenia)
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3. „Schimbarea la Faţă” -  Icoana Nouă 
„Sf. Antonie cel Mare” -  Icoana Veche

5. „Sf. loan cel N ou” -  Bolniţă
6 . „Sf. împăraţi Constantin şi Elena” -  Băiceni
7. „Sf. Apostoli Petru şi Pavel” -  Branişte

Schiturile Mănăstirii Sihăstria:
1. „Schimbarea la Fată Sihla
2. ,,S f  împăraţi Constantin şi Elena” -  Boureni
3. „ Sf. Teodora de la Sihla” -  Codrii Paşcanilor
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4. „Sf. M.Mc. M ina” -  Dumbrava -  Tg. Neamţ
5. „Sf. Cuvios Daniil Sihastrul” -  Râpa lui Coroi
6 . „înălţarea Sf. Cruci” -  Poiana lui Ion

Schiturile Mănăstirii Secu:
1 . „Sf. Maria Magdalena” -  Ţibucani
2. „Bunavestire Nifon
3. , Acoperământul Maicii Domnului” -  Băiceni
4. „Sf. M ucenici Mina Victor şi Vichentie Dealul Tăciunele

Alte schituri'.
1. „SfProoroc Ilie” -  Cerebuc ( fM untele Ceahlău)
2 . „Sf. Antonie cel Mare” -  Stănile ( f  Muntele Ceahlău)
3. „Bunavestire” -  Horăicioara ( f  Horaiţa)
4. „Sf. Prooroc Ilie Tezviteanul” -  Borleşti ( f  Nechit)

în jud. Botoşani -  2 schituri de monahi:
1. Schitul .Acoperământul Maicii Domnului”- Oneaga ( t  Sihăstria Voronei)
2. Schitul „ S f loan de la Neam ţ” -  Alba ( f  Gorovei)

D. Schituri de maici;

în jud. Neamţ - 4 schituri de maici:
1. „Schimbarea la Faţă” -  Agapia Veche (fAgapia)
2. „Sf. M .M c.M ina” -  Borleşti ( fVaratec)
3. „Sf. Teodora de la Sihla” -  Poiana Maicilor -  Răpciuniţa (fD u rău )
4. „Sf Parascheva de la Iaşi” -  Sabasa (tDurău) -  fâiă personal monahal şi biserică.

în jud. Iaşi un schit de maici 
, Adormirea Maicii Domnului” -  Blaga, com. Schitul Duca.

în  to ta l; 54, adică : 5 schituri de maici şi 39 schituri de monahi.

Lista cu stareţii şi stareţele

Judeţul Iaşi

*
=|!

Denumirea mănăstirii Rangul si numele 
staretului/staretei

Mănăstirea Catedrală

„Tuturor Sfinţilor -  Palat 
„ S f Trei Ierarhi”
înălţarea Domnului Golia
„Sf. A postoli” -  Cetăţuia 

„ S f Gheorghe” -  Hlincea

Protos. Dosoftei Scheul9

M. eclesiarh

Arhim. Clement Haralam 
Arhim.Vitalie Danciu 
Protos. Partenie Petric 
Protos. Metodie Oprica
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Sf. loan Teologul” -  Vlădiceni 
Toţi Sfinţii Atonului” -  Bucium  
adorm irea M. D .” -  Piatra Sfântă 
,Sf. Gheorghe” -  Bâraova 
,Pogorârea Sf. Duh” -  Dobrovăţ 
bunavestire” -  Brădicesti 
,Naşterea M .D.
,Sf. împăraţi

Hadâmbu
Soldana

,Sf. N icolae” — Lacuri
,S f  Treime Balş
,Sf. Dimitrie -  Stavnic

tS ______ O Î * T A , , U ”

Sf. N icolae
a i  c a  o i . i y u i i

95
-  Dataţii

Domnesc
Adormirea M .D .” -  Rediu Mitrop. 
,Sf. Atanasie şi Chirii” -  Copou 
,Sf. N icolae” -  Popricani 
,Schimbarea la Faţă” -  Basaraba

Sf. Gheorghe” — CatedralaVeche 
înălţarea Domnului” -  Galata 

,3unavestire” -  Miclăuşeni

Protos. M eletie Cucoară 
Protos. Hrisostom Dănilă 
Ierom. Eleodor Humă 
Ierom. Paisie Furdui 
Ierom. Chesarie Codreanu 
Ierom. Simeon Foca 
Protos. N icodim  Gheorghiţă 
Ierom. Valerian Enea 
Ierom. Petronie Andrei 
Protos. Isidor Bucătaru 
Protos. Amfian Ragoşcă
T _________  T  ^ ^  _____ M
i c i u i i i ·  j^ u c i c i i i  v j a v i i t

Arhim. Clement Haralam

Monahia Gabriela Gheorghiţă 
Monahia Valentina Ţugui 
Monahia Marina Roşu

Judeţul Neamţ:

1. .Adormirea M .D .” -  Bistriţa
2. „înălţarea Domnului” -  Neamţ
3. „Sf. loan Botezătorul 99 Secu
4. „Naşterea M .D .” -  Sihăstria99 

995.”Pogorârea Sf.Duh” -  Horaiţa
6 . „Schimbarea la Faţă -  Nechit
7.”Naşterea M .D .” — Tazlău
8 . "Bunavestire” -  Bisericani
9.”Sf.Dimitrie” -  Pângăraţi
10.”Pogorârea Sf. Duh” -  S. Tarcăului
11."Schimbarea la Faţă” -  M. Ceahlău
12.”Sf.Arhangheli” -  Petru-Vodă
13."Toţi Sfinţii" -  Almaş
14."Sf. loan de la Neam ţ’ Seminar

Arhanahpli^  ^  ^  A  ^  ^  ^  ^  ^  ^  «te A

16.”Adormirea M .D .” -  Văratec

99 A CTîini^

17.”Bunavestire 99 Durău
18.”Sf. Arhangheli" — Războieni

Arhim. Ciprian Zaharia 
Arhim. Benedict Sauciuc 
Arhim. Vichentie Amariei 
Arhim. Victorin Oanele 
Protos. Petronie Marin 
Arhim. Zenovie Ghidescu 
Ierom. Spiridon Strugariu 
Protos. Serafim Mihali 
Protos. Teofil Lefter
Ierom. Calmic Creţu 
Ierom. Antim Bozoanca 
Protos. Iustin Pârvu 
Arhim. Laurentiu Nită

01îmr\ior1o
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Stavr. Onufria Nichifor 
Stavr. Raisia Lungu 
Stavr. Acachia Căuş

Judeţul Botoşani:

1. „ S f N icolae Domnesc" -  Popăuţi
2. „ S f Nicolae" -  Coşula
3. „Bunavestire” -  S. Voronei

Protos. Luca Diaconu 
Protos. Calinic Chirvase 
Protos. Ghedeon Huţanaşu
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4. .Adormirea M.D.” -  Zosin Ierom. TeodosiePleşca
5 .,Adormirea M.D.” -  Cozancea Ierom. Vasian Melencu
6. „ S f ·  Treime” -  Ştiubieni Ierom. Rafael Hobincu
7. „Sf loan Botezătorul” -  Gorovei Protos. Teofil Timişag
8.”Naşterea M.D.” -  Vorona Stavr. Teofana Scântei
9.”Pogorârea S f Duh” -  Agafton Stavr. Ambrozia Hriţuc

Stavr. Teodora Volosincu10. Sf. Treime -G uranda

Mănăstirile şi schiturile sunt astfel amplasate încât toate protopopiatele din 
eparhie au pe teritoriul lor cel puţin o aşezare monahală, dar concentrarea cea 
mai mare de mănăstiri şi schituri precum şi de monahi şi monahii o aflăm în 
judeţul Neamţ, unde există cele mai mari mănăstiri, cele mai vechi, cu 
personalul cel mai numeros şi care păstrează cel mai bine tradiţiile şi rânduielile 
monahale, acestea fiind luate ca model în tot ceea ce ţine de vieţuirea monahală.

Astfel, în această parte a eparhiei vieţuiesc în ascultare şi nevoinţe- 
monahale 937 monahii şi 706 monahi (în total 1643).

în judeţul Iaşi există 273 de ostenitori în mănăstiri şi schituri, adică 204 
monahi şi 69 monahii.

Iar în judeţul Botoşani numărul mic al aşezărilor monahale explică numărul 
vieţuitorilor din ele, adică: 184 din care 113 monahii şi 71 monahi.

Total general = 2100 vieţuitori în mănăstirile şi schiturile Arhiepiscopiei 
laşilor.

Dintre aceştia, în Arhiepiscopia laşilor un număr de 24 de preoţi monahi, 
de diferite ranguri şi vârste, se ostenesc cu nigăciunea, spoveditul, povăţuirea 
duhovnicească, păstrând pacea şi buna rânduială în mănăstirile de maici. Dar şi 
mănăstirile de călugări sunt ajutate de un număr de 20 călugăriţe.

Multe mănăstiri şi schituri au fost reînfiinţate la cererea şi mai ales cu 
contribuţia credincioşilor, ceea ce dovedeşte că cei ce se îndeletnicesc cu 
rugăciunea în viaţa monahală sunt iubiţi de credincioşii mireni, iar atunci când 
au posibilitatea, pentru câteva ore sau zile, vieţuiesc împreună cu ei, în aceleaşi 
condiţii, îndeplinind acelaşi program de lucru sau rugăciune.

De aceea, podoaba eparhiei constituită din mănăstiri şi schituri, cu arhitectura 
lor specifică, arta manifestată în diferite forme în obiectele de cult aflate în muzee 
şi colecţii, cât şi în bisericile mănăstirilor, dar mai ales rugăciunile înălţate la

/V A

Dumnezeu de călugări şi călugăriţe, care II slăvesc sau II roagă pentru ţară şi popor,
a mai mult de Dumnezeu,

jL

devenind mai buni, mai curaţi, ajutându-ne unii pe alţii.
Seriozitatea şi severitatea rânduielilor monahale nu lasă nici pe cei care 

sunt ispitiţi şi ademeniţi de lenevire sau alte practici necălugăreşti, deoarece 
pentru îndreptare un număr de 5 monahi au fost transferaţi disciplinar la alte 
mănăstiri cu viaţă mai intensă, 4 au fost opriţi de la cele sfinte, iar unul care nu 
s-a putut recupera pentru viaţa monahală a fost exclus din monahism. La aceştia 
se mai adaugă încă 28 de monahi care au cerut transferul în alte mănăstiri sau 
eparhii pentru că nu au reuşit să se adapteze acolo unde au început viaţa 
monahală, alţii au fost solicitaţi la diferite ascultări la Centrul eparhial sau 
dependenţe ale Centrului eparhial.

Este momentul să amintesc faptul că în vara ce a trecut, Preşedintele 
Consistoriului monahal eparhial, Arhim. Dr. Irineu Chiorbeja, a trecut la cele veşnice, 
de aceea la proxima sinaxă a stareţilor şi stareţelor se va propune un nou preşedinte în 
oersoana Arhim. loanichie Bălan, membm al Consistoriului monahal eoarhial.
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Capitolul „Studiu este susţinut de monahi şi monahii care învaţă la 
seminariile din eparhie, la Facultatea de teologie sau în străinătate, astfel:

- la Seminarul liceal „Veniamin Costachi” -  Mănăstirea Neamţ studiază la 
cursuri f.f. 102 monahi, între care 2 stareţi, 100 preoţi, diaconi, monahi, rasofori 
sau fraţi de mănăstire, la care se adaugă încă 25 elevi monahi din eparhiile 
sufragane;

- la Seminarul liceal „Sf. Gheorghe” -  Botoşani la cursurile f.f. sunt 36 
elevi monahi, din care 2 ieromonahi, şi 24 monahi şi rasofori, precum şi 10 
monahii şi rasofore, din totalul de 51 de elevi monahi. Ceilalţi sunt din alte 
eparhii din ţară, iar două, monahii românce de la Mănăstirea „Sf. Irina” din 
Atena -  Grecia.

-  la inarul „Cuv. Paraschcva Mănas;tirpii Apanin studiată la-------------------------------------------------------------------------------------------- -------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------- ^  ^  -----------------------

cursurile de zi 4 monahii şi surori, completând numărul de eleve-mirence de 
134, dintre care, unele îmbrăţişează viaţa monahală.

Total elevi monahi: 142.

La Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi studiază 52 monahi şi 2 
monahii la secţia pastorală: 33 -  anul I, 17 -  anul II, 2 anul III şi 1- anul V, iar
1 -  anul I la secţia patrimoniu cultural.

Licenţiaţi 
în teologie

Licenţiaţi 
în alte ştiinţe

Absolvenţi 
de seminar

Absolvenţi 
de liceu

33 17 47 65 Monahi
33 44 60 93 Monahii
6 6 61 107 158 Total general

In mănăstirile eparhiei noastre există monahi care au studii şi în alte domenn, 
dar de anul trecut avem 2 monahi şi 3 monahii care studiază la Universitatea

-  Facultatea de stomatologie, iar doi (un monah şi o soră de,Apollonia” -
mănăstire) studiază tehnica dentară la Colegiul „Apollonia”, ambele din cadrul 
Fundaţiei,Apollonia”.

De asemenea, la Mănăstirea ,Adormirea Maicii Domnului de la Vilemov - 
Cehia, Ieromonahul Cristofor Panaitescu, numit de curând preot slujitor la acea 
obşte monahală, învaţă limba cehă.

în anii ce vor urma, monahii vor fî solicitaţi să se perfecţioneze şi în alte 
ştiinţe, meserii sau abilităţi pentru că ei trebuie să aline suferinţa, să îmbunătăţească 
condiţiile de primire a pelerinilor sau vizitatorilor în mănăstiri şi să prezinte 
aşezămintele monahale ca pe nişte adevărate modele de trăire creştinească. Din 
această cauză studiul şi disciplina, ascultarea şi responsabilitatea, buna rânduială şi 
rugăciunea trebuie să se regăsească în obştea monahală din eparhia noastră şi 
fiecare monah sau frate să-şi aduca contribuţia, după putere, ia îmbunaiăiirea 
imaginii monahismului.

Nu trebuie să existe eparhie fară mănăstiri şi monahi, pentru că monahii sunt 
bucuria eparhiei, iar mănăstirile podoaba ei. De aceea, pentru ca monahii să fie 
credincioşilor o adevărată bucurie prin slujire, mai ales la Sf. Altar, în anul 2000, 
înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel a hirotonit 18 monahi, întru ierodiaconi şi 
ieromonahi. De asemenea, a hirotesit protosingheli 2 ieromonahi aflaţi în 
ascultare la Centrul Cultural Pastoral „Sf. Daniil Sihastrul” -  Durău, precum şi 
noul stareţ al Mănăstirii Bucium - paraclis mitroplitan.
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Aici este locul să amintim că în eparhia noastră există: în jud. Neamţ 108 
preoţi - monahi şi 24 ierodiaconi; în jud. Iaşi 75 preoţi - monahi şi 14 ierodiaconi; 
în jud. Botoşani 22 preoţi - monahi şi 3 ierodiaconi; în total 195 preoţi 
(ieromonahi şi protosingheli), 10 arhimandriţi, un arhidiacon şi 40 ierodiaconi.

Distincţiile se acordă potrivit îndemnului Sf. Ap. Pavel, care spune că 
«Preoţii ce îşi ţin bine dregătoria, să se învrednicească de îndoită cinste...»  de 
aceea, propun ca să li se confere distincţii de vrednicie şi altor monahi -  slujitori ai 
mănăstirilor, cum este Protos. Dosoftei Şcheul, noul Mare Eclesiarh al Catedralei 
mitropolitane, Protos. Varlaam Merticariu, Vicar administrativ al Arhiepiscopiei 
laşilor şi Protos. Luca Diaconu, Exarh de zona Botoşani.

Dintre preocupările monahilor face parte şi muzica psaltică, fară de care 
slujbele bisericeşti din mănăstiri ar fi reci şi fară fast. întrucât în ultima vreme se 
utiliza mai mult cântarea practică sau numai anumite cântări pe note, foarte bine 
cunoscute, la iniţiativa I.P.S. Mitropolit Daniel s-au format grupuri de monahi 
psalţi cum este „Psaltirion” şi ,Altarul”. Astfel, anul acesta, parte din grupul 
„Psaltirion” a fost invitat în Franţa pentru a interpreta muzică bisericească de 
tradiţie bizantină în stil românesc în biserici ortodoxe şi catolice. Dacă pentru 
credincioşii catolici cântarea psaltică de stil bizantin a fost o noutate, pentru 
credincioşii ortodocşi a fost o bucurie, încât grupul de psalţi de la Iaşi a fost primit 
bine şi apreciat. Dar şi la alte mănăstiri există grupuri de monahi cântăreţi de 
muzică psaltică care completează numărul de grupuri psaltice ale seminariştilor sau 
studenţilor din şcolile de teologie.

Lucrând pentru mântuire, înalt Prea Sfinţitul Daniel supraveghează, îndrumă 
şi atrage contribuţii băneşti sau materiale la unele şantiere din Arhiepiscopie, 
pentru că aici se lucrează intens. Cinci biserici mănăstireşti se află în lucrări de 
restaurare, două se află în faza de pictură, una pregătită pentru pictură, două 
cămine de bătrâni (Văratec şi Neamţ) se află în construcţie. La toate schiturile din 
zona Neamţ ca şi la mănăstirile Miclăuşeni şi Hadâmbu se lucrează la chilii şi 
biserici sau paraclise, în zona Botoşani zid de incintă, casă egumenească, drum de 
acces, proiect pentru reţeaua electrică de la Cozancea, sau strângerea de materiale 
pentru noua mănăstire de la Basaraba-Scobinţi, lângă Hârlău. Sunt enumerări care 
reflectă preocupările în acest domeniu din eparhia noastră. La acestea se adaugă 
bucuria sfinţirii cabinetului medical de la Agapia şi mai ales a bisericii „Sf. 
Gheorghe” - Catedrala veche, pe lângă alte bucurii care nu ţin de domeniul 
monahal, dar la care monahii sunt solicitaţi să ajute (spitalul „Providenţa”).

Dacă facem  o retrospectivă a lucrărilor de construcţii, restaurări şi 
renovări din anii precedenţi am putea observa că numărul lor a scăzut. Aceasta 
din două m otive:
- mai întâi, unele lucrări s-au finalizat;
- în al doilea rând, lucrările s-au concentrat asupra unor anume obiective;
- în al treilea rînd, situaţia economică şi financiară a scăzut foarte mult.

D e aceea, când credincioşii sunt săraci şi mănăstirile duc lipsă, deşi nu toate 
se află în aceeaşi stare. Aşadar, solicităm ajutorarea aşezărilor monahale mai 
sărace. în acest sens, enumerăm în continuare aşezările monahale care trebuie 
ajutate de urgenţă: Mănăstirea de pe Muntele Ceahlău şi cele două schituri: 
Cerebuc şi Stănile, Sihăstria—Tarcăului, Cozancea, Agafton, Şoldana, Brădiceşti, 
Lacuri, Blaga, la care am putea adăuga faptul că cine este binevoitor şi doreşte să 
ajute schiturile şi mănăstirile sau monahii, găseşte şi forma de ajutorare, dar şi 
locul sau persoana.

/
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Monahii sunt prezenţi şi în activitatea publicistică din Arhiepiscopia laşilor, 
în afară de cunoscutul scriitor Arhim. loanichie Bălan, care a publicat un număr 
mare de lucrări; V ieţile sfinţilor, scrieri şi convorbiri cu unii părinţi şi duhovnici 
contemporani. Dicţionar aghiografic etc., în publicaţiile eparhiei noastre;
Teologie şi Viaţă”, „Candela M oldovei”, sau în lucrarea de omagiere a activităţii 

Arhipăstorului nostru la împlinirea a 1 0  ani de la înscăunare (1990-2000) au scris 
Protos. Varlaam Merticariu, Protos. Timotei Aioanei (mai multe articole), Arhim. 
Clement Haralam, Arhim. Vitalie Danciu (în special ca fotograf), care împreună 
cu alţi rnonahi ca Protos. Dosoftei Şcheul, Protos Andrei Vinca, Ierom. Arsenie 
Butnam, Ierom. Paisie Furdui colaborează şi la unele emisiuni radio sau slujbe şi 
rugăciuni înregistrate pe casete de grupul de psalţi ,Altarul”, transmise la postul 
de radio „Trinitas” al Mitropoliei M oldovei şi Bucovinei, a! cărui uiicciuv tehnic 
este tot un monah, Protos. Teodosie Paraschiv. Buletinul oficial al Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei exprimă foarte bine activitatea întregii eparhii în care sunt 
incluşi şi monahii, căci agenda de lucru a ierarhului nostru este întocmită cu 
conştiinciozitate de secretarul eparhial -  Protos. Paisie Teodorescu.

Cu toate că întâlnirea anuală, Sinaxa cu stareţii şi stareţele mănăstirilor, încă 
nu a avut loc, totuşi este bine de ştiut că au fost două întruniri cu stareţii, star 
şi duhovnicii din exarhatele din Neamţ şi Botoşani la care s-au discutat în general 
probleme de disciplină, pentru că aceste două zone au fost afectate mai mult de 
comportamentul negativ al unor vieţuitori din mănăstiri certaţi cu disciplina, 
precum şi unele aspecte legate de voturile monahale şi responsabilitatea fiecăruia 
faţă de jurământul făcut la călugărie. Consider că, deşi sunt încă multe lucruri de 
corectat şi îndreptat, în ultima vreme este mai multă maturitate în rândul 
monahilor, iar viaţa monahală din eparhie se reflectă în activitatea de zi cu zi a 
monahilor.

In mănăstiri, buna rânduială se face cunoscută prin stareţi, duhovnici, 
călugări îmbunătăţiţi, dar este întreţinută de fiecare rtionah în parte, după cum îl 
iubeşte el pe Dumnezeu şi are grijă să nu-L supere cu ceva.

/^4·

Dau aici, la sfârşitul lucrării, lista mănăstirilor care au atelierele monahale;

Pictură: S f  Trei Ierarhi, Bâmova, Sihăstria, Galata, Durău, Agapia, Văratec, 
Vorona, Miclăuşeni.
Croitorie ;Agapia Văratec, Vorona, Galata.
Broderie : Agapia, Agapia Veche, Galata, Văratec.
Tâmplărie: Golia, Bucium, Sihăstria, Stavnic.
Fierărie ; Golia, Sihăstria.

Sculptori miniaturişti: Agapia -  Ierom. Metodie Nistor.
Sihla -  Ierom. Andrei Catană.
Horaita — Ierom. Teodor Scortaru.» 9

Pustnic -  Monahul Antim Dolhăscu.
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DAREA DE SEAMĂ 
PRIVIND ACTIVITATEA SECTORULUI DE ASISTENŢĂ

SOCIALĂ „DIACONIA” ÎN ANUL 2000

Consilier Asistenţă Socială
r i .  i\uau/inionovici

în Arhiepiscopia laşilor, în anul 2000, şi-au desfăşurat activitatea 17 asistenţi 
sociali teologi la Centrul eparhial Iaşi şi în 8 din cele 12 protopopiate ale eparhieir 
în activităţile de asistenţă socială, alături de asistenţii sociali teologi şi cei 22 
preoţi de caritate care îşi desfăşoară activitatea în unităţile bugetare (spitale, 
penitenciare, unităţi militare, unităţi de asistenţă socială) de pe cuprinsul eparhiei 
noastre, s-au mai implicat preoţii din parohii şi numeroase persoane voluntare, 
inclusiv studenţi şi elevi ai Instituţiilor de învăţământ Teologic din eparhie.

Principalele activităţi de asistenţă socială desfăşurate în Arhiepiscopia Iaşilor 
în anul 2000 au fost următoarele :

A) Activităţi desfăşurate prin unităti de asistentă socială si unităti 
medicale caritabile:

1) Aşezăminte de asistenţă socială aparţinând unităţilor bisericeşti din eparhie:
- 4 brutării cu activitate caritabilă (Iaşi, Paşcani, Dorohoi şi Humuleşti);
- 7 cantine pentru săraci (Iaşi, Hârlău, Botoşani 2, Dorohoi, Tg.Neamţ, Roznov);
- Alte 3 cantine sociale aparţinând unor organizaţii guvernamentale sau 

neguvemamentale funcţionează cu sprijinul unor unităţi bisericeşti din eparhia 
noastră (la Piatra Neamţ şi Bicaz, cu sprijinul M-rii Bistriţa; la Tg. Neamţ, cu 
sprijinul Protopopiatului Tg. Neamţ).

Alte unităţi de asistenţă socială: 2 Centre de Servicii Sociale (la Centrul eparhial 
Iaşi şi la Protopopiatul Iaşi II); 1 Centru de Informare şi Consiliere (la Protopopiatul 
Hârlău); 1 Centru de Zi pentru bătrâni (realizat de Protopopiatul Paşcani).

Observaţie: 2 Cămine pentru bătrâni se află într-o fază avansată de 
construcţie Ia Mănăstirile Neamţ şi Văratec.

2) Aşezăminte medicale caritabile aparţinând unităţilor bisericeşti din eparhie:
- 1 Centru de Diagnostic şi Tratament: Centrul ,JProvidenţa” Iaşi, realizat de

Centrul eparhial Iaşi prin implicarea directă şi personală a I.P.S. Mitropolit Daniel;
- 3 Cabinete medicale (Dispensar Medical cu toate specialităţile la Centrul 

eparhial Iaşi; Cabinete Medicină Generală la M-rea Sihăstria şi M-rea Agapia);
- 4 Cabinete stomatologice (la Centrul eparhial Iaşi, cu Radiologie şi Laborator 

de tehnică dentară. Protopopiatul Dorohoi, M-rea Sihăstria şi M-rea Văratec).
3) Aşezăminte de asistenţă socială aparţinând unor O.N.G.-uri patronate de 

Arhiepiscopia laşilor:
- 1 Cămin pentru Copiii străzii („Sf Andrei” Iaşi), cu o capacitate de 16 

locuri, realizat de Asociaţia „Familia Nostra” Iaşi;
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- 1 Centru de Zi pentru copii cu sindrom Down („Cicoarea Sf. Daniel
Proorocul”), realizat, în cooperare, de Asociaţia „Renaşterea Speranţei Iaşi;

- 1 Centru pentru persoane tară adăpost cu afecţiuni pulmonare (Centrul 
Sf. Nicolae” -  Golăeşti, jud. Iaşi), realizat de fundaţia „Samarineanul milostiv” -  Iaşi.

Alte proiecte sociale au fost realizate în Arhiepiscopia laşilor pentru
sprijinirea următoarelor categorii sociale defavorizate (numărul total al proiectelor 
derulate fiind de aproximativ 40):

- Persoane aflate în detenţie (realizate cu sprijinul Centrului eparhial Iaşi şi 
protopopiatul Botoşani);

- Copii abandonaţi şi copii cu nevoi speciale (Centrului eparhial Iaşi şi 
Protopopiatele I şi II laşi);

- Familii sărace cu mulţi copii (realizate de toate protopopiatele eparhiei);
- Tineri talentaţi (realizat de Protopopiatul Hârlău);
- Elevi săraci (realizate de Protopopiatele Piatra Neamţ şi Tg. Neamţ).

B) Activităţi desfăşurate prin protopopiate si parohii:
Din datele centralizate rezultă că activităti de asistentă socială mai1 1

consistente s-au desfăşurat în majoritatea protopopiatelor şi în multe dintre 
parohiile mai importante ale eparhiei. Activităţile desfăşurate au avut ca principa 
scop, şi în acest an, oferirea de ajutoare financiare şi/sau materiale celor mai 
importante categorii sociale defavorizate, multe dintre aceste persoane fiind 
ocrotite în unităţile de asistenţă socială existente în eparhia noastră.

Principalele categorii de beneficiari au fost: copiii săraci, abandonaţi sau 
bolnavi, bătrânii singuri şi fără sprijin, familiile sărace cu mulţi copii, foştii 
deţinuţi, persoanele cu nevoi speciale, precum şi alte categorii sociale 
defavorizate, serviciile sociale oferite fiind următoarele:

- A jutoare materiale şi/sau finaciare: 17.450;
- Consultaţii medicale şi m edicam ente gratuite: 1.619;
- Consiliere pastoral-socială şi consultanţă; 5.348;
- Alte form e de sprijin (activităţi recreative, meditaţii gratuite etc.); 1.622.
Precizăm că la categoriile de beneficiari amintite anterior se adaugă familiile

sinistrate, afectate de inundaţiile din primăvara anului 2 0 0 0 , ajutoarele eparhiei 
noastre fiind transmise, cu prioritate, în localităţi din zona Banatului.

în cazul persoanelor instituţionalizate, ajutoarele au constat, în general, din 
daruri acordate în cadrul unor acţiuni caritabile organizate cu ocazia marilor 
sărbători creştine, precum şi din pâine oferită prin intermediul brutăriilor existente în 
protopopiatele din eparhie. Printre instituţiile cel mai frecvent sprijinite s-au aflat: 
spitalele, căminele de bătrâni, azilele-spital, casele de copii, centrele pentru minori şi 
pen # · ♦ ^
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penitenciarele, precum şi cantinele pentru săraci din eparhia noastră
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C) Activităti desfăşurate prin preoţii de caritate din spitale, penitenciare, 
unităţi militare si unităti de asistentă socială:

în Arhiepiscopia laşilor, în anul 2000, şi-au desfăşurat activitatea 22 preoţi 
de caritate, dintre care; 15 în spitale, 2 în penitenciare, 3 în unităţi militare şi 1 în 
unităţi de asistenţă socială (Cămin-spital).

Situaţia spaţiilor liturgice din unităţile bugetare este următoarea; 18 biserici 
şi capele finalizate şi 7 aflate în construcţie.
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Principalele activităţi desfăşurate au fost: activităţi liturgice după un program 
prestabilit, dotarea spaţiilor liturgice, acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători 
creştine, programe de asistenţă socială, amenajarea de librării şi biblioteci creştine 
consiliere creştină, participarea la seminarii şi simpozioane cu tematică de profil.

D) Activităţi desfaşurate prin intermediul Centrului eparhial la s i:
1) Organizarea şi coordonarea reţelei de asistenţă socială a eparhiei;
2) Acordarea de sprijin categoriilor sociale defavorizate (ajutoare financiare 

şi/sau materiale, alte forme de sprijin):
- în urma înfiinţării Centrului de Servicii Sociale „Sf. Ştefan”, activitatea de 

sprijinire s-a realizat prin intermediul unui program social structurat pe proiecte 
sociale distincte care au avut ca beneficiari cele mai importante categorii sociale 
defavorizate. In total, în anul 2000, au fost acordate 591 ajutoare financiare;

3) Organizarea unor acţiuni caritabile având ca principali beneficiari copiii 
săraci, abandonaţi sau bolnavi, bătrânii singuri şi fără sprijin, familiile sărace cu 
mulţi copii, foştii deţinuţi, persoanele cu nevoi speciale şi pelerinii săraci;

- Au fost organizate 3 acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători creştine 
(Sf. Paşti, S f  Cuvioasă Parascheva şi Crăciun), prin care au fost sprijinite 
aproximativ 6.000 persoane, multe dintre acestea fiind ocrotite în aprox. 15 unităţi 
de asistenţă socială;

4) Sprijin prin consiliere creştină, consultanţă privind legislaţia în domeniul 
protecţiei sociale, facilitarea unor servicii medicale gratuite (consultaţii, 
medicamente, intervenţii chirurgicale oferite prin AMFOR şi unităţile medicale 
caritabile ale eparhiei), pentru persoane care s-au adresat Sectorului „Diaconia”, în 
total aprox. 1 . 2 0 0  persoane;

5) Atragerea de resurse financiare pentru susţinerea programelor de asistenţă 
socială ale eparhiei, prin colecte, donaţii şi sponsorizări;

6 ) Coordonarea colectelor realizate la iniţiativa Patriarhiei Române pentru 
sprijinirea familiilor afectate de inundaţiile din primăvara anului 2 0 0 0 ;

7) Redactarea de proiecte în vederea supunerii spre finanţare la diferite 
instituţii şi organizaţii finanţatoare şi activităţi de colaborare concretă pentru 
realizarea efectivă a diferitelor proiecte şi a altor acţiuni comune (activităţile fiind 
realizate în vederea oferirii de către Biserică a unor servicii sociale şi medicale în 
colaborare cu organizaţii guvernamentale şi neguvemamentale de pe cuprinsul 
eparhiei noastre), beneficiari fiind categoriile sociale defavorizate;

8 ) Sprijinirea materială a unor familii aflate în situaţie de risc social, a unor 
instituţii sărace, precum şi a unor unităţi bisericeşti de pe cuprinsul eparhiei noastre 
care susţin activităţi caritabile (acţiune sprijinită de instituţii ale statului prin 
oferirea de bunuri cu titlu gratuit) şi vizite în unităţile bugetare în care îşi 
desfăşoară activitatea preoţii de caritate din eparhia noastră;

r \ \  OV) sprijinirea acuvitaţa /\sociaţiei „ramiiia iNosira şi a «..-eniruiui pentru
Copiii Străzii „ S f  Andrei” -  Iaşi, prin păstrarea corespondenţei cu principalii 
donatori din străinătate;

10) Coordonarea activităţii asociaţiei „Renaşterea Speranţei” şi a acţiunilor 
destinate finalizării Centrului de Zi pentru copii cu sindrom Down „Cicoarea S f  
Daniel Proorocul” -  Iaşi;

11) Activităţi de redactare a materialelor informative şi de prezentare a activităţilor 
caritabile ale eparhiei: pliante şi articole publicate în revista „Candela Moldovei”;

12) Colaborare cu mass-media pentru prezentarea activităţilor de asistenţă 
socială ale eparhiei;
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13) Participarea la vizite de studiu, seminarii şi cursuri de instruire pe 
probleme de asistenţă socială, în ţară şi străinătate;

14) Activităţi de lucru cu publicul:
- au fost sprijinite financiar sau material 591 persoane aflate în diferite 

situaţii de risc social, care au solicitat, în scris, ajutorul Bisericii;
- au fost sprijinite prin consiliere, consultanţă şi alte forme de sprijin 

aproximativ 1 . 2 0 0  de persoane;
15) Activităţi de secretariat şi corespondenţă cu persoane, organizaţii şi 

instituţii din străinătate cu care sectorul „Diaconia” şi Asociaţiile „Familia Nostra” 
şi „Renaşterea Speranţei” colaborează (Anglia, Austria, Belgia, Franţa, Germania, 
Italia, Norvegia, Olanda, Suedia, Canada, S.U.A. etc.);

16) Activităţi de documentare şi informare pe probleme specit'ice de asistenţa sociala.

Fondurile utilizate în anul 2000 pentru sprijinirea financiară a persoanelor 
aflate în nevoie şi pentru susţinerea activităţilor de asistenţă socială, în general, au 
:bst obţinute din colecte, donaţii, sponsorizări, finanţări din partea unor O.N.G.-uri şi 
fondul „Filantropia”. La aceste fonduri, se adaugă cele utilizate pentru realizarea
_ · 1 ■¥—V · , * · nr^ 1-^ A *m IinaUZaica accCentrului de Diagnostic şi Tratament „Providenţa laşi, 
contribuind cu sume importante Guvernul României şi donatori din stminătate (care 
au contribuit cu importante sume de bani şi echipamentele medicale moderne, 
necesare dotării acestei unităţi medicale caritabile), acest sprijin fiind acordat prin 
implicarea directă şi personală a înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel.

La cele prezentate, se adaugă numeroase alte activităţi de asistenţă socială 
desfăşurate prin O.N.G.-urile patronate spiritual de Biserica noastră.

E) Activităţi propuse pentru anul 2001
Continuarea desfăşurării principalelor programe social filantropice derulate 

în anul 2 0 0 0 ;
Atragerea de noi resurse financiare şi materiale pentru susţinerea programelor 

existente, precum şi a unor programe prioritare noi, în special ecumenice, prin: 
redactarea unor proiecte care să fie supuse spre finanţare diferitelor instituţii şi
organizaţii dm străinătate, în special programe derulate de Uniunea Europeană;
intensificarea relaţiilor de colaborare cu Biserici creştine din străinătate în vederea% 1

realizării unor proiecte comune; identificarea de noi sponsori şi donatori din ţară, 
care să sprijine proiectele eparhiei; realizarea unor programe sociale comune cu 
organizaţii guvernamentale şi neguvemamentale din ţară şi străinătate;

- Realizarea unor cursuri de instruire a persoanelor implicate în programele 
filantropice sociale şi medicale ale Bisericii, în vederea oferirii unor servicii la 
nivelul standardelor internaţionale, în special europene, în domeniu;

- Realizarea unor noi materiale informative de prezentare a programelor 
filantropice ale eparhiei, în limba română şi limba engleză;

- Realizarea de noi programe sociale destinate protecţiei copilului aflat în 
dificultate, în colaborare cu organizaţii guvemamentale şi neguvemamentale din eparhie;

- Intensificarea programelor sociale şi a pelerinajelor misionare destinate tinerilor.
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DARE DE SEAMĂ 
PRIVIND ACTIVITATEA CULTURAL-MISIONARĂ 

DIN ARHIEPISCOPIA IAŞILOR ÎN ANUL 2000

Consilier cultura!
Pr. Nicolae Dascâlu

Principalele direcţii de dezvoltare a activităţii cultural-misionare din anul 
2000 au urmat perspectivelor formulate la întrunirea Adunării epariiiale de la 
începutul anului precedent şi s-au concretizat prin multiple realizări:

a) ia nivelul Centrului eparhial, prin instituţii specializate: institutul Cultural- 
Misionar TRINITAS, Institutul ecumenic « S f  Nicolae», Centrul cultural-pastoral
«Sf. Daniil Sihastrul» -  Durău, Centrul de pelerinaje «Sf. Parascheva» Iaşi,
Centrul de odihnă şi pelerinaje « S f  Cosma şi Damian» -  Bălţăteşti, Academia «Sf  
loan» -  Mănăstirea Neamţ;

b) la nivelul comunităţilor bisericeşti locale (protopopiate, parohii, mănăstiri, 
asociaţii creştine), prin cooperarea cu instituţii de învăţământ şi cultură.

I. Activitatea editorială

In anul jubiliar 2000 Editura Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, parte 
integrantă din Institutul Cultural-Misionar TRINITAS, a avut o contribuţie 
deosebită la toate evenimentele importante din viaţa eparhiei; proiectul 
internaţional «Pelerinaj 2000» şi sărbătoarea Sf. Parascheva, împlinirea a 10 ani de 
la întronizarea I.P.S. Daniel ca Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei, vizitele unor 
înalte personalităţi bisericeşti în Arhiepiscopia laşilor.

Dintre volumele care au fost editate în anul 2000, remarcăm:
Priveghind şi lucrând pentru mântuire, volum realizat în colaborare cu 

Facultatea de l’eologie Ortodoxă la aniversarea a 10 ani de arhipăstorire a I.P.S. 
Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei la Iaşi. Tipărirea cărţii s-a făcut cu 
sprijinul generos al S.C. Polirom S.A. Iaşi.

Sf. Parascheva, călăuza pelerinilor, volum care ilustrează evlavia 
’̂■'“dinciosilor ortodocşi dir. ţările balcanicc pcnira sfânta ocroiiioait; u lusilui si a 

Moldovei. Albumul are texte în limbile română, engleză şi greacă.
Pelerin în Iaşi, ghid pentru vizitatori şi versiunea în limba engleză Pilgrira 

in lasi. O carte dedicată locaşurilor de închinare, mai vechi sau mai noi, din oraşul 
numit «oraşul bisericilor», conţinând descrieri concentrate şi fotografii sugestive, 
precum şi informaţii utile pelerinilor şi tuturor celor care doresc să cunoască 
frumuseţea spirituală a laşilor.

Călătorind cu Dumnezeu (versiunea în limba engleză: Travelling with 
God), o carte de 32 de pagini în care I.P.S. Mitropolit Daniel tâlcuieşte înţelesul, 
teologic şi folosul duhovnicesc al pelerinajelor.
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Concordanţă biblică tematică, o ediţie deosebit de utilă pentru abordarea 
niatică a fundamentelor credinţei ortodoxe din S f  Scriptură.

S-au realizat, de asemenea, şi alte lucrări editoriale necesare în misiunea prin 
culturâ: cărti, broşuri, pliante, calendare, monografii etc.

Buletinul oficial al Mitropoliei «Candela Moldovei» oferă permanent KJ

imagine a dinamicii activităţilor din toate sectoarele mitropoliei. Revista de 
gândire şi spiritualitate «Teologie şi Viaţă» a fost adusă la zi şi cuprinde studii şi 
articole privind preocupările teologice actuale ale şcolilor noastre de teologie.

La Editura TRINITAS îşi destaşoam activitatea 14 angajaţi.

P

In contextul activităţii editoriale din eparhie, menţionăm de asemenea că 
iihlirntin «Ciivnnt si Suflet», editată de Frăţia Ortodoxă Română ÎFOR"! - lasi a\

a Botoşani îsi continuă activitatea., neîmplinit 10 ani, iar «Gazeta creştină» de 
aceeaşi linie misionară şi duhovnicească. Urmând exemplul Mănăstirii Bistriţa, 
care editează «Credinţa neamului», mai multe parohii din Arhiepiscopia laşilor 
publică propria lor revistă.

Propuneri pentru anul 2001:
Având în vedere că în anul 2001 se împlinesc 600 de ani de la recunoaşterea 

oficială a Mitropoliei de către Patriarhia ecumenică de ConstantinopoK Editura 
TRINITAS pregăteşte publicarea unui volum jubiliar, dc 400 pagini, Poarta 
creştinătăţii. Hristos în M oldova.

Alte căiti de referinţă care vor apare în acest an:
Inscripţii din bisericile laşilor, Viaţa şi petreacerea svinţilor de

Mitropolitul Dosoftei, ediţie critică în continuarea volumelor Psaltirea in versuri 
(1973) şi Liturghierul (1979), Catedrala mitropolitană - album color, Biserica  
Sf. Gheorghe, M itropolia veche, album color.

în colaborare cu sectorul învăţământ, editura lucrează pentru publicarea 
manualelor de Religie pentru clasele I-VIII, după noua programă aprobată de 
Ministerul învăţământului si Cercetării.

II. Activitatea tipografică

în anul 2000 la Tipografia TRINITAS s-au executat toate comenzile interne, 
primite prin Editura mitropolitană, cât şi comenzi externe, întrucât tipografia este 
motorul economic al Institului Cultural-Misionar TRINITAS.

I n  implor d o u ă  c e r ţ i i  d e  1î̂  qÎ Hp  In IV/Tnniictîri^n X i p n m t^  A A ^ A A. X W ▲ A. A. X k A. ▲  ̂A A A ^ A M. ^  ^ A. W W  ̂A ^ ^

s-au tipărit un număr de 45 de cărţi, 20 de acatiste, 7 albume, 8 numere din 
„Candela M oldovei” (tiraj: 11.000 exemplare), „Teologie şi Viaţă” (2x2.500 
exemplare), 50.000 de pliante, 148.000 de vederi, 950.000 de iconiţe, 250.000 de 
calendare mari şi 30.000 de calendare agendă.

în primăvara anului 2000, a fost amenajat un magazin de căili şi obiecte 
bisericeşti la lulius Center, în campusul studenţesc Tudor Vladimirescu din Iaşi. Prin 
bunăvoinţa patronului S.C. lulius Center, Institutul TRINITAS este scutit de plata 
chiriei pentru spaţiul pus la dispoziţie, astfel încât veniturile contribuie la susţinerea 
activităţii cultural-misionare. In mod similar, Institutul ecumenic „S f  Nicolae s-a 
îngrijii de amenajarea unui magazin de obiecte bisericeşti la Hala centrală (micu 
mall). O parte din veniturile realizate vor ti direcţionate către Radio TRINITAS.

Propuneri pen tru anul 2001:
- achiziţionarea unei maşini de tipar offset în 5 grupuri de culoare deoarece 

numărul comenzilor este în creştere, iar capacitatea noastrâ de lucru este limitată;
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- achiziţionarea cât mai urgentă a unei maşini de cusut cu aţă pentru cărţi, a 
unei maşini de broşat căiţi şi a unei maşini de laminat (plastifiat);

- îmbunătăţirea activităţii de marketing.

III. Radio TRINITAS

transmisiunile in 
ArhieoiscoDia Iaşilor au

Componenta cea mai dinamică a Institutului cultural-misionar TRINITAS, 
în ceea ce priveşte contactul cu beneficiarii actului de cultură. Radio TRINITAS, 
a fost şi este mereu aproape de sufletele ascultătorilor. Programele muzicale,

direct şi emisiunile consacrate vieţii bisericeşti din
constituit punctele de interes pentru activitatea 

radiofonică din anul 2000. Tânăra echipă redacţională lucrează cu entuziasm şi 
este conştientă de cerinţele de perfecţionare pe care trebuie să le onoreze. Se 
depun eforturi deosebite din partea Mitropoliei pentru susţinerea financiară a 
postului de Radio şi, în acest context, trebuie să menţionăm şi sprijinul 
permanent acordat de cele două protopopiate din municipiul Iaşi, care contribuie 
lunar pentru plata salariilor angajaţilor.

Axtivitatea departamentului tehnic s-a materializat, pe lângă asigurarea
emisiei non-stop, prin urmatoarele:

- realizarea unei reţele cu 11 calculatoare dintre care unu 
server de date;

funcţionează ca

- îmbunătăţirea calităţii transmisiunilor şi difuzarea tuturor emisiunilor de pe 
computer;

- asigurarea din punct de vedere tehnic a accesului la internet pentru 
consultarea agenţiilor de ştiri şi a presei locale, naţionale şi internaţionale on-line.

Departamentul Actualităţi a făcut progrese mai ales în ceea ce priveşte 
circuitul informaţiilor si arhivarea informaţiilor.

S-au rezolvai, de asemenea, numeroase probleme organizatorice, iar în 
prezent echipa managerială analizează posibilităţile unei mai bune organizări a 
activităţii din toate compartimentele, precum şi noi posibilităţi de atragere a unor 
venituri, din producerea de CD-uri şi casete, din închirieri sau sponsorizări, pentru 
cheltuielile curente şi pentru investiţii.

Propuneri pentru anul 2001:
- continuarea demersurilor pentru extinderea ariei de emisie a postului 

nostru de radio;
- stabilirea Ui temaiic cil emisiunilor, în funcţie de evenimentele şi

aniversările anului;
- analiza sondajelor de opinie şi evaluarea emisiunilor;
- organizarea bibliotecii Radioului şi a unui punct de documentare;
- achiziţionarea de tehnică nouă: mixer nentru emisie: mixer oentru studioul 

Omega', calculator performant pentru sporirea calităţii emisiei.

IV. Biblioteca mitropolitană

Cele trei secţii ale Bibliotecii Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Secţia 
istorică, „Studium” şi Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae” şi~au desfăşurat
activitatea pe următoarele coordonate:

1. Completarea şi dezvoltarea fondurilor;
2. Prelucrarea computerizată a documentelor în vederea completării şi 

dezvoltării bazei de date;
3. Exploatarea bazei de date (accesul la informaţia bibliografică);
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4. înscrierea şi deservirea cititorilor;
5. Conservarea fondurilor;
6 . Schimb internaţional de publicaţii;
7. Colaborări la revista „Candela M oldovei” şi „Teologie şi Viaţă”;
8 . Executarea, la cerere, de copii xerox;
9. Alte activităţi.
în cursul anului 2 0 0 0  biblioteca şi-a îmbogăţit fondurile cu un număr de 

5.726 volume (cărţi şi periodice) inventariate, provenite din cumpărături şi donaţii. 
Aceste achiziţii s-au adăugat fondurilor existente care, la 31 decembrie 2000, 
numărau un total de 69.267 volume inventariate şi cca 14.000 volume cărţi, 
provenite din multiple donaţii, în curs de prelucrare. Cele 5.726 volume (cărţi şi

r\ 4* o  ♦· Î 1  ̂ 1 ^ ^  -% ^ Т Тa u  lUk>l V^ aiVU lU lU l, l l l  OlOL^lll X O iO .
Fondul total existent în Biblioteca Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, la 31X ' ^

decembrie 2000, era de 83.591 volume.
S-a continuat prelucrarea informatizată a documentelor, aducându-se o serie 

de îmbunătăţiri reţelei de calculatoare şi extinderii activităţii computerizate la 
prelucrarea publicaţiilor periodice şi crearea unei noi baze de date (Papyrus), 
pentru bibliografii. Această nouă bază a facilitat descrierea analitică a articolelor 
din revista „Teologie şi Viaţă” în vederea elaborării unui indice bibliografic pentru 
revista amintită.

Baza de date a bibliotecii poate fi consultată „on line” atât la Secţia 
„Studium”, Biblioteca Facultăţii de Teologie, cât şi la Biblioteca Ecumenică 
„Dumitru Stăniloae”, la cele 6  staţii de lucru.

Tot în acest an, s-a introdus în reţea programul ICON (pentru evidenţa 
documentelor iconografice).

Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei -  toate secţiile ~ a fost 
frecventată de un număr de 280 (studenţi şi cadre didactice) cititori înscrişi, care au 
consultat un număr de 53.823 volume, realizând o frecvenţă de 50.000.

Biblioteca şi-a continuat şi dezvoltat activitatea bibliografică, oferind 
informaţii bibliografice orale şi scrise. La sfârşitul anului biblioteca dispunea de 357 
bibliografii tematice, cu câte 25-150 referinţe pentru fiecare temă. La cerere, s-au 
executat copii xerox după o serie de documente existente în bibliotecă (10.831 
pagini copiate) ca şi bibliografii scoase la imprimantă, folosindu-se baza de date.

S-a continuat completarea plicurilor tematice cu materiale iconografice.
S-a continuat colaborarea cu Biblioteca Naţională a României la elaborarea

1

Catalogului cărţilor străine intrate în România şi Repertoriul periodicelor străine intrate 
în România, semnalând acestor publicaţii toate cărţile si revistele străine care au intrat 
în anul 2000 în Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, sub sigla IŞ-MMB.

S-a continuat schimbul internaţional de publicaţii, primind de la cei 19 
parteneri, din 7 ţări, un număr de 19 titluri reviste, cu 72 fascicole, în schimbul 
revistei trimise de noi - „Teologie şi Viaţă”.

S-a acurual o aicniie deosebiiă conici văi n iuiiuuiilui prin amciiajciicci
judicioasă a spaţiilor de depozitare, încercări de restaurare şi igienizare a unor cărţi 
deteriorate fizic, legarea unor volume.

S-au scos la imprimantă inventarele (Biblioteca Ecumenică) şi 
subinventarele (Secţia Studium) şi s-au ficut verificări periodice ale fondurilor 
bibliotecii: parţiale (la Biblioteca Ecumenică şi Secţia Istorică) şi totale (la Secţia
„Studium -  13.772 volume).

Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei s-a făcut cunoscută 
ascultătorilor postului de radio TRINITAS, participând la realizarea unei emisiuni 
pentru „Dialogurile de seară”. De asemenea a fost permanent în paginile revistei 
„Candela M oldovei” cu rubrica Tezaur tainic între filele cărţilor.

Ы̂тшШ
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V. Prezenta în reţeaua Internet: www.mmb.ro

Cu trei ani în urmă, la Mănăstirea Golia se iniţia contmirea unei pagini web, apoi 
a fost realizată prezentarea activităţilor Institutului Cultural-Misionar TRINITAS, iar 
postul de radio a putut fi ascultat şi via Internet în toate colţurile lumii.

Prin dezvoltarea reţelei de calculatoare şi prin conexiunile stabilite, s-a trecut 
la prezentarea integrată a activităţilor Mitropoliei şi a unităţilor subordonate pe situl 
mmb.ro. care conţine date istorice, statistice, documentare, ştiri şi informaţii din 
toate cele 4 eparhii componente ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Avem în 
vedere realizarea unui proiect în mediul GIS, în cooperare cu ROMTELECOM Iaşi,

VI. Conferinţe, simpozioane, expoziţii, alte manifestări culturale

Dat fiind interesul manifestat în societate pentru dialogul fecund dintre 
credinţă şi cultum, Mitropolia a desfăşurat în cursul anului 2000 nurneroase 
proiecte proprii sau a participat, în calitate de partener, la programe organizate de 
instituţii de învătământ şi cultura de pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor:

Zilele «Mihai Eminescu», Botoşani, 15 ianuarie 2000;
Simpozion «Mitropolit Visarion Puiu», ediţia a IV~a, Paşcani, 24 

:ebruarie 2 0 0 0 ; ^
«Pelerini către Ierusalim», lansarea programului de pelerinaj interna

tional la lasi, sâmbătă 2 2  aprilie 2 0 0 0 ;

a Centrul cultural-

Aniversarea a 350 de ani de la sfinţirea bisericii „S f Gheorghe” ctitorită de 
Vasile Lupu la Şcheia, 10-11 iunie;

• Conferinţele preoţeşti semestriale, iulie-august, 
oastoral «Sf. Daniil Sihastrul» -  Dumu;

Seminar internaţional pe tema pelerinajului. în ziua de 12 octombrie 2000, 
Centrul Ecumenic „Sf. Nicolae”, în cooperare cu Comunitatea Italiană din 
România, a organizat seminarul internaţional In drum spre cetatea eternă (Nel 
cammino verso la Citta Eterna) -  Pelerinajul ca act cultic şi act mântuitor;

Concerte de colinde, la Catedrala mitropolitană, la Biserica „Sf. Nicolae 
Domnesc”, la alte biserici şi mănăstiri din eparhie;

Lansări de carte, cu prilejul hramului Catedralei mitropolitane, 14 
octombrie; la alte sărbători bisericeşti şi naţionale;

Expoziţie «2000 de ani de creştinism», Palatul Culturii, 10-15 octombrie 2000.

Propuneri pentru 2001:
O  s e r i e  d e  m a n i f e s t ă r i  c n l t n r a l - b i s e r i c e s t i  la Tasi si S lnneava  r n  n r i le iu l

> ’ ’ y 1 J

aniversării a 600 de ani de la recunoaşterea oficială a Mitropoliei.

V IL  Formarea şi perfecţionarea personalului din instituţiile culturale
bisericesti

In luna iunie 2000, sectorul cultural a organizat, în colaborare cu sectoml
învăţământ, cu sprijmul Ministerului Culturii-Bucureşti, prin Centrul de pregătire 
şi formare a personalului din instituţiile de cultură, examenul de atestare a 
licenţiaţilor Facultăţii de teologie-secţia patrimoniu, în specializările restaurator 
carte si restaurator icoană*

http://www.mmb.ro
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în perioada 20-30 noiembrie 2000, la Centrul cultural-pastoral de la Durău 
au avut loc cursurile de pregătire a muzeografilor şi supraveghetorilor muzeu din 
Ivlitropolia Moldovei şi Bucovinei. Cursurile au fost organizate prin cooperare cu 
Ministerul Culturii şi Secretariatul de Stat pentru Culte-Bucureşti şi au fost audiate 
de participanţi din cele 4 eparhii ale Mitropoliei.

VIII. Proiecte culturale în colaborare cu alte institutii

•  Proiect realizat în colaborare cu Ministerul Turismului Bucureşti -  Agenţia 
■'Jaţională pentm Turism, pentru realizarea volumului Pilgrini in iaşi

Proiect Eurocirt-Phare, în colaborare cu Inspectoratul pentru Cultură Iaol
pentru realizarea unui ghid de pelerinaj «Calea m onahism ului ortodox în 
judeţul Iaşi».

Propuneri pentru 2001:
Continuarea proiectului Euroart şi realizarea a!tor**proiecte, prin o

cu parteneri din ţarâ şi din străinătate.
Activitatea culturală-misionară din anul 2000 a cunoscut, aşadar, numeroase 

realizări şi, totodată, oferâ posibilitatea continuării şi dezvoltării proiectelor 
începute. Nutrim speranţa că anul 2001 va fi cel puţin la fel de rodnic în împliniri.

Adresăm cu acest prilej mulţumiri tuturor sectoarelor mitropoliei care au 
sprijinit activităţile culturale.

DARE DE SEA M Ă  
A SU PR A  ACTIVITĂŢII D ESFĂ ŞU R A TE DE SEC TO R U L

ÎNVĂTĂM ÂNT ÎN A N U L 2000

Consilier învătământ, 
Pr. L .ect. Mihai Vizitiu

Continuarea reformei generale în întreg învăţământul românesc a făcut ca
\ * ■ 1 * ·  1 *  A l *  * • - r * !  * ^  1
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constituie o prioritate în activitatea acestui Centru eparhial. Desfăşurat sub directa
A l *  ^mdmmare şi purtare de grijă a înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, 
învăţământul teologic şi religios din Arhiepiscopia laşilor a urmărit, pe de o parte, 
aplicarea principiilor reformei, iar, pe de altă parte, consolidarea şi îmbunătăţirea, 
din punct de vedere calitativ, a activităţilor instructiv-educative specifice acestui 
învăţământ, încurajând competiţia constmctivă şi căutând să-i formeze pe tinerii 
teologi ca oameni devotaţi misiunii Bisericii.

Obiectivele propuse a fi realizate în anul şcolar 1999 -  2 0 0 0  au fost:
/ \

1 . îmbunătăţirea condiţiilor materiale a instituţiilor de învăţământ teologic;

I
mmm m mmm
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2. Perfecţionarea personalului didacţic exisienţ şi ocuparea catedrelor 

vacanţe cu cadre didacţice de caliiaţe;
3. Organizarea şi desiâşurarea examenelor de absolvire şi de admitere, potrivit 

normelor în vigoare, urmărind ca obiectivitatea să fie, pe cât posibil, maximă;
4. Pregătirea cât mai bună a elevilor pentru concursurile naţionale 

(olimpiade);
5. Organizarea cursurilor de îndrumare pastorală şi misionam a clemlui, seria a 85-a.

Organizarea învăţământului în cadrul Arhiepiscopiei laşilor

A. învăţământul teolosic

In anul şcolar 1999 -  2000 în cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor, au funcţionat
1 2  instituţii de învăţământ teologic, având următoarea structură:

a) învăţământ superior:
- de lungă durată;
- de scurtă durată;
- postuniversitar (studii aprofundate).

b) învăţământ postliceal
c) învăţământ seminarial liceal
d) învăţământ profesional (şcoli de cântăreţi bisericeşti)

învăţământ superior de lungă durată
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi, cu cele patru secţii: Teologie 

Pastorală, Teologie Litere (limbă română - limbă străină). Teologie Asistenţă Socială, 
Teologie Patrimoniu Cultural (cu cele trei direcţii de specializare: restaurare icoană, 
restaurare carte, pictură eclezială bizantină), a şcolarizat în anul universitar
1999 -  2000 un număr de 856 studenţi, după cum urmează:

- 727 la forma de învăţământ d  din care:
711 studenţi la studii de lungă durată]

16 studenţi la studii aprofundate.
53 la forma de învăţământ frecvenţă redusă', 
76 la forma de învăţământ fără frecvenţă.

Din totalul de 856 studenţi, 796 au fost din România ( 6 8 6  la studii de lungă 
durată la zi, 16 la studii aprofundate, 51 Ia frecvenţă redusă şi 59 Ia iară frecvenţă), 
iar 60 au fost străini (41 studenţi la zi, 2  ia frecvenţă redusă şi 17 la iară trecvenţă).

Distribuirea studenţilor pe secţii şi ani de studii

I. Studenti români
- Secţia Teologie Pastorală -  total 307 studenţi din care
- 197 la forma de învăţământ -  zi;
- 511a forma de învăţământ -  frecventă redusă;y 9 J

- 59 la forma de învăţământ -  farâ frecventă.
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Distribuţia pe  ani de studii:
- La forma de învăţământ zi; a
- La forma de învăţământ fr
- La forma (

54; anul n  = 50; anul HI 
ă redusă: anul I = 5 .

rV = 44

15; anul 111 = 7; anul IV = 16;
anul V  =  2 1 .

- Secţia Teologie forma
Limba română -  total 116 studenţi; anul 1 = 21; anul 11 = 27; anul 111 = 21;

anul IV = 47.
germană una la alegere) -  tota

92 studenţi; anul I = 20; anul II = 26; anul III = 2 1 ; anul IV = 25.
- Secţia Teologie forma
Total 92 studenţi; anul I = 20; anul II = 25; anul 111 = 22; anul IV = 25.
- Secţia Teologie forma
Total 173 studenţi; anul I = 46; anul II = 43; anul III = 51; anul IV = 33.

II. Studenti străini
f

-Secţia Teologie Pastorală -  total 36 studenţi din care;
- La forma de învăţământ zi -  17 studenţi;
- La forma de învăţământ frecvenţă redusă = 2 studenţi;
- La forma de învătământ fară frecventă = 1 7  studenti.9 I I

Distribuţia pe ani de studii'. ,,,

- La forma de învăţământ zi; anul 1 = 4; anul II = 3; anul III = 6 ; anul IV = 4.
- La foiTna de învăţământ frecvenţă redusă; anul 1 = 2.
- La forma de învăţământ fară frecvenţă; anul II = 5; anul III = 7; anul IV = 2;

anul V  = 3.
- Secţia Teologie -  Litere (numai forma de învăţământ zi);

Limba română -  total 14 studenţi; anul 1 = 0; anul El = 7; anul IU = 2 ; anul IV = 5. 
Limba străină -  total 9 studenţi: anul 1 =  2; anul II = 4; anul HI = 3; anul IV = 0.

- Secţia Teologie -  Patrimoniu Cultural (numai forma de învăţământ zi);
Total 1 studenti: anul IV = 1 .

Distributia studentilor din România pe eparhii:

1. Arhiepiscopia laşilor=508 (422 la zi -  45 la frecvenţă redusă -  41 la fâiă frecvenţă);
2. Arhiepiscopia Sucevei şi Rădăuţilor = 

redusă -  3 la fară frecvenţă);
3. Episcopia Romanului = 100 (87 la zi

1 1
1 Lă i i c C v c i i i a

4, la frecvenţă redusă -  9 la
fară frecvenţă);

T7 U , 1 Io r<=vHllc5 — 1

5. Arhiepiscopia Bucureştilor = 2;
6 . Arhiepiscopia Craiovei = 1;
7. Arhiepiscopia Tomisului = 1;
8 . Episcopia de Alba lulia = 1;
9. Episcopia Buzăului = 7;

10. Episcopia Dunării de Jos = 7;
11. Mitropolia Sibiului = 3;
12. Episcopia Sloboziei şi Călăraşilor = 1;
13. Episcopia Ortodoxă a Covasnei şi Harghitei = 1.
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Licenţiaţi în sesiunea iunie 2000
în sesiunea iunie 2 0 0 0  au promovat examenul de licenţă un număr de 

candidaţi de la forma de învăţământ zi şi 23 candidaţi de la forma 
învătământ iară frecventă -  Total = 196.

173
de

Studenţi admişi în anul I de studii, în anul universitar 2000 -  2001:
Numărul studenţilor înscrişi în anul I de studii, anul universitar 2000 -  2001 

este de 237 pentru învăţământul de lungă durată, din care: 157 la forma de 
învăţământ zi, iar 80 la forma de învăţământ frecvenţă redusă (preoţi de la parohii 
absolvenţi de Seminar Teologic care au fost numiţi la parohii şi urmează a fi 
hirotoniţi, precum şi vieţuitori din mănăstiri).

învăţământ superior de scurtă durată

în cadmi Facultăţii de Ştiinţe ale Educaţiei funcţionează Colegiul de Institutori 
Religie, începând cu anul universitar 1999 -  2000, cu durata de studii de 3 ani. în 
prezent, în primii doi ani de studii, urmează cursurile peste 50 de studenţi.
J U/  I O C ' iplineie teologice din cadrul Colegiului sunt predate de cadrele didactice de la 
Facultatea de Teologie, cărora li s-a alăturat, cu binecuvântarea înalt Prea Sfinţitului 
Mitropolit Daniel, P.C. Pr. Dr. Vasile Nechita, iar disciplinele neteologice de cadre 
didactice desemnate de Facultatea de stiinte ale Educaţiei.

învăţământ postuniversitar (studii aprofundate)

Şi în anul universitar 1999 -  2000 au fost organizate studii postuniversitare 
(studii aprofiindate), cu durata de 1 an, în cadrul Facultăţii de Teologie Ortodoxă 
din Iaşi. Aceste cursuri au fost urmate de 16 studenţi, selectaţi în urma unui
examen de admitere. Această formă de învătământ a fost absolvită de 12 studenti,* 1 ?

care şi-au susţinut lucrările de finalizare a cursurilor, restul urmând să le finalizeze 
într-o altă sesiune de examene.

Pentru anul universitar 2000 -  2001 au fost înscrişi la aceste cursuri 19 
studenţi, care au obţinut dreptul de a le urma în urma concursului de selecţie.

Personalul didactic al Facultăţii de Teolosie Ortodoxă

îr» or*ili universitar -  2000 Facultatea de Teologie a beneficiat de 
sprijinul substanţial al înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, nu numai în calitate 
de coordonator al învăţământului teologic superior din Mitropolia Moldovei şi 
Bucovinei, ci şi în calitate de profesor, ceea ce, datorită experienţei didactice, 
autorităţii şi competenţei universitare, asigură facultătii un prestigiu cn tntiil Hensiebit.

De asemeni, facultatea a beneficiat, în continuare, de ajutorul domnului 
Profesor Ertiilian Popescu, cunoscut pentru corectitudinea şi competenţa sa.

La cele patru secţii ale facultăţii au predat, şi în anul universitar 1999 -  2000, 
următoarele cadre didactice titulare: Prof Dr. Pr. Petre Semen, Prof Dr. Ion 
Sandu, C onf Dr. Pr. Nicolae Achimescu -  decanul facultăţii -, C onf Dr. Pr. 
Gheorghe Popa -  prodecan -, C onf Dr. Pr. Nicolae Chifar -  secretar ştiinţific -, 
Conf. Dr. Pr. Viorel Sava, C onf Dr. Maria Mustaţă -  şef catedră la secţia 
Patrimoniu Cultural, Lect. Dr. Pr. Gheorghe Petraru, Lect. Dr. Pr. Costache 
Grigoraş, Lect. Dr. Pr. loan Vicovan, Lect. Dr. Pr. Cristinel Teşu, Lect. Drd.
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protos. Vasile (Varlaam) Merticaru -  vicar administrativ al Arhiepiscopiei laşilor, 
Lect. Drd. Pr. Mihai Vizitiu -  şef catedm şi consilier cu probleme de învăţământ la 
Arhiepiscopia laşilor, L ect Drd. Pr. Alexandrei Barnea, Lect. Drd. Vasile 
Cristescu, Lect. Dr. Pr. Dan Sandu, Lect. Dr. Nicoleta Melniciuc ~  Puică, Lee 
prd. Ilie Melniciuc ~  Puică, Lect. Dr. Merişor -  Georgeta Doniinte, Lect. Drd. 
Constantin Tudor, Lect. Drd. Carmen Mândrilă, Asist. Carmen Bolocan, Asist. 
Bogdan Maximovici, Prep. Liviu Sandu.

De asemeni, au mai predat, cu statutul de suplinitor, Lect. Pr. loan 
Antistescu, Asist. Protos. Dumitm (Dosoftei) Şcheul, Asist. Pr. Mircea Stoieru, 
Asist. Pr. Dinu Adrian.

Pe lângă cadrele didactice menţionate au mai predat, ca şi în anii precedenţi, 
cadre didactice de la alte facultăţi din cadml Universităţn „Al. 1. Cuza , precum si 
de la Academia (Universitatea) de Arte „G. Enescu'’ din Iaşi, care au suplinit 
disciplinele neteologice.

De menţionat că în anul universitar 1999 -  2000 unele cadre didactice au 
promovat pe posturi superioare (conferenţiari: Lect. Dr. Pr. Gheorghe Popa, Lect. 
Dr. Pr. Nicolae Chiiăr, Lect. Dr. Pr. Viorel Sava), iar altele au obţinut titlul de 
doctor (Lect. Pr. Cristinel Teşu, Lect. Pr. Alexandrei Barnea, Lect. Nicoleta 
Melniciuc -  Puică).

1

învăţăm ântul posţliceal
/\

In anul şcolar 1999 -  2000, la cele două şcoli postliceale teologico-sanita 
(Iaşi şi P. Neamţ) au fost şcolarizaţi 194 elevi, repartizaţi după cum urmează:

- La şcoala postliceală teologico-sanitară „Cuvioasa Parascheva” din Iaşi 
122 elevi, toţi promovaţi la sfârşitul anului. Au absolvit, în anul 2000, 52 elevi.

“ La şcoala postliceală teologico-sanitară „Sfânta Teodora de la Sihla 
din P. Neamţ = 72 elevi, toţi promovaţi la sfârşitul anului. Au absolvit în anu 
2 0 0 0  - 2 2  elevi.

Elevii ambelor şcoli au efectuat practica de specialitate, sub conducerea 
cadrelor didactice, în institutiile sanitare din cele două localităti, iar absolvenţii 
care au fost angajaţi dovedesc o pregătire deosebită, fiind apreciaţi de conducerile 
unitătilor sanitare respective.

Din păcate, pentru anul şcolar 2000 -  2001 la şcoala postliceală teologico- 
sanitară „Cuvioasa Parascheva” din Iaşi nu s-a mai putut forma decât o singură 
clasă de elevi, şi aceea cu foarte multă greutate, iar ia şcoala postliceală teologico- 
sanitară „Sf. Teodora de la Sihla” nu s-a mai putut forma nici o clasă, 
nemaiexistând anul întâi de studii.

Cauza care a dus la această situatie este hotărârea Ministerului Educaţiei
N o + 1  1  ̂  1  o ̂  ^ ■ % ' J 1 T
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şcolarizare, ci elevii să-şi plătească pregătirea, ceea ce, pentm aproape toţi candidaţii, 
este o imposibilitate. Din acest motiv, probabil, aceste şcoli vor merge în lichidare.

învăţământul seminarial
In cele şase Seminarii Teologice au fost înscrişi în anul şcolar 1999 -  2000  

un număr de 1105 elevi din care: 913 la forma de învăţământ zi, 138 la fară 
frecvenţă, iar 54 la seral. Numărul total al absolvenţilor Seminarilor Teologice din 
Arhiepiscopia laşilor, în anul 2000 a fost de 2 2 1 .
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Situaţia pe seminarii se prezinţă astfel;

1 . Seminarul Teologic Liceal Ortodox „Cuvioasa Parascheva
Elevi înscrişi = 125; promovaţi == 124; absolvenţi cu bacalaureat 27; elevi 

înscrisi în anul şcolar 2000 -  2001 = 123.T Î

2. Seminarul Teologic Liceal Ortodox „ S f Gheorghe” -  Botoşani
Elevi înscrişi = 224 (163 la cursuri de zi, 61 la cursuri faiă frecvenţă); elevi

1; elevi retraşi = 7; elevi transferaţi = 4; elevi repetenţiexmatriculaţi 1A i m

promovaţi = 211 (153 la cursuri de zi, 58 la cursuri fară frecvenţă); absolvenţi cu 
atestat şi bacalaureat = 36; elevi înscrişi în anul şcolar 2000 -  2001 ~  258 (170 
cursuri de zi, 8 8  la cursuri fară frecvenţă).

Seminarul Teologic Liceal Ortodox „SfJoan lacob” -  Dorohoi
Elevi înscrişi = 1 3 5 ; elevi retraşi = 0; elevi transferaţi = 0; elevi repetenţi = 2· 

promovaţi = 135; absolvenţi cu atestat şi bacalaureat = 24; elevi înscrisi în anul 
şcolar 2 0 0 0 -2 0 0 1  = 135.

Seminarul Teologic Liceal Ortodox „ S f Vasile cel Mare” -  Iaşi
Elevi înscrişi = 215; elevi retraşi = 0; elevi transferaţi = 1; elevi repetenţi = 0;. 

promovaţi = 214; absolvenţi cu atestat şi bacalaureat = 72; elevi înscrişi în anul 
şcolar 2000 -  2001 = 192.I

Seminarul Teologic Liceal Ortodox „Veniamin Costachi” -  Neamţ
Elevi înscrişi = 292 ( 161 la cursuri de zi, 77 la cursuri fară frecvenţă, 54 la 

cursuri serale); elevi retraşi = 7 (1 curs de zi, 3 cursuri fară frecvenţă, 3 curs 
seral); elevi transferaţi =  12 ( 8  veniţi -  2 la zi, 4 la frecvenţă redusă, 2 la seral şi 4  

plecaţi de la cursuri de zi); elevi repetenţi = 6  (1 de la curs de zi, 4 de la curs fâră 
frecvenţă, 1 de la curs seral); promovaţi = 283 (157 curs de zi, 74 curs fară 
frecvenţă, 52 curs seral); absolvenţi cu atestat şi bacalaureat = 62 (34 de la curs de 
zi, 28 de la curs seral); absolvenţi cu atestat, dar fară bacalaureat = 1 (de la curs 
seral) elevi înscrişi în anul şcolar 2 0 0 0  -  2001 =  299 (176 la curs de zi, 100 la curs 
fară frecvenţă, 23 la curs seral).

Seminarul Teologic Liceal Ortodox „Sfinţii împăraţi Constantin şi Elena” -  
Piatra Neamţ.

Elevi înscrişi = 114; elevi retraşi = 2; elevi transferaţi = 5; elevi repetenţi = 1; 
promovaţi = 1 1 0 ;  elevi înscrişi în anul şcolar 2000 -  2001 = 136.

Numărul total al elevilor înscrişi în Seminariile Teologice din Eparhia laşilor 
în anul şcolar 2000 -  2001 este de 1143, din care, 932 la zi, 188 la fară frecvenţă şi
23 la serai.

învăţământul profesional
In cele aouă şcoii de cântăreţi bisericeşti (Mănăstirea Meamţ şi Botoşani), în 

anul şcolar 1999 -  2000, au fost înscrisi 129 elevi.
Situaţia pe şcoli se prezintă astfe
Şcoala de Cântăreţi Bisericeşti „Sf. Gheorghe” - Botoşani
- Elevi înscrişi = 60; retraşi = 2; repetenţi = 3; absolvenţi seria 2000 = 14; 

elevi înscrişi în anul şcolar 2 0 0 0  -  2 0 0 1  = 6 6 .
Şcoala de Cântăreţi Bisericeşti „ S f  Veniamin Costachi” -  Mănăstirea Neamţ
- Elevi înscrişi = 69; exmatriculaţi = 4; retraşi = 1; repetenţi = 1; absolvenţi 

seria 2000 = 23; elevi înscrişi în anul şcolar 2000 -  2001 = 59.
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Procesul instructiv -  educativ în şcolile teologice

Procesul instructiv-educativ s-a desfăşurat în conformitate cu dispoziţiile 
Ministerului Educaţiei Naţionale şi ale Sfanţului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române. Calitatea învăţământului, considerăm, s-a îmbunătăţit la unele Seminarii 
Teologice, dar a rămas la nivelul anilor precedenţi, la alte seminarii. Acest lucru 
este pus în evidenţă şi de faptul că la examenul de admitere din anul 2 0 0 0  la 
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi cele mai multe locuri au fost ocupate de 
absolvenţii Seminariilor Teologice din Arhiepiscopia laşilor. Ierarhia seminariilor, 
în ceea ce priveşte numărul reuşiţilor la facultate este următoarea;

1 .Seminarul Teologic „Veniamin Costachi” -  Mănăstirea Neamţ; 15 la zi =
iu iicv̂ vciiia icuuba.

2.Seminarul Teologic „SfVasile cel Mare” -  Iaşi; 2 2  la zi = 1 la frecvenţă redusă; 
3.Seminarul Teologic „Sfioan lacob” -  Dorohoi; 3 la zi = 15 la tîecvenţă redusă; 
4.SeminaruI Teologic „Sf Gheorghe” -  Botoşani; 4 la zi = 11 la frecvenţă redusă;
5 .Seminarul Teologic „Cuvioasa Parascheva -  Agapia; 7 la zi.
Un alt fapt care pune în evidenţă aprecierea de mai sus îl constituie 

rezultatele obţinute de elevii seminarişti din Arhiepiscopia laşilor la Olimpiada 
naţională de Religie din anul 2000.

Iată rezultatele:

Seminarul Teologic „Veniamin Costachi” -  Mănăstirea Neamţ
1 premiu I la Dogmatică (clasa a Xll-a);
1 premiu I la Dogmatică (clasa a XlII-a);
2 menţiuni la Dogmatică (clasa a Xll-a);
1 menţiune la Dogmatică (clasa a XlII-a);
2 menţiuni la I.B.R. (clasa a Xll-a);
1 menţiune la I.B.R. (clasa a XlII-a).

Seminarul Teologic „Sf. Gheorghe” -  Botoşani
- 1 premiu II la Dogmatică (clasa a XlII-a);
- 1 premiu III la Dogmatică (clasa a Xll-a);
- 1 premiu III la Limba Greacă (clasa a X-a);
- 1 rtienţiune la Limba Greacă (clasa a X-a);
- 1 menţiune la concursul „Ovidianul Certamen Ponticum” desfasurat la 

Eforie Sud, fiind unicul elev seminarist din ţară şi singurul reprezentant al unui 
liceu din Moldova.

Seminarul Teologic „Sf. împ. Constantin si Elena” -  Piatra Neamţ
1 premiu I la l.B.K. (clasa a Xll-a);

Seminarul Teologic „Sf. Vasile cel Mare” -  lasi
- 1 menţiune la Dogmatică (clasa a Xll-a).

După cum se constată, se menţin în frunte Seminariile Teologice de la 
Mănăstirea Neamţ şi Botoşani, dar se afirmă şi cel de la Piatra Neamţ. De neînţeles 
cum Seminarul Teologic „S f loan lacob” din Dorohoi, la două olimpiade consecutive
- 1999 şi 2000 -, nu obţine nici măcar o menţiune. De asemenea. Seminarul Teologic 
„Cuvioasa Parascheva” -  Agapia, la olimpiada din anul 2000 nu a obţinut nimic.
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In procesul instructiv-educativ cadrele didactice de la Seminariile Teologice 
au aplicat metode şi mijloace modeme pentru a uşura însuşirea cunoştinţelor de 
către elevi (problematizarea, eseuri, referate, utilizarea casetelor audio şi video 
înfiinţarea de cabinete metodice pe specialităţi -  cabinet pentru studiile biblice, pe 
'ângă cel de limbi clasice, la Seminarul din Botoşani, coordonarea studiului 
individual al elevilor etc.).

Baza materială a Seminariilor Teologice din Eparhie

/V  ____

In anul şcolar 1999 -  2000, baza materială a tuturor Seminariilor Teologice s-a 
îmbogăţit. Merită a fi evidenţiat faptul că, în urma demersurilor întreprinse de înalţ 
Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, spre stareitul anului 2000, au început lucrârile de
constmire a unui local modern pentm Seminaral Teologic „Sf Vasile cel Mare” din 
Iaşi. Materializarea proiectului acestei construcţii nu ar fi fost posibilă farâ bunăvoinţa 
şi sprijinul concret din partea domnului primar Constantin Simirad, care a alocat 
sumele necesare, precum şi din partea domnului prof Rădăuceanu Dumitru, membru 
în Adunarea eparhială, şi a conducerii Inspectoratului şcolar Judeţean Iaşi. Dc asemeni, 
bjcrâri şi dotări importante s-au fâcut la Seminarul Teologic „S f loan lacob” -  
Dorohoi: amenajarea unei săli de conferinţe, s-au reamenajat cancelaria şi birourile, s-a 
montat o centrală telefonică având 8  posturi interioare, şcoala a fost racordată la reţeaua 
Internet, au început reparaţiile capitale la clădirea seminarului, iar din partea Primăriei 
din Cholet -  Franţa s-au primit 130 de paturi cu saltele relaxa pentra elevii şcolii.

încadrările cu personal didactic în Seminariile Teologice

/V

In anul şcolar 1999 ~  2000, în învăţământul teologic preuniversitar din 
Arhiepiscopia laşilor, au lucrat 116 cadre didactice, din care: 56 clerici şi mireni, 
licenţiaţi în teologie, iar 60 de cadre cu pregătire neteologică.

Atenţie deosebită s-a acordat, în continuare, încadrării cu personal didactic 
de calitate şi titularizării ori definitivării acestui personal.

Situaţia cadrelor didactice, teologi şi monahi, la Seminariile Teologice la 
începutul anului şcolar 2 0 0 0  -  2 0 0 1 , se prezintă astfel:

- La Seminarul Teologic -  Agapia = 6  din care: titulari = 1, suplinitori = 5, 
cu definitivat = 1 , gradul II = 1, gradul I == 1;

- La Seminarul Teologic -  Botoşani = 9 din care: titulari = 5, suplinitori = 4, 
cu definitivat ~  5, cu gradul 1 = 1 ;

- La Seminarul Teologic -  Dorohoi 7 din care: titulari = 4, suplinitori = 3, 
cu definitivat = 5;

- La Seminarul Teologic -  Iaşi = 9 din care: titulari = 4, suplinitori = 5, cu 
definitivat = 1 , cu gradul 1 = 1 ;

= 8 ,- La bemmarul leo log ic  -  Mănăstirea Neamţ = 16 dm care: titulari = 
suplinitori = 8 , cu definitivat = 8 , cu gradul II = 4;

- La Seminarul Teologic -  Piatra Neamţ = 5 din care: titulari = 2, suplinitori = 3, 
cu definitivat = 3.

Perfecţionarea cadrelor didactice

Activitatea de perfecţionare a cadrelor didactice s-a realizat în particular, prin 
studiu individual, prin cercurile pedagogice, în cadrul cărora s-au ţinut lecţii deschise şi 
s-au prezentat referate metodice urmate de dezbateri şi propuneri concrete, cât şi prin
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concursurile specifice; titularizare, definitivat, gradul II, gradul I. Urmare acestei 
ctivităţi, în prezent, nu mai avem nici un Seminar Teologic farâ profesori titulari.a

învăţământul religios

în anul şcolar 1999 -  2000 în judeţele din Arhiepiscopia laşilor (Iaşi, 
Botoşani, Neamţ) disciplina Religie a fost predată de un număr de 1297 cadre 
didactice, 1087 dintre acestea având pregătire teologică. Statutul acestora este 
ynnătorul: 148 titulari, 163 cu definitivat, 14 cu gradul II, 5 cu gradul I. Pe judeţe, 
situaţia acestora a fost următoarea;

Botoşani:21 titulari şi 8 cu definitivat;
Iaşi;52 titulari, 40 cu definitivat, 3 cu gradul II şi 4 cu gradul 1;
Neaint:75 titulari, 115 cu definitivat, 11 cu gradul II şi 1 cu gradul I.
Din totalul de 1297 profesori de Religie, care au predat în anul şcolar 1999 -  

-2000, 509 au fost preoţi, iar restul laici.

Examenele de absolvire şi de admitere

Aceste examene s-au desfăşurat cu respectarea strictă a metodologiilor de 
examen, elaborate de Comisia de învăţământ a Sfanţului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române şi aprobate de Ministerul Educaţiei Naţionale, precum şi cu 
respectarea instrucţiunilor ulterioare emise de Sfântul Sinod şi de Ministeru 
Educaţiei Naţionale.

La aceste examene a participat câte un delegat al înalt Prea Sfinţitului 
Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei, care a vegheat la buna desfăşurare a
acestora.

A ^

In anul 2000 au fost organizate două sesiuni de examene de capacitate 
preoţească (martie la Iaşi şi iulie la Durău). Ambele examene au fost prezidate de 
înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, la ele participând absolvenţi ai Facultăţii de 
Teologie şi ai Seminariilor Teologice din Arhiepiscopia laşilor.

Cursurile de îndrumare pastorală şl misionară
A

In a doua jumătate a lunii iunie şi în prima decadă a lunii iulie 2000, la 
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi au fost organizate cursurile de îndrumare 
pastorală şi misionară, seria a 85-a, la care au participat 1 2 2  de preoţi din cele 4  
eparhii ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Aceste cursuri s-au finalizat cu un 
examen pe care l-au promovat toţi participanţii.

Programe analitice si fnanucJe scoîavc rcr.i:·f * ( L / J

Potrivit hotărârii S f  Sinod nr. 1067/2000, în perioada 2 1 - 2 3  iulie, s-a 
’ntrunit la Centrul eparhial Iaşi Comisia fixată în şedinţa S f  Sinod pentru 
'efinitivarea programei analitice la clasele I -  XIII. Comisia, care a lucrat sub 
reşedinţia înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, a fost alcătuită din;

- P.C. Pr. Prof loan Icâ Senior, Facultatea de Teologie Ortodoxă -  Cluj;
- P.C. Pr. Prof. Nicu Octavian -  consilier patriarhal învăţământ;
- P.C. Pr. Lect. Mihai Vizitiu, Facultatea de Teologie Ortodoxă -  

onsilier învăţământ -  Arhiepiscopia laşilor;
- Prof. Dorin Opriş, Alba lulia, specialist în metodica predării Religiei;

lasi

SStiîS:SB
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- D-ra Irina Boca, cercetător ştiinţific, Institutul de ştiinţe ale Educaţiei -  Bucureşt
- D-1 Bogdan Nicolau, grafician, Tipografia Institutului Biblic şi de Misiui 

al Bisericii Ortodoxe Române.
Au fost invitaţi şi câţiva profesori metodişti din Iaşi.

A

De remarcat contribuţia substanţială a înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Dani 
a reformularea şi definitivarea programelor analitice, programe care au fo 

trimise la Cancelaria Sf. Sinod în data de 01.08.2000.
După definitivarea programei, comisia pentm elaborarea noilor manua 

şcolare de Religie, confoim cu noile programe, a trecut la redactarea acestor 
Manualele vor fi finalizate în prima jumătate a anului 200' .

Regulamentul şcolar şi aria curriculară a Seminariilor Teologice
A

Potrivit aprobării înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, în zilele de 14 şi 15 
noiembrie 2 0 0 0  a avut loc o întâlnire la Seminaml Teologic „Veniamin Costachi!! 
de la Mănăstirea Neamţ, a directorilor Seminariilor Teologice din Arhiepiscopia 
laşilor. La această întâlnire a participat şi domnul Petrică Tănăsescu, consilier la 
Secretariatul de Stat pentru Culte.

«

Obiectivul acestei întâlniri a fost revizuirea Regulamentului şcolar, adaptarea 
lui la noua stmctura a anului şcolar şi punerea în concordanţă cu noile 
regulamente pentm licee, elaborate de Ministerul Educaţiei Naţionale.

De asemeni, s-a întocmit un proiect de plan de învăţământ (curriculum) în 
conformitate cu cerinţele reformei din învăţământ.

Atât proiectul de Regulament, cât şi cel al planului de învăţământ au fost 
înaintate Cancelariei Patriarhale pentru a fi aprobate de Sfântul Sinod şi, apoi, de 
Ministerul Educaţiei Naţionale.

Activităti extrascolare

Toate şcolile teologice din Arhiepiscopia laşilor, în anul 2000, au desfăşurat 
multiple activităţi extrascolare cu caracter pastoral -  misionar, cultural, social, 
filantropic. între acestea amintim: participarea corurilor seminariştilor la slujbe 
misionare, la sfinţiri de biserici sau la hramurile unor biserici. De menţionat că la 
iramul Sfintei Parascheva din anul 2000 toate Seminariile Teologice din 
Arhiepiscopia laşilor, precum şi Facultatea de Teologie, au participat la Sfânta 
Liturghie, în zilele în care au fost planificate, şi au prezentat fiecare câte un 
concert religios în Catedrala mitropolitană. Toate seminariile au desfăşurat 
activităţi cultural-artistice la diferite ocazii, mai ales, cu prilejul împlinirii a 2 0 0 0  
de ani de la Naşterea Domnului. Elevii şi elevele şcolilor teologice au desfăşurat 
activităţi caritabile în spitale, azile, case de copii, organizând colecte pentru

Profesorii şi elevii au participat la emisiuni radio şi TV, Ia posturile locale şi 
centrale. A  continuat editarea revistelor şcolare, ultima apariţie fiind revista
„Biruinţa , editată de Seminarul Teologic „Sf. Gheorghe -  Botoşani în condiţii 
grafice deosebite.

De asemeni, unele Seminarii Teologice (Mănăstirea Neamţ, Botoşani, 
Dorohoi) au continuat legăturile şi întâlnirile cu diferite instituţii din străinătate 
(Germania, Franţa, Grecia).

O menţiune specială facem corului „Teologus” al Facultăţii de Teologie
_  l i  ^

Ortodoxă din Iaşi, care, la invitaţia Mitropoliei Ortodoxe, a Ministerului Culturii şi
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a Ministerului Educaţiei din Belarus, în perioada 17 -  21 mai 2000, a participat la 
cea de a V-a ediţie a Festivalului Internaţional de Muzică bisericească ortodoxă ce 
s-a desfăşurat la Minsk, obţinând două premii:

- premiul I pentru participare corală şi
- marele premiu (împărţit cu un cor din Minsk) pentru cea mai bună 

interpretare a unei monodii vechi.
Pentru obţinerea acestui succes, care onorează învăţământul universitar din 

Iaşi, conducerea Universităţii „Alex. I. Cuza”, la iniţiativa domnului rector 
pumitru Oprea, a acordat corului „Teologus” un premiu de 1 0  milioane.

Lesătura Centrului eparhial cu şcolile teolosice

în anul şcolar 1999 -  2000, legătura dintre Centrul eparhial şi şcolile 
teologice s-a realizat, în mod direct, prin primirea directorilor de către înalt Prea 
Sfintitul Mitropolit Daniel, ori de câte ori aceştia au avut probleme de ordin şcolar,

rv . , - ,

prin vizite ale înalt Prea Sfinţiei Sale la unele seminarii, precum şi prin vizitele 
făcute de Consilierul de resort cu scopul de a verifica şi îndaima activitatea 
şcolară, pentru rezolvarea unor probleme care s-au ivit în cursul anului sau pentru 
a participa la diferite examene.

în ceea ce priveşte legătura cu Facultatea de Teologie, aceasta este întotdeauna 
directă, înalt Prea Sfinţia Sa, în calitate şi de profesor, fiind prezent în mijlocul
profesorilor şi studenţilor atât în zilele când are cursuri, cât şi în multe alte ocazii.
.  »

Precizez că Facultatea de Teologie a beneficiat în anul 2000 şi de un sprijin 
material substanţial acordat de Centrul eparhial datorită atenţiei pe care înalt Prea 
Sfinţia Sa o acordă acestei instituţii de învăţământ superior, suma cheltuită pentru 
dotări şi întreţinere fiind de circa 660 de milioane lei.

De aceea, conducerea facultăţii adresează respectuoase mulţumiri înalt Prea 
Sfinţiei Sale pentru atenţia ce o acordă permanent acestei instituţii de învăţământ
teologic superior, aflată în permanentă înnoire.

De asemeni, adresează mulţumiri pentm onoarea ce i-o face, vizitând facultatea cu 
cele mai înalte personalităţi pe care le are ca oaspeţi, aşa cum a fost şi vizita de la hramul 
Sfintei Cuvioasa Parascheva, eveniment prezentat în revista „Candela Moldovei”.

Proiecte pentru anul 2001

1. Deoarece se constată că nu toţi profesorii de Religie pastreaza iegatura cu 
Sfânta Biserică, se va urmări eficientizarea colaborării dintre şcoală (elevi, 
profesori de Religie, directori, diriginţi) şi Sfânta Biserică. în acest scop se va cere 
şi colaborarea preoţilor parohi şi a părinţilor protopopi.
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pentru a se putea constata realizările, dar şi deficienţele, în predarea orelor de 
Religie. Pentru a stimula activitatea didactică, înalt Prea Sfinţitul Mitropolit
Daniel a instituit distincţia de vrednicie „Sfanţul loan Gură de Aur”, ce va fi 
acordată profesorilor cu activitate didactică deosebită.

3. Se va organiza o întâlnire cu toţi profesorii Seminariilor Teologice, pentru a 
se cunoaşte între ei şi pentru a prezenta modalităţi concrete de lucru în fiecare şcoală, 
înalt Prea Sfinţia Sa a decis ca şi profesorilor merituoşi de la Seminariile Teologice 
să li se acorde distincţii preoţeşti. în acest scop, se va cere directorilor să prezinte la 
Centrul eparhial o evaluare a activităţii fiecărui cadru didactic.
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4. Se va urmări dotarea tuturor Seminariilor Teologice cu mijloace moderne 

de lucru (calculatoare, xerox etc.) în scopul eficientizării procesului de învăţământ
5. Se va urmări aplicarea tuturor hotărârilor Sf. Sinod, ale Ministerului Educaţiei 

Naţionale şi ale Centrului eparhial cu privire la procesul instructiv-educativ.
După cum rezultă din cele prezentate, putem afirma că şcolile teologice din 

Arhiepiscopia laşilor sunt conectate la efortul general de aplicare a principiilor 
care stau la baza reformei din învăţământul românesc de toate gradele.

DARE DE SEAM Ă PRIVIND SECTO RUL EC O NO M IC
ÎN ANUL 2000

Consilier economic
Pr. Ştefan Ropotă

Contabil şef
Ec. Gabriela Mangirov

I. Sectoarele centrale
/V  ̂ ^

In anul 2000, activitatea desfăşurată s-a concretizat în venituri mai mari cu
90,3% şi cheltuieli cu 78,7% faţă de anul 1999. Aceasta s-a datorat creşterii valutei 
:'aţă de anul 1999 cu 42,3%, modificărilor de preţuri la utilităţi şi materii prime 
între 47% şi 153%.

/V

In cadrul sectoarelor centrale sunt cuprinse următoarele activităţi:
a) Activităţi fară scop lucrativ desfăşurate prin Catedrala mitropolitană, 

Mănăstirea „Sf. Gheorghe” şi „Cuv. Teodora”, compartimentul administrativ al 
Centrului eparhial Iaşi, Casa Arhiepiscopală, Casa Episcopală, Căminul monaha 
„Sf. Gheorghe”, Biblioteca Centrului eparhial. Clădirea Veniamin Costachi, Capela 
Facultăţii de Teologie, Centrul de restaurare şi conservare „Resurrectio”, Centrul de 
diagnostic şi tratament „Providenţa”, Compartimentul tehnic şi de întreţinere.

Totalul veniturilor sunt realizate în procent de 333%, iar cheltuielile sunt 
realizate în procent de 247,8% faţă de anul 1999.

Rezultatul este iiegaLiv, pierderea înregistraia a scăzut cu 43% fată de anul 1999 
datorită creşterii veniturilor prin donaţii de la diverşi credincioşi la Catedrala 
mitropolitană, diverse lucrări încasate de Compartimentul tehnic al Centrului eparhial.

Menţionăm că pe lângă aceste venituri, prin eforturile susţinute de înalt Prea 
Sfinţitul Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, s-au alocat fonduri, în 
vederea continuării unor lucrări de construcţii, achiziţionări de active.

b) Activitatea de producţie s-a desfăşurat prin Atelierul de lumânări. 
Atelierul de tămâie. Atelierul de tâmplărie. Atelierul de confecţii metalice, Parc 
auto şi Sectorul monumente. Veniturile totale au fost realizate în procent de 101%, 
iar cheltuielile în procent de SOVo faţă de anul 1999.
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c) Activitatea agricolă înregistrează la venituri 185% şi la cheltuieli 70,3% 
fată de anul 1999. Activitatea agricolă s-a desfăşurat la Ferma Bucium, Depozitul
aq vin Bucium, Sera Bucium, Ferma Cotnari. S-au obţinut 135 tone de struguri 
(Bucium şi Şorogari) şi încasarea a 6.305 litri vin ca dividende de la S.C. Veritas 
«A· Panciu şi S.C. Agricola Bucium S.A. Rezultatul fmanciar s-a realizat în 
procent de 393,87% faţă de 1999.

d) Activitatea comercială s-a desfăşurat prin Libiăria «Cuvântul Vieţii», 
pangar Catedrală, Casa Nicodim, Biroul de Protocol şi Pelerinaje. Veniturile 
realizate au fost în procent de 129,3%, cheltuielile în procent de 129% şi profitul 
de 128,76 faţă de anul 1999.

e) Activitatea caritabilă s-a desfăşurat prin Cabinetul stomatologic „ S f
·

panteiimon , v^aonieiui meaicai „ ii .  Ap. retru şi i'avei şi pnn Biroul Uiaconia. 
Veniturile totale au crescut în anul 2000 cu 170,5% faţă de 1999, iar cheltuielile 
cu 139,3%; în final pierderea a scăzut cu 73% datorită funcţionării cabinetului de 
radiologie dentara, donaţii de diferite materiale si piese de schimb, precum si 
creşterea numărului de tratamente.

t) Activitatea de investiţii desfăşurată în anul 2000 s-a realizat atât prin 
Sectorul de construcţii a Serviciului tehnic al Centnilui eparhi O

C i
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constructorul S.C. Construcţii Unu S.A. Iaşi ca antreprenor general. Activitatea cu 
oonderea cea mai mare s-a realizat la Lăcaşul socio-caritativ „Providenţa” unde au 
mai participat şi alţi constructori cum ar fi S.C. Prisma, S.C. Eomexpert, Conel 
Iaşi şi alţii, precum şi firme prin care s-au procurat utilajele necesare, cum ar fi 
Electroalfa Botoşani, Rotherm S.R.L. Iaşi, Schindler Bucureşti, Damco Bucureşti 
şi alţii. Valoarea investiţiilor a crescut faţă de anul 1999 cu 68,9%> prin utilizarea 
atât a fondurilor Centrului eparhial cât şi a ajutorului financiar acordat de bugetu 
de stat, ajutor care a avut o pondere foarte importantă.

II. Sectoare autonome

Activitatea Centrului Cultural Pastoral Durău a realizat o creştere a 
veniturilor faţă de 1999 cu 1 2 %, o realizare a cheltuielilor cu 10,5% mai mult decât în 
anul precedent, ceea ce a dus la un profit de 11% faţă de anul precedent. Activitatea 
Centioilui Cultural Pastoral Durău cuprinde activitatea Centrului Ecumenic „Sf Danii 
Sihastru”, Centrişorului, a vile

Casa de odihnă şi pelerinaj Bălţăteşti
In anul 2000, fală de 1999 realizările veniturilor au fost cu 5% mai mult 

decât în anul precedent, cu cheltuieli de 14% faţă de aceeaşi perioadă, ceea ce a 
condus la realizarea unei pierderi faţă de anul precedent.

Mănăstirea „Sf. Trei Ierarhi”
V^enitnrile re?îli7 atc sunt cu 130^^ de 1999, cv. cheltuieli de

102%. Profitul realizat este mai mare cu 32% fată de anul precedent datorită sumelor
1

primite de Ia Primăria municipiului Iaşi pentru consolidarea monumentului istoric. 
Mănăstirea Bucium
Veniturile s-au realizat cu 3% mai mult faţă de 1999, iar cheltuielile cu 

2,5%, ceea ce a dus la depăşirea profitului cu 2% faţă de anul 1999.
Mănăstirea Vlădiceni
Veniturile realizate în anul 2000 au depăşit veniturile faţă de 1999 cu 12% cu 

cheltuieli mai mult cu 12% faţă de aceeaşi perioadă. Profitul realizat este cu 3Vo 
mai mult faţă de anul precedent.
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Institutul Cultural-Misionar TRINITAS

cu
Activitatea este compusă din editură, tipografie, radio, iar indicatorii pe total 

au fost realizaţi astfel: o creştere a veniturilor cu 46%, o creştere a cheltuielilor 
25% şi o creştere a profitului cu 236%.

Fabrica de cherestea „Sf. Troiţă” -  Tg. Neamţ
Veniturile realizate în anul 2000 au fost cu 83,40% mai mari decât în anul I9 99  

cu cheltuieli realizate cu 68,38%, ceea ce a dus la o creştere a profitului la 169,85%.
Mănăstirea Stavnic
Activitatea Mănăstirii Stavnic în anul 2000 s-a concretizat în realizarea

veniturilor de 140%, ceea ce a dus la o creştere a profitului cu 40% faţă de 1999.
Institutul Ecumenic „Sf. Nicolae”
Cuprinde activităţile următoarelor sectoare: Institutul ecumenic. Căminul 

teologic. Brutăria „ S f  Onufrie”, Cofetăria Axios, Librăria „Cuvântul Vieţii” 
Centrul de pelerinaje. Veniturile realizate din cazări şi masă studenţi, produse de 
patiserie, organizări de cursuri diverse şi altele au dus la o realizare a profitului pe
anul 2000 cu 190,6% faţă de 1999.

III. Proiectul de buget privind veniturile si cheltuielile pe anul 2001

Pe anul 2001 se preconizează creşteri ale cheltuielilor cu 42% faţă de anul 
2 0 0 0 , funcţie de creşterea valutei şi a utilităţilor privind energia electrică, gaz 
metan, apă, telefon, a volumului de investiţii şi alte cheltuieli ocazionate. 
Veniturile vor creste cu 19%.

DARE DE SEAMĂ ASUPRA ACTIVITĂŢII SECTORULUI 
MONUMENTE ŞI CONSTRUCŢII BISERICEŞTI

ÎN ANUL 2000

Consilier pentru monumente 
şi construcţii bisericeşti

Ing. Mircea Precupan

A.

In cele ce urmează activitatea sectorului monumente în cel de-al patrulea an 
de existenţă în cadrul Sfintei Mitropolii care cuprinde:

I. ACTIVITATEA DE CERCETARE

Centrul Mitropolitan de Cercetări Tabor, reorganizat începând cu data de
1 martie 2000, având un colectiv de 4 specialişti, a realizat următoarele obiective:

•  ·  ·  »
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- 4 teme de cercetare ştiinţifică;
- 43 lucrări de expertizare şi conservare (icoane pe lemn, cărţi, elemente

ornamentale din lemn, obiecte din metal, obiecte textile, tablouri);
- 1 lucrare de inventariere bunuri de patrimoniu (1515 obiecte);
- 2  lucrări documentaţie fotografică;
.  A participări la manifestări ştiinţifice naţionale şi internaţionale;
- 11 convenţii de colaborare de specialitate; 
dotarea Centrului cu 14 aparate de laborator, sticlărie şi reactivi; 
cheltuieli 204.090.110 lei; venituri 208.418.064 lei.

II. ACTIVITATEA DE CONSERVARE-RESTAURARE

Centrul de Conservare si Restaurare a Patrimoniului de Artă Creştinăt %

„Resurrectio” este format din absolvenţi ai Secţiei de Patrimoniu Cultural din 
cadrul Facultăţii de Teologie Ortodoxă Iaşi.

Colectivul este alcătuit din personal atestat în specializările „restaurare 
pictură pe panou de lemn” şi „restaurare carte veche şi document”.

Toţi angajaţii centrului au parcurs programul de pregătire post universitară
„Bazele restaurării ştiinţifice”, organizat de Ministerul Culturii în luna iunie a.c.

Centrul este coordonat sub aspect managerial de Pr. Cristian Muraru, iar sub 
aspect ştiinţific de Dl. Onica Stelian, restaurator la Complexul Naţional Muzea
„Moldova Iaşi, care este şi consilierul ştiinţific al Centrului.

Lucrări mai importante în care a fost implicat centrul:
- activităţi de restaurare la 2 iconostasuri (parţial -  Catedrala veche şi 

aproape în totalitate Capela „Tuturor Sfinţilor” din cadrul Palatului mitropolitan);
- activităti de conservare si restaurare la un număr de 2 0  cărţi si 2  icoane.

III. ACTIVITATEA DE PROIECTARE

In cursul anului 2000, Atelierul de proiectare şi arhitectura a elaborat un 
număr de 16 proiecte, studii, relevee, detalii de execuţie etc.

Valoarea proiectelor se ridică la suma de 237.500.000 lei, care raportată la 
suma de 63.209.943 lei cheltuieli efective, indică un coeficient de rentabilitate de 
375,73% a Atelierului de proiectare.

IV. ACTIVITATEA SERVICIULUI TEHNIC

fa\
In cursul anului 2000, Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a emis aviz

- construirea a 25 lăcaşuri de cult;
- repararea a 4 lăcaşuri de cult;
- pictarea a 9 lăcaşuri de cult;
- alte avize pentru lucrări de constructie.f

Comisia consultativă a arhitecţilor care activează în cadrul Centrului eparhial, 
s-a întrunit în trei şedinţe, analizând un număr de peste 30 documentaţii, avizând 
favorabil un număr de 25 de proiecte privind construirea de noi lăcaşuri de cult. 

Serviciul tehnic a emis adrese în număr de:
- 24 la S .S .C .-M .L .P .A .T .;
- 7 1a M .C .-D .M .L ;

• . • A *



- 9 la C.P.B.;
- 72 la protopopiate;
- 11 la conyilii judeţene; 16 la primării.

S-au primit avize favorabile în număr de:
- 11 de la M.C. -  D.M.I.;
- 1 7 d e la S .S .C .-M .L .P .A .T .;
- 16 de la C.P.B.;

5 de la Primăria municipiului Iaşi.
Pentru obţinerea de fonduri de la S.S.C. şi F.C.M., serviciul tehnic a emis un 

număr total de 22, respectiv 3 adrese.
La serviciul tehnic s-a primit un număr de 422 adrese, a căror soluţionare s-a 

efectuat în cursul anului 2 0 0 0 .
In cadrul serviciului tehnic s-a ţinut evidenţa situaţiilor de lucmri si 

verificarea acestora pentru volumul mare de luciări de construcţii executate de 
S.C. Construcţii Unu S.A. din laşi la Aşe2âmântul Mitropolitan, Centrul de 
diagnostic şi tratament „Providenţa”, cât şi a altor firme şi societăţi care au 
executat lucrări de instalaţii, tâmplărie din aluminiu, ventilaţie la obiectivele din 
cadrul Centrului eparhial Iaşi.

Serviciul tehnic a participat la întrunirile prezidate de înalt Prea Sfinţitul 
Daniel, Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei cu proiectanţi, constructori, experţi şi 
furnizori de utilaje pentru stabilirea priorităţilor, urgenţelor de execuţie a lucrârilor 

s constructie si de urmărire a lor ca realizare în timo.

V. ACTIVITATEA DE EXECUŢIE

V. 1. Echipa „Meşterul Manole”

Formată dintr-un număr mediu de 25 muncitori, şi-a desfăşurat activitatea la 
un număr de 15 obiective de pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor, realizând lucrări 
în valoare de 4.066.878.404 lei.

Dacă ne referim strict la manopera în valoare de 1.690.277.744 lei rezultată din 
situaţiile de lucrări, faţă de suma de 778.370.572 lei pe care Centrul eparhial a cheltuit-o 
efectiv cu salariile muncitorilor, rezultă un coeficient de rentabilitate de 217,16 %.

Principalele obiective Ia care s-au susţinut lucrări de construcţie sunt 
următoarele:

CENTRUL EPARHIAL lASI

Palat Mitropolitan
executat lucrări de:

- reparaţii, zugrâveli, vopsitorie, schelă metalică;
- instalaţii încălzire, sanitare şi electrice.

Biserica „Sfântul Gheorghe” -  catedrala veche
executat lucrări de:

- tencuieli în pridvor;
- zugrăveli la faţadă;
- schelă si consolidare structură iconostas;I 7

- montaj corpuri de iluminat.
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Lăcaşul socio-caritativ „Providenţa I”
executat lucrări de: 

montat schelă, tencuieli şi zugrăveli la faţadele de pe latura de vest şi nord;
(Jesfacere zidării, instalaţii electrice şi sanitare cu recuperarea materialelor; 

, formarea coipurilor de încălzire;
, montat geam şi executat coş de fum la centrala termică;
-asigurarea pazei obiectivului în perioada 01.01.2000 -  25.12.2000.

Clădirea Veniamin Costachi
executat lucrări de:

-finalizare a parcării din incinta Facultăţii;
 ̂reparaţii, zugmveli şi vopsitorii la corp anexă A,

- demolare a clădirii pentru pază cu recuperarea materialelor;
. întreţinere la învelitoarea din tablă, jgheaburi şi burlane;
- asieurat personal calificat la punctul termic în perioada 03.01.2000 -  
25.10-06 .11 .2000.

07,04;

Corp administrativ A 
executat lucrări de:

. reparaţii, zugrăveli, vopsitorii interioare la camera de 
proiecţie, depozit subsol;
- montaj schelă, reparaţii, zugrăveli şi vopsitorii la faţadele de pe latura de est şi nord;
- montat apometru pentm consumul de apa potabila; 
-întreţinere la instalaţiile de încălzire, sanitare şi electrice; 
-întreţinere la învelitoarea din tablă, jgheaburi şi burlane.

Căminul preoţesc „Sfântul Gheorghe” 
executat lucrări de:

- reparaţii, zugrăveli, vopsitorii pe casa scării, trapeză, chilii;
- montat gresie şi revizuit instalaţie sanitară la bucătărie;
- întreţinere la instalaţiile electrice, sanitare şi de încălzire; 
-întreţinere la învelitoarea din tablă, jgheaburi şi burlane.

Cămin maici „Sfânta Teodora” 
executat lucrări de:

- montaj schelă, reparaţii, zugrăveli şi vopsitorii la faţadele de pe latura de est şi sud;
- întretinere la instalaţiile electrice, sanitare si de încălzire;1 1 7  ̂ y

— întreţinere la învelitoarea din tablă, jgheaburi şi burlai Ok

Garaje -  grup sanitar public 
executat lucrări de:

- reparaţii, zugrăveli, vopsitorii;
- întretinere la instalatia de încălzire si sanitară.

Casa Nicodim 
executat lucări de:

- tencuieli, zugrăveli, vopsitorie;
- instalaţii de încălzire, electrice şi sanitare;
“ montaj apometre la consumatorii din imobil

Cabinetul „Simţii Apostoli Petru şi Pavel”
“ executat lucrâri de pardoseli din gresie şi confecţionare rafturi
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Căminul teologic „Sfântul Nicolae”
- executat lucrări de zidărie la demisol, vopsitorii şi zugrăveli la parter

CENTRUL CULTURAL PASTORAL DURAU

Clădire Centru 
executat lucrări de:

- raşchetare, paluxare a parchetului din mansardă şi secretariat;
- întretinere la instalatia electrică.

Clădire Centrişor 
executai lucrări de:

- instalaţii sanitare, încălzire şi electrice;
- montaj maşini de spălat la spălătorie;
- montare uşi la demisol;
- pardoseli din gresie şi placaj cu faianţă;
- raşchetat şi paluxat parchet.

Casa Pelerinul 
executat lucrări de:

- tencuieli, placaje cu faianţă, zugrăveli şi vopsitorii, modificări la instalaţia 
electrică şi sanitară, cu ocazia renovării şi dotării bucătăriei cu echipamente noi;
- reparaţii, zugrăveli la centrala termică ca urmare a dotăm imobilului cu un nou 
cazan pentru prepararea agentului termic.

Vile
executat lucrări de:

- reparaţii glafuri la Vila 1 şi Vila 5;
- întreţinere la instalaţiile de încălzire, sanitare şi electrice

V.2. Atelierul de confecţii metalice Golia

Cu un număr de 4 până la 8  muncitori, în funcţie de solicitări şi urgenţe, a executai 
lucrări de confecţii metalice la un număr de 9 obiective, realizând lucrări în valoare de 
875.248.551 lei, valoarea manoperei ridicându-se la suma de 268.684.617 lei.

Avându-se în vedere că s-au cheltuit efectiv cu salarizarea suma de 
175.684.734 lei, rezultă un coeficient de rentabilitate de 152,94 %.

A realizat lucrări de confecţii metalice cu diferite grade de complexitate la 
următoarele obiectivele:

C t N l K U L  h f A K H l A L  lAdl

Lăcaş socio-caritativ „PROVIDENŢA I”
confecţionat:

1

- panouri gard -  bucăţi 210 (din care 65 montate);
- stâlpi tip A -  bucăţi 110 (din care 33 montaţi);
- stâlpi tip B -  bucăţi 110 (din care 33 montaţi);

confecţionat şi montat:
- mese metalice pentru laboratoare -  bucăţi 16;
- usi metalice la subsol -  bucăţi 5;1 > ?

- elemente de consolidare a coşului de la C.T.
i



Viaţa Bisericii

Biserica „Sfanţul Gheorghe” -  Mitropolia veche 
 ̂ confecţionat şi montat elemente metalice pentru consolidarea structurii din 

lemn a iconostasului.

Clădirea „Veniamin Costachi”
Corp anexa A:

. confecţionat şi montat: - gratii la ferestre parter, rafturi şi grilaj la subso

T.A.B.O.R.:
. confecţionat cadru metalic pentru studiul microbian;

Grup sanitar de incintă:
- confecţionat stmctură metalică demontabilă cu patm cabine echipate cu obiecte sanitare.

Căminul preoţesc „Sfântul Gheorghe’’;
- confecţionat şi montat grilaj metalic de protecţie la accesul în bmtăria „Sfanţul Onufrie”;

Fabrica de lumânări „Sfântul Mina”:
- confecţionat şi montat uşă glisantă de protecţie la accesul dinspre latura de sud;

Parcul auto:
- executat lucrări de sudură, lăcătuşerie şi întreţinere la mijloacele de transport ale 
Centrului eparhial.

Centrul Cultural Pastoral Durău

Casa Pelerinul
- executat rezervor cu capacitatea de 900 litri pentru combustibil C.L.U. şi alte 
confecţii la centrala termică nou modernizată;
- confecţionat şi montat role plită bucătărie.

Clădirea Centrişor
confecţionat si montat:

- jarapet metalic la balcoane;
- role si accesorii la bucătărie.

Vile
- confecţionat şi montat gratii.

BîserîcB Sfântul PHntelinion” — ]Vîiinîcipîi!l
■ demontat, îndreptat, completat şi reasamblat gratii metalice omam.entale la
'erestre -  bucăţi 6 .

V. 3. Atelierul de tâmplărie Bucium

Cu un număr de 4 muncitori a realizat o producţie de mobilier de mare 
;omplexitate în valoare de 50.670.000 lei. în afara de acest mobilier personalul 
nuncitor a executat lucrări la următoarele obiective:
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Centrul eparhial Iaşi

Palat mitropolitan:
Confecţionat:

- uşi vitrină -  bucăţi 2 , dulap pentru baie -  bucăţi 1 , masă cu etajeră -  bucăţi 1 
bibliotecă cu modul -  bucăţi 2 , etajeră pentru cărţi -  bucăţi 2 , vitrină cu oglindă^ 
bucăţi 2 , dulapuri haine -  bucăţi 3.

Cămin „Sfântul Nicolae” -  Sala „Iustin Moisescu”
- confecţionat dulap pentru veselă -  bucăţi 1 .

Centrul Cultural Pastoral Durau

Clădire centru:
- revizuit, lăcuit tâmplărie lemn;
- montat lambriu -  m.p.28;
- montat zăvoare la usi ~  bucăţi 32

I >

Casa pelerinul;
- revizuit feronerie uşi, ferestre;
- revizuit tâmplărie lemn;
- reparat mobilierul din dotare.

Vile:
- revizuit feronerie uşi, ferestre;
- revizuit tâmplărie lemn.

VI. ACTIVITATEA LUCRĂRILOR DE 
CONSTRUCTII ÎN ARHIEPISCOPIA IAŞILOR

Datele mai jos menţionate sunt în conformitate cu cele prezentate d> 
protopopiatele din subordine, în urma centralizării lor.

VI. 1. Activitatea lucrărilor de constructii, reconstrucţii si de1 7 » 1

pictare la noile locaşuri de cult

în cursul anului 2 0 0 0  situaţia se prezintă astfel:
■ Locaşuri de cult la care s-a pus piatra de temelie, total = 47

6  din mediul urban şi 41 din mediul rural,
on ) v>

111 J itio i, 1 / lllJWdVLU.1 J. U lllJUClK^ţUl

■ Locaşuri de cult în curs de construire, total = 95
18 în mediul urban, 77 în mediul rural,
26 în judeţul Iaşi, 23 în judeţul Botoşani, 33 în judeţul Neamţ)

■ Locaşuri de cult noi terminate de construit, total = 26
3 în mediul urban, 23 în mediul rural,
14 în judeţul Iaşi, 4 în judeţul Botoşani, 4 în judeţul Neamţ

■ Lăcaşuri noi în curs de pictare, total = 20
- 6  în mediul urban, 14 în mediul rural,
11 în judeţul Iaşi, 5 în judeţul Botoşani, 4 în judeţul Neamţ
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■ Locaşuri de cult sfinţite, total = 19
în mediul urban, 18 în mediul mral,

5 în judeţul Iaşi, 7 în judeţul Botoşani, 7 în judeţul Neamţ
■ Locaşuri de cult în curs de reconstruire, total = 11

3 în mediul urban, 8 în mediul rural,
4 în judeţul Iaşi, 6  în judeţul Botoşani, 1 în judeţul Neamţ

■ Proiecte avizate pentru construirea de noi locaşuri de cult, total = 25
■ Parohii firă locaşuri de cult, total = 29

5 în mediul urban, 24 în mediul rural,
7 în judeţul Iaşi, 15 în judeţul Botoşani, 7 în judeţul Neamţ

VL2, Activitatea de reparaţii, pictare şi repictare Ia locaşuri de 
cult, altele decât cele nou construite

 ̂ Locaşuri de cult în curs de reparare -  restaurare, total = 48
15 în mediul urban, 16 în mediul rura
26 în judeţul Iaşi, 13 în judeţul Botoşani, 9 în judeţul Neamţ

■ Locaşuri de cult în curs de pictare -  repictare, total = 35
5 în mediul urban, 30 în mediul rural,

7 în judeţul Iaşi, 14 în judeţul Botoşani, 4 în judeţul Neamţ
■ Locaşuri de cult sfintite -  resfintite, total = 11

11 în mediul rura
6  în judeţul Iaşi, 4 în judeţul Botoşani, 1 în judeţul Neamţ.

VL3. Activitatea lucrărilor de construcţii privind sediile de 
protopopiate şi a caselor parohiale

Arhiepiscopia laşilor are în prezent un număr de 864 de parohii repartizate 
pe cuprinsul a 12 protopopiate din care, 9 au sedii proprii, 2 sunt fară sediu şi un 
protopopiat are sediul în construcţie. Din cele 864 parohii, 483 dispun de case 
parohiale, 54 au case în construcţie, iar 324 nu au case parohiale.

VL4, Lucrări de consolidare şi restaurare la bisericile şi 
edificiile monumente istorice

In cursul anului 2000, la cele 17 şantiere existente, 10 în judeţul Iaşi, 5 în 
judeţul Neamţ şi 2 în judeţul Botoşani, finanţarea lucrârilor fiind susţinută de 
Ministerul Culturii, s-a alocat suma de 24.432.000.000 iei, din care:

.075.000.000 lei pentru proiectare şi expertizare;
2.137.000.000 lei pentru restaurare pictură;

2 1 .2 2 0 .0 0 0 . 0 0 0  lei pentru execuţia lucrărilor de consolidare.
/V

In с я Н т !  <;ял11Рге1ог fina^t^tC IVfinistenil С i i l t i in i  чр г^^тяггя яr't^л/itяtpя
Societătii S.C. Constructii Unu S.A. din lasi care a executat lucrări în valoare de1 > >

15.732.000.000 lei la un număr de 10 obiective monumente istorice.

VIL OBŢINEREA DE FONDURI ŞI SUBVENŢII 
PENTRU LUCRĂRILE DE CONSTRUCŢII LA 
BISERICI SI EDIFICII BISERICESTI

Analizându-se anexa nr. 14, se constată că valoarea totală de 77.061.000.000
ei, care reprezintă situaţia cheltuielilor pentru biserici şi edificii bisericeşti a
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înregistrat o creştere de 196,84 % fată de anul 1999 când s-a cheltuit suma d 
39.149.505.090 lei. ®

Suma alocată de la bugetul de stat prin Secretariatul de Stat pentru Culte s 
ridică la valoarea totală de 8.455.000.000 lei, din care 830.000.000 lei pentru 
monumente istorice, indică o creştere de 640,53 % faţă de anul 1999, când s-a 
primit suma de 1.320.000.000 lei.

Prin hotărâre de guvern, faţă de cele 7.000.000.000 lei alocate în cursul 
anului 1999, în anul 2000 s-a primit suma de 16.750.000.000 lei pentru locaşuri de
cult si alte edificii bisericesti.» >

Menţionăm că Primăria municipiului Iaşi, în cursul anului 2000, a alocat o 
sumă importantă de bani pentru lucrările de restaurare la biserici monumente 
istorice şi la bisericile în construcţie de pe raza muncipiului Iaşi.

ocate sub formă de
sponsorizare, în valoare de 2.869.000.000 lei, au scăzut cu 826.000.000 lei faţă de 
anul 1999, când s-a acordat suma de 3.695.000.000 lei pentru lucrările de
construcţii bisericeşti.

VIII. OBIECTIVE A CĂROR LUCRĂRI AU FOST 
SUSŢINUTE DIN FONDURI PROPRII DE CĂTRE 
CENTRUL EPARHIAL IAŞI

Principalele obiective la care s-au susţinut lucrări sunt următoarele:
Catedrala mitropolitană executatarea şi montarea instalaţie de

climatizare de către firma Intersab din lasi;
I 7

■ Biserica „Sf.Gheorghe” -  Mitropolia veche -  finalizarea lucrărilor de 
pictură în tehnica mozaic a pridvorului executate de pictorul Virgil Moraru;

Palatul mitropolitan executarea picturii în tehnica fresco la
Paraclisul cu hramul „Tuturor Sfinţilor de către domnul Vasile Buzuloiu, 
pictor categoria I;
■ Clădirea Veniamin Costachi
- dotarea centralei termice cu un cazan procurat şi montat de firma S.C. 
Rotherm S.R.L. din Iaşi;
- executarea racordului de gaze naturale în proporţie de 70% la centrala 
termică de către S.C. T.M.U.C.B. S.A., Filiala Iaşi;

Casa „Pelerinul
- dotarea centralei termice cu un cazan şi trei boilere procurate şi montate de 

firma S.C. Rotherm S.R.L. lasi;
modernizarea bucătăriei din punct de vedere al finisajelor.

IX. SPONSORIZĂRI

In urma negocierilor cu diferiţi furnizori, Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 
a obţinut importante sponsorizări de la;

CONEL S.C. Electrica S.A. -  Bucureşti, Sucursala de Distribuţie Iaşi; S.C. 
Antibiotice S.A. Iaşi; R.A. Citadin din Iaşi; S.C. Construcţii Unu S.A. Iaşi; S.C. 
Elba S.A. Timişoara; S.C. Romceram S.A. Lugoj; S.C. Romest S.R.L. Iaşi; S.C. 
Ecoenel S.A. Cluj; S.C. Electroalfa Internaţional S.A. Botoşani; Secţia de Lucrări 
Publice de Drumuri (L.P.D. Iaşi).
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Se evidenţiază în mod deosebit activitatea desfăşurată sub formă de 
sponsorizare, cu ocazia hramului Sf. Cuvioase Parascheva, la Facultatea de Teologie 
Ortodoxă din Iaşi, a Protopopiatului I Iaşi care a executat lucrări de refacere a faţadei 
aq pe latura de est şi a împrejmuirii de pe latura de nord şi est, cât şi a 
protopopiatului Paşcani, care a amenajat un nou grup sanitar la etajul 1 al clădirii.

în cursul anului 2000, sub directa coordonare a înalt Prea Sfinţitului Daniel, 
Ivlitropolit al Moldovei şi Bucovinei, s-a executat un volum mare de 
Centrul de diagnostic şi tratament „Providenţa” din B-dul. Poitiers, nr. 10, 
municipiul Iaşi, având ca antreprenor general firma S.C. Construcţii Unu S.A. din 
Iaşi şi alte firme cum ar fi; S.C. Prisma-Serv S.A. Iaşi, S.C. Prestarea S.R.L. Iaşi,
S.C. Romest S.R.L. Iaşi, S.C. Cipro Geocom S.R.L. Piatra Neamţ şi nu în ultimu

ucran a

rana iviiiiopoiia iviuiuuvei şi rsucovinei.
Printre principalele lucrări efectuate se enumeră;
- executarea în proporţie de 90% a lucrârilor de finisaje şi instalaţii de la 

>arterul, etajul I şi etajul II al clădirii;
- executarea faţadelor exterioare, sistematizarea definitivă de pe latura de 

st şi parţială de pe celelalte laturi ale imobilului;
- executarea împrejmuirii pe o lungime de 125 m;
- racord, extindere şi utilizare gaz metan;
- racord, extindere reţea apă potabilă;
- punerea în fiincţiune a centralei termice;
- dotarea cu aparatura medicală a unor cabinete în vederea punerii lor în fiincţiune. 
Lucrările la acest obiectiv vor fi finalizate în cursul anului 2001, urmând a fi

acate în acelaşi timp şi lucrările la Centrul social de conferinţe şi instruire 
edicală „ S f  Mucenic Paul” - Providenţa II.

RAPORT DE ACTIVITATE PE ANUL 2000 
CABINETUL STOMATOLOGIC „SF. PANTELIMON”

Medic primar stomatolog 
Dr. Aurelia Luchian

Aspecte medicale
în anul 2000 s-au prezentat la Cabinetul „S f Pantelimon” 3582 pacienţi

- 1282 -  la radiologie
-  / S O O  _ Io  c f  rvrvt n f  rvl m
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328 pacienţi noi; 243 pacienţi cu tratament stomatologic;
85 pacienţi cu afecţiuni nestomatologice.

Au fost realizate 8970 de acte medicale;
2300 - consultaţii;
^824 - radiografii dentare;
478 - terapia cariei dentare;
316 - terapia afecţiunilor pulpare;
247 - tratamentul parodonţiului marginal şi al mucoasei orale;
126 - tratamente chirurgicale bucodentare;
692 - tratamente protetice;
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205 - tratamente ortodontice;

2535 - activitaţi profilactice;
1 2 0  - tratamente homeopatice;
127 - alte tratamente şi gesturi medicale: (T.A. pansamente, injecţii, 

recomandare către alţi specialişti).

Aspecte caritabile
Au beneficiat de gesturi medicale caritabile 194 de pacienţi, după cum urmează* 

9 3  tratament stomatologic;
6  radiografii dentare;

85 consultaţii, pansamente, T.A., trat.inj..

Aspecte sociale
La cabinetul stomatologic s-au prezentat atât pacienţi din interiorul clemlui

cât si dintre mireni.
Categoriile sociale din care fac parte pacienţii mireni sunt: orfani, 

pensionari, şomeri, elevi, studenţi, muzicieni, avocaţi, judecători, cadre didactice.
Pe lângă pacienţii ortodocşi au beneficiat de cabinetul nostru şi pacienţi de 

alte confesiuni şi religii.

Aspecte educaţionale

Pacienţii care se tratează în cabinetul „Sf. Pantelimon mărturisesc că 
vecinătatea Catedralei mitropolitane, icoanele şi candela din cabinet îi duc cu 
gândul la Dumnezeu şi la rugăciune.
Fiecare pacient a beneficiat de una sau mai multe lecţii de educaţie pentm sănătate.
Pacienţii vechi au căpătat deja deprinderea de a se prezenta la controlul preventiv.
Adresabilitatea pacienţilor noi este tardivă în proporţie de 80%.
Motivul principal de solicitare a cabinetului este durerea (90%), tulburările 
masticatorii pe locul doi (50%), iar tulbumrile fizionomice şi fonetice stau pe 
ultimul loc (până la 20%). S-ar putea trage concluzia că românii acordă o 
atenţie foarte scăzută aspectului fizic şi ideii că dinţii neîngrijiţi perturbă 
comunicarea dintre oameni.
Igienizarea cavităţii orale ridică probleme serioase de educaţie, din păcate 
gradul de instrucţie generală nu influenţează în mod pozitiv aspectele legate- 
de curăţenia trupului.
Mai mult de trei sferturi din pacienţi consideră că Mitropolia ar trebui să 
suporte o parte din cheltuielile tratamentului, indiferent de aportul lor spiritual 
sau material adus Bisericii. Lămurirea lucmrilor în acest sens necesită mult 
timp şi energie.
Grija faţă de propria sănătate este în strâns raport direct proporţional cu suma 
3e care o achită pacientul.
Pacienţii care au beneficiat de acte medicale caritabile sunt recunoscători 
Bisericii pentm acest efort, pe care îl evidenţiem, dincolo de tratament şi prin 
chitanţa caritabilă care evaluează contribuţia Mitropoliei.
Profesionalismul echipei, muzica pe care o ascultă pacientul în timpul 
tratamentului, curăţenia şi ambianţa generală conferă cabinetului „Sf. 
Pantelimon” particularităţi pozitive.

MW·:
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Noutăţi tehnologice
Acestea au fost introduse în practica medicală a cabinetului în cursul anului 2000 

aparate protetice din metale seminobile şi nobile cu ceramică; 
aparate protetice din metale seminobile şi nobile cu composite; 
radiografii dentare;
radiografii de articulaţie temporomandibulară.

Plan de activitate pe anul 2001
Pentru îmbunătăţirea activităţii cabinetului „S f Pantelimon”, pe toate 

planurile, propunem;
■ contabilitate separată, experimental, până la S f  Pantelimon -  27 iulie 200 
pentru mobilizarea totală a echipei;
• relaţie contractuală cu Casa de Asigurări de Sănătate;
■ reorganizarea laboratorului de tehnică dentară ce trebuie să devină o unitate 
care să deservească şi alte cabinete stomatologice;
■ angajarea prin convenţie a celui de al treilea medic stomatolog, cunoscut şi cu 
experienţă, pentru extinderea programului;
■ creşterea uşoară a preţurilor pentru tratamentele şi investigaliile care se 
realizează în cadrul cabinetului;
■ utilizarea judicioasă a timpului fiecărui membru al echipei;
■ atragerea donatorilor către cabinet;
■ susţinerea unei părţi din tratamentul caritabil prin sponsorizări;
■ tipărirea unor broşuri de educaţie pentm sănătate;
• scurte lecţii de educaţie sanitară pe viu şi prin mass-media.

DARE DE SEAMĂ 
PRIVIND ACTIVITATEA INSTITUTULUI ECUMENIC „SF

NICOLAE” ÎN ANUL 2000

Director, 
Pr. Dan Sandu 

Manager,
W  ̂ ^  W . -  m ^  to * 4 «. J  ̂ W ^  ^  ^  ^

Expert Contabil,
Ec. Verginia Axinte

A. FORMARE SI EDUCAŢIE PENTRU MISIUNE

I. CURSURI

I.l. Curs intensiv de ghizi locali de turism

In urma experienţei din ultimii ani pe care persoanele şi grupurile de pelerini 
au trăit-o vizitând obiectivele religioase din zona Moldovei, am primit nenumărate 
reacţii de apreciere şi admiraţie cu privire la valorile spirituale, culturale şi istorice 
ale zonei. Având în vedere bogăţia pe care monumentele şi comunităţile bisericeşti 
o reprezintă pentm patrimoniul naţional şi în dorinţa de a creşte calitatea



prezentării lor, Centrul Ecumenic „Sf. Nicolae a organizat la Iaşi, în perioada 6  

decembrie 1999 -  15 februarie 2000, un Curs intensiv de ghizi locali de turism. 
Cursurile au fost susţinute de profesori de la Centrul Naţional de Educaţie 
Perm anentă în Turism  din cadrul Autorităţii Naţionale pentru Turism. La 
starşitul acestui curs, cei 2 0  de tineri participanţi au primit un Certitîcat de 
calificare şi Brevet de ghid naţional de turism, recunoscute în întreaga ţară.

1.2. Cursuri de Lim ba Engleză pentru începători

în anul 2000, Centrul Ecumenic „S f Nicolae a finalizat cu succes 3 cursuri
Două dintre acestea, destăşurate înde lim ba engleză pentru începători

octombrie 1999 -  martie 2000, respectiv 18 septembrie — 6  decembrie 2000, au 
fost destinate membrilor personalului angajat sau colaboratorilor Centrului 
eparhial şi instituţiilor din subordine. Cursurile au început de la un nivel elementar 
şi au avut un caracter intensiv, folosindu-se metode moderne de predare, cu 
accentul pe învăţare interactivă şi conversaţie în scopul îmbunătăţirii englezei 
vorbite, atât de necesară pentru anumite domenii de activitate în Biserică. Aceasta 
cu atât mai mult cu cât deschiderea spre dialog cu alte culturi şi Biserici, precum şi 
cooperările în domenii variate cu instituţii şi persoane din străinătate în Eparhia 
laşilor au crescut şi fac ca tot mai mulţi cetăţeni străini să dorească să viziteze 
mănăstirile, să cunoască teologia şi spiritualitatea ortodoxă românească şi să 
dezvolte programe de cooperare pe diferite domenii.

în cadrul procesului de specializare a personalului angajat, în toamna anului
2000, Centrul Ecumenic „Sf. N icolae” a organizat un al treilea curs de limba 
engleză pentru angajaţii proprii, motivat de necesitatea comunicării cu oaspeţii de 
peste hotare care solicită serviciile instituţiei noastre.

L3. Cursuri „A lfa” de educaţie creştină pentru tineri

Centrul Ecumenic „S f Nicolae” a organizat 2 cursuri de introducere în 
creştinism sub denumirea „Alfa”, în perioada martie -  mai, respectiv octombrie -  
decembrie 2000. Cursurile sunt destinate tinerilor şi au fost organizate ca răspuns la 
cererea acestora de a afla mai multe despre credinţa creştină şi despre modul de viaţă 
creştin. Materialul de bază a fost produs de Biserica Anglicană şi a fost obţinut în 
urma cooperării cu organizaţia britanică Church Mission Society. Acest material a 
fost folosit cu succes în diverse ţări, de către diverse confesiuni creştine, de la 
Biserica Anglicană şi până la Biserica Romano-Catolică. Prin organizarea celor 2 
cursuri ,/Llfa” la Iaşi putem semnala introducerea şi adaptarea acestui tip de curs în 
mediul ortodox. Dm fişele fmale de evaluare completate de participanţi s-a putut 
constata că metodele folosite de către cursul respectiv prezentarea mesajului
pe casete video şi aprofundarea mesajului în cadrul unor discuţii organizate în 
grupuri mici, mediul non-formal de conversaţie, ceaiul sau gustarea oferite 
participanţilor, schimbarea mediului în care are loc întâlnirea etc., au fost mult 
apreciate. Moderatorii cursului au fost studenţi ai Facultăţii de Teologie Ortodoxă 
din Iaşi, care au realizat că acest curs i-a ajutat foarte mult în dezvoltarea abilităţilor 
de comunicare cu tinerii şi în stimularea zelului misionar propriu.
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II. PROIECTE CU UN CARACTER ECUMENIC

II.l. „Pilgrimage 2000”

Anul acesta oraşul laşi a găzduit proiectul european Pilgrimage (Pelerinaj) 2000.
Punerea în practică a acestui proiect a fost precedată de un lung proces de 

pregătire care a început la Graz, în Austria, în anul 1997. Oraşul nostru a acceptat 
propunerea de a participa la acest proiect în anul 1998, prin Biroul de Protocol şi 
Pelerinaj al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. A unnat un lung şir de întâlniri cu toţi 
cei implicaţi în proiect. Astfel, în luna martie a anului 1999, lonuţ Apctrei,
coordonator de prOgrau'iC al instautuiui JJ,cUiuCiiiv  ̂,,^î. iNiCOiciC , ii cicciucu o Viziiil cic
lucm in Anglia pentru o informare la faţa locului. In luna mai a aceluiaşi an, 
Institutului Ecumenic i s-a încredinţai responsabilitatea organizării acestui proiect la 
Iaşi. în aceeaşi lună, Doamna Crina Sandu, manager şi coordonator de programe al 
Institutului, a efectuat o vizită de lucru în Finlanda (Vivamo, Lohja), unde a luat parte 
la lucmrile Grupului European pentru Reînnoirea Misionară a Congregaţiilor (ECG). 
în lunile iunie, respectiv octombrie ale anului 1999, Doamna Berit l.anke (Noi-vegin) 
responsabil european pentru proiect, a efectuat la rândul ei două vizite de lucru în 
România, cu scopul de a discuta cu partea română anumite detalii organizatorice. în 
luna martie a anului 2000, membri ai personalului Institutului Ecumenic, ia invitai ia 
autorităţilor locale din Trondheim, au efectuat o vizită în Nowegia cu scopul de a 
observa desfăşurarea procesului de organizare a proiectului în această tam. Nu mai 
puţin importante au fost participările delegaţiilor ieşene la primele două manifestări 
ale proiectului Pilgrimage 2000 care au avut loc la Tesalonic (Grecia), respectiv 
Trondheim (Norvegia). Pe lângă faptul că delegaţia oraşului nostru a avut posibilitatea
de a învăţa din felul în care cele două oraşe au înţeles să organizeze acest proiect, este 
important să amintim şi felul în care această delegaţie a înţeles să dea mărturie despre 
spiritualitatea ortodoxă românească peste hotare. Este demn de menţionat faptul că în 
Norvegia, spre exemplu, în timpul manifestărilor prilejuite de sărbătoarea Sfanţului 
Olav, de un mare interes s-a bucurat standul organizat de iconarii ieşeni, studenţi ai 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă din Iaşi, secţia Patrimoniu Cultural. în acelaşi timp, 
conducătorul delegaţiei ieşene, Pr. Dan Sandu, directorul Centrului Ecumenic, a 
susţinut o comunicare pe tema semnificaţiei pelerinajului în tradiţia ortodoxă română 
în juml Sfintei Cuvioase Parascheva de la lasi.

In vederea organizării acestor manifestări, s-a realizat un ,,logo” al proiectului 
Pilgrimage 2000, care a fost aplicat apoi pe o serie întreagă de obiecte cu mmrter 
Komoţional: eşarfe, pelerine, insigne, brelocuri, afişe etc. Mai multe puncte de
informare au fost amplasate în ( _ ___ .

’  ̂ ' e a informa 
informaţii ^

inteicsaii (localizarea spiiaieior, a puncieior de prim ajuior, mformaţii rerentoare la 
posibilităţile de cazare, masă, locuri de parcare etc.). Tinerii voluntari, siudenli ai 
facultăţilor ieşene, precum si elevi ai unor licee din oras, împreună cu tineri membri 
ai unor asociaţii precum Club Civitas, Omenia sau Cercetaşii României, au 
contribuit esenţial la igienizarea perimetrului central a! oraşului pe tot parcursul

e Armatei, care au
contribuit la menţinerea ordinii în zona de desfăşurare a manifestărilor, au primit 
zilnic două mese gratuite de la Cantina Căminului Teologic „Sf. Nicolae” care a 
oferit, de asemenea, hrană rece pelerinilor.
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precum
Germania, Danemarca, Bulgaria, Sei , , 
norvegiană condusă de iniţiatoarea proiectului Pilgrimage 2000, Doamna Berit Lanke.

II.2. Conferinţa Comitetului Central al K.E.K.

în perioada 16 -  23 octombrie 2000, a avut loc la Iaşi întâlnirea anuală a 
Comitetului Central al Conferinţei Bisericilor Europene (K.E.K.).

întâlnirea de la Iaşi a avut o importanţă deosebită, deoarece la ea au participat 
aţâţ membrii Comitetului Central, cât şi membrii Presidiuin-ului, care au abordat 
chestiunile de cea mai mare însemnătate în activitatea K.E.K. în Europa astăzi.

Au fost prezenţi 70 de participanţi din străinătate, în frunte cu înalt Prea 
Sfinţia Sa Jeremie, Mitropolitul grec de Franţa şi pastorul Keith Clements 
Secretarul General al acestui organism ecumenic. Gazda întrunirii a fost înalt Prea 
Sfinţitul Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, membru atât în Presidium, 
cât şi în Comitetul Central. Partea organizatorică a revenit Centrului Ecumenic 
,,S f Nicolae”, în ale cărui spaţii au avut loc sesiunile pe grupe.

l

II.3., Jn Drum spre Cetatea Eternă - Seminar internaţional despre pelerinaj

în ziua de 12 octombrie 2000, Centrul Ecumenic „Sf. N i c o l a e î n  cooperare 
cu Comunitatea Italiană din România, a organizat seminarul internaţional în drum 
spre Cetatea Eternă (Nel cammino verso la Citta Eterna) - Pelerinajul ca act

, seminarul a avut ca temă 
pelerinajul. O contribuţie importantă ia această temă şi-a adus-o Dl. Paolo Giuriati, 
Director al Centrului de Studii Socio-Religioase din Padova (C.R.S.R.), care a 
prezentat lucrarea Sanctuare şi pelerinaje ale Bisericii Catolice contemporane, 
Analize comparative şi consideraţii teologice. în cadrul acestei comunicări, Dl. 
Paolo Giuriati a prezentat contribuţia la cercetarea fenomenului pelerinajului 
contemporan desfăşurat la marile sanctuare ale Bisericii Catolice, pe baza 
rezultatelor obţinute în urma derulării unui proiect de lungă durată promovat de 
C.R.S.R. din Padova, prin intermediul unor sondaje efectuate din anul 1975 până în 
prezent, în cele mai importante centre de pelerinaj şi la manifestări de grup cu 
prezenţă numerică masivă. în prezent, proiectul iniţial de studiu s-a extins şi asupra 
fenomenului pelerinajului în lumea ortodoxă, cu precădere la S f  Parascheva din laşi- 
România, abordat şi din perspectivă sociologică.

II.4. „Dumnezeu în colinde la români - Concert de colinde

în cadrul relaţiilor ecumenice la nivel local, Centrul Ecumenic „ S f  Nicolae
a organizat în ziua de 16 decembrie 7000, la Ri
concert de colinde {Dumnezeu în colinde la români) susţinut de Corul de tineret al 
Episcopiei Romano -  Catolice de Iaşi, Corul de tineret al Parohiei „Adormirea 
Maicii Domnului” (Galata) şi Corul Bisericii „Sf. Nicolae Dom nesc”. Meditaţii pe 
tema colindelor au fost oferite celor prezenţi de către Pr. Fabian Doboş (Episcopia 
Romano -  Catolică de Iaşi) şi P.C. Pr. Mircea Stoleriu. în deschiderea 
programului, copii Grădiniţei „Sf. N icolae” au interpretat piesa de Crăciun „Trei 
crai de la Răsărit”. Toţi cei prezenţi au apreciat această acţiune care, la nivel local, 
a însemnat un pas în plus în dezvoltarea relaţiilor dintre tinerii ortodocşi şi catolici.
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II.5. „ENCOUNTER” -  Educaţie alternativă pentru copii şi adolescenţi

în perioada 8 - 2 9  iulie 2000, Centrul Ecumenic „Sf. Nicolae”, în 
cooperare cu organizaţia britanică Church Mission Society, a organizat în 
România un proiect de trei săptămâni menit să faciliteze unui grup de tineri 
englezi o cunoaştere adecvată a realităţilor complexe ale României de astăzi. La 
acest proiect a participat şi un număr de tineri din România care au dorit să ia parte 
a o tabără creştină de vară.

Programul proiectului a cuprins o săptămână de lucru cu copii între 8-13 
ani, în cadrul unui club de vacanţă organizat la grădiniţa Bucium, un week-end la 
mănăstirile din Bucovina, o săptămână de pelerinaj la mănăstirile din zona 
Neamţului şi o săptămână dedicată unor activităţi ecologice în staţiunea 
Durău. La toate acestea s-a adăugat o drumeţie montană în Masivul Ceahlău şi 
vizitarea câtorva obiective turistice şi religioase din apropiere. In fiecare seară 
au avut loc discuţii pe teme creştine.

Tinerii animatori (12 persoane) au provenit din confesiuni creştine diverse 
(anglicană, ortodoxă, catolică şi protestantă), dând acestei tabere un caracter 
ecumenic. întrucât acest proiect s-a bucurat de un deosebit succes, el urmează a 
fi organizat din nou în vara anului 2001. De remarcat că, la nivel internaţional, 
Biserica Anglicană organizează doar patru astfel de proiecte pentru tineri.

HI. ACTIVITĂTI CULTURAL-RELIGIOASE

III.l. Expoziţie de icoane bizantine

avut
/Nm artaNicolae , vernisajul expoziţiei de icoane „Binele şi frumosul 

bisericească”. Au fost expuse 14 icoane pictate pe lemn de tei şi 7 lucrări de autor, 
desen şi grafică. Realizate în cadrul „Taberei de Creaţie” organizată în luna 
decembrie 1999 de către Centrul Ecumenic la Casa de Odihnă şi Pelerinaje „Sf. 
Doctori Cosma si Damian” de la Băltătesti, lucrările apartin studentilor Facultătii 
de Teologie Ortodoxă -  Patriinoniu Cultural şi Facultăţii de Arte Plastice 
Decorative şi Design din Iaşi.

Vernisajul s-a bucurat de o prezenţă deosebită, între participanţi numărându-se; 
înalt Prea Sfinţitul Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, Dl. Prof Dr. 
Oprea, Rectorul Univ. , / l1. I. Cuza din Iaşi, Pr. Prof Dr. Nicolae Achimescu, 
Decanul Facultăţii de Teologie Ortodoxă din laşi, preoţi profesori, profesori şi un 
mare număr de studenţi.

Cu sprijinul financiar al D.J.T.S. Iaşi, expoziţia a avut şi un catalog oferit 
participanţilor. în format A4, catalogul cuprinde prezentarea fiecărui participant la

K r

III.2. Educaţia pentru misiune la nivel de parohie

Una dintre preocupările recente ale Centrului Ecumenic „Sf. Nicolae o 
constituie stimularea activităţilor misionare la nivel de parohie. în acest sens s-a 
urmărit formarea unui grup de tineri voluntari capabili să organizeze diverse 
acţiuni în parohia din care aceştia provin.

Atenţia coordonatorilor de program ai Centrului Ecumenic s-a îndreptat spre 
Parohiile P.C. Sale Pr. Ştefan Chiruta si P.C. Sale Pr. Mircea Stoleriu, bine
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cunoscuţi deja pentru activităţile pe care aceştia le organizează în parohiile pe care 
le păstoresc. Astfel, copii precum şi tineri voluntari din cele 2 parohii au fost 
implicaţi în clubul de vacanţă creştin organizat în cadrul programului „Encounter” 
organizat în luna iulie a anului 2000. Acest tip de acţiune a fost continuat 
parohia P.C. Sale Pr. Chiruţa Ştefan, implicând în mare măsură aceiaşi tineri 
voluntari, prin organizarea unui al doilea club de vacanţă creştin în perioada 30 
octombrie -  3 noiembrie 2000. De la aceşti tineri voluntari se aşteaptă ca, în cursul 
anului 2 0 0 1 , să organizeze ei înşişi activităţi destinate copiilor, cu sprijinu’ ’ 
al Centrului Ecumenic „Sf. N icolae”.

Cooperarea a fost continuată şi cu Parohia ,AdoiTnirea Maicii Domnului” 
Galata, prin invitarea corului de tineret la Concertul de colinde „Dumnezeu în 
colinde Ia români”, organizat pe data de 16 decem.brie 2000.

în general, s-a obsen^^at nevoia stringentă a unor acţiuni destinate tinerilor şi 
copiilor la nivel de parohie, lucru foarte greu de realizat pe de o parte datorită 
suprasolicitării preoţilor parohi care au multe alte responsabilităţi administrative şi 
iturgicc, iar pe de alte lipsei de pregătire a voluntarilor, lipsei spaţiilor şi 

materialelor necesare unor astfel de activităţi. Proiectul îşi propune intensificarea 
rolului laicatului în viata comunitară.

ÎV. AC I IVITĂI i SOCIALE

IV.L Activităţi destinate copiilor de la Casa pentru Copiii Străzii „Sf. Andrei”

în cadml sprijinului pe care Centrul Ecumenic „Sf. N icolae” îl acordă Casei 
„Sf. Andrei” amintim câteva acţiuni menite să aline viaţa copiilor găzduiţi de 
această institutie:I

- în ziua de 24 ianuarie 2000 a fost organizată o excursie pentru aceşti copii, 
pe traseul Iaşi - Măn. Galata - Mănăstirea Miclăuşeni - Iaşi;

- în perioada 10 -  14 iulie 2000, copiii Casei „ S f  Andrei” au fost invitaţi să 
ia parte la Clubul de vacanţă creştin organizat în cadrul proiectului intemaţiona 
pentru tineret „ENCOUNTER”;

- în ziua de Sf. Andrei (30 noiembrie 2000), Centrul Ecumenic „Sf. Nicolae” 
a organizat o petrecere onomastică pentru aceşti copii în spaţiul special amenajat 
al Centrului Comercial „lulius Mall”.

IV.2. Daruri de Crăciun

In cadrul cooperării dintre Centrul Ecumenic „ S f Nicolae ’ şi organizaţia 
„Link Romania” au fost obţinute un număr de 300 de cutii cu cadouri de Crăciun 
destinate copiilor proveniţi din familiile defavorizate ale laşilor.

B. ADMINISTRAŢIE

V. NOI DEPARTAMENTE SI DIRECIU DE DEZVOLTARE ÎN ANUL 2000

Activitatea teoretică şi educativă a Centrului Ecumenic a fost dublată în anul 
trecut de dezvoltarea laturii administrative, creându-se noi domenii în care 
Biserica poate să-şi aducă propria contribuţie pentru binele comunităţii. Astfel:

- sectoarele noi completează gama de servicii ale departamentelor deja 
existente, astfel încât, în momentul de faţă, Centrul Ecumenic „ S f Nicolae” poate



“'« I Viata Bisericii

iferi servicii complete: cazare, masă, servicii de transport, acces la mijloace de 
comunicare (telefon, fax, internet, email), cursuri de specializare, activităţi 
cultural-misionare (prin distribuire de obiecte cu specific religios, organizare de 
pelerinaje şi proiecte etc.) şi de promovare a valorilor spiritualităţii ortodoxe din 
zona Moldovei şi din întreaga ţară;

- având în vedere piaţa extrem de sensibilă şi fluctuantă din ultima vreme, 
departamentele Centrului Ecumenic „S f Nicolae” se susţin financiar reciproc; 
astfel în perioade considerate „moarte” pentru Căminul Teologic, a cărui 
rentabilitate este limitată la lunile noiembrie, decembrie, ianuarie şi februarie, 
datorită costurilor ridicate de întreţinere pe parcursul iernii, stabilitatea financiam a 
Centrului Ecumenic este asigurată de alte departamente, precum Brutăria „ S f
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necesitatea înfiinţării acestor sectoare a fost impusă şi de crearea unor noi locuri ue 
muncă, mai ales într-un oraş ca Iaşii, cu un ridicat procent de şomeri;

V .l. Brutăria „Sf. Onufrie”

în ianuarie 2000, la Brutăria „Sf. Onufrie” a fost absolut necesară o 
renovare totală şi dotarea corespunzătoare cu utilaje şi roboţi care să permită 
procesarea în timp util a unei cantităţi mai mult decât triple de produse de patiserie 
şi brutărie, datorate faptului că, începând cu decembrie 1999, existau 2  puncte noi 
de desfacere (Patiseria „Pelerinul” şi Cafetăria „Axios”) pentru care au fost 
create încă 3 locuri de muncă şi trecerea de la un program de 8 la 16 ore pe zi.

Principalii beneficiari ai produselor de la Brutărie sunt după cum urmează:
70% Patiseria „Pelerinul”;
15% Căminul Teologic „Sf. Nicolae”;
5% Cafetăria Axios;
5% subunităţi ale Centrului eparhial -  Palatul Mitropolitan, Căminul „Sf  

Gheorghe”, Casa Episcopală;
5% Mănăstirea Golia.

V.2. Patiseria „Pelerinul”

A susţinut financiar Centrul eparhial cu suma de 100.000.000 lei pentru 
ăctivităti sociale. Investiţiile făcute la amenaiare, în valoare mai mare, au fosry ♦ 4J y 7

integral acoperite. Patiseria reprezintă principalul punct de distribuţie şi vânzare a 
produselor Brutăriei „Sf. Onufrie”.

V.3. Cafetăria „Axios Cafe”

A  fost preluată în noiembrie 1999 cu un serios deficit financiar înregistrat deja 
cu şase luni înainte. Are în prezent un singur angajat. Programul de funcţionare este 
cuprins între orele 9 - 1 6  (joi până la orele 19) în zilele lucrătoare. în prezent, 
deficitul financiar a fost acoperit, acest departament devenind rentabil. Cafetăria a 
fost dotată cu frigider, filtru de cafea, casetofon, veselă, recondiţionarea scaunelor şi 
amenajarea unui stand de papetărie şi xerox. Conform protocolului încheiat la 
înfiinţare, din beneficiile cafetăriei s-au susţinut financiar 2  burse de masă pentru



studenti defavorizaţi desemnaţi conducerea Faculţăţii. Creşterea eficientei 
Cafetăriei pe viitor este puţin probabilă, date fiirid locaţia ei în spaţiul Facultăţii de 
Teologie, numărului de studenţi în evidentă descreştere în fiecare an, folosirii doar 
pe timpul activităţii didactice a Facultăţii. Menţinerea în stare de funcţionare este 
determinată de scopul ei caritativ şi pastoral, în folosul studenţilor.

V.4. Căminul Teologic „Sf. N icolae”

Studenţilor locatari ai Căminului Teologic li s-au asigurat toate condiţiile 
de studiu (cazare, masă, acces la Sală de studiu, internet, email, telefon, interfon). 
în anul universitar 1999-2000, 35% din cheltuielile efective de întreţinere au fost 
suportate de Căminul Teologic pentm a menţine preţurile în cuantumul valorii 
alocate de stat. în cadrul activităţilor de întreţinere şi eficientizare, au fost făcute 
următoarele amenajări:

- instalarea de robineţi funcţionali la toate caloriferele din clădire şi revizia, 
acestora;

- instalarea de becuri economice în toată clădirea;
- dotarea cu veselă a Cantinei studenţeşti şi a oficiului aferent Sălii Dr. Justin 

Moisescu;
- amenajarea oficiului de la Sala Dr. Justin Moisescu;
- amenajarea biroului de recepţie-primire a studenţilor şi oaspeţilor;
- amenajarea unui mini-magazin cu obiecte de strictă necesitate şi obiecte cu 

specific religios;
- amenajarea Secretariatului Institutului Ecumenic „S f N icolae”;
- amenajarea unei camere frigorifice pentru Cantina Căminului Teologic;
- construirea atelierului tehnic şi de întreţinere;
- renovarea integrală a camerelor de la etajul 2  al clădirii (camere studenţi);
- amenajarea spălătoriei la subsol şi achiziţionarea în rate a unor utilaje noi, 

industriale, respectiv maşină de spălat automată şi calandru electric;
- achiziţionarea în rate a unui copiator marca, ̂ Minolta” pentru conferinţe şi cursuri.

V.5. Centrul de Pelerinaj „Sf. Parascheva”

Crearea unui Centru de pelerinaj la Iaşi a avut mai multe ai multe motivaţii:
Anul 2000 a reprezentat un an de pelerinaj pentru întreaga lume creştină, 

întmcât el reprezentat atât jubileul creştinismului, cât şi trecerea într-un nou 
mileniu. Ultimul deceniu al acestui secol a reprezentat mai mult decât oricând o 
redescoperire a rolului pelerinajului în viaţa religioasă a omului.

Oraşul lasi este deja cunoscut în tară si în tot arealul balcanic ortodox ca având% > ^  1 %

privilegiul de a adăposti moaştele Cuvioasei Parascheva. Acestea reprezintă prin ele 
insele motivaţia pentru foarte mulţi pelerini de a se închina lor în fiecare an la 14 
octombrie, când se sărbătoreşte Sfanta. Când acest eveniment este dublat de alte 
prezenţe, cum a fost aducerea moaştelor S f  Andrei în 1996, sau aducerea moaştelor 
S f  Gheorghe ( 6 - 1 6  octombrie 2000), evenimentul capătă dimensiuni foarte mari.

Monumentele de artă, istorie, arhitectura şi mai ales spiritualitate din Nordul 
Moldovei reclamă organizarea profesională a pelerinajelor, adăugând aspectului 
spiritual confortul unei organizări bune şi a asigurării minimului necesar unei 
deplasări (cazare, masă, evenimente etc.)

Fiind rodul unei vieţi creştine de intensă trăire şi jertfa, monumentele 
bisericeşti nu sunt doar „monumente istorice”, ci purtătoare ale unei spiritualităţi
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seculare ale cărei moştenitori suntem. A revela pelerinilor rolul istoric, educativ şi 
jjiai ales spiritual al acestor obiective trebuie să constituie scopul principal al 
oricărui ghidaj, întrucât acesta devine misiune ziditoare, nu doar emoţie artistică în 
faţa frumosului vizual. Revelarea acestor taine ascunse ale lor nu o pot face decât 
persoane motivate spiritual din interior, cu o trăire şi motivaţie teologică profundă. 
Contemplarea credinţei creatorilor şi a trăitorilor contemporani este mult mai mult 
(jecât contemplarea zidurilor inerte şi extazierea temporară.

Promovarea imaginii Bisericii şi ţării prin participarea activă în Programul 
^European Pilgrimage 2000

Turismul religios se dovedeşte a fi tot mai însemnat în contextul 
preocupărilor pentru protejarea frumuseţilor naturii, protejare a creaţiei prin 
programe ecologice şi eliminării consumerismuiui şi a revenirii la viaţa naturală, în 
contrast cu specificul turismului distructiv practicat până acum.

Aceste considerente au determinat analizarea cu atenţie a perspectivei deschiderii 
unui departament de specialitate numit Centrul de Pelerinaj „Sf. Parascheva”.

Centrul de Pelerinaj „Sf. Parascheva există ca nouă structură cu activitate 
specifică, făcând uz de reţeaua deja existentă a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, 
dezvoltată mai ales în ultimii 10 ani. Au fost fondate următoarele centre religi
Institutul Ecumenic „Sf. Nicolae” Iaşi, Centrul Cultural Pastoral „Sf. Daniil 
Sihastru” Durău, Academia laică „Sf. loan lacob” de la Neamţ, Casa de Odihnă şi 
Tratament „Sf. Cosma şi Damian” Bălţăteşti, Centrul de Creaţie de la Putna, Hanu 
„Pelerinul” de la Mănăstirea Moldoviţa, Satele de vacanţă de pe lângă Mănăstirile 
Neamţ, Agapia şi Văratec şi altele.

Centrul de Pelerinai „Sf. Parascheva” se află în subordinea Institutul
Ecumenic „Sf. Nicolae care are în dotare, ca parte a parcului auto:
- patru microbuze pentru transport (Ford 8+1, 2 Fiat Ducato 14+1, Mercedes 
Sprinter AC 12+1);
- un autocar Mercedes 303.

Aceste mijloace de transport modeme au fost obţinute exclusiv din donaţii,
_

prin stăminţa înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel. CentmI de Pelerinaj „Sf. 
Parascheva” dispune şi de serviciile a 20 de ghizi calificaţi, absolvenţi ai Cursurilor 
de Ghizi organizate loco cu ajutoml CNEPT Bucureşti. De menţionat este faptul că, 
fiind un organism bisericesc, CentmI de Pelerinaj asigură servicii cu acces la 
obiective religioase de interes, care altfel sunt limitate vizitării publicului larg.

Până în prezent, activitatea Centmlui de Pelerinaj se dovedeşte a fi pozitivă, 
cu rezultate evidente atât pe plan material, cât mai ales spiritual şi misionar. 
CentmI a devenit cunoscut în întreaga Eparhie, iar
o necesitate, date fiind preocupările credincioşilor şi evlavia lor faţă de anumite 
locuri sau persoane sfinte.

Sunt de menţionat următoarele tipuri de pelerinaje;
- pelerinaje în jumi oraşului (cele mai căutate, datorită costurilor reduse)'
- pelerinaje ia mănăstirile din Bucovina şi Neamţ;
- pelerinaje la Locurile Sfinte;
- pelerinaje în alte ţări (Italia, Spania, Grecia).

V.6. Librăria „Cuvântul Vieţii” şi Galeriile de Artă Religioasă de la Hala 
Centrală, „Micul Matl”

Amenajările interioare ale spaţiilor Librăriei Cuvântul Vieţii şi Galeriilor de 
Artă Religioasă din Complexul Comercial Hala Centrală au necesitat un însemnat 
efort financiar din partea Centrului Ecumenic „Sf. Nicolae”. Lucrările au
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presupus: pavare cu gresie, zugrăvire, climatizarea aerului, schimbarea instalaţiei 
electrice învechite, achiziţionarea mobilierului specific, şcolarizarea personalului 
introducerea unor sisteme de contabilitate modeme, la care s-a adăugat investirea 
unor sume mari în achiziţionarea stocului de mariă. In prezent cele două subunităţi 
funcţionează la capacitate conform previziunilor studiului de piaţă efectuat 
anterior, cea mai mare parte din încasări fiind alocate proiectelor cultural- 
misionare ale Centrului,

C. STRATEGII PRIVIND ACTIVITATEA CENTRULUI ECUMENIC 
„SF. NICOLAE” ÎN ANUL 2001

Aşa cum se poate remarca din proiectele prezentate anterior, Centrul 
Ecumenic „S f N icolae’  ̂ a urmărit să promoveze iniţiative de natura ecumenică 
misionară, culturală şi socială, corespunzătoare specificului statutar. Din 
experienţa celor câţiva ani de activitate, ca şi a evoluţiei societăţii româneşti 
toate planurile, s-a constatat necesitatea sistematizării proiectelor pe specific, 
astfel încât să corespundă unor nevoi concrete, prin proiecte relevante pentru viaţa
individuală si comunitara.

Un aspect important în cadrul proiectelor de viitor o reprezintă formarea 
unor tineri voluntari capabili să se implice în diverse activităţi iniţiate de Centrul 
Ecumenic, sau de parohiile din care aceştia provin, ca o contribuţie pe care laicatul 
trebuie să o aducă în viaţa comunităţilor. In anul 2001, Centrul Ecumenic „Sf. 
Nicolae” va continua seria proiectelor ecumenice, culturale, misionare şi sociale 
organizate până în prezent, cu specificaţia că va încuraja tot mai mult activitatea 
voluntarilor, atât din considerente fomiative, pastorale şi misionare, cât şi din 
raţiuni de eficienţă, încercându-se prin aceasta evitarea suprasolicitării 
personalului angajat al Centrului, ca şi a cheltuielilor inutile.

Intre proiectele care se vor organiza în decursul anului viitor amintim:
Cea de-a treia ediţie a Cursului intensiv de limba engleză sponsorizat de 

Consiliul Mondial al Bisericilor (WCC), ce se va desfăşura în perioada 12 martie-  
25 mai 2001;

Proiect educativ -  Familia creştină între ideal şi realitate (26 -  27 ianuarie 2001); 
Minunate sunt lucrurile Tale Doamne” -  Omul şi creaţia, proiect pentm 

copiii de la Casa S f  Andrei (februarie 2001);
„Osteneală şi durere” -  povara vârstei, proiect destinat bătrâni
Icoana -  comoară creştină, participare la expoziţia „World Christian 

Exhibition”, Londra, mai 2001;
Club de vacanţă pentru copii în Parohia Dacia (17 -  20 aprilie 2001);
Pilgrimage 2000 -  ultimul popas, pelerinaj în Cehia, ultimul loc de 

pelerinaj al Programului P 2000, 1-8 iulie 2001;
A UUUU CUlLiC cl plOiCCtUiUi UllICl (^1 lUliC iU ciû u:5L Z.UU1
A treia ediţia a cursului Alfa (primăvara anului 2001);
Iniţierea unor studii, traduceri, cercetări privind: tendinţe noi în mişcarea 

ecumenică, iniţiative ecumenice la nivel local, noi mişcări religioase, monografii 
ale Bisericilor membre ale forurilor ecumenice, articole informative în publicaţiile 
locale şi internaţionale, emisiuni la postul de radio „TRINITAS” menite să aducs 
în atenţie probleme referitoare la dialogurile ecumenice contemporane;

Crearea unui fond de carte cu tematică ecumenică;
Crearea unei pagini Web şi imaginii Centrului în reţeaua Internet;
Organizarea şi găzduirea de cursuri, conferinţe şi seminarii pe teme ecumenice;
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Stabilirea de noi contacte la nivel naţional şi internaţional cu diverse Biserici
si organizaţii creştine;

Organizarea de proiecte sub umbrelă ecumenică, în parteneriat cu diferite 
organizaţii din ţară şi străinătate;

Afilierea Centrului la Asociaţia Academiilor ^aice si Centrelor Ecumenice
din Europa.

DARE DE SEAMA 
ASUPRA ACTIVITĂŢII DESFĂŞURATE DE SECTORUL JURIDIC

ÎN ANUL 2000

Pr. jurist Constantin Grigore

Ca şi în anii precedenţi, şi în anul 2000, sectoml juridic, fiind mereu 
îndrumat îndeaproape de înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, se înscrie cu multe 
şi frumoase realizări pe care, pentru a le prezenta, mai succint, le-am structurat pe 
următoarele grupe de activităţi:

.Activităţi legate de instanţele de judecată, notariate şi instituţii publice 
centrale şi locale.

2. Activităţi legate de fondul funciar şi de recuperare a altor bunuri imobile.
3 .Activităţi legate de administraţia bisericească şi de asistenţă juridică 

acordată sectoarelor şi subunităţilor Centrului eparhial Iaşi.

1. Situaţia dosarelor la instanţele de judecată se prezintă astfe

Nr.
crt.

Număr
dosar

Instantat Părţile
>

Obiectul Soluţia

1. 742/2000 Curtea de 
Apel Bacău

Reclamant-Mitropolia
Moldovei si Bucovinei1
Pârâtă:
- SC Perla Moldovei SA
- F.P.S. Bacău
- SIF Transilvania 

Brasov
c r ’  Q P T

Oneşti

Revendicare 
aprox. 10 vile

Respins
acţiunea
Declarai recurs
la Curtea
Supremă de
Justitie

fe

2. 2833/2000 Judecătoria
lasi

Red amant-Parohi a
„Sf. Gheorghe”
Lozonschi
Pârât- Diverşi chiriaşi

1 «

Evacuare In curs de 
judecată

3. 2827/2000 Tribunalul
Suceava

Rec amant- Parohia „Sf. 
Gheorghe Hârlău 
Pârât.Chiculită Melania 
s.a.

Revendicare 
Anulare titlu 
de proprietate 
Evacuare

Admis apelul

4. 8972/2000 Parchetul 
de pe lângă

Reclamantă - M.M.B. 
Pârât - un grup de maici

Ultraj
'l'ulburarea

ii iii



şCViată
Vumăr
dosar

147/2000

14439/2000

10439/2000

11446/2000

9273/2000

9964/2000

12668/2000

310/2000

imiAC! 
2000

31671\ 999

4587/2000

7238/2000

^ o  ^/ J6 //ZOUU

927/P/2000

Instanţa Părţile Obiectul

Judecătoria
la s i_____
Curtea de 
Anei Bacău

Judecătoria 
Iaşi

Tribunalul 
Iaşi

Judecătoria 
Iaşi

Parchetul 
de pe lângă 
Judecătoria 
Iaşi

Parchetul 
de pe lângă 
Curtea 
Supremă de 
Justiţie 
Judecătoria 
Iaşi

de la Mănăstirea 
Vladimireşti 
Reclamantă ~ M-rea 
Agapia
Pârât -  Roman Nelu 
Reclamantă -  Parohia 

Cuv. Parascheva” Iaşi 
Pârât -  un grup de 11 
ţigani
Reclamantă -  Parohia 
„Cuv. Parascheva” Iaşi 
Pârât -  un grup de 11 
ţigani

ordinii 
ublice 

Revendicare 
casă

Evacuare din 
casa parohială

Evacuare din 
casa parohială

Soluţia

Suspendat pe
art. 243, pct, 1 
C.p.c.
Respins 
acţiunea

Admis apelul, 
admis acţiunea

Reclamanta 
Erbiceni
Pârâtă -  Vizitiu Maria 
Reclamantă - Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei 
Pârâtă -  SC AXEL 
SPRINGER EDITURĂ 
SRL -  Bucureşti

I

Reclamantă -  Mitropolia
Moldovei si Bucovineif

Pârâtă -  Revista „Afaceri 
grafice”-Bucureşti

Parohia Anulare titlu Admis
acţiunea

Falsificarc 
calendare 
drept de autor

In curs de 
judecată

Falsificare 
calendare 
drept de autor

curs 
judecată

Reclamantă 
Barnovschi
Pârâtă -  Maxin Angela

Parohia Anulare titlu curs
judecată

Judecătoria
Piatra
Neamţ

Tribunalul 
Neamţ

Reclamantă -  Mitropolia Evacuare 
Moldovei şi Bucovinei şi 
parohia Slătioara
Pârâtă ~ M.M.B._________ ^ _____
Reclamantă -  Mitropolia Evacuare 
Moldovei şi Bucovinei şi 
parohia Slătioara 
Pârâtă -  M.M.B.

Admis
acţiunea

Judecătoria 
Paşcani

Tribunalul 
Iaşi

Reclamantă ~ M.M.B 
Pârâtă -  Căminul şcoală 
Miclăuşeni 
Reclamantă -  M.M.B 
Pârâtă -  Căminul şcoală 
Miclăuseni

Revendicare 
Evacuare

Admis apelul 
M.M.B. 
Respins 
acţiunea 
Admis 
acţiunea

Revendicare 
Evacuare

In curs de 
judecată

Judecătoria
Iaşi

Reclamant -  
Nicolae
Pârâtă -  M.M.B.

i riDunami 
lasi

Parchetul 
de pe lângă 
Tribunalul 
lasi

Keci amant -  
Nicolae
Pârâtă -  M.M.B.

Chiribuc Anulare
decizie 
desfacere 
contract 
muncă 
Anulare 
decizie 
desfacere 
contract 
muncă

Admis
acţiunea

Chinbuc Admis apelul 
Respins 
acţiunea

Reclamantă -  M.M.B. 
Pârât -  Deputat Lupu 
Vasile şi alţii

Abuz în 
serviciu 
Distrugere 
Tulburare în 
posesie

In curs de 
soluţionare
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20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29,

30.

31.

Număr
dosar

357/P/2000

12632/2000

3811/2000

8378/98

8571/99

3860/99

4746/99

4323/99

9951/99

10452/97

781/98

1592/98

Instanţa

Parchetul 
de pe lângă 
Curtea 
Supremă de 
Justitie

Judecătoria 
Iaşi

Curtea de 
Apel Bacău

Judecătoria
Iaşi

Tribunalul 
Iaşi______
Judecătoria
Iaşi

Tribunalul
lasi
Judecătoria
Iaşi

Tribunalul
lasi

Părţile

Reclamantă -  M.M.B. 
Pârât -  Deputat Lupu 
Vasile

Reclamantă -  M.M.B 
Pârâtă -  Burlacu O. şi 
Bejenaru

Reclamantă
..Adormirea

-  Parohia 
Maicii 

Domnului” I'g. Neamţ 
Pârâtă -  SC Ankara SRL

Obiectul

Abuz în 
serviciu 
Distrugere 
Tulburare în 
posesie

Anulare titlu

M.M.B.
Spitalul Sf. Spiridon 
Consiliul local Bârnova 
Consiliul judeţean Iaşi

Romsilva Iaşi 
M.M.B.

Bejenaru Elena, 
Burlacu Olga şi alţii 
M.M.B.

Cerere 
intervenţie 
anulare 
hotărâre 
pentru 
autorizaţie 
spectacole, 
bar cu
distractii

Soluţia

Nu a început
urmărirea
penală

Suspendat

Respins

Revendicare 
sediu
Consiliu loca 
Bârnova 
Casa Inculeţ - 
30 ha teren 
livadă

Anulare
Hotărâre
Consiliu
judeţean
aplicare
fondului
funciar (7
pădure)

de
a

ha

3719/AC/99

Judecătoria
lasi
Judecătoria
Bicaz
Judecătoria
Bicaz

Tribunalul
Neamţ

Partichi V. 
Mănăstirea Durău

Anulare
Ordine
Prefect jud. 
I asi de
atribuire teren 
în M-rea 
Bucium

Admis
acţiunea

Soluţie
favorabilă

Respins
acţiunea

Anulare tiuu 
de proprietate

In curs
udecată

Modificare 
titlu de
proprietate
Anulare titlu

uecnna t
competenta
Respins
acţiunea
Admis
acţiunea

Respins
acţiunea

de

·'·............................'' v.'.vX N.sv.·.·
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crt.
32.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

Număr
dosar

3584/98

4509/99

Instanta

Judecătoria
lasi

Părţile

Judecătoria 
P. Neamţ

2751/99

4056/99

2836/99

197/AC/99

09/2000

3703/AC/99

11691/99

17820/99

5525/99

Tribunalul
P. Neamţ

1

Curtea dc 
Apel Bacău
Judecătoria 
Tt». NeamţO

Tribunalu 
P. Neamţ

Curtea de 
Apel Bacău

Tribunalul 
P. Neamţ

Judecătoria
lasi
Judecătoria
Iaşi

15759/98

2734/99

11960/96

5537/99

Judecătoria
Iaşi

Bejenaru Elena 
Burlacu Olga 
I.P.S. Mitropolit Daniel 
P.S. Calinic Botosăneanu! 
Pr.jr. C-tin Grigore

M.M.B.
Parohia Zănesti 
Mitropolia de stil 
Slătioara 
Parohia Zănesti 2

vechi

Obiectul

Art. 8 din 
Legea 18/9 
(Opunerea la 
aplicarea
Legii 18/91)

de aObligaţia 
deschide 
Biserica 
Nicolae” 
iavoarea 
Mitropoliei Iaşi 
(Ordonanţă

„Sf.
m

Respins
dispoziţie
neîncepere
urmăririi
penale

de
a

Admis
acţiunea

îl

Anastasiu Camelia 
M-rea Văratec

M- rea Agapia 
Poenaru Aneta

Parohia Sf. Voievozi Iaşi 
Pâslariu Florentina

„Sf. Nicolae”Parohia 
Socola
Marciuc Constantin
Pr. Logofatu Stelian 
M.M.B.

preşedinţială)

Acţiune in 
constatarea 
proprietăţii
Acţiune în 
constatarea 
proprietăţii a 
două case

îl

Acţiune in 
revendicare
casa
Furt icoane

Tribunalul
lasi
Judecătoria
lasi
Tribunalu 
lasi

1143/97

1569/97

5944/99

Parohia Barnovschi-iasi
I

Maxin Angela________

Contestatie 
desfacere 
contract de
muncă

îi

Respins
acţiunea

Respins
acţiunea

20 ianuarie 
2000
In curs de 
'udecată 
Respins 
acţiunea

In curs de 
judecată______

Respins
acţiunea

Anulare titlu 
de proprietate

î l

Respins
acţiunea

Curtea de 
Anei lasi

Curtea 
Supremă de 
Justitie
Judecătoria
lasi

Maxin Angela 
Parohia Barnovschi

Anulare ordin 
de punere în 
posesie a 
parohiei______

ResninsA

acţiunea, 
declarat recurs
Respins
acţiunea

îl

Suspendat, 
declarat apel
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Nr.
crt.

Număr
dosar

Instanta Părţile
t

Obiectul Soluţian

50. 6359/99 Tribunalul
lasi

7'ermen;
11.02.2000,
In curs de
 ̂udecaiă

51. 150/2000 
11960/96

Curtea de 
Apel lasi

Parohia Barnovschi 
Vlaxin Angela

Anulare titlu Declarat recLU's 
In curs c e 
judecata 
’fermen:
n . 02.2000

52. 7969/99 Judecătoria
lasi

1

l-raţii Teodorescu 
Parohia Bucium

Revendicare
cimitir
Bucium

A

In curs de 
judecata

i

53 13302/98 Judecătoria
Îasi

>

Parohia „Sf. Ap. ^\’)ma 
Cozma” lasi 
Vitei Gheorghe

in·'acu a re 
executare 
si ită

Suspendat

54. 11933/98 Judecătoria
Iaşi

î l
Contestărie la 
executare

Suspendat
•

8618/98 Tribunalul
lasi

t

Revizuire 
dosar nr.

3302/98

Suspenc at

56. 312397/98 Parchetul 
de pe lângă 
Judecătoria 
lasi

n

Pr. Mărginea nu 
Pr. Rusu

Fals, instigare 
la tals

In curs de
urmărire
penală

57. 16607/99 Judecătoria
lasi

M.M.B.
Motaş Virginia

Anulare titlu 
de proprietate

Suspendat

58. 9417/96 Judecătoria
lasi

»

Parohia I lolboca 
lonită Gheorghe si alţii

........................-  '  f  '

Revendicare
teren

Admis
acţiunea

4

59. 3425/98 Tribunalul
lasi

60. 22832/98 Judecătoria
lasi

>

Tulburare în 
posesie

Admis
acţiunea

61. 3311/E/99 Tribunal P. 
Neamţ

Fabrica de cherestea „Sf. 
Troiţă”-Mănăstirean

Nea mţ
SC JACKSON SRL
Bucureşti1

^  4  »  4

■ itlgiu 
comercial 15 
m.c. cherestea
500.000 lei pe 
zi întârziere 
penalităti

Rezolvat
favorabil

62. 1231/99 Parc 
de r
Jude 
P. N

:hetul
)e \ s j v 2 i \

O

îcătoria
eamt\

Fabrica de cherestea 
SC ATl·'

Litigiu
1 O  1

100.000.000
lei
500.000.000
daune
materiale

A  ' .........

In curs de
j 1..4 V  ^  ^

63. y'i SC. TFX . u x  s ^  :. p.
Neamţ

jtigiu
comercial
10.000.000
lei

Rezolvat
favorabil

64. 927/99 Judecătoria 
'l'g. Neamţ

SC STARFOREST 
l'g. Neamţ 
Fabrica de cherestea

Abuz de 
încredere 
Ifron - alte 
obiecte

Respins
acţiunea

65. 970/99 Jude
' ! > ■

îcătoria
Meamt

Sechestru
udiciar

66. 2479/AC/99 Trib 
P. N

unalul
eamt

■ I . - . - 1  -  . .

?■)

-------  ■

."fi i. 1 ^
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Nr.
crt.

Număr
dosar

Instanta Părţile♦ Obiectul Poluţia

67. 962/E/98 Tribunalul 
P. Neamţ

Respins
acţiunea

68. Curtea 
Supremă de 
Justitie •

Reclamantă-SC Atlas 
SRL
Pârâtă-Fabrica de 
cherestea

Pretentii• In curs de 
judecată

TOTAL DOSARE PE R O L ^ ^

Trebuie să precizăm că în afara celor 6 8  dosare care sunt în curs de judecată 
sectorul juridic a finalizat deja un număr de 35 dosare, soluţiile date în acestea 
fiind definitive şi irevocabile, toate în favoarea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.

De asemenea, precizăm faptul că în anul 2000, sectorul juridic a acţionat cu 
mai multă promptitudine şi eficienţă în aplicarea Legii 103/1992, modificată şi 
completată prin O.V.G. nr.92/29 iunie 2000, în sensul că prin acţiunile penale şt 
civile introduse la instanţele de judecată, dar mai ales prin controalele efectuate în 
localităţile din cuprinsul Eparhiei împreună cu autorităţile de poliţie, am reuşit să 
eliminăm aproape în totalitate producătorii şi comercianţii de calendare falsificate, 
în acest sens, planul privind veniturile realizate din vânzarea calendarului 2 0 0 1 , a 
fost îndeplinit şi depăşit.

De asemenea, există o bună colaborare a instituţiei noastre cu diferite 
notariate, primării, prefecturi dar şi cu autorităţi centrale (Guvern, Parlament etc.) 
la care sectorul luridic si-a adus o imnortantă contribuţie.

IL ACTIVITĂŢI LEGATE DE FONDUL FUNCIAR ŞI 
DE RECUPERARE A ALTOR BUNURI IMOBILE

în urma apariţiei Legii 1/2000 privind fondul fiinciar, am luat următoarele măsuri;
a)Prin circularele nr.563/2L0L2000, 564/21.01.2000, 816/3L01.2000 şi

9 4 7 /3 .0 2 . 2 0 0 0  am transmis prefecturilor şi autorităţilor în drept, pe de o parte, iar pe 
de altă parte, tuturor unităţilor de cult subordonate, precizări, explicaţii şi îndrumări 
cu privire la acţiunile şi activităţile ce trebuie întreprinse de către P.C. Pr. Protopopi, 
parohi şi stareţi în legătură cu recuperarea terenurilor agricole şi cu vegetaţie 
forestieră ale unităţilor pe care le conduc, deplasându-mă şi intervenind personal la 
nivelul primăriilor şi prefecturilor pentru aplicarea corespunzătoare a Legii 1/2000. 
urmărind respectarea circularelor date în interpretarea legii.

Odată cu aceste circulare, unităţile subordonate au primit în copie xerox şi 
Legea 1/2000 împreună cu toate formularele cerute pentru a fi completate şi 
depuse la comisiile comunale, orăşeneşti şi municipale de fond funciar.

b)\3n accent deosebit am pus pe interpretarea juridică şi literală a art.23 şi art. 
29 din Leeea 1/2000 TLesea Ludu) reuşind să convins cu areumente iuridice
comisiile judeţene ale celor 3 judeţe (Iaşi, Neamţ şi Botoşani) de faptul că ,,este 
legal ca şi unităţilor de cult care nu au avut terenuri şi care au depus în termen 
legal cereri la comisiile locale, să li se reconstituie dreptul de proprietate în 
limitele prevăzute de lege (până la 30 ha pădure şi respectiv până la 10 sau 50 ha 
teren agricol) din fondul bisericesc al cultului pe judeţ, cu condiţia ca terenurile 
atribuite să nu depăşească, cumulat, suprafaţa avută în proprietate de fondul 
bisericesc în judeţul în care s-a constituit unitatea de cult care a depus cerere 
pentru reconstituire'*.

în acest sens, în data de 16 mai 2000, cu aprobarea înalt Prea Sfinţitului 
Mitropolit Daniel, am convocat la Mănăstirea Sihăstria pe toţi membrii comisiilor
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judeţene de fond funciar, în frunte cu prefecţii judeţelor Iaşi, Neamţ şi Botoşani, cu 
gare am semnat un protocol care a devenit obligatoriu pentru toate comisiile locale şi 
în baza căruia unităţile de cult, chiar dacă nu au avut teren, au dreptul să obţină, din 
fondul bisericesc al cultului pe judeţ, suprafeţe de teren cuprinse între 1 0 - 5 0  ha. 
y^nexăm protocolul respectiv.

c)Am întocmit situaţia fondurilor bisericeşti agricole şi cu vegetaţie 
forestieră, separat pentru toate judeţele Eparhiei, situaţie ce a fost transmisă celor 3 
prefecturi; Iaşi, Neamţ şi Botoşani şi unităţilor noastre de cult pentm ca în acest fond 
bisericesc să fie introduse şi unităţile bisericeşti care nu au avut terenuri şi din care să li 
se atribuie terenurile respective.

Acest fond bisericesc se prezintă astfel;
TnHptiiI Tn<:i

Agricol=5.768,50 ha 
Vegetaţie forestieră=1.925 ha

Judeţul Neamţ 
Agricol= 5.076,54 ha 
Vegetaţie forestieră=14.323,80 ha

Judeţul Botoşani 
AgricoI=4.434,78 ha 
Vegetaţie forestieră=1.671,21 ha

d)Din fondul bisericesc de mai sus, am reuşit să validăm în comisiile 
udeţene, următoarele terenuri pentru unităţile noastre de cult, după cum urmează;

In judeţul Neamţ 
Teren cu vegetaţie forestieră =6.237 ha cu 209 unităţi de cult 
Teren agricol =1.300 ha cu 185 unităţi de cult

în judeţul Iaşi
Teren cu vegetaţie forestieră = 1.636 ha cu 138 unităţi de cult 
Teren agricol = 1. 762,2544 ha cu 222 unităţi de cult

în  judeţul Botoşani, comisia judeţeană a validat doar sporadic câteva 
suprafeţe de terenuri şi urmează ca în luna ianuarie să se discute toate cererile 
unităţilor noastre de cult, în bloc.

Important este că am reuşit să ne mobilizăm în toate judeţele, în timpul 
prevăzut de lege -  13 martie 2000, pentru a depune cererile de retrocedare la 
fiecare comisie locală de fond funciar.

Anexăm hotărârile Comisiilor judeţene care au validat o serie de suprafeţe 
până în prezent.

Diferenţa dintre suprafeţele validate şi suprafeţele care au fost cerute din 
fondul bisericesc al cultului pe judeţe de la punctul c) va fi rediscutată, dosar cu 
dosar, de către noile comisii judeţene care se vor constitui în noua legislatură în 
care am păşit. Aş uori, ca pentru rezolvarea favorabilă a dosarelor care au fost 
respinse, P.C. Preoţi Protopopi, stareţi şi parohi şi mai ales membrii adunării 
eparhiale să se implice mai mult şi să susţină la aceste comisii problemele 
unităţilor de cult ţinând cont de faptul că unii membri ai adunării eparhiale sunt şi 
membri ai acestor comisii.

Trebuie să informez adunarea eparhială că aceste validări de trenuri au fost 
obţinute cu multă greutate, datorită opunerii cu rea credinţă a unor membri din 
aceste comisii si mai ales a membrilor din Direcţiile silvice lasi si Suceava si din>  ̂ \ \ y

Inspectoratul silvic teritorial Iaşi, din diferite motive. Sperăm ca în perioada anului
2 0 0 1 , problema retrocedării terenurilor unităţilor de cult să se rezolve cu mai multă
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uşurinţă, ştiut fiind faptul câ rezolvarea cererilor unităţilor noastre de cult nu 
reprezintă un favor, o îmbogăţire fără justă cauză, ci o reparaţie pe care statul este 
dator să o facă Bisericii, retrocedându-se terenurile pe care Biserica le-a avut.

O altă activitate a sectorului juridic a fost aceea de a recupera anumite bunurj 
imobile -  clădiri care au fost confiscate abuziv de către regimul comunist ateu.

Precizăm că până în vara anului 2000, iărâ a exista o legislaţie de retrocedare
a acestor imobile, am reuşit pe cale judecătorească să revendicăm o serie de 
imobile, foste ale Bisericii, cum ar fi:

-cele peste 84 case monahale cu 14 ha teren ce se constituie acum 
Mănăstirea Agafton, judeţul Botoşani;

m

-clădirile în care funcţionau Consiliul local Bârnova şi Dispensarul uman
Bârnova, împreună cu 3 1 ha teren intravi o

U i  i

pe

"astelul Miclăuşeni şi anexele sale împreună cu cele 30 ha parc dendrologic 
udeţul laşi, pentru care s-a făcut apel la Tribunalul Iaşi, fiind în curs de judecată.

' n data de 29 iunie 2000, Guvernul României a emis Ordonanţa de urgenţă 
nr. 94 prin care cultele religioase pot revendica până la 10 imobile, pe baza unor 
dosare întocmite şi analizate de către o comisie guvernamentală, constituită 
baza H.G. nr. 967/13 octombrie 2000.

în baza acestor hotărâri, sectorul juridic a trebuit să întocmească cele 10 dosare 
de retrocedare pentru 10  clădiri care urmează a se retroceda pe cale administrativă.

/V

In acest sens. Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a întocmit şi înaintat la
Secretariatul de Stat pentru Culte Bucureşti, cu adresa nr.9540/25.11.2000,
documentaţii de retrocedare a următoarelor obiective:)

1. Castelul şi anexele sale din incinta Mănăstirii Miclăuşeni, împreună cu 31
la parc dendrologic, actualmente Căminul de copii şcolari cu handicap Miclăuşeni, 
com.Butea, jud.Iaşi;

2. Edificiul Parohiei Banu din Iaşi str.Lăpuşneanu, nr.22, actualmente
Cinematograful „Tineretului” Iaşi;

3. Fostul Liceu Ortodox de Fete din Iaşi, str.Lascăr Catargi, actualmente 
sediul TVR 1 -  Iaşi;

4. Edificiul fostului Seminar Dorohoi, actualmente Casa de copii şcolari
nr.2, Dorohoi, jud.Botoşani;

5. Clădirile si terenu parc aferent ale Mănăstirii Bisericani, actualmente
Spitalul T.B.C. Bisericani, com.Viişoara, jud.Neamţ;

6 . Hotel „Racoviţă” Slănic-Moldova, jud.Bacău, actualmente S.C.Perla 
S.A., Slănic-Moldova, jud.Bacău;
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Moldova, jud.Bacău;
8 . Vila „Rica” din Slănic-Moldova, actualmente S.C.Perla S.A., Slănic- 

Moldova, jud.Bacău;
9 Cn^în Parnhinlă din Slănic-Moldova iiid.Bacău, actualmente sediul

Primăriei Slănic-Moldova;
0. Casele şi terenul aferent din Iaşi, str. Păcurari, nr. 6 , foste proprietăţi ale 

Mănăstirii Bucium, actualmente în administrarea Primăriei Iaşi cu destinaţia de 
locuinţă pentru chiriaşi.

Mai informăm adunarea eparhială că în anul care a trecut s-a continuat 
activitatea juridică privind aplicarea Hotărârii de Guvern 220/1999 privind 
transmiterea unor obiective de investiţii, proprietate publică a statului, situat în 
municipiul Iaşi, din administrarea Ministerului Sănătăţii în folosinţa gratuită a 
Mitropoliei Moldovei si Bucovinei din lasi, în sensul că acesta a trebuit să fie

I > 1 y

transformai în spitalul „Providenţa” şi a trebuit să fie amenajat din punct de vedere



administrativ -  gospodăresc şi unit cu Centrul Social -  Cultural „Sfântul Mucenic
■ 1 f .  · -r-k · 1 . -r- r5 5paul” Iaşi, devenit ulterior „Providenţa II

Pentru funcţionarea acestui ansamblu medical :iîlantropic şi social, în
con d iţii corespunzătoare occidentale, înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel a 
dispus sectorului juridic să studieze posibilitatea achiziţionării terenurilor 
învecinate pentru amenajarea lor în pistă de elicopter sau în spaţii verzi şi grădini. 
Aşa au fost achiziţionate următoarele;

- de la CUG -  fosta creşă cu cele 2,4 ha;
- de la domnul Blanaru suprafaţa de 2143 m.p.;
- de la domnul Gal suprafaţa de 1400 m.p.;
- de la domnul Tonegaru R. suprafaţa de 800 m.p.
Cu toate că am făcut peste 3 (trei) demersuri şi aveiu uiumibiuni uc la

nC4- Prirnon o 1 i 11 i 1^ t 1 T n c i 'i c i o i

domnul primar, nu am reuşit să preluăm de la Primăria Iaşi aleea -  domeniu public 
pentru acces Ia Centrul social-medical „Providenţa II

De asemenea, tot la acest capitol, dorim să informăm adunarea eparhială că 
am solicitat Primăriei Iaşi să ni se retrocedeze casele din Păcurari, nr.95 şi 
suprafaţa de 1088 m.p. şi terenul din str.Uzinei nr.84, în suprafaţă de 6.398,37  
m.p. (adresa nr.924 din 17 noiembrie 2000, înregistrată 
nr.24.115/4.XII.2000) şi, deşi există dreptul legal să ne revină, nu am obţinut 
rezultatul favorabil. Mai mult decât atât, în condiţiile în carc nu ni se poate 
retroceda terenul -  parcare CONEL Iaşi din str.Uzinei nr.84, am cerut să ni se dea 
în schimb terenul de lângă staţia de benzină din str.Crişan, teren rămas liber prin 
demolarea clădirilor S.C.Gastrocom Iaşi. Acest teren ne este foarte necesar pentru 
că, Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a achiziţionat lângă acest teren clădirile, 
anexele şi terenul aferent în suprafaţă de 2.642 m.p. (Fabrica de sucuri a 
S.C.VITALEF S.A. Iaşi) care va fi folosită pentru activităţile misionar-pastorale 
ale Bisericii (cantină pentru săraci, parcare pentru hramul Cuvioasei Parascheva, 
amenajări de corturi pentru pelerini la hramuri, Fabrica de lumânări etc.). Am spus 
acest lucru, întrucât domnul primar, D-1 prof dr. Constantin Simirad, este membru 
în adunarea eparhială şi poate urgenta rezolvarea problemei, aşa cum a facut-o în 
toate cazurile în care Biserica în general şi noi personal am apelat la domnia sa, 
manifestând mare receptivitate faţă de cererile instituţiei noastre.

La acest capitol, nu pot să nu scot în evidenţă faptul că după 10 ani de 
procese civile şi penale la judecătorie, discuţii tensionate şi conflicte care au 
degenerat în greve ale foamei din partea unor cetăţeni din zona Bucium, în anu 
2000, am rezolvat problema Mănăstirii Bucium, în mod echitabil, atât pentru 
cetăţenii Bejenaru Elena, Burlacu Olga, Motaş Virginia, Pricop loan şi Victor, cât 
şi pentru Mănăstirea Bucium.

Păcat că pentru rezolvarea acestui conflict a fost necesară introducerea unor 
acţiuni penale, acţiuni care au vizat ridicarea imunităţii parlamentare a unui 
reprezeniani de marcă ai P.în.Ţ.C.D. (domnul deputat şi vicepreşedmte ai Camerei 
Deputaţilor -  Vasile Lupu).
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III. ACTIVITĂŢI LEG A TE DE ADM INISTRAŢIA  
B ISER IC E A SC Ă  ŞI DE ASISTENŢA JU R ID IC Ă  
A C O R D A T Ă  SE C T O A R E L O R  ŞI SU BU N ITĂ ŢILO R  
C E N TR U LU I EPA R H IA L

Sectorul juridic al Centrului eparhial acordă asistenţă juridică, atât sectoarelor
subunităţilor şi unităţilor de cult subordonate, cât şi credincioşilor din 1ntreaga
Arhiepiscopie, atât la sediul Centrului eparhial cât şi în deplasare la protopopiate şi 
diferite unităţi de cult cu ocazia numeroaselor deplasări în teritoriu. Consultaţiile şi 
îndrumările juridice se dau verbal, prin discuţii directe cu persoanele respective, dar 
mai ales prin corespondenţă scrisă ca răspuns la o serie de scrisori şi adrese.

Consultaţiile juridice sunt date zilnic, atât la Central eparhial, cât şi îu 
teritoriu, cu ocazia numeroaselor deplasări în teritoriu.

Zilnic se dau între 3 - 1 0  consultaţii, unele sunt evidenţiate în registrul de 
evidenţă, (decizii, referate, avize sau procese-verbale), dar marea lor majoritate nu pot 
fi evidenţiate, motivat de faptul că, la o arie de activitate juridică foarte largă şi mai ales 
cu multe deplasări în teritoriu, din lipsă de timp, nu reuşesc să fac şi acest lucru. Totuşi 
ele sunt evidenţiate în corespondenţa generală cu sectoarele şi subunităţile Centrului 
eparhial, întrucât fac parte integrantă din reuşita activităţilor acestora.

Aceste consultaţii privesc probleme de administraţie bisericească, de drept al 
muncii, financiar, civil şi chiar penal, litigii între credincioşi cu privire la proprietăţi 
succesiuni, relaţii patrimoniale între Biserică şi credincioşi, disciplină bisericească etc.

Pe lângă aceste consultaţii orale, un loc important al activităţii sectorului îl 
ocupă difuzarea în teritoriu a legilor nou apărute, dar mai ales, explicarea lor prin 
circulare. Astfel, s-au emis circulare pentru clarificarea legislaţiei în domeniul 
fondului funciar, al fondului locativ, al. taxelor şi impozitelor, al disciplinei 
bisericeşti, al activităţii de personal, dreptul muncii etc. Am continuat şi în anul
2 0 0 0  să dau asemenea consultaţii şi circulare, considerând că această activitate 
reprezintă o mică contribuţie a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, pe lângă multe 
altele, la ameliorarea suferinţei din societate, în această perioadă grea de tranziţie 
prin care trec credincioşii noştri, pe de o parte, iar pe de altă parte ele reprezintă, 
cum spuneam mai sus, contribuţia sectorului juridic la reuşita activităţilor 
celorlalte sectoare ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.

In acelaşi timp, este necesar ca şefii de sectoare să se pună la punct cu 
legislaţia care reglementează sectorul propriu de activitate, întrucât aceasta este 
una din condiţiile de ridicare a nivelului calităţii muncii din fiecare sector
activitate, pe de o parte, iar pe de altă parte constituie şi o obligaţie a fiecărui 
salariat la locul său de muncă.

Procedând aşa, solicitând consilierului juridic numai avizul juridic nu şi 
rezolvarea problemelor specifice fiecărui sector, acesta (sectorul juridic) ar putea 
fi mult mai eficient, în sensul că ar avea timp mai mult pentru rezolvarea 
problemelor sale specifice.

Asigur Adunarea epahială, personal pe înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, 
că în anul 2 0 0 1 , voi munci mai mult şi mă voi strădui mai mult să rezolv cu 
promptitudine şi competenţă toate problemele juridice şi canonice ce vor fi puse în 
îaţa sectorului juridic de către înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, în special, şi 
de către Biserică în genera .
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IV. R E C U PE R A R E A  PR O PR IETĂ ŢILO R  C EN TR U LU I EPA R H IA L  
SI ALE U N ITĂ ŢILO R  SUBO RDO N ATE

Urmare modificării Legii nr. 18/1991 prin Legile nr. 169/ 1997 şi nr. 1/11
ianuarie 2 0 0 0 , sectorul juridic a luat următoarele măsuri:
1. Am transmis circulare în teritoriu cu modul cum se aplică aceste legi, măsurile 

ce trebuie luate de P.C. Preoţi şi de către consiliile lor parohiale şi mănăstireşti;
2 Am transmis formulare de cereri si declaraţii la toate unităţile de cult asa cum 

prevede Legea 169/1997;
3 . Am depus documentaţii la consiliile locale pentru unităţile de cult direct 

subordonate Centrului eparhial, după cum urmează;
a) Pentru teren agricol -  18 unităţi cu 715,8914 ha;
b) Pentru teren cu vegetaţie forestieră -  12 unităţi cu 360 ha;
c) Am obţinut de la Direcţia Arhivelor Naţionale Bucureşti acte de 

proprietate autentificate, pentru 23 unităţi de cult cu 522 ha teren agricol şi 300  
ha teren păduri, luate de stat în perioada 1945 -  1959.

Pe ansamblul Arhiepiscopiei laşilor situaţia fondului funciar se prezintă astfel:

a) Teren agricol

Felul 
unităţii de 

cult

Judeţul Nr. 
unităţilor 

de cult

Teren avut 
(ha)

Teren la 
care are 
dreptul 

(ha)

Teren
primit
(ha)

Rest de 
primit 
(ha)

Parohii
lasip 367 3656 3656 993 2663
Neamţ 182 2880 1820 475 1345
Botoşani 271 3144 2710 680 2030

Total 820 9680 8186 2148 6038

Mănăstiri
lasi 26 6928 1300 188 1112
Neamţ 18 11248 900 165 735
Botoşani 11 744 550 85 465

Total 55 18920 2750 438 2312

Schituri
lasi> 14 215 215 20 195
Neamţ% 26 140 140 10 130
Botoşani1 4 30 30 5 25

Total 44 385 385 35 350
Centrul eparhial 11 204 204 65 139

Total general 930 29189 11525 2686 8839

b) Teren cu vegetaţie forestieră

Felul
î m i  f  o f  11
^111 A A

de cult

Judeţul Nr.
fA r \  
Vpi W

cult

Teren avut
yilC4y

Teren la care
Ui ^  t u i

(ha)

Teren ♦ * 
j J i  i i l i i  t

(ha)

Rest de * ·>
p l  11 i 11 L

(ha)

Parohii
lasi 51 80 80 80
Neamţ 18 60 60 - 60
Botoşani 8 314 240 - 240

Total 77 454 380 - 380

Mănăstiri
lasi> 7 370 210 - 210
Neamţ 10 11700 300 - 300
Botoşani 8 803 240 - 240

Total 25 12873 750 750

Schituri
Iaşi 3 90 90 - 90
Neamţ 30 215 215 - 215



Botoşani 8 214 214

Total 41 519 519 -

Centml eparhial Iaşi 11 500 330 —

Total general 154 14346 1979 —

■ t.

V + VI. ÎNFIINŢAREA ŞI ORGANIZAREA UNOR ACTIVIŢĂTI NOI 
ALE CENTRULUI EPARHIAL SI ALE
SUBORDONATE. ÎNTOCMIREA UNOR

UNITĂŢILOR
PROIECTE DE

HOTARARE DE GUVERN, STATUTE, DECIZII, REGULAMENTE
DE ORDINE INTERIOARĂ ETC,

Având în vedere necesitatea implicării tot mai susţinută a Bisericii în viaţa 
economico-socială, culturală şi misionar-filantropică, cu binecuvântarea înalt Prea
Sfinţitului Mitropolit Daniel, sectorul juridic a întreprins o serie de acţiuni 
scriptice şi practice cu eficienţă şi operativitate maximă pentru înfiinţarea şi 
organizarea unor noi activităţi şi obiective social-cultural-misionare, întocmind o 
seamă de documente, după cum urmează:

1. Proiect de Hotărâre de Guvern şi Notă de Fundamentare privind
transmiterea cu plată a activului Hotel „Cascada”, din proprietatea S.C. „Durău”
S.A., în proprietatea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei;

2. Contract de vânzare-cumpărare nr. 5107 din 28 august 1998 privind 
Hotelul „Cascada”;

3. Protocol de predare-primire a Hotelului „Cascada”;
4. Noul Statut al Centrului Cultural-Pastoral Durău, în care s-a inclus

„Casa Pelerinul” (fostul hotel „Cascada”);
5. Protocol de predare-primire din 16 martie 1999 a Hotelului „Cascada”
6 . Proiect de Hotărâre de Guvern şi Notă de Fundamentare privind 

transmiterea, cu plată, a unor active din proprietatea societăţilor comerciale 
Triagra S.A., Agrimec S.A., Nutricomb S.A. şi Panimor S.A., în proprietatea 
Consiliului local al comunei Leorda, jud. Botoşani şi în administrarea 
Inspectoratului judeţean Botoşani pentru Persoanele cu Handicap;

7. Evacuarea Căminului de Bătrâni cu Handicap din Mănăstirea Agafton şi 
amenajarea noului cămin de bâtrâni la Leorda;

8 . Protocol nr. 9203/7 dec. 1999 privind predarea-primirea Mănăstirii
i^gaiiou;

9.
conservare a patrimoniului cultural-bisericesc „Resurrecţio

Statutul de organizare şi funcţionare a Centrului de restaurare-
Iaşi;

10. Statutul Postului de Radio „Trinitas şi a Institutului Misionar-Cultural
lasi

1 1 . Statutul Fabricii de cherestea „Sf. Troiţă” -  Mănăstirea Neamţ;
12. Statutul Brutăriei „Sf. Onufrie ;
13. Statutul Cafetăriei ,A x io s”;
14. Statutul şi Regulamentul de ordine interioară ale Cabinetului medical

„ S f Ap. Petru şi Pavel Iaşi;
15. Contract de vânzare-cumpărare privind obiectivul de investiţii 

nefmalizat şi 2,5 ha teren (Creşa de la C.U.G.) pentru organizarea Centrului
Social-Cultural „Sf. Mc. Paul lasi;

9 7
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16. Statutul privind organizarea Centrului Social-Cultural „Sf. Mc. Paul 5̂

Iaşi;
17. Regulamentul privind organizarea şi funcţionarea Centrului Cultural-

Creştin „Dimitrie Sturdza Iaşi;
18. Decizia nr. 383/24 oct, 1999 privind organizarea şi funcţionarea 

Consiliului social-medical de pe lângă Mitropolia Moldovei şi Bucovinei;
19. Proiect de Hotărâre de Guvern şi Notă de Fundamentare privinc

transmiterea unui obiectiv de investiţii, proprietate publică a statului, situat în 
municipiul Iaşi, jud. Iaşi, din administrarea Ministerului Sănătăţii, în folosinţa gratuită a 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, în vederea înfiinţării şi funcţionării Spitalului 
filantropic ,JProvidenţa” sub conducerea Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.

VII. FABRICA DE CHERESTEA „SF. TROIŢĂ” -  M ĂNĂSTIREA  
NEAM Ţ ŞI PROBLEM ELE EI JURIDICE, ECONOM ICE ŞI 
ADM INISTRATIVE

Preluată în anul 1996 şi fiind într-o stare avansată de degradare fizică şi
morală. Fabrica de cherestea „Sf. Troiţă” Mănăstirea Neamţ a trebuit
reorganizată şi redimensionată la parametrii de funcţionare corespunzători pentru a 
face faţă concurenţei industriei şi pieţei lemnului din zonă şi din ţară. In acest 
proces s-a implicat şi sectorul juridic prin întocmirea unui statut nou de organizare 
şi funcţionare compatibil cu obiectivul social-filantropic, pentru realizarea căruia 
fabrica a fost dată în administrarea Mitropoliei M oldovei şi Bucovinei.

A fost necesar, de asemenea, un nou regulament de ordine interioară şi un 
nou contract colectiv de muncă bazate, atât pe normele civile ale organizării 
muncii şi producţiei, cât şi pe cele canonice.

Probleme deosebite am avut atunci când fabrica şi-a redus o parte din 
personalul care era în plus şi care producea pierderi. A fost necesară deplasarea la 
faţa locului pentru dezamorsarea conflictului de muncă. Cu calm, prin dialog şi pe 
baza prevederilor Legii 15/11 febr. 1991 privind soluţionarea conflictelor de 
muncă, activitatea a fost readusă la normal.

In cadrul relaţiilor comerciale apar deseori conflicte privind derularea 
contractelor şi plata materialelor livrate.

In acest sens, am avut o serie de dosare de drept comercial la instanţele de 
_ judecată (7 la număr), din care în 5 dosare s-au dat soliiţii favorabil c, i?.r rcstu! dc 

două dosare sunt în curs de soluţionare.
Periodic şi de câte ori este nevoie, mă deplasez la fabrică pentru a contribui 

la îmbunătăţirea actului de conducere a activitătii acestei subunităti.

VIII. ACŢIUNI ŞI INTERVENŢII LA AUTO RITĂŢILE LO C A LE ŞI 
C E N T R A L E  ALE A DM INISTRAŢIEI SI PU TER II D E STAT

O latură importantă a activităţii sectorului nostru o reprezintă intervenţiile la 
unităţile locale şi centrale ale administraţiei şi puterii de stat pentru rezolvarea 
unor probleme de natură administrativă şi de personal, economico-financiară, 
tehnică şi de investiţii, rezolvarea unor litigii între primării şi parohii sau schituri şi 
mănăstiri, mai ales pe linia aplicării Legii fondului funciar, dar şi pe linia rezolvării



şiy iată
unor tensiuni ce au apărut între unele consilii locale şi primari, pe de o parte şj 
consilierii parohiali şi preoţii parohi, pe de altă parte.

Astfel:
1. Cu Direcţia pentru probleme de muncă şi asistenţa socială au fost 

rezolvate probleme de drept al muncii privind încheierea unor convenţii cu 
personalul de la serviciul tehnic şi alte servicii;

2. Cu Direcţia Finanţelor publice a fost rezolvată problema retrocedării 
T.V.A. în judeţele Iaşi, Neamţ şi Botoşani la unităţile noastre de cult;

3. Cu Direcţia de urbanism şi amenajarea teritoriului din Iaşi şi Neamţ şj 
Botoşani au fost rezolvate problemele legate de eliberare a autorizaţiilor pentru 
construire, reparaţie, consolidare şi extindere a 
unităţilor noastre de cult. Exemplu: Centrul Cultural Pastoral Durău, Centrişor 
Durău, Parohia „ S f împăraţi Constantin şi Elena” -  Iaşi, Căminul de Bătrâni 
Leorda etc.;

4. Am luat legătura cu majoritatea primăriilor şi prefecturilor din zona 
noastră de competenţă, prin deplasare în teritoriu, cu care am rezolvat multe 
probleme de retrocedare către unităţile noastre de cult a terenurilor şi a altor 
imobile luate abuziv de vechiul regim comunist;

5. Pentru buna desfăşurare a activităţii pastoral-misionare, din încredinţarea 
înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, am ameliorat unele tensiuni care au apărut 
la un moment dat între unii preoţi parohi, pe de o parte, şi primari, pe de altă parte 
sau între Centrul eparhial şi prefecturi în următoarele localităţi: com. Belceşti, 
com. Coamele Caprei, oraşul Hârlău, com. Ciurea, com. Bâmova, Prefectura 
Botoşani, com. Leorda, com. Tg. Frumos, com. Tomeşti, com. Ceahlău etc;

6 . Am realizat multe intervenţii la Prefectura Iaşi, Direcţia judeţeană 
agricolă Iaşi, Primăria Stolniceni -  Prăjescu şi Consiliul judeţean Iaşi pentru 
amenajarea unui cămin noi pentru elevii handicapaţi din Căminul Miclăuşeni, în 
vederea mutării acestuia din Palatul şi parcul dendrologic Miclăuşeni pentru 
reorganizarea mănăstirii şi punerea în valoare a palatului şi a memoriei familiei 
Sturdzestilor.> ·

Nu putem trece cu vederea multiplele deplasări la Bucureşti şi intervenţii la 
Guvern şi F.P.S. pentru rezolvarea problemei Hotel „Cascada”, a Căminului de la 
Agafton şi Leorda şi acum mai recent a Spitalului „Providenţa” din Iaşi.

IX. CORESPONDENŢĂ DIVERSĂ CU UNITĂŢILE DE CULT, 
ECONOMICE ŞI CU AUTORITĂŢILE PUBLICE CENTRALE ŞI 
LOCALE

Activitatea privind rezolvarea şi tratarea diferitelor acte de birou (corespondenţă,
la&paiisun la aurese am  panca uiioi iiisuiuiii locaie şi cenuaie, a unor creuuicioşi şi 
preoţi), ocupă un loc de seamă în cadml timpului de lucm. Ea este evidenţiată în 
registml general de intrare-ieşire, aşa încât săptămânal sunt preocupat ca răspunsurile la 
aceste adrese să nu depăşească termenele prevăzute de lege.

Nu am constatat până în prezent nici o revenire sau nemulţumire cu privire la 
promptitudinea şi veridicitatea răspunsurilor noastre.

Cu toate că multe din actele repartizate nu sunt de competenţa sectomlui juridic (de 
exemplu: probleme de disciplină bisericească, reclamaţii, sesizări, sunt de competenţa 
P.C. inspector bisericesc, a P.C. consilier administrativ sau a P.C. protopopi), ele sunt 
tratate la timp cu cea mai mare responsabilitate, de către sectoral juridic.
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Numeric, documentele de genul acesta depăşesc cifra 1 0 0 , iar rezolvarea lor 
pjjiptă mă determină de cele mai multe ori să stau la birou peste timpul afectat 

Logramului legal de lucru.
 ̂ X. L E G Ă T U R A  CU M ASS-M ED IA

Având în vedere faptul că de multe ori, cu intenţie sau fară intenţie, nefiinc 
informate, ziarele locale sau centrale prezintă în mod eronat problemele cu care se 
confruntă Biserica, din încredinţarea înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, am 
căutat să am o relaţie mai apropiată cu şefii acestor ziare, spre a explica cât mai
clar intenţiile şi acţiunile noastre bisericeşti. (Exemplu: cotidianul Monitorul de 
laşi, 24 de ore, Ziua de Iaşi, TVR, etc). Cu toate acestea, s-au mai publicat şi 
«i4iVn1e tendenţioase si în cadrul drentului la renlică. am înaintat articole unor
ziare, după cum urmează:

1 . In ziarul ,A-devărul” din 27 aprilie 1999, urmare articolului de marţi, 27 
aprilie 1999, intitulat „In mulţii Moldovei călugării şi arabii pradă în cârdăşie 
pădurile”, am publicat dreptul la replică „E mai uşor să pone-greşti, decât să ajuţi 
Biserica”;

2. în ziarul „Cotidianul Naţional” din Bucureşti, în urma articolului nn 
511/15.02.1999, pag. 6 , am dat o dezminţire în legătură cu ştirea potrivit căreia 
moaştele Cuvioasei Parascheva vor fi duse la Ploieşti;

3. în ziarul „Ziua de Iaşi” din 20.09.1999, urmare unor articole defăimătoare la 
adresa Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei în legătură cu terenurile din Mănăstirea 
Bucium, am dat un comunicat privind clarificarea juridică a problemei şi combaterea 
tuturor aserţiunilor false şi provocatoare ficute de presa locală din Iaşi la adresa unităţii 
noastre.

Toate aceste acţiuni au condus, în final, la informarea corectă a cetătenilor
 ̂ 7  7  r

asupra justeţei acţiunilor promovate de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, 
formarea unei imagini corecte asupra Bisericii, pe de o parte, şi la demascarea 
duşmanilor Bisericii, pe de altă parte.

XI. REZOLVAREA RECLAMAŢIILOR, SESIZĂRILOR, PROPUNERILOR 
SI SUGESTIILOR PERSONALULUI LAIC ŞI ECLEZIASTIC

O parte din reclamaţiile şi sesizările sosite la Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 
este, cu binecuvântarea înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, în sarcina sectorului 

, juridic care, prin deplasări în teritoriu şi cu concursul P.C. Pr Protopopi, reuşeşte să 
aducă în faţa Chiriarhului imaginea veridică a fiecărui caz în parte.

Aceste reclamaţii, în anul 1999, au fost în număr de 59, dar ele pot depăşi 
această cifră, întrucât consilierul juridic participă de multe ori, alături de celelalte 
sectoare, în rezolvarea unor probleme litigioase ce apar şi care sunt de multe ori de 
competenţa acestor sectoare de activitate. Ele privesc diferite neajunsuri, ilegalităţi 
şi abuzuri cu care se confruntă personalul nostru de cult de pe raza Eparhiei. Prin 
deplasări la faţa locului, prin discuţii cu credincioşii şi cu autorităţile locale, reuşim 
să informăm la timp şi cu obiectivitate pe înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, în 
vederea luării măsurilor adecvate pentru fiecare caz în parte.

în încheiere, doresc să-i mulţumesc înalt Prea Sfinţitului nostru Mitropolit 
Daniel, pentru grija, atenţia şi dragostea părintească cu care ne îndrumă şi ne ajută 
să ne îndeplinim misiunile şi responsabilităţile cu care am fost investiţi, şi să 
reafirm hotărârea mea de a sluji în continuare Biserica cu credinţă şi devotament.
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Colegiul bibliotecarelor
Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei

„Bibliotecile sunt lăcaşuri de fantastică densitate si diversitate a 
gândului creator", ,,un spaţiu dens al idei iParafrazând,  ele sunt, am 
spune noi, mai înainte de toate, un spaţiu al informării.

Ca instituţii de prelucrare, înmagazinare si difuzare a 
documentelor, bibliotecile sunt implicate activ în procesul de transfer 
informaţional prin forme şi metode de lucru specifice domeniului. In 
procesul de vehiculare a cunoştinţelor, informarea este forma superioară 
de finalizare a activităţii bibliotecilor.

Comunicarea informaţiei, pe care o pune biblioteca la dispoziţia 
cititorilor, se bazează pe detectarea, prelucrarea şi transferul elementului 
primar al comunicării, care este informaţia .

In acest context al implicării active a bibliotecilor în procesele 
informaţionale. Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, în ultimii

n v f j  C T _ / ^  D  / 7 r i n i - r ^

computerizat - bază cu ajutorul căreia biblioteca a putut începe şi dezvolta 
zona informativă a activităţii ei, zonă considerată a fi cea mai productivă 
din punct de vedere ştiinţific.

r >  ;  l O Q O  U ; U 1  f  V- ,<o » 't '  ·■ V-

^  T 1 y'l
i tiH- hj t v j  i i  I

prelucrare parţială, înmagazinare şi difuzare restrânsă a documentel 
după această dată, din iniţiativa şi sprijinul constant al înalt Prea 
Sfinţitului Mitropolit Daniel, Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei 
a cunoscut o amplă dezvoltare. Este suficient să amintim dublarea fondului 
de documente, prelucrarea informatizată a lor, organizarea bibliotecii în 
trei secţii cu profile de activitate distincte (Secţia istorică, Biblioteca

' Stoica Ion, Alma Mater Librorum, Bucureşti, 1979, p. 20.
“ Stoica Ion, Bibliografia .fi informarea documentară, Bucureşti, 1973, p. 6.
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Ecumenică „Dumitru Stăniloae”, Secţia Studium), şi, în cele din urmă 
implicarea bibliotecii în diverse activităţi de informare.

Noua structură a bibliotecii, cu noua ei adresabilitate (cadrele 
didactice şi studenţii Universităţii „Al. loan Cuza”, preponderent cei ai 
Facultăţii de Teologie, colaboratorii Institutului Cultural Misionar 
„Trinitas” şi ai Institutului Ecumenic „Sf Nicolae", personalul 
cabinetelor medicale ale Centrului Eparhial, profesori ai seminariilor 
teologice etc.) a făcut ca frecvenţa cititorilor Bibliotecii Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei să crească la 50.000 anual. Acest fapt, pe noi, 
colegiul bibliotecarelor, ne-a stimulat în iniţierea şi dezvoltarea unor 
forme moderne de informare: bibliografii tematice, ca mijloc de informare 
rapidă în munca ştiinţifică, participări la alcătuirea unor repertorii 
colective naţionale şi, nu în ultimul rând, dezideratul întocmirii unui indice

l4V

bibliografic, pentru întreaga colecţie a revistei „Mitropolia M oldovei^  
Sucevei ” (sub diversele ei denumiri).

Am demarat acţiunea noastră cu seria nouă a revistei, începută îrr 
anul 1990, sub titulatura „Teologie şi Viaţă”̂ . Ne-am gândit că o 
orientare rapidă şi sistematică în conţinutul colecţiei amintite va fi de un 
real folos pentru cititori.

Ordonarea alfabetică a descriptorilor (temelor), şi în cadrul acestora 
a autorilor, ca şi indicele alfabetic al autorilor vor facilita consultarea 
colecţiei revistei „ Teologie şi Viaţă ” cu economie de timp şi efort. Ne 
propunem ca la încheierea întocmirii indicelui pentru toată colecţia, care 
se întinde pe perioada anilor 1925-2001, să realizăm, pe lângă indicele de 
nume şi un indice geografic.

Am început lucrarea noastră cu seria nouă a revistei, sub denumirea 
„ Teologie şi Viaţă”, şi cu scopul de a-ipopulariza conţinutul, atât în ţară 
cât şi în străinătate.

înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel a dat un nou profil revistei 
eparhiale, antrenând la realizarea ei un mare număr de colaboratori, 
valoroşi teologi, care i-au ridicat mult valoarea, conferind noi valenţe 
conţinutului, pornind de la dimensiunea fundamentală a existenţei omului: 
relaţia vie a omului cu Dumnezeu-Creatorul şi Mântuitorul său'’.

Revista, în noua ei formă, este trimisă sistematic partenerilor de 
schimb din mai multe ţări, în cadrul unui schimb internaţional de 
publicaţii, iniţiat de bibliotecă. Ea transmite mesajul Bisericii Ortodoxe

1  r . . .  T ^  r i / ’f T -»/»/t ^  i i ' l ·  Й 1  i  ia vc/ / / i  g j  t vti

ât mai mult am dorit, prin demersul nostru, să alcătuim un indice 
bibliografic revistei „ Teologie şi Viăţă ”, pentru a facilita şi cititorilor 
străini cunoaşterea şi popularizarea conţinutului ei.

Vocaţia informaţională a bibliotecii deschide porţile instruirii într-o 
lume a excesului de documente. Numai capacitatea de selecţie şi

In 1990, titulatura revistei “Mitropolia Moldovei şi Sucevei”.
 ̂ I.P.S.Daniel, Cuvânt înainte la „Teologie şi Viaţă”, Anul 1 (LXVII) 1991

nr. 1-3, p. 3.
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ISV Qfganizare asigură posibilitatea alegerii celor mai adecvate documente 
pentru tema cercetată. In acest cadru, o bibliotecă va răspunde nevoilor 
rercetării numai atunci când va reuşi să-şi dezvolte şi să-şi diversifice 
ţnijloacele şi serviciile de informare.

Colegiul bibliotecarelor Bibliotecii Mitropoliei Moldovei şi 
bucovinei este hotărât ca, în limita posibilităţilor de care dispune, să 
finalizeze indicele bibliografic al întregii colecţii a revistei eparhiale 
■pentru a dărui cititorilor bibliotecii un instrument de lucru valoros. 
Deocamdată, am finalizat lucrarea pentru seria nouă.

Activitatea bibliografică a bibliotecii va continua şi, sperăm noi, se 
va dezvolta, continuând să abordăm teme bibliografice de actualitate, de 
maxim interes.

Exemplul Arhipăstorului nostru, omul de aleasă cultură, înalt Prea 
Sfinţitul Mitropolit Daniel, care a judecat la adevărata valoare importanţa 
organizării unei biblioteci teologice, a fost şi este pentru noi modelul de 
dăruire în realizarea acestui aşezământ cultural. Eforturile de a îmbogăţi 
fondurile cu documente teologice din ţară şi din străinătate, de a asigura 
confortul necesar pentru studiu, de a crea baza materială modernă pentru 
prelucrarea documentelor, ca şi viziunea, în perspectivă, de a conecta 
reţeaua de calculatoare a bibliotecii la Internet, ale înalt Prea Sfinţitului 
Daniel, ne-au obligat şi pe noi să căutăm formele şi metodele cele mai 
potrivite pentru a spori calitatea muncii noastre. Ne-am străduit atât cât 
ne-au permis cunoştinţele şi puterea noastră de dăruire, să răsplătim 
aceste eforturi cu rezultatele muncii noastre. La acest moment aniversar 
dedicăm modesta noastră lucrare bibliografică ,Jndicele analitic al 
•evistei «Teologie şi Viaţă »”, înalt Prea Sfinţiei Sale.

Să ne trăiţi întru mulţi şi fericiţi aniiI

pi
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INDICE ANALITIC -ALFABETIC AL REVISTEI
T E O L O G I E  S I  V I A T Ă  
(1990-2000)

ABANDON
1. SEMEN, PETRE. Atitudinea Bisericii faţă de pruncucidere, divorţ, abandonul de copii, 
droguri şi homosexualitate, justificată şi de Sf Scriptură - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 75-96, 
(Asistenţa socială)

ACADEMIA ORTODOXĂ SF. lOAN lACOB DE LA NEAMŢ
2. IVAN, 10AN. Vivat Academia! - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 239-240, (însemnări)

ACADEMIA ROMANA
3. PASCU, ŞTEFAN. Istoricul Academiei Române. 125 de ani de la înfiinţare, 1866- 
1991, Bucureşti, 1991, 332 p. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 227-228, (Recenzie de 
Pr. prof. Radu Mazilu)

ACTE MARTIRICE
4. NESTOR VORNICESCU, MITROPOLITUL OLTENIEI. Una dintre primele scrieri ale
literaturii române străvechi: ,J^ătimirea Martirilor Epictet şi Astion de la cumpăna sec. III-IV, 
Edit. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990,230 p . , 22 planşe şi o bibliografie, textul ,JPătimirii” în 
limbile română, franceză şi engleză. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 162-165, 
(Recenzii şi note bibliografice de Pr. Iustin Gaspar)

ADUNAREA ECUMENICĂ EUROPEANĂ
5. PARTICIPANT. Noua întrunire a Comitetului pregătitor pentru a Il-a Adunare Ecumenică 
Europeană. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 162-165, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
6 . PARTICIPANT. A doua Adunare ecumenică europeană-Graz, 23-29 iunie 1997. - VII
(1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 219-220, (Actualităţi ecumenice)
7. REDACŢIA. Le Cenacle - Geneva, 29 septembrie - 2 octombrie. - IV (1994) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 147, (Cronica bisericească-Actualităţi ecumenice)

ADUNAREA EPARHIALĂ
8 . BĂLTUŢĂ, MITROFAN. Lucrările Adunării Eparhiale. - I (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 
229-230, (Arhiep. laşilor)
9. CHIOSA, EMIL. Şedinţa Adunării eparhiale a Arhiepiscopiei laşilor din data de 29 Nov. 
1990. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 180-183
10. DASCĂLU, NICOLAE. Sesiunea anuală a Adunării eparhiale a Arhiepiscopiei laşilor. - V
(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 248-254, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor); <Statutul de organizare şi 
funcţionare al fabricii>
11. MURARAŞU, ILIE. Lucrările Adunării Eparhiale a Eparhiei Romanului şi Huşilor pe anul
1990. - 1 (1991) nr. 1-3, p. 162-164, (Episcopia Romanului şi Huşilor)



• . V ' X ' Ghid bibliografic

— /1 -C  A  A  't'»ry ■« { i ^ V i ” i r i  I i  i  1 11 s.*-*! IÎ W /
- —  ^ J  ̂ ^   ̂ ^  '  1  O  X  ^  1 1  C / c i  o  i  I C / w C i '

1 2 . MURARAŞU, ILIE. Lucrările Adunării Eparhiale. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 236-237, 
(Cronica bisericească-Episcopia Romanului şi Huşilor)
1 3 . MURARAŞU, ILIE. Lucrările Adunării eparhiale. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 117-118, 
(Cronica bis. -Episcopia Romanului şi Huşilor)
]4 . MURARAŞU, ILIE, Lucrările Adunării eparhiale-1994. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 220-
2 2 1 , (Cronica bis. -Ep. Romanului şi Huşilor)
1 5 . MURARAŞU, ILIE. Sesiunea Adunării Eparhiale a Episcopiei Romanului şi Huşilor. - VI
(1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 177-178, (Cronica bis. -Ep. Romanului şi Huşilor)
1 6 . MURARAŞU, ILIE. Adunarea eparhială a Episcopiei Romanului. - IX (1999) nr. 1-6, lan- 
lun, p. 276-278
17. NECHITA, V. Ştiri din Eparhie.
Arhiep. laşilor)
18. REDACŢIA, Circulară pentru alegerea de^membri în Adunările eparhiale ale Arhiepiscopiei 
laşilor şi Arhiepiscopiei Sucevei şi Rădăuţilor. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p.
177-179, (Arhiepiscopia laşilor)
19. REDACŢIA. Sesiunea anuală a Adunării Eparhiale a Arhiepiscopiei laşilor. - IV (1994) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p. 150-151, (Cronica bisericească. B. - Arhiepiscopia Iaşilor)
20. REDACŢIA. Rapoartele Adunării Eparhiale - 1997. - VIII (1998) nr 1-4, lan-Apr, p. 236-
237, (Viaţa bis. -Arhiep. laşilor)
21. REDACŢIA. Rapoartele Adunării eparhiale-1998. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 223-272, 
(Viaţa bisericească-Ştiri din Arhiep. laşilor)
22. REDACŢIA. Rapoartele Adunării Eparhiale - 1999. - X (2000) ni*. 1-6, ian-iun, p. 253-296, 
(Ştiri din Arhiepiscopia laşilor)
23. ROPOTĂ, ŞTEFAN. Rapoartele Adunării eparhiale-1996. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, 
p. 230-250, (Viaţa bisericească-Arhiep. laşilor)
24. VAIDA, V. Şedinţa de constituire a Adunării eparhiale a Arhiepiscopiei laşilor. în: MMB, 
LXVI (1990) nr 1-3, Ian. -Iun, p. 199-205, (Arhiepiscopia laşilor)

ADUNAREA MONDIALĂ A C. E. B.
25. NECHITA, V. întmnirea Adunării mondiale a C. E. B. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian, 
-Iun, p. 191, (Cronica bisericească; A. -Actualităţi ecumenice); <A avut loc la Seul între 5-12 
martie 1990>

AGENDA BISERICEASCĂ
26. CRONICAR. Arhiepscopia Sucevei şi Rădăuţilor - I (1991) nr 4-8, Apr-Aug, p. 183, 
(Cronica bisericească)
27. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 254, (Cronica bisericească- 
Arhiep. laşilor)
28. CRONICAR, 
Arhiep. laşilor)
29. r ^ D r N X T T O  A r> . t '  T- Ep.. oi'ui Ulii lipamie. - n  (lyyzj nr s-iU, Aug-Uct, p. 232, (Cronica bis. -
Romanului şi Huşilor)
30. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 230-231, (Cronica bis. - 
Arhiep. laşilor)
31. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr 11-12, Nov-Dec, p, 236-237, (Cronica bis. - 
Arhiep. Sucevei şi Rădăuţilor)
32. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 237-238, (Cronica bis- 
Ep. Romanului şi Huşilor)
33. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr 1-3, lan-Mart, p. 112-113, (Cronica bis. - 
Arhiep. laşilor)
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34. CRONICAR. Ştiri din eparhie, - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 116-117, (Cronica bis. -
Ep. Romanului şi Huşilor)
35. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 196-197, (Cronica bis. -
Arhiep. laşilor)
36. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 200-201, (Arhiep. Sucevei şi
Rădăuţilor)
37. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 205-206, (Ep. Romanului şi
Huşilor)
38. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 115, (Arhiep. Sucevei şi
Rădăuţilor)
39. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 193-194, (Cronica bis. - 
Arhiep. Iaşilor)
40. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, p. 217-218, (Cronica bis. - 
Arhiep. laşilor)
41. IVAN, lOAN. De Buna Vestire la Mănăstirea Durău. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 174-
175, (Arhiep. laşilor)
42. MURĂRAŞU, ILIE. Itinerar pastoral în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p, 211-214, 
(Episcopia Romanului şi Huşilor); <P. S. Eftime Luca şi P. S. loachim Mareş>
43. MURĂRAŞU, ILIE. Itinerar pastoral. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 191-194, 
(Episcopia Romanului şi Huşilor); <Pr. Cojan Gheorghe-decedat pe data de 12 sept. 1990>
44. MURĂRAŞU, ILIE. Itinerar pastoral. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 187-189,
(Ep. Romanului şi Huşilor)
45. MURĂRAŞU, ILIE. Slujbe arhiereşti. - I (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 237-238, (Ep.
Romanului şi Huşilor)
46. MURĂRAŞU, ILIE. Slujbe arhiereşti. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 183-184, (Cronica bis. 
-Ep. Romanului şi Huşilor)
47. MURĂRAŞU, ILIE. Slujba arhierească la Biserica "Adormirea Maicii DomnuIui”-Vaslui. -
V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, p. 235, (Cronica bis. -Ep. Romanului şi Huşilor)
48. PETRARU, GH. 2 iulie 1990. Sărbatoarea românească de la Putna. în: MMB, LXVI (1990) 
nr. 4, lul-Sept, p. 181-185, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor); <Cuvântul I. P. S. Daniel>
49. REDACŢIA. Itinerar pastoral. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 208-209, (Arhiepiscopia 
laşilor)
50. REDACŢIA. Ştiri din eparhie. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 92-93, (Arhiepiscopia 
laşilor)
51. REDACŢIA. Ştiri din eparhie. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 151-152, (Arhiepiscopia 
laşilor)
52. ROPOTĂ, ŞTEFAN. Itineraml pastoral al I. P. S. Daniel în anul 1996. - VII (1997) nr. 1-6, 
lan-Iun, p. 213-229, (Viaţa bisericească - Ştiri din Arhiep. laşilor)

AIDROM
53. BRÂNZĂ, RADU. Seminar ecumenic internaţional. Bucureşti 16-24 septembrie 2000. - X 
(2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 265, (însemnări)
54. NECHITA, VASILE. Simpozion ecumenic despre educaţia religioasă. - II (1992) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 229-230, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

, DAN. Anticiparea unei teme ecumenice europene în dialogul 
ecumenic local. - V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 47-51, (Arhiep. laşilor)

AJUTOR UMANITAR
A

56. NECHITA, V. Acţiuni de solidaritate faţă de popoml român şi biserica noastră străbună. In: 
MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 191-192, (Cronica bisericească ; A. -Actualităţi 
ecumenice)
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AKEDIA
5 7 . BUNGE, GABRIEL. Akedia. Plictiseala şi terapia ei după avva Evagrie Ponticul sau sufletul 
în luptă cu demonul amiezii. Prezentare şi traducere: diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, Sibiu, 
J9 9 9 , 222p. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 248-252, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de 
pr. lect. dr. loan Cristinel Teşu)

AMULETĂ
5 8 . CHIRICA, VASILE. Cele mai vechi manifestări cultice şi religioase din preistoria României.
- III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 15-19, (Credinţă şi cultură în Moldova)

ANAHORET
5 9 . REGNAULT, LUCIEN. Viaţa cotidiană a Părinţilor deşertului în Egiptul sec. IV. în
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p. 197-200, (Recenzie de Pr. asist. loan C. Teşu)

ANATEMA
60. . Concluzii privind dialogul teologic dintre Biserica Ortodoxă Română şi Bisericile Ortodoxe 
Orientale. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 148-149, (Cronica bisericească-Actualităţi
ecumenice)

ANTROPOLOGIE
61. CRISTESCU, VASILE. Cunoaşterea de sine în filosofie si în crestinisin-analiză comparată. -
VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 34-61, (Studii)
<2. CRISTESCU, VASILE. Persoana în creştinism şi filosofie. Analiză comparată. - VIII (1998) 
ir. 1-4, lan-Apr, p. 51-95, (Creştinism şi filosofie)
»3. GHETIE, CORIOLAN. Omul creştin. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 170-195, (Religie, 
ultură, ştiinţă, societate)
4. GRIGORAŞ, C. "Ziua zilei spune cuvânt, şi noaptea nopţii vesteşte ştiinţă" sau cercul fiinţei 
n relaţia om-Dumnezeu. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 171-174, (Predici, mediţatii, cateheze)
»5. MANARANCHE, ANDRE. En separant le sabie et I’eau. . . La Creation, Le 
arment/Fayard, Paris, 1990, 298 p. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 223-224, (Recenzie de Pr. 
act. Gh. Petram)
16. MOCANU, MIHAI. Aspecte ale apofatismului antropologic. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, 

55-72, (Studii)
)7. PETRARU, GH. lisus Hristos-Calea, Adevăml şi Viaţa. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, 
Jct-Dec, p. 93-98, (Religie, cultură, ştiinţă)
58. POPA, GHEORGHE. Profeţii biblici: apărători ai demnitătii umane. - VIII (1998) nr. 5-12, 
Vlai-Dec, p. 100-105, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
59. SCHILLEBEECKX, EDWARD. L’histoire des hommes, recit de Dieu, trnHnif 
leerlaindais par Helene Comelis-Gevaer, Les Edition du Cerf, Paris, 1992, 384 p. - VIII (1998) 
ir. 5-12, Mai-Dec, p. 227-229, (Recenzie de Pr. Gh. Petram)
70. SLEVOACÂ, ŞTEFAN. lisus-lumina lumii. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 190-192, 
(Predici)
71. SOTIROPOUl OS, Ha Ra LAMBO^ U. leme de viaţa ascetica in "Capete despre iubire * 
ale Sfanţului Maxim Mărturisitorul, Atena, 1997. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 230-232, 
(Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. Petru Sidoreac)
72. STÂNILOAE, DUMITRU. lisus Hristos sau restaurarea omului. - III (1993) nr. 8-10, Aug- 
Oct, p. 245-246, (Recenzie de Pr. drd. Cristinel Teşu)
73. WELKER, M. Persoana. Persoana deschisă relaţiilor cu alte persoane şi funcţia. Criza 
antropologiei în secolul XX. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 38-45, (Studii. Traducere de asist. 
V. Cristescu)

ANTROPONIMIE
74. NUŢA, io n . Aspecte ale creştinismului reflectate în antroponimia din Moldova. - III (1993) 
nr. 4-7, Apr-Iul, p. 111-134, (Credinţă şi cultură în Moldova)
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ANUL NOU
75. NECHITA, V. Coresponsabilitate şi conlucrarea întăresc biserica, - I (1991) nr.
Mart, p. 149, (Cronica bisericească)
76. PETRARU, GH. Anul nou şi Botezul Domnului la Centrul eparhial. în: MMB, LXVI (1990) 
nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 206-207, (Cronica bisericească)

APOCALIPS A
_ _ ^

77. REDACŢIA. Mesajul Intâistătătorilor Bisericilor Ortodoxe (Patmos, 26 septembrie 1995)
V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 3-10, (Unitate în dreapta credinţă)

ARGINTĂRIE

78. lONESCU, LUCIA. Donaţii şi donatori în colecţia de argintărie a Bisericii Mănăstirii 
Sf. Spiridon din Iaşi. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 121*127, (însemnări)

ARHEOLOGIE ROMÂNEASCĂ
79. CHIRICA, VASILE. Mitoc-Botoşani. Mărturii de viaţă în lumina ultimelor descoperiri- 
arheologice. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 159-162, (Străveche vatră de viaţă şi
cultură)
RO CHTRTCA, VASILE. Cele mai vechi manifestări cultice şi religioase din preistoria României.
- III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 15-19, (Credinţă şi cultură în Moldova)
81. MONAH, DAN. Practici rituale în vremea culturii Cucuteni. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 
20-28, (Credinţă şi cultură în Moldova)
82. PETRESCU-DÎMBOVIŢA, MIRCEA. Elemente de viaţă spirituală la Est de Carpaţi în 
epoca bronzului şi Hallstatt-ului timpuriu. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 29-36, (Credinţă şi 
cultură în Moldova)
83. SANIE, LIVIU. Cultura spirituală în zona est carpatică în sec. VI î. e. n. -III e. n. - III (1993) 
nr4-7, Apr-Iul, p. 37-53, (Credinţă şi cultură în Moldova); <Cu VI planşe>
84. TEODOR, DAN C. Etnogeneza românească în lumina cercetărilor arheologice. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 87-98, (Studii)

ARHIDIACONIV AN 10 AN
85. MOCANU, MIHAI. Arhidiacon Profesor loan Ivan la 80 de ani. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, 
p. 138-142, (însemnări)

ARHIEPISCOPIA IAŞILOR
8 6 . MANOLICĂ, MIHAI. Chemaţi la Domnul. Fostul secretar Eparhial al Mitropoliei, D-1 loan 
Zamfirescu (1904-1999). - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 273-275, (Viaţa bisericească)
87. REDACŢIA. Biserici în construcţie în Arhiepiscopia laşilor. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, 
lui-Sept, p. 185-186, (Cronica bisericească)

BRÂNZĂ. RADU
(însemnări)
89. REDACŢIA. Arhiepiscopia laşilor în 1995 : Devenire şi dăruire creştină. - V (1995) nr, 7-9,
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ARHIMANDRIT MITROFOR lOAIL BABACĂ
90. PETRU, 10AN. Chemaţi la Domnul. Arhim. mitrofor loail Babacă. - II (1992) nr. 4-7, 
Apr-Iul, p. 266, (Cronica bis. -Ep. Romanului şi Huşilor)

ARHIMANDRIT TEODORESCUISAIA
91. MACARIE, GH Isaia Teodorescu. ProfesomI lui Ion Creangă. în: MMB, LXVI (1990) nr.

(însemnări)

ARIANISM
92. DUMITRAŞCU, NTCU. Hristologia Sf Atanasie cel Mare în contextul controverselor ariene
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 ̂ post-ariene, Edit. Napoca Star, Cluj, 204 p. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 189-193, 
(Recenzie de Pr. lect loan Cristinel Teşu)

ARTA
93 CRAINIC, NICHIFOR, Nostalgia paradisului, ediţie cu un studiu introductiv de Dumitru 
Cjâiiloae, postfaţă şi note de Magda Ursache şi Petru Ursache, fişa bibliografică de Alexandru 
Cojan; Editura Moldova, Iaşi, 1994, 329 p. - IV (1994) nr. 1-4, lan-Apr, p. 159-161, (Recenzie 
A(» or. drd. loan-Cristinel Teşu)
94. RUPNIK, MARKO IVAN. L’Arte memoria della comunione. II significato teologico 
ţţiisionario deU'arte nella sagistica di Vjaceslav Ivanovic Ivanov, Edizioni Lipa, Roma, 1994, 191 
p - VIII (1998) nr. 1-4, Ian-Apr, p. 232-235, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de Pr.
îiicu Voinea)

a r t a  CREŞTINA
95. lONESCU, LUCIA. Consideraţii privind o ferecătură de icoană de la începutul secolului al 
XVin-lea aflată în Biserica "Sf. Nicolae" - Lungani, Iaşi. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 265,
(^semnări)

a r t a  r e l ig io a s ă

96. MERTICARU, VASILE. Renaşterea picturii paleologe şi influenţele ei asupra teritoriului 
ix)mânesc. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 41-54, (Studii)
97. PARADAIS, CLAUDIU. Două portrete voievodale pe un epitrahil brodat datând din sec, al 
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274. CA^ĂNEANU^ RADU, Biserica faţă în.faţă cu legile şi ferădelegile presei. - VIII (1998) 
nr. 5-12, Mai-Dec, p. 124-154, (Biserica şi mass-media)
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CĂMINUL DE BATRANILEORDA

275. DIACONU, LUCA. Un răspuns la chemarea bisericii-căminul de bătrâni Leorda. - Tv
(1999)nr. 7-12, lul-Dec, p. 162-166, (însemnări)

CĂMINUL DE BĂTRÂNI SUCEAVA
276. COJOCARU, NICOLAE. Un nou aşezământ de binefacere. - V (1995) nr, 4-6, Apr-Iun n 
232-233, (Cronica bis, -Arhiep. Sucevei şi Rădăuţilor)

CANONIZAI^
277. GORAS, AUREL. Canonizarea sfinţilor din Bucovina. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p, 261-
262, (Cronica bisericească-Arhiep. Sucevei şi Rădăuţilor)

CÂNTĂREŢI BISERICEŞTI
278. PLOSCĂRU, DORIN. Chemaţi la Domnul. Cîntăreţul bisericesc Mircea Croitoru în· 
MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 186

CAPELA CENTRULUI DE REEDUCARE TG. OCNA
279. MURARAŞU, ILIE. Sfinţirea Capelei Sf Ap. Petm şi Pavel de Ia Centrul de Reeducai^ 
Tg. Ocna-Bacău. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p, 180-181, (Cronica bis. -Ep. Romanului şi 
Huşilor)

CAPELA FACULTĂŢII DE TEOLOGIE IAŞI
280. MACARIE, GHEORGHE. La o rectitorire. Amintirile unui paraclis. - VI (1996) nr. 1-6, 
lan-Iun, p. 167-171, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

CAPELA SF. APOSTOL PETRU ŞI PAVEL
281. REDACŢIA. Ştiri din eparhie. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 151 -152, (Arhiepiscopia 
laşilor)

CAPELA SF. NICOLAE - ROMAN
282. MURARAŞU, ILIE. Sfinţirea Paraclisului "Sf Nicolae" din incinta Centrului de 
Plasament "Roman-Vodă"-Municipiul Roman. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 242, (Viaţa 
bisericească-Ep. Romanului)

CARTE
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283. BĂLTUŢĂ, MITROFAN. Tipografia grecească de la Mănăstirea Cetăţuia. - III (1993) nr,
11-12, Nov-Dec, p. 58-64, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
284. DASCĂLU, NICOLAE; PORUMB, RĂZVAN. Dare de seama asupra învăţământului 
sectorului cultural al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei pe anul 1997. - VIII (1998) nr. 1-4, lan- 
Apr, p. 254-263
285. GAVRILESCU, L1DL\; GROSU, TAMARA; MANOLACHE, GABRIELA; ş, a, CM  
în istorie. Date privind istoria Bibliotecii Seminarului "Veniamin Costachi" din Iaşi (1803-1948).
- V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 96-101, (însemnări)
286. PRICOP, ADRIAN. Tiparniţe bisericeşti în Iaşi, în sec. XVI-XIX. - III (1993) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 44-57, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
287. REZLîŞ, PETPJJ. începuturile «rtei tipografice în Moldova. - ÎII (1993) nr. 11-12, Nov- 
Dec, p. 39-43, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
288. VASILE, VASILE. Fondul de cărţi şi manuscrise muzicale de la Mănăstirea Noul Neamţ 
din Basarabia. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 95-pl 15, (File de istorie creştină şi naţională)

CARTE DE CULT
289. AUTOR COLECTIV. Trebnic, Eparhia Chişinăului şi Moldovei, Chişinău, 1989, 453 p. 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, oct-dec, p. 165-166, (Recenzie de Pr. dr. Paul Mihail)

C.ARTE VECHE
OLIMPIA. Manuscrise şi cărţi 

MMB. LXVI ri990^ nr. 5-6. Oct-E
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CARTE VECHE ROMÂNEASCĂ
291. DEMCIUC, VASILE M. Carte veche românească în colecţiile sucevene. - II (1992) nr. 4-
7, Apr-Iul, p. 250-251, (însemnări)

CĂSĂTORIE
292. ACHIMESCU, NICOLAE. Familia creştină între tradiţie şi modemitate. Consideraţii 
teologico - sociologice. - IV (1994) nr, 5-7, Mai-Iul, p. 111-130, (Familia creştină azi)
293. CHIFĂR, NICOLAE. Taina Nunţii după învăţătură Sfinţilor Părinţi. - IV (1994) nr. 5-7, 
Mai-Iul, p. 97-110, (Familia creştină azi)
294. CIOCARLAN, C. VASILE. Premisele reuşitei conjugale. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 
131-136, (Familia creştină azi)
295. MOUSSA, EPISCOP. Tineretul şi viaţa de familie - o perspectivă ortodoxă coptă -. - IV 
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 166-199, (Familia creştină azi. Traducere de Crina şi Dan Sandu)
296. SEMEN, PETRE. Familia şi importanţa ei în perioada Vechiului Testament. - IV (1994) 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 7-24, (Familia creştină azi)
297. TEOCTIST ARĂPAŞU, PATRIARH. Cuvânt pastoral cu ocazia "Zilei Familiei" - 15 mai 
1994. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 5-6, (Familia creştină azi)
298. TEŞU, lOAN-CRISTINEL. Sensul familiei în concepţia Sfanţului loan Gură de Aur. - IV 
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 40-59, (Familia creştină azi)
299. VIZITIU, MIHAI. Familia în învăţături Mântuitorului şi a Sfinţilor Apostoli. - IV (1994) 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 25-39, (Familia creştină azi)

CATEDRALA SF. AP. PETRU ŞI PAVEL -  HUŞI
300. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Omilie la Sfinţirea Catedralei 
Episcopale din Huşi - 11 octombrie 1998 -. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p, 166-169, (Vizita 
Mitropolitului Elveţiei în Moldova)
301. DOBZEU, MINA. Moment restaurator. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 178-179, (Cronica 
bis. -Ep. Romanului şi Huşilor); <Reînfiinţarea Ep. Huşilor>

CATEHETICA
302. GRIGORAŞ, C. Fericitul Augustin şi locul lui în pedagogia creştină. - II (1992) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p. 74-90
303. GRIGORAŞ, C. Treptele herbatiene şi învăţămîntul religios. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, 
p. 39-47, (Studii)

CATEHEZA
304. AIOANEI, TIMOTEI. Cateheză despre biserica-locaş de închinare. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 4, lul-Sept, p. 93-94, (Predici şi cateheze)
305. COSMA, SORIN. Cateheză despre Sf Scriptură, temei al învăţăturii ortodoxe. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 89-92, predici şi cateheze)
306. COSMA, SORIN. Cateheza despre Sfînta Tradiţie-temei al învăţăturii ortodoxe. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 77-80, (Predici, cateheze, meditaţii)
307. COSMA, SORIN. Cateheză despre Botezul Doimiului. - 1 (199Î) nr. i-5, lan-Ivian, p. 6 6 - 
6 8 , (Cateheze)
308. FRUNZĂ, ANTON. Cateheză la slujba vecerniei. -I (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 142-
143, (Cateheza)
309. GRIGORAŞ, C. Catehezele Sf Chirii al Ierusalimului şi rolul lor în cultivarea credinţei. -
VII (1997) nr. 7-12, lan-Iun, p. 79-92, (Misiune şi slujire)

CATOLICISM
310. NECHITA, VASILE. Sărbătoarea Naşterii Domnului în iconomia mântuirii. 
Revalorificarea mărturiilor noutestamentare în teologia apuseană [catolică şi protestantă]. - X 
(2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 150-165, (Dumnezeu Prea Sfântul colindând pământul)
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311. SAVA, VIOREL. Taina Sfanţului Masiu în romano-catolicism după Concihul II Vatican. - 
X (2 0 0 0 ) nr. 1-6, ian-iun, p. 69-84, (Cultul divin - Sfintele Taine)

» *

CENACLU LITERAR
312. PLOSCARU, DORIN. Serile de poezie de la Neamţ. - IV (1994) nr. 1 1-12, Nov-Dec, p.
135-136, (însemnări)

CENTRUL CULTURAL-PASTORAL "SFÂNTUL DANIIL SIHASTRUL"
313. lACOB, lULIA. Centrul Cultural Pastoral !’Sfantul Daniil Sihastrul" de la Durău. - IV
(1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 94, (Cronica bisericească. B.-Arhiepiscopia laşilor)

L DE PLASAMENT ROMA
MURÄRASU

Plasament "Roman-Vodă"-Municipiul Roman. - VIII (1998) nr, 5-12, Mai-Dec, p. 242, (Viaţa 
3isericească-Ep. Romanului)

•  . ■ d P

CETĂŢEAN DE ONOARE
315. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Alocuţiune rostita ia; primirea titlului, 
de cetăţean de onoare ai municipiului Iaşi -IX (1999) rţr. 7-12, M-Dec, p. 153-154; (Teologia iiii
universitate) .·,■> ■ '

CIVILIZAŢIE
316. CRAINIC
Stăniloae, postfaţă şi note de Magda Ursache şi Petm Ursache, fişă biblio^afică de Alexandru 
Cojan; Editura Moldova, Iaşi, 1994, 329 p. - IV (1994) nv, 1-4, îan-Apr, p. 159-161, (Recenzie 
de pr. drd. loan-Cristinel Teşu)
317. SLEVO^CĂ, ŞTEFAN. Civilizaţia, noul turn al Babilonului, - II (1992) nr. 11-12, Nov î 
Dec, p. 177-179, (Meditaţie)

CLASESOCIALE : .r / - ^
318. CODREANU, lORGU. învăţătură Sf Ap. Pavel despre clasele sociale desprinsă din 
epistolele sale. - II (1992) nr. 8 -iO, Aug-Oct, p. 167-169, (Religie, cultură, ştiinţă, societate)

COLINDE.
319. AUTOR COLECTIV. Cîntările Sfintei Liturghii şi alte cîntări bisericeşti - III (1993) nr. Î-
3, lan-Mart, p: 107-109, (Notă bibliogr. de asist.' A. Bamea)
320. DEMCIUC, VASILE M. In ajunul Crăciunului la Suceava. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, 
p. 234-235, (Cronica bisericească-Arhiep. Sucevei şi Rădăuţilor)
321. DORQŞINCĂ, MIHAI EDUARD. Naşterea Dononului reflectată în colindele-religioase.^ -
X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 166-182, (Dumnezeu Prea Sfanţul colindând pământul)
322. PETRARU, GH. Concert de colinde la Facultatea de Teologie din Iaşi. -1 (1991) nr. 9-12̂  
Sept-Dec, p. 231-232, (Cronica bisericeascărArhiep. Iaşilor) . . ^

COMUNICARE

;:î
323. DASCALU, NICOLAE. Biserica şi mass - media sau despre metamorfozele comunicării. -
VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 107-Î23, (Biserica şi mass-media)

. . H ‘ I  ̂ ·

RBET, CAMELIA. Biserica şi mass-media. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p, 15 
158, (Biserica şi rrtass-media)

CONCILIUL VATICAN II
,■ I [ '  ' ' ■ ■ · L ■ ; · .

I , ■ ■  ̂ ■ - ’ .   ̂ - I :·

325 CLEMENT, OLIVIER. în elanul Conciliului Vatican II. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 
242-243, (Actualităţi ecumenice)

> ‘ ' / · 
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CONFERINŢA BISERICILOR EUROPENE
326. lONIŢA, VIOREL; ROSER, MARKUS. Conferinţa Bisericilor ■ Europene şi operai 
diaconică a Bisericii Evanghelice din Germania. Seminar despre educaţia şi formarea ecumenică-



pui^u, România, 16-23 august 1999. - IX (1999) nr. 7-12, Iul-Dec, p. 159-161, (înseninări)
-PARTIGIPAiNT. Noua întrunire a Comitetului pregătitor pentru a Il-a Adunare Ecun 

guropeană.I- VI.(:1;996) nr. 1h6,’ Ianrlun,rp. 162^165, (Cronica  ̂bis.'-^Attualităţi ecumenice)
3 2 8 . REDACŢIA. Actualităţi ecumenice. în: MMB, LXVI (1990),nr. 5-6, Oct-Dec, p. 17̂
/'Cronica bisericească)
V j't· ' \ ''-'i ✓ . ·I ' X  J ,. : ; » ’ 'w · ir- . * s /  i ■ < r /  I „ , , » 1 > , \ .

REFUGIAŢILOR
32 9. REDACŢIA. Ştiri din eparhie. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 151-152, (Cronica bis. 
Arhiep. Iaşilor

! .л*·  ̂ '  '

330- ^EP^.CŢÎAt Gpmupeat.'·.Declaraţia de plenul· Conferinţei Naţionale
‘ r 1  A  -___ :  _ ^  Л :  - i  л 7 /  i  r \ r \ c \ __  ^  r \  т .  . 1  o __ ^  r - n  г а  /  a  ..i_  ̂ . т  ̂- i  \bCUrnŜAlŴ lUAlV̂ iyy\JJ
CONSERVARE

Л 7 /1 nnCN П r\ Tv.l O cr\ CA / A ,.1. ̂V /̂Alllicp- lObllOiy

3jJ,oMPiĂ^^6 SC!LJ, v.XATIAÎ^Av conseryaţin in Europe. Seminar internaţional al 
restaura torilo r de icoane (24-28 februarie,, 1§99). ~- IX (1999) n r . '1-6, lan-Iun, p. 195-199,
(însemnări)
3 3 2 . SANDU, ION. Colocviul internaţional "Ştiinta, tehnica şi arta conservării" (Centrul 
"̂ ^̂ •‘̂ â№âstorâî '*SSf. baniil Sihastrur'-^ura'u, 3-6 august 1^96). ·■ Vi (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p.
159-161, (Arhiep. laşilor)

CONSILIUL CONFERINŢELOR EPISCOPALE EUROPENE
j 3̂ .^‘PARTICIPANT. 'Ndu'a întrunire a·C pregătitor pentru a'Il-a Adunare Ecumenică
iuropeană. ■· VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 162-165, (Cronica bis:' ^Actijalităţi ecumenice)

CONSILIUL ECUMENIC AL BISERICILOR
. Actuălitâţi ecumenicei, îri: MMB, LX V I(1990) hr! 5-6, р с 1ф ес, p. 172-1.74,

Cronica bisericească)
_̂___  A  ^ ____

35. REDACŢIA. Intmnirea Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor.
IV (1994) rar< 1-4, lan-Apr, p. 1^7-168,

(Cronicabis.,-:Actu3 liţăţiecurnenice) ■  ̂ ^
33,̂ .; ^D ^C Ţ IA . Lucrările Corniteţub Executiv al Consiliului .Ecumenicv. al ’Bisericilor
(Geneva, 7-11 februarie ,4,9,95). ·- V (19 nr, .}-3, lan-Mart, p. 189-190, (Croiuca bis. - 
Aciualităţi ecumenice) .
3̂ 7- SŞMENj PETRE. A Vll-a: Adunare generală a Consiliului Ecumenic âi Bisericilor. - I 
(1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 6 -p l6 , (Ca toţi să fie una)
338..:,ŞISE. Noi teme de lucru ргррдзе de C. M. B. - IV nr. 11- 12, N o y ^ P e c ,^ .  \A1AA%,

‘ ̂ f  ̂ > M i
'  - -  -  - V

I f ,

CONSILIUL EPARHIAL * ‘ 4

/'MimOFAN: de lucru a Со
Mart, p. 149-151, (Croni'c^bîs^ribiască^'Arhiep. iaşilor)

€ R O N I C A R
4 ,  fРПЯrbiЯ1 - \l 1-7 Тс1п_ЛДоН·

p. 194-195, (Cronica bis. -Athîep, Inilor)
V. Ştiri din ЕрагЫё:'  ̂I

Ч j

'nr.'4-8,Apr-Aug, p. 181, (Cronica bisericeascâ-
Arhiep. la ş ilo r )

342л-№ЬАСТ1А:'8ёй{п1а de liicru a Gbhsîliului epâ ^̂  în: MMB, LXVI Г1990) nr. 5-
6,0ct-Dec, p. 179-180

r.i
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* LEMNYp ŞTEFAN. Iluminism şi conştiinţa civică în scrierile bisericesti din Moldova (sec. 

|fŞîniepuţpl,ş^^^^ nf!':ri-I2, Nov-Pec, iD, i l 6 -122,.(Credinţă şi cultură în



TEOLOGIE şfViată
CONŞTIINTA NAŢIONALA

344. GRĂMADA, ILIE. De la conştiinţa de neam la conştiinţa naţională la românii cB 
Moldova. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 174-191, (Credinţă şi cultură în Moldova !î)

CONSTITUTII APOSTOLICE
345. JURAVLE, VASILE, Liturghia creştină descrisă în Constituţiile apostolice în comparaţie 
cu liturghiile ortodoxe de azi, - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 142-155, (Cultul ortodox)

CONTEMPLAŢIE

346. CRAINIC, NICHIFOR. Sfinţenia - împlinirea umanului [Curs de Teologie Mistică] [I935, 
1936], Ediţie îngrijită de Ierod. Teodosie Paraschiv, Colecţia ’Teologie şi Spiritualitate”, Editura 
Trinitas a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, Iaşi, 1993. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 71.74 
(Recenzie de loan - Cristinel Teşu) ^

CONVERTIRE
347. STEINHARDT, N. Jumalul fericirii, Edit. Dacia, Cluj-Napoca, 1991,424 p. - II (1992)nr 
1-3, lan-Mart, p. 171-172, (Recenzie de Pr, Gh. Petraru) ^

CORUL MADRIGAL
48. BARNEA, ALEXANDREL. O clipă de fericire "Madrigal·'. - IV (1994) nr. 1-3, Ian-Apr,‘ 

p. 139-147, (însemnări)
CORUPŢIE

349. SEMEN, PETRU. Combaterea corupţiei morale de către profeţii Vechiului Testament. - U
(1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 3-14, (Studii)

CRĂCIUN
AURELIA. Moş Crăciun în tradiţia creştină

12, Nov-Dec, p. 212-214,)

CREAŢIE
351. BIELAWSKL MACIEJ. Dumitru Stăniloae, o viziune filocalică despre lume. Sibiu, Ed. 
Deisis, 1998,348 ρ- - IX (1999) nr. 1-6, lun-Iul, p. 206-215, (Recenzie de Pr. Nicu Voinea)
352. FLOROVSKY, GEORGE. Ideea de creaţie în filosofia creştină. - VHI (1998) nr. 1-4, lan- 
Apr, p. 25-49, (Creştinism şi fîlosofie. Traducere de Pr. Ciprian Bahrim)
353. MANARANCHE, ANDRE. En separant le sabie et Teau. . . La Creation, Le 
sarment/Fayard, Paris, 1990,298 p. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 223-224, (Recenzie de Pr. 
lect. Gh. Petraru)
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354. MOLTMAN, JURGEN, Redescoperirea pământului-spiritualitate cosmică despre teologie 
şi ecologie. - VII (1997) nr. 1-7, lan-Iun, p. 128-142, (Creaţia-operâ a iubirii lui Dumnezeu; trad. 
din limba germană de Pr. lect. dr. N. Achimescu)
355. PATTERSEN, ALVYN, Athanasius, Geofifrey Chapman, London, 1995, XIII + 202 p. -
VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 143-146, (Recenzie de Pr. asist. Dan Sandu)
356. POPA, GHEORGHE. Binele moral şi binele suprem în perspectiva conservării şi 
transfigurării creaţiei. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 112-120, (Studii)
357. SAVA, VIOREL. Iubirea lui Dumnezeu faţă de creaţia Sa reflectată în cultul ortodox. -
VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 43-50, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)
358. SEMEN, PETRE. Concepţia biblică despre proprietatea asupra pământului. - VII (1997] 
nr. 1-6, lan-Iun, p, 25-42, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)
359. TEŞU, lOAN-CRISTINEL. învăţătura despre creaţie în spiritualitatea ortodoxă. - VI
(1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 51-76, (Creaţia-operâ a iubirii lui Dumnezeu)
360. URSU, N. A. Dascălul Ilarion - primul traducător şi comentator român al Exaimeronulu: 
Sf Vasile cel Mare. - III (1993) nr, 11-12, Nov-Dec, p. 65-76, (Credinţă şi culturâ în Moldovi 
III)
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1 ^1 . VICOVAN, lOAN. Concepţia Sfântului Vasile cel Mare despre creaţie în Haxaemeron. - 
Vn (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 77-94, (Creaţiа-орегй a iubirii lui Dumnezeu)

CREAŢIE ARTISTICĂ
362. RUPNIK, MARKO IVAN. L'Arte memoria della comunione. II significato teologico 
inisionario deU'arte nella sagistica di Vjaceslav Ivanovic Ivanov, Edizioni Lipa, Roma, 1994, 191 
p - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 232-235, ( Recenzie de Pr. Nicu Voinea)

CREDINŢA
363. AUGUSTIN, FERICITUL. Despre credinţă în cele nevăzute. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, 
p, 170-176, (Pagini patristice ; trad. de Gh. Badea)
364. GHEORGHESCU, CHESARIE. Credinţa creştină şi importanţa ei. - VI (1996) nr. 7-12, 
lul'Dec, p. 105-110, (Predici, cateheze, meditaţii)
3 6 5 . NECIilTA, V. Credinţa şi schimbările sociale. - 1 (1991) nr. 192-194, Sept-Dec, p. 192-
194, (Religie, cultură, ştiinţă)
366. NECiilTA, VASILE. Sindromul Cain în istoria omenirii. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
163-165, (Predici)
367. POPA, GHEORGHE. Credinţa ca virtute teologică şi implicaţiile ei moral-sociale. - I
(1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 28-40, (Studii)
368. SEMEN, PETRE. Trăirea autentică a credinţei în viziunea biblică. - VI (1996) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 65-78, (Studii)
369. SEMEN, PETRE. Dialog interteologic-Leipzig (Saxonia) - Germania. - VIII (1998) nr. 5- 
12, Mai-Dec, p. 236-238, (Viaţa bisericească-Arhiep. laşilor)
370. TUTEA, PETRE. Proiectul de tratat. Eros. , Edit. Pronto, Braşov, Ed. Scriitorilor, 
Chişinău, 1992, 190 p. - III (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 107, (ÎNÎotă bibliogr. de pr. V. Nechita)

CREDINŢA ORTODOXĂ
371. GRIGORIE PAL AM A, SF. Mărturisirea credinţei ortodoxe. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, 
p. 167-169, (Pagini patristice; trad. de Gh. Badea)

CREDINŢĂ ŞI CULTURĂ
372. ANTONIE PLAMĂDEALĂ, MITROPOLIT. Transilvăneni în viaţa bisericească şi 
culturală a Moldovei şi moldoveni în Transilvania. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 123-126, 
(Credinţă şi cultură în Moldova III)
373. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ, MITROPOLITUL ARDEALULUI. Calendar de inimă 
românească. Sibiu, 1988, 390 p . ; Alte file de calendar de inimă românească. Sibiu, 1988, 374 p. 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 159-162, (Recenzii şi note bibliografice de Pr. Ghe. 
Cunescu)
374. CALINIC ARGATU, EPISCOP. Bucuria lectuni. Buc. , 1989, 144 p. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 167-168, <Cuprinde 22 reflexiuni sau restituiri, în care sunt evocate 
diverse... >
375. CÂNDEA, VIRGIL. Moldova şi Orientul apropiat în coordonatele geografiei spirituale
româneşti. - III П993">№. R-10 Anp-Oct n 139-146 (CreAmfi  ̂ cnltiirS în MnlHovn ТЛ\ /  ̂ ' O ' Ă. ' \ у

376. CĂPREANU, lOAN. O făclie a culturii româneşti din Bukovina : Popa Andrei. - 1 (1991) 
nr. 1-3, lan-Mart, p. 121-131, (însemnări)
378. CHIRICĂ, VASILE. Cele mai vechi manifestări cultice şi religioase din preistoria 
României. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 15-19, (Credinţă şi cultură în Moldova)
П9. CIOPRAGA, CONSTANTIN. Dosoftei : prelatul preot. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec,
Э. 85-89, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
580. COJOCARU, CONSTANTIN C. Starea culturală a monahismului din Bucovina în a doua 
umătate a sec. al XVIII-lea. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 139-148, (Din istoria Bucovinei)
381. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. "Teze" istorico-literare contemporane care valorifică şi



sCViatä
amplifică fondul cultural al Episcopiei Romanului şi Huşilor. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
30-34. fStudii'); <Prezentarea lucrării "EoiscoDia Romanului" a Pr. Scarlat Porcescu>

HURJUI, 
da 1848-1918, în: MMB

38'’J. ISTRATE, GAVRIL.
Dec, p. 77-84, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
384. LEMNY, ŞTEFAN. Iluminism şi conştiinţă
XVII- începutul sec. XIX). - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 116-122, (Credinţă şi cultură în 
Moldova)
385. MOLDOVANU, DRAGOŞ. Motive creştine în toponimia Moldovei. - III (1993) nr. 4 -7  ̂
Apr-Iul, p. 84-pl 10, (Credinţă şi cultură în Moldova)
386. NIJTĂ, ION. A.specte ale creştinismului reflectate în antroponimia din Moldova. - HJ
(1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 111-134, (Credinţă şi cultură în Moldova)
387. POPESCU, DUMITRU. Teologie-cultură-renaştere în viziunea I. P. S. Daniel, 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 17-20
388. REZUŞ, PETRI 
Dec, p. 39-43, (Credinţă şi cultură în Moldova l î l)

- 1 2 , Nov-

medievale389. SABADOS, MARINA ILEANA. Tezaure ale cultuni şi spiritualităţii 
româneşti: colecţiile de artă religioasă din cadml Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. - III (1993) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p. 90-99, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
390. SPINEI, VICTOR Piese de cult din regiunile carpato-dunărene în sec. X-XV. - III (1993) 
nr. 4-7, Apr-Iul, p. 67-83, (Credinţă şi cultură în Moldova)

CREDINŢĂ ŞI SĂNĂTATE
391. CHIRICA, CONSTANTIN. Biserica şi sănătatea poporului. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, 
p. 113-122, (Religie, cultură, ştiinţă)
392. CRISTESCU, VASILE. Mântuire şi tămăduire. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 91-pl 1 1 , 
(Studii)
393. MIHALACHE, SORIN. Iubirea lui Hristos vindecă lumea. Seria de conferinţe ASCOR 
din Postul Crăciunului. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 161-166, (Viaţa bisericească-Arhiep. 
laşilor)
394. REDACŢIA, Preotul de caritate. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 221-224, (însemnări); 
<Raport de activitate pe luna sept. 1995 al pr. de caritate Petru C h... >

CREŞTINAREA RUŞILOR
395. CĂLINOIU, CONSTANTIN. Creştinarea ruşilor în contextul relaţiilor bizantino-slave din 
secolele  ÎX-X. - lî (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 75-105, (Studii) _

CRESTINISM
396. AUGUSTIN, FERICITUL. Despre învăţătură creştină. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, 
lan-Iun, p. 109-117, (Pagini patristice ; traducere de Ierom. C. Chirilă); <Traducere din 
Pntrnlniiifi Latin? XL n. 669-678>O  ̂  ̂i.

397. ELIADE, MIRCEA. lisus în India. - I (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 146-149, (Religie, 
cultură, ştiinţă)
398. METALLINOS, GHEORGHE. Elenism - creştinism şi taina îndumnezeirii omului. - X 
(2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 166-170, (Predici, cateheze, meditaţii. Traducere de Ion Marian 
Croitoru)
399. PARASCHIV, TEODOR. Creştinism şi gnosticism. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 35- 
54, (Studii)
400. PETRARU, GH. lisus Hristos-Calea, Adevărul şi Viaţa. în: MMB, LXVI (1990) nr 5-6, 
Oct-Dec, p. 93-98, (Religie, culturâ, ştiinţă)
401. SCHILLEBEECKX, EDWARD. L'histoire des hommes, recit de Dieu, traduit de
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neerlaindais par Helene Comelis-Gevaer, Les Edition du Cerf, Paris, 1992, 384 p. - VIII (1998) 
nr. 5-12, Mai-Dec, p, 227-229, (Recenzie de Pr. Gh. Petraru)

CRIMEEA
402. POPESCU, EMILIAN. Sfîntul loan Hrisostomul şi misiunea creştină |n Crimeea şi la 
Dunărea de Jos. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 15-27, (Studii)

CRUCE
403. ATANASIE CEL MARE, SF. Crucea lui Hristos-biruinţă asupra morţii. - V (1995) nr. 4- 
6 , Apr-Iun, p. XV-pXVI
404. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 260, (Cronica 
Sucevei şi Rădăuţilor)
405. 10AN GURĂ DE AUR, SF. Omilii morale hagiografice. - Vil (1997) nr. 1 -6 , ian-iun, p. 
163-173, (Pagini patristice ; trad, de Pr. Petru Sidoreac); <’'Părintele Meu, de este cu putinţă, 
treacă de la Mine paharul acest... >
406. POPOVICI, GH. Duminica înaintea înălţării Sf Cruci. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, Iul. - 
Sept, p. 84-88, (Predici şi cateheze); <Simbolul Sf Cruci în Vechiul Testament-toiagul lui 
Moise>
407. SEMEN, PETRE. La Duminica a IlI-a din post, a Sf Cruci. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, 
p. 83-86, (Predici)
408. VARLAN, 10AN. Crucea-"puterea lui Dumnezeu" (I Corinteni 1, 18). - II (1992) iir. 1-3, 
lan-Mart, p. 91-96, (Dreapta învăţătură a Bisericii)

CTITORII DOMNEŞTI
409. CIOCAN, NISTOR. Domni ai Moldovei ctitori şi sprijinitori ai Episcopiei de Huşi. -· VI
(1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 95-104, (Studii)
410. MARICARI, VALERIU. Moştenirea Movileştilor. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 211- 
213, (însemnări)
411. POPITĂ - STOICESCU, LIDIA. Meditaţie la sfinţirea ctitoriei Brâncovenilor de la 
Sâmbăta de Sus [15 august 1993]. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 137-139, (însemnări)

CTITORII ROMÂNEŞTI PESTE HOTARE
412. MAZILU, RADU. Ion lonescu de la Brad-ctitor de biserică în Grecia. - 1 (1991) nr. 9-12, 
Sept-Dec, p. 210

CUCUTENI
413. MONAH, DAN. Practici rituale în vremea culturii Cucuteni. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p, 
20-28, (Credinţă şi cultură în Moldova)

CULPABILITATE
414 DELUMEAU, JEAN. Păcatul şi frica-Culpabilitatea în Occident (sec. XIII-XVIII), Edit. 
Polirom, Iaşi, 1997, voi. I. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 209-218, (Recenzie de Cezar 
Tabâmă)

CULi E FLHLlGiUASE
415. ANGHELESCU, GHEORGHE. Din viaţa politică şi religioasă a României. Administraţia 
centrală a cultelor - puncte de reper. - VIII (1998) nr. 1 -4, lan-Apr, p. 211 -220, (însemnări)

CULT SI CULTURĂ%

416. REDACŢIA. A Xll-a sesiune stiintifică : "Valori bibliofile din Patrimoniul national", - I\  ̂ t  9

(1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 177-178, (Cronica bisericească); <Cuvântul I. P. S. Daniel> 

CULTUL DIVIN
417. COJOCARU, NICOLAE. Cultul în comunităţile creştine de pe teritoriul ţării noastre în
primile veacuri. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 126-155, (Studii)



TEOLOGIE s iy ia tă

418. JURAVLE, VASILE. Liturghia creştină descrisă în Constitutiile apostolice în comparaţie 
cu liturghiile ortodoxe de azi. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 142-155, (Cultul ortodox)
419. NECULA, NICOLAE D. Tradiţie şi înnoire în slujirea liturgică, Pr. prof. dr. Nicolae D. 
Necula, Edit. Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 1996. - VII (1997) nr. 1-6, Ian~Iun, p. 200-203, 
(Recenzie de Pr. lect. Viorel Sava)
420. SAVA, VIOREL. Iubirea lui Dumnezeu faţă de creaţia Sa reflectată în cultul ortodox, - 
VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 43-50, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)
421. SIDOREAC, PETRU. Un teolog grec despre viaţa liturgică românească. Prezentare 
sistematică şi critică a cărţii "Elemente liturgice specifice în Biserica Ortodoxă Româna" scrisă de 
pr. Konstantinos Karaisaridis-Atena. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 143-162, (Cultul ortodox)

CULTURA
422. BALAN-MIHAILOVICI, AURELIA. Lucrarea Duhului Sfanţ (I). în: MMB, LXVI
(1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 82-83
423. CANDEA, VIRGIL. Mărturii româneşti peste hotare. Mică enciclopedie de creaţii 
româneşti şi de izvoare despre români în colecţiile din străinătate, voi. 1 (Albania-Grccia), Buc.,
1991, XXXII + 602 p. cu 102 planşe alb-negru. - I (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 222-224, 
(Recenzie de Pr. V. Nechita)
424. CRAINIC, NICHIFOR. Nostalgia paradisului, ediţie cu un studiu introductiv de Dumitm 
Stăniloae, postfaţă şi note de Magda Ursache şi Petru Ursache, fişă bibliografică de Alexandru 
Cojan; Editura Moldova, Iaşi, 1994, 329 p. - IV (1994) nr, 1-4, lan-Apr, p. 159-161, (Recenzie 
de pr. drd. loan-Cristinel Teşu)
425. MACARIE, GH. Influenţa greacă în cultura sec. XVII-XIX în Moldova. - V (1995) nr. 10- 
12, Oct-Dec, p. 156-164, (Studii)

CULTURA PALEOLITICĂ
426. CHIRICA, VASILE. Mitoc-Botoşani. Mărturii de viaţă

dce. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, o.
în lumina ultimelor descoperiri
162, (Străveche vatră de viaţă şi

cultură)
427. CHIRICA, VASILE. Cele mai vechi manifestări cultice şi religioase din preistoria 
României. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 15-19, (Credinţă şi cultură în Moldova)

CULTURA POPULARA ROMANEASCĂ
428. DASCĂLU, NICOLAE. Ecouri ale Proverbelor lui Solomon în cultura populară 
românească. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 165-184, (Studii)

CUNOAŞTERE
429. PARASCHIV, TEODOR. Cunoaşterea în concepţia Sfinţilor Părinţi. - III (1992) nr. 1-3, 
lan-Mart, p. 48-59, (Studii)

CUNOAŞTEREA DE SINE
430. CRISTESCU, VASILE. Cunoaşterea de sine în filosofie şi în creştinism-analiză comparată.
- VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 34-61, (Studii)

CUNOAŞTEREA LUI DUMNEZEU%

43 L ALEXA, VASILE. Slăvirea lui Dumnezeu întm smerenie, - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p.
178-181, (Predici) 432. EVDOCHIMOV, PAUL. Cunoaşterea lui Dumnezeu în tradiţia 
răsăriteană. învăţătura patristică, liturgică şi iconografică. Traducerea, prefaţa şi notele Pr. Lect. 
univ. dr. Vasile Răducă, Asociaţia filantropică medicală creştină Christiana, Bucureşti, 1995, 168 
p. - VI (1996)nr. 1-6, lan-Iun, p. 150-155, (Recenzie de Pr. asist. loan-Cristinel Teşu)
433. LOSSKY, VLADIMIR. Vederea lui Dumnezeu. în româneşte de Maria Cornelia Oros, 
Studiu introductiv diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, Sibiu, 1995, LX - 181 p. - V (1995) nr. 10- 
12, Oct-Dec, p. 227-232, (Recenzie de Pr. loan C. Teşu)
434. TEŞU, lOAN-CRISTINEL, Cunoaşterea lui Dumnezeu în învăţătură şi iiăirea filocalică. - V
(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 73-pl04, (Studii)
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CUVÂNT
435. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Cuvântul vieţii în cuvintele Scripturii. - V (1995) 
nr. 7-9, lul-Sept, p. III-VIII
436. SAVA, VIOREL. La Duminica a VlII-a după Rusalii. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Sept, p. 
150-151, (Predici)

CUVÂNTUL LUI DUMNEZEU
437. HARALAM, CLEMENT. Predică la Duminica a XVIII-a după Rusalii (Luca 5, 1-11). -
VI (1996) nr. 7 - 1 2 , lul-Dec, p. 110-113, (Predici, cateheze, meditaţii)

DECALOG
438. CARCIULEANU, ION Minciuna şi umiănle ei. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 118-120,
(Predici)

439. SEMEN, PETRE. Personalitatea lui Moise şi valoarea poruncilor date prin el. - VI (1996) 
nr. 1-6, lan-Iun, p. 21-33, (Studii)
440. SEMEN, PETRE. Trăirea autentică a credinţei în viziunea biblică. - VI (1996) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 65-78, (Studii)

DEMNITATE
441. POPA, GHEORGHE. Profeţii biblici: apărători ai demnităţii umane. - VIII (1998) nr. 5-12, 
Mai-Dec, p. 100-105, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
442. TEŞU, lOAN-CRISTINEL. Sensul familiei în concepţia Sfanţului loan Gură de Aur. - IV 
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 40-59, (Familia creştină azi)

DESÂVÂRSIREm

443. HARALAM, CLEMENT. La Duminica a IV-a din Post (a Sfanţului loan Scărarul). - IV 
(1994) nr. 1-3, lan-Apr, p. 136-138, (Predici)

DIACONIŢA
444. CLEOPA ILIE, ARHIM. Rolul femeii în familie, biserică şi societate. - VIII (1998) nr. 1-
4, Ian-Apr, p. 195-198, (Predici, cateheze, meditaţii)

DIALECTICA
445. AUGUSTIN. De dialectica, ediţie, traducere, introducere, note, comentarii şi bibliografie 
de Eugen Munteanu, Humanitas, Buc., 1991. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, 166-167, (Recenzie de 
Pr. V. Nechita)

DIALOG lUDEO-CRESTIN
446. ANGHELESCU, GHEORGHE; MILLO, ABRAIiAM; SORIN, IULIAN; ş. a. Cuvântări
fe deschiderea simpozionului - Durâu, 20 iulie 1998-. - VIII (1998) nr. 5-12, iviai-jjec, p. 48-53, 
(Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
447. Comunicat comun al participanţilor la Simpozionul Internaţional "Spiritualitatea Psalmilor 
şi morala socială a profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-15, Mai-Dec, p. 47-48, (Spiritualitatea 
Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
448. HACOHEN. MENAHEM. Cuvântare la deschiderea dialogului evreo-creştin pe ternii 
’Cartea Psalmilor" şi "Morala viziunii profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 54-59, 
^Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)

DICŢIONAR
449. LATOURELLE, RENE COORD; FISICHELA, RINO. Dictionaire de Theologie 
fondamentale, Editions Bellarmin/Edition Cerf montreal-Paris, 1992, 1538 p. - V (1995) nr. 7-9, 
lul-Sept, p. 105-106, (Recenzie de Pr. Lect. Gh. Petraru)
450. PATRINACOS,
Arhiep. lakovos, Primatul Bisericii Ort, greceşti din America, New York, 1987, 329 p. - II (1992)

8-10, Aug-Oct, p, 218-219, (Recenzie de asist. univ. E. Chiosa)



DIPLOMAŢIE
45 L SBECHI, GH. Vasile Alecsandri, diplomatul. în: MMB, LXVI (1990) nr, 4, Iul, -Sept, p. 
113-125, (Bardului de la Mirceşti)

DISCIPLINA ECLESIASTICĂ
452. . Testamentum Domini noştri Jesu Christi, trad. note şi comentariu introductiv de Pr. lect, 
dr. Nicolae Achimescu, Ed. Polirom, Iaşi, 1996, ediţie bilingvă (latină şi română). - VII (1997) m\ 
1-6, lan-Iun. p. 199-200, (Recenzie de lect. Viorel Sava)
453. FLOCA, lOAN N. Sinoade în Mitropolia Moldovei - hotărîri privind unitatea credinţei 
ortodoxe şi disciplina bisericească. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 192-212, (Credinţă şi cultuiă 
în Moldova II)

DIVORŢI

454. SEMEN, PETRE. Atitudinea Bisericii faţă de pruncucidere, divorţ, abandonul de copii, 
droguri şi homosexualitate, justificată şi de Sf Scriptură. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 75-96,
(Asistenţa socială)

DOBROGEA
455. POPESCU, EMILIAN. Cîteva consideraţii cu privire la rolul episcopiilor din Dobrogea 
(Scytia Minor) în viaţa creştină a Moldovei în sec. IV-XIV. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
106-111, (Studii)

DOCTOR HONORIS CAUSA
456. DASCĂLU, NICOLAE. I. P. S. Mitropolit Damaskinos al Elveţiei, doctor honoris causa 
al Univ. din Iaşi. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 139-142, (Teologia în universitate)
457. lONITĂ, VIOREL. Profesor dr. Wilhem Nyssen-"Doctor Honoris Causa”, al Univ. "Al I. 
Cuza"-Iaşi. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 224-230, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

DOCUMENTE
458. IVĂNESCU, D. Documente privind Mitropolia Moldovei. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, 
p. 1 1 1 - 1 2 0

DOGMĂ ŞI CULT
459. JURAVLE, VASILE. Doctrina despre cele două firi ale Mântuitorului în textele liturgice 
ortodoxe şi în cele ale Bisericii Armene. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 18-36, (Studii)
460. SIDOREAC, PETRU. Un teolog grec despre viaţa liturgică românească. Prezentare 
sistematică şi critică a cărţii "Elemente liturgice specifice în Biserica Ortodoxă Română" scrisă de 
pr. Konstantinos Karaisaridis-Atena. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 143-162, (Cultul ortodox)

DONAŢIE
461. lONESCU, LUCIA. Donaţii şi donatori în colecţia de argintărie a Bisericii Mănăstirii Ŝ  
Spiridon din Iaşi. - Vi (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 121-127, (însemnări)

DKAUUbiii
462. SIMEON NOUL TEOLOG, SF. Mulţumire către Dumnezeu pentru binefacerile lui cătr 
noi. în care şi despre rugăciunea duhovnicească şi folosul ei. Şi despre strălucirea dumnezeieştii 
vederi, despre statornicie şi despre dragostea cea către Dumnezeu. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 
94-pl04, (Pagini patristice ; trad. de diac. Comeliu-îlie Emeanu)

DREPTATE
463 ABRUDAN, DUMITRU. Dreptatea socială în scrierile biblice. - VIII (1998) nr. 5-12, 
Mai-Dec, p. 81-89, (Spiritualitatea psalmilor şi etica socială a profeţilor)
464. PLĂEŞU, TEODORA. Ideea de dreptate în opera lui Piaton-"Republica". - II (1992) nr. 11- 
12, Nov-Dec, p. 210-212, (însemnări)
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DREPTATEA LUI DUMNEZEU
465. LEVOACÂ, ŞTEFAN. Despre dreptatea lui Dumnezeu care ne îndeamnă la pocăinţă. - III
(1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 62-65, (Predici)

DREPTURILE OMULUI
466. CĂJVÂNEANU, RADU. Biserica faţă în faţă cu legile şi fărădelegile presei. - VIII (1998) 
nr. 5-12, Mai-Dec, p. 124-154, (Biserica şi mass-media)

DROGURI
467. MEN, PETRE. Atitudinea Bisericii faţă de pruncucidere, divorţ, abandonul de copii, droguri 
şi homosexualitate, justificată şi de Sf Scriptură. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 75-96, 
(Asistenţa socială)

UUhtUVNlC
_ ___ _

468. BUNGE, GABRIEL. Părintele duhovnicesc şi gnoza creştină după avva Evagrie Ponticul, 
cu două studii de Michael O'Laughlin. Traducere :diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, Sibiu, 2000, 
270 p. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 244-248, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. 
lect. dr. loan Cristinel Teşu)
479. SAVA, VIOREL. Preotul duhovnic şi Taina Măilurisirii. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
25-38, (Studii)

DUHOVNICIE
470. CLEOPA, ILIE. Douăzeci de pricini pentru care trăiesc oamenii pe pământ. - X (2000) nr. 
1-6, ian-iun, p. 175-177, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A II-A DIN POST
471. ALEXE, ŞTEFAN. La Duminica a Il-a din post. -I (1991) nr. 1-3, lan-Mait, p. 62-65, 
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472. lACOB, CLEMENT. La Duminica a doua din post. În-MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, lan- 
Iun, p. 62-65
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473. SEMEN, PETRE. La Duminica a IlI-a din post, a Sf Cruci. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
83-86, (Predici)

DUMINICA AIV-A DIN POST
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(1994) nr. 1-3, lan-Apr., p. 136-138
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3, lan-Mart, p. 87-90

DUMINICA AIII-A DUPĂ PAŞTI
DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Cuvânt la Duminica femeilor mironosiţe. - VII (1997) 

nr. 1-6, lan-Iun, p. 175-180, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A VII-A DUPĂ PAŞTI
477. BITERE, ŞTEFAN. La Duminica a Vll-a după Paşti. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 70-71, 
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DUMINICA A II-A DUPĂ RUSALII
478. POPA, GH. Sfinţii neamului românesc. Duminica a 2-a după Rusalii. - VI (1996) nr. 1-6, 
lan-Iun, p. 115-117

DUMINICA A III-A DUPĂ RUSALII
479. GHEORGHESCU, CHESARIE. La Duminica a IlI-a după Rusalii. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 104-105, (Predici)
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482. SAVA, VIOREL. La Duminica a VlII-a după Rusalii. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Sept, p
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DUMINICA A XIV-A DUPĂ RUSALII
484. HARALAM, CLEMENT. Invitaţii la nunta fiului de împărat (Duminica a XlV-a după 
Rusalii). - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 189-194, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A XVI-A DUPĂ RUSALII
MMB

p. 81-83, (Predici)

DUMINICA A XVII-A DUPĂ RUSALH
486. HARALAM, CLEMENT. Predica la Duminica a XVIII-a după Rusalii (Luca 5, 1-11).
VI (1996) nr. 7-12, Iul- Dec, p. 110-113, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A XIX-A DUPĂ RUSALII
487. HARALAM, CLEMENT. Predica la Duminica a XlX-a după Rusalii (Luca 6 , 31-36).
VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 171-174, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A XXII-A DUPĂ RUSALH
488. GHEATAU, MIHAIL. Predica la Duminica Bogatului nemilostiv şi a săracului Laz

meditaţii)
XXn-a după Rusalii]. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 249-252, (Predicî

DUMESUCA A XXIV-A DUPĂ RUSALH
489. GUSĂ, ŞTEFAN. La Duminica a XXIV-a după Rusalii. - II (1992) nr. 11 -12, Nov-Dec, p. 
175-177, (Predici)

DUMINICA A XXV-A DUPĂ RUSALII
490. CHIRICA, C. GR. La Duminica a XXV-a după Rusalii. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, 
Oct-Uec, p. 72-74, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A XXVI-A DUPĂ RUSALII
491. GUŞĂ, ŞTEFAN. La Duminica a XXVI-a după Rusalii. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, 
Oct-Dec, p. 74-76, (Predici, cateheze, meditaţii)

DUMINICA A XXIX-A DUPĂ RUSALII
492. NECHITA, V. La Duminica a XXIX-a după Rusalii (Despre recunoştinţă). - II (1992) nr. 
1-3, lan-Mart, p. 79-80

DUMINICA A XXXIV-A DUPĂ RUSALII
493. PETRARU, GH. La Duminica Fiului risipitor. - I (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 58-60, 
(Predici)

DUMINICA FLORIILOR
494. HARALAM, CLEMENT. Meditaţie în Duminica Floriilor. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 
113-114, (Predici)
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DUMINICA în a in t e a  ÎNĂLŢĂRII SF. CRUCI
MMB

Sept, p. 84-88, (Predici şi cateheze); <Simbolul Sf, Cruci în Vechiul Testament-toiagul lui 
Moise>

DUMINICA IZGONIRII LUI ADAM DIN RAI
496. ANDREICA, VASILE. La duminica izgonirii Iui Adam din Rai. - III (1993) nr 1-3, lan- 
Mart, p. 60-61, (Predici)

DUMINICA LĂSATULUI SEC DE BRÎNZĂ
497. NEAGA, NICOLAE. La Duminica lăsatului sec de brînză. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
60-61

DUMINICA TUTUROR SFINŢILOR
498. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Omilie la Duminica tuturor Sfinţilor. -
IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 155-158, (Teologia în universitate)

DUMNEZEU
499. FLOROVSKY, GEORGE. Ideea de creaţie în filosofia creştină. - VIII (1998) nr. 1-4, lan- 
Apr, p. 25-49, (Creştinism şi filosofie. Traducere de Pr. Ciprian Bahrim)
500. NICOLESCU, NICOLAE. Sofiologia şi definirea numelui lui Dumnezeu în gândirea 
Părintelui Pavel Florensky. - VIII (1998) nr. 1-4, Ian-Apr, p. 96-132, (Creştinism şi filosofie)
501.^ SIMEON NOUL TEOLOG, SF. Mulţumire către Dumnezeu pentru binefacerile lui către 
noi. în care şi despre rugăciunea duhovnicească şi folosul ei. Şi despre strălucirea dumnezeieştii 
vederi, despre statornicie şi despre dragostea cea către Dumnezeu. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 
94-p 104, (Pagini patristice; trad. de diac. Comeliu-Ilie Emeanu)

DUNĂREA DE JOS
502. POPESCU, EMILIAN. Sfintul loan Hrisostomul şi misiunea creştină în Crimeea şi la 
Dunărea de Jos. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 15-27, (Studii)

ECLESIOLOGIE
503. CLEMENT, OLIVIER în elanul Conciliului Vatican IL - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 
242-243, (Actualităţi ecumenice)
504. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Enciclica dialogului pentru unitate. -
V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 239-242, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice ; trad. de P r 
Nicolae Dascălu); <Reacţii ortodoxe la enciclica "Ut unum sint" - Vatican, 30 mai 1995>

ECOLOGIE
505. ACHIMESCU, NICOLAE. New Age şi ecologia. Consideraţii critice din perspectivă 
creştină. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 107-127, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)
506. MOLTMAN, JÜRGEN. Redescoperirea pământului-spiritualitate cosmică despre teologie 
şi ecologie. - VII (1997) nr. 1-7, lan-Iun, p. 128-142, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu ; trad, 
din limba germană de Pr. lect dr. N. Acuiracscu)
507. REDACŢIA. Seminaml internaţional "Tineretul ortodox şi ecologia". - IV (1994) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p. 76-77, (Cronica bisericească. A. -Actualităţi ecumenice. Traducere de Margareta N, 
după Syndesmos News, voi. X ,, nr. 1 -2 , oct. 1994.)
508. SEMEN, PETRE. Concepţia biblică despre proprietatea asupra pământului. - VII (1997) 
nr. 1-6, Ian Tun, p. 25-42, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)

ECOTEOLOGIE
509. REDACŢIA. Seminaml internaţional "Tineretul ortodox şi ecologia". - IV (1994) n r 8-10, 
Aug-Oct, p. 76-77, (Cronica bisericească. A. -Ac^alităţi ecumenice. Traducere de Margareta N. 
după Syndesmos News, voi. X ., nr 1-2, oct. 1994 .)
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510. ACHIMESCU, NICOLAE. întâlnirea de la Viena (14-17 septembrie 1995). - V (1995) nr. 
7-9, lul-Sept, p. 110-111, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
511. ANTONOVÎCI, RADU. Conferinţa internaţională "Cuvânt-Limbă-Identitate” 
(Logumkloster, Danemarca 16-20 septembrie 1996). - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 157-158, 
(Actualităţi ecumenice)

BRÂNZĂ, RADU
A

(însemnări)
BUCUR, IERONIMA XXV

Sfaiii

întrunire interconfesională intemaţională a călugăriţelor. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 155* 
156, (Actualităţi ecumenice)
514. CRONICAR, Sensul, carecteristica şi scopul dialogului teologic. - V (1995) nr. 1-3, lan- 
Mart, p. 190-191, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
515. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Misiunea în Europa Astăzi. Mărturisirea lui 
Hristos înt^-o lume contradictorie. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 31-36, (Orientare misionară);
516. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Poate documentul roman despre purcederea 

ântului Duh deveni punctul de plecare al unei clarificări ecumenice principale ? Un răspuns
ortodox. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 34-44, (Simpozion ecumenic privind "Purcederea 
Duhului Sfânt*’); <Expunere făcută la Simpozionul internaţional privind "Purcederea Sfa... >
517. lONIŢĂ, VIOREL; ROSER, MARKUS. Conferinţa Bisericilor Europene şi opera 
diaconică a Bisericii Evanghelice din GenTiania. Seminar despre educaţia şi formarea ecumenică- 
Durău, România, 16-23 august 1999. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 159-161, (însemnări)
518. NEAGA, NICOLAE. Facă-se voiaTa. în: MMB, LXVI (1990) nr, 1-3, Ian. -Iun, p. 20-25, 
(Biserica şi problemele lumii contemporane); <Comisia "Misiune şi Evanghelizare"-C. E. B. a 
organizat între 2 2  mai-... >
519. NECHITA, V. Acţiuni de solidaritate faţă de poporul român şi biserica noastră străbună, 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 191-192, (Cronica bisericească ; A. -Actualităţi 
ecumenice)
520. NECHITA, V. întrunirea Adunării mondiale a C. E. B. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, 
Ian. -Iun, p. 191, (Cronica bisericească ; A. -Actualităţi ecumenice); <A avut loc la Seul între 5- 
1 2 martie 1990>
521. NECHITA, VASILE. Simpozion ecumenic la Centrul Eparhial Iaşi. - II (1992) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 229, (Arhiep. Iaşilor)
522. PARTICIPANT. Întîlnire interconfesională a călugăriţelor. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p.
179, p. 180
523. PARTICIPANT. Noua întrunire a Comitetului pregătitor pentru a Il-a Adunare Ecumenică 
Europeană. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 162-165, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
524. PETRARU, GHEORGHE. Familia creştină - perspective misionare şi ecumeniste. - IV
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 76-88, (Famiha creştină azi)

174,525. REDACŢIA. Actualităţi ecumenice. In: Mivm, l XVI (1990) m. 5-6, Gcl- 
(Cronica bisericească)
526. REDACŢIA. "Am fi putut face mai mult". Interviul cu Emilio Castro, secretarul general al 
C. E. B. , privind România. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, lan-Iun, p. 192-194, (Cronica 
bisericească)
527. REDACŢIA. Le Cenacle - Geneva, 29 septembrie - 2 octombrie. - IV (1994) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 147, (Cronica bisericească. A. - Actualităţi ecumenice)
528. REDACŢIA. Simpozion interconfesional privind "Purcederea Sfanţului Duh". - VIII 
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 27-29, (Simpozion ecumenic privind "Purcederea Duhului Sfânt")
529. REDACŢIA. Raport al sesiunii de studii cu privire la tradiţia greacă şi latină despre
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purcederea Duhului Sfânt. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 30-33, (Simpozion ecumenic 
privind "Purcederea Duhului Sfanţ")
530. SEMEN, PETRE. A Vll-a Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. - I
(1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 6 -pl6 , (Ca toţi să fie una)
531. SEMEN, PETRE. Educaţia teologică-măiturie şi slujire în lumea de azi. - V (1995) nr. 7-9, 
lul-Sept, p. 109-110, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
532. TEOCTIST ARĂPAŞU, PATRIARH. "Acest dar dumnezeiesc, care este mişcarea 
ecumenică" : Cuvântul Prea Fericitului Părinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române la 
deschiderea lucrărilor Comitetului Executiv al Consiliului Mondial al Bisericilor [Bucureşti, 14 
septembrie 1994]. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 3-8, (Acest dar dumnezeiesc, care este 
mişcarea ecumenică)
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533. NECHITA, VASILE. Simpozion ecumenic despre educaţia religioasă. - II (1992) nr. 11- 
12, Nov-Dec, p. 229-230, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)
534. POPA, GH; SANDU, DAN. Anticiparea unei teme ecumenice europene în dialogul 
ecumenic local. - V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 47-51, (Arhiep. laşilor)
535. REDACŢIA. Actualităţi ecumenice. în; MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 175,
(Cronica bisericească)
536. REDACŢIA. Comunicat. Declaraţia comună adoptată de plenul Conferinţei Naţionale 
Ecumenice (30 iunie-2 iulie 1996). - V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 52-54, (Arhiep. laşilor); <Lista 
participanţilor la Conf Naţională Ecumenică>

EDUCAŢIE
537. POPA, GH. Semnificaţia mitului peşterii la Platon. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 204- 
209, (Religie, cultură, ştiinţă)

EDUCAŢIE RELIGIOASĂ
'i, CARMEN. Treptele fonnaie sau momentele logico-psihologice ale lecţiei, 

cu aplicare în învăţământul religios. - IX (1999) nr, 7-12, lul-Dec, p. 55-61, (Ora de religie şi 
educaţia religioasă)
539. CHIRVASĂ, 10AN. Principii fundamentale şi mijloace de învăţământ folosite în educaţia 
religios-morală. - IX (1999) nr. 7-12, Îul-Dec, p. 36-48, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
540. CODREANU, lORGU. însemnătatea şi utilitatea învăţământului religios. - 1 (1991) nr. 4-
8 , Apr-Aug, p. 163-165
541. GRIGORAŞ, C. Cultură şi sfmţenie-lecţia vie a studenţiei Sf Trei Ierarhi. - IX (1999) nr. 
7-12, lul-Dec, p. 62-69, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
542. GRIGORAŞ, C. Pedagogia creştină şi pedagogia laică. - IX (1999) nr, 7-12, lul-Dec, p. 25-
35, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
543. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Educaţia ridicată la treapta de sacerdoţiu creştin în 
pedagogia patristică. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 60-75, (Familia creştină azi)
544. GURBET, CAMELIA. Biserica şi mass-media. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 155-
158, (Biserica şi mass-media)
545. MACAR, ILIE. Dimensiunea religioasă în formarea spirituală. - IX (1999) nr. 7-12, lui- 
Dec, p. 48-54, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
546. NECHITA, VASILE. Simpozion ecumenic despre educaţia religioasă. - II (1992) nr. 11- 
12, Nov-Dec, p. 229-230, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)
547. PETRARU, GH. Seminarul pentru lectori şi asistenţi de la Facultăţi de Teologie din 
Europa Centrală şi de Est (Kalamaria-Grecia 22-29 aug. 1993). - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p.
240-243, (însemnări)
548. SEMEN, PETRE. Familia şi importanţa ei în perioada Vechiului Testament. - IV (1994) 

5-7, Mai-Iul, p. 7-24, (Familia creştină azi)
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10, Aug-Oct, p. 91-pi46, (Studii)

ELENISM
550. METALLÎNOS, GHEORGHE. Elenism creştinism şi taina îndumnezeirii omului. - X 
(2 0 0 0 ) nr. 1 -6 , ian-iun, p, 166-170, (Predici, cateheze, meditaţii. Traducere de Ion Marian 
Croitoru)

ELVEŢIA
551. MÂNDRILĂ, CARMEN GABRIELA. Asistenţa socială în Elveţia. Mărturia unei 
studente din Iaşi. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 128-137, (însemnări)

ENCICLICA UT UNUM SINT
552. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Enciclica dialogului pentru unitate. -
V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 239-242, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice ; trad. de Pr. 
Nicolae Dascălu); <Reacţii ortodoxe la enciclica ”Ut unum sint’* - Vatican, 30 mai 1995>

EPISCOP
553. ALEXE, ŞTEFAN. La Duminica a Il-a din post. - 1 (1991) nr. 1-3, p. 62-65, (Predici)

EPISCOPIA DUNÂmi DE JOS
554. DRÂGOI, El , ___
în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 166-167, (Recenzie de Pr. Scarlat Porcescu)

EPISCOPIA HUŞILOR
555. CIOCAN, NISTOR. Domni ai Moldovei ctitori şi sprijinitori ai Episcopiei de Huşi, - VI
(1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 95-104, (Studii)
556. DOBZEU, MINA. Moment restaurator. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 178-179, (Cronica 
bis. -Ep. Romanului şi Huşilor); <Reînfiinţarea Ep. Huşilor>

EPISCOPIA ROMANULUI
557. AIOANEI, TIMOTEI. Episcopii Romanului Pahomie şi loanichie şi legăturile lor cu 
Mănăstirea de metanii-Neamţu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 158-160, 
(însemnări)

EPISCOPIA ROMANULUI ŞI HUŞILOR
558. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. "Teze" istorico-literare contemporane care valorifică şi 
amplifică fondul cultural al Episcopiei Romanului şi Huşilor. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
30-34, (Studii); <Prezentarea lucrării ’’Episcopia Romanului" a Pr. Scarlat Porcescu>
559. lOACHIM MAREŞ, EPISCOP. Cronica Episcopiei Romanului si Huşilor, III, 199L. 
Roman, 1992, 407 p. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 219-220, (Recenzie de Pr. prof Radu 
Mazilu)

EPISCOPIA TOMISULUI
560. POPESCU- FMTLIAN. Cîteva con.sideratii cu privire la rolul episcopiilor din Dobrogea 
(Scytia Minor) în viaţa creştină a Moldovei în sec. IV-XIV. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
106-111, (Studii)

EPISTOLA CORINTENI I ŞI II
561. VIZITIU, MIHAI. Lucrarea şi darurile Sf Duh după Epistolele I şi II Corinteni. - 1 (1991} 
nr. 9-12, Sept-Dec, p. 144-159, (Dreapta învăţătură a Bisericii)

EPISTOLA EVREI
562. TOFANĂ, STELIAN. lisus Hristos Arhiereu Veşnic, după Epistola către Evrei, Editui 
"Presa Universitară Clujeană", 1996. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, n. 192-194, (Recenzie de P 
prof dr. Petre Semen)
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EPISTOLA TESALONICENI
563. STAMATOIU, DIONISIE. Epistola a ILa către Tesaloniceni : introducere, traducere şi 
comentariu, teologia şi actualitatea epistolei. (Lucrare de doctorat), - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, 
p, 1 -204

EPISTOLA TIMOTEI I
564. lOAN GURA DE AUR, SF. Omilie la Epistola întîi către Timotei a Sfanţului Apostol 
Pavel [I Timotei 1, 1-4]. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. , (Predici, cateheze, meditaţii. Traducere 
pn Petru Sidoreac)

EPISTOLE PAULINE_ _ _ ^
565. CODREANU, lORGU. învăţătura Sf. Ap, Pavel despre clasele sociale desprinsă din 
epistolele sale. - II (1992) nr. 8-10. Aug-Oct. n. 167-169 rReiipie, culturi., stiintă, societate)

EPOCA BRONZULUI
566. PETRESCU-DIMBOVITA, MIRCEA. Elemente de viaţă spirituală la Est de Carpaţi în 
epoca bronzului şi Hallstatt-ului timpuriu, - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 29-36, (Credinţă şi 
cultură în Moldova)

EREZIE
567. MEYENDORF, JEAN. Unite de l'Empire et divisions des Cretiens. L'Eglise de 450 a 680. 
Traduction de l’anglais par Fran^oise Lhoest, Cerf, Paris, 1993, 432 p. - VIII (1998) nr. 5-12, 
Mai-Dec, p. 229-232, (Recenzie de Pr. Gh. Petraru)

EROII REVOLUŢIEI DIN DECEMBRIE 1989
568. ANDREI, CONSTANTIN. Veşnica lor pomenire. în; MMB, LXVI (1990) nr, 4, lul-Sept, 
p. 154-155, (însemnări)

ESENIENI
569 . Manuscrisele de la Marea Moartă. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p, 180-191, (Teoloĝ * 
contemporani; trad. şi adaptarea de Gabriela Cămară)

ESHATOLOGIE
9

570. Testamentum Domini noştri Jesu Christi, trad. note şi comentariu introductiv de Pr. lect. dr. 
Nicolae Achimescu, Ed. Polirom, Iaşi, 1996, ediţie bilingvă (latină şi română). - VII (1997) nr. 1- 
6 , lan-Iun, p. 199-200, (Recenzie de lecî, Viorel Sava)
571. CLEOPA ILIE, ARHIM. Despre data celei de a doua veniri a Domnului. - VII (1997) nr.
1-6, lan-Iun, p. 191-194, (Predici, cateheze, meditaţii)
572. MAK/JRIOS SIMONOPETRITUL. Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic. 
Traducere: diac. loan I. Ică jr. , Edit Deisis, Sibiu, 2000, p. 559. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p.
241-244, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. Icct. dr. loan Crisiineî Teşu), 
doctorat>
573. ONOFREI, GH. Eshatologia în Catehezele Sf Chirii al Ierusalimului. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 14-26, (Studii); <Este un studiu despre starea sufletelor între judecata 
particulară. . .  >
574. STAMATOIU, DIONISIE. Epistola a Il-a către Tesaloniceni : introducere, traducere si 
comentariu, teologia şi actualitatea epistolei, (Lucrare de doctorat). - V (1995) nr, 4-6, Apr-Iun, 
p. 1-204

ESOTERISM
575. VERNETTE, JEAN. Jesus au perii des sectes, esoterisme, gnoses et nouvelle religiosite, 
Desclee, Paris, 1994, 304 p. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 152-154, (Recenzie de Pr, lect Gh, 
Petraru)

ESTETICA
576. CRAINIC, NICHIFOR. Nostalgia paradisului, ediţie cu un studiu introductiv de Dumitra



{Viată
Stăniloae, postfaţă şi note de Magda Ursache şi Petru Ursache, fişă bibliografică de Alexandru 
Cojan; Editura Moldova, Iaşi, 1994, 329 p. - IV (1994) nr. 1-4, Ian-Apr, p. 159-161, (Recenzie 
de pr. drd. loan-Cristinel Teşu)
577. TUŞCANU, FLORIN. Repere istorice şi dimensiuni estetice : Biserica de lernn ”Sf 
Arhangheli Mihail şi Gavrii!" - Oşeşti, judeţul Vaslui. - X (2000) nr. 7-Î2, iul-dec, p. 265,
(însemnări)

ETICA
578. CORNIŢESCU, EMILIAN. Mesajul etic al profeţilor şi actualitatea lui. - VIII (1998) nr. 
5-12, Mai-Dec, p. 76-80, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
579. SIRAT, RENE SAMUEL. Mesajul pe care Biblia îl transmite omului contemporan. - VIII 
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 65-67, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)

ETNOGENEZA
;eneza românească în lumina cercetărilor arheologice. In: MMB, 

LXVI (1990) nr. 1 -3, Ian. -Iun, p. 87-98, (Studii)
581. TEODOR, DAN GH. Creştinismul la est de Carpaţi de la origini pînă în sec. XIV, Edit. M. 
M. B ., Iaşi, 1991, 230 p. + 35 il. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 167-168, (Recenzie de Pr. prof. 
Radu Mazilu)

EUROPA
582. BUCUR, IERONIMA. Contribuţia vieţii monahale ia înnoirea Europei. A XXV-a 
întrunire interconfesională internaţională a călugăriţelor. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 155-
156, (Actualităţi ecumenice)
583. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Misiunea în Europa Astăzi. Mărturisirea lui Hristos 
într-o lume contradictorie. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 31-36, (Orientare misionară)

EUTHANASIE
însemnări

mai 1994]. - IV (1994) nr. 8 10, Aug-Oct, p. 79-88, (Cronica bisericească. A. -Actualităţi 
ecumenice)

EVANGHELIZARE
585. PETRARU, GH. Misiune şi evanghelizare. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 84-pl22, 
(Studii)

EVREI
586. lONIŢĂ, VIOREL. Evreii pe pământ românesc sau toleranţa la român de-a lungul 
timpului. - 1 (1991) nr. 9 12, Sept-Dec, p. 50-64, (Studii)
587. ROSEN, MOSES. Eseuri Bibîice, Editura Hasefer, Bucureşti, 1992. - II (1992) nr. 4-7  ̂
Apr-Iul, p. 252-254, (Recenzie de Pr. prof dr. Petre Semen)

CHERESTEA
588. DASCĂLU, NICOLAE. Sesiunea anuală a Adunării eparhiale a Arhiepiscopiei laşilor. - V

ica bis. Arhiep. Iaşilor); de organizare şi{lyy:)) IU. ucL-ivec, p.
funcţionare al fabricii>

FACULTATEA DE TEOLOGIE IAŞI
589. BARNEA, ALEXĂNDREL. Festival intemaţional de muzică bisericească în Polonia 
(Hajnowka, 19-26 mai 1996). - VI (1996) nr, 1-6, lan-Iun, p. 172-174, (Cronica bis. -Arhiep. 
Iaşilor)
590. NECHITA, V. Ştiri din Eparhie. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 181, (Cronica bisericească- 
Arhiep. laşilor)
591. PETRARU, GH. Concert de colinde la Facultatea de Teologie din Iaşi. - 1 (1991) nr. 9-12, 
Sept-Dec, p. 231-232, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)
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592. PETRARU, GH. Deschiderea anului universitar 1991-1992 la Facultatea de Teologie-Iaşi. 
- 1 (1991) nr. 9-12, Sept^Dec, p. 230-231, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)
593. PETRARU, GH, Festivitatea deschiderii anului universitar 1992-1993 la Facultatea de 
Teologie din cadrul Univ. ”AL I, Cuza’’ - Iaşi. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 222-223, (Cronica 
bis. -Arhiep. laşilor)
594. PETRARU, GH. Deschiderea oficială a cursurilor la Facultatea de teologie a Univ. din Iaşi 
din anul 1993-1994. -III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p, 251-256, (Cronica bis. Arhiep. laşilor)
595. PETRARU, GH. Sărbătoarea Sfinţilor Trei Ierarhi la Facultatea de Teologie a Universităţii 
din Iaşi. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 113-114, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

«

596. POPA, GH. O clipă îndelung aşteptată : deschiderea cursurilor la Inst. Teologic Univ. din 
Iaşi. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 117-126; <Cuv. L P. S. Daniel, Mitropolitul 
Moldovei şi Bucovinei>
597. VIZITIU, MIHAI. Convorbire academică la Facultatea de Teologie Ortodoxă-Iaşi. - V
(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 245-248, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

F/VMILIA PREOTULUI
598. ANDREI, CONSTANTIN. Responsabilitatea în slujire - cler şi credincioşi. - X (2000) nr. 
7-12, iul-dec, p. 183-191, (Preotul în lumea de azi. Conferinţele preoţeşti semestriale - Durău- 
2000)
599. APOSTOL, PETRU; NIŢÂ, CIPRIAN. Rolul familiei preotului în activitatea misionară a 
parohiei. - X (2000) nr. 7 - 1 2 , iul-dec, p, 195-206, (Preotul în lumea de azi. Conferinţele preoţeşti 
semestriale - Durău-2000)

FAMILIE CREŞTINĂ 

ACHIMESCU
teologico - sociologice. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 111-130, (Familia creştină azi)
601. BARNEA, ALEXĂNDREL. Muzica bisericească şi familia în ritualul tainei cununiei. - IV 
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 89-96, (Familia creştină azi)
602. CHIFĂR, NICOLAE. Taina Nunţii după învăţătură Sfinţilor Părinţi. - IV (1994) nr. 5-7, 
Mai-Iul, p. 97-110, (Familia creştină azi)
603. CLEOPA ILIE, ARHEM. Rolul femeii în familie, biserică şi societate. - VIII (1998) nr. 1-
4, Ian-Apr, p. 195-198, (Predici, cateheze, meditaţii)
604. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Familia creştină - "Biserica de acasă”. - IV (1994) 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 3-4, (Familia creştină azi)
605. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Educaţia ridicată la treapta de sacerdoţiu creştin în 
pedagogia patristică. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 60-75, (Familia creştină azi)
j6Q6. MOUSSA, EPISCOP. Tineretul şi viaţa de familie - o perspectivă ortodoxă coptă -. - IV 
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 166-199, (Familia creştină azi. Traducere de Crina şi Dan Sandu)
607. PETRARU, GHEORGHE. Familia creştină - perspective misionare şi ecumeniste. - IV 
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 76-88, (Familia creştină azi)
608. POPA, GHEORGHE. Familia creştină : o perspectivă teologică şi spirituală. - IV (1994) 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 143-154, (Familia creştină azi)
609. REDACŢIA. Familia şi spaţiul cibernetic. Declaraţia episcopilor catolici din S. U. A. 
despre INTERNET şi familie. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 265, (însemnări. Traducere de Pr 
Eugen Sebastian Teacu)
610. ROMANESCU, C. Câteva cuvinte, astăzi, despre familie. - IV (1994) nr 5-7, Mai-Iul, p. 
141-142, (Familia creştină azi)
611. SLEVOACĂ, ŞTEFAN. Hristos şi familia. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 134-135,
(Inseirmări)
12. STOLERU, MIRCEA. Familia creştină în mediul urban - probleme şi perspective -. - IV 
994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 137-140, (Familia creştină azi)
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613. TEOCTIST ARAPASU, PATRIARH. Cuvânt pastora
1994. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 5-6, (Familia creştină azi)
614. TEŞU, lOAN-CRISTINEL. Sensul familiei în concepţia Sfanţului loan Gură de Aur. - IV
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 40-59, (Familia creştină azi)
615. VIZITIU, MIHAI. Familia în învăţătură Mântuitorului şi a Sfinţilor Apostoli, - IV ( 1 9 9 4 \ 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 25-39, (Familia creştină azi)

FAMILIE ISRAELITĂ
616. SEMEN, PETRE. Familia şi importanta ei în perioada Vechiului Testament. - IV (1994) 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 7-24, (Familia creştină azi)

FAPTE BUNE
617. ICHIM, DUMITRU. La Duminica a VILa după Rusalii. ~ II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct p 
147-149, (Predici)

FEMEIA GANANEIANCÄ
618. HARALAM, CLEMENT. Femeia cananeiancă. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 1 8 1 4 ^
(Predici, cateheze, meditaţii)

FEMEIA CREŞTINĂ ^
619. POPITA-STOIGESGU, LIDIA. '’Voi sunteţi lumina lumii. . . - X (2000) nr. 7-12, iul- 
dec, p. 192-194, (Preotul în lumea de azi. Conferinţele preoţeşti semestriale - Durău-2000)

FEMEIA ÎN VECHIUL TESTAMENT
I

619, SEMEN, PETRU. Combaterea corupţiei morale de către profeţii Vechiului Testament - U
(1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 3-14, (Studii)

FEMEIE
620. . Matericul. Adunare de cuvinte folositoare pentru maici, tipărite pentru prima oară m 
limba română, cu o prefaţă de Virgil Cândea şi un prolog de Eufrasia Poiana, stareţa Sfinteî  
Mănăstiri Dealu, Colecţia "Comorile Pustiei", Edit Anastasia, 1995, 222 p. - V (1995) nr, 10-12 
Oct-Dec, p. 235-238, (Recenzie de pr. asist loan C, Teşu)

V

ARHIM
4, Ian-Apr, p. 195-i>'8, (Predici, cateheze, meditaţii)
622. GOSMA, FILOTEIA. Femeia în împărăţia lui Dumnezeu, - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct;̂  
p. 88-91, (Cronica bisericească-Actualităţi ecumenice)
623. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Cuvânt la Duminica femeilor mironosiţe, - VH
(1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 175-180, (Predici, cateheze, meditaţii)
624. MANARANCHE, ANDRE. En separant le sabie et l'eau. . . La Creation, U 
sarmentF'ayard, Paris, 1990,298 p, - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 223-224, (Recenzie de Pr
îcci. Gh. Petraru) — — ^
625. POPITA-STOIGESGU, LIDIA. Femeie, de ce plângi? - X (2000) nr, 7-12, iul-dec, p. 225̂
242, (Preotul în lumea se azi. Conferinţele preoţeşti semestriale - Durău-2000)

•  I

626. SEMEN, PETRE. Familia şi importanţa ei în perioada Vechiului Testament. - IV (1994̂  
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 7-24, (Familia creştină azi)

4

FEMEIE CREŞTINĂ

(însemnări)
(2000

i

FENOMEN RELIGIOS
628. GRIGORIEF, VLADIMIR. Religions du monde entier, Marabout, Alleur, Belgique, 198: 
448 p. - n  (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 218-223, (Recenzie de Pr. lect. Gh. Petraru)

FERICIRE
t

629. STEINHARDT, NICOLAE. Jumalul fericirii. Edit. Dacia, Cluj-Napoca, 1991,422 p. 
(1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 105-107, (Notă bibliogr. de Pr. V. Nechita)
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FIINŢA
630. GRIGORAŞ, C. "Ziua zilei spune cuvânt, şi noaptea nopţii vesteşte ştiinţa" sau cercul 
fiinţei în relaţia om-Dumnezeu. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 171-174, (Predici, meditaţii,
cateheze)

FILANTROPIE
631. PATRIARHIA ROMANĂ. Regenerarea misiunii creştine în noul context urban din 
România. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 209-222, (însemnări)
632. SEMEN, PETRE. Dialog interteologic-Leipzig (Saxonia) ~ Gennania. - VIII (1998) nr. 5- 
12, Mai-Dec, p. 236-238, (Viaţa bisericească-Arhiep. laşilor)
633. VICOVAN, lOAN. Iubirea de aproapele la Sf. Trei Ierarhi. - IX (1999) nr. 7-12, luI-Dec, 
n 97-d 105, (Asistenta socială)
K  * A · ^

FILIOQUE
634. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Duhul Sfânt purcede de la Tatăl şi se odihneşte în 

^ Fiul. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 93-94, (Studii)
635. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Poate documentul roman despre purcederea 
Sfântului Duh deveni punctul de plecare al unei clarificări ecumenice principale ? Un i'ăspuns

-  ortodox. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 34-44, (Simpozion ecumenic privind "Purcederea 
Duhului Sfânt"); <Expunere făcută la Simpozionul internaţional privind "Pucederea Sfa... >
636. GRIGORIE PALAMA, SF. Cuvânt la Pogorârea Duhului Sfânt. - VI (1996) nr. 1-6, lan- 
Iun, p. 104-112, (Pagini patristice; trad. de diac. Eugen Moraru)
637. HRISOSTOMOS CONSTANTINIDIS, MITROPOLIT, Nu este pericol de erezie. - VI
(1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 89-93, (Studii; trad. de Pr. N. Domeanu)
638. lOANNIS ZIZIOULAS, MITROPOLIT. Un izvor unic. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 
85-89, (Studii; trad. de Pr. N. Domeanu)
639. REDACŢIA. Simpozion interconfesional privind "Purcederea Sfanţului Duh". - VIII 
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 27-29, (Simpozion ecumenic privind "Purcederea Duhului Sfânt")
640. REDACŢIA. Raport al sesiunii de studii cu privire la tradiţia greacă şi latină despre 
purcederea Duhului Sfanţ. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 30-33, (Simpozion ecumenic 
privind "Purcederea Duhului Sfânt")
641. VALENŢE, GIANNI. Filioque. Propuneri pentru rezolvarea unei controverse. - VI (1996) 
nr. 7-12, lul-Dec, p. 79-85, (Studii; trad, de Pr. Neculai Domeanu)

FILOCALIE
642. BIELAWSKI, MACIEJ, Dumitru Stăniloae, o viziune filocalică despre lume. Sibiu, Ed. 
Deisis, 1998, 348 p. - IX (1999) nr. 1-6, lun-Iul, p. 206-215, (Recenzie dePr. Nicu Voinea)

-«43. CALINIC DIMITRIU, EPISCOP. Biblia în Filocalie.
Filocalia românească. - V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 102-105, (Recenzie de Pr. asist. loan- 
Cristinel Teşu)
644. IGNATIE, MONAHUL. Cuvinte de zidire. 300 de capete duhovniceşti din gândirea 
filocalică a Părintelui Stăniloae, Editată de Sf Măn, Frăsinei, 1995, 127 p -i- 25 imagini. - V
(1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 186-188, (Recenzie de Pr. drd. loan-Cristinel Teşu)
645. TEŞU, lOAN-CRISTINEL. Cunoaşterea lui Dumnezeu în învăţătură şi trăirea filocalică. - 
V(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 73-pl04, (Studii)
646. TEŞU, IOAN-CRISTINEL. Sfânta şi smerita cugetare-împărăteasă a virtuţilor. Gânduri 
filocalice. - VI (1996) nr. 1 -6 , lan-Iun, p. 62-74, (Studii)
647. TEŞU, lOAN-CRISTINEL. învăţătura despre creaţie în spiritualitatea ortodoxă. - VII
(1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 51-76, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)

FILOSOFIA CULTURII
648. BĂNCILĂ, VASILE. Filosofia vârstelor, introducere si ediţie de Ileana Băncilă, Edit.
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Anastasia, 1997, 259 p. - VII (1997) nr. 1 -6 , lan-Iun, p. 205-206, (Recenzie de stud. Dragoş 
Bahrim)

FILOSOFIE
649. AUGUSTIN. De dialectica, ediţie, traducere, introducere, note, comentarii şi bibliografie 
de Eugen Munteanu, Humanitas, Buc., 1991. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, 166-167, (Recenzie de 
Pr V. Nechita)
650. PLĂEŞU, TEODORA. Ideea de dreptate în opera Iui Platon-’'Repubiica". - II (1992) nr
11-12, Nov-Dec, p. 210-212, (însemnări)
651. POPA, GH. Semnificaţia mitului peşterii la Platon. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 204-
209, (Religie, cultură, ştiinţă)

FILOSOFIE CREŞTINĂf

652. CRISTESCU, VASILE. Persoana în creştinism şi filosofie. Analiză comparată. - Vm 
(1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 51-95, (Creştinism şi filosofie)
653. FLOROVSKY, GEORGE. Ideea de creaţie în fîlosofia creştină. - VIII (1998) nr. 1 -4 , Jan. 
Apr, p. 25-49, (Creştinism şi filosofie. Traducere dePr. Ciprian Bahrim)
654. MOCANU, MIHAI. Valoarea religioasă în axiologia lui Tudor Vianu. - 1 (1991) nr. 1-3 , 
lan-Mart, p. 106-110, (Religie, cultură, ştiinţă)

FOC
655. BACHELARD, GASTON. Psihanaliza focului, Edit. Univers, Buc. , 1989. în româneşte 
de L. R. Munteanu, prefaţă de Romul Munteanu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 

168-171, (Recenzie de Pr. Mihai Mocanu)

FOLCLOR
_ ^  _ _ _

656. PACURARIU, MIRCEA. Un preot academician : folcloristul şi etnograful Simeon Florea 
Marian. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 248-249, (însemnări)

FRĂŢIA ORTODOXĂ ROMANĂ-IASI % *
657. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 196-197, (Cronica bis. - 
Arhiep. laşilor)

FRICA
658. DELUMEAU, JEAN. Păcatul şi frica-Culpabilitatea în Occident (sec. XIII-XVIII), Edit 
Polirom, Iaşi, 1997, voi. I. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 209-218, (Recenzie de Cezar 
Tăbâma)

FUNDAMENTALISM
659. HACOHEN, MENAHEM. Cuvântare la deschiderea dialogului evreo-creştin pe tema
"Cartea Psalmilor" şi "Morala viziunii profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 54-59, 
(Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)

GENIU
660. CRAINIC, NICHIFOR Nostalgia paradisului, ediţie cu un studiu introductiv de Dumitru 
Stăniloae, postfaţă şi note de Magda Ursache şi Petru Ursache, fişă bibliografică de Alexandm 
Cojan; Editura Moldova, Iaşi, 1994, 329 p. - IV (1994) nr. 1-4, lan-Apr, p. 159-161, (Recenzie 
de pr. drd. loan-Cristinel Teşu)

GLOBALIZARE
661. BRUNSWEILLER, SIMEON. Câteva reflecţii pe marginea unei mondializări. - X (2000) nr. 7- 
12, iul-dec, p. 246-248, (Predici, cateheze, meditaţii. Traducere de Pr. Eugen Sebastian Teacu)

GNOSTICISM
662. PARASCHIV, TEODOR. Creştinism şi gnosticism. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 35-
54, (Studii)
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GNOZA
663. VERNETTE, JEAN. Jesus au perii des sectes, esoterisme, gnoses et nouvelle religiosite, 
Desclee, Paris, 1994, 304 p. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 152-154, (Recenzie de Pr. lect. Gh. 
Petraru)

GRECIA
664. MAZILU, RADU. Ion lonescu de la Brad-ctitor de biserică în Grecia. - 1 (1991) nr. 9- 
Sept“Dec, p. 210

HANUKA
665. SEMEN, PETRE. Sărbătoarea Hanukaşi importanţa teologică a acesteia. - V (1995) nr. 10- 
12, Oct-Dec, p. 219-221, (însemnări)

HARISME
6 6 6 . VIZITIU, MIHAI. Lucrarea şi damrile Sf. Duh după Epistolele I şi II Corinteni. - 1 (1991) 
nr. 9-12, Sept-Dec, p. 144-159, (Dreapta învăţătură a Bisericii)

HARUL DIVIN
667. CHIRICA, C. GR. Lucrarea Sf Har în viaţa credincioşilor după rinduiala Sf Taine şi a 
ierurgiilor. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 160-161, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
6 6 8 . CRAINIC, NICHIFOR 1935-
1936], Ediţie îngrijită de Ierod. Teodosie Paraschiv, Colecţia "Teologie şi Spiritualitate", Editura 
Trinitas a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, Iaşi, 1993. - IV (1994) nr. 8 -10, Aug-Oct, p. 71 -74, 
(Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de loan - Cristinel Teşu)

HIROTONIA FEMEII
669. COSMA, FILOTEIA. Femeia în împărăţia lui Dumnezeu. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, 
p. 88-91, (Cronica bisericească-Actualităţi ecumenice)

HIROTONIE
670. GHERASIM, CONSTANTIN. P. S. loachim Băcăoanul ·■ noul arhiereu vicar al 
Romanului. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 25-31, (Axios!)
671. MURĂRAŞU, ILIE. Itinerar pastoral. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 187- 
189, (Episcopia Romanului şi Huşilor)
672. MURÂRŞU, ILIE. Hirotonii de diaconi şi preoţi. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. - 
Iun, p. 214, (Episcopia Romanului şi Huşilor)
673. REDACŢIA. Hirotonii de diaconi şi preoţi. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p.
210, (Cronica bisericească)

HOMOSEXUALITATE
674. SEMEN, PETRE. Atitudinea Bisericii faţă de pruiicuciuere, divoiţ, auandonul de copii, 
droguri şi homosexualitate, justificată şi de Sf Scriptură. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 75-96, 
(Asistenţa socială)

HRISTOLOGIE
6 n c  / ^ 1  TTO  A r> A r-' : î , , ;  o

/ V ^ j r i l i r  iN  iC U c ll IIA Oi i i i c i  a xi. o .

-V(1995)nr. 10-12, Oct-Dec, p. 105-125, (Studii)
676. COSMA, SORIN. Dumnezeu Fiul. Articolele II-VII din Simbolul de credinţă. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 1-3, lan-Iun, p. 118-125, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
677. CRISTESCU, VASILE. Persoana în crestinism si filosofie. Analiză comparată. - VIII 
(1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 51-95, (Creştinism şi filosofie)
678. DUMITRAŞCU, NICU. Hristologia Sf Atanasie cel Mare în contextul controverselor 
ariene şi post-ariene, Edit. Napoca Star, Cluj, 204 p. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 189-193, 
(Recenzie de Pr. lect loan Cristinel Teşu)

JURAVLE
Armene



EOLOGIE Şl  Viată

680. MEYENDORF, JEAN. Unite de l'Empire et divisions des Cretiens. L'Eglise de 450 a 680 
Traduction de l'anglais par Franţoise Lhoest, Cerf, Paris, 1993, 432 p, - VIII (1998) nr. 5-12, 
Mai-Dec, p. 229-232, (Recenzie de Pr. Gh. Petram)
681. NICOLAE CABASILA. Tîlcuirea dumnezeieştii Liturghii şi Despre viaţa în Hristos, Trad. 
, studiu introductiv şi note de : Pr. prof dr. Ene Branişte şi Pr. prof dr Teodor Bodogae, Buc, 
1989. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 165-171, (Recenzii şi note bibliografice de Pr! 
Mihai Mocanu)

, ___  ^ şi Viaţa. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6,
Oct-Dec, p. 93-98, (Religie, cultură, ştiinţă)
683. REDACŢIA. A IV-a Intmnire a Comisiei mixte pentm dialogul teologic dintre Bisericile 
Ortodoxe şi Alianţa mondială a Bisericilor Refonnate - Limasol, Cipm, 8-13 ianuarie 1994. - IV
(1994) nr. 1-4, lan-Apr, p. 164-167, (Cronica bisericească. A. - Actualităţi ecumenice)
684. STÂNILOAE, DUMITRU. lisus Hristos, Lumina lumii şi îndumnezeirea omului. - IU
(1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 244-245, (Recenzie de Pr. drd. Cristinel Teşu)
684. STÂNILOAE, DUMITRU. lisus Hristos sau restaurarea omului. - III (1993) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p. 245-246, (Recenzie de Pr. drd. Cristinel Teşu)
6 8 6 . TOFANÂ, STELIAN. lisus Hristos Arhiereu Veşnic, după Epistola căti’e Evrei, Editura 

resa Universitară Clujeană", 1996. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. J 92-194, (Recenzie de Pr.ri
prof dr. Petre Semen)

ICOANA
687. BOROZDINOV, VL. Andrei Rubliov-icoana Sf Treimi şi mesajul ei spiritL 
nr. 8-10, Aug-Oct, p. 196-207, (Teologi contemporani; trad. de Dan Sandu); <Art, 
The Journal of the Moscow Patriarchate, nr. 6/19... >
6 8 8 . CHIFAR, NICOLAE. Icoana-teologie în cui
- V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 105-125, (Studii)
689. CHIFÂR,

'  A.

iconoclaste din secolul al VlII-lea. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 113-126, (Icoana ortodoxă - 
teologie şi artă)
690. CHIFÂR,

'  *  A

iconoclasmului. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 144-158, (Icoana ortodoxă - teologie şi artă)
691. CRISTESCU, VASILE. Relaţia reciprocică dintre tip şi prototip în învăţătură despre 
cinstirea icoanelor a Sfântului loan Damaschinul. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 127-143, (Icoana 
ortodoxă - teologie şi artă)
692. DIACONU, LUCA. Icoana, ochiul lui Dumnezeu spre lume şi fereastra sufletului spre cer, 
- 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 96-102, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
693. lONESCU, LUCIA. Consideraţii privind o ferecătură de icoană de la începutul secolului al
XVIII-lea aflată în Biserica "Sf Nicolae" - Lungani, Iaşi. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 265,
(însemnări)
694. MIHAILESCU, ΤΑΤΙΑΝΑ. Icon conservatin in Europe. Seminar intemaţional al 
restauratorilor de icoane (24-28 februarir 1999). - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p, 195-199,
(Insemnăn)
695. MOISE, VICTOR. Icoana în lumina învăţăturii Sf Scripturi. în: MMB, LXVI (1990) nr.
4 , Iul. -Sept, p. 102-108, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
696. MOISE, VICTOR. Icoana în lumina învăţăturii Sf Scripturi. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, 
p. 97-103, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
697. SEMEN, PETRU. Temeiuri scripturistice ale artei iconografice bizantine. - X (2000) nr. 1- 
6 , ian-iun, p. 99-112, (Icoana ortodoxă - teologie şi artă)

ICOANA PE STICLÂ
698. NEGRU, RADU. Mărturia de evlavie. Pictor Aieta Nicolae, - III (1993) nr. 11-12, Nov- 
Dec, p. 259-261
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ICONOCLASM
699. CHIFAR, NICOLAE. Iconologia Sfanţului loan Damaschinul în contextul disputelor 
iconoclaste din secolul al VlII-lea. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 113-126, (Icoana ortodoxă - 
teologie şi artă)
700, CHIFAR, NICOLAE. Poate fi considerat Sfanţul Epifanie al Salaminei un promotor al 
iconoclasmului. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 144-158, (Icoana ortodoxă - teologie şi artă)

ICONOGRAFIE
701. BĂLTUTÂ, MITROFAN. Sfinţii îngeri în pictură şi iconografie. - X (2000) nr. 1-6, ian- 
iun, p. 171 - 174, (Predici, cateheze, meditaţii)
702. CHIFAR, NICOLAE. Iconologia Sfanţului loan Damaschinul în contextul disputelor 
iconoclaste din secolul al VlII-Iea. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 113-126, (Icoana ortodoxă - 
teologie şi artă)
703. NICOLESCU, NICOLAE. Sofiologia şi definirea numelui iui Dumnezeu în gândirea 
Părintelui Pavel Florensky. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 96-132, (Creştinism şi filosofie)
704. SEMEN, PETRU. Temeiuri scripturistice ale artei iconografice bizantine. - X (2000) nr. Ι
ό, ian-iun, p. 99-112, (Icoana ortodoxă - teologie şi artă)

ICONOMIA DIVINA
705. GRIGORAŞ, C. Fărâmiturile vieţii-restul care ne defineşte. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec,
p. 216-219, (însemnări)

ICONOSTAS
706. lONESCU, LUCIA. Iconostasul Bisericii Sf loan Botezătorul din Iaşi (Reconsiderare). - 
V(1995)nr. 1-3, lan-Mart, p. 175-177, (însemnări)
707. lONESCU, LUCIA. Mărturii documentare referitoare la Pr. loan Ursu Zugrav, autoru 
ansamblului de icoane ce alcătuiesc iconostasul Bisericii "Sf Dimitrie" din Obrijeni. - VI (1996) 
nr. 7-12, lul-Dec, p. 145-147
708. lONESCU, LUCIA. Iconostasul Bisericii "Sf Ilie" din Rediul Aldei. Datări şi încadrâri 
stilistice. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 200-205, (însemnări)

IERARHIE
709. ALEXE, ŞTEFAN. La Duminica a Il-a din post - 1 (1991) nr. 1-3, p. 62-65, (Predici)
710. . Testamentum Domini noştri Jesu Christi, trad. note si comentariu introductiv de Pr. lect.> J 1

dr. Nicolae Achimescu, Ed, Polirom, Iaşi, 1996, ediţie bilingvă (latină şi română). - VII (1997) nr. 
1-6, lan-Iun, p. 199-200, (Recenzie de lect. Viorel Sava)

IERARHI
711. CIUREA, AL I. Şirul Mitropoliţilor Bisericii Ortodoxe din Moldova. Elemente esenţiale 
biografice şi bibliografice. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 53-94, (Credinţă şi cultură în 
Moldova II)
710. DRÂGOI, EUGEN. Ierarhi de seamă la Dunărea de Jos. 1864-1990, Galaţi, 1990, 352 p. 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 166-167, (Recenzie de Pr. Scarlat Porcescu)
712. ISTRATE, GAVRIL. Marii ierarhi moldoveni şi limba literară. - III (1993) nr. 11-12, Nov- 
Dec, p. 77-84, (Credinţa şi cultura în Moldova III)

ARHIEPISCOP ANDREI ANDREICUT
713. SEMEN, PETRE. Alegeri de noi ierarhi din Biserica Ortodoxă Română. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 4, lul-Sept, p. 109-113, (Din viaţa bisericii strămoşeşti)

ARHIEPISCOP PIMEN ZAINEA
714. CRONICAR. întronizarea I. P. S. Pimen ca Arhiepiscop al Sucevei şi Rădăuţilor. - I
(1991) nr. 1-3, ian-mart, p. 155-161, (Arhiepiscipia Sucevei şi Rădăuţilor); <Cu fotografia I. P. S. 
Pimen>



ARHIEPISCOP TEOFIL HERINEANU
715. NECHITA, VASILE. Arhiepiscopul Teofil al Clujului şi Feleacului. - II (1992) nr. 1 1-12̂  
Nov-Dec, p. 234-235, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

ARHIEPISCOP VICTORIN URSACHE
W, ION. Aniversări. Arhiepiscopul Victorin Ursache. - III (1993) 
Cronica bis. -Arhiep. Sucevei şi Rădăuţilor)

EPISCOP C ASIAN CRĂCIUN
717. SEMEN, PETRE. Alegeri de noi ierarhi din Biserica Ortodoxă Română. în: MMB, LXVI 
(1990) nr. 4, lul-Sept, p. 109-113, (Din viaţa bisericii strămoşeşti)

EPISCOP EFTIMIE LUCA
718. lOACHIM MAREŞ, EPISCOP. Omagiu Prea Sfinţitului Părinte Episcop Eftimie [la 
aniversarea a optezeci de ani de viaţă] 1914-1994. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 13-29, 
(Popas aniversar)
719. MURĂRASU
nr. 1-3, Ian-Apr, p. 174, (Cronica bisericească. C, -Episcopia Romanului şi Huşilor)

EPISCOP lACOV ANTONOVICI
720. HURJUI, N. lacov Antonovici, Episcopul Huşilor (1856-1931). - 1 (1991) nr. 9-12, Sept- 
Dec, p. 78-90, (Studii)

EPISCOP lOANICHIE
721. AIOANEI, TIMOTEI. Episcopii Romanului Pahomie şi loanichie şi legăturile lor cu 
Mănăstirea de metanii-Neamţu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 158-160,
(însemnări)

EPISCOP lOAN I. PAPP 
722 . Un schimb de scrisori frăteşti. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 157-158,

A

(însemnări)

EPISCOP 10 AN MIHĂLTAN
723. SEMEN, PETRE. Alegeri de noi ierarhi din Biserica Ortodoxă Româna. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 4, lul-Sept, p. 109-113, (Din viaţa bisericii strămoşeşti)

EPISCOP MELCHISEDEC STEFĂNESCU♦

724. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 264, (Cronica bis. -Ep. 
Romanului şi Huşilor)
725. IVAN, 10AN. Pisania binecredinciosului Voievod Ştefan cel Mare şi Sfînt, pusă la biserica 
Mănăstirii Războieni-Neamţ, în optica istorică a episcopului Melchisedec Ştefănescu. - II (1992)̂  
nr. 1-3, lan-Mart, p. 150-153, (însemnări)
726. PĂCURARIU, MIRCEA. 100 de ani de la moartea Episcopului Melchisedec. - II (1992) 
nr. 1-3, lan-Mart, p. 125-128, (Aniversări)
'797 TT TC!Л TvJT T PT Tn rnomrvriĉ m _ Тнптсг'глтли! Î̂tp'Rinpcinii я1 Т?ПГПЯПи1ш
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’1823-1892]. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 233-240, (Insennnări)

EPISCOP MISAIL
728. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. "Teze" istorico-literare contemporane care valorifică şi 
amplifică fondul cultural al Episcopiei Romanului şi Huşilor. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
30-34, (Studii); <Prezentarea lucrării "Episcopia Romanului" a Pr. Scarlat Porcescu>

EPISCOP MITROFAN
EFTIMIE

amplifică fondul cultural al Episcopiei Romanului şi Huşilor. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
30-34, (Studii); <Prezentarea lucrării "Episcopia Romanului" a Pr. Scarlat Porcescu>
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EPISCOP PAHOMIE

(însemnări)

TIMOTEI. Episcopii Romanului Pahomie şi loanichie şi legăturile lor cu
■Jeamţu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 158-160,

EPISCOP VARLAAM AL RĂDĂUŢILOR
731. COJOCARI], CONSTANTIN C. Legăturile Episcopului Varlaam al Rădăuţilor, (1735- 
1745), cu românii ortodocşi transilvăneni. In: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 57-75, 
(Studii)

EPISCOP VICAR CALINIC DUMITRIU
732. REDACŢIA. Hirotonia P. S. Episcop-vicar Calinic Botoşăneanul. - 1 (1991) nr. 1-3, Ian-
A/f or̂ · IZlR i  f Ô c _ A fVi 1 ar\ Tn pi 1 y·* T> 1 *: T*; 7 i“iVldîl̂  jj. xuoiiwi y, x , o.

EPISCOP VICAR GHERASIM CUCOSEL
733. GORAS, Al
Sucevei şi Rădăuţilor. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 262-263, (Cronica bis. -Arhiep. Sucevei şi 
Rădăuţilor)

EPISCOP VICAR lOACHIM GIOSANU
734. GHERASIM, CONSTANTIN. P. S. loachim Băcăoanul - noul arhiereu vicar al 
Romanului. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 25-31, (Axios!)

EPISCOP VICAR IRINEU CRĂCIUNAS
735. CARCRJLEANU, lOAN. Episcopul-vicar Irineu Crăciunaş Suceveanul-20 de ani de la 
moarte. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 238-239, (însemnări)

T IT7· / 1 r\rsr\\ ^iy\ ( iyyy)  UI. /-i/.,  iu i -u e c ,

MITROPOLIT ANDREI SAGUNAf

736. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ, MITROPOLIT. Momentul Şaguna în istoria Bisericii 
Transilvaniei. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 93-101, (File de istorie naţională. Mitropolitul 
Andrei Şaguna-125 de ani de veşnicie)
737. CHIFĂR, 
nr. 7-12, lul-Dec, p. 102-11 2 , (File de istorie naţională)
738. VICOVAN, lOAN. Andrei Şaguna şi românii din Transilvania "Ortodoxie şi 
naţionalitate". - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 113-120, (File de istorie naţională)

MITROPOLIT DAMASKINOS PAPANDREOU
739. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Alocuţiune rostită la primirea titlului 
de cetăţean de onoare al municipiului Iaşi. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 153-154, (Teologia în 
universitate)
740. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Discurs d c laudatio. - 1 

p. 143-146, (Teologia în universitate)
741. DASCĂLU, NICOLAE. Vizita I. P. S. Mitropolit Damaskinos al Elveţiei în Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 163-165, (Vizita Mitropolitului 
Elveţiei în Moldova)
742. Da SCĂLU, NICOLAE. L P. S. Mitropolit Damaskinos al Elveţiei, doctor honoris causa 
al Univ. din Iaşi. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 139-142, (Teologia în universitate)

MITROPOLIT DANIEL CIOBOTEA
743. AIOANEI, TIMOTEI. Vizita I. P. S. Mitropolit Daniel în Grecia. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept- 
Dec, p. 227-228, (Cronica bisericească-Arhiep. Iaşilor)
744. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Bucuria rodirii îmbelşugate. Interviu cu I. P. S, 
Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 25-58, (Interviu- 
Vocaţia Bisericii azi. A consemnat Pr. Nicolae Domeanu)
745. DASCĂLU, NICOLAE. Moment de recunoştinţă adusă lui Dumnezeu. - V (1995) nr. 7-9, 
lul-Sept, p. 33-41, (Arhiep. laşilor)
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746. lONITÂ, VIOREL, înalt Prea Sfinţitul Dr. Daniel Ciobotea, noul mitropolit al Moldovei si 
Bucovinei. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, Iul. -Sept, p. 7-16; <Conţine bibliografie>
747. POPA, GH. Teologia academică ştiinţă a bucuriei netrecătoare. - V (1995) nr. 7-9, 
Sept, p. 42-46, (Arhiep. laşilor)
748. POPESCU, DUMITRU. Teologie-cultură-renaştere în viziunea I. P. S. Daniel 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 17-20
749. POPITA-STOICESCU, LIDIA. Etemul remember. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. I8 5 .
189, (însemnări)
750. PORCESCU, SCARLAT. Moldova ortodoxă îşi întimpină cu fiiască supunere 
Arhinăstorul. în: MMB. LXVI (19901 nr. 4. lul-Seot, d. 3-6, (Imasine cu I. P. S. DanieH

REDACŢIA
MMB V 0 1  A C \ / T  · ·n̂iagini

de la întronizare)
752. REDACŢIA. Le Cenacle - Geneva, 29 septembrie - 2 octombrie. - IV (1994) nr. 1 1 -I2 , 
Nov-Dec, p. 147, (Cronica bisericească. A. - Actualităţi ecumenice)
753. REDACŢIA. Arhiepiscopia laşilor în 1995 : Devenire şi dăruire creştină. - V (1995) nr. 7 -
9, lul-Sept, p. 1-32, <Imagini cu diferite activităţi desfăşurate în eparhie>
754. SANDU, DAN. Vizita în Anglia a I. P. S. S. Daniel. Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei 
(26 septembrie- 8  octombrie 1996). - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 27-30, (Orientare misionară)

MITROPOLIT DOSOFTEI
755. CIOPRAGA, CONSTANTIN. Dosoftei : prelatul preot. - III (1993) nr. 1 1-12, Nov-Dec, 
p. 85-89, (Credinţă şi cultură în Moldova III)

MITROPOLIT lOSEF NANIESCU
756. DA VID, P. I. Mitropolitul losif Naniescu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p.
141-158, (întru slujire şi filocalie românească)
757. VICOVAN, 10 AN. Un mitropolit de seamă al Moldovei - losif Naniescu. - 1 (1991) nr. 4- 
8 , Apr-Aug, p. 55-69

MITROPOLIT IRINEU MIHÂLCESCU
757. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Mitropolitul irineu Mihălcescu un teolog luptător 
şi un misionar emdit - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 133-136, (Mărturisirile Istoriei)
758. MIHAIL, PAUL. Mitropolitul Irineu Mihălcescu. Amintiri dintr-o viaţă de om. - VIII
(1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 154-170, (Mărturisirile Istoriei)
759. VICOVAN, ION. Un om al istoriei - Mitropolitul Profesor Irineu Mihălcescu. - VIII
(1998) nr. M , lan-Apr, p. 137-153, (Mărturisirile Istoriei)

MITROPOLIT NECTARIE COTI. ARCIUC __
759. MOROŞAN, TEODOR. Mitropolitul Nectarie Cotlarciuc al Bucovinei (120 de ani de la 
naştere şi 60 de ani de la trecerea la cele veşnice). - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, p. 205-211, 
(însemnări); <Cu fotografia mitropolitului>
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760. lORDACHE, MIHAI-DORIN. înalt Prea Sfinţitu 
Olteniei şi arhiepiscopul Craiovei a trecut în veşnicie. - X (2000) nr, 1-6, ian-iun, p. 33-40, (In 
memoriam); <Conţine bibliografie>

MITROPOLIT PETRU MOVILĂ
761. PÂTULEANU, CONSTANTIN. Sinodul de Ia Iaşi în istoriografia românească şi străină 
(La aniversarea a 350 de ani). - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 112-133, (Studii)

MITROPOLIT PETRU PĂDURARU
761. REDACŢIA. Alegerea Mitropolitului Basarabiei. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 215,
(însemnări)
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MITROPOLIT PIMEN GEORGESCU
762. Un schimb de scrisori frăţeşti. în: MMB, LXVI (1990) nr 4, lul-Sept, p. 157-158,
(însemnări)

MITROPOLIT SERAFIM JOANTĂ
763. SEMEN, PETRE, Alegeri de noi ierarhi din Biserica Ortodoxă Română. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 4, lul-Sept, p. 109-113, (Din viaţa bisericii strămoşeşti)

MITROPOLIT VENIAMIN COSTACHE
764. VASILE, VASILE. Veniamin Costache (1768-1846), promotor al muzicii în ţara noastră. 
V(1995)nr. 1-3, lan-Mart, p. 138-161, (Studii)

MITROPOLIT VISARION PUIU
765. MOCANU, MIHAI. Mitropolitul Bucovinei, Visarion Puiu, un nedreptătit al istoriei, - IV
(1994) nr. 1-3, lan-Apr, p. 147-157, (însemnări)

PATRIARH ECUMENIC BARTOLOMEU I
766. DASCĂLU, NICOLAE A CONSEMNAT; ARON, PETRU FOTOREPORTER,
Ortodoxia ecumenică în Moldova. Vizita Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I, însotit de 
întâistătători ai unor Biserici autocefale şi autonome în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei. - V
(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p, 29-60, (Unitate în dreapta credinţă); <Imagini>

PATRIARH IUSTIN MOISESCU
767. MOCANU, MIHAI. Patriarhul Iustin Moisescu - 90 de ani de la naştere. - X (2000) nr, 1-6, 
ian-iun, p. 228-232

PATRIARH NICODIM MUNTEANL
768. TĂNASE, PETRONIU. întâmplări din vremea Patriarhului Nicodim, - IX (1999) nr, 7-12, 
lul-Dec, p. 167-169

PATRIARH TEOCTIST ARĂPASU
769. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Fiu şi părinte al Moldovei. - V (1995) nr, 1-3, lan- 
Mart, p. 5-pl2, (Moment aniversar)
770. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT Un deceniu de priveghere în fmntea Bisericii. P. 
F. Părinte Teoctist la zece ani de patriarhat. - VI (1996) nr, 7-12, lul-Dec, p. 23-26, (Moment 
aniversar)
771. REDACŢIA. Intronizarea înalt Prea Sfinţitului Daniel ca Arhiepiscop al laşilor şi 
Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 21-40, (Imagini 
de la întronizare)
772. REDACŢIA. Un an jubiliar. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 3-4 

IERTARE
773. NEAGA, NICOLAE. La Duminica lăsatului sec de brinză. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
60-61
774. SEMEN, PETRE. Reconcilierea după Ĉ ărtile Scripturii Vechitestamentare. - IV (1994) nr. 
1-4, lan-Apr, p. 13-30, (Studii)

IERURGIE
775. CHIRICA, C. GR. Lucrarea Sf Har în viaţa credincioşilor după rinduiala Sf Taine şi a 
iemrgiilor. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 160-161, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
776. LEONTE, CONSTANTIN. Semnificaţia liturgico-dogmatică a actului sfinţirii unei 
biserici. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, Iul. -Sept, p. 48-56, (Studii)

IERUSALIM
777. COHEN, SHEAR lASHUV. Ierusalimul în Cartea Psalmilor. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai- 
Dec, p. 60-64, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
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778 . Testamentum Domini noştri Jesu Christi, trad. note şi comentariu introductiv de Pr. lect. 
dr. Nicolae Achimescu, Ed. Polirom, Iaşi, 1996, ediţie bilingvă (latină şi română). - VII (1997) nr, 
1-6, lan-Iun, p. 199-200, (Recenzie de lect. Viorel Sava)
779. lOAN DAMASCHIN, SF. Omilia preasfîntului nostru părinte loan Damaschin, la 
Bunavestire a îngerului despre întmparea lui Hristos către neprihănita noastră Stăpînă Maria. - 1

(1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 102-105, (Pagini patristice ; traducere şi note Ierom. C. Chirilă)
780. lOAN GURA DE AUR, SF. Omilii morale hagiografice. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 
163-173, (Pagini patristice ; trad. de Pr. Petru Sidoreac); <"Părintele Meu, de este cu putinţă, 
treacă de la Mine paharul acest... >
781. lOASAF, GANEA. La Schimbarea la Faţă a Domnului. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 

153-156, (Predici)
782. RÂILEANU, LILIANA. Despre ispita Mântuitorului. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. 
-Iun, p. 71-75, (Studii)
783. SLEVOACÂ, ŞTEFAN. lisus-lumina lumii. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 190-192, 
(Predici)
784. SLEVOACÂ, ŞTEFAN. Hristos şi familia. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 134-135, 
(însemnări)
785. VERNETTE, JEAN. Jesus au perii des sectes, &oterisme, gnoses et nouvelle religiosite, 
Desclee, Paris, 1994, 304 p. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 152-154, (Recenzie de Pr. lect. Gh. 
PetraiTj)

ILUMINISM
786. LEMNY, ŞTEFAN. Iluminism şi conştiinţă civică în scrierile bisericeşti din Moldova (sec. 
XVII- începutul sec. XIX). - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 116-122, (Credinţă şi cultură în
Moldova)

IMORALITATE
787. SEMEN, PETRE. Sfânta Scriptură apără demnitatea umană de degradare. - VII (1997) nr. 
1-6, lan-Iun, p. 94-pl06, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)

INÂLTAREA DOMNULUI
788. BÂLTUTÂ, MITROFAN. înălţarea Domnului la "lemsalimul ortodoxiei româneşti”. în: 
MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 209, (Cronica bisericească)
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789. IVAN, lOAN. învăţăm să ne înălţăm sufleteşte gândind la înălţarea Domnului nostm lisus 
Hristos cu tmpul la cer. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 185-191, (Predici, cateheze, meditaţii)

în c e p u t u r il e  CREŞTINISMULUI PE TERITORIUL TARII NOASTRE
790. COJOCARU, NICOLAE. Cultul în comunităţile creştine de pe teritoriul ţarii noastre în 
primile veacuri. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 126-155, (Studii)
791. MÂLINAŞ, 10AN MARIN. La umbra Sarmizegetuzei romane. Basilica din Densus, 
Reflecţii istorice şi liturgice inspirate de o carte tipărită la Viena în 1775, Edit. "Mihai 
Eminescu", Oradea, 1997, p. 1995 + 148. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 201-203, (Recenzie
de Pi. dr. Nicolae Dum, Viena)
792. POPESCU, EMILIAN. Sfîntul loan Hrisostomul şi misiunea creştină în Crimeea şi la 
Dunărea de Jos. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 15-27, (Studii)
793. POPESCU, EMILIAN. Un mileniu creştin în armata Scythiei minor la sfârşitul sec. al III- 
lea. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 29-42, (File de istorie creştină şi naţională)
794. THEODOR, DAN GH. Ateliere pentm prelucrat obiecte de cult creştin pe teritoriul 
Moldovei în sec. VI-VIII. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 60-66, (Credinţă şi cultură în Moldova)

INCINERARE
înmormîntarea

8 , Apr-Aug, p. 81-92, (Dreapta învăţătură a Bisericii)
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ÎNCREDERE
7 9 6 . CARCIULEANU, ION. înnoire prin iubire şi jertfă [meditaţie]. - IV (1994) nr. 8-10, Aug- 
Oct, p. 49-51, (Predici)

INDIA
797. ELIADE, MIRCEA. lisus în India. - I (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 146-149, (Religie,
cultură, ştiinţă)

ÎNDUMNEZEIRE
798. NICOLAE CABASILA. Tîlcuirea dumnezeieştii Liturghii şi Despre viaţa în Hristos, 
Trad., studiu introductiv şi note de : Pr. prof. dr. Ene Branişte şi Pr. prof dr. Teodor Bodogae, 
Buc. , 1989. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 165-171, (Recenzii şi note bibliografice
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799. STÂNILOAE, DUMITRU. lisus Hristos, Lumina lumii şi îndumnezeirea omului. - III 
(1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 244-245, (Recenzie de Pr. drd. Cristinel Teşu)

ÎNGER
800. BÂLTUTA, MITROFAN. Sfinţii îngeri în pictura şi iconografie. - X (2000) nr. 1-6, ian- 
iun, p. 171-174, (Predici, cateheze, meditaţii)
801. MOCANU, MIHAL Despre rolul sfinţilor îngen la săvârşirea Sf Liturghii. - i (1991) nr. 9- 
1 2 , Sept-Dec, p. 131-135, (Predici)

ÎNGER PĂZITOR
802. NICOLESCU, NICOLAE. Sofiologia şi definirea numelui lui Dumnezeu în gândirea 
Părintelui Pavel Florensky. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 96-132, (Creştinism şi filosofie)

ÎNMORMÂNTARE
803. lONITĂ, ION. Elemente creştine în practica riturilor de înmormîntre din Moldova sec. IV-
V e. n. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 54-59, (Credinţă şi cultură în Moldova)
804. NEAGA, NICOLAE. Incinerarea şi înmormîntarea în lumina Sf Scripturi. - 1 (1991) nr. 4-
8 , Apr-Aug, p. 81 -92, (Dreapta învăţătură a Bisericii)

INSTITUTUL TEOLOGIC ORTODOX DE LA CHAMBESY
805. PARTICIPANT. înstitutul Teologic de la Chambesy aduce roade. - X (2000) nr. 1-6, ian- 
iun, p. 217-218

ÎNŢELEPCIUNE DIVINĂ
806. NICOLESCU, NICOLAE. Sofîologia şi definirea numelui lui Dumnezeu în gândirea 
Părintelui Pavel Florensky. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 96-132, (Creştinism şi filosofie)

INTERDISCIPLIN ARIT ATE
807. VIZITIU, MIHAL Convorbire academică la Facultatea de Teologie Ortodoxă-Iaşi. - V
(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 245-248, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

INTERNET
808. REDACŢIA. Familia şi spaţiul cibemetic. Deciaraiia episcopiior catolici din 5. U. a  
despre INTERNET şi familie. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 265, (însemnări. Traducere de 
Eugen Sebastian Teacu)

INTIMPINAREA DOMNULUI
809. GAFINCU, C. La întimpinarea Domnului. - 1  (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 56-58, (Predici)
810. HARALAM, CLEMENT. La "întimpinarea Domnului" (2 februarie). - V (1995) nr. 1-3, 
lan-Mart, p. 170-171
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811. BOLOCAN, CARMEN. Treptele formale sau momentele logico-psihologice ale lecţiei,
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CU aplicare în învăţământul religios. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 55-61, (Ora de religie şi
educaţia religioasă)
812. CHIRVASÄ, 10AN. Principii fundamentale şi mijloace de învăţământ folosite în eductia 
religios-morală, - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p, 36-48, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
813. CODREANU, lORGl
8 , Apr-Aug, p. 163-165
814. DASCÄLU, NICOLAE. Conferinţele preoţeşti semestriale din anul 1993. - IV (1994) nr 
-4, lan-Apr, p. 169-170, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)

815. GRIGORAŞ, C. Treptele herbatiene şi învăţămîntul religios. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart 
p. 39-47, (Studii)

INVATAMANT SUPERIOR
816. BÂDÂRAU, GABRIEL. Contemporaneitatea colegiului vasilian de la Trei Ierarhi, o nouă 
treaptă în dezvoltarea învăţămîntului din Moldova. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 148-154 
(Studii)
817. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Şcoala vasiliană din Iaşi. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p 
134-147, (Studii)

ÎNVĂTĂMÂNT TEOLOGIC
4ITĂ, VIOREL; ROSER, MARKUS. Conferinţa Bisericilor Europene şi opera 

diaconică a Bisericii Evanghelice din Gennania. Seminar despre educaţia şi forrnarea ecumenică- 
Durău, România, 16-23 august 1999. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 159-161, (însemnări)
819. REDACŢIA. Ştiri din eparhie. - IV (1994) nr, 11-12, 
bisericească. B. - Arhiepiscopia laşilor)
820. SEMEN, PETRE. Educaţia teologică-mărturie şi slujire în lumea de azi. - V (1995) nr. 7-9, 
lul-Sept, p. 109-110, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)

ÎNVĂTĂMÂNT TEOLOGIC SEMINARIAL
821. HURJUL NICOLAE. Seminarul teologic "Sf Gheorghe" din Roman - la deschiderea lui. -
II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 19-34, (Studii)
822. IVAN, lOAN. Pregătirea vieţuitoarelor mănăstirilor în seminarii teologice monahale. - II
(1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 193-195, (însemnări)
823. URSU, N. A. Seminarul de la Socola-prima şcoală de grad gimnazial în limba română. - III
(1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 253-256, (însemnări)
824. VICOVAN, lOAN. Seminarul "Veniamin Costache". File din învăţământul teologic din 
Moldova. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 123-138, (Studii)
825. ZUZU, PAVEL. Dascăl la un seminar teologic. Prof Eugen Nicolau. - II (1992) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 195-203, (însemnări), <Cu fotografia profesomlui>

ÎNVĂTĂMÂNT TEOLOGIC SUPERIOR
826. POPA, GH. O clipă îndelung aşteptată: deschiderea cursurilor la Inst. Teologic Univ. din 
Iaşi. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 117-126; <Cuv. I. P. S. Daniel, Mitropolitul
MoId<.)vei si ßucovinei-^
827. POPA, GH. Teologia academică ştiinţă a bucuriei netrecătoare. - V (1995) nr. 7-9, lul- 
Sept, p. 42-46
828. REDACŢIA. Priorităţi în învăţămîntul teologic superior. - 1 (1991) nr, 4-8, Apr-Aug, p. 161-

A

163, (însemnări)

ÎNVIEREA DOMNULUI
829. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. învierea Lui Hristos-Lumina vieţii noastre. - I
(1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 3-6
830. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. învierea lui Hristos-biruinţa iubirii răstignite. - II
(1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 3-5, (Pastorala la învierea Domnului)
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831. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. învierea lui Hristos-Pacea tuturor. - III (1993) nr. 
4-7, Apr-Iul, p. 3-'6, (Pastorala de Sf. Paşti-1993)
832.. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorala de Sfintele Paşti. - IV (1994) nr. 1-4, 
Ia n -Apr, p. 3-6, (Veniţi de luaţi lumină!)
833. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. învierea Domnului-bucuria drepţilor. - V (1995 
nr. 4-6, Apr-Iun, p. III-IVI, (Pastorala de sfintele Paşti-1995)
834. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorala de Sfintele Paşti-1996. - VI (1996) nr. 1 - 
6 , lan-Iun, p. 3-6, (învierea lui Hristos-ajutoml vieţii noastre)
835. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastoraja de Sfintele Paşti-1997. - VII (1997) nr. 
1-6, lan-Iun, p. 5-pl 1, (Viaţa creştină-pregătire pentru înviere)
836. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorala de Sfintele Paşti - 1998. - IV (1998) nr.
1
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837. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorala de Sfintele Paşti-1999. - IX (1999) nr. l- 
6 , lan-Iun, p. 5-11, (învierea lui Hristos-biruinţă asupra iadului)
838. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. învierea lui Hristos începutul învierii noastre. - X 
(2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 5-9, (Pastorala de sfintele Paşti-2000)
839. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea Domnului-1990. în: MMB, LXVI 
(1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 16-19, (La Sărbătoarea sărbătorilor)
840. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea Domnului. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, 
p. 10-14
841. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea DomnuIui-1992. - II (1992) nr. 4-7, 
Apr-Iul, p. 9-pl2,
842.. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea Domnului. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, 
p. 11-14
843. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala de Sfintele Paşti. - IV (1994) nr. 1-4, lan-Apr, p. 
10-12, (Venid de luaţi lumină!)
844. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala de Sfintele Pasti-1995, - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, 
p. X-XIV
845. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala Ia învierea Domnului-1996. - VI (1996) nr. 1-6, 
lan-Iun, p. 11-14, (învierea Domnului-ajutorul vieţii noastre)
846. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala ia învierea Domnului-1997. - VII (1997) nr. 1-6, 
lan-Iun, p. 15-18, (Viaţa creştină-pregatire pentru înviere)
847. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea Domnului-1998. - VIII (1998) nr. 1-4, 
ian-apr, P. 13-17
848. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea Domnului-1999 (Prin Cruce la înviere).
- IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 16-20, (învierea lui Hristos-biruinţă asupra iadului)
849. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorala la învierea Domnului - 2000. - X (2000) nr. 1-6, 
ian-iun, p. 14-18, (învierea lui Hristos - începutul învierii noastre)

, CHESARIE. Meditaţie la Sfintele Paşti. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iu
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1059. DANIEL I ÎOBOTEA, MITROPOLIT. Cuvânt la Duminica femeilor mironosiţe. - VII
(1997) nr. 1-6, Ia i-Iun, p. 175-180, (Predici, cateheze, meditatii)

MIŞCAREA CURUTILOR
1060. C O JO C AR U, C O N S TA N TIN . Rom ânii ortodocşi din Transilvania şi mişcarea curu tilo r 
(1703-1711). Im p lica ţiile  M oldovei. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-M art, p. 40-55, (S tudii)

M IŞ C Ă R I H A R ^S M A l ÎCE

1061. SEM EN , PETRE. A  V ll-a  Adunare generală a C onsiliu lu i Ecumenic ai B iseric ilo r. - I 
(1991) nr. 1-3, lan-M art, p. 6 -p l6 , (Ca to ti să fie  una)

M IŞ C Ă R I R E LIG IO A S E

1062. A C H IM E S C U , N IC O LA E . întâlnirea de la V iena (14-17 septembrie 1995). - V  (1995) 
nr. 7-9, lu l-Sept, p. 110-111, (Cronica bis. -Actua lită ţi ecumenice)

1063. V E R N E TTE , JEAN. Jesus au perii des sectes, esoterisme, gnoses et nouvelle relig iosite, 
Desclee, Paris, 1994, 304 p. - V I (1996) nr. 7-12, lu l-D ec, p. 152-154, (Recenzie de Pr. lect. Gh. 
Petraru)

fi



OLOG IE s fV ia tă

MISIOLOGIE
1064. CORNELIU ONILĂ, ARHIEREU
(2000) nr. 1“6, ian-iun, p. 214-216, (însemnări)

MISIONARISM
1065. PETRARU, GHEORGHE. Familia creştină - perspective misionare şi ecumeniste. - IV
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 76-88, (Familia creştină azi)

MISIUNE
1066. PETRARU, GH. Misiune şi evanghelizare. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p, 84-pl22, 
(Studii)
1067. SEMEN, PETRE. Misiune şi slujire în viziunea profeţilor israeliti. - VII (1997) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 59-66, (Misiune şi slujire)

MISIUNEA BISERICII
1068. CHIRICA, CONSTANTIN. Biserica şi sănătatea poporului. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, 
p. 113-122, (Religie, cultură, ştiinţă)
1069. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 221-222, (Cronica bis. - 
Arhiep. Iaşilor)
1070. CRONICAR. Slujire şi misiune în Protopopiatul Botoşani, - III (1993) nr. 11-12, Nov- 
Dec, p. 263-264, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)
1071. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Misiunea Bisericii ortodoxe la 
începutul mileniului trei. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 177-188, (Vizita Mitropolitului 
Elveţiei în Moldova)
1072. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Contribuţia bisericii şi a teologiei în 
construirea Europei bilanţ şi perspective. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 147-152, (Teologia în 
universitate)
1073. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Misiunea în Europa astazi. Mărturisirea lui 
Hristos într-o lume contradictorie. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 31-36, (Orientare misionară)
1074. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Chemare către clerul, credincioşii, monahii şi 
monahiile din Arhiepiscopia laşilor. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 7-8, (Darul 
libertăţii spre întărirea uniţătii)
1075. REDACŢIA. Misiunea profetică a Bisericii. 23n: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, 
p. 9-pll, (Darul libertăţii spre întărirea unităţii)
1076. VICOL, V. Biserica în slujba poporului din sinul căruia a răsărit. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 205-206, (Cronica bisericească)

MISIUNE CREŞTINĂ
1077. LUCHIAN, AURELIA. Regenerarea misiunii creştine în contextul urban. - VI (1996) 
nr. 7-12, lul-Dec, p. 133-144, (însemnări)
1078. PATRIARHIA ROMANĂ. Regenerarea misiunii creştine în noul context urban din 
România. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 209-222, (însemnări)
1079. PETRARU 
iul-dec, p. 292, (Recenzii şi note bibliografice)
1080. POPESCU, EMILIAN. Sfîntul loan Hrisostomul şi misiunea creştină în Crimeea şi la 
Dunărea de Jos. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 15-27, (Studii)

MISTAGOGIE
1081. MAKARIOS SIMONOPETRITUL. Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic. 
Traducere: diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, Sibiu, 2000, p. 559. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 
241-244, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. lect. dr. loan Cristinel Teşu); <Teză de 
doctorat>



Ghid bibliografic

1082. SOTIROPOULOS, HARALAMBOS G. Mistagogia Sfanţului Maxim Mărturisitorul. 
Introducere, text, comentariu, traducere, Atena, 1993, ediţia a Il-a, 264 p. - VIII (1998) nr. 1-4, 
lan-Apr, p. 229-230, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. Petru Sidoreac)

MISTICA
1083. BUNGE, GABRIEL. Părintele duhovnicesc şi gnoza creştină după awa Evagrie 
Ponticul, cu două studii de Michael O'Laughlin. Traducere: diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, 
Sibiu, 2000, 270 p. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 244-248, (Recenzii şi note bibliografice. 
Recenzie de pr. lect. dr. loan Cristinel Teşu)
1084. CRAINIC, NICHIFOR. Sfinţenia - împlinirea umanului

, Ediţie îngrijită de Ierod. Teodosie Paraschiv, Colecţia "Teologie şi Spiritualitate”, 
Editura Trinitas a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, Iaşi, 1993. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, 
p. 71-74, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de loan - Cristinel Teşu)
1084. LOSSKY, ^ LADIMIR.
Studiu introductiv diac. loan I. Ică jr. ’, Edit. Deisis, Sibiu, 1995, LX + 181 p. - V (1995) nr. 10- 
12, Oct-Dec, p. 227-232, (Recenzie de Pr. loan C. Teşu)
1086. MEYENDORFF, JOHN. Sfanţul Grigorie Palama şi mistica ortodoxă. Traducere de 
Angela Pagu, Edit. Enciclopedică, colecţia "Orizonturi spirituale", nr. 7, Bucureşti, 1995, 163 p. -
VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 155-161, (Recenzie de Pr. asist loan-Cristinel Tesu)
1087. ARHIMANDRIT. Mistica vederii Iui Dumnezeu
comentarii P. S. Irineu Slătineanu, Arhiereu vicar, Edit. Adonai, Izvoarele spiritualităţii 
Ortodoxe, Colecţia : Vita teologica et monastica, Bucureşti, 1995, 318 p, - V (1995) nr. 10-12, 
Oct-Dec, p. 232-234, (Recenzie de Pr. asist, loan C. Tesu)
1088. STĂNILOAE, DUMITRU. Ascetica şi mistica creştină sau Teologia vieţii spirituale. 
Casa Cărţii de Ştiinţă, Cluj, 1993. - IV (1994) nr. 1-4, lan-Febr, p. 158-159, (Recenzie de Pr. drd. 
loan-Cristinel Tesu)

MIT
1089. ALEXANDRESCU, DANA. Stmctură şi funcţiile miturilor (II). - 1 (1991) nr. 4-8, Apr- 
Aug, p. 152-158, (Religie, cultură, ştiinţă)
1090. ELIADE, MIRCEA. Stmctură şi flincţiile miturilor. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, 
Oct-Dec, p. 109-116, (Trad. de Dana Alexandrescu)
1091. POPA, GH. Semnificaţia mitului peşterii la Platon. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 204- 
209, (Religie, cultură, ştiinţă)

MITOC-BOTOSANI
1092. CHIRICA, VASILE. Mitoc-Botosani. Mărturii de viaţă în lumina ultimelor descoperiri 
arheologice. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 159-162, (Străveche vatră de viaţă şi 
cultură)
1093. CHIRICA, VASILE. Cele mai vechi manifestări cultice şi religioase din preistona 
României. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 15-19, (Credinţă şi cultură în Moldova)

MITROPOLIA ARDEALULUI
1094. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ, MITROPOLIT. Momentul Şaguna în istoria Bisericii 
Transilvaniei, - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 93-101, (File de istorie naţională. Mitropolitul 
Andrei Şaguna-125 de ani de veşnicie)
1095. AUTOR COLECTIV. Mitropolia Ardealului, contribuţii transilvănene la Teologia 
ortodoxă. Sibiu, 1988, 406 p. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, iul-sept, p. 173'174, (Recenzii şi 
note bibliografice de Pr. prof Nicolae Neaga)

MITROPOLIA MOLDOVEI
1096. CIUREA, AL I. Şiml Mitropoliţilor Bisericii Ortodoxe din Moldova. Elemente esenţiale 
biografice şi bibliografice. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 53-94, (Credinţă şi cultură în 
Moldova II)



1097. CORUGÂ, MATEI. Unitatea de credinţă. - I (i991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 197-203 
(Religie, cultură, ştiinţă)
1098. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Bucuria rodirii îmbelşugate. Interviu cu L P. s. 
Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. ** VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 25-58, (Interviu- 
Vocaţia Bisericii azi. A consemnat Pr. Nicolae Domeanu)
1099. DASCĂLU, NICOLAE. Moment de recunostintă adusă Iui Dumnezeu. - V (1995) nr. 7- 
9, luI-Sept, p. 33-41, (Arhiep. laşilor)
1100. DASCĂLU, NICOLAE. Vizita I. P. S. Mitropolit Damaskinos al Elveţiei în Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 163-165, (Vizita Mitropolitului
Elveţiei în Moldova)
1101. DASCĂLU, NICOLAE A CONSEMNAT; ARON, PETRU FOTOREPORTER.
Ortodoxia ecumenică în Moldova. Vizita Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I, însotit de 
întâistătători ai unor Biserici autocefale şi autonome în Miti'opolia Moldovei şi Bucovinei. - V
(1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 29-60, (Unitate în dreaptă credinţă); <Imagini>
1102. FLOCA, 10AN N. Sinoade în mitropolia Moldovei -hotăriri privind unitatea credinţei 
ortodoxe şi disciplina bisericească. - III (1993) nr, 8-10, Aug-Oct, p. 192-212, (Credinţă şi cultură 
în Moldova II)

__  A

1103. GOROVEI, S, întemeierea Mitropoliei Moldovei în contextul relaţiilor moldo-bizantine.
TTT

-  U . 1 (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 28-52, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1104. IVĂNESCU, D. Documente privind Mitropolia Moldovei. - III (1993) nr. 8-10, Aug- 
Oct, p. 111-120, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1105. NEAGU, IUSTIN. Psalti vestiti la Mitropolia Moldovei (1386-1986). - III (1993) nr. 11- 
12, Nov-Dec, p. 110-115, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1106. NESTOR VORNICESCU, MITROPOLIT. Vechimea şi neatîmarea Mitropoliei 
Moldovei în epoca înfăptuirii Unirii din 1859. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 147-162, 
(Credinţă şi cultură în Moldova)
1107. POPESCU, EMILIAN. Completări şi reflectări la istoria Bisericii Moldovei şi la relaţiile 
cu Bizanţul în prima jumătate a sec. al XV-lea. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 135-156, (Credinţă 
şi cultură în Moldova)
1108. PORCESCU, SCARLAT, Titulatura şi teritoriul de jurisdicţie al Mitropoliei Moldovei 
pînă la 1500. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 95-pl 10, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1109. SABADOS, MARINA ILEANA, Tezaure ale culturii şi spiritualităţii medievale 
româneşti: colecţiile de arta religioasă din cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. - III (1993) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p, 90-99, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1110. TEODORESCU, RĂZVAN. Implicaţiile balcanice ale începuturilor Mitropoliei 
Moldovei. - III (1993) 8-10, Aug-Oct, p. 4-p27, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1111. BURCĂ, GH. Periodice religioase editate de Mitropolia Moldovei şi Sucevei. - II (1992) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p. 155-164, (Studii)

MITROPOLIT
1112. CIUREA, AL I. Şirul Mitropoliţilor Bisericii Ortodoxe din Moldova. Elemente esenţiale 
biografice şi biblioerafîce. - III (1993) nr 8-10, Aug-Oct, d. 53-94, (Credinţă si cultură în 
Moldova II)

MOARTE
1113. ATANASIE CEL MARE, SF, Crucea lui Hristos-biruinţă asupra morţii, - V (1995) nr,
4-6, Apr-Iun, p. XV-pXVI
1114. AUGUSTIN, FERICITUL. Cetatea lui Dumnezeu (Cartea a XlII-a). - II (1992) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p, 157-162, (Pagini patristice ; trad. de Gh. Badea)
1115. AUGUSTIN, FERICITUL. Cetatea lui Dumnezeu (Cartea a XlII-a, Moartea este o 
pedeapsă pentru oameni şi s-a născut din păcatul lui Adam). - II (1992) nr 1-3, lan-Mart, p. 104- 
108, (Pagini patristice ; Trad. de Gh. Badea)



l i l i l l · ·  Ghid bibliografic
IM

MOAŞTE
1116. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Omilie la Sărbătoarea aducerii 
moaştelor Sfanţului Apostol Andrei la Iaşi - 13 octombrie 1998 - VIII (1998) nr. 5-12, Mai- 
Dec, p. 170-172, (Vizita Mitropolitului Elveţiei în Moldova)

MOI SE
1117. SEMEN, PETRE. Personalitatea lui Moise şi valoarea poruncilor date prin el. - VI 
(1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 21-33, (Studii)

MOLDOVA
1118. BÂDÂRÂU, GABRIEL. Contemporaneitatea colegiului vasilian de la Trei Ierarhi, o 
nouă treaptă în dezvoltarea învăţămîntuiui din Moldova. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. Î48-
1̂ 4 ÎRtur\\\\
1119. BODOGAE, T. Cîteva consideraţii istorice privind legăturile bisericeşti dintre Moldova 
şi Transilvania. - Ili (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 163-173, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1120. GRÄM.ADÄ, ILIE. De la conştiinţa de neam la conştiinţa naţională Ia românii din 
Moldova. - 111 (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 174-191, (Credinţă şi culturăîn Moldova II)
1121. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Şcoala vasiliană din lasi. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, 
p. 134-147, (Studii)
1122. IONITÄ, ION. Elemente creştine în practica riturilor de înmormîntre din Moldova sec. 
IV-V e. n. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 54-59, (Credinţă şi cultură în Moldova)
1123. LEMNY, STEFAN. Iluminism şi conştiinţă civică în scrierile bisericeşti din Moldova 
(sec. XVII- începutul sec. XiX). - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 116-122, (Credinţă şi cultură 
în Moldova)
1124. MACARIE, GH. Influenta greacă în cultura sec. XVII-XIX în Moldova. - V (1995) nr. 
10-12, Oct-Dec, p. 156-164, (Studii)
1125.  ̂ MARICARI, VALERIU. Moştenirea Movileştilor. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 211- 
213, (însemnări)
1126. MOLDOVANU, DRAGOS. Motive creştine în toponimia Moldovei. - III (1993) nr. 4- 
7, Apr-Iul, p. 84-pl 10, (Credinţă şi cultură în Moldo Va)
1127. NUTÄ, ION. Aspecte ale creştinismului reflectate în antroponimia din Moldova. - III 
(1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 111-134, (Credinţă şi cultură în Moldova)
1128. POPESCU, EMILIAN. Cîteva consideraţii cu privire Ia rolul episcopiilor din Dobrogea 
(Scytia Minor) în viaţa creştină a Moldovei în sec. IV-XIV. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
106-111, (Studii)

129. POPESCU-SIRETEANU, ION. Nucleul lexical autohton Mold- şi numele Moldova. - 1
(1991) ni*. 4-8, Apr-Aug, p. 93-pl33, (Limbăşi istorie)
1130. PRICOP, ADRIAN. Tiparniţe bisericeşti în Iaşi, în sec. XVI-XIX. - III (1993) nr. 1Ы 2, 
Nov-Dec, p. 44-57, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1131. REZUS, PETRU. începuturile artei tipografice în Moldova. - III (1993) nr. 11-12, Nov- 
Dec. D. 39-43- rCredintă si cultură în Moldova ТТЛ

Ч

T 1 1 1 ♦ 1 
U i L i i  U i1132. SOLOMON, FLAVIUS. Mănăstirile ortodoxe moldovene până la mijlocul secol 

XV-lea. Organizare şi proprietăti. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 18-26, (Studii)
1133. THEODOR, DAN GH. Ateliere pentru prelucrat obiecte de cult creştin pe teritoriul 
Moldovei în sec. VI-VIII. - III (i993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 60-66, (Credinţă şi cultură în Moldova)
1134. VICOVAN, 10AN. Seminaml "Veniamin Costache”. File din învăţământul teologic din 
Moldova. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 123-138, (Studii)
1135. ZAHARIA, CIPRIAN. 470 de ani de la venirea în scaunul ţării a măritului voievod Petru 
Rareş. Credinţă şi putere. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 195-198, (însemnări)

Pin Г>Ж< >
« ·,



TEOLOGIE ş iy ia tă

MOLITVELNIC
1136. AUTOR COLECTIV. Trebnic, Eparhia Chişinăului şi Moldovei, Chişinău, 1989, 453 p. 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, oct-dec, p. 165-166, (Recenzie de Pr. dr. Paul Mihail)

MONAHISM
1137. Patericul, Colecţia Izvoare duhovniceşti, I, Alba-IuHa, 1990, 446 p. - 1 (1991) nr, 1-3, 
lan-Mart, p. 144, (Recenzie de Prot. Anton Frunză)
11 tipărite
limba română, cu o prefaţă de Virgil Cândea şi un prolog de Eufrasia Poiană, stareţa Sfintei 
Mănăstiri Dealu, Colecţia "Comorile Pustiei", Edit. Anastasia, 1995, 222 p. - V (1995) nr. 10-12, 
Oct-Dec, p. 235-238, (Recenzie de pr. asist. loan C. Tesu)
1139. Patericul lavrei Pecerska, cu o prefaţă de Arhim. Paulin Lecca, trad, din limba rusă de Pr. 
Gheorghe Rosca, îngrijită de Monica Dumitrescu, Colecţia "Comorile Pustiei", nr, 7, editura 
Anastasia, Bucureşti, 1995,245 p. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 146-150, (Recenzie de Pr. asist. 
loan-Cristinel Tesu)
1140. BUCUR, IERONIMA. Contribuţia vieţii monahale la înnoirea Europei. A XXV-a 
întrunire interconfesională internaţională a călugăriţelor. - VI (1996) ni'. 7-12, lul-Dec, p. 155- 
156, (Actualităţi ecumenice)
1141. EVAGRIE PONTICUL, SF. Tratatul practic. Gnosticul. Studiu introductiv, traducere şi 
comentarii de Cristian Bădilită, Editura Polirom, Iaşi, 1997, 163 p. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, 
p. 194-196, (Recenzie de Pr. asist. loan C. Tesu)
1142. HARALAM, CLEMENT. Dare de seamă a sectorului exarhat pe anul 1997. - VIII 
(1998) nr. M , lan-Apr, p. 240-243, (Viaţa bisericească)
1143. MEYENDORFF
Angela Pagu, Edit. Enciclopedică, colecţia "Orizonturi spirituale", nr, 7, Bucureşti
VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 155-161, (Recenzie de Pr. asist. loan-Cristinel Teşu)
1144. PARTICIPANT. Întîlnire interconfesională a călugăriţelor. - 1 (1991) nr. 
p. 179-180, (Cronica bisericească)
1145. REGN AT
româneşte de diac. loan L Icăjr., Edit Deisis, Sibiu, 1997, 255 p. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, 
p. 197-200, (Recenzie de Pr. asist. loan C. Tesu)

MONAHISM ROMANESC
1146. AIOANEI, TIMOTEI. Episcopii Romanului Pahomie şi loanichie şi legăturile lor cu 
Mănăstirea de metanii-Neamţu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 158-160,
(însemnări)
1147. AIOANEI, TIMOTEI. Prima consfătuire monahală de la Mănăstirea Neamţu. în: MMB,

1990) nr. 4, Îul-Sept, p. 4, (Cronica bisericească)
1148. AIOANEI, TIMOTEI. Un nou stareţ, Protos. Irineu Chiorbeja. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr- 
Aug, p. 182, (Cronica)
1149. AIOANEI, TIMOTEI. Schitul Vovidenia, tradiţie şi actualitate. - IV (1994) nr. 1-3, lan- 
Apr. p. 83-pl32, (Vetre de sihăstrie)
1150. BĂLAN, lOANICHIE. Părintele Paisie duhovnicul. în: MMB, LXVI (Î990) nr. 5-6, 
Oct-Dec, p. 88-90
1151. BALAN, lOANICHIE. Repere din viaţa şi opera Cuviosului Părinte Paisie de la Neamţ.
- IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 55-57, (Sfanţul Cuvios Paisie de la Neamţ)
1152. BALAN, lOANICHIE. Chemaţi la Domnul. Protosinghelul Ambrozie Dogam. - VI 
(1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 174-176, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)
1153. CHECRGHESCU, CHESARIE. Monahismul ortodox în România. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 52-69, (Studii)
1154. CIOBICA, TEOFILACT. Contribuţii la istoria Mănăstirii Putna, egumenii. - II (1992) 
nr. 8-10, Aug-Oct, p. 91“pl46, (Studii)
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1155. CIUCANU, EUSTOCHIA. A două consfâtuire cu stareţii, egumenii şi duhovnicii 
mănăstirilor din cuprinsul Mitropoliei şi Bucovinei. - I (1991) nr N3, lan-Mart, p. 152-153, 
(Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)
1156. COJOCARU, CONSTANTIN C. Starea culturală a monahismului din Bucovina în a 
doua jumătate a sec. al XVIII-lea. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 139-148, (Din istoria 
Bucovinei)
1157. COZMA, PILOTEI A. Mănăstirea Agapia are o nouă stareţă. - II (1992) nr. 1-3, lan- 
Mart, p. 177, (Arhiep. laşilor)
1158. DASCÂLU, NICOLAE. Simpozion spiritual - ştiinţific consacrat Sfanţului Paisie de la 
Neamţ 15-16 noiembrie 1994. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 52-54, (Sfanţul Cuvios Paisie 
de la Neamţ)
1159. IVAN, lOAN. Pregătirea vieţuitoarelor mănăstirilor în seminarii teologice monahale. - II
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1160. rVAN, lOAN. Aşezăminte monahale. - VII ^997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 121-160, (Zidiri 
la temelia monahismului românesc. Documente istorice inedite)
1161. MOROSANU, IUSTINA. O viaţă de om închinată lui Hristos. Monahia Ruvima 
Scutăreanu. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 253-254, (Viaţa bisericească-Arhiep. Sucevei şi 
băuţilor)
!162. NIŢÂ, NAZARIA. întemeierea unei obşti. Scrisoarea Stareţului Paisie către Maica 
x̂ azaria de la Ceahlău. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 161-170, (Zidiri la temelia 
monahismului românesc)
1163. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Rînduieli şi întocmiri monahale în sec. XVII-XIX 
în Moldova. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 100-109, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1164. REDACŢIA. Chemaţi la Domnul. Arhim. Mitrofan Băltuţă Exarh al Mănăstirilor din 
Arhiepiscopia laşilor şi Stareţ al Mănăstirii Cetătuia. - V (1995) nr, 4-6, Apr-Iun, p. 231, (Cronica 
bis. -Arhiep. laşilor)
1165. SPIDLIK, TOMAS. Monahismul şi religiozitatea populară în Romania. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 1-3, lan-Iun, p. 165-171, (însemnări ; Prezentarea automlui şi trad. textului de 
Protos. loanichie Balan)

MONDIALIZARE
1166. BRUNSWEILLER, SIMEON. Câteva reflecţii pe marginea unei mondializări. - 
nr. 7-12, iul-dec, p. 246-248, (Predici, cateheze, meditaţii. Traducere de Pr. Eugen 
T eacu)

MONOTEISM

X (2000)
Sebastian

1167. ABRUD AN, DUMITRU. Dreptatea socială în scrierile biblice. - VIII (1998) nr. 5-12, 
Mai-Dec, p. 81-89, (Spiritualitatea psalmilor şi etica socială a profeţilor)

MONUMENTE ISTORICE
1168. BĂLTUŢĂ, MITROFAN. Buletinul Comisiei Naţionale a Monumentelor, 
Ansamblurilor şi Siturilor istorice, anul II (1991), nr. 1. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 170-172, 
(Nota bibliografică)
1169. MARGINEANU, MIHAI. Mărturiile trecutului o şansă pentru viitorul nostru. - VI
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1170. MARGINEANU, MIHAI. Dare de seamă a sectorului monumente istorice şi constrjcţii 
bisericeşti pe anul 1997. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 268-274, (Viaţa bisericească)

MONUMENTUL EROILOR
1171. MOROSAN, TEODOR. Cinstirea Eroilor. Sfinţirea monumentului eroilor din comuna 
Sadova, la înălţarea Domnului nostru lisus Hristos [9 iunie 1994]. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 
211-212, (Cronica bisericească)
1172. MURĂRASU, ILIE. Slujba arhierească de la Parohia Boistea II, Oraşul Dărmăneşti, 
Judeţul Bacău. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 153-154, (Cronica bisericească. C. - 
Episcopia Romanului şi Huşilor)
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MORALA
1173. DASCÂLU, NICOLAE. Biserica şi mass - media sau despre metamorfozele
comunicării. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 107-123, (Biserica şi mass-media)
1174. HACOHEN, MENAHEM. Cuvântare la deschiderea dialogului evreo-creştin pe tema 
"Cartea Psalmilor" şi "Morala viziunii profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 54-59̂  
(Spiritualitatea Psalmilor şi etică socială a profeţilor)

MORALA SOCIALA
1175. CODREANU, lORGU. învăţătura Sf Ap. Pavel despre clasele sociale desprinsa din 
epistolele sale. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 167-169, (Religie, cultură, ştiinţă, societate)

76. PETRARU - V
(1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 59-68, (Studii)
1177. POPA, GHEORGHE. Credinţa ca virtute teologică şi implicaţii
(1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 28-40, (Studii)
1178. SEMEN, PETRU. Combaterea corupţiei morale de către profeţii Vechiului Testament. -
II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 3-14, (Studii)

MULŢUMIRE
1179. SIMEON NOUL TEOLOG, SF. Mulţumire către Dumnezeu pentru bniefacenle lui 
către noi. în care şi despre rugăciunea duhovnicească şi folosul ei. Şi despre strălucirea 
dumnezeieştii vederi, despre statornicie şi despre dragostea cea către Dumnezeu. - VI (1996) nr, 
1-6, lan-lun, p, 94 'pl 04,fPagini patristice ; trad, de diac. Comeliu-Ilie Emeanu)

MUNCA
1180. STAMATOIU, DIONISIE. Epistola a Il-a către Tesaloniceni: introducere, traducere şi 
comentariu, teologia şi actualitatea epistolei. (Lucrare de doctorat). - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, 
p. 1 -204

MUZEU
1181. NECHITa  V. Revista muzeelor, XXVIII (1991), nr. 4 consacră o amplă mbrică 
muzeelor, coîecţiik. şi expoziţiilor (p. 3-28). - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 168-170, (Recenzie)

MUZICA BiSERTCEASCÂ
1182. AUTOR CGlECTIV. Cîntările Sfintei Liturghii şi alte cîntări bisericeşti. - III (1993) nr.
1-3, lan-Mart, p. ] 07-109, (Nota bibliogr. de Asist, A. Bamea)
1183. BÂRNE A, A,I..EXĂNDREL. Muzica bisericească şi familia în ritualul tainei cununiei. -
IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 89-96, .̂̂ amilia creştină azi)

L>AI\2'>EA, A LEXÂMDRhL. Festival internaţional de muzică bisericească în Polonia
(Hajnowka, 19-26 mai 1996). - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 172-174, (Cronica bis. -Arhiep.
iaşilor)
1185. GHIULAMILA, GHEORGHE. Cîntări la Sfînta Liturghie şi Concerte religioase pentru 
cor bărbătesc şi penti'u cor mixt, Edit, Instit, Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1992, 380
3. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 1 iU-l l i ,  (Nota bibiiograficăut. diac. asist.
1186. NEAGU, IUSTIN. Psalti vestiti la Mitropolia Moldovei (1386-1986), - III (1993) nr. 11-
2, Nov-Dec, p. 110-115, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
187. V.A.SILE, VASILE. Dez'/oltarea muzicii religioase în timpul stăreţiei Sfântului Paisie 

Velicicovski [cel Mare]. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Aug, p. 84-pl02, (Siantul Cuvios Paisie de 
la Neamţ)

188. VASILE, VASILE. Veniamin Costache (1768-1846), promotor al muzicii in tara 
noastră. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 138-161, (Studii)
1189. VASILE, VASILE. Fondul de cărţi şi manuscrise muzicale de la Mănăstirea Noul Neamţ 
din Basarabia. - IX (1999) nr. 1 -6, lan-Iun, p. 95-pl 15, (File de istorie creştină si naţională)
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MUZICA BISERICEASCA CORALĂ
1190. DELION, PAVEL
(însemnări)
1191. GHIULAMILA, G
cor bărbătesc şi pentru cor mixt, hdit. instit. 
p. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 110-111, (Notă bibliografică de diac. asist. A. Bamea)
1192. PASCU, GEORGE. Gînduri despre muzica bisericească corală. - II (1992) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 215-216
1193. ROPOTÄ, MARIA. Trist glas de clopot. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 324-326, (In 
memoriam); <Antonin Ciolan, Alexandru Verdes>
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1194. BARNEA, ALEXĂNDREL O clipă de fericire ’’Madrigal". - IV (1994) nr. 1-3, lan- 
Apr, p. 139-147, (însemnări)

MUZICA PSALTICĂ
1195. BARBU - BUCUR, SEBASTIAN. Bibliografia tipăriturilor muzicale psaltice româneşti.
- IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 52-70, (însemnări)
1196. BARBU-BUCUR, SEBASTIAN, Bibliografia tipăriturilor muzicale psaltice româneşti 
sec. XX (continuare). - V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 68-94, (însemnări); <Index cronologic şi 
alfabetic>
1197. FLAISER, MARIANA. Terminologia muzicii psaltice în limba română în sec. al XIX- 
lea. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 185-214, (Studii)
1198. lONESCU, C. Lexiconul celor care de-a lungul veacurilor s-au ocupat cu muzica de 
tradiţie bizantină în România. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 143-144, (Recenzii şi note 
bibliografice. Recenzie de Conf dr. V. Vasile)

MUZICIENI ROMANI
1199. BUCESCU, FLORIN. Muzicianul Sebastian Barbu-Bucur - septuagenar. - X (2000) nr. 
7-12, iul-dec, p. 265, (însemnări)
1200. lONESCU
tradiţie bizantină în România. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 143-144, (Recenzii şi note 
ibliografice. Recenzie de Conf dr. V. Vasile)
201. rVAN, lOAN. Un autograf muzical enescian la Mănăstirea Neamţ. - II (1992) nr. 11-12, 
Îov-Dec, p. 192

NAŞTEREA DOMNULUI
202. BARNEA, ALEXANDREL. Condacul Crăciunului. -111 (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
5-28, (Imne de preamărire)
203. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Hristos din ceruri, întimpinaţi-L. Pastorală la 
iaşterea Domnului-1990, în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 5-9, (La Praznicul păcii)
204. UAlNUbL· CiUilSÜlliA, Mi 1 K U r v j L · !  1. Jud p o c i i .  - x { l y y i j  iu .  y - i z . ,  o C p t-
)ec, p. 3-6, (Pastorală la Naşterea Domnului)
205. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Naşterea lui Hristos-înnoirea omului. - II (1992) 
ir. 11-12, Nov-Dec, p. 3-6, (Pastorală de Crăciun-1992)
206. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorală la Naşterea Domnului-1993. - III 
1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 3-6, (Cuvînt de învăţătură)
207. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorală de Crăciun - 1994. - IV (1994) nr. 11-
2, Nov-Dec, p. 3-6, (Naşterea Domnului - Binecuvântarea familiei)
208. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorală de Crăciun-1995. - V (1995) nr. 10- 

i2, Oct-Dec, p. 61-65, (Naşterea Domnului-Timpuî Mântuirii)



1209. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorală de Crăciun-1996. - VI (1996) nr. 7.12 
lul-Dec, p. 3-9, (Naşterea lui Hristos-taina vieţii creştine) ’
1210. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorala de Cräciun-1997. - VII (1997) nr. 7. 
12, lul-Dec, p. 5-9, (Bunătatea lui Hristos-bogăţia vieţii noastre)
1211. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorală de Crăciun - 1998. - VIII (1998) nr. 5- 
12, Mai-Dec, p. 5-plO, (Hristos-Domnul - pelerinul şi colindătorul)
1212. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Pastorală de Crăciun-1999. - IX (1999) nr 7-12 
lul-Dec, p. 5-9, (Lumina de la Betleem)
1213. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Naşterea lui Hristos începutul vindecării noastre 
□X (2000) nr 7-12, lul-Dec, p. 5-10, (Pastorală-2000)
1214. DOROSINCÂ, MIHAI EDUARD. Naşterea Domnului reflectată în colindele religioase
- X (2000) nr 7-12, iul-dec, p. 166-182, (Dumnezeu Prea Sfanţul colindând pământul)
1215. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului. în: MMB, LXVI (1990) 
nr 5-6, Oct-Dec, p. 10-13, (La Praznicul păcii)

feterea Domnului. - I î l 991) nr. 9-12 Spntl
Dec, p. 10-14
1217. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1992. - II (1992) nr. 11- 
12, Nov-Dec, p. 10-1
1218. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1993. - III (1993) nr 11- 
12, Nov-Dec, p. 10-14, (Cuvînt de învăţătură)
1219. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală de Crăciun. - IV (i994) nr 11-12, Nov-Dec, p.
10-13, (Naşterea Domnului - Binecuvântarea familiei)
1220. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului. - V (1995) nr. 10-12, Oct- 
Dec, p. 69-72, (Naşterea Domnului-timpul mântuirii)
1221. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1996. - VI (1996) nr. 1-6, 
lul-Dec, p. 13-16, (Naşterea lui Hristos-taina vieţii creştine)
1222. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1997. - VII (1997) nr. 7- 
12, lul-Dec, p. 13-16, (Bunătatea lui Hristos-bogăţia vieţii noastre)
1223. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului - 1998. - VIII (1998) nr. 5- 
12, Mai-Dec, p. 14-19, (Hristos-Domnul - pelerinul şi colindătorul)
1224. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1999. - IX (1999) nr. 1-6, 
lul-Dec, p. 14-16, (Lumina de la Betleem)
1225. EFTIMIE LUCA, EPISCOP. Pastorală la naşterea Domnului-2000. GX (2000) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 14-20
1226. lOACHIM MARES, EPISCOP. Pastorală la Praznicul Naşterii Domnului 1996. - VI 
(1996) nr 7-12, lul-Dec, p. 17-22, (Naşterea lui Hristos-taina vieţii creştine)
1227. MARES

Hristos
1228. lOACHIM MARES, EPISCOP. Cuvânt pastoral la ziua Naşterii Domnului. - VIII

nr. D-12, iviai-iJec, p. zu-/:), (tiristos-uomnul - pelennul şi coiindătoruij
1229. lOACHIM MARES, EPISCOP. Cuvânt pastoral la ziua Naşterii Domnului. Mila creştină 
s-a născut în ieslea Betleemului. - IX (1999) nr 7-12, lul-Dec, p. 17-23, (Lumina de la Betleem)
1230. lOACHIM MARES, EPISCOP. Cuvânt pastoral la Naşterea Domnului. X (2000) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 20-25
1231. NECHITA, VASILE. Sărbătoarea Naşterii Domnului în iconomia mântuirii. 
Revalorificarea mărturiilor noutestamentare în teologia apuseană [ catolică şi protestantă]. - X 
(2000) nr 7-12, iul-dec, p. 150-165, (Dumnezeu Prea Sfântul colindând pământul)
1232. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Doinnului. - 1 (1991) nr. 9-12, 
Sept-Dec, p. 7-9
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PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1992. - II (1992) nr.
11-12, Nov-Dec, p. 7-9
1234. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1993. - III (1993) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p. 7-plO, (Cuvînt de învăţătură)
1235. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului - 1994. - IV (1994) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p. 7-9, (Naşterea Domnului - Binecuvântarea familiei)
1236. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului* 1995. - V (1995) 
nr. 10-12, Oct-Dec, p. 66-68, (Naşterea Domnului-timpul mântuirii)
1237. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la î  
7-12, lul-Dec, p. 10-12, (Naşterea lui Hristos-taina vieţii creştine)
1238. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului-1997. - VII (1997) 
nr. 7-12, lul-Dec, p. 10-12, (Bunătatea lui Hristos-bogăţia vieţii noastre)
1239. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Pastorală la Naşterea Domnului - 1998. - VIII 
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MMB1453.

Ian. -Iun, p. 195-198, (Cronica bisericească)
1454. REDACŢIA. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în; MMB 
Sept, p. 175-179, (Cronica bisericească)

PATRIARHIA BULGARIEI
1455. NECHITA, V. Din viaţa Bisericilc 
Ian. -Iun, p. 195-198, (Cronica bisericească)

MMB
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1456. REDACŢIA. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, Iul- 
Sept, p. 175-179, (Cronica bisericească)

PATRIARHIA ECUMENICĂ
1457. NECHITA, V. Din viaţa Bisericilor ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, 
Ian. -Iun, p. 195-198, (Cronica bisericească)
1458. NECHITA, VASILE. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr.
5-6, Oct-Dec, p. 174-176, (Cronica bisericească)
1459. REDACŢIA. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul- 
Sept, p. 175-179, (Cronica bisericească)

PATRIARHIA GRECIEI
1460. NECHITA, V. Din viaţa Bisericilor ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, 
Ian. -Iun, p. 195-198, (Cronica bisericească)

PATRIARHIA ROMANĂ
1461. REDACŢIA. Un an jubiliar. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p, 3-4

PATRIARHIA RUSĂ
1462. NECHITA, V. Din viaţa Bisericilor ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, 
Ian. -Iun, p. 195-198, (Cronica bisericească)
1463. NECHITA, VASILE. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr.
5-6, Oct-Dec, p. 174-176, (Cronica bisericească)
1464. REDACŢIA. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr, 4, lul- 
Sept, p. 175-179, (Cronica bisericească)

PATRIARHIA SERBIEI
1465. REDACŢIA. Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul- 
Sept, p. 175-179, (Cronica bisericească)

PATRIARHI ORTODOCŞI IN MOLDOVA - VIZITE IRENICE
1466. DASCĂLU, NICOLAE A CONSEMNAT; ARON, PETRU FOTOREPORTER. 
Ortodoxia ecumenicei în Moldova. Vizita Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I, însotit de 
întâistătători ai unor Biserici autocefale şi autonome în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei. - V
(1995) nr. 10“ 12, Oct-Dec, p. 29-60, (Unitate în dreapta credinţă); <Imagini>
1467. IVAN, 10AN. Patriarhi ortodocşi în Moldova, - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 129- 
138, Ĉredinţă, şi culură în Moldova II)

PATRIMONIU CULTURAL
1468. DEMCIUC, VASILE M. Carte veche românească în colecţiile sucevene. - II (1992) nr. 
4-7, Apr-Iu  ̂p. 250-251, (însemnări)
1469. MARGINEANU, MIHAI, Mărturiile trecutului o şansă pentm viitorul nostru. - VI
(1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 129433, (însemnări)
1470. REDACŢIA. A Xll-a sesiune ştiinţifică : "Valori bibliofile din Patrimoniul naţional". - 1
(1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 177-178, (Cronica bisencească); <Cuv. I. P. S, Daniel>
1471. SANDU, ION. Colocviul intemaţional “Ştiinta, tehnica şi arta conservării" (Centrul 
Cultural-Pastoral "Sf Daniil Sihastrul"-Durău, 3-6 august 1996). - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 
159-161, (Viaţa bisericească-Stiri din Arhiep. laşilor)

PATRISTICĂ
1472. CHIFĂR, NICOLAE. Taina Nunţii după învăţătură Sfinţilor Părinţi. - IV (1994) nr, 5-7, 
Mai-Iul, p. 97-110, (Familia creştină azi)
1473. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Educaţia ridicată la treapta de sacerdoţiu creştin în 
pedagogia patristică. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 60-75, (Familia creştină azi)
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1474. MACSIM, NICOLAE. Patristica în preocupările teologiei contemporane. In; MMB, 
LXVI (1990) nr. 4, Iul. -Sept, p. 41-47, (Studii)
1475. PARASCfflV. TEODOR. Cunoaşterea în concepţia Sfinţilor Părinţi. - III (\992) nr. 1-3,
lan-Mart, p. 48-59

PEDAGOGIE
1476. GRIGORAŞ,
35, (Ora de religie şi educaţia religioasă)

PEDAGOGIE CREŞTINA
1477. GRIGORAŞ, C. Fericitul Augustin şi locul lui 
Aug-Oct, p. 74-90, (Studii)
1478. GRIGORAŞ, C. Pedagogia creştină şi pedagc 
25-35, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
1479. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Educaţia ridicată la treapta de sacerdotiu creştin în 
pedagogia patristică. - IV (1994) nr, 5-7, Mai-Iul, p. 60-75, (Familia creştină azi)

PELERINAJ
1480. CADAR, CORNEL. Pelerinajul şi jubileul tinerilor. Semnificaţii. - X (2000) nr. 7-12, 
iul-dec, p. 120-129, (Pelerinajul o cale către întâlnirea cu Dumnezeu)
1481. CAHIERS, EVANGILE. Le livre des Nombres, Nr. 78, Service Biblique, Evangile et 
Vie-Editions du Cerf-presente par Pierre Buis. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 165-168, 
(Recenzie de Pr. prof. dr. Petre Semen)
1482. CRĂCIUN, NICOLAE. Pelerinaj la Locurile Sfinte. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 234- 
240, (însenroiări)
1483. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 260, (Cronica bis. -Arhiep. 
Sucevei şi Rădăuţilor)
1484. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Călătorind cu Dumnezeu - înţelesul şi folosul 
pelerinajului. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 27-32, (Pelerinajul -o cale către întâlnirea cu 
Dumnezeu)
1485. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Travelling with God - the meaning and benefit 
of pilgrimage. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 33-38, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu 
Dumnezeu)
1486. DASCĂLU, NICOLAE. Pelerinajul, o cale de reconcihere. - VIII (1998) nr, 5-12, Mai- 
Dec, p. 223-226, (însemnări)
1487. DASCĂLU, NICOLAE. Itinerarii spirituale în Moldova. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 
65-72, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu Dumnezeu)
1488. GIURIATI, PAOLO. Sanctuare şi pelerinaje în Biserica Catolică de astăzi. Analiza 
comparativă şi consideraţii metodologice. - X (2000) nr, 7-12, iul-dec, p. 83-119, (Pelerinajul - o 
cale către întîlnirea cu Dumnezeu. Traducere de Ana-Maria Stefan)
1489. MIHALACHE, SORIN. Pelerinaj pe minele Sf Casian. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai- 
Dec, p. 195-208, (Jumal de călătorie)
1490. SANDU, DAN. Pelerinajul - călătorie spre viaţa de sfinţenie. - X (2000) nr. 7-12, iul- 
dec, p. 73-82, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu Dumnezeu)
1491. SPIDLIK, TOMAS. Monahismul şi religiozitatea populară în Romania. în: MMB, _ ^

LXVI (1990) nr. 1-3, lan-Iun, p. 165-171, (însemnări ; Prezentarea autorului şi trad. textului de 
Protos. loanichie Bălan)
1492. STAVROU, MICHEL. O perspectivă teologică asupra pelerinajului. - X (2000) nr. 7-12, 
iul-dec, p. 39-64, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu Dumnezeu. Traducere de Virginia Popa 
din Contacts - Revue fi-anţaise de Forthodoxie, an. LI [1999], nr. 186, p. 127-159.)
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PERIODICE RELIGIOASE
1493. BURCĂ, GH. Periodice religioase editate de Mitropolia Moldovei şi Sucevei, - II (1992) 
nr. 11-12, Nov-Dec, p. 155-164, (Studii)
1494. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Cuvînt înainte. Revista Teologie şi viaţă. - I
(1991)nr. 1-3, lan-Mart, p. 1-5, <începînd cu anul 1991 revista M.M. S. sevanuniiTV>
1495. DASCĂLU, NICOLAE. Noi publicaţii religioase în Arhiepiscopia laşilor. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 153-154, (însemnări)

PERSOANA
1496. CRISTESCU, VASILE. Persoana în creştinism şi filosofie. Analiză comparată. - VHI 
(1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 51-95, (Creştinism şi filosofie)
1497. WELKER, M. Persoana. Persoana deschisă relaţiilor cu alte persoane şi funcţia. Criza

XX
V. Cristescu)

PERSOANE CU DEFICIENŢE AUDITIVE
1498. ANTONOVÎCI, RADU Conferinţa intemaţională "Cuvânt-Limbă-Identitate"
(Logumkloster, Danemarca 16-20 septembrie 1996). - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 157-158,
(Actualităţi ecumenice)

PERSONALITĂŢI IEŞENE
1499. Domnului
cuvioşilor Lui” - cuvânt îa înmormântarea D-lui avocat dr. Eugeniu Safta Romano -. - VIII 
(1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 322-324, (In memoriam)
1500. IVAN, I. Chemaţi h Domnul
(1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 253-254, (Conica bis. -Arhiep, laşilor)
1501. MANOLICĂ, MIHAI. Chemaţi la Domnul Fostul secretar Eparhial al Mitropoliei, D-1 
loan Zamfirescu (1904-1999). - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 273-275, (Viaţa bisericească)
1502. ROPOTĂ, MARIA. Trist glas de clopot. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 324-326, (In 
memoriam); <Antcnîn Cioian, Alexandm Verdes>

I

PERSONALITĂŢI ROMÂNIA
1503. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ, MITROPOLITUL ARDEALULUI. Calendar de inimă 
românească. Sibiu, Î988, 390 p .; Alte file de calendar de inima românească, Sibiu, 1988, 374 p. 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 159-162, (Recenzii şi note bibliografice de Pr. Ghe. 
Cunescu)
1504. CALINIC ARGATU, EPISCOP. Bucuria lecturii, Buc., 1989, 144 p. în: MMB, LXVI
(1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 167-168, <Cuprinde 22 reflexiuni sau restituiri, în care sunt evocate 
diverse... >
1505. domnului
patriarhală şi darurile care i-au fost trimise cu ocazia Crăciunului
PofriorV» TAriQtict > T V n 0 O4 ">nr K'i Tan-Anr n 1 S7  /"Tn̂ êmnări)

1506. IVĂNESCU, D. Nicolae lorga, istoric al românilor. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, 
Oct-Dec, p. 134-144, (Comemorări)

PESCUIREA MINUNATĂ
1507. HARALAM, CLEMENT. Predica la Duminica a XVlII-a după Rusalii (Luca 5, 1-11).- 
VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 110-113, (Predici, cateheze, meditaţii)

PEŞTERA
1508. POPA, GH. Semnificaţia mitului peşterii la Platon. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 204-
209, (Religie, cultură, ştiinţă)
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PIATRA FUNERARA
1509. lONESCU, LUCIA. Lespezi ilinerare medievale din lasi. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, 
p. 208-211, (însemnări)

PICTURA PALEOLOGĂ IN ROMANIA
1510. MERTICARU, VASILE. Renaşterea picturii paleologe şi influenţele ei asupra teritoriului 
românesc. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 41-54, (Studii)

PICTURA RELIGIOASA .
1511. NEGRU, RADU. Mărturia de evlavie. Pictor Aneta Nicolae, - III (1993) nr 11-12, Nov- 
Dec, p. 259-261, (însemnări)
1512. STERPU, CEZAR. Spiritualitate şi simbol în "Capela Sixtină" a Bucovinei. în: MMB, 
LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 127-133, (Tezaur de artă românească)

PILDA
1513. SEMEN, PETRE. Vorbirea în pilde în cărţile Sfimei Scripturi. - II (1992) nr. 11-12, 
Nov-Dec, p. 28-41, (Studii)

PILDA BOGATULUI NEMILOSTIV CĂRUIA I-A RODIT ŢARINAI

1514. GUSÂ, ŞTEFAN. La Duminica a XXVl-a după Rusalii. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5- 
6, Oct-Dec, p. 74-76, (Predici, cateheze, meditaţii)

PILDA BOGATULUI NEMILOSTIV ŞI A SĂRACULUI LAZĂR
1515. GHEATĂU. MIHAIL. Predica la Duminica Boeatului nemilostiv si a săracului Lazăr
Duminica a XXII-a după Rusalii]. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 249-252, (Predici, cateheze, 

meditaţii)

PILDA FIULUI RISIPITOR
1516. PETRARU, GH. La Duminica Fiului risipitor. - I (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 58-60, 
(Predici)

PILDA SAMARINEANULUI MILOSTIV
1517. CHIRICA, C. GR. La Duminica a XXV-a după Rusalii. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, 
Oct-Dec, p. 72-74, (Predici, cateheze, meditaţii)

PILDA SEMĂNĂTORULUI
HARALAM

(1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 187-190, (Predici, cateheze, meditaţii)

PILDA TALANTILOR
1519. DA VID, P. I. La duminica a XVI-a după Rusalii. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, Iul. - 
Sept, p. 81-83, (Predici şi cateheze)

PISANIE
1520. IVAN, 10AN. Pisania binecredinciosului Voievod Siefan cei Mare şi Siîni, pusa ia

TT
JLXbiserica Mănăstirii Războieni-Neamţ, în optica istorică a episcopului Melchisedec Steianescu. -

(1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 150-153, (însemnări)

PLURALISM
1521. lOACHIM GIOSANU, EPISCOP- VICAR Seminar internaţional interreligios 
Tesalonic - Grecia. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 211-213, (însemnări)

PNEVMATOLOGIE
1522. NISSIOTIS, NIKOS A. Pnevmatologie ortodoxă. - 1 (1991) nr 9-12, Sept-Dec, p. 177- 
191, (Teologi contemporani; trad. de Eduard-George lorga)
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1523. BUNGE, GABRIEL. Akedia. Plictiseala şi terapia ei după awa Evagrie Ponticul sau 
sufletul în luptă cu demonul "amiezii. Prezentare şi traducere: diac. loan I. Ică jr. , Eaiţ. D̂ îsis, 
Sibiu, 1999, 222p. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 248-252, (Recenzii şi note bibi -^afice. 
Recenzie de pr. lect. dr. loan Cristinel Tesu)
1524. lACOB, CLEMENT. La Duminica a doua din post, în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, 
Ian. -Iun, p. 99-pl02, (Predici)
1525. MAKARIOS SIMONOPETRITUL. Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic. 
Traducere: diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, Sibiu, 2000, p. 559. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 
241-244, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. lect. dr. loan Cristinel Tesu); <leză de 
doctorat>
1526. PÂCURARIU, MIRCEA. La Duminica a-V-a din post. Despre pocăinţă. - II (1992) nr,
1-3, lan-Mart, p. 87-90, (Predici)
1527. ROSEN, DAVID. Mântuirea şi lâscumpărarea în literatura profeţică şi în psalmi. - VIII 
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 68-75, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1528. SLEVOACÂ, ŞTEFAN. Despre dreptatea lui Dumnezeu care ne îndeamnă la pocăinţă. -
III (1993) ni', 1-3, lan-Mart, p. 62-65, (Predici)

PODUL DE FLORI ALBITA-LEUSENI
1529. DASCÂLU, NICOLAE. Podul de flori de la Prut. - 1 (1991) nr. 4-8, Apr-Aug, p. 178- 
179, (Cronica bisericească)

POEZIE IMNOGRAFICÂ
1530. BARNEA, ALEXÂNDREL. Condacui Crăciunului. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
15-28, (Iiraie de preamărire)

POGORAREA DUHULUI SFÂNT
1531. GRIGORIE PALAMA, SF. Cuvânt la Pogorârea Duhului Sfânt. - VI (1996) nr. 1 -6, lan-̂  
Iun, p. 104-112, (Pagini patristice ; trad. de diac. Eugen Moraru)

POMELNIC
1532. AGACHE, D. Pomelnice bisericeşti. Valoare documentară şi semnificaţie istoiică. - III
(1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 31-38, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1533. IVAN, lOAN. Pomelnicul triptic al familiei Cantacuzinilor de Schitui Tibucani, jud.
Neamţ. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 145-150, (însemnări)
1534. IVAN, lOAN. O candelă reaprinsă-Mănăstirea Războieni. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, 
p. 71 -88, (Comori de ariă şi istorie românească); <Bibliograile>

v'̂ AN, lOAN. Uii pouiehiic tuptiC ai fostei mănăstiri de maici de la Topoliţa - Judeţul
Neamţ. - IV (1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 200-203, (însemnări)

TX 
1

POMENIREA MORŢILOR
1536. ILIE, CLEOPA. Drumul sufletului după moarte. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 118- 
i28, (̂ Preaici, ceteneze, meaitaţnj

POST
1537. ANDREICA, VASILE. La duminica izgonirii lui Adam din Rai. - III (1993) nr. 1-3, 
lan-Mart, p. 60-61, (Predici)
1538. CIOBACÂ, TEOFILACT. Necesitatea postului. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 68-71, 
(Meditaţii)
1539. MAKARIOS SIMONOPETRITUL. Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic. 
Traducere: diac. loan I. Ică jr. , Edit. Deisis, Sibiu, 2000, p. 559. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, 
p. 241-244, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de pr. lect. dr. loan Cristinel Tesu); 
<Teză de doctorat>
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PREDESTINAŢIE
1540. ONOFREI, GH. Poziţia ortodoxă faţă de unele interpretări asupra predestinaţiei. - I
(1991) 1-3, lan-Mart, p. 27-39, (Studii)

PREDICA
1541. CÂRCIULEANU, ION. Predici, - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 292, (Recenzii şi note 
bibliografice)
1542. GHEATAU, MIHAIL. Predica la Duminica Bogatului nemilostiv şi a săracului Lazăr 
Duminica a XXII-a după Rusalii]. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 249-252, (Predici, cateheze, 

meditaţii)
1543. GORDON, VASILE. Propovăduirea cuvântului-dimensiunea esenţială a slujirii 
preoţeşti. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 157-174, (Predici, cateheze, meditaţii)
1544. lOACHIM GIOSANU, VICAR. Erupţia energiei divine necreate pe Tabor. - X (2000) 
nr. 7-12, iul-dec, p. 243-245, (Predici, cateheze, meditaţii)

PREOT
1545. CORUGÂ, MATEI; JUNCANARIU, lOAN, Clerul ortodox şi responsabilitatea moral- 
politică a laicilor în societate. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p, 207-224, (Preotul în lumea de azi. 
Conferinţele preoţeşti semestriale - Durău-2000)
1546. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 200-201, (Cronica bis. - 
Arhiep. Sucevei şi Rădăuţilor)
1547. PLATON, CONSTANTIN. Preotul-omul dragostei. - IX (1999) nr, 1-6, lan-Iun, p. 175- 
186, (Predici, cateheze, meditaţii)
1548. POPIŢA-STOICESCU, LIDIA. "Voi sunteţi lumina lumii. ., - X (2000) nr. 7-12, iul- 
dec, p. 192-194, (Preotul în lumea de azi. Conferinţele preoţeşti semestriale - Durău-2000)
1549. SEMEN, PETRE. Trăirea autentică a credinţei în viziunea biblică. - VI (1996) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 65-78, (Studii)
1550. TEŞU, 10AN C. Sufletul curat al preotului. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 182-190, 
(Predici, cateheze, meditaţii)

PREOT APOSTOL VASILE GH.
1551. APOSTOL, CONSTANTIN. Preot iconom stavrofor Vasile Gh. Apostol - II (1992) nr.
1 -3, lan-Mart, p. 139-144, (Comemorări)

PREOTEASA
1552. TEŞU, 10AN CRISTINEL. Alegerea viitoarei preotese - sfătuire duhovnicească. - X 
(2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 253-265, (însemnări)

PREOT FURTUNA DUMITRU
1553. MACARIE, GH. Preotul Dumitru Furtună şi Dorohoiul neodihnelor sale. - III (1993) nr.
4-7, Apr-Iul, p. 157-170, (Studii)
1554. RUSU, D. O reeditare : Dumitru Furtună. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p.
1C1 1
i  ^  1  -  1  ^  ^  l i l  » O -A  1 J

PREOT HADIRCA DUMITRU
1555. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 221-222, (Cronica bis. - 
Arhiep. laşilor)
1556. MANOLICÂ, MIHAL Chemaţi la Domnul Pr. Aristide C. Cucu. Pr. Dumiti*u Hadîrcă. -
II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 256-259, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

PREOŢIE
1557. CHIFĂR, NICOLAE. Preoţia în concepţia Sfinţilor Trei Ierarhi. - IV (1994) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p, 9-pl7, (Studii)

«

111 ipi



1558. SEMEN, PETRU. Combaterea corupţiei morale de către profeţii Vechiului Testament -
II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 3-14, (Studii)
1559. SENUDA III, PATRIARHUL BISERICII COPTE, The Priesthood, Dar El Tebaa El 
Kawmia, 1991,271 p. - II (1992) nr. 1-3, laa-Mart, p. 163-165, (Recenzie de Pr. Petre Semen)
1560. TEŞU, 10AN C. Sufletul curat al preotului. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 182-190, 
(Predici, cateheze, meditaţii)

PREOT lORDÂCHESCU CICERONE
1561. LEON, AUREL. Fraţii Cicerone şi Valeriu lordăchescu. - I (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 

132-135, (însemnări)

PREOT lORDÂCHESCU VALERIU
1562. LEON, AUREL. Fraţii Cicerone şi Valeriu lordăchescu. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
132-135, (însemnări)

PREOŢI ROMANI DIN DIASPORA
1563. ALEXE, GEORGE. Primul doctorat obţinut de un preot ortodox român la Harvard

(însemnări)
1564. COJOCARU, MIHAI 
Constantin Gheorehiu. - IIÎ19S
1565. DUMITRESCU BUSULENGA, ZOE. întâlnire cu"un om al lui Dumnezeu 
Braga. - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, p. 212-213, (Cronica bis.)

PREOT MARIAN SIMEON FLOREA
1566. PÂCURARIU, MIRCEA. l  ^
Florea Marian. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 248-249, (însemnări)

PREOT MAXIMIUC lOAN
1567. MAXIMIUC, lOAN-EUGENIU. Gânduri despre preot şi misiunea sa. Pr. loan 
Maximiuc-in memoriam. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 225-226, (însemnări)

PREOT MIHAIL PAUL
1568. ANGHELESCU, CONSTANTIN C. Bibliografia scrierilor Părintelui Paul Mihail. - III
(1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 257-258, (însemnări)
1569. IVAN, I. ’A w a  Pavel"»Preot dr. Paul Mihail [29 iunie 1905 - 10/11 octombrie 1994
IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 123-125, (In memoriam)

PREOT NEGOIŢÂ lOAN
1570. CIUREA, ALL Preotul profesor loan Negoită, directoml nostm (la o jumătate de an de 
la trecerea la cele veşnice). - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 110-120, (Comemorări)

PREOT OLARU PAISIE
1571. BÂLAN, lOANICHIE. Părintele Paisie duhovnicul. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct- 
Dec, p. 88-90
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1572. CĂPREANU
(1991)nr. 1-3, lan-Mart, p. 121 -131, (însemnări)

PREOT PORCESCU SCARLAT
1573. BĂRNA, CONSTANTIN. Preotul Scarlat Porcescu. - I (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p.
218-220, (însemnări)
1574. EFTIMIE H
amplifică fondul cultural al Episcopiei Romanului şi Huşilor. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
30-34. rStudii'): <Prezentarea lucrării "EoiscoDia Romanului" a Pr. Scarlat Porcescu>
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PREOT ŞAPCA RADU
1575. MAZILU, RADU, Clerici români angajaţi în acţiuni revoluţionare - preot Radu Şapcă. -
III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 258-259, (însemnări)

PREOT STÂNILOAE DUMITRU
1576. IGNATIE, MONAHUL. Cuvinte de zidire. 300 de capete duhovniceşti din gândirea 
filocalică a Părintelui Stăniloae, Editată de Sf. Măn. Frăsinei, 1995, 127 p + 25 imagini, - V
(1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 186-188, (Recenzie de Pr. drd. loan-Cristinel Tesu)
1577. lONIŢÂ, lOAN. Teologia ca experienţă a misterului divin. Omagiu memoriei Părintelui 
Profesor Dumitru Stăniloae. - IV (1994) nr, 11-12, Nov-Dec, p. 117-119, (In memoriam)

PREOTUL DE CARITATE
1578. PiDACŢIA. Preo^Jl de caritate. - V (1995) nr, 10-12, Oct-Dec, p. 221-224, (însemnări); 
<Raport de activitate pe luna sept. 1995 al pr. de caritate Petru Ch... >

PREOTUL SI ARMATA
1579. HURJUI, NICOLAE, Clerici patrioţi şi sprijinitori ai culturii în ţinutul Bacăului în
perioada 1848-1918. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p, 39-51, (Studii)

\

PREOT URSU ZUGRAV 10 AN
1580. lONESCU, LUCIA. Mărturii documentare referitoare la Pr. loan Ursu Zugrav, autorul 
ansamblului de icoane ce alcătuiesc iconostasul Bisericii "Sf Dimitrie" din Obrijeni. - VI (1996) 
nr. 7-12, lul-Dec, p. 145-147, (însemnări)

PRIMATUL PAPAL
1581. CLEMENT, OLIVIER. în elanul Conciliului Vatican II. - V (1995) nr, 10-12, Oct-Dec, 
p. 242-243, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)

PROFESORII SEMINARULUI VENIAMIN COSTACHI lASI
1582. CIUREA, ALI. Preotul profesor loan Negoiţă, directorul nostru (la o jumătate de an de la 
trecerea la cele veşnice). - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 110-120, (Comemorări)
1583. LEON, AUREL. Fraţii Cicerone şi Valeriu lordăchescu. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p. 
132-135, (însemnări)
1584. ZUZU, PAVEL. Dascăl la un seminar teologic. Prof Eugen Nicolau. - II (1992) nr. 11- 
12, Nov-Dec, p. 195-203, (însemnări), (Cu fotografia profesorului)

PROFET
1585. Comunicat comun al participanţilor la Simpozionul Intemaţional "Spiritualitatea Psalmilor 
şi morala socială a profeţilor". - VIII (1998) nr, 5-15, Mai-Dec, p. 47-48, (Spiritualitatea 
Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1586. CORNITESCU, EMILIAN. Mesajul etic al profeţilor şi actualitatea lui. - VIII (1998) nr,
5-12, Mai-Dec, p. 76-80, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1587. HACOHEN. MENAHEM. Cuvântare la deschiderea dialogului evreo-crestin ne tema
"Cartea Psalmilor" şi "Morala viziunii profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 54-59,
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1588. POPA, GHEORGHE. Profeţii biblici: apărători ai demnităţii umane. - VIII (1998) nr, 5- 
12, Mai-Dec, p. 100-105, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1589. SEMEN, PETRE. Misiune şi slujire în viziunea profeţilor israeliţi, - VII (1997) nr. 7-12, 
lul-Dec, p. 59-66, (Misiune şi slujire)
1590. SEMEN, PETRU. Combaterea corupţiei morale de către profeţii Vechiului Testament. -11
(1992)nr. 8-10, Aug-Oct, p. 3-14, (Studii)

PROFET ISAIA
1591. SEMEN, PETRE. Chemarea profetică în viziunea lui Isaia. - 1 (1991) nr, 121 -127, Sept- 
Dec, p. 121-127, (Studii)
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PROPRIETATEA PĂMÂNTULUI

1592. SEMEN, PETRE. Concepţia biblică despre proprietatea asupra pământului. - VII (1997) 
nr. 1-6, lan-Iun, p. 25-42, (Creaţia-operă a iubirii lui Dumnezeu)

PROTESTANTISM
1593. NECHITA, VASILE. Sărbătoarea Naşterii Domnului în iconomia mântuirii.
Revalorificarea mărturiilor noutestamentare în teologia apuseană [ catolică şi protestantă]. - X  
(2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 150-165, (Dumnezeu Prea Sfanţul colindând pământul)
1594. PETRARU, GHEORGHE. Botezul în Biserica Ortodoxă şi eroarea neoprotestantă 
despre botez. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 41-56, (Cultul divin - Sfintele Taine)

A

1595. REDACŢIA. A IV-a întrunire a Comisiei mixte pentru dialogul teologic dintre 
Bisericile Ortodoxe şi Alianţa mondială a Bisericilor Reformate - Limasol, Cipru, 8-13 ianuarie 
1994. - IV (1994) nr. 1-4, lan-Apr, p. 164-167, (Cronica bisericească. A. - Actualităţi ecumenice)

PROTOPOPIATE DIN ARHIEPISCOPIA IAŞILOR
1596. CRONICAR. Din activitatea protopopiatelor. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 195-219,
(Arhiep. laşilor)
1597. REDACŢIA. Din rapoartele protopopiatelor. - V (1995) nr. 4-6, Apr-Iun, p. 219-230, 
(Arhiepiscopia laşilor)
1598. REDACŢIA. Rapoartele protopopiatelor 1997. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 285- 
321, (Viaţa bisericească)
1599. REDACŢIA. Din rapoartele protopopiatelor - 1999. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 297- 
308, ( Eparhia laşilor)

A

1600. TOMA, MIHAI. Consfătuirea cu protopopii din Arhiepiscopia laşilor. In: MMB, LXVI
(1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 205, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)

PROTOPOPIATUL BOTOŞANI
к

1601. APOSTOL, M. Preocupări misionar-culturale în Protopopiatul Botoşani. - IV (1994) nr.
8-10, Aug-Oct, p. 94-95, (Cronica bisericească)
1602. CRONICAR. Slujire şi misiune în Protopopiatul Botoşani. - III (1993) nr. 11-12, Nov- 
Dec, p. 263-264

PROTOSINGHEL AMBROZIE DOGARU
1603. BAL AN, lOANICHIE. Chemaţi la Domnul. Protosinghelul Ambrozie Dogam, - VI
(1996) nr. 1 -6, lan-Iun, p. 174-176, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)

PROVERBELE LUI SOLOMON
1604. DASCĂLU, NICOLAE. Ecouri ale Proverbelor lui Solomon în cultura populară 
românească. - V (1995) nr. 10-12, Oct-Dec, p. 165-184, (Studii)

PROVroENTA DIVINĂ
ibUD. CKESrvRIL·,
/

uminica a IILa dup̂ - Rusalii în: MMB, LXVI
1990) nr, 1-3, Ian, -Iun, p. 104-105, (Predici)

PROZELITISM
1606. ACHIMESCU, NICOLAE. întâlnirea de la Viena (14-17 septembrie 1995). - V (1995) 
nr. 7-9, lul-Sept, p. 110-111, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
1607.· DASCĂLU, NICOLAE. Conferinţele preoţeşti semestriale din anul 1993. - IV (1994) 
nr. 1-4, lan-Apr, p, 169-170, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)
1608. NECHÎTA, V. Bisericile ortodoxe şi biserica romano-catolică faţă de problema 
uniatismului si prozelitismului. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 198, (Cronica 
bisericească)
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PRUNCUCIDERE
1609. SEMEN, PETRE. Atitudinea Bisericii faţă de pruncucidere, divorţ, abandonul de copii, 
droguri şi homosexualitate, justificată şi de Sf Scriptură. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 75-96, 
(Asistenţa socială)

PSALM
1610. Comunicat comun al participanţilor la Simpozionul Internaţional "Spiritualitatea Psalmilor 
şi morala socială a profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-15, Mai-Dec, p. 47-48, (Spiritualitatea 
Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1611. CIOBICÂ, TEOFIL ACT. Meditaţie despre folosul duhovnicesc al citirii psalmilor. - III
(1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 66-70, (Meditaţie)
1612. COHEN, SHEAR lASHUV. Ierusalimul în C artCa Psalmilor. - VIII (1998) nr. 5-12, 
Mai-Dec, p. 60-64, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1613. HACOHEN, MENAHEM. Cuvântare la deschiderea dialogului evreo-creştin pe tema 
"Cartea Psalmilor" şi "Morala viziunii profeţilor". - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 54-59, 
(Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1614. NEAGA, 
nr. 5-6, Oct-Dec, p. 80-82, (Predici, cateheze, meditaţii)
1615. ROSEN, DAVID. Mântuirea şi răscumpărarea în literatura profeţică şi în psalmi. - VIII 
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 68-75, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)

PSALMI VERSIFICAŢI
1616. ALEXANDRESCU, EMILIAN. Legea iubirii, Edit. Minied, lasi, 1993, 347 p. - III
(1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 262, (Recenzie de Pr. conf Petre Semen)

617. CIOPRAGA, CONSTANTIN. Dosoftei: prelatul preot. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, 
p. 85-89, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1618. POPESCU, CONSTANTIN. Psaltirea în versuri. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 171- 
189; <Continuă în nr. 8-10, p. 215-237, nr. 11-12, p. 151-152>

PSALT
1619. lONESCU, C. Lexiconul celor care de-a lungul veacurilor s-au ocupat cu muzica de 
tradiţie bizantină în România. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 143-144, (Recenzii şi note 
bibliografice. Recenzie de Conf dr. V. Vasile)
1620. NEAGU, IUSTIN. Psalţi vestiţi la Mitropolia Moldovei (1386-1986). - III (1993) nr. 1 - 
12, Nov-Dec, p. 110-115, (Credinţă şi cultură în Moldova III)
1621. VASILE, VASILE. Veniamin Costache (1768-1846), promotor al muzicii în ţara 
noastră. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 138-161, (Studii)

PSIHANALIZA
1622. BACHELARD, GASTON. Psihanaliza focului, Edit. Univers, Buc., 1989. în româneşte 
de L. R.. Munteanu, prefaţa de Romul Munteanu. în: MMB, LXVI (1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 
168-171, (Recenzie de Pr. Mihai Mocanu)

RANG CNORIFIC
1623. ILAŞCU, ILIE. Scrisoarea - răspuns a domnului Ilie Ilaşcu la mesajul, gramata, crucea 
patriarhală şi darurile care i-au fost trimise cu ocazia Crăciunului de către Prea Fericitul Părinte

.  ̂ ‘ · A

-3, lan-Apr, p. 157, (însemnări)
1624. MURARAŞU, ILIE. Itinerar pastora ^____ _̂___^ ______ , -
189, (Episcopia Romanului şi Huşilor)

RĂSCUMPĂRARE♦

1625. MACSIM, NICOLAE. Aspectul kenotic al răscumpărârii. în: MMB, LXVI (1990) nr 
3, Ian. -Iun, p. 26-43, (Studii)
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1626. ROSEN, DAVID. Mântuirea şi răscumpărarea în literatura profetică şi în psalmi. - VIII 
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 68-75, (Spiritualitatea Psalmilor şi etica socială a profeţilor)
1627. SEMEN, PETRE. Semnificaţiile biblice ale anului jubileu. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, 
p. 130-138, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu Dumnezeu)

RÂU
1628. FLOROVSKY, GEORGE. Ideea de creaţie în filosofia creştină. - VIII (1998) nr, M , 
lan-Apr, p. 25-49, (Creştinism şi filosofie. Traducere de Pr. Ciprian Bahrim)
1629. NESTIAN, VALERIU. Răul cel mare de Ia suflet ne vine. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p.
100-101, (însemnări)

RECENSĂMÂNT
1630. ROTARIU, TRAIAN COORD. Recensământul din 1857- Transilvania, ed. a Il-a, 
Editura Satff, 1997, Univ. "Babes-Bolyai" Cluj- 
12, lul-Dec, p. 193-196, (Recenzie de Prof Sorin Clipa)

RECONCILIERE
1631. CRONICAR. Sensul, carecteristica şi scopul dialogului teologic. - V (1995) nr. 1-3, Ian 
Mart, p. 190-191, (Cronica bis. -Actualităţi ecumenice)
1632. DASCĂLU, NICOLAE. Pelerinajul, o cale de reconciliere. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai 
Dec, p. 223-226, (însemnări)
1633. lOACfflM GIOSANU EPISCOP- VICAR. Seminar intemaţional interreligios 

•6, ian-iun, p. 211-213, (însemnări)
1634. PARTICIPANT. Noua întrunire a Comitetului pregătitor pentru a Il-a Adunare 
Ecumenică Europeană. - VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 162-165, (Cronica bis. -Actualităţi 
ecumenice)
1635. PARTICIPANT. A doua Adunare ecumenică europeană-Graz, 23-29 iunie 1997. - VII
(1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 219-220^Actualităţi ecumenice)
1636. POPA, GH; SANDU, DAN." Anticiparea unei teme ecumenice europene în dialogul 
ecumenic local. - V (1995) nr. 7-9, lul-Sept, p. 47-51, (Arhiep. laşilor)
1636. SEMEN, PETRE. Reconcilierea după Cărţile Scripturii Vechitestamentare. - IV (1994) 
nr. 1-4, lan-Apr, p. 13-30, (Studii)
1637. SEMEN, PETRU. Reconcilierea după cărţile Scripturii vechi testamentare. - IV (1994) 
nr. 3-4, p. 13-30

RECUNOŞTINŢA
1638. NECHITA, V. La Duminica a XXIX-a după Rusalii (Despre recunoştinţă). - II (1992) 
nr. 1-3, lan-Mart, p. 79-80

REGULI MONAHALE
1639. rVAN, lOAN. Aşezăminte monahale. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 121-160, (Zidiri 
la temelia monahismului românesc. Documente istorice inedite)
1640. PIMEN ZAINEA, ARHIEPISCOP. Rînduieli şi întocmiri monahale în sec. XVII-XIX
m Moldova. - ill (1993) nr. l i-iz , iNov-jjec, p. luu-iuy, (v̂ reumvit ;?i CunUiu iu muiuova iixj

RELAŢII ALE MITROPOLIEI MOLDOVEI CU ALTE EPARHII
1641 . Contribuţii cu privire la vechile relaţii ale Mitropoliei Moldovei cu Eparhia Arădeană, 
în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 155-157, (însemnări)
1642. Un schimb de scrisori frăţeşti. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 157-158,

A

(însemnări)
1643. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ, MITROPOLIT. Transilvăneni în viaţa bisericească şi 
culturală a Moldovei şi moldoveni în Transilvania. > III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 123-126, 
(Credinţă şi cultură în Moldova III)
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1644. BODOGAE, T. Cîteva consideraţii istorice privind legăturile bisericeşti dintre Moldova 
şi Transilvania. - III (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 163-173, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1645. COJOCARU, CONSTANTIN C. Legăturile Episcopului Varlaam al Rădăuţilor, (1735- 
1745), cu românii ortodocşi transilvăneni. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 57-75, 
(Studii) _ A
1646. GOROVEI, S. întemeierea Mitropoliei Moldovei în contextul relaţiilor moldo-bizantine.
- ni (1993) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 28-52, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1647. POPESCU, EMILIAN. Cîteva consideraţii cu privire la rolul episcopiilor din Dobrogea 
(Scytia Minor) în viaţa creştină a Moldovei în sec. IV-XIV. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 
106-111, (Studii)
1648. POPESCU, EMILIAN. Completări şi reflectări la istoria Bisericii Moldovei şi la relaţiile 
cu Bizanţul în prima jumătate a sec. ai XV-iea. - III (1993) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 135-156, (Credinţă 
şi cultură în Moldova)
1649. TEODORESCU, RÂZVAN. Implicaţiile balcanice ale începuturilor Mitropoliei 
Moldovei. - III (1993) 8-10, Aug-Oct, p. 4-p27, (Credinţă şi cultură în Moldova II)

RELAŢII BIZANTINO-SLAVE
1650. CÂLINOIU, CONSTANTIN. Creştinarea ruşilor în contextul relaţiilor bizantino-slave 
din secolele IX-X. - H (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 75-105, (Studii)

RELAŢII GRECO-ROMANE
1651. AIOANEI, TIMOTEL Vizita I. P. S. Mitropolit Daniel în Grecia. - I (1991) nr. 9-12, 
Sept-Dec, p. 227-228, (Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)
1652. MACARIE, GH. Influenţa greacă în cultura sec. XVII-XIX în Moldova. - V (1995) nr.
10-12, Oct-Dec, p. 156-164, (Studii)
1653. POPITA-STOICESCU, LIDIA. Din relaţiile greco-române de-a lungul timpului. - IV
(1994) nr. 1-3, lan-Apr, p. 40-41, (Studii)

RELAŢIILE B. O. R. CU ALTE BISERICI
1654. BIROUL DE PRESĂ AL PATRIARHIEI ROMANE. Oaspeţi. în: MMB, LXVI (1990) 
nr. 4, lul-Sept, p. 180, (Cronica bisericească)
1655. CANDEA, VIRGIL. Moldova şi Orientul apropiat în coordonatele geografiei spirituale 
româneşti. - III (1993) Nr. 8-10, Aug-Oct, p. 139-146, (Credinţă şi cultură în Moldova II)
1656. COJOCARU, CONSTANTIN C. Lupta poporului bulgar pentru independenţa naţională 
şi bisericească în secolul XIX. - 1 (1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 65-77, (Studii)
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în Fiul. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 93-94, (Studii)
1756. GRIGORIE PALAMA, SF. Cuvânt la Pogorârea Duhului Sfânt. - VI (1996) nr. 1 -6, lan- 
Iun, p. 104-112, (Pagini patristice ; trad. de diac. Eugen Moraru)
1757. LEB, L . V. învăţătura Sfinţilor Părinţi despre lucrarea Sfîntului Duh în Biserică. în: 
MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. -Iun, p. 76-86, (Studii)
1758. REDACŢIA. Simpozion
(1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 27-29, (Simpozion ecumenic privind "Purcederea Duhului Sfânt”)
1759. REDACŢIA. Raport al sesiunii de studii cu privire la tradiţia greacă şi latină despre 
purcederea Duhului Sfânt - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 30-33, (Simpozion ecumenic 
privind ’’Purcederea Duhului Sfânt”)
1760. STĂNILOAE, DUMITRU 
Nov-Dec, p. 120-122, (In memoriam)
1761. STĂNILOAE, DUMITRU. Rugăciunea lui lisus şi experienţa Duhului Sfânt, Cuv. 
înainte Arhim. Gheorghios Grigoriatul. Prefaţa Olivier Clement. în româneşte de Marilena Rusu, 
Edit Deisis, Sibiu, 1995, 121 p. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 185-186, (Recenzie de Pr. asist. 
Cristinel Teşu)
1762. VIZITIU, MIHAI. Lucrarea şi damrile Sf Duh după Epistolele I şi II Corinteni. - I
(1991) nr. 9-12, Sept-Dec, p. 144-159, (Dreapta învăţătură a Bisericii)

SFÂNTUL MUNTE ATHOS
1763. VALAAM
Patericul de la Valaam - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 171-185, (Vieţi de Sfinţi. Traducere de 
Laura Ioana Cuţitaru, dupa revista ”the orthodox word”)

SFÂNTUL SI MARELE MIR
1764. DANIEL CIOBOTEA, MITROPOLIT. Sfântul si Marele Mir. înţelesul si folosul lui. - 
VI (1996) nr. 1-6, lan-Iun, p. 15-20, (Cuvânt de învăţătură)



SFÂNTUL ŞI MARELE SINOD
1765. lONITĂ, VIOREL. Unitatea Bisericilor ortodoxe în abordarea problematicii ecumenice 
de azi. Contribuţii Româneşti. - 1 (1991) nr. 1-3, lan-Mart, p .  17-26, (Studii)

SFINŢENIE1

1766. CRAINIC, NICHIFOR. Nostalgia paradisului, ediţie cu un studiu introductiv de 
Dumitru Stăniloae, postfaţă şi note de Magda Ursache şi Petru Ursache, fi;ă bibliografică de 
Alexandru Cojan; Editura Moldova, Iaşi, 1994, 329 p. -· IV (1994) nr. 1-4, lan-Apr, p. 159-161, 
(Recenzie de pr. drd. loan-Cristinel Tesu)
1767. CRAINIC, NICHIFOR. Sfinţenia - împlinirea umanului 
[1935-1936], Ediţie îngrijită de Ierod. Teodosie Paraschiv, Colecţia "Teologie şi Spiritualitate", 
Editura Trinitas a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, Iaşi, 1993. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, 
p. 71-74, (Recenzii şi note bibliografice. Recenzie de loan - Cristinel Teşu)
1768. GRIGORAŞ, CONSTANTIN. Ca Sfînt esti Dumnezeul nostru şi întru Sfinţi Te 
odihneşti. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p .  67-78, (Studii)
1769. PETRARU, GH. Noţiunea de sacm şi sfinţenie creştină. - VI (1996) nr. 7-12, lul-Dec, p. 
51 -64, (Studii)
1770. SEMEN, PETRE. învăţătura despre sfînt şi sfinţenie în cărţile Vechiului Testament. Teză 
de doctorat. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 13-p247, (Studii)
1771. SEMEN, PETRE. Sfinţenia lui Dumnezeu şi sfinţenia oamenilor în Vechiul Testament şi 
în Noul Testament. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 46-57, (Studii)
1772. STAN, ALEXANDRU. Sfinţi şi sfinţenie-un punct de vedere ortodox. - II (1992) nr. 1- 
3, lan-Mart, p. 58-66, (Studii)
1773. STÂNILOAE, DUMITRU. Rugăciunea lui lisus şi experienţa Duhului Sfânt, Cuv. 
înainte Arhim. Gheorghios Grigoriatul. Prefaţa Olivier Clement. In româneşte de Marilena Rusu, 
Edit. Deisis, Sibiu, 1995, 121 p. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 185-186, (Recenzie de Pr. asist. 
Cristinel Teşu)
1774. VIZITIU, MIHAI. Sfîni ş: sfinţenie după Noul Testament. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, 
p. 42-52, (Studii)

SFÂNT
1775. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Omilie la Duminica tuturor 
Sfinţilor. - IX (1999) iir. 7-12, lul-Dec, p. 155-158, (Teologia în universitate)
1776. GHEORGiiESCU, CHESARIE. La Sf Muceniţă Filofleia (Despre cultul Sfinţilor). - II
(1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 171-175, (Predici)
1777. GRIGORAŞ, CONSTANflN. Că Sfînt eşti Dumnezeul nostru şi întru Sfinţi Te 
odihneşti. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 67-78, (Studii)
1778. HARALAM, CLEMENT. Femeia cananeiancă. - VII (1997) nr. 1-6, lan-Iun, p. 181- 
184, (Predici, cateheze, meditaţii)
1779. SEMEN, PETRE. învăţătura despre sfînt şi sfinţenie în cărţile Vechiului Testament. Teză 
de doctorat. - II (1992) nr. 4-7, Apr-Iul, p. 13-p247, (Studii)
1780. STAN, ALEXANDRU. Sfinţi şi sfinţenie-un punct de vedere ortodox. - II (1992) nr. 1-
3, lan-Mart, p. 58-66, (Studii)
1781. VICOVAN, 10AN. Sfinţi comuni în Biserica răsăriteană şi cea apuseană. - II (1992) nr.
11-12, Nov-Dec, p. 53-74, (Studii)
1782. VIZITIU, MIHAI. Sfînt şi sfinţenie după Noul Testament - П (1992) nr. 11-12, Nov-
Dec, p. 42-52, (Studii)

SF. AMBROZIE AL MILANULUI
1783. CHIFÂR, NICOLAE. Sfanţul Ambrozie al Milanului (339-397) apărător al ortodoxiei 
niceene în Imperiul roman de Apus. - VII (1997) nr. 7-12, lul-Dec, p. 67-78, (Misiune şi slujire)



SF. ANTIPA DE LA CALAPODEŞTI
1784. PIMEN DIN VALAAM. Viaţa Sfanţului Antipa de la Calapodesti - un crâmpei din 
Patericul de la Valaam - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 171-185, (Vieţi de Sfinţi. Traducere de 
Laura Ioana Cuţitaru, dupa revista "the orthodox word”)

SF. APOSTOL ANDREI
1785. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Omilie la Sărbătoarea aducerii 
moaştelor Sfântului Apostol Andrei la Iaşi - 13 octombrie 1998 -. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai- 
Dec, p. 170-172, (Vizita Mitropolitului Elveţiei în Moldova)

SF. ARHANGHELI MIHAIL ŞI GAVRIL
1786. SEMEN, PETRE. Sfinţii Arhangheli după Sf. Scriptură şi slujirea lor, - VI (1996) nr. 7- 
12, lul-Dec, p. 114-118, (Predici, cateheze, meditaţii)

SF. ASTION
1787. NESTOR VORNICESCU, MITROPOLITUL OLTENIEI Una dintre primele scrieri 
ale literaturii române străvechi:"Pătimirea Martirilor Epictet şi Astion" de la cumpăna sec. III-IV, 
Edit. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, 230 p. , 22 planşe şi o bibliografie, textul "Pătimirii" în 
limbile română, franceză şi engleză. în: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 162-165, 
(Recenzii şi note bibliografice de Pr. Iustin Gaspar)

SF. ATANASIE CEL MARE
1788. DUMITRAŞCU, NICU. Hristologia Sf Atanasie cel Mare în contextul controverselor 
ariene şi post-ariene, Edit. Napoca Star, Cluj, 204 p. - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 189-193, 
(Recenzie de Pr. lect. loan Cristinel Tesu)

SF. AUGUSTIN FERICITUL
1789. GRIGORAS, C. Fericitul Augustin şi locul lui în pedagogia creştină. - II (1992) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p. 74-90, (Studii)

SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI
1790. GRIGORAS, C. Catehezele Sf Chirii al Ierusalimului şi rolul lor în cultivarea credinţei.
- VII (1997) nr. 7-12, lan-Iun, p, 79-92, (Misiune şi slujire)

791. ONOFREI, GH. Eshatologia în Catehezele Sf Chirii al Ierusalimului. în: MMB, LXVI 
(1990) nr. 5-6, Oct-Dec, p. 14-26, (Studii); <Este un studiu despre starea sufletelor între judecată 
particulară . . .  >

SF. CUVIOASA PARASCHIVA - HRAM
1792. DASCÂLU, NICOLAE. Itinerarii spirituale în Moldova. - X (2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 
65-72, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu Dumnezeu)
1793. SANDU, DAN. Pelerinajul - călătorie spre viaţa de sfinţenie. - X (2000) nr. 7-12, iul- 
dec, p. 73-82, (Pelerinajul - o cale către întâlnirea cu Dumnezeu)

SF. EPICTET
1794. NESTOR VORNICESCU, MITROPOLITUL OLTENIEI. Una dintre primele scrieri 
ale literaturii române străvechi :'Tătimirea Martirilor Epictet şi Astion" de la cumpăna sec. III-IV, 
Edit. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, 230 p ., 22 planşe şi o bibliografie, textul "Pătimirii" în

: i „  ______ r . ________________ _____X ___ X T — . >  T n  T 7T / i a a a n  ___  ^  t  .1 o  „ . - 4.  1 t / ' r
l i l i i u i i c  iV J i i i t i i i a j  i i a i i u w z x i  ö i  C l l g i c z x i .  1 1 1 . i v i i v a j ^ ,  v j. i u .  t ,  p .  x i

(Recenzii şi note bibliografice de Pr. Iustin Gaspar)

SF. EPIFANIE AL SALAMINEI
1795. CHIFÂR, NICOLAE. Poate fi considerat Sfântul Epifanie al Salaminei un promotor al 
iconoclasmului. - X (2000) nr. 1 -6, ian-iun, p. 144-158, (Icoana ortodoxă - teologie şi artă)

SF. EVAGRIE PONTICUL
1796. BUNGE, GABRIEL. Părintele duhovnicesc şi gnoza creştină după avva Evagrie 
Ponticul, cu două studii de Michael OLaughlin. Traducere :diac. loan I. Icăjr , Edit. Deisis, 
Sibiu, 2000, 270 p. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 244-248, (Recenzii şi note bibliografice. 
Recenzie de pr. lect. dr. loan Cristinel Teşu)
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1797. BUNGE, GABRIEL. Akedia. Plictiseala şi terapia ei după awa Evagrie Ponticul sau 
sufletul în luptă cu demonul amiezii. Prezentare şi traducere: diac. loan L Ică jr. , Edit. Deisis, 
Sibiu, 1999, 222p. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p. 248-252, (Recenzii şi note bibliografice. 
Recenzie de pr, lect. dr. loan Cristinel Tesu)

SF. filofteia

1798. GHEORGHESCU, CHESARIE. La Sf muceniţă Filofteia (Despre cultul Sfinţilor). - II
(1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 171-175, (Predici)

SF. GHEORGHE
1799. GUSÂ, STEFAN. La Sf Mare Mucenic Gheorghe. în: MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, Ian. 
-Iun,p. 102-104, (Predici)

SF. GHERASIM DE LA IORDAN
1800. CIOBACÂ, TEOFILACT. Sfântul Gherasim de la Iordan-1520 de la moarte. - V (1995) 
nr. 1-3, lan-Mart, p. 183-184, (însemnări)

SF. GHERMAN AL PARISULUI
1801. GHERMAN AL PARISULUI, SF. Rânduiala Liturghiei după Sf. Ghennan al Parisului.
- IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 126-141, (Cultul ortodox ; trad. de pr. lect. dr. Viorel Sava şi
ierom. Marc Alric)
1802. SAVA, VIOREL. Liturghia după Sf Gherman al Parisului o perspectivă istorico- 
liturgică. - IX (1999) nr. 1-6, lan-Iun, p. 117-125, (Cultul ortodox)

SF. GRIGORIE DE NAZIANZ
1803. CRISTESCU, VASILE. Influenţa teologiei trinitare a Sf Grigorie de Nazians asupra 
gândirii creştine ulterioare. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 42-58, (Studii)

SF. GRIGORIE PALAMA
1804. MEYENDORFF, JOHN. Sfântul Grigorie Palama şi mistica ortodoxă. Traducere de 
Angela Pagu, Edit. Enciclopedică, colecţia "Orizonturi spirituale", nr. 7, Bucureşti, 1995,163 p. -
VI (1996) ni'. 1-6, lan-Iun, p. 155-161, (Recenzie de Pr. asist. loan-Cristinel Tesu)

SF. APOSTOLI

1805. VIZITIU, MIHAI. Familia în învăţătură Mântuitorului şi a Sfinţilor Apostoli. - IV (1994) 
nr. 5-7, Mai-Iul, p. 25-39, (Familia creştină azi)

SF. 10AN BOTEZĂTORUL
1806. BALDI, D. ; BAGATTI, B. Locul naşterii Sf loan Botezătorul. - V (1995) nr. 1-3, lan- 
Mart, p. 178-183, (însemnări ; trad. de Prof Ion Tutuianu)

SF. 10 AN CASIAN
1807. MIHALACHE, SORIN. Pelerinaj pe urmele Sf Casian. - VIII (1998) nr. 5-12, Mai- 
Dec, p. 195-208, (Jumal de călătorie)
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1808. CHIFÂR, NICOLAE. Iconologia Sfântului loan Damaschinul în contextul disputelor 
iconoclaste din secolul al VlII-lea. - X (2000) nr. 1-6, ian-iun, p, 113-126, (Icoana ortodoxă - 
teologie şi artă)
1809.. CRISTESCU, VASILE. Relatia reciprocă dintre tip şi prototip în învăţătură despre 
cinstirea icoanelor a Sfântului loan Damaschinul. - X (2000) nr. i-6, ian-iun, p. 127-143, (Icoana 
ortodoxă - teologie şi artă)

SF. IO a n  g u r â  d e  a u r

1810. TESU, lOAN-CRISTINEL. Sensul familiei în concepţia Sfântului loan Gură de Aur. - IV
(1994) nr. 5-7, Mai-Iul, p. 40-59, (Familia creştină azi)
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181L POPESCU, EMILIAN. Sfîntul loan Hrisostomul şi misiunea creştină în Crimeea şi ia 
Dunărea de Jos, - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 15-27, (Studii)

SF. 10 AN SCARARUL
1811. HARALAM, CLEMENT. La Duminica a IV-a din Post (a Sfanţului loan Scărarul). - IV
(1994) nr. 1-3, lan-Apr, p. 136-138, (Predici)

SF. MARIA EGIPTEANCA
1812. PĂCURARIU, MIRCEA. La Duminica a-V-a din post. Despre pocăinţă. - II (1992) nr
3, lan-Mart, p. 87-90

SF. MAXIM MĂRTURISITORUL
1813. SOTIROPOULOS, HARALAMBOS G. Mistagogia Sfanţului Maxim 
Introducere, text, comentariu, traducere, Atena, 1993, ediţia a Il-a, 264 p. - VIII (1993) m. 1-4, 
lan-Apr, p. 229-230, (Recenzie de pr. Petru Sidoreac)

SF. NICOLAE CABASILA
1814. NICOLAE CABASILA. Tîlcuirea dumnezeieştii Liturghii şi Despre viaţa în Hristos, 
Trad. , studiu introductiv şi note de : Pr. prof. dr. Ene Branişte şi Pr. prof dr. Teodor Bodogae, 
Buc. , 1989. In: MMB, LXVI (1990) nr. 4, lul-Sept, p. 165-171, (Recenzii şi note bibliografice 
de Pr. Mihai Mocanu)

SF. PAISIE VELICIKOVSKI
1815. BALAN, lOANICHIE. Repere din viaţa şi opera Cuviosului Părinte Paisie de la Neamţ.
- IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 55-57, (Sfanţul Cuvios Paisie de la Neamţ)
1816. DASCĂLU, NICOLAE. Simpozion spiritual - ştiinţific consacrat Sfanţului Paisie de la 
Neamţ 15-16 noiembrie 1994. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 52-54, (Sfanţul Cuvios Paisie 
de la Neamţ)
1817. IVAN, I. Sfântul Cuvios Paisie de la Neamţ şi preocupările de asistenţă social - medicală.
- IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 114-115, (Sfântul Cuvios Paisie de la Neamţ)
1818. NICOLAICIUC, VICHENTIE. Contribuţia lui Paisie Velicikovski la dezvoltarea 
literaturii religioase şi a vieţii spirituale româneşti ortodoxe - La 200 de ani de la trecerea sa în 
nemurire. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Aug, p. 103-113, (Sfântul Cuvios Paisie de la Neamţ)
1819. URSU, N. A, Şcoala de traducători români din obştea stareţului Paisie de la Mănăstirile 
Dragomima, Secu şi Neamţ. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 58-83, (Sfântul Cuvios Paisie de 
la Neamţ)
1820. VASILE, VASILE. Dezvoltarea muzicii religioase în timpul stăreţiei Sfântului Paisie 
Velicicovski [cel Mare]. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Aug, p. 84-pl02, (Sfântul Cuvios Paisie de 
la Neamţ)

SF. PARASCHEVA
1821. DAMASKINOS PAPANDREOU, MITROPOLIT. Panegiric la Sfânta Parascheva din 
Epivat -14 octombrie 1998 - VIII (1998) nr. 5-12, Mai-Dec, p. 173-176, (Vizita Mitropolitului 
Elveţiei în Moldova)
1822. i'ACURARIU, MlKCJtiA. Sf. cuvioasa Farabclicva, uciuuLuaica IvÎuluuvci. - I (i99i)
nr. 9-12, Sept-august 1993]. - IV (1994) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 137-139, (însemnări)

SF. SILUAN ATHONITUL
1823. BRUNSWEILLER, SIMEON. Câteva reflecţii pe marginea unei mondializări. - X 
(2000) nr. 7-12, iul-dec, p. 246-248, (Predici, cateheze, meditaţii. Traducere de Pr. Eugen 
Sebastian Teacu)

SF. STOINA DIN DEVICI
1824. NICOLAE VELMEROVICI, EPISCOP. Viaţa Sf Maicii noastre Stoina din Devici (cu 
numele de Eufimia) (+1895). - IX (1999) nr. 7-12, lul-Dec, p. 123-138, (Patericul sârbesc)



TEOLOGIE s iy ia tă

SF. TEOTM
1825. POPESCU, EMILIAN. Siîntul loan Hrisostomul şi misiunea creştină în Crimeea şi la 
Dunărea de Jos. - II (1992) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 15-27, (Studii)
1826. VICOVAN, 10AN, Sfinţi comuni în Biserica răsăriteană şi cea apuseană. - II (1992) nr.
11-12, Nov-Dec, p, 53-74, (Studii)

SF. TREI IERARHI
1827. CHIFÂR, NICOLAE. Preoţia în concepţia Sfinţilor Trei Ierarhi. - IV (1994) nr. 8-10, 
Aug-Oct, p. 9-pl7, (Studii)
1828. GRIGORAŞ, C. Cultură şi sfinţenie-lectia vie a studenţiei Sf Trei Ierarhi. - IX (1999) nr. 
7-12, lul-Dec, p. 62-69, (Ora de religie şi educaţia religioasă)
1829. VICOVAN, 10AN. Iubirea de aproapele la Sf Trei Ierarhi. - IX (1999) nr. 7-12, lul- 
Dec, p. 97-pl05, (Asistenta socială)

SF. TREI IERARHI-PATRONII ŞCOLILOR TEOLOGICE
1830. GROSU, MARIAN. Sărbătoarea Sf Trei Ierarhi. - II (1992) nr. 1-3, lan-Mart, p. 173,
(Cronica bisericească-Arhiep. laşilor)
1831. HURJUI, NICOLAE. 30 ianuarie la Seminaml teologic Roman. - III (1993) nr. 1 -3, lan- 
Mart, p. 118-120, (Cronica bis. -Ep. Romanului)
1832. PETRARU, GH. Sărbătoarea Sfinţilor Trei Ierarhi Ia Facultatea de Teoloeie a
Universităţii din Iaşi. - III (1993) nr. 1-3, lan-Mart, p. 113-114, (Cronica bis. -Arhiep. laşilor)
1833. POPA, GH. Teologia ; vocaţie originară a omului. - V (1995) nr. 1-3, lan-Mart, p. 166- 
169, (Predici)

SF. VASILE CEL MARE
1834. URSU, N. A. Dascălul Ilarion - primul traducător şi comentator român al Exaimeronului 
Sf Vasile cel Mare. - III (1993) nr. 11-12, Nov-Dec, p. 65-76, (Credinţă şi cultură în Moldova 
III)
1835. VICOVAN, 10AN. Raporturile Sf Vasile cel Mare cu autoritatea imperială. ■* VI (1996) 
nr. 1-6, lan-Iun, p. 75-93, (Studii)
1836. VICOVAN, lOAN. Concepţia Sfântului Vasile cel Mare despre creaţie în Haxaemeron. -

Dumnezeu)

SFINŢI ROMANI
1837. CRONICAR. Ştiri din eparhie. - II (1992) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 221-222, (Cronica bis. - 
Arhiep. laşilor)
1838. GORAS, AUREL

Rădăuţilor)
r/\L.UK/\RIU

Moldovei şi Bucovinei, lasi, 1994. - IV (1994) nr. 8-10, Aug-Oct, p. 74-75, (Recenzii şi note 
bibliografice. Recenzie de A. Florin)

I

1840. POPA, GH. Sfinţii neamului românesc. Duminica a 2-a după Rusalii. - VI (1996) nr. 1-
6, lan-Iun, p. 115-117, (Predici, meditaţii, cateheze)
1841. STRATUL, STEF A 
nr. 8-10, Aug-Oct, p. 211-215, (însemnări)

SIMBOL ARTISTIC
1842. RUPNIK, MARKO IVAN. L'Arte memoria della comunione. II significato teologico 
misionario dell'arte nella sagistica di Vjaceslav Ivanovic Ivanov, Edizioni Lipa, Roma, 1994, 191 
p. - VIII (1998) nr. 1-4, lan-Apr, p. 232-235, ( Recenzie de Pr. Nicu Voinea)

SIMBOL DE CREDINŢĂ
1842. COSMA, SORIN. Dumnezeu Fiul. Articolele II-VII din Simbolul de credinţă. în: 
MMB, LXVI (1990) nr. 1-3, lan-Iun, p. 118-125, (Dreapta învăţăturâ a Bisericii)



Ghid bibliografic

1843. COSMA, SORIN. învăţătura Bisericii despre Dumnezeu Duhul Sfînt. (Articolul VIII din 
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Editorial

600 DE ANI DE RODIRE ÎNTRU FIDELITATE ŞI UNITATE
1401-2001

t  DANIEL 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei

JEu
sunt Viţa" -  zice Hristos-Domnul „voi sunteţi mlădiţele. Cel ce rămâi 
Mine şi Eu în el, acela aduce roadă multă, căci jară Mine nu puteţi face nimic 
(...) Intru aceasta a fost slăvit Tatăl Meu, ca să aduceţi roadă multă şi să vă 

faceţi ucenici ai Mei" (loan 15,5, 8).
Dacă în epistolele Sfanţului Apostol Pavel taina legăturii dintre Hristos şi 

Biserica Sa este descrisă ca legătură vie între cap şi trup (1 Corinteni 12, 
12-27; Efeseni 5, 23; Coloseni 1, 18), Hristos însuşi, în Evanghelia după 
Sfântul loan, descrie această legătură folosind imaginea legăturii vii dintre viţa-

lumină
întrucât

înseamnă receptare a darurilor lui Dumnezeu şi cultivare a lor, astfel încât 
Dăruitorul şi comuniunea cu El devin transparente în roadele arătate.

Relaţia dintre Hristos şi ucenicii Săi, care reprezintă aici pe toţi 
credincioşii, nu este o relaţie de simplă subordonare formală şi exterioară a 
lor faţă de El, ci una de împropriere a vieţii lui Hristos în ei. Este vorba de o 
legătură vie de interioritate reciprocă, de sălăşluire reciprocă sau rămânere 
spirituală a lui Hristos în credincioşi şi de rămânere a credincioşilor în 
Hristos. iar această lucrare se realizează prin puterea Sfântului Duh. De 
aceea, în Evanghelia Sfântului loan, Mântuitorul Hristos spune că va trimite 
ucenicilor pe Sfântul Duh, „ca să fie  cu voi în veac" (...) şi „rămâne la voi şi

(loan 14. 16. l?). Duhul Sfânt, nrezent în Biserică, va mărturisii n  VOI

despre Hristos împreună cu ucenicii (loan 15, 26-27); El îi va călăuzi la tot

al Meu
împărtăşindu

(loan 16, 15).
Aşadar, taina mare a Bisericii lui Hristos este Hristos prezent şi 

lucrător în cei care cred în El. în ei El lucrează în numele Tatălui Său:
5
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Mine. ci Tatăl -  Care
e întru Mine -  face lucrările Lui. Credeţi Mie că Eu sunt întru Tatăl 

şi Tatăl este întru Mine" (loan 14, 10-11).
Iar lucrarea lui Hristos în interiorul cel mai adânc al Bisericii, adică în 

conştiinţa şi în inima credincioşilor, se face prin puterea Sfântului Duh, pe 
Care-L trimite Tatăl, în numele lui Hristos (loan 14, 26), sau pe Care II 
trimite Hristos de la Tatăl, pentru că de la Tatăl purcede (loan 15, 26).

, Duhul Sfânt împărtăşeşte credincioşilor taina iubirii ca dăruire de 
sine reciprocă dintre Tatăl şi Fiul şi arată că adevărata viaţă este comuniune 
de iubire sfântă. De aceea, cân( 
misiunea Bisericii în lume a spus: „Ca toţi să jie  una, după cum Tu, 
Părinte, întru Mine şi Eu întru Tine, aşa şi aceştia în Noi să fie  una, ca

M- (loan 17,21).
Aşadar, viaţa adevărată a Bisericii este în primul rând taina locuirii 

Prea Sfintei Treimi în cei ce cred în Hristos şi poartă numele Lui, acela de 
creştin, de când s-au botezat în numele Tatălui şi al Fiului si al Sfanţului

(Hristos)
Duh (Efeseni 2, 18).

Legătura dintre viaţa Bisericii şi Persoanele Sfintei Treimi este 
descrisă de Sfântul Apostol Pavel în aceste cuvinte: „Siliţi-vă să păziţi 
unitatea Duhului, întru legătura păcii. Este un trup şi un Duh, precum şi 
chemaţi aţi fost la o singură nădejde a chemării voastre. Este un Domn, o 
credinţă, un botez, un Dumnezeu şi Tatăl tuturor, Care este peste toate şi 
prin toate şi întru toţi. Iar fiecăruia dintre noi, i s-a dat harul după măsura
darului lui Hristos" (Efeseni 4, 3-7).

Darurile pe care Hristos le dăruieşte fiecăruia sunt iacute roditoare prin 
conlucrarea creştinilor cu Sfântul Duh, Duhul Adevărului si al Iubirii. în acest 
sens. Sfanţul Apostol Pavel arată care sunt roadele Duhului Sfânt în viaţa 
Bisericii, în viaţa creştinilor: „dragostea, bucuria, pacea, îndelungă-răbdarea, 
bunătatea, facerea de bine, credinţa, blândeţea, înfrânarea, curăţia" (Galateni 
5,22-23). ,^oada luminii e în orice bunătate, dreptate şi adevăr" (Efeseni 5, 9).

rând, rodire în Duhul Sfânt. 
A^niversarea a 600 de ani de existenţă oficială a Mitropoliei Moldovei 
orin urmare, uri

pentru darurile revărsate asupra acestei Mitropolii şi de a pomeni cu 
recunoştinţă şi veneraţie pe toţi aceia care au fâcut roditoare aceste daruri, 
clei* şi nnnor năstori si năstoriti. nărinti si fii duhovniceşti, fraţi si surori în
Hristos-Domnu

sfinţilor
fidelitate faţă

pentru că în vieţile sfinţilor rodirile din istorie se înveşnicesc în slavă 
nepieritoare, viaţa creştină ,fiind ascunsă cu Hristos în Dumnezeu. Iar 
când Hristos, Care este viaţa noastră. Se va arăta, atunci şi voi, împreună 
cu El, vă veţi arăta întru slavă' (Coloseni 3, 3-4).

Sfinţii moldoveni sunt deodată daruri ale împărăţiei cerurilor pentru 
acest pământ creştinat şi daruri ale acestui pământ pentru Împărăţia

f r « ·A
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cerurilor. Simpli cuvioşi monahi şi preoţi de mir, sau mari ierarhi ctitori de 
cultură creştină, domnitori vestiţi, apărători ai credinţei creştine, sau simpli 
soldaţi martiri şi smeriţi ţărani truditori, toţi au purtat în fiinţa lor aceeaşi 
dorinţă şi aceeaşi comoară: „Hristos să Se sălăşluiască, prin credinţă, în 
inimile voastre, înrădăcinaţi şi întemeiaţi fiind în iubire' (Efeseni 3, 17), 
iubire de Dumnezeu şi de oameni.

In frumuseţea chipurilor luminoase ale sfinţilor moldavi, în finmuseţea 
Bisericilor smerite de la sate, în finmuseţea fi*escelor pictate ale mănăstirilor, 
în fioimuseţea hramurilor şi a slujbelor din sărbători, în frumuseţea 
milosteniei şi a rugăciunilor de iertare pentru vii şi pentru morţi -  se arată, d 
fapt, frumuseţea iubirii smerite a lui Hristos pentru Biserică şi a Bisericii 
pentru Hristos, iubire în care rodesc deodată: viaţa, libertatea şi sfinţenia.

Legătura dintre cult şi cultură, simbioza dintre parohie şi mănăstire, 
îmbinarea dintre identitatea românească şi deschiderea spre universalitate, 
cununia dintre darurile acestui pământ al Moldovei şi dărnicia locuitorilor 
ei, sfânta unire dintre Liturghie şi filantropie, ca şi legătura dintre bunătate 
şi răbdare, dintre evlavie şi înţelepciune, arată că Duhul lui Hristos lucrează 
în creştini mai întâi o cultură a interiorităţii, a frumuseţii inimii, a zidirilor 
interioare, care nu totdeauna se exprimă imediat în construcţii intelectuale 
elaborate şi nici în construcţii arhitectonice impresionante, ci mai ales în 
coloane imense ale fidelităţii statornice în vreme de încercare!

Roadele rămânerii lui Hristos în Moldova şi a Moldovei în Hristos 
poartă în ele deodată sfigmatele Crucii sau ale jertfei şi lumina învierii, 
puterea jertfei şi bucuria întâlnirii cu Dumnezeu-Mântuitorul şi cu ajutoru .
sfinţilor 8ăi rugători şi „mult folositori .

Aniversarea a 600 de ani de la recunoaşterea oficială a Mitropoliei 
Moldovei de către Patriarhia Ecumenică de Constantinopol ne îndeamnă 
azi să păstrăm şi noi dreapta credinţă a sfinţilor şi să o transmitem 
generaţiilor viitoare prin cult şi cultură creştină, prin evlavie şi vitejie, prin 
apărarea identităţii naţionale şi prin cooperare internaţională prin simţire 
românească şi prin unitate panortodoxă ecumenică. Să unim credinţa sfântă 
cu faptele bune, hărnicia cu dămic-ia, sfinţenia cu slujirea semenilor, ca să 
trăim şi să transmitem în jurul nostru bucuria şi lumina rodirii în Hristos, 
împăratul veacurilor, Capul Bisericii şi Atotţiitorul întregului univers. 
Astfel, Biserica va putea ajuta ca Moldova, România întreagă să fie cu 
adevărat o „grădină a Maicii Domnului', grădină cultivată mereu, pentru a 
aduna necontenit roade bogate de lummă netrecătoare.

r
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Mitropolia Moldo vei Ia 600 de ani

PERSONALITĂŢI POLITICE ŞI BISERICEŞTI IMPLICATE IN 
REZOLVAREA CONFLICTULUI PRIVIND RECUNOAŞTEREA 

LUI lOSIF I - PRIMUL MITROPOLIT AL MOLDOVEI

Pr. Conf. Dr. Nicolae CHIFĂR

La 26 iulie 1401 se stingea conflictul dintre Patriarhia Ecumenică din 
Constantinopol şi Moldova privind recunoaşterea canonică a mitropolitului 
losif ca titular al Mitropoliei Moldovei. Recunoaşterea canonică a unei eparhii 
implica şi recunoaşterea titularului ei ori Mitropolia Moldovei sau 
Mavrovlahiei, ca eparhie sau provincie eclesiastică dependentă de Patriarhia 
de Constantinopol, a fost înfiinţată de drept înainte de anul 1386, când apare 
consemnată pentm prima dată printre eparhiile ei alături de recent înfiinţatele 
mitropolii la Severin (Ţara Românească) şi Vidin (Bulgaria), în „manualul de 
cancelarie” bizantin scris la 1 septembrie 1386'. Derularea procesului de 
recunoaştere a Mitropoliei Moldovei şi a titularului ei a implicat atât 
personalităţi politice cât şi bisericeşti din cele două state: Imperiul bizantin, 
care îşi trăia ultimele decenii de existenţă, şi Moldova, un stat în plină 
ascensiune politică, economică, culturală şi religioasă.

Faptul că domnitorul Petm I Muşatinul (1375-1391) n-a reuşit decât 
înfiinţarea cu acordul Patiiarhiei de Constantinopol a noii „provincii 
eclesiastice” din Moldova, problema titulamlui amânând-o pentm o altă dată, 
arată că ţara lui nu dobândise încă independenţă deplină faţă de regatele 
vecine. El nu obţinuse o victorie stiălucită ca a domnitomlui Tării Româneşti,» % t 7

Basarab 1 Întemeietorul, la Posada între 9-12 noiembrie 1330, contra unui

J. Dan*ouzes, Ekthesis nea. Mannuel des pittalda du XlV-e siecle, în „Revue des
etudes byzantines”, 27/1969, p. 5-12. Vezi şi C. Zaharia, losif 1 Muşat, întâiul mare ierarh 
român, Ed. Episcopiei Romanului şi Huşilor, Roman, 1987, p. 23 ş.u. Ş. Papacostea, 
întemeierea Mitropoliei Moldovei: implicaţii central şi est-europene, în „Românii în istoria 
universală”, III, 1, volum coordonat de I. Agrigoroaiei, G. Buzatu şi V. Cristian, Iaşi, 1988, 
p. 525-541, reed. în Idem, Geneza statului în Evul Mediu românesc, Ed. „Corint”, 
Bucureşti, 1999, p. 278-295.

9
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vecin foarte puternic ca regele Carol Robert de Anjou al Ungariei . 
Dimpotrivă, sacrificându-şi mândria personală, Petru 1 Muşatinul depunea la 
Lwow, în anul 1387, jurământ de vasalitate faţă de regele Vladislav Jagello a

a nord şi asigurându-şi
^  O

în acelaşi timp un aliat în eventualitatea unui conflict cu regatul Ungariei . 
Totuşi el tintea ca orice domnitor feudal să obţină suveranitatea statului său, 
pentiai care un element extrem de important îl constituia şi organizarea 
bisericească. în timp ce în Tara Românească acceptarea unui mitropolit grec 
cum a fost cazul lui lachint, strămutat de la Vicina la Argeş cu acordul 
Patriarhiei de Constantinopol în anul 1359, nu afecta independenţa statului, în 
Moldova acceptarea unui ierarh grec trimis din Bizanţ ar fi însemnat o lovitură 
puternică dată politicii ei externe, orientată spre obţinerea în timp cât mai scurt

nă a domnitorului şi 
boierilor faţă de problema religioasă a Moldovei, instituind iarâ acordul

al V-lea Paleologul
(1341 -1391) ierarhie proprie.

Totuşi domnitorul ştiin( 
de autoritatea politică şi eclesiastică din Bizanţ, a apelat pentru hirotonia celor 
doi ierarhi moldoveni, losif şi Meletie, la mitropolitul Antonie al Hahciului 
( f i 391), membru al sinodului patriarhal şi titularul unei mitropolii aflată în 
jurisdicţia Patriarhiei de Constantinopol din anul ISTl"*. In felul acesta 
hirotonia ierarhilor moldoveni era canonică, iar demersul domnitorului Petru I 
pentru recunoaşterea formală
patriarhul ecumenic Antonie al IV-lea (1389-1390; 1391-1397). Din
nefericire patriarhul a reacţionat foarte dur încercând să impună şi în 
Moldova ierarhi grecii Atitudinea fenuă a domnitorului sprijinit de boieri, 
prin respingerea ierarhilor greci Teodosie şi leremia, a dus la declanşarea 
conflictului dintre Moldova şi Patriarhia Ecumenică, soldat pentru o

■ I. Toderaşcu, Constituirea statelor medievale româneşti, în „Istoria românilor”. 
Compendiu, Ed. „Cultură fâră frontiere, Iaşi, 1996, p. 75.

 ̂ Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria românilor, voi. I, Editura 
Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1976, p. 4 \ .

I. Rămureanu, M. Şesan, T. Bodogae, Istoria bisericească universală, voi. II, 
Ed. I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1993, p. 50.

’ Această reacţie dură a patriarhului s-ar explica în lumina deciziei sinodale din anul
sa a fost informat că cei doi ierarhi moldoveni sunt episcopi 

sârbi (serboepiscopi) care au acaparat cu foiţa Biserica moldovei. Conform „manualului de 
cancelarie” această „provincie eclesiastică” aparţinea de drept jurisdicţiei Patriarhiei de 
Constantinopol. întrucât 
privind dreptul de jurisdicţie în Balcani şi la muntele Athos se stinsese abia în anul 1375, 
face plauzibilă temerea Patriarhului Antonie al IV-lea că sârbii ar încerca prin cei doi ierarhi
să supună jurisdicţiei lor Biserica Moldovei. De aceea patriarhul din Constantinopo

pentru a-şi asigura jurisdicţia 
de drept în această ţară. Modul cum a fost primit acest nou titular în Moldova explică 
atitudinea lui, a patriarhului şi a sinodului patriarhal din anul 1394. A se vedea pe larg la R. 
Theodorescu, Implicaţii balcanice ale începuturilor Mitropoliei Moldovei. O ipoteză, în
,J^omânii în istoria universală”, III, 1, p. 543-566. Vezi şi C. Zaharia, op. cit., p. 52 ş.u.



Mitropolia Moldovei ia 600 de ani

perioadă de mai bine de un deceniu cu anatematizarea domnului, boierilor, 
ierarhilor si chiar a credincioşilor^.

y ^

Starea conflictuală înţeleasă în Bizanţ ca lipsă de canonicitate a Bisericii 
Moldovei nu era agreată nici de patriarhul ecumenic şi de împăratul bizantin, 
dar nici de domnitorul şi ierarhii moldoveni. Patriarhia Ecumenică se putea 
teme de o eventuală imixtiune catolică mai ales că mama domnitorului, 
Margareta-Muşata, era catolică, iar la Şiret exista o episcopie catolică din anu 
1370’. împăratul din Bizanţ, care sprijinea organizarea unei cruciade creştine 
antiotomane avea tot interesul să menţină în sfera politică a Constantinopolului 
tânărul stat moldovenesc în plină dezvoltare economică şi culturală. Desigur 
nici conducerea politică a Moldovei n-avea nici un interes să menţină această 
stare conflictuală, ştiind că o Biserică bine organizată şi recunoscută canonic de 
Patriarhia de Constantinopol întărea autoritatea politică a unui stat, iar ierarhii 
moldoveni aflaţi sub anatemă se simţeau stânjeniţi în slujirea lor. Prin urniare, 
atât personalităţile politice cât şi cele bisericeşti din Bizanţ şi Moldova s-au 
implicat efectiv în aplanarea acestui conflict.

La 16 februarie 1391 îşi încheia viaţa împăratul loan al V-lea Paleologu 
care condusese destinele Imperiului bizantin, singur sau în coregenţă, din anu 
1341. Din păcate el asistase cu resemnare la restrângerea graniţelor bizantine 
în favoarea sârbilor, bulgarilor dar mai ales a turcilor, la curtea cărora trimisese 
ca ostatec pe fiul său Manuel, se umilise în faţa suveranilor Apusului fară a 
primi ajutorul militar şi financiar solicitat şi îmbrăţişase catolicismul cu toată 
familia sa printr-o fastuoasă ceremonie oficiată în faţa bisericii Sfântul Petru 
din Roma la 21 octombrie 1369. îmbrăţişarea şi sămtul păcii dat de papa Urban 
al V-lea (1362-1370) a fost singura lui mângâiere pentru plecarea genunchilor 
înaintea pontifului roman şi sămtarea piciorului acestuia, căci din partea 
patriarhului Pilotei Kokkinos al Constantinopolului (1353-1354; 1364-1376) a 
primit mustrări necruţătoare şi excomunicarea, cerând nu numai clerului şi 
credincioşilor din imperiu, ci şi ortodocşilor din Siria, Egipt, Balcani şi Rusia 
să rămână statornici în dreapta credinţă*.

Pe tronul bizantin a urcat Manuel al Il-lea Paleologul (1391-1425) 
care a trebuit să-şi dispute dreptul de suveran al Imperiului bizantin cu 
nepotul său, loan al Vll-lea. Noul suveran bizantin, purtat de interesele 
politice ale Bizanţului, ar fi trebuit să-şi dedice copilăria ca ostatec la 
Avignon din anul 1355®. A suferit însă umilinţa ostatecului la curtea

* M. Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. I, Bucureşti, 1991, p. 276-280; 
A se vedea expunerea ştiinţifică a derulării evenimentelor la Şi. Gorovei, La începutul 
relaţiilor moldo-bizantine: contextul întemeierii Mitropoliei Moldovei, în ,Jlomânii în istoria
universală”, III, 1, p. 853-879.

«  _

C. C. Giurescu, D. C. Giurescu, op. cit, p. 43; M. Păcurariu, op. cit, p. 271; G. 
Moisescu, Catolicismul în Moldova până la sfârşitul secolului al XlV-lea, Bucureşti, 1942; Ş. 
Papacostea, Geneza statului în Evul Mediu românesc, Ed. „Corint”, Bucureşti, 1999, p. 282.

 ̂G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, München, 1963, p. 445.
 ̂Pe lângă trimiterea lui Manuel ca ostatec, împăratul loan al V-lea se angaja faţă 

de papa Inocenţiu al IV-lea (1352-1362) să educe în spirit latin pe fiul său Andronic, 
moştenitorul tronului şi să înfiinţeze o şcoală latină la Constantinopol pentru demnitarii 
de la Curtea imperială, dacă acesta va trimite o flotă antiotomană la Constantinopol. în

m .
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sultanilor Murad I (1362-1389) şi Baiazid I (1389-1402), însoţind trupele 
otomane nu numai împotriva turcilor selgiucizi, ci ajutându-le să cucerească 
ultimele posesiuni bizantine din Asia Mică'“. Poziţia de ostatec n-a însemnat 
numai umilinţă, ci şi posobilitatea însuşirii unei educaţii şi culturi alese, ceea ce 
l-a iacut pe sultanul Baiazid să afinTie: „Cine n-ar fi ştiut că este împărat, l-ar fi

)lic că este împărat”” . Era foarte talentat, 
iubea arta şi ştiinţa şi avea veleităţi poetice. Ca om era una dintre cele mai 
simpatice personalităţi ale epocii bizantine târzii. Personalitatea lui culturală şi 
ştiinţifică este produsul unei sinteze reuşite dintre civilizaţia occidentală şi cea 
bizantino-orientală.

împăratul Manuel al ll-lea Paleologul şi-a început cariera politică la 
conducerea Tesalonicului, salvându-1 pe tatăl său din situaţii dificile în anul 
1370, când rămăsese prizonierul cămătarilor din VeneţiaConspiraţia fratelui 
său Andronic împotriva tatălui lor, din mai 1373, i-a facilitat lui Manuel 
dreptul de moştenitor, fiind încoronat coregent la 25 septembrie 1373 
Răzbunarea fratelui orbit nu s-a lăsat mult timp aşteptată, căci la 12 august 
1376 era asediat Constantinopolul cu ajutorul turcilor iar cei doi suverani, loan 
al V-lea şi Manuel al ll-lea luaţi prizonieri. La scurt timp însă au fost eliberaţi 
cu ajutor veneţian şi cu permisiunea turcilor şi-au reluat tronul imperial. 
Aceste evenimente au arătat cât de fragilă devenise puterea bizantină şi mai 
ales faptul că existenţa ei depindea de interesele marilor puteri: Republicile 
italiene (Veneţia şi Genova) şi Imperiul otoman. Reocuparea tronului cu ajutor 
otoman la 1 iulie 1379 a costat tribut şi soldaţi. Prinţul moştenitor Manuel 
trebuia să se prezinte anual la curtea sultanului cu tributul, iar la comandă î 
însoţea cu tmpe în campaniile lui'".

La 2 noiembrie 1382 Manuel al ll-lea se vedea nevoit să cedeze în faţa 
fratelui său mai mare, Andronic al IV-lea şi a nepotu 
cărora împăratul loan al V-lea le recunoscuse dreptul de moştenitori legitimi ai 
tronului imperial bizantin. El şi-a reluat stăpânirea asupra Tesalonicului'^ însă 
numai până în luna aprilie 1387, când turcii răzbunându-se pentru atacurile 
sale au asediat şi ocupat oraşul. Manuel a trebuit să se reftigieze în insula

de nerespectare a acestor angajamente, papa dispunea de prinţul moştenitor şi de
întreg Imperiul bizantin, cf. N. lorga, Istoria vieţii bizantine, trad. de M. Holban, 
Editura Enciclopedică română, Bucureşti, 1974, p. 559-560.

A se vedea G. Ostrogorsky, op. cit., p. 453.
“ O. Sphrantzes, Istoria bizantină, I, apud G. Ostrogorsky, op. cit., p. 454. Idem, 

Memorii i40i-J477, ediţie critică de V. Grecu, Bucureşti, 1966, p. 15. Vezi şl J. W. Barker, 
Manuel II Palaeologus (1391-1425). A Study in late Byzantine Statesmanship, Rutgers 
University Press, New Jersey, 1969.

A se vedea R. J. Loenertz, Jean VPaleoloque â Venise (1370-1371), în „Revue 
des etudes byzantines”, 16/1953, p. 217 ş.u.; F. Dölger, Johannes VII, Kaiser der 
Rhömäer 1390 bis 1408, în „Byzantinische Zeitschrift', 31/1931, p. 22 s.u.

A se vedea F. Dölger, Zum Aufstand des Andronikos IV  gegen seinen Vater 
Johannes Vin Mai 1373, în „Revue des etudes byzantines”, 19/1961, p. 328 ş.u.

G. Ostrogorsky, op. eit., p. 448. Tributul anual era de 30.000 de monede de aur 
iar contingentul militar era format din 12.000 călăreţi şi pedestraşi.

G. Dennis, The Reign o f  Manuel II in Thessalonic (1382-1387). Ко1Ш, 1960.
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Lesbos. încununat cu succes a fost atacul său asupra Constantinopolului 
unde loan al Vll-lea îşi înlăturase bunicul de la conducerea imperiului. 
Astfel la 17 septembrie 1390 tronul imperial bizantin era pentru ultima 
dată în posesia împăratului loan al V-lea, care aşa cum aminteam mai sus a 
murit la 16 februarie 1391.

Moartea tatălui l-a surprins pe Manuel la Bmssa, la Curtea sultanului Baiazid 
l, de unde a plecat în mare grabă pentm ca să ajungă la Constantinopol înaintea 
rivalului său, loan al Vll-lea. El moştenise un imperiu care nu se întindea decât 
asupra Moreei şi Constantinopolului cu împrejuiimile lui, care fusese până acum 
salvat de zidurile putemice care-1 înconjurau'Fuga lui Manuel de la Bmssa fârâ 
acordul sultanului, interpretată ca un act de înjosire a suveranului din partea 
vasalului, a determinat atacuri rapide ale tui'cilor asupra posesiunilor bizantine şi 
bulgare din Peninsula Balcanică. Taratul bulgar a fost desfiinţat prin ocuparea 
oraşelor Tâmovo (17 iulie 1393) şi Vidin (1396), iar înfi’ângerea de la Nicopolis 
(25 septembrie 1396) a spulberat speranţa alianţei creştine într-o victorie asupra 
otomanilor. In anul 1397 a fost ocupată temporar Atena şi jefuită Moreea. 
Constpitinopolul stătea în faţa unui inevitabil atac otoman'

împăratul Manuel al ll-lea Paleologul se confinnta cu o situaţie extrem de 
dificilă. Autoritatea lui scăzuse atât de mult încât marele cneaz al Rusiei, Vasile I 
cemse ca suveranul bizantin ajuns vasal turcilor să nu mai fie pomenit la sfânta 
Liturghie în Biserica Rusiei. ,Avem o Biserică dar n-avem nici un împărat” era 
deviza cneazului. Totuşi autoritatea patriarhului din Constantinopol nu fusese 
atinsă încât se poate constata că prestigiul Patriarhiei de Constantinopol era mult 
mai respectat în ţările ortodoxe decât autoritatea imperială'®. Desigur patriarhul 
ecumenic nu putea accepta poziţia Rusiei întlгιcât îşi dădea seama că odată cu 
respingerea autorităţii politice ar putea să fie respinsă şi autoritatea bisericească 
ceea ce ar fi însemnat pentm Patriarhia de Constantinopol o mare pierdere. Aşa 
se explică şi poziţia fermă a patriarhului Antonie al IV-lea faţă de situaţia 
bisericească din Moldova.

/V

Intr-un astfel de context politic nefavorabil în Orient, împăratul Manuel 
însoţit de Boucicant, unul dintre mareşalii regelui Carol al Vl-lea al Franţei, 
lua drumul Occidentului la 10 decembrie 1399, lăsând conducerea Bizanţului 
în mâinile nepotului său, loan al Vll-lea. După ce a bătut pe la porţile ducilor si 
regilor apuseni la Veneţia, Genova, Londra şi Paris cerând ajutor militar dar 
primind doar promisiuni, s-a întors la Constantinopol abia la 9 iunie 1402. 
Salvarea Constantinopolului pentra încă o jumătate de secol a venit în unna 
bătăliei de la Cubukova lângă Ankara, din 28 iulie 1402. când annata turcească

Dukas, Istoria turco-bizantină (1341-1462), 77, 26, ed. V. Grecu, Bucureşti, 1959, 
relatează că după fuga împăratului Manuel al IHea de la curtea sa, Baiazid I l-ar fi 
ameninţat astfel: „Dacă nu vrei să faci şi să-mi dai ceea ce-ţi ordon eu, închide atunci porţile 
oraşului şi domneşte în el, căci în afara lui totul este al meu”. într-adevăr Constantinopol ul a 
fost asediat în primul deceniu de doinnie a împăratu 
1395 şi 1396), blocada fiind ridicată în uixna înaintării cmciadei creştine spre Nicopolis.

A. Decei, Istoria Imperiului otoman, Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti,
1978, p. 61 ş.u.

G. Ostrogorsky, op, cit., p. 47.
··“ V,·,
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^ ii lui Timurlenk (Tamerlan), sultanul Baiazid însuşi 
fiind luat prizonier'^. Bizanţul, ca şi în alte situaţii avantajoase, nu s-a mai 
3utut redresa, ci doar şi-a mai prelungit existenţa până ce adversarii lui au fost 
din nou în măsură să reia ofensiva care de data aceasta a fost decisivă^®.

Aceasta era conjunctura politică în care se găsea Bizanţul la sfârşitul 
secolului al XlV-lea şi începutul secolului al XV-lea, perioadă în care se 
încadrează domnia împăratului Manuel al Il-lea, când noul stat prosper 
Moldova insista pentru recunoaşterea autonomiei bisericeşti"'.

Se ştie că numirea lui losif ca mitropolit al Moldovei a întâmpinat 
opoziţia fermă a patriarhului Antonie al IV-lea al Constantinopolului.
Patriarhul Antonie i-a unnat în scaun patriarhului Nil (1379-1388) şi
moştenise de la acesta acel „concordat” încheiat cu împăratul loan al V-lea în 
anul 1381 privind prerogativele imperiale în problemele bisericeşti. In virtutea 
acestui document împăratul hotăra alegerea patriarhului, a mitropoliţilor şi 
episcopilor, promovarea şi transferarea acestora de la un scaun la altul, 
'.onvocarea lor în capitala imperiului când se impunea acest lucru, reţinerea lor 
acolo sau trimiterea lor din nou în eparhie şi tot el primea de la ei juramântu 
de credinţă^·. Probabil aplicarea prevederilor acestui document a constituit 
motivul conflictului dintre patriarh şi împărat care s-a finalizat cu înlăturarea 
ui Antonie din scaunul patriarhal în luna august 1390 şi reabilitarea lui 
Macarie, care mai fiasese patriarh între anii 1376-1379. Ştefan Gorovei lasă să 
se înţeleagă că împăratul loan al V-lea ar fi tolerat soluţia adoptată de domnul 
moldovean în legătură cu alegerea titularului Mitropoliei Moldovei^^. Fără 
îndoială că Bizanţul era foarte interesat să menţină bunele relaţii diplomatice 
cu statul moldovean în plină ascensiune politică şi economică iar împăratul, în 
virtutea „concordatului”, putea nu numai să tolereze situaţia, ci chiar să 
rezolve definitiv această situaţie anormală care submina autoritatea 
Datriarhului. De aceea este de presupus că patriarhul Antonie dacă nu putea 
anula definitiv prevederile “concordatului”, cel puţin încerca să le tolereze ca 
excepţii, de la caz la caz. Din această perspectivă era privită şi situaţia 
bisericească din Moldova şi putem fi de acord cu afirmaţia lui Şt. Gorovei că 
Datriarhul Antonie, vrând să se răzbune pentru umilinţa înlăturării din scaun 
imediat după moartea împăratului loan al IV-lea, după reabilitarea sa ca 
patriarh s-a ̂  arătat şi mai intolerant faţă de ierarhii, domnul şi boierii 
moldoveni. In plus autoritatea lui fusese neglijată şi în Polonia cu ocazia

14

19

20 A se vedea S. Runciman, Die Eroberung von Konstanîinopel 1453, München, 1977. 
Despre contextul politico-religios din Balcani în aceasta perioadă a se vedea N. Chiiar, 

Contextul politico-religios sud-european în perioada recunoaşterii Mitropoliei Moldovei, în 
„Teologie şi Viaţa’', 1-7/2001, volum omagial dedicat LP.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 
Bucovinei, cu prilejul aniversării a 50 de ani de viaţă, Ed. Trinitas, Iaşi, 2001, p. 135-150.

"  Cf. E. Popescu, Completări şi rectificări la Istoria Bisericii Moldovei şi la 
relaţiile cu Bizanţul în prima jumătate a secolului al XV-lea; în „Credinţă şi cultură în 
Moldova”, voi. I, Ed. Trinitas, Iaşi, 1995, p. 128.

“ Şt. Gorovei, Aux debuts des rapports moldo-byzantins, în „Revue Roumaine 
d'Histoire”, Bucureşti, nr. 14/1985, p. 198 ş.u.
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alegerii noului titular al scaunului mitiopolitan din Haliciu. După moartea 
mitropolitului Antonie (1391), cu sprijinul regelui Vladislav lagello al Poloniei, 
a fost ales ca mitropolit loan de Luţk şi nu miti'opolitul grec Mihail a 
Betleemului, favoritul Patriarhiei ecumenice din Constantinopol"“̂. De aceea, 
între anii 1392-1393 el transferă pe miti'opolitul leremia de Mitylene, din insula 
Lesbos, în scaunul mitropolitan al Moldovei. Era un act de autoritate patriarhală 
atât faţă de moldoveni, care îl respinseserâ pe Teodosie trimis anterior, cât şi faţă

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

de împărat. Din punct de vedere diplomatic patriarhul lâcea o mare greşeală. In 
primul rând nu se putea demonstra nicidecum necanonicitatea hirotoniei 
ierarhilor moldoveni de vreme ce Mitropolia Moldovei ca „provincie 
eclesiastică” sub lurisdictia Patriarhiei de Constantinopol fusese înfiintată încăJ  ’ l  '

înainte de 1 septembrie 1386, iar consacrarea lor se făcuse de mitropolitul
Antonie al Haliciului, titularul unei alte mitropolii canonice din jurisdicţia 
Constantinopolului şi membru al sinodului patriarhal. în al doilea rânt 
mitropolitul leremia, văzându-se numit titulaml unei miti'opolii atât de 
importante şi prospere cum devenise la sfârşitul secolului al XlV-lea Mitropolia 
Moldovei, nu voia nicidecum să renunţe" , contribuind astfel la menţinerea 
conflictului dintre Patiiarhia ecumenică si Moldova.

Un act lipsit de diplomaţie şi o demonstraţie de autoritate a fost şi 
confirmarea de către patriarh şi sinodul său a anatemei amncate de mitropolitu 
leremia în anul 1394 asupra domnului, ierarhilor, boierilor, preoţilor şi 
credincioşilor din Moldova. Această decizie a dus la agravarea conflictului, 
patriarhul Antonie arâtându-se intransigent faţă de doleanţele moldovenilor, 
exprimate prin solia trimisă la Constantinopol de domnitoml Ştefan 1 Muşatinu 
(1394-1399) în anul 1395. Cele patm documente^*’ înmânate protopopului Petm, 
conducătoml delegaţiei moldovene la Constantinopol, sunt giăitoare în acest sens.

Ştefan 1 Muşatinul a urcat pe tronul Moldovei în a doua jumătate a 
anului 1394, fiind ori fiu ori nepot de soră domnitomlui Roman I Muşatinul 
(1391-1394). El a menţinut bunele relaţii cu regele Poloniei Vladislav lagello, 
depunând ca şi înaintaşii săi muşatini, Petm şi Roman, omagiu de supunere faţă 
de coroana regală polonă. In actul omagial din 6 ianuarie 1395 se angaja 
împreună cu boierii ţării să meargă cu oaste împotriva oricămi duşman al statului 
polon, la orice distanţă^’ fie că este vorba de unguri, români, turci, tătari sau 
pmsaci. Atacat de regele Ungariei, Sigismund de Luxemburg, l-a învins în satul 
Ghindaoani / Neamţ, în luna febmarie 1395, însă, participând alături de poloni şi

24 M. Păcurariu, op, cit., p. 278.
Şi după recunoaşterea mitropolitului losif I de către patriarhul Matei I, leremia mai Scea 

demersuri pentm recunoaşterea lui ca mitropolit al Moldovei, c i M. Păcurariu, op. cit., p. 282,
 ̂c A se vedea J. Darrauzes, Le magistre synodal du patriarcat byzantin au XlV-e 

siecle, Paris, 1971; V. Laurent, Aux origines de leglise de Moldavie, în „Revue des etudes
byzantines , 5/1947, p. 170; Idem, Le trisepiscopat du patriarche Mattieu 1-er (J397-14I0). 
Un grand proces cannonique â Byzance au debut du XV-e siecle, în „Revue des etudes 
3yzantines”, 30/1972, p. 5-166; Fontes historiae daco-romanae, IV, p. 321-335.

" Domnitorul Roman I precizase în actul său omagial faţă de regele Poloniei că~l va ajuta 
)Otriva duşmanilor, dar nu-1 va urma dincolo (

datorita distanţei prea mari, cf Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, op. cit., p. 44.
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ituanieni la cele două expediţii împotriva tătarilor, domnitorul Ştefan şi-a pierdut 
viaţa în bătălia de la Warskla, la 12 au^st 1399^^

în ceea ce priveşte relaţiile cu Bizanţul, cum s-a văzut, domnitorul Ştefan 1 
a iacut o nouă încercare de aplanare a conflictului în anul 1395, soldată cu eşec. 
Patriarhul Antonie l-a investit pe protopopul Petru cu toate prerogativele 
administrative ale unui ierarh pentru „conducerea şi administrarea prea sfintei 
Miti’opolii a Rusovlahiei”, iar domnitorului îi cerea să-i alunge pe cei doi ierarhi, 
„depuşi din treapta arhierească şi anatematizaţi ca nişte oameni călcători de lege 
şi răi, hoţi, adulteri şi tâlhari”’ .̂ Doiiiinitorul râmânând femi pe poziţie şi intiigat 
cu siguranţă de modul de adresare al patriarhului a refuzat să aplice dispoziţiile 
primite de la Constantinopol şi şi-a ocrotit în continuare ierarhii proprii.

Văzând pe de o parte intoleranţa patriarhului, iar pe de alta fennitatea 
conducerii politice şi bisericeşti a Moldovei, la care nu trebuie să uităm 
„înfeudarea completă” a domnitomlui Ştefan 1 faţă de regele Polonieî **, 
problema aplanării conflictului a fost preluată de împăratul Manuel al Il-lea. O 
primă încercare a făcut împăratul în înţelegere cu patriarhul Antonie în anul 
1395. Mitropolitul de Mitylene^', căruia i se încredinţase o misiune politico-
bisericească, umia să treacă apoi „în părţile„prin părţile Valahiei ,
M avrovlahiei” cu scopul vădit de a media dezamorsarea conflictului, agravat 
de aruncarea anatemei asupra întregii Moldove. Instrucţiunile primite de la 
patriarh erau precise însă formulate cu multă diplomaţie şi chiar bunăvoinţă, 
trădând intei'venţia fermă a împăratului. „Să descinzi în părţile Mavrovlahiei, 
întrucât din motive survenite din partea unor episcopi, cu câtva timp înainte a 
fost pronunţată pedeapsa afuriseniei împotriva acestora şi-ţi poruncim deci ţie 
că dacă în privinţa episcopilor n-ai voie să faci nimic la întâmplare, în ceea ce 
priveşte poporul îţi dăm permisiunea să procedezi în funcţie de situaţia 
întâlnită acolo, având desigur grijă de stricta observare a canoanelor în toate 
chestiunile. în felul acesta (cele ce vei face) se vor conforma întrutotul 
punctului de vedere al smereniei noastre, ca şi cum acestea ar fi aranjate şi 
rânduite de către propria noastră persoană, ca şi cum ea ar fi prezentă şi ar

28

16

Ibidem, p. 47.
Vezi Fontes historiae daco-romanae, IV, p. 325 şi 327.
Giurescu, op, cit., p. 46.
C. Zaharia, op. cit., p. 66 afinnă că reprezentantul diplomatic al Bizanţului trimis în 

Ţările Române în anul 1395 era chiar mitropolitul leremia de Mitylene, în timp ce M. 
Păcurariu, op. cit., p. 279 vorbeşte despre urmaşul lui leremia în scaunul de Mitylene după 
numirea acestuia ca mitropolit al Moldovei. Intmcât se urmărea aplanarea conflictului

-H ^

moldo-bizantin, ar fi fost o lipsă de diplomaţie să fie trimis ca observator şi mediator tocmai 
cel care cu puţin timp înainte anatematizase conducerea politica, clerul şi credincioşii din 
Moldova. Din aceste considerente împărtăşesc părerea exprimată de M. Păcurariu. A se 
vedea şi J. Darrouzes, Les Regestes des actes du patriarcat de Constantinople, vol. VI, Les 
regestes de 1377 a 1410, Paris, 1979, p. 277, care corectându-1 pe V. Laurent, Contributions 
â Vhistoire des relations de leglise byzantine avec Veglise roumaine au debut du XV-e 
siecle. Academie Roumaine, Bulletin de la Section Historique, XXVI, 2, p. 166-172 în 
legătura cu afiimaţia că ar fi vorba de mitropolitul Eftimie de Mitylene, numit în anul 1407 
mitropolit al Ţării Româneşti, precizează că delegatul patriarhului Antonie al IV-lea nu este 
altul decât leremia de Mitylene, în Lesbos iar celălalt era Eftimie de Mitylene în Armenia.

A
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rezida acolo. Se cuvine deci să le împlineşti pe toate după poruncă, atât cea 
scrisă, cât şi cea dată ţie verbal de către smerenia noastrâ, astfel ca prin multa 
sârguinţă ce ţi-o vei da, să ieşi din această chestiune ca un bărbat înţelept şi cu 
simţ practic, bucurându-te în toate de lucrarea harului lui Dumnezeu”^̂ .

Prezenţa diplomatului bizantin în Ţara Românească cu misiune din partea 
împăratului Manuel al ll-lea trebuie pusă în legătura cu victoria de la Rovine din 
17 mai 1395^’ a domnitomlui Mircea cel Mare (1386-1418) al Ţării Româneşti 
împotriva sultanului Baiazid I şi cu organizarea cmciadei antiotomane de la 
Nicopolis. împăratul nu putea ignora rolul politic şi militar al celor două ţări 
româneşti şi de aceea s-a implicat feiTO în rezolvarea coni'liciului moldo- 
bizantin. Din păcate misiunea mitropolitului de Mitylene a avut numai un succes 
paiţial. In Moldova situaţia a râmas aceeaşi. Nici măcar anatema amncată asupra 
preoţilor şi credincioşilor nu a fost ridicată, aşa cum o dovedeşte schimbul dc 
scrisori dintre patriarhul Antonie şi mitropolitul Ciprian al Kievului din anul 
1397̂ "’. Se pare că el nici n-a ajuns în Moldova^^ însă având în vedere 
organizarea cruciadei antiotomane finalizată cu bătăha de la Nicopolis (1396), 
diplomatul bizantin a putut acţiona cu succes „prin părţile Valahiei”.

Referitor la stingerea conflictului moldo-bizantin, patriarhul Antonie al
IV-lea şi împăratul au lacut o nouă încercare în anul 1397. Fără îndoială că 
văditul interes bizantin pentru stabilirea unor relaţii politico-bisericeşti durabile 
cu Moldova era determinat în primul rând de situaţia precara în care se găsea 
Bizanţul faţă de ofensiva otomană şi intenţia organizării unei noi alianţe 
creştine antiotomane în urma eşecului de la Nicopolis. Ori, cele două ţări 
româneşti arătaserâ ostilitate deschisă faţă de sultanul Baiazid 1 şi se profilau ca 
două state cu mare potenţial economic, militar şi bisericesc care trebuiau să 
devină puternice susţinătoare în plan politico-bisericesc ale Bizanţului. Ţările 
Române, cunoscute până acum la Constantinopol mai mult ca urmare a 
relaţiilor bisericeşti, intrau în sfera interesului politic bizantin. Sultanul Baiazid
I, care asediase Constantinopolul de la începutul domniei împăratului Manuel 
al Il-lea şi până la momentul Rovine, de două ori (1391 şi 1395) era învins de 
domnitorul Ţării Româneşti aliat cu regele Ungariei, Sigismund de 
Luxemburg (tratatul a fost încheiat la Braşov, la 7 martie 1395), care organiza 
acum o mare campanie antiotomană. Fără îndoială că din acest proiect nu 
lipsea regatul Poloniei de care era legată diplomatic şi Moldova Muşatinilor.

32 După C. Zahari
A se vedea N. Şerbănescu, N. Stoicescu, Mircea cel Mare (1386-1418). 600 de 

ani de la urcarea pe tronul Ţării Româneşti, Ed. I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1987, p. 278-317; 
C. C. Giurescu, D. C. Giurescu, op, cit., p. 74 optează pentru data de 10 octoiTibrie
1394, A se vedea şi C. Zaharia, op. cit., p. S3-87, notele 92-98.

t  _

Cf. V. Laurent, op. cit., p. 281.
C. Zaharia, op. cit., p. 89 este de părere că diplomatul bizantin n-a plecat din 

Constantinopol datorită conjuncturii politice nefavorabile din Ţara Românească 
(domnitorul Mircea cel Mare pierdu temporar controlul asupra capitalei de la Argeş) şi 
redeschiderii conflictului dintre Ungaria şi Polonia în urma morţii soţiei regelui 
Sigismund de Luxemburg, Moldova fiind vasală regelui Poloniei.

%·
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Diplomatul bizantin era de această dată miti'opolitul Mihail al Betieemului. 
El primea în martie 1397 trei scrisori emise de cancelaria patriarhală. Două 
dintre ele, adi'esate regelui Poloniei, Vladislav lagello şi mitropolitului Ciprian a 
Kievului, tratau problema organizării unei noi campanii antiotomane. A treia 
scrisoare cuprindea instiucţiuni directe pentm diplomatul imperial şi patiiarhal, 
din care nu lipseau cele referitoare la Biserica Moldovei. Din scrisoarea adresată 
mitropolitului Ciprian reiese că patriarhul Antonie regreta menţinerea 
conflictului privind Biserica Moldovei şi că-1 trimisese pe mitropolitul Mihail ca 
exarh şi dichiu al Patriarhiei „pentru a vizita şi inspecta preasfmtele miti'opolii, 
Mavrovlahia şi Haliciu, pentm a îndrepta ceea ce s-a lacut râu aici si a întări încă
o dată prin confirmarea sa ceea ce s-a făcut bine’’̂ '̂ .

Deşi patriarhul nu voia să înţeleagă nici acum situaţia din Moldova, 
considerându-1 în continuare titular al Mitropoliei Mavrovlahiei pe leremia 
de Mitylene, era însă dispus să amelioreze starea nefirească de aici. Acest 
ucm rezultă nu numai din trimiterea celor doi soli, ci mai ales din decizia 

ridicării anatemei pentm credincioşi înainte de întoarcerea mitropolitului 
Betieemului la Constantinopol. Patriarhul Antonie muri în luna mai 1397 
fară să fi rezolvat problema Mitropoliei Moldovei.

După scurta păstorire a patriarhului Calist al ll-lea Xantopoulos, în 
noiembrie 1397 urcă pe scaunul patriarhal din Constantinopol Matei 
(1397-1410), până atunci mitropolit al Cizicului, omul potrivit pentm
proiectele politico-bisericeşti ale împăratului Manuel al ll-lea Paleologul. Nou 
patriarh, ca membm al sinodului patriarhal, cunoştea foarte bine aspectele 
conflictului moldo-bizantin pe care le privea însă dintr-o altă perspectivă şi 
anume a sprijinului pe care Moldova îl putea oferi Bizanţului împotriva 
otomanilor. Imperiul avea nevoie nu numai de forte militare ci şi de bani. Ori 
Biserica Moldovei, intrând în relaţii nomiale cu Bizanţul putea oferi un venit 
considerabil Patriarhiei Constantinopolului care nu mai era în situaţia de a fi 
protejată de imperiu, ci căuta ea cu orice mijloace să menţină Imperiul bizantin'^’.

împăratul Manuel al ll-lea cunoştea bine aceste aspecte aşa încât, la plecarea 
sa în Occident în anul 1399, i-a încredinţat patiiarhului Matei 1 rezolvarea 
conflictului cu Moldova chiar cu riscul ignorării poziţiei sinodului patriarha

Schimbau esenţiale se produseseră şi în Moldova. După scurta domiiie a 
lui luga, pe ti'onul Moldovei a urcat domnitoml Alexandm cel Bun (1400-1432), 
fiul fostului domnitor Roman 1 Muşatinul şi al Anastasiei'^®. în timpul lui 
Moldova se întindea de la ţinutul Ceremuşului (nord) până la râul Milcov (sud)

1 XiicfniŞl de pe versantul estic al uarpaţiior Uneniiiii (vcst) pănă la răul 1 
de la Hotin şi până la Cetatea-Albă. Era un stat bine închegat, prosper şi
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Citat după C. Zaharia, op. cit., p. 95.
După relatarea lui Nikephoros Gregoraş {Istoria romană, III, p. 199), Bizanţu

ajunsese într-o situaţie financiară atât de precam încât folosea pentm nevoile statului până şi 
banii donaţi pentru susţinerea Bisericii. De exemplu banii donaţi în anul 1350 de marele 
cneaz al Moscovei pentm renovarea catedralei Sfânta Sofia din Constantinopol au fost 
folosiţi pentru a plăti taipele turceşti venite în ajutor, c f  G. Ostrogorsky, op. cit., p. 434.

Constantin C. Giurescu, Dinu Giurescu, op. cit., p. 45 şi 94.



respectat dar şi râvnit de regatele vecine. Domnitomi Alexandru cel Bun a 
continuat politica externă a înaintaşilor lui recunoscând la 2 martie 1402 
suzeranitatea regelui Poloniei, Vladislav lagello, cu a cărui vară, Rimgaila, era 
căsătorit. Totuşi el voia să menţină fată de Polonia o vasalitate relativă ca si tatăl

)t pentm care a cemt în re

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

reînnoirea actului omagial (Cameniţa - 1404, Lwow - 1407 şi Roman - 1411), 
iar la Lublau, la 15 martie 1415, încheia cu regele Ungariei, Sigismund de 
Luxemburg, acel tratat secret care prevedea împărtirea Moldovei între cele 
două regate dacă domnitorul ei nu va acorda ajutor militar împotriva turcilor* .̂

Contextul politic de la începutul domniei lui Alexandm cel Bun era 
favorabil reluării discuţiilor cu Patriarhia de Constantinopol privind Biserica 
Moldovei. Este de înţeles că domnitorul moldovean, care politic era legat de

desorindă
urmasu

în scaun al mitropolitului Antonie fusese ales de regele Vladislav lagello şi 
doar tolerat de patriarhul de Constantinopol. La toate acestca se adăuga 
dispoziţia patriarhului Matei 1 pentru stingerea conflictului cu Biserica 
Moldovei, care după opinia unor remarcabili istorici ar fi încercat rezolvarea 
problemei canonice apelând la Patriarhia sârbă de la Peci"“̂ . Se pare că drumu 
spre stingerea oficială a conflictului era deja pregătit încă din luna mai 1401, 
când patriarhul Matei scria mitropolitului Tării Româneşti în legătură cu 
plângerea preotului Isidor din Moldova că nu sunt recunoscute hirotoniile 
mitropolitului losif, precizând că numai boierii mai sunt sub anatemă şi că 
hirotoniile lui losif, care nu este totuşi farâ har sfinţitor, sunt valabile"".

In condiţiile nou-create, domnitorul Alexandru cel Bun a trimis la 
Constantinopol în luna iunie sau iulie 1401 o delegaţie alcătuită din „boieri şi 
ieromonahi” care să cearâ patriarhului Matei şi sinodului recunoaşterea lui 
losif ca ierarh canonic al Bisericii Moldovei. Deşi nu se păstrează scrisorile 
trimise din Moldova şi nici un protocol care să consemneze ceea ce delegaţia

ema în cauză, din cele două 
documente (cartea patriarhală emisă de sinod şi scrisoarea patriarhului către 
domnitomi Alexandm cel Bun), datate 26 iulie 1401, se poate constata că 
patriarhul şi sinodul erau interesaţi în special de originea mitropolitalui losif şi 
de validarea hirotoniei Iui. Li s-a râspuns că losif este localnic şi înmdit cu 
familia domnitoare (deci nu sârb cum se credea) şi că a fost hirotonit la Haliciu

uiTnare oatriai
c i l  1 V i U l U U  V C - i .  y . J i U U d U l l  C c trlppi  ̂ lui Toctf pp

Meletie murise de vreme ce nu mai este amintit în nici un document) sub 
rezei*va unei cercetări pe care trebuiau s-o facă ieromonahul Grigorie

39Ibidem, p. 96-91.
Scarlat Porcescu, losif, cel dintâi mitropolit cunoscut al Moldovei, în 

„Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, nr. 3-4/1964, p. 126-139; Răzvan Theodorescu, 
Implications balcaniques aux debuts de la Metropole de Moldavie. Une hvpothese, în 
„Revue Rouinaine d ’Histoire”, nr 4/1986, p. 276-286.

Fontes historiae daco-romanae, IV, p. 267.
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(identificat cu Grigorie Ţamblac, viitorul mitropolit al Kievului) şi diaconul 
Manuil Arhon, delegaţii patriarhiei, în legătură cu veridicitatea celor expuse de 
delegaţii moldoveni. Nu este greu de sesizat că Bizanţul era foarte interesat de 
stingerea conflictului, însă trebuia acoperită îndăratnicia patriarhului Antonie 
al 1 V-lea, care a refuzat atâta timp recunoaşterea canonicităţii celor doi ierarhi 
moldoveni pe motivul că ar fi fost sârbi''^

Deşi scrisoarea sinodală nu-l recunoaşte pe losif ca mitropolit al 
Moldovei, patriarhul Matei lasă să se înţeleagă din scrisoarea adresată 
domnului că îl tratează ca pe un mitropolit titular încredinţându-i toate 
prerogativele unei astfel de fiincţii.

Raportul celor doi delegaţi patriarhali a fost cu siguranţă favorabi 
propunând ridicarea anatemei şi recunoaşterea lui losif ca mitropolit al 
Moldovei. Fiind reluată în discuţia sinodului permanent problema Bisericii din 
Vloldova s-a ajuns la partaj. In timp ce doi membri ai sinodului au votat pentna 
recunoaşterea lui losif ca mitropolit al Moldovei, ceilalţi doi, susţinându-1 pe 
Ieremia de Mitylene ca miti’opolit legitim al Moldovei, s-au opus. In aceste 
condiţii patriarhul Matei I a decis recunoaşterea lui losif ca mitropolit al 
Moldovei, fapt pentru care a fost acuzat şi depus din scaunul patriarhal în 
primăvara anului 1402'*̂  de sinodul patriarhal cu sprijinul lui loan al Vll-lea 
care conducea imperiul în lipsa lui Manuel al Il-lea plecat în Occident.

Prin unnare conflictul abia stins între Bizanţ şi Moldova ar fi putut 
reizbucni. însă împăratul Manuel al ll-lea, revenind în Constantinopol la 9 
iunie 1402, şi-a reluat prerogativele de suveran bizantin, inclusiv pe cele 
bisericeşti conferite de „concordatul” din anul 1381. Astfel, înlăturându-i pe 
membrii opozanţi din sinod, l-a reabilitat pe patriarhul Matei 1 şi a ratificat 
lotărârea luată în legătură cu Biserica Moldovei. Mitropolitul losif era 
recunoscut titularul Mitropoliei Moldovei, păstorind în preajma domnitorului 
Alexandm cel Bun până în anii 1415-1416'*".

Prin acţiunea conjugată a personalităţilor politice şi bisericeşti din Bizanţ 
si Moldova s-a stins conflictul moldo-bizantin care dura de un deceniu. 
Bizanţul îşi recâştiga pentru existenţa lui de încă o jumătate de secol un stat 
prosper şi o Biserică în plină afirmare spirituală şi culturală sub oblăduirea 
canonică a Paiiiaiiiiei din Constantinopol. Titularul ei a dezvoltat cu măiestrie 
relaţiile moldo-bizantine''^ şi a aşezat o temelie solidă culturii, artei şi 
spiritualităţii eclesiastice româneşti din Moldova, hrănind dar şi amplificând 
traditia bisericească răsăriteană ortodoxă. Cei 600 de ani care s-au scurs de la
recunoaşterea oiiciaiă a prunuiui 
incontestabilă în acest sens.

l l l i L l U p U i l L  a i  i V i W i U W V C / i  <J iaiîax
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42 Vezi R. Theodorescu, op. cit., p. 546 ş.u. A se vedea şi comentariul făcut de C.
Zaharia, op, cit, p. 99.

43

44
Fontes historiae daco-romanae, IV, p. 325 şi ' i l l .
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M. Păcurariu, op. cit,, p. 283.
A se vedea C. Zaharia, op, cit., p. 111 ş.u.
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MITROPOLITUL GRIGORIE TAMBLAC,
UN AMBASADOR AL ORTODOXIEI LA ÎNCEPUTUL

SECOLULUI AL XV-LEA

Diac. prof. Vasile M. DEMCIUC

Timpul este cel care are puteri de a întări liniile portretistice ale unor 
personalităţi marcante în viaţa culturală, religioasă, socială şi politică, şi de a 
statornici în chip definitiv valoarea operei lor, după cum tot timpul este cel 
care şterge uşor în penumbră conturul figurilor cu merite nu tocmai pe 
măsura vâlvei produse în epocă.

După aproape 600 de ani de la venirea în Moldova, Grigorie Ţamblac se 
dovedeşte a fi o valoare culturală şi literară de rezistenţă permanentă, iar 
rememorarea activităţii sale este o consacrare a poziţiei de mare merit pe care o 
ocupă în trecutul cultural ortodox românesc şi nu numai.

Nume celebru în istoria culturii sud-est europene, Grigorie Ţamblac a 
râmas în multe privinţe, în ciuda marii sale popularităţi, încă un necunoscut. A 
reţinut atenţia şi a beneficiat de aprecierile multor istorici şi filologi atât români 
cât şi străini, dar momente importante din biografia sa, cât şi părţile întinse din 
opera au continuat să fie insuficient cunoscute sau de-a dreptul ignorate.

Numeroase prejudecăţi au împiedicat cercetarea în adâncime a vieţii şi 
operei mitropolitului Grigorie Ţamblac. începând cu originea marelui prelat 
cărturar, ipotezele, unele mai hazardate şi mai contradictorii au găsit o cale larg 
deschisă. Necunoaşterea unor repere biografice cu exactitate a creat mari 
greutăţi în înţelegerea şi cunoaşterea operei.

Mitropolitul Grigorie Ţamblac a intrat pe scena istoriei într-un moment 
destul de dificil din lumea bizantino-balcanică, într-un moment în care se 
năşteau o serie de conflicte laice ori confesionale, unele declanşate din cauza 
unor idei ori acţiuni precipitate; şi poate tocmai prin aceasta Grigorie 
Ţamblac, acest „autentic cosmopolit al culturii slave ortodoxe europene”',

‘ Răzvan Theodorescu, Bizanţ, Balcani, Occident la începuturile culturii 
medievale româneşti sec. X-XIV, Bucureşti, 1974, p. 264.
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care călătorind din Bulgaria şi Serbia în Moldova şi Rusia kieveană, din 
Lituania şi Athos în Constantinopol şi Konstantz (landul Baden), a lăsat în 
unnă scrieri hagiografice, predici de un retorism căutat, în stilul şcolilor 
oratorice bizantine, jucând un rol aparte în viaţa spirituală a Moldovei 
începutului de veac XV, stârnind o serie de discuţii în jurul său.

Dintr-un panegiric scris de mitropolitul Grigorie Ţamblac pentru 
mitropolitul Kiprian al Moscovei, aflăm că s-a născut la Târnovo în 
Bulgaria şi că tatăl său era frate cu mitropolitul Kiprian.

Aşadar, Grigorie Tamblac s-a născut în juml anului 1367^ Asupra originii 
sale s-au exprimat câteva păreri: Grigorie Ţamblac este de origine bulgar ,̂ 
Grigorie Ţamblac este aromân'*, este român din Tâniovul Bulgariei^ român aşa 
„cum probează etimologia cuvântului Sam şi Vlahu” .̂ Filaret al Camigovului 
vorbeşte despre „Gregorius Samivlahu , iar Djordje S. Radojici scrie despre 
Grigorie Ţamblac „il etait de nationalite valaque de Macedonie”*.

Să tle oare acesta motivul pentru care Grigorie Ţamblac este trimis 
special de Patriarhia ecumenică în Moldova spre a finaliza situaţia 
existentă în relaţiile cu Moldova, pentru că era cunoscător al limbii Ţării 
Moldovei, iată o întrebare la care, în stadiul actual al cercetărilor, încă nu 
se poate da un răspuns unanim acceptat.

Pentru elucidarea, măcar parţială, a acestor probleme trebuie să luăm 
în consideraţie următoarele:

- sintagma: „Prea cinstitul între ieromonahi şi părinte duhovnicesc kir
Grigorie călugărul chiliei mele... arată că el era un călugăr din cercurile 
patriarhale şi nu din alte părţi, deci un om de încredere al patriarhului;

- dacă moldovenii n-au primit arhipăstori greci -  Teodosie şi 
leremia -  ar fi acceptat ca în prag de veac al XV-lea, un grec să vadă care 
este situaţia bisericească în ţara lor? înclinăm să credem că Grigorie 
Ţamblac nu era grec;

- ştiindu-se, în cercurile patriarhale, că Josif era „serboepiscopos” 
(hirotonit la Peci ori Ohrida, centre bisericeşti care nu se bucurau de cinste la 
Constantinopol) credem că Grigorie Ţamblac nu era nici sârb, nici bulgar şi 
nici hirotonit la unul din centrele amintite;

- patriarhul Antonie trimise la noi şi în Galiţia spre a constata 
realităţile bisericeşti, pe arhiepiscopul Mihail al Bethleemului, care 
înţelegea limba locului: ca şi înaintaşul său la scaun, patriarhul Matei a

fm

 ̂ Djordje S. Radojic este de părere că Grigorie Ţamblac s-a născut la 1365, în 
Nicodim de Tismana eî Gregoire Ţamblac, în „Romanoslavia”, 1964, p,77.

 ̂ C. Teodorovici, Grigorie Ţamblac, în „Dicţionarul literaturii române de la 
origini până la 1900”, Bucureşti, p. 865.

Djordje S. Radojic, op. cit., p. 77-79.
 ̂Episcopul Melchisedec, Grigorie Ţamblac, în „AA.R.M.S.L”, 1885.
 ̂Apolon Andrieş, Grigorie Ţamblac, Bucureşti, 1902, p. 5.
 ̂Filaret al Cemigovului, Istoria bisericească, Frankfurt am Main, 1872, p. 246.
 ̂ Djordje S. Radojic, op. cit., p. 79; A. L Jaczimirski, Grigorij Ţamblac, St. 

Petersburg, 1904, p. 215.
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trimis, în 1401 după opinia noastră, tot un cunoscător al oamenilor, a. 
limbii şi al locurilor, spre a înţelege că Josif era un localnic, rudă cu 
domnitorul, hirotonit canonic la Halici şi nu undeva în Serbia.

Numele Ţamblac este întâlnit încă din prima jumătate a secolului a
XlV-lea la Constantinopol. Ne gândim, desigur, la acel Arsenie Ţamblac 
de pe la 1330-1350; iar numele Ţamblacon este întâlnit şi în câteva scrieri 
bizantine din secolul al XV-lea.

Astfel, Gerogius Aphrantes în Memoriile sale relatează: „iar în anul 
46 (6946) la 26 ale lunii ianuarie eu m-am cununat cu Elena, fata

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

secretarului împărătesc Alexei Paleologul Ţamblacon \  pentm ca în 
continuare, acelaşi Gerogius Aphrantes să afirme că „despotul kir Toma 
năvălea şi împresura oraşele fratelui său, Calamata şi Mantinea, şi a găsit 
ajutor strălucit în strâlucitul protostrator, protostratorul Sevastopol Nicolae, 
prim sfetnic şi cumnat al fratelui său şi pre preaînaltul unchi al nevestei,
mai mult un Chidonie decât un Ţamblacon”'“.

1

Un fapt demn de cunoscut este acela că tutorele lui Andronic 
Paleologul era Ţamblacon, de loc din Chrisopolis lângă Constantinopol".

In atmosfera de vrednică creştere creştină, aureolată de epoca Sf Grigore 
Palama'·, Grigorie Ţamblac avea să-şi înceapă pregătirea teologică pe lângă
vestitul patriarh cărturar Eftimie de Târnovo .

De aici din Tâmovo, Grigorie Ţamblac a plecat la Patriarhia de 
Constantinopol, unde şi-a îmbogăţit cultura teologică, desăvârşindu-şi
învătătura la Athos de unde va aduce mai târziu în Moldova traditiile de'  1

muncă ale monahismului athonit.
La Suceava, capitala Ţării Moldovei, Grigorie Ţamblac a sosit în vara 

anului 1401 împreună cu Manuel Arhonul, ca trimis al patriarhului ecumenic.
N. T. Rocev'"* combate opiniile unor cercetători, precum I. Sokolov şi K. 

Radcenko, care au considerat că Grigorie Ţamblac a venit la curtea lui 
Aiexandm cel Bun de la mănăstirea Pantocrator din Serbia, unde era 
egumen. Predicile nu ar fi compunerile sale, ci autorul lor ar fi un alt 
Grigorie, care nu este identic nici cu acel Grigorie Uric (?).

’ Georgius Sphrantes, Memorii, Bucureşti, 1966, p. 63.
Ibidem, p. 113.

" N. lorga, Tot Ţamblac, în „Revista Istorică”, 1925, p. 13.
1 o  # # â ♦

" Basile Kricovkeine, La doctrine ascetique et tehnologique de Saint Gregoire 
Palamas, în „Seminarium Kondakovianum", Vili, Fraga, 1936, p. 99-154; C. Kern, 
L ’antropologie de Saint Gregoire Palamas, Paris, 1950; idem, Les elements de la 
theologie de Gregoire Palamas, în „Irenikon”, XX, 1974; J. Mayendorff, Introduction â 
’etude de Gregoire Palamas, Paris, 1959; Idem, Sf. Grigorie Palama şi mistica 

ortodoxă, Bucureşd, 1995.
I. D. Lăudat, Eftimie de Târnovo şi literatura slavo-română, în „Mitropolia 

Banatului”, 7-8/1973; E. Norocel, Patriarhia Bulgară de Târnovo între 1235-1293, în 
„Studii Teologice”, 3-4/1966.

P. Rusev, A. Davidov, Grigorie Ţamblac, Sofia, 1966; N. T. Kocev, Kam 
vaprosa za propovedniceskaia dejnost na Grigorij Camblak v Moldavia I Vlasko, în 
„Duhovna kultura”, Sofia, 1981.
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Argumentele lui V. Kiselkov precum că Grigorie Ţamblac nu este 
autorul Muceniciei Sf. loan cel Nou de la Cetatea Albă ar fi următoarele:

- stilul povestirii nu se aseamănă cu stilul celorlalte cuvântări ale lui 
Grigorie Ţamblac;

- în descrierea vieţii Sf. loan cel Nou nu se află nici un indiciu despre 
participarea personală a lui Grigorie Ţamblac la transportarea moaştelor 
acestuia; ori dacă Ţamblac ar fi fost autorul povestirii, el ar fi trebuit să 
participe (?) şi la solemnitatea aceasta religioasă;

- povestirea despre mucenicia Sf. loan cel Nou a fost introdusă în 
Minei abia în 1631 şi acolo Ţamblac este numit egumen al mănăstirii 
Pantocrator (aceasta poate fi o interpolare a unui copist de mai târziu, care 
se putea să fi avut în vedere egumenatul său în Serbia);

- folosirea, în textul povestirii, a expresiei „în vremea aceea” arată 
că relatarea privea evenimente din trecut, ceea ce întăreşte opinia că 
povestirea a fost creată după moartea lui Alexandru cel Bun. Prin urmare 
n-ar putea fi atribuită lui Grigorie Ţamblac.

Acestea sunt punctele de vedere ale lui V. Kiselkov, puncte care au 
fost deseori discutate şi disputate în literatura de specialitate.

Ipoteza lui K. Radcenko preluată de Kiselkov, că Ţamblac ar fi venit în 
Moldova direct din Serbia, ar pune la îndoială legătura politico-bisericească 
dintre Constantinopol şi Suceava. Nu se explică prin această ipoteză de ce 
Grigorie, egumenul mănăstirii Pantocrator a părăsit Serbia.

Opinia că Grigorie Ţamblac a venit direct de la Constantinopol la Suceava 
cu un scop bine definit este mai verosimilă. Venirea sa ar fi în legătură logică cu 
situaţia politică ce s-a creat în sud-estul Europei după căderea statului bulgar 
sub stăpânirea otomană şi asediul Constantinopolului din 1400.

N. Kocev consideră că Grigorie Ţamblac a rămas în Moldova, în vreme 
ce diaconul Manuel Arhonul s-a înapoiat la Constantinopol pentru a raporta 
cele înfăptuite de el şi de Grigorie după ce au ajuns la Curtea lui Alexandru 
cel Bun. Trimiterea acestor soli cu scrisoarea patriarhală mărturiseşte 
continua preocupare a Patriarhiei ecumenice de a-şi întări influenţa asupra
^  V . / V /  W'4'A W  X  v y  A X W ^  k. W  »

Deşi misiunea solilor Patriarhiei de Constantinopol s-a terminat 
înainte de sfârşitul anului 1401, Grigorie Ţamblac sigur nu se întoarce la 
Constantinopol ci rămâne în continuare în Moldova.

în anul următor, turcii sunt bătuţi de oştile lui Tamerlan, dând astfel 
prilej Bizanţului să-şi recapete un şir de teritorii cucerite de turci.

Grigorie Ţamblac era mai bucuros să rămână în Moldova, unde avea să 
se manifeste ca un exponent „extem” al isihasmului bizantin printr-o susţinută 
activitate culturală creatoare, decât să se întoarcă în apăsătoarea şi nesigura 
atmosferă din Constantinopol; în Moldova el va primi şi titlul de „presviter al 
Marii Biserici Moldovlahe”.

Analizând titlul de monah şi presviter al lui Grigorie Ţamblac, 
trebuie să precizăm că în textele slave vechi cuvântul presviter înseamnă 
predicator. O astfel de denumire aveau să poarte şi alţi scriitori şi
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predicatori: Cosma presviter, Arsenie monah şi presviter, Pândo lei 
monah şi presviter'^.

Grigorie Ţamblac a fost într-adevăr monah şi învăţător, predicator a 
Bisericii moldovene începând din 1402 şi probabil că şi-a desfăşurat 
întreaga sa activitate în cadml cunoscutei Academii Domneşti de la 
S u ceav a 'u n d e  se pare că însuşi mitropolitul losif activa, „căci singur 
tâlcuia învăţătura Bisericii pravoslavnice” '̂ .

în legătură cu Academia Domnească de la Suceava din timpul domniei 
lui Alexandru cel Bun, s-au emis mai multe păreri asupra caracterului acestei 
instituţii. A. Haşdeu consideră Academia Domnească că este o „şcoală
juridică” după modelul celei din Constantinopol, şcoala în care s-au tradus 
Pravilele'^ şi se pregăteau slujitorii bisericii'^.

A. D. Xenopol este de părere că la Suceava acţiona o şcoală slavonească 
pe lângă Mitropolie^* ;̂ Ştefan Bârsănescu insistă asupra Academiei Teologice 
în cadml căreia Grigorie Ţamblac a avut un rol important^'.

într-o recentă monografie închinată domniei lui Alexandm cel Bun"' nu 
se aminteşte nimic despre Academia Domnească de la Suceava, considerând 
ca fiind insuficiente datele existente până acum pentm a dovedi existenţa unei 
şcoli de tip superior în acel timp.

Trebuie însă să înţelegem că în această vreme la Suceava a existat o 
şcoală şi nu o „academie” după modelul celor de la Praga sau Cracovia, 
Paris sau Bologna.

La începutul veacului al XV-lea, organizarea vieţii bisericeşti, cu 
toată rânduiala după modelul luat din Bizanţ, precum şi pentru problemele 
de cancelarie domnească, presupun, în mod necesar, folosirea unor 
instmmente de pregătire a clerului, de instraire, de fomiare a unei culturi, 
în reşedinţa domnească, activitatea culturală avea caracter laic, ea fiind 
subordonată necesităţilor cârmuirii, desi susţinătorii acestei activităti de aici 
erau aproape toţi recmtaţi din rândul clericilor, singurii, în acea vreme, 
categorisiţi drept oameni de cultură. Intre aceştia, Grigorie Ţamblac ocupă 
un loc aparte, tocmai datorită faptului că prin întreaga sa activitate s-a 
dovedit a fi un diplomat în haine preoţeşti, cu misiunea de a salva 
Ortodoxia de pericolul Islamului, care ameninţa ţările Europei după 
trecerea de dincolo de Bosfor.

15 P. Rusev, A. Davidov, op. cit, p. 125.
Ştefan Bărsănescu, Pagini nescrise din istoria culturii româneşti, BLicureşti, 

1971, p. 145; I. D. Laurent, Academia Domnească a lui Alexandru cel Bun, în 
„Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, 5-6/1979, p. 321-324.

Curierul român”, 1839, p. 10-11.
Pravilele -  scrieri cu un cuprins religios şi juridic, îmbinau doctrina ortodoxă 

cu legile bisericeşti numite canoane, cu legile de stat în materie bisericească şi cu alte 
tipuri de legi.

„Curierul...”, p. 11.
A. D. Xenopol, Istoria românilor din Dacia Traiană, tom III, 1914, p. 663-667.
Ştefan Bărsănescu, op. cit., p. 148.

*■“ C. Cihodaru, Alexandru cel Bun, Iaşi, 1984. •tv. .s*.
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Grigorie Tamblac „ce au fost dascăl dintâi din Moldova”, cum îl 
caracterizează episcopul Pahomie al Romanului^\ poate fi considerat ca 
dascăl în perspectiva istorică, luându-se în seamă nu o activitate de catedră 
ci rolul său de a îndruma, de a sfătui. In această calitate, Grigorie Ţamblac 
rămâne în Suceava până în 1407 în interesul politicii moldovene şi al 
diplomaticii bulgare^“*, când pleacă în Rusia chemat fiind de unchiul său, 
mitropolitul Kiprian, cămia îi va lua locul după moartea acestuia.

Predicile, Cuvintele de învăţătură pe care Grigorie Ţamblac le rostea 
a Suceava erau audiate şi înţelese de mulţi funcţionari, însă poporul căruia

i se adresa nu vorbea decât româneşte, iar în ceea ce priveşte conţinutul lor, 
predicile serveau la apărarea Ortodoxiei de alte tendinţe care nu erau în 
concordanţă cu Biserica Ortodoxă şi cu conţinutul creştinismului'^

Printre ascultătorii lui Grigorie Ţamblac se poate să fi fost mulţi de origine 
Dulgarâ, fiind primiţi de moldoveni când s-au refugiat de groaza turcilor după 
ce aceştia au ocupat Tâmovo în 1393 şi după lupta de la Nicopole '̂".

Vorbind despre activitatea lui Grigorie Ţamblac în Moldova, multă 
vreme a circulat teza potrivit căreia Grigorie Ţamblac a fost şi stareţ al 
mănăstirii Neamţ"^. De unde totuşi a pornit această teză?

Afirmaţia despre Grigorie Ţamblac că ar fi fost stareţ al mănăstirii 
Neamţ apartine arhimandritului Andronic, cronicar şi istoric al acestei 
mănăstiri. Apoi, această părere a fost îmbrăţişată de episcopul Melchisedec 
al Romanului iar mai târziu dezvoltată şi argumentată de Al. l. latimirski. 
Lucrarea episcopului Melchisedec“® a reprezentat pentru acel timp o 
contribuţie însemnată la studierea culturii noastre vechî ®.

După cum se ştie, în septembrie 1883 episcopul Melchisedec se afla 
a mănăstirea Neamţ cercetând amănuntit biblioteca mănăstirii, întocminc 

Catalogul cărţilor sârbeşti şi ruseşti, manuscrise vechi (106 titluri).
Din Istoria Mănăstirii Neamţ, scrisă de Andronic Duhovnicul (n. 1820 în 

satul Brâieşti, ţinutul Cârligăturii)^®, episcopul Melchisedec aflase şi despre 
Liturghia slavă scrisă şi semnată de Grigorie Ţamblac pe când era mitropolit al 
Kievului. Liturghia care se afla în biblioteca mănăstirii Neamţ purta cea 
mai veche însemnare slavă a lui Grigorie Ţamblac ca mitropolit al 
Kievului, ai Galiţiei şi a loată Rusia.

Apoi, episcopul Melchisedec află că manuscrisul original al Liturghierului 
ftisese pierdut şi că Andronic scrisese şi o viaţă a lui Grigorie Ţamblac,

26

T. G. Bulat, întregiri la istoria Bisericii moldovene până la Ştefan cel Mare 
după mărturii noi, în „Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, 5-6/1969, p. 324-347.

P. Rusev, A. Davidov, op. cit., p. 14-15.
Ibidem.
Ibidem.
Ibidem.
Episcopul Melchisedec, op. cit., p. 1-64.
Paul Mihail, Geneza studiului întocmit de Episcopul Melchisedec despre 

Grigorie Ţamblac, în „Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, 7-9/1969, p. 505-509.
Biblioteca Academiei Române are 11 manuscrise ale sale: 1238-1241; 

1264-1270; Biblioteca Patriarhiei 1 manuscris: 18656.
X·:



Mitropolia Moldovei la 600 de ani

intitulată Viaţa Prea cuviosului părintelui nostru Grigorie Ţamhlac,
egumenul sfintei mănăstiri a Neamţului în Moldova si a mitropolitului 
Kievului, Galiţiei şi a toată Rusia, manuscris care cuprinde 49 de pagini aflat 
la laşi, cu litere începătoare ornamentate în negru, 25 rânduri pe pagină, 
manuscris ce se afla în proprietatea preotului prof. dr. Paul M ihai.

Această teză, că Grigorie Ţamblac a fost stareţ al mănăstirii Neamţ, a 
fost preluată si de A. 1. latimirslci"“.

latimirski se ştie că şi-a susţinut tezele sale cu privire la activitatea Iui 
Grigorie Ţamblac ca egumen al mănăstirii Neamţ, bazându-sc pe trei scrisori 
din secolul al XVl-lea, publicate de el însuşi, scrisori care s-au dovedit a fi 
însă false^·; de altfel şi P. Rusev şi A. Davidov afimiă clar că „astăzi nu s-ar 
mai putea susţine teza că Ţamblac a trăit şi activat la Neamţ”’̂ .

Nu ar fi avut nici un sens ca Grigorie Ţamblac să lase locul de presviter 
în Suceava şi să devină egumen al mănăstirii Neamţ, mai ales că el renunţase la 
un asemenea post pe care l-a ocupat câţiva ani mai înainte în Serbia, pentru a 
merge la Constantinopol.

în aceeaşi lucrare, dedicată lui Grigorie Ţamblac de A. 1. latimirski, 
marele prelat cărturar este confundat cu Gavril Uriĉ '*. Or, bine ştiut este faptu 
că Gavril Uric este cu totul altă persoană, fiu al unui mic boier moldovean, 
călugărit apoi la mănăstirea Neamţ. Gavril Uric este cel care a creat admirabilu 
Tetraevangheliar la pomnca Doamnei Maria, soţia lui Alexandi'u cel Bun, 
Tetraevangheliar aflat astăzi la vestita bibliotecă Bodleiană din Oxford. El avea 
să copie şi o serie de Sbornice ce dovedesc încă o dată interesul purtat 
isihasmului. Acest vechi cărturar de neam, în solitudinea chiliei sale a dat glas 
erudiţiei îmbinată cu pietatea în cele mai alese foraie ale artei. Uimeşte annonia 
punerii în pagină, siguranţa, eleganţa trăsăturii caligrafice, calculul riguros care 
se ascundea sub măiastra altemantă a literelor fată de care locul desenelor cu 
păsări ori ale iniţialelor stabileşte raporturi estetic ordonatoare, demne de 
rafinamentul unui gravor exti'em de oriental ■. Este adevărat că lui Gavril Uric i 
se datorează prima copie a Vieţii S f loan cel Nou, datată 1439

în perioada cât Grigorie Ţamblac a activat în Suceava, a ţinut 
numeroase predici, cuvinte de învăţătură, din care s-au păstrat doar 17” , 
unele cu caracter panegiric, în cinstea sfinţilor sărbătoriţi, precum: Cuvânt 
de laudă la S f  Gheorghe; Cuvânt de laudă la Sf. Apostoli Petru şi Pavel; 
Cuvânt de laudă la Profetul Ilie', altele la comemorarea marilor evenimente 
din viaţa Mântuitorului; la Duminica Floriilor; la Joia Mare; la Vinerea

36

31 A. I. latimirski, op. cit., passim.
E. Turdeanu, Gregoire Ţamblac faux arguments d'une biographie, în

„RES”, 2/1946.
P. Rusev, A. Davidov, op. cit., p. 37-38.
Damian P. Bogdan infirma categoric opinia că Grigorie Ţamblac este acelaşi 

personaj cu David Uric.
Sorin Ulea, Gavril Uric primul artist român cunoscut, în „S.C.I.A.”, 

2/1964, p. 235-264.
Ms. Slav, Biblioteca Academiei Române, nr. 165.
Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Sibiu, 972, p. 84. •.V.' A'· '
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Mare; sau în sfâreit alte câteva, tratând probleme de dogmatică, de asceză 
sau de morală creştină: Despre viaţa călugărilor; Despre milostenie şi 
săraci. Tema acestor predici era apărarea credinţei creştine, unele având un 
conţinut moralizator, altele având un conţinut apologetic.

In Panegiricul închinat Sf. Marelui Mucenic Gheorghe, Grigorie 
Tamblac se ridica împotriva convertirii la islam, petrecute în sudul Dunării -  
deci în tinutul său de naştere.

în Predica la Duminica Floriilor răspundea atacurilor musulmane 
îndreptate împotriva creştinismului, stigmatizând violenţa folosită de 
mahomedani ca mijloc de convertire la religia lor.

în acea predică Despre milostenie şi săraci, Grigorie Tamblac sugera 
domnitorului şi marii boierimi să fie generoşi cu refugiaţii bulgari veniţi în 
Moldova, fiindcă aceştia îşi lăsaseră tot avutul pradă turcilor spre a-şi salva 
viaţa şi credinţa.

Aceste predici, precum şi celelalte, alcătuite în spiritul vremii, 
pătrunse de un sincer misionarism, în care era inclusă dragostea pentru 
tradiţie, au făcut o puternică impresie asupra ascultătorilor. Printre ei, 
desigur, mulţi erau refugiaţi din sudul Dunării, mai ales după căderea unor 
teritorii sub turci.

Aşadar, predicile lui Grigorie Tamblac, ţinute la Suceava, exprimau o 
idee curentă în vremea respectivă: groaza de islamism şi dragostea pentru 
tradiţie care erau ameninţate cu pieirea din partea duşmanilor, a căror 
apropiere o simţeau. Prin aceste predici Tamblac s-a manifestat ca „un mare 
orator al vremii, şi ca un scriitor sincer şi important .

Toate aceste predici sunt semnate „Grigorie smeritul monah şi
Moldova

Tot în aceşti ani, cât a stat în Moldova, Grigorie TaiTiblac a redactat 
lucrarea ce-1 va face cunoscut pentru întreaga Ortodoxie sud-est europeană: 
Pătimirea Sfântului şi Slăvitului Mucenic loan cel Nou carele s-a martirizat 
în Cetatea Albă, un panegiric obişnuit de epocă, redactat după aproximativ 
şapte decenii de Ia martiriul negustorului din Trapezunt^^, panegiricul 
cuprinzând o serie de date referitoare la conjunctura în care a avut loc 
martiriul negustorului grec"*“.

Lucrarea aceasta, a lui Grigorie Tamblac, a servit, desigur, în cadrul 
acestui universalism medieval, continuat în alt spirit în Europa umaniştilor 
si artiştilor Renaşterii.* % ^

Mucenicia Sf. loan cel Nou ni s-a păstrat în copia lui Gavril l  
1438, iar în 1534 arhimandritul Teodosie inspirându-se din opera

Mare Mucenic 41
Sfântului

N. lorga, Istoria Bisericii româneşti, voi. I, Vălenii de Munte, 1908, p. 63,
C. C. Giurescu, Les relations des Pays roumaines avec Trebizonde au XIV~e 

siecle, în 1974, p. 239-347.
S. FI. Marian, Sfântul loan cel Nou, Bucureşti, 1895, passim.
N. Cartojan, Istoria literaturii române, Bucureşti, 1980, p. 47.

1 28 §



Mitropolia Moldovei la 600 de ani

Mucenicia Sf. loan cel Nou de la Suceava scrisă de Grigorie Ţamblac 
este povestirea strâdaniei unui negustor grec pentru apărarea dreptei 
credinţe şi care a suferit moarte de martir în jurul anului 1330. Descrierea 
este plină de amănunte realiste, păstrând totuşi cadrul tipic al „unei vieţi de 
sfânt”, adică pătimirea şi moartea pentru dreapta credinţă, figura asupritorului, 
„ighemonului cetăţii”, minunile.

Grigorie Ţamblac descrie scaunul de judecată al „ighemonului" 
tătar, care se ţinu public în faţa poporului; descrie diferite cartiere ale 
oraşului, modul în care au jbst aduse şi primite în Suceava sjintele moaşte 
de Alexandru cel Bun. Scrierea păstrează liniile generale ale hagiografiei 
şi modelul retorismului bizantin în genul lui Manases, dar aceste descrieri 
sunt însujleţite de o participare intens afectivă, aproape o retrăire. 
Dialogurile sunt, însă, de un patetism convenţional, înţepenite de 
hieratism. Finalul panegiricului, plin de elemente realiste, prezintă un 
deosebit interes istoric, deoarece cuprinde însemnări de martor ocular al 
întâmplărilor din Moldova începutului domniei lui Alexandru cel Bun.

Mucenicia Sj'. loan cel Nou scrisă iniţial în limba medio-bulgarâ, a fost 
prelucrată apoi şi în neo-greacă'^ ,̂ începând cu patriarhul Nichifor al Alexandriei'*^
apoi de mitropohtul Meietie Sirigul şi de patriarhul Calinic al lll-lea .

într-un studiu recent"*̂  se ajunge la concluzia că aceştia din urmă nu au 
prelucrat sau rezumat Mucenicia Sf. loan cel Nou din limba slavonă, ci 
versiunea românească din Cartea românească de învăţătură (1643) a 
mitropolitului Varlaam al Moldovei.

Este un adevăr că în Cazania lui Varlaam este inclusă Viaţa Sj'. loan cel 
Nou, dar pentru Vieţile sfinţilor, mitropolitul Varlaam s-a folosit de lucrârile 
lui Grigorie Ţamblac şi de Sinaxarele lui Maximos Margunios apărute în 
greceşte la Veneţia în .

în Cazania lui Varlaam este introdusă Viaţa Sf. loan cel Nou, dar se 
vorbeşte mai mult despre aducerea moaştelor sfântului la Suceava, pentru 
că Varlaam traducea panegiricul la 241 de ani de la aducerea la Suceava a 
moaştelor sfântului. De fapt, în acel studiu nu se neagă numai faptul că 
Viaţa Sf. loan cel Nou este opera lui Grigorie Ţamblac, ci şi alte lucrări ale sale 
cuprinse în sbomicul Kniga Gregorya Ţamblac ms. 235/384 di 
Sinodală a Moscovei.

Există patru predici slavone scrise de Grigorie Ţamblac, copiate de 
români: una la Duminica Floriilor, una la S f Gheorghe şi două la Postul 
Mare în care autorul este numit „ Grigorie 
mănăstirii Pantocrator”.

.  .  IA u\u\

ti o  f  
i ' L J t  CO V i  l

42 Dimitrie Gonis, Prelucrări neoelenice ale Martiriului Sf. loan cel Nou de la
Suceava, Atena, 1982.

Ibidem.
Ibidem.
Ibidem.
Dan Zamfirescu, întâiul scriitor român, în „Luceafarul”, 14 mai 1983.

47 Jstorici Uteraturii române, Bucureşti, 1964, p. 362-364.
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CoDÎstii rusi din secolul al XVI-lea, afiiină Dan Zamfirescu48 au
confundat pe Grigorie Ţamblac cu diverşi alţi posesori ai numelui Grigorie. 
Se vede că Dan Zamfirescu evită să cunoască că Grigorie Ţamblac a fost 
egumen al mănăstirii constantinopolitane a Pantocratorului.

în Cartea lui Grigorie Ţamblac de la Moscova mai găsim şi 
panegiricul mitropolitului Kiprian sub numele „Grigorie, monahul şi 
presviterul mănăstirii Plinar”, deci tocmai ce fusese Grigorie Ţamblac.

Deci, în Kniga Grigori Ţamblac de la Moscova găsim Mucenicia 
S f loan cel Nou şi panegiricul închinat mitropolitului Kiprian. Să nu uităm 
că Grigorie Ţamblac, care văzuse căderea sub turci a Tâmovului şi a 
Vidinului, .scrisese, înainte de a veni în Moldova, o relatare despre aducerea 
moaştelor Sf Parascheva Epivateasca din Târnovo în Serbia, o completare 
la hagiografia patriarhului Eftimie'” .

Vasil Kisclkov, într-un studiu publicat în anul 1956''̂ °, contesta 
categoric paternitatea lui Ţamblac asupra Muceniciei Sfântului loan cel 
Nou, argumentele folosite fiind preluate de Dan Zamfirescu'^' şi mai recent 
de arhimandritul Ciprian Zaharia^^.

In afara de Vasil Kiselkov, toţi cercetătorii bulgari îl consideră pe 
famblac drept autor al Muceniciei S f loan cel Nou, lucrare care 
interesează literatura română veche şi nu numai.

/ V

Intr-un studiu apămt în 1964, se arata că Mucenicia Sf. loan este 
scrisă între 1437-1439, deci după moartea lui Alexandru ccl Bun, de către 
mitropolitul Grigorie al Moldovei şi că acesta, fiind grec de origine, a scris 
mai întâi în limba greacă şi apoi a fost tâlcuită în slavoneşte^^

în lucrarea apărută la Sofia în 1996 închinată vieţii şi activităţii lui 
Grigorie Ţamblac se arată clar: „Le MaiTtyrage de St. Jean le Nouveau de 
Suceava Ies sennons ecrits en Moldavie ainsi que la vie et l’activite a 
Suceava reservent a Camblak une lieu particulier dans 1’historic de la 
literature et de la culture roumaine... le premiere ecrivain auteur d ’oeuvres 
originales vraiment litteraires et d ’art -  dans la literature roumaine en 
general c ’est bien Gregorie Camblak” '̂*.

In nota lui E. P. Naumov , apărută la mai puţin de un an după lucrarea lui 
P. Rusev si A. Davidov se arată că textul Muceniciei seamănă ca redactare si sti,

’ y

cu Viaţa lui Ştefan Daciansld şi faptul că Slujba lui Ştefan Daciansld este

48 D an Z a m fire scu , art. cit., p. 3; idem , Din nou despre întâiul scriitor român, în
„L u c e a fâ ru l” , 43 /1983 .JO

50
r .  KLisev, i^e io rm a ta  na ^ v u m i i  ae ia rn o v o , bo n a , iv ö u .
V a s ile  M . D e m c iu c , R a p o rtu r i şi in f lu e n ţe  p o l i t ic e  şi s p ir itu a le  în M o ld o v a  

sec. X I V - X V ,  în „ A . M J . ” , Suceava, 1983, p. 144 ş. u.
D a n  Z a m fire scu , în tâ iu l s c r iito r  ro m â n ,..

" A  rh i m . С i p r i a n Z  ah ar i a, / 0^7/ /  Muşa t In tel iu l Ma re iera rh ro m ăn, R o m a n , 1987. 
T . V o in e scu , Cea mai veche operă de a rg in tă rie  m ed ieva lă  d in  M o ld o v a , în

„S .C .L A .”  2 /1964 .
P. R usev, A . D a v id o v , op. cit., p. 197.

B . N a u m o v , Koncemke tvorcestx’a Grigorij Camblak, în „S o v ie tsko e
s lav janeveden ie  ,6 /1 9 6 7 .
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ati'ibuită sigur lui Grigorie Ţamblac. Despre Grigorie Ţamblac ştim că a vieţuit 
si activat la mănăstirea Deciani înainte de a veni în Moldova^*'.«

Ţextul si muzica cratimei Sf. loan cel Nou de la Suceava din
«

Irmologhionul lui Eustatie de la Putna^  ̂ aparţin tot lui Grigorie Ţamblac. 
Printre argumentele ce vin în sprijinul atribuirii lui Grigorie Ţamblac a 
textului şi muzicii cratimei Sf loan cel Nou iată unul care, luat izolat, nu ar
fi concludent. In imn, Moldova este numită „ţara de Miazanoaptc”, epitet 
ce nu putea tl folosit decât de o persoană ce venea de la Miazăzi^*.

In anul 1414 la Konstantz, în landul Baden se deschideau lucrările 
sinodului conciliarist convocat de papa loan al XXlI-lea, recunoscut în 
Apus ca al XVI 11-lea ecumenic, sinod la care „Muntenia şi Moldova 
îgurează pentru prima oară la o confcrinţă internaţională”·'̂ .

Sinodul de la Konstantz împreună cu Sinoadele de la Pisa şi Basci -  poartă 
numele de sinoade conciliariste pentru că au căutat să arate superioritatea 
conducerii sinodale în Biserică faţă de cea a papeî **̂ . La acest sinod, Moldova 
avea să fie reprezentată de Grigorie 'famblac'’' care la 15 noiembrie 
deja ales mitropolit al Kievului''" de către Sinodul de la Novgorod'^^

Motivele lui Grigorie Ţamblac de a participa la Conciliul de la 
Konstantz şi lupta lui pentm unirea politică şi bisericească au fost patriotice.

Grigorie Ţamblac îndeplinea o îndatorire testamentară a unchiului său 
Kiprian al Kievului, în timpul căraia înti'eaga Peninsulă Balcanică fiisese cucerită 
de turci şi care căutase el însuşi să ajungă prin conciliu la unire politică şi 
Disericească. Miti'opolitul Kiprian propuse un astfel de conciliu gi'ecilor prin iama 
lui 1397 în Rusia, adică trei ani după căderea Pati iarhiei de Ţâmovo sub turci.

La conciliu, Grigorie Ţamblac s-a prezentat ca împuternicit de craiul 
Jagello şi de ducele Witold, precum şi de patriarhul de Constantinopol şi de

/11/̂
O  • îw / i  C I

56 I. D . I  .ăudat, Grigorie Ţamblac in tradiţia românească, în „M it ro p o l ia
M o ld o v e i şi S u ceve i” , 4 -6 /1981 .

R. Pava, Cartea de cântări ale lu i Eustatie de la Putna, în „S .M .I .M .” , 1961, p. 335.
Ib id e m .
C o n s ta n tin  I. K a rad ja , Delegaţii din ţara noastră la Conciliul de la Konstantz, 

B ucureş ti, 1927; C hem area la K onstan tz , lansată de S ig ism u n d  de L u xe m b u rg , deven it 
d in  1410 şi îm păra t al „S fâ n tu lu i im p e riu  rom an de na ţiune  germ ană'', a adunat in  ju ru i  
lu i lo a n  al X X I I - le a  (1 4 1 0 -1 4 1 5 ), antipapa de Pisa, o parte  d in  lum ea creştină. A cesta  
cânta la 1 n o ie m b rie  1414 mesa inaugura lă  a c o n c il iu lu i.  Cu excepţia  Spanie i, încă 
fid e lă  lu i B e n e d ic t al X lI I - le a ,  antipapă la A v ig n o n , toate n a ţii le  erau prezente. N ic i  
G r ig o r ie  al X l l - le a ,  papă la  R om a, n-a pregetat a tr im ite  do i reprezentanţi. în  cele 45 
de şedinţe, S in o d u l de la K onstan tz , pe lângă d o rin ţa  de a in te rz ice  sc rie r ile  lu i 
W y c l i f f ,  a condam na t pe Jan Hus şi Jeron im e de Praga, arătând superio rita tea  s in o d u lu i 
e cum en ic  asupra pape i şi a pus capăt sch ism e i papale  p r in  recunoaşterea lu i M a r t in  
al V - le a  ca u n ic  suveran p o n t i f

D ănu ţ I. M â n u , S in o d u l c o n c ilia r is t de la  C onstanţa  şi pa rtic ipa rea  B is e r ic i i  d in  
M o ld o v a  şi Ţara Rom ânească, în „G la s u l B is e r ic i i ” , 5 -6 /1973 .

V a s ile  M . D e m c iu c , art. cit., p. 144; A  se vedea şi H ild a  F rey, Dokladî: 
Balgarskata literatura i svetovniat Uteraturen proces, S ofia , 1983, vo i. I I ,  p. 39-54.

V a s ile  M . D e m c iu c , art. cit., p. 145.
Ib id e m .
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împărat, care erau angajaţi moral şi spiritual de Kiprian, binefăcătorul lor în 
upta cu turcii. Mitropolitul Kiprian trimisese 20.000 ruble în ajutor celor 

ce apărau Constantinopolul, în timpul blocadei de mai mulţi ani.
Grigorie Ţamblac a sosit la Konstantz în acelaşi timp cu grecii, care, 

după afinnaţiile lui Huncio de Zwola, purtau acte împutemicite pentru unire.
Se pare că Ţamblac a fost de două ori la Konstantz. După Ulrich von 

Richental^‘‘, Grigorie Ţamblac a fost prima dată la 21 ianuarie 1416, ca 
trimis de la Constantinopol: „La 21 zi a lunii ianuarie a sosit episcopul de 
Kiev, acela e din Grecia şi vine în numele său, precum şi în numele 
patriarhului de la Constantinopol, de asemenea şi în numele multor vlădici 
din Grecia”^̂ .

In jurul cardinalului Filastre se vorbeşte despre „un trimis al 
împăratului grec ”, care, de curând, a convorbit cu papa pentm unire. Acelaşi 
lucru se aminteşte într-o scrisoare a deputaţilor din Köln de la 26 martie
1416, ca a fost „ un înalt trimis al împăratului grec ”.

In corespondenţa dintre craiul Sigismund şi împăratul grec Manuil, din 
perioada 1411-1414, se vorbeşte „despreplanul de a lupta împotriva turcilor”, 
Sigismund ca şi Manuil căutau alianţe prieteneşti. Sigismund se bucura pentru 
dorinţa lui Manuil de unire a celor două Biserici, deoarece încă din 1400 
Manuil personal a trimis propunerea de unire la curţile europene apusene.

Dacă dăm crezare notiţelor fragmentare ale lui Richental din Cronica 
Aullendorf acesta a cunoscut un doctor în teologie, adică pe Mauriciu de 
Praga, care cunoscuse pe arhiepiscop, adică pe Grigorie, şi că auzise liturghia 
greacă, celebrată la Konstantz pe care o descrie mai amănunţit, în timpu. 
şederii lui Grigorie, în anul 1418, deci când acesta a venit a doua oară.

După descrierea cronicarilor, intrarea lui Grigorie Ţamblac în 
Konstantz a produs o neaşteptată animaţie. Mase de oameni, în frunte cu 
papa Martin al V-lea şi regele Sigismund au întâmpinat solemn delegaţia 
condusă de Ţamblac. Casa în care s-a oprit Grigorie Ţamblac, proprietatea 
lui Ulrich Imholtz, a purtat stema lui Ţamblac. In această casă s-a oficiat 
liturghia descrisă de Richental şi a devenit locul şi motivul central în 
tablourile pictorilor bavarezi.

„Vineri 25 febmarie 1418”, după jumalul cardinalului Filastre, „în timpul 
pomului an al suveranului papă Martin al V-lea şi al patrulea al Conciliului de la 
Konstantz, papa a ţinut conciliul general, la care au asistat regele şi episcopul 
Grigorie... slavon din ordinul Bazilican, care se intitulează mitropolit al întregii 
Rusii, capul a 50 de biserici catedi'ale ortodoxe, venit ca să exprime respect către
suveranul nostm papă cu 6 presviteri din ordinul său

Din cuvântarea lui Grigorie Ţamblac, formulată la acest conciliu într-un 
adevărat stil diplomatic, se evidenţiază lupta sa pentru unitatea popoarelor, ca

64 Ulrich von Richental, Khronil des Konstanzer Konsils, Editura Mihail Buk,
1882, p. 47.

Ibidem.66  ̂ A

Hilda Frey, art. cit. întregul text al discursului a fost redactat de cardinalul
•f <

Filastre, întâia oară, apoi de Hilda Frey la Sofia.
3 2
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să nu se accepte ca „atâtea popoare să fie despărţite unul de altul”, şi să se 
înfăptuiască unirea „după cuvenita cinste şi începutul tradiţional”, ca să se 
salveze independenţa popoarelor din sud-estul Europei.

In Analele eclisiastici de Reinhold se află răspunsul papei Martin ai
V-lea la cuvântarea lui Grigorie Ţamblac şi la epistolele trimise de greci^ .̂ 
Conciliul de la Konstantz a trebuit să se încheie în primăvara anului 1418, 
datorită răspândirii ciumei, care venea de la râsărit şi care bântuia încă din
1417, făcând multe victime.

Aceste mărturii de activitate ecumenică adaugă noi dimensiuni''personalităţii lui Ţamblac. In lupta pentru apărarea dreptei credinţe contra 
mahomedanilor, el a văzut în unirea tuturor forţelor creştine singura caie de
a rezista expansiunii otomane.

Adevărata concepţie despre ecumenism a lui Grigorie Ţamblac a fost 
relevată şi înti-un recent studiu al cunoscutului cercetător Hans-Dieter Dopmann^’*’.

C. Rezachievici a explicat faptul că „spre deosebire de stema Ţării 
Româneşti, stema Moldovei nu este reprezentată în cronica Sinodului” ’̂, 
prin faptul că delegaţia Moldovei era înglobată în cca a Poloniei.

Incheindu-se lucrările sinodului, Ţamblac s-a întore la Kiev. S-a stins în juml 
anului 1419-1420. L. Boisard afmnă: „Grigorie Ţamblac exerca le pouvoire 
metropolitane jusqu’â sa mort 1419” °̂. La fel afirniă şi Filaret al Cemigovului^'.

N. Kocev ne fumizează o infomiaţie puţin pusă în circulaţie în 
literatura de specialitate, publicată de I. Ivanov în 1970. Este vorba despre 
o însemnare pe ultima foaie a unui Tetraevangheliar din secolul al XV-lea 
aflat la mănăstirea Sf Pavel de la Athos: „In anul 6928 indic 13 a răposat 
Grigorie Ţamblac mitropolitul Rusiei”. In acelaşi timp, cneazul Lituaniei a 
scris în 1420 papei Martin al V-lea că, datorită morţii lui Grigorie Ţamblac, 
nu mai este posibilă preconizata unire a Bisericilor.

Restituirea operei şi activităţii lui Ţamblac se realizează destul de 
greu, printr-o acerbă muncă în arhive, prin depistarea de noi izvoare. Cele 
mai multe materiale converg în a considera pe mitropolitul Grigorie 
Ţamblac un mare premergător ortodox în sensul ecumenismului din zilele 
noastre. începutul activităţii sale în Moldova, a fost o etapă rodnică, care a 
peimis lui Ţamblac să cunoască exemple de toleranţă religioasă a 
românilor fată de catolici, amieni si alţii.

 ̂ 7 > ^

„Această unire a grecilor cu Biserica romană a exprimat-o patriarhul losif cânc 
a văzut deschis că întreaga Grecie va fi supusă turcilor, dacă, ca urmare a 
neînţelegerilor penu'u religie, ajutoarele armate aie apusenilor nu se vor găsi in 
mijlocul lor. Văzând aceasta, împăratul a luat acea decizie ca fiii să dobândească 
legături de rudenie cu fiii uniţi şi întâi stătători ai Bisericii Romane prin care grecii prea

•lesne vor restabili înţelegerea de mai înainte cu latinii
Hans Dieter Dopmann, Mitropolit Grigorij Camblak i negovoto etnostenie 

kam Rimskata Carkva na Konstantzkija sabor, în Tarnovska Knizovna skola. 3. 
Grigorij Camblak Zivot i tvircestvo, Sofia, 1984, p. 379-383.

Ulrich von Richental, op. cit. şi idem, ConcUiumbuch zii Konstentz, Augsburg, 1483, 
L. Boisard, L 'eglise de Russie, Paris, 1864, p. 154,
Filaret al Cernigovului, op, cit., p. 240.
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unei cultuii eclesiastice, mitropolitul Tamblac, „pentm care 
Ortodoxia era o patrie şi cultura ortodoxă o singură cultură”’^ aparţine peisajului 
intemaţional dominat de spiritualitatea monahicească isihastă ce triumfase 
deopotrivă de la Athos la Constantinopol.

Un Pahomie Sârbul sau Maxim Grecul, în literatura msă, Constantin 
Costenichi, în literatura sârbă, Vladislav Grămăticul, în literatura bulgară, 
Nicodim de la Tismana, în cultura sârbă şi română, Grigorie Tamblac, care 
şi-a desfâşurat activitatea în Bulgaria, Serbia, Constantinopol, Moldova şi 
Rusia kieveană, toţi aceştia sunt exponenţii unei adevărate „internaţionale 
monahiceşti, datorită căreia cultura religioasă a lumii ortodoxe circula de la 
un popor la altul, îmbogăţindu-se cu ceea ce crea fiecare.

72 G. Ivascu, Istoria literaturii române. Bucureşti, 1969.
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DOCUMENTE ROMANEŞTI LA MUNTELE ATHOS

Cercetător dr. Florin MARINESCU

Răspunzând amabilei invitaţii a responsabililor volumului am pregătit
) să informeze pe cititori despre o 

de mare anvergură ce se destaşoară de mulţi ani la Centml de Cercetări 
neO“greceşti din Atena. E vorba de lucrarea cu titlul „Documente româneşti 
aflate în arhive greceşti ce se refem la noul elenism”, ce mi-a fost încredinţată 
în 1985'. Cele mai multe documente se păstrează la Sfântul Munte Athos^ unde 
începând din acel an m-am deplasat de zeci şi zeci de ori atât la Karies, sediu. 
administrativ al Sfintei Comunităţi athonite cât şi la majoritatea mănăstirilor.

Graţie unei orientări noi a egumenilor celor mai multe mănăstiri 
şi depăşind obstacole mai mici şi mai mari am reuşit să am o imagine

‘ Despre acest program, despre cercetările ce le întreprind şi despre rezultatele 
obţinute am publicat deja o serie de materiale în periodice ştiinţifice româneşti (Anuarul 
Institutului de Istorie „A.D. Xenopol”) şi greceşti, am ţinut conferinţe la Iaşi (la Facultatea 
de Istorie, la Institutul de Istorie şi la Institutul de genealogie şi heraldică „Sever Zota”), la 
Bucureşti (la Facultatea de Istorie), la Atena, la loanina şi comunicări ia Congresele 
Internaţionale la Salonic şi Bucureşti. Repet şi aici un fapt larg cunoscut. Prima luare de 
contact cu o arhivă românească de la o mănăstire athonită s-a datorat fostului colaborator a.

in Atena, Dumitru Năstase, actua 
Universitatea din Iaşi. El s-a deplasat în 1981 la mănăstirea Simonopetra, unde a identificat, 
a clasificat şi a descris (împreună cu mine, aflat într-o altă misiune a Centrului de cercetări 
neo-greceşti) aproape de 800 de documente, în majoritate româneşti şi slavone. D. Năstase a 
şi publicat un prim raport al misiunii sale în revista centrului sau Symmikta (nr. 5/1983, 
p. 373-388). împreună am publicat în aceeaşi revistă (nr. 7/1987) şi în ediţie separată (în 
acelaşi an. Editura „Manutios”) un Catalog sumar al arhivei româneşti.

" In afară de Athos se mai păstrează documente româneşti în colecţii publice şi 
particulare din Atena, la mănăstirile de la Meteora, la mănăstiri din Peloponez, cum şi în 
biserici din unele insule greceşti. Vezi capitolul „Grecia” din excelentul repertoriu întocmit de 
academicianul Virgil C^x\dt?i c\x X\\\\x\ Mărturii româneşti peste hotare, voi. 1, Bucureşti, 1991, 
p. 403-592, şi suplementul la capitolul „Grecia” din voi. 2, Bucureşti, 1998, p. 102-131. A.
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de ansamblu asupra tezaurului documentar românesc de la Athos şi 
asupra valorii sale.

Mai întâi câteva date despre numărul documentelor în pe care le-am 
descoperit personal arhivele athonite sau mi s-au comunicat de alti colegi. La
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Marea
documente româneşti. La Vatoped numărul lor este impresionant: 
aproximativ 13500 (!). Mai mult ca sigur este cea mai bogată arhivă 
românească de la Muntele Athos, dacă nu şi dintr-o arhivă strâină. La Ivir 
sunt 1800 de unităţi arhivistice, cu multe numere cuprinzând mai multe 
documente. La Hilandar sunt doar 30 de documente, dar cele mai multe 
vechi (menţionate de colegi sârbi). La Dionisiu, mănăstire atât de strâns 
legată de ţările române, se află 150 de documente, la fel ca la Cutlumuş. La

4Pantocrator se găseşte numai un document. In schimb la Xiropotamu se 
păstrează 2600 de documente, dintre care 1600 în 69 de catastife. Mănăstirea 
Zografu e deocamdată închisă cercetătorilor. La Dohiariu am identificat
1 (̂ 0̂  r\ nte în timp ce Ia Caracallu şi la Filotheu nu se păstreazli de 
oc. La Simonopetra, D. Năstase a descoperit aproape 800 de documente. La 

Sfântul Pavel, după o primă vizită a colegului D. Năstase în 1981, am 
identificat 1000 de documente. La Stavronichita se află 100 de documente, 
iar la Xenofon în jur de 300. La Grigoriu călugării mi-au vorbit doar de 30 
de documente, în timp ce la Eslîgmenu ar fi înjur de vreo 600. La mănăstirea 
rusească Sf. Panteiimon si la Constamonitu nu am avut încă acces.

Sunt până acum deci ce 
accepţiune largă)^

Prezint acum rezultatele cercetărilor mele până la sfâreitul anului 2001. 
La Protatu cei 15 ani de muncă aproape „silnică” s-au concretizat în 

apariţia în anul 2001, în Umba greacă, a unui volum de regeşte, însoţit de 
introducere, descriere arhivistică, clasificare, indici, glosar, fotografii mai mult 
sau mai puţin rare. Dată fiind importanţa acestor documente pentru istoria 
Moldovei*’, colegii de la Universitatea din laşi şi-au exprimat dorinţa de a da o 
versiune în limba română. La Marea Lavră am identificat si am numerotat cele

3uţin 25.000 de documente româneşti (cu

pentru
v^ucrca unei prclucrări. La Vatoved: a l  am clasificat documentele oana ia
număml 13.500 (aproape toate), descriind arhivistic cele până la anul 1800; b). am

doua
referitor la arhiva românească, publicate în cele două dedicate

 ̂ în categoria aceasta intră şi documente în alte limbi dar cu problematică 
românească, scrisă în greacă, în germană sau în idiş de negustori, de tehnicieni sau de 
cei ce închiriau moşii mănăstireşti, în franceză.

 ̂Cel de închinare a metohului Căscioarele din ‘udeţul Vlasca.
 ̂ în afara lor în mai toate mănăstirile athonite, cum şi la Protatu, se păstrează şi 

documente în limba greacă ce se referă mai ales la chestiuni economice transmise de 
călugării greci ai metoacelor la mănăstirile unde erau închinate.

 ̂Să nu se uite că la Protatu a fost închinată de către Vasile Lupu şi mănăstirea S f 
Trei Ierarhi, gest cu vădite semnificaţii politice.



mănăstirii şi tezaurelor ei, publicate în 1996; c). am regestat împreună cu 
colegi greci şi români 7000 de documente; d). am descris pe scurt în limba 
greacă conţinutul a primelor 4000 de documente; e). am adunat bibliografie 
românească şi nu numai pentru numeroasele metoace ce le-a avut mănăstirea 
în România. La Ivir: a), am clasificat şi descris cele 1826 de documente, 
3). am regestat împreună cu colegi greci şi români toate documentele, c). am 
tradus în greacă toate rezultatele româneşti, e). am început redactarea indicelui. 
La Dionisiu: a), am clasificat şi descris cele 150 de documente, b). am pregătit

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

două capitole, unul referitor la relaţiile mănăstirii cu ţările române şi altu 
referitor Ia arhiva românească pentai un volum colectiv în Drecătire, c). am

1  A. W

regestat împreună cu colegi români toate documentele. La Cutliinmş, munca 
mea s-a concretizat în apariţia unui catalog de documente, însoţit de 
introducere, de indice, de glosar, de fotografii alb-negm şi color cum şi de 
traducerea şi publicarea în limba greacă a documentelor slavo-române şi 
române până la sfârşitul secolului al XVII-lea. Volumul a apămt în 1998. La 
Xiropotamu am publicat în 1997 primul volum din catalogul documentel ГЛ r·

româneşti însoţit ca şi precedentul de o amplă introducere, de indici, glosar, de 
fotografii etc. Colegii ieşeni pregătesc pentm viitorul apropiat o apariţie a lui 
în limba română, cu completările şi precizările de rigoare. împreună cu colegi 
români şi greci pregătesc volumul al Il-lea. în paralel am pregătit un capitol 
special relativ la relaţiile mănăstirii cu ţările române pentra un volum colectiv 
ce va apărea în curând. La Dohiariu, mănăstire ce se caracterizează printr-o 
sensibilitate aş zice deosebită relativ la vechile relaţii cu ţările române: a), am 
clasificat şi descris cele 1000 de documente, b). am pregătit două capitole 
relative unul la relaţiile cu ţările române şi altul la arhiva românească publicate 
foarte recent într-un volum colectiv’, c). am regestat împreună cu colegi 
români o treime din materialul documentar. La Simonopetra sunt pe sfârşite 
sper preliminariile în vederea regestării -  dormiul D. Năstase şi cu subsemnatul
-  conţinutului documentelor cum şi de pregătirea pentra volum. In cursu 
anului viitor va apărea volumul -  redactat împreună cu colegi greci şi români, 
dedicat arhivei româneşti de la mănăstirea Sfântul Pavel. La Stavronichita si la 
Xenofon am văzut doar documentele româneşti, clasificându-le. La Esfigmenu 
mi s-a arătat o parte dintre ele.

*

Care este explicaţia păstrării la Protam şi la aproape toate mănăstirile 
athonite a atât de multe documente româneşti?

Ea rezidă în strânsele relaţii existente timp de aproape şase secole între 
toate mănăstirile athonite şi ţările române. In cadrul unei politici cu caracter 
imperial domnii Moldovei şi ai Ţării Româneşti, ce uiinăreau restaurarea în

In acelaşi volum, profesorul D. Năstase publică un important material legat de 
influenţa stilului moldovenesc asupra Catholiconului mănăstirii Dohiariu, intitulat 
Specificul arhitecturii Catholiconului mănăstirii Dohiariu.
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foraie simbolice a Imperiului Bizantin pe teritoriul pe care le stăpâneau , sub 
egida Patriarhiei Ecumenice şi a Sfanţului Munte, le-au ajutat multiplu: 
ajutor pentru lucrări de construcţie, sprijin financiar, închinarea de metoace^, 
de moşii, de case, afîerosirea de manuscrise, obiecte sfinte etc.

Numărul documentelor -  mai multe sau mai puţine -  ce se păstrează 
a fiecare mănăstire athonită în parte e în funcţie de mai mulţi factori: de 

număml de metoace sau de acte justificative relative la averea lor, de
perspicacitatea de a face ca ele să ajungă „acasă , de dispariţia unor 
documente -  şi a celor ce le transportau -  ce au luat drumul Athosului pe 
mare, din cauza unei eventuale furtuni, de eventuale incendii, cum a fost la 
Filotheu de pildă, în care au ars şi documente etc.

Din punct de vedere tematic este imposibil de descris varietatea de 
teme abordate în aceste documente. Menţionez doar câteva: ajutorul 
multilateral trimis de domni şi de boieri la Muntele Athos sau acordat unor 
metoace închinate la Athos, problema mănăstirească, prezenta multiplelor 
categorii de greci în ţările române, de toate gradele, funcţiile şi meseriile, 
prezenţa la Athos a unor călugări români. Se pot aduce imense contribuţii 
la istoria religioasă'“, economică, politică, socială a Moldovei şi a Ţării 
Româneşti, la demografia istorică etc., în funcţie de interesele ştiinţifice ale 
fiecărui cercetător.

A.

închei aceste rânduri exprimându-mi speranţa că, prin efortul 
conjugat al tuturor celor ce ne ocupăm de scoaterea la lumină şi de 
publicarea documentelor româneşti athonite, istoriografia română va face 
paşi noi şi importanţi.
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* Această politică cu caracter imperial pe care o exercitau domnii ţărilor române 
revine frecvent în ultimii ani în lucrări publicate de domnul Dumitru Năstase în limba 
lOiuână, greacă^ engleză sau franceză. Nu este cazul să le prezint aici. Cititorii 
interesaţi pot urmări ultimele numere din Anuarul Institutului de Istorie „A.D. 
Xenopol” şi din Arhiva Genealogică. Voi spune numai că în volumele pe care le în 
limba greacă se găsesc, cred eu, destule elemente care vin în sprijinul ideilor exprimate 
de profesorul D. Năstase. Desigur că ajutorul mai substantial către o mănăstire sau alta 
(cum ar fi de pildă Protatu, Vatoped sau Cutlumuş) trebuie coroborat şi cu alţi factori, 
sau poate avea alte semnificaţii.

 ̂ Este exclus că doar evlavia sau mila faţă de greutăţile unei mănăstiri athonite 
sau a alteia să fie aceea care să-i fi făcut pe domnii Moldovei şi ai Ţării Româneşti să 
închine -  direct sau indirect -  nu mai puţin de 130 de mănăstiri, biserici şi schituri la 
majoritatea mănăstirilor athonite. Voi da numai două numere: la Vatoped au fost 
închinate 36 de metoace în timp ce la Ivir un număr de 26. închinarea trebuie legată 
direct de politica la care mă refeream.

Pentru multe metoace se pot stabili liste aproape complete de egumeni, mulţi 
dintre ei fiind „titulari”.



MOAŞTELE CUVIOASEI PARASCHEVA ŞI ROLUL 
LOR ÎN ISTORIA BISERICII DIN MOLDOVA

Cercetător drd. Sorin IFTIMI

Figura Cuvioasei Parascheva şi moaştele sale aflate în Catedrala 
Mitropolitană din laşi reprezintă un subiect privilegiat pentru istoria 
Bisericii româneşti. Au apărut, de-a lungul vremii, numeroase tipărituri 
având această temă, majoritatea având însă un caracter de popularizare 
şi un nivel de adresabilitate vizând un public foarte larg. Relativ puţine 
sunt scrierile care şi-au propus aprofundarea subiectului şi armonizarea 
permanentă a hagiografiei cu datele celor mai noi cercetări istorice sau 
filologice. Se cuvin amintite aici în special valoroasele contribuţii 
datorate unor cercetători, laici sau clerici, precum Melchisedec 
Ştefanescu, G. T. Kirileanu, Scarlat Porcescu, M. Şesan, Iulian 
Stefanescu sau Stelian Metzulescu^

 ̂ Melchisedec Ştefanescu, Viaţa şi minunile Cuvioasei noastre Parascheva cea 
Nouă şi istoricul sfintelor ei moaşte, Bucureşti, 1889; G.T. Kirileanu, Contribuţie la 
istoricul raclei Sf. Parascheva din Iaşi, în „Anuarul Liceului Naţional - Iaşi, pe anii 
şcolari 1942-43, 1943-44; 1944-45 (Omagiu profesorului Mihai Costăchescu); Scarlat 
Porcescu, Sfânta Parascheva cea Nouă, în „Mitropolia Moldovei şi Sucevei” (MMS), 
1956, nr. 3-4, p. 122-151; Idem, Cuvioasa Parascheva «de la Iaşi», în voi. Sfinţi 
apărători ai legii strămoşeşti. Bucureşti, 1987, p. 259-271; M. Şesan, Viaţa Cuvioasei 
Parascheva - Note critice, MMS, 1957, nr. 3-4, p. 260-268; Iulian Ştefănescu, Viaţa 
Sfintei Parascheva cea nouă de Matei al Mirelor, în „Revista Istorică Română” (RIR), 
3, 1933, p. 347-377; Stelian Metzulescu, Sfânta Prea Cuvioasa Parascheva în istoria 
Bisericilor Ortodoxe din Sud-Estul european şi în documentele plastice româneşti, în 
„Mitropolia Olteniei”, XXIV (1972), nr. 7-8. Vezi mai nou şi Nicolae Popescu- 
Severin, De ce Sfânta Cuvioasă Parascheva se numeşte Parascheva cea Nouă, Sfânta 
Vineri şi Vinerea Mare?, în „Studii Teologice”, XLIX (1997), nr. 1-2; Marianne 
Mesnil şi Assia Popova, Eseuri de mitologie balcanică. „Demonă*' şi creştină: Sfânta 
Vineri, Bucureşti, 1997, p. 363-392 (publicată anterior în „Revue des Etudes Slaves”, 
Paris, LXV/4, 1993, p. 743-762; Sfânta Parascheva ~ călăuza pelerinilor, Edit. Pr. Petru 
Sidoreac, Iaşi, Ed. Trinitas, 2000 (cu o bogată bibliografie în limbile română şi greacă).
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Moaştele

Numeroase surse istorice privitoare la Cuvioasa Parascheva nu sunt 
valorificate în scrierile speciale dedicate acesteia. Un prim episod privitor la 
peregrinările moaştelor Cuvioasei Parascheva, chiar dacă nu are legătura 
directă cu istoria Moldovei, merită să fie relevat aici pentru ineditul său. în 
Cronica lui Gheorghe Brancovici“ se păstrează o referire ce nu a fost 
semnalată şi nici comentată până acum: „6772 (1264). Mihail Paleologul, 
împărat pravoslavnic, au scos Ţarigradul (Constantinopolul) de la frânei 
(catolici), pentru că-1 luaseră frâncii de la greci şi-l ţinuse până în 62 de ani. Şi 
de frica frâncilor pomeniia grecii pe Papa de la Roma la sfântul jertfelnic. 
Atuncea au dat grecii în loc de dajdie veneţienilor moaştele Sfintei Vineri, 
Paraschevii, şi alte odoare scumpe. Anul arătat se refera la eliberarea 
Bizanţului de sub latini şi nu la transfeml moaştelor către Târnovo, capitala 
imperiului vlaho-bulgar, episod care a avut loc cu trei decenii mai înainte. Se 
ştie că loan Asan II (1218-1241), împăratul de la Tâmovo, ajunsese stăpânitor 
peste o mare parte din peninsula Balcanică şi peste Muntele Athos, iar de la 
cruciaţii care cuceriseră Constantinopolul primea tribut. Iniţial el făcuse alianţă 
împotriva acestora, dar în 1235 s-a aliat cu ei. în 1238 el a cemt moaştele 
Sfintei Parascheva de la autorităţile latine din Constantinopol (Patriarhia 
ecumenică se refugiase la Niceea), strămutându-le în capitala sa, în biserica Sf 
Apostoli^. Detaliile privitoare la cedarea moaştelor în schimbul stingerii unor 
datorii acumulate, precum şi la rolul veneţienilor (şi ei „frânei”), în această 
afacere nu le-am întâlnit decât în această scriere a lui Gheorghe Brancovici.

Chiar în veacul al XVI-lea, anterior secolului aducerii moaştelor 
Cuvioasei Parascheva la laşi, acestea se bucurau de suficientă faimă în 
Moldova pentra a reţine atenţia celor dintâi cronicari. Astfel, Macarie, 
cronicaral lui Petni vodă Rareş, scriind despre campania lui Soliman

căderea Belgradului, însemna, pentm leatul 7030 (1522) 
următoarele: „...şi s-au întors înapoi şi au luat moaştele preacuvioasei maicii 
noastre Parascheva de la Belgrad şi le-au dus în cetatea lui Constantin”" 
(Constantinopol, n.n.). Catedrala episcopală din Roman -  ridicată de Petm 
Rareş şi umiaşii săi -  a cărei pisanie, ca o filă de cronică, a fost redactată de 
acelaşi episcop Macarie, are hramul Cuvioasa Parascheva^ în pridvoral

Magnificul şi

acestei biserici este zugrăvită, în secolul 
Parascheva, patroana acestui lăcaş*̂ .

ai XVI-lea, viaţa Sfintei
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“ G heorghe B ra n co v ic i, Cronica Românească, Bucureşti, Ed. Academ ie i, 1987, p. 52. 
 ̂ Sfânta Parascheva -  călăuza pelerinilor. M it ro p o l ia  M o ld o v e i şi B u c o v in e i,  

Iaşi, Ed. T r in ita s , ed it. Pr. Petru S idoreac, 2000, p. 42.
C f. P.P. Panaitescu, Cronicile slavo-române din secolele XV-XVl publicate de 

Ion Bogdan, B ucu reş ti, Ed. A ca d e m ie i, 1959, p. 93.
 ̂ Cronica lui Azarie, un continuator al lu i M acarie, îl consideră pe acesta ch iar c tito r al 

catedralei episcopale d in  Roman, pe care o slujise vrem e de 27 de ani {loc, cit., p. 141).
 ̂ Catedrala Episcopiei Romanului, ed. Ep iscop ia  R om anu lu i şi H uşilor, 1990, p. 53, 

65, 299-305.
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Este interesant faptul că biserica de la curtea domnească din Târgul
Frumos, construită de doamna Elena, soţia lui Petru Rarcş, are hramul
Cuvioasei Parascheva. Faptul nu este întâmplător; Elena provenea din familia
domnitoare sârbă, Brancovici, familie care îşi avusese reşedinţa le Belgrad,
acolo unde, până la 1521, se aflaserâ şi moaştele Sf Parascheva (Sf Petka).

Cea mai veche Viaţă a cuvioasei Parascheva, tradusă în limba română
şi care a circulat în Moldova, a fost copiată tot în sccolul XVI, păstrându-se
în manuscrisul cunoscut sub numele de Codex Sturzanus^, unde este numită
Sfânta Petka, aşa cum o cunoşteau sârbii şi bulgarii, dar şi Sfmta Veneri. 

01111
hagiografiile celor trei sfinte omonime mai vechi.

Inscripţia de pe soclul unde erau depuse moaştele (N.A. Bogdan)*. O 
Viaţă a sfintei Parascheva a fost inclusă de mitropolitul Varlaam în lucrarea sa 
Carte românească de învăţătură, ieşită de sub tiparniţa de la la laşi, în 1643’.

Miron Costin însemna în Letopiseţiul său: „într-aceşti ani au zidit Vasile 
vodă (Lupu) şi lăudate mănăstiri aice în oraşul leşilor, întâi supt numele a trei 
sfinţi învăţători ai bisericii (Vasile cel Mare, Grigore de Nazians şi loan 
Hrisistomos, n.n.), ce să dzice Trieh Svetitelei, mai pe urmă mănăstirea, a doua

V-/ „biografice ale Cuvioasei sunt în mare parte împmmutate din

mănăstire, a Golăi Si într-acesti ani au adus Vasile vodă si moaştele a
sfintei prepodobnei Paraschevei, în anul 7148 (1640), cariia svinte viaţa şi de 
pe ce locuri au fostu, se citeşte viaţa ei, petrecută cu mare dumnezăire, în 
Minei, în luna lui octomvrie 14 de zile” '“.

Interesante informaţii despre modul în care a obţinut Vasile Lupu 
aducerea acestor sfinte moaşte la Iaşi sunt oferite de un izvor recent pus 
în valoare de Petre Ş. Năsturel (Paris). Este vorba de o scriere greccască a 
preotului Sinadino (Papasinadino), din oraşul Serres, Macedonia". 
Acesta relatează cum „în acel an (1641), beiul Bogdaniei (domnu 
Moldovei) trimise la Constantinopol rugând pe Patriarh şi pe toţi arhiereii 
să-i dea moaştele Sfintei Parascheva, o sârboaică a Belgradului, care se 
aflau la Patriarhie întregi, ca să le pună în mănăstirea ce o înfiripase el în 
Bogdania, întru numele Sfintei, iarâ el, în schimbul acestui har, să 
tocmească ceva pentru Marea Biserică (Patriarhia), iar Patriarhul şi 
arhiereii spuseră «De va da (plăti) toată datoria Marii Biserici, aşa să se

mm

Codex Stiirzanus, edit. Gheorghe Chivu, Bucureşti, Ed. Academiei, 1993, 
p. 120-124; pentru filiaţia acestui text vezi analiza de la p. 120-125. Pentru acelaşi 
text, care circula în iimba română, înainte de 1580 (transcrisă în zona Braşovului, de 
preotul Măhaci), vezi B. P, Hasdeu, Cuvente den bătrîni, voi. II, Bucureşti, 1984 (ed.
G. Mihăilă), p. 122-140.

 ̂A fost publicată şi de Th. Codrescu, în Uricariul, voi. VIII, p. 17-18.
 ̂Varlaam, Cazania 1643, ediţie J. Byck, Ed. Academiei, 1966.

Miron Costin, Letopiseţiul ţării Moldovei, ed. P.P. Panaitescu, 1958, p. 119. 
Anul aducerii moaştelor este greşit. In realitate este vorba de 1641 (7149).

Petre Ş. Năsturel, Un nou izvor grecesc despre Vasile Lupu şi moaştele Sfintei 
Parascheva, în volumul său înşiruiri istorice, Aalborg - Danemarca, 2000, p. 118-129. 
Faţă de textul publicat în „Dorul”, Aalborg-Danemarca, nr. 102/ 2000, în noua ediţie 
autorul adaugă o serie întreagă de note. • A · · · · * , : .V...
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facă». Iară el îmbrăţişa o astfel de înţelegere «Să nu mai umble (trimişii 
Patriarhiei) după milostenie în lume». Şi aşa le plăcu lor această vorbă şi 
toti o îmbrăţişară, si într’astfel îi dădură sfintele moaşte. Iară domnul

% * % 7  > ^

Vasile, cu lumea lui, merse pe jos mult loc şi întâmpină sfintele moaşte şi 
e sărută cu capul descoperit, cu toţi oamenii săi. Iar în acea zi, la 

mănăstire se facu mare praznic şi îi puse pe toţi câţi erau -  preoţi, 
arhierei, ieromonahi, ierodiaconi -  de slujiră, şi multe daruri el împărţi la 
săraci şi ei arătară multă evlavie faţă de Sfântă, iar mulţi bolnavi de orice 
Doală se însănătoşiră, şi cu măreţie a fost preamărit Dumnezeu prin 
mijlocirea Sfintei”. Sinadino arată că în acelaşi an Vasile Lupu a plătit şi 
datoriile Patriarhiei de Ierusalim şi pe cele ale Muntelui Athos. Tot „în 
1641 au ajuns la Patriarhia din Constantinopol epitropii kyr Grigore a. 
Larisei, kyr Daniil al Serelor şi însă unul sau alţi doi arhierei, împreună 
cu patriarhul kyr Partenie, ca să stea (împreună) şi să fie un singur suflet, 
o singură părere, până când se va plăti toată datoria Patriarhiei. Şi beiu. 
Bogdaniei a trimis de acolo (din Moldova) banii, iar ei au chemat pe 
datornici cu multă caznă şi cu multă facătorie şi meşteşuguri îi chemau pe 
datornici şi le face sulf (cădcan
5.000 de groşi, au făcut sulf de 2.000 de groşi, iar acolo unde era 15.000 
de groşi au făcut sulf pentru 6 sau 7.000 de groşi. Aşa au făcut cu toţii, şi 
după oameni, şi în faţa vizimlui au luat adeverinţele şi le-au rupt. Iar 
vizirul Mustafa paşa bunăvoinţă a avut către ei, deoarece era din aceeaşi 
ţară cu Patriarhul, din Albania. Şi mitropoliţii epitropi au stat la 
Constantinopol un an şi şase luni până s-a scos datoria”.

Detalii asupra aparatului de expunere a moaştelor, în incinta bisericii 
mănăstirii Trei Ierarhi, au fost consemnate de Paul de Alep, însoţitoru. 
patriarliului Macarie de Antiohia, în călătoria acestuia prin ţările Române. „La 
dreapta jilţului amintit, în zidul dinspre miazăzi, se află un arc consoliv mare 
ale cărui colonete, acoperite cu sculptura artistică, sînt de manuură. Se urcă tot 
pe trepte de mannură. în mijloc se află racla, care, pe dinăuntru şi pe dinafarâ 
are catifea roşie, împodobită cu ţinte de argint; (are şi) o încuietoare minunată 
care a fost deschisă în faţa noastră. Ne-am închinat şi am sărutat moaştele 
Sfintei Parascheva cea Nouă din Bulgaria, care a fost adusă de la 
Constantinopol de la biserica Patriarhiei, din cămara relicvelor sfinte [...]. Ea 
este acoperită, ca în timpul vieţii, cu văluri şi ţesături de mătase brodate şi 
altele de felul acesta. Deasupra ei sînt atârnate candele de argint şi de aur.

Pe peretele arcului consoliv sînt reprezentate caznele (martiriul)” ci, 
locul unde a fost înmormântată şi modul cum au transportat-o turcii până 
acolo. Este o lucrare de mare măiestrie”'̂ .
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Sf. Parascheva cea N ouă  era doar C uv ioasă  n u  şi M u ce n iţă , ea neavând de 
în d u ra t un m a rtira j, p recum  cele tre i s fin te  Parascheva m a i vech i.

Pau l de A le p , Călătoriile patriarhului Macarie al Antiohiei, în  Călători străini, 
vo i. V I ,  p. 49. M a i departe că lă to ru l am inteşte şi de un m are p a n e g ir ic  ce s-a s lu j i t  în tru  
pom en irea  S fin te i Parascheva, „ fe c io a ra  bu lga ra  al cărei tru p  se a flă  în m ănăstirea lu i  
V a s ile  vodă ”  (p. 157).



Mitropolia Moldovei la 600 de ani

Există şi o mărturie otomană privitoare la moaştele Cuvioasei 
Parascheva, în care elementele reale se împletesc cu detalii fabuloase şi 
inerente confuzii, al cărei autor este cunoscutul călător Evlia Celebi'“*.

Relatând despre vizita la laşi a ţarului Petru cel Mare, Cronica 
paralelă, atribuită de unii lui Axinte Uricariul, consemnează şi reculegerea 
acestuia de la Trei Ierarhi, unde a sărutat sfintele icoane şi moaştele Sfintei 
Parascheva'^. Dimitrie Cantemir a lăsat o notiţă despre viaţa Sfintei, în 
monumentala sa lucrare Istoria Imperiului Otoman'^.

In Letopiseţiul lui Enachi Kogălniceanu este povestită o ceremonie ce 
s-a desi^urat în a treia domnie a lui Constantin Mavrocordat (1748-1749) 
în Moldova: „într-această domnie a lui Constantin vodă mari săracită au 
fost de vară, cât să spăriseră lăcuitorii. La cari văzând domnul au pomncit 
ca să se facă litanii pe la toate bisericile. Şi de multe ori strânge icoanile de

14 ,,In această biserica (Trei Ierarhi, n.n.) se află acum un lucm care trebuie amintit, 
căci este o minune ce îţi dă de gândit. In anul 1061 (după era creştină 1651*), când Maelek- 
Ahmed paşa era mare vizir, unii oameni i-au relatat că într-o veche biserică din târgul Kum- 
Burgaz, nu departe de cetate Silivri (Selymbria bizantină, localitate din Rumelia), s-ar fi 
scos dintr-un sarcofag de marmură sicriul unei fete numită Kiralensa, a lui lanku bin 
Madean, primul întemeietor, acum 3.000 de ani, a Cetăţii Constantinopolului, şi că trupul ei 
s-ar fi păstrat neputrezit, că sprâncenele, ochii, obrajii, nasul, urechile şi chiar şuviţele de păr 
ar fi la locul lor. Atunci paşa m-a trimis pe mine sănTianul, să cercetez acest fapt. _  ̂
Dovedindu-se că situaţia a fost aşa cum o descriu, am prezentat un arz paşei în acest sens. In 
acea epocă Lupu Bey domnea încă în Moldova. Plătind cu mare jertfa 20.000 de galbeni 
padişahului, vizirului şi tuturor sfetnicilor, el a încărcat în care sarcofagul de mannurn cu 
sicriul fetei şi le-a strămutat şi le-a aşezat în această biserică a Doamnei care era încă în 
construcţie. El a împodobit marmura sarcofagului ei, pe deasupra, cu rubine, cu diamante,
cu topaze, cu pietre de Ceylon, cu „ochi de pisică , cu smaragde, cu agate şi cu alte pietre 
scumpe, după care le-a învelit în întregime cu atlas colorat în roşu şi lucrat cu fire de aur. 
Sicriul a devenit atât de inimos şi strălucitor, încât orbea ochii celui ce îl privea”.

* Ahmed Melek paşa, unchiul lui Evlia Celebi, a fost mare vizir, într-adevăr, în 
această perioadă (5 august 1650 - septembrie 1651). Moaştele Cv. Parascheva fuseseră 
aduse însă la Iaşi cu un deceniu înainte, în 1641 (cf. M. Guboglu, Paleografia şi 
diplomatica turco-osmană. Bucureşti, Ed. Academiei, 1958, p. 98).

Axinte Uricariul, Cronica paralelă a Ţârii Romăneşil şi a moldovei, voi. Π, ed. 
Gabirel Ştrempel, Bucureşti, 1994, p. 243.

„Parascheva, precum ne învaţă menoloagele ecclesiastice, a fost doamna (stăpâna, 
n.n.) unui sat cu numele Epivati, care mai în urmă ajunsese în posesiunea marelui Apocacu, 
generalul împăratului Andronic. Pe timpul lui Murad IV, Vasile, domnul Moldaviei. a 
obţinut permisiunea de a lua oasele acestei sfinte din biserica patriarhală din 
Constantinopole, şi aceasta din considerare că a făcut multe binefaceri şi servicii pentm acea 
biserică; căci el a plătit din propriile sale venituri peste 260 de pungi, cu care Biserica era 
datoare parte la Turci parte la creştini. Şi pentm că la Turci este oprit a transporta un 
cadavm în depărtare de peste trei mile, aşa a mai dat Curţii Otomane peste 300 pungi 
numai pentm ca să obţină permisiunea de a transporta acele oase şi pentm a esopera de la 
Sultan un ordin către capugi-başa, care să însoţească transportul până în Moldavia. Toată 
istoria acestei transportaţiuni este zugiăvită pe peretele de amiază-zi al acestei biserici, unde 
se conservă sfintele relicve; între altele se vede acolo depinsu chiar şi capugi-başa cu toţi 
ofiţerii săi, cum merg în procesiune înaintea sicriului cu relicvele (moaştele)” (Dimitrie 
Cantemir, Istoria Imperiului Otoman^ voi. II, 1887, p. 542, nota 101). iii
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pe la toate bisăricile, scoţând si sfinţile moaşte a Prapadoamnii Pamschivii, 
mergând mitropolitul şi cu toţi vlădicii şi preuţii şi Domnul cu toată 
boierime şi slujitori, strângându-să toţi la un loc in grădina ce marii dc supt
curţile domneşti. facânc agheazmă, cetind moliftele cele de ploai,
trimeţând toţi zapciii de strânge norodul, bărbaţi, femei, copii, fete, de le 
aduce ca să asculte mgile. De noroc era acest Domnu, că cu toate rugile ce 
ace, milostivul Dumnedzău au tremes ploai pre multă, cât să facusă toate 
Ducatele cât socote oamenii că n-or găsi loc să le puii”’’.

în timpul aceluiaşi domn, la 6 aprilie 1749, în a doua săptămână după Paşti, 
a avut loc la mănăstirea Trei Ierarhi o adunare solemnă „fiind noi toţi adunaţi, 
atât parte bisericească, cât şi boierească şi alta obşte”, în chestiunea statutului 
ţăranimii aseivite („vecinilor”). PentiTi desfiinţarea prin acest act a unor practici 
abuzive, se întăreşte decizia prin ceremonia ,.şcoateni sfintelor moaşte”'̂ .

O relatare detaliată a ceremoniei ce avea loc în fiecare an, de 14 
octombrie, ziua de hram a stîntei, la mănăstirea Trei Ierarhi din laşi, este 
datorată logofătului Gheorgachi, care a inclus-o în vestita sa Condică''^ (1762). 
El arată obligaţiile protocolare pe care trebuia să le îndeplinească Domnul şi 
curtea sa. Cu o zi înaintea prăznuirii, egumenul mănăstirii venea cu ploconul 
obişnuit (cafea, de obicei) la Domn, ca să-l roage să-i facă cinstea „cu
domneasca sa parisie (prezenţă, n.n.), la ceremonia praznicului. Slujba se 
facea în ajunul zilei, şi se relua chiar în ziua hramului, pe 14 octombrie.

In ajun clopotele mănăstirii anunţau începutul slujbei, „la opt ceasuri 
din zi” (adică la ora 14“°, după ora orientală, n.n.), când egumenul şi preoţii 
ridicau racla de sub bolta unde era depusă, pentru a o aşeza în mijlocu . 
bisericii, „în cuvuclion” (baldachin), pentru a fi sărutată de credincioşi. 
Trei dregători aveau însărcinări mai deosebite în această zi. Marele vistier 
trebuia să trimită la biserică, ca din partea Domnului, două făclii (lumânări) 
mari din ceară, pictate (zugrăvite)^“, care se puneau una la capul şi cealaltă 
a picioarele Sfintei. Marele şătrar avea grijă să se întindă în ograda 

mănăstirii un saivant (cort deschis) pentru familia domnească. Vătaful de 
aprozi aranja jilţurile mitropolitului şi ale familiei domneşti.

La slujba vecemiei mari venea şi Doamna cu alai la biserică, fiind 
îniâuipiiiaiă de egumen cu Evanghelia în mâini. După vecernie se cânta 
paraclisul Sfintei. Doamna sărata cu smerenie sfintele moaşte atât la începutu. 
cât şi la sfai-şitul slujbei, după care se întorcea la Curte, cu tot alaiul ei.

Pseudo-bnachi Kogainiceanu, loan Cama, Crotiicl mulauveneşti,  editate
Aurora Ilieş şi Ioana Zmeu, Bucureşti, Ed. Minerva, 1987, p. 38-39.

Moldova în epoca feudalismului, vo VIII, ed. Demir Dragnev, Larisa
Svetlicinâi, Eugenia Bociarov, Chişinău, 1998, nr. 170, p. 209-212.

Dan Simonescu, Literatura românească de ceremonial. Condica lui
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Gheorgachi, Bucureşti, 1939, p. 142-144 (comentariu istoric), p. 299-301 (textul).
în Sama Visteriei Moldovei pe anul 1764 (publicată de I. Caproşu, în „loan 

Neculce. Buletinul Muzeului de Istorie a Moldovei”, Iaşi, IV-VI, 1998-2000, sub 
tipar), se consemnează, la data de 4 octombrie, că s-au plătit 27 de lei pentru două făclii 
de cîte 5 oca fiecare, cu zugrăvitul lor şi cu 10 lei pomezania, „ce s-au dat la Sfântă”. Şi 
în alte sămi de visterie s-ar putea întâlni informaţii similare.

'.V .



In ziua hramului, pe 14 octombrie, slujba avea un caracter de procesiune. 
Domnul era întâmpinat la intrarea în biserică de către mitropolit şi i se cânta 
axionul şi slavoslovia. începând litania, patm preoţi ridicau racla de sub 
Daldachin şi ocoleau cu ea biserica. Afară, în curte. Domnul săruta moaştele, 
era mimit şi punea în „blid” 10 lei. Erau miruiţi şi ceilalţi participanţi, înainte 
de a intra în biserică, unde se slujea liturghia. Moaştele, care fiiseseră scoase 
afară pentru a fi sărutate de popor, se aduceau în biserică la cântarea 
Heruvicului, când Domnul trecea pe sub trupul sfintei, care apoi era pus pe 
Sfânta Masă, în altar. De aici moaştele erau duse iatăşi în mijlocul bisericii, 
aproape de chinonic. Uneori, după liturghie, Domnul obişnuia 
chilia egumenului, alteori o bea cu toată boierimea, la Curte, în spătărie.

Potrivit textului lui Gheorgachi, Doamna nu participa decât la ceremonia 
din ajun, venind neînsoţită de Domn, cu o suită proprie. Nu a fost însă mereu 
aşa. Cronica paralelă, relatează un episod mai vechi, referitor la mazilirea lui 
Mihai vodă Racoviţă, din care reiese că Doamna se afla la slujba Sfintei 
împreună cu soţul ei: „A venit lusuf paşa cu 600 de spahii şi un capugiu, iară 
veste, şi au râdicat pre Mihai vodă din scaon, fiind Mihai vodă la mănăstirea 
Trisfetiteli, la praznicul preacuvioasei Paraschevii. Şi cum i-ai dat ştire, n-au 
mai aşteptat sfânta liturghie, ci au mers degrabă la Curte. Iar Doamna cu 
jupănesele au şezut până la sfârşitul sfintei Liturghii. Şi după ce au mers 
Doamna la Curte, pe la prânz, au sosit şi spahii. Şi a treia zi l-au şi pornit cu 
mare pază pe Mihai vodă, cu toată casa, spre Tighina”"’.

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

*

Un fapt deasemenea mai puţin cunoscut este acela că mici fragmente din 
moaştele Cuvioasei Parascheva se pare că au ajuns în Moldova înaintea 
„moaştelor întregi” ale acesteia. Mitropolitul Dosoftei, în lucrarea sa 
Viaţa si petrecerea sfinţilor (Iaşi, 4 voi., 1682-1686) oferă asemenea 
infonnaţii: „dintr-o palmă a Sfinţiei Sale se află la Sfanta Episcopie de 
Roman, o bucăţea şi la Buciuleşti^  ̂ (o biserică în mină din ţinutul Neamţului), 
un deget, adus de la Ţarigrad de Dumitraşco logofătul, precum mi-a spus 
lordachi spătaml"\ la masa Dabijei vodă. Dumnezeu să-i pomenească”.

La Roman exista încă din veacul al XV-lea, după cum am văzut, 
biserica episcopală (a doua ca rang din Moldova) având hramul Cuvioasa 
Parascheva, încât ar fî fost justificat efortul de a aduce un fragment cât de

1  ̂ I ^ ^ ^

Axinte Uricariul, Cronica paralelă a Ţării Româneşti şi a Moldovei, voi. II, p. 214.
^ ̂  ft » ·

"  Pentru această biserică şi fragmentul de moaşte adus aici pe Ia 1630, vezi I. D. 
Steianescu, Un monument Istoric uitat: biserica din Buciuleşti, în „Revista Istorică
Română” (RIR), XVI, 1946, p. 63-66.

Este vorba de lordache Todiraşco Cantacuzino, care a fost mare spătar între 
1665 şi 1669, în domnia lui Gheorghe Duca vodă. Când şedea „la masă la Dabija vodă 
(1661-1665), acesta avea însă rangul de mare comis (cf N. Stoicescu, Dicţionar al 
marilor dregători din Ţara Românească şi Moldova (sec. XIV-XVII), Bucureşti, 1971,
p. 364-365).
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mic din moaştele Cuvioasei. Acest fapt a fost realizat probabil în secolul 
XVI, când Petru vodă Rareş construieşte o nouă catedrală cu acelaşi hram. 
Lucrările au fost încheiate sub regenţa văduvei sale, Elena, fiică de despot 
sârb, cea cu bune relaţii atât la Belgrad cât şi la Constantinopol"'^, unde se 
aflaserâ, în epocă, moaştele Cuvioasei Parascheva. Dumitraşco -mare 
logofăt, ctitorul bisericii de la Buciuleşti, este tatăl lui Gheorghe Ştefan, cel 
care a urmat lui Vasile Lupu pe tronul Moldovei.

Nu este exclus ca alte fragmente din moaştele Cuvioasei Parascheva
să fi fost desprinse chiar în 1641, anul aducerii „moaştelor întregi la laşi.

în acest sens se cuvine amintită relatarea lui Petm Bogdan Bacsic, ce 
vizitase Iaşii în acest an, şi căruia i se povestise aşa ceva când vizitase biserica 
Trei Ierarhi'\ La aceasta pare să facă aluzie şi cunoscutul Paul de Alep, când 
scria că „s-au plătit la Patriarhie 2-300.000 de piaştri, pentru ca moaştele să fie 
predate în bună stare, dar nu a fost cu putinţă”^̂ . Printre multele fragmente de 
moaşte aduse de la Constantinopol la laşi de către patriarhul Macarie III al 
Antiohici (descrise de însoţitorul său. Paul de Alep) se afla şi „o bucată din 
fmntea martirei Parascheva'~\ Cum sfânta de la Iaşi era doar „cuvioasă” nu şi 
„martiră” se desprinde concluzia că fragmentul de moaşte trebuie să fi 
apartinut uneia din cele trei sfinte omonime mai vechi, martirizate de romani^®.

II. Moaştele Cuvioasei Parascheva şi mutarea capitalei Moldovei 
de la Suceava la Iaşi

în sens medieval, mai ales în Occident, unde lucrurile erau mai 
aşezate şi mai bine definite, statutul de capitală al unui oraş presupunea, pe 
ângă alte condiţii ce trebuiau îndeplinite, şi prezenţa instituţiei bisericeşti 

de cel mai înalt rang în respectivul centru urban. Aşa a fost, în primele 
secole, şi în cazul Moldovei, unde oraşul Suceava a găzduit atât reşedinţa 
principală a Domniei cât şi sediul Mitropoliei ţării.

Problema apare în a doua jumătate a secolului XVI, atunci când 
Alexandru vodă Lăpuşneanu, în a doua domnie (1564-1568), a aşezat reşedinţa 
Domniei „mai cu temei” la Iaşi“®. A existat o inertie istorică a Mitropoliei, o
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Vezi povestirea nr. XIV, din O samă de cuvinte, unde se arată că doamna, fiind 
„sârboaică, din neamul Despoţilor, fata lui Despot crai, au scris o carte sârbească la 
împăratul turcescu şi la vizirul, cu mgăminte’' de a-1 ierta pe soţul său (cf Ion Neculce, Opere. 
'Letopiseţiul tării Moldovei şi O samă de aivinte, ed. G. Ştrempel, Bucureşti, 1982, p. 170). 
Succesul demersului ei se datora înmdirilor sultanului cu dinastia domnitoare sârbă.

Vezi Călători străini despre ţările Române, voi. V, p. 232.
îbidem, voi. VI, p. 43.
Ibidem.
S f Parascheva martirizată în vremea lui Nero; S f  Parascheva cea Veche 

(numită şi Sfânta Cuvioasă Muceniţă Parascheva), martirizată la Roma, în timpul 
împăratului Antoninus Pius (prăznuită la 26 iulie); S f  Parascheva martirizată în epoca 
lui Diocleţian, la 304 (prăznuită la 28 octombrie).

Trecerea de la sistemul curţilor itinerante la un dualism Suceava-Iaşi, urmată 
de stabilirea capitalei pentru câteva secole la Iaşi nu a fost doar capriciul unui domn.



tendinţă de a-şi păstra sediul în vechea capitală, la Suceava. Contribuiau la 
aceasta mai mulţi factori; tradiţia seculară, faptul că majoritatea proprietăţilor 
acestei instituţii se aflau mai ales în nordul ţării, dar şi prezenţa moaştelor 
sfântului loan cel Nou la catedrala ortodoxă din Suceava. Pentm ca procesu . 
de transferare a capitalei de la Suceava la laşi să poată fi împlinit, era necesară 
aducerea în noul centm al ţării a unor moaşte mai prestigioase, care să aducă în 
prim plan oraşul de pe Bahlui şi din acest punct de vedere.

Problema „bipolarităţii” exercitate de cele două însemnate relicve a fost 
rezolvată în mod neaşteptat şi dramatic pentm Moldova, în anul, 1683, eânc 
moaştele Sf loan cel Nou de la Suceava au fost răpite de polonezi, în urma 
campaniei regelui loan Sobieski, şi duse în Polonia, la Zolkiew, unde au fost 
însoţite de mitropolitul Dosoftei. Moaştele Cuvioasei Parascheva, scăpând de 
o experienţă similară, şi-au desăvâi'şit misiunea istorică, contribuind, cu 
prestigiul lor, la stabilirea definitivă a reşedinţei Mitropoliei Moldovei la laşi.

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

III. Moaştele Cuvioasei Parascheva şi proiectul de înălţare a 
Mitropoliei Moldovei la rangul de Patriarhie

Evlia Celebi, cunoscutul călător otoman, relatează că la 1659, sosise o 
pâră la Constantinopol, precurn că Vasile vodă Lupu înălţase la laşi o 
biserică de rang mai înalt decât s-ar fi cuvenit, o Patriarhie^^ şi el fusese 
însărcinat de marele vizir să se deplaseze la faţa locului pentm a cerceta 
pricina. Ideea de a obţine statutul de Patriarhie pentm Biserica Moldovei 
nu era chiar nouă şi nu ar trebui să fie nici chiar atât de surprinzătoare. La 
sfârşitul secolului XVI, inspirat şi de succesul Bisericii mseşti, care 
dobândise acest rang, încercase acelaşi lucm şi mitropolitul Gheorghe 
Movilă (1595), în domnia fratelui său, Ieremia vodă Movilă. El ceruse 
atunci patriarhului ecumenic (Meletie Pigas) statutul de Patriarhie, dar nu a 
obţinut decât o recunoaştere personală a meritelor, primind doar pentru sine 
tidul neobişnuit de „arhimitropolit” şi mantia „cu patri rânduri” (de cmci) 
asemeni celei purtate de patriarhii răsăriteni, care i-au fost trimise la laşi.

Proiectul a fost reluat sub Vasile vodă Lupu, 1CCi ,,CU j l i o  i i i i p a i a i c a ă c a

mai mult decât domnească . Domnul dobândise un ascendent asupra 
patriarhiilor orientale, mai ales asupra celei ecumenice, de la Constantinopol, 
prin răscumpărarea imenselor datorii şi prin masivele ajutoare materiale 
dămite. Inspiratoml acestor planuri trebuie să fî fost însă 
familia domnească a Movileştilor, marele Petm Movilă, miti'opolitul Kievului

If

ci un proces istoric complex, analizat cu subtilitate de istoricul Vasile Neamţu, în 
studiul Stabilirea capitalei Moldovei la Iaşi („Analele Ştiinţifice ale Universităţii Al. 1, 
Cuza” (AŞUI), (serie nouă), istorie, tom XIV; textul, tară anexe, a fost preluat ulterior 
în Istoria oraşului Iaşi, voi. I, Iaşi, 1980, p. 82-86.

Călători străini, voi. VI, p. 479. Vezi pentru aceasta şi Maria Magdalena 
Szekely, Un proiect nerealizat: mitropolia de la Trei Ierarhi^ în „Anuarul Institutului
de Istorie A.D. Xenopol Iaşi” (AIIX), XXXI, 1994, p. 73-76.
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(oraş aflat pe atunci în regatul Poloniei), chiar dacă şi mitropolitul Moldovei
aflat în scaun era o personalitate marcantă.

în doar câţiva ani s-au realizat paşi importanţi spre înfaptuirea acestui
deziderat, împlinindu-se, într-un fel sau altul, acte simbolice care, în mod
normal ar fi fost doar de competenţa unei patriarhii:

a) Candidatura mitropolitului Varlaam la scaunul Patriarhiei ecumenice
de Constantinopol (1639)

în anul 1639, patriarhul ecumenic Ciril Contaris a fost sugrumat din
ordinul autorităţilor otomane. între cei trei candidaţi canonici, 
vrednici pentru ocuparea scaunului patriarhal rămas vacant, se număra si

Moldovei^'.

TEOLOGIE şi yiaţă

mitropolitul Varlaam a Chiar daca Varlaam a fost do a i

nominalizat, pe poziţia a treia, pentru înaltul scaun, fară şansa reală de a- 
ocupa, era totuşi o onoare deosebită. în plan practic, gestul avea o 
semnificaţie destul de transparentă: Modova deţinea un „patriarhabir, un 
candidat recunoscut ca valabil şi care ar fi fost vrednic să devină primul 
patriarh al Moldovei (dacă nu cumva teritoriul vizat era mai întins).

Din această perspectivă poate fi relevată şi o altă dimensiune a primei 
cărti ieşite de sub teascurile de la Trei Ierarhi, Cazania lui Varlaam^'. 
Cartea a fost dată în lucru în anul 1641 fiind terminată în 1643. In fapt, 
aceasta este o culegere de texte coborând din omiletică bizantină, apărută 
succesiv sub numele a diverei patriarhi aflaţi în scaun: loan de Calcedon 
(sec. XII), loan Caleca, Philothei (sec. XIV), Callist, majoritatea de 
orientare isihastă^’. Deşi traducerea publicată de Varlaam se pare că era 
pregătită pentru tipar încă din 1637, în noul context ea ar putea fi şi o 
ilustrare a aspiraţiilor sale de a accede în rândurile patriarhilor.

b) Aducerea moaştelor Cuvioasei Parascheva la Iaşi (1641)
Aducerea la Iaşi, în capitala Moldovei, a moaştelor Cuvioasei Parascheva

si nu a altor relicve avut
considerate moaşte de patriarhie, în sensul că aceste relicve au fost adăpostite,

a KiTisevat si
Belgrad, în Serbia (1393-1521) şi la Patriarhia ecumenică din Constantinopo 
(1521-1641). Un eminent patriarh, Eftimie de Târnovo, a redactat Viaţa 
Cuvioasei Parascheva (Petka). Biserica mănăstirii Trei Ierarhi de la laşi, 
construita special pe ideea de chi vof'*, pentm a adăposti preţioasele moaşte ale 
acestei sfinte, avea drept patroni trei foşti patriarhi'. Sf Grigore de Nazians, Sf 
loan Hrisostomos („Gura de Aur ) şi Sf Vasile cel Mare .
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Cf. Mircea Păcurariu, istoria Bisericii Ortodoxe Române, ediţia II, vul. 2, 
Bucureşti, 1994, p. 29.

Carte românească de învăţătură, dumenicele de preste an şi praznicele 
împărăteşti şi la svînţi mari (Iaşi, 1643), lucrare cu triplu caracter; omiletic, liturgic şi 
hagiografic, având un volum de 1012 pagini.

' Vezi Dan Horia Mazilu, Recitind literatura română veche, voi. II, Bucureşti,
1998, p. 331-338.

Vezi Sorin Iftimi, O ipoteză privind Trei Ierarhi, în AIIX, Iaşi, XXXI, 1994, p. 77-82. 
 ̂ In Iaşi, Vasile Lupu mai construise şi „Biserica dintre vii , de la Copou, avînd 

drept patroni pe alţi doi patriarhi: S f  Atanasie şi Chirii.



Vasile vodă Lupu a mai avut probabil o motivaţie pentru aducerea 
acestor moaşte în capitala Moldovei. La Constantinopol relicvele Sf. 
Parascheva se aflau în catedrala Patriarhiei (care era, din 1601, biserica Sf. 
Gheorghe din Fanar), acolo unde erau miruiţi domnii români după ce 
obţineau firmanul de domnie de la sultan. In opinia istoricului Dumitru 
Năstase (Atena), în catedrala Patriarhiei constantinopolitane principii 
români erau unşi nu doar ca domni, ci ca împăraţi ortodocşi, protectori ai 
creştinilor din întreg Imperiul Otoman. A avea la laşi moaştele lângă care 
primeau Sf. Mir la Constantinopol atât domnii moldoveni cât şi ce 
munteni, era un gest simbolic ce se situeaza pe linia veleităţilor imperiale 
ale lui Vasile Lupu.

c) „Sinodul” de la laşi (1642)
Deşi potrivit dreptului canonic al Bisericii ortodoxe un „sinod” are 

sensul strict de „adunare de ierarhi”, întâlnirea teologilor greci, ruşi şi 
români care a avut loc la laşi în acest an a fost denumită adesea cu accst 
termen. A(
conferinţă teologică decât un sinod propriu-zis’̂’. Principala chestiune 
dezbătută cu acest prilej a fost una de importanţă capitală; aprobarea 
scrierii patriarhului de Kiev, Petru Movilă, Mărturisiriea credinţei 
ortodoxe, aceeaşi mărturisire ce a rămas valabilă până astăzi în sânu 
Bisericii Răsăritene. Patronarea de către Vasile vodă Lupu a unei asemenea 
întruniri interortodoxe, în capitala Moldovei, (precum altădată basileii 
Dizantini patronau sinoadele ecumenice) este un gest remarcabil în cadru 
politicii generale din epocă.

d) Prepararea Sf Mare Mir (1643)
Patriarhul de lemsalim, Teofan, a vizitat Moldova de mai multe ori în 

prima jumătate a veacului XVII, găsind, de fiecare dată înţelegere şi sprijin 
de la domnii aflaţi în scaun. Ultima sa vizită la lasi a facut-o în 1643, în 
domnia lui Vasile vodă Lupu. El primise de la acest domn însemnate 
ajutoare financiare (o dată 6.000 galbeni, altă dată 40.000 de galbeni, iar cu 
alt prilej 56.000 de florini).

Teofan a acceptat, în noiembrie 1643, să prepare ia Iaşi, Sf. Mare 
Mir, toată cheltuiala fiind suportată de domnul Moldovei, Vasile vodă'̂ .̂ 
Această mare taină a Bisericii nu putea fi săvârşită decât de un patriarh. A 
prepara Sf Mare Mir (necesar pentra ungerea domnilor şi înalţilor ierarhi) 
în ţară, fară a mai fl nevoit să recurgă pentru pruuuiaica sa ia Patriarhia

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

ecumenică, este un gest semnificativ.
e) Ungerea unui Patriarh la Iaşi (pentm Sf Mormânt, 1645)
In acest an, după trecerea la cele veşnice a patriarhului Teofan, 

Sinodul S f Mormânt de la Ierusalim a ales drept unnaş (în lipsă) pe Paisie.

36Scarlat Porcescu, Sinodul de la Iaşi -  1642, în „Românii în istoria universală”,
voi. m/l, Iaşi, 1988, p, 567-578.

I. Dură, La consecration du Saint-Chrâme dans l'Eglise Orthodoxe Roumaine,
în „Ephemerides Theologicae Lovaniensis , LXII/4, Louvain, 1968, p. 283-307.
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Acesta se afla de mai mulţi ani în Moldova, ca egumen al mănăstirii Galata 
(închinată la lemsalim) şi exarh al Sf. Mormânt. In această calitate el 
administra averile Patriarhiei de Ierusalim aflate pe pământul Moldovei. Se 
ştie însă că sfinţirea întru arhiereu şi investirea sa ca patriarh a avut loc la 
laşi, la 23 martie 1645, de un sobor de arhierei format din: Varlaam, 
mitropolitul Moldovei, Anastasie, episcop de Roman, Grigore de Larisa şi

^ OLavrentie de Casandra .
Toţi aceşti paşi curajoşi făcuţi de Mitropolia Moldovei spre 

dobândirea statutului de Patriarhie creionează strategia ambiţioasă a lui 
Vasile vodă Lupu în plan politic general, şi nu doar bisericesc, deoarccc în 
epoca respectivă cele două domenii nu puteau fi concepute decât împreună. 
Puterea, atât în plan istoric cât şi în plan simbolic era doar cea dămită de 
Dumnezeu, după vrednicia fiecăruia. Desigur, Patriarhia ecumenică nu a 
consimţit niciodată, de bună voie, la înfiinţarea unei noi patriarhii, din mai 
multe şi „binecuvântate” interese. Dar dacă cineva ar fi putut înfăptui 
această mare realizare pentru Moldova, acela nu putea fi decât marele 
domn Vasile vodă Lupu.

Deşi a avut un rol însemnat în istoria Moldovei, după cum am văzut, 
faima Sfintei Parascheva nu se poate reduce la acest spaţiu. A o numi 
protectoarea Moldovei sau a oraşului Iaşi este o cinste prea mică ce i se 
poate face. Moaştele acestei sfinte au avut un rol istoric însemnat în întrega 
arie balcanică, ele fiind venerate deopotrivă de greci, bulgari şi sârbi. 
Această dimensiune pan-ortodoxă a sfintei din Epivat ar trebui cultivată, ea 
aparţinând patrimoniului sacru al ortodoxiei balcanice.

l i
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Prof. h4ihai-Adrian CODREANU

Proprietatea mănăstirească alături de cea boierească poate fi considerată 
ca fiind una din cele mai extinse proprietăţi din cadrul Evului mediu 
românesc. Şi această proprietate se constituie treptat, în timp, pornind din 
secolul al XV-lea, odată cu creşterea numărului lăcaselor de cult, biserici si

7   ̂ y j

mănăstiri, atingând apogeul extinderii sale în a 11-a jumătate a secolului al 
XVI 1-lea şi începutul secolului al XVIlI-lea. Bineînţeles că această proprietate 
şi-a continuat existenţa în timp, până la jumătatea secolului al XlX-lea, odată 
cu secularizarea averilor mănăstireşti (a celor închinate îndeosebi) în 1863, sub 
domnia lui Cuza punându-se capăt, în mare parte, acestei proprietăţi.

Fomiele de acaparare a pământurilor de către numeroasele mănăstiri şi 
biserici din Moldova Evului mediu au fost foarte variate, de multe ori 
ţăranii fiind nevoiţi să vândă sau să dăruiască părţile lor de moşie pentru a 
scăpa de aservire, sau chiar pentru hrana zilnică. Nu numai ţăranii însă au 
fost cei care au contribuit la crearea acestei proprietăţi, bazele ei fiind puse 
de chiar voievozii tării, care, odată cu noile lor ctitorii îsi înzestrau lăcasele

1 y  7  't ?

cu diferite moşii şi părţi de moşii, răspândite în toate zonele Moldovei. Dar
nu numai domnii au făcut danii mănăstirilor ci chiar şi unele din familiile 
Doiereşti, care prin intemiediul acestor danii îşi înscriau numele în 
pomelnicul lăcaşului sfânt, spre a fi pomeniţi, ei şi umiaşii lor, în veci.

Pe lângă proprietăţi asupra pământurilor, diferitele mănăstiri şi biserici 
aveau în posesie nenumăraţi robi ţigani (atestaţi fi'ccvent de documentele vremii) 
şi ţărani, locuitori ai satelor intrate în proprietate mănăstirească. Fuga de pc 
moşie este una din fonnele cele mai răspândite ale luptei acestor aserviţi (ţărani 
vecini sau ţigani robi), iar pentm prinderea lor domnul acordă împuterniciri 
mănăstirilor, spre a fi readaşi în hotarele proprietăţilor respectivelor mănăstiri.

în cadrul procesului de constituire a acestei proprietăţi s-au produs şi 
numeroase abuzuri din partea clericilor desemnaţi să reprezinte diferitele
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mănăstiri ce unnau să ia în stăpânire anumite ocini, abuzuri ce ne sunt 
reliefate de o serie de documente în care se menţionează necesitatea 
penrianentelor judecăţi asupra pricinilor existente între accştia şi ţărani, care 
în general nu sunt rezolvate în favoarea ţăranilor. S-au înregistrat pricini chiar 
între mănăstiri şi diverse târguri (spre exemplu conflictul mănăstirii Secu cu 
târgoveţii din Târgu Frumos', pentru diferite proprietăţi, terenuri arabile, 
iazuri, vii, fâneţe, prisăci, din preajma târgului sau chiar din ocolul său (ex.: 
procesul izbucnit în anul 1758 între oiaşenii din Bârlad şi mănăstirea „Sf 
Prooroc Samuil” din Focşani, pentru locurile domneşti ale târgului)^

Nu de puţine ori au existat conflicte între mănăstiri şi diveişi proprielari 
boieri, care, în goana după cât mai mult pământ apelau nu întotdeauna la 
mijloacele cele mai ortodoxe, pentm a-şi impune punctul de vedere şi în acelaşi 
timp pentru a-şi plasa banii cât mai repede cu putinţă într-o nouă bucată de 
pământ, care le va aduce profituri înzecite faţa de ceea ce au plătit, bineînţeles tot 
prin asuprirea ţăranilor şi exploatarea muncii lor. Este vorba aici despre 
ciocnirile repetate între două mari fonne de proprietate în Evul mediu (cea

TEOLOGIE si ytată
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mănăstirească şi cea boierească) pentm extinderea propnetăţii lor, 
vătămată şi supusă suferinţelor fiind ţărănimea, care nu de puţine ori a apelat la 
fonnele exhreme de manifestare a nemulţumirii lor. Ca rezultat al acestor 
ciocniri dintre doi coloşi ai proprietăţii, cea de-a treia formă de proprietate, cea 
domnească, a fost de foarte multe ori pusa în situaţii dificile.

în ceea ce priveşte evoluţia proprietăţii mănăstireşti în cadrul ţinutului 
Tutova -  Bârlad, vom încerca să stabilim care au fost principalele 
mănăstiri şi biserici din Evul mediu ce au avut proprietăţi dobândite prin 
vânzare-cumpărare sau danie în acest ţinut.

Bineînţeles că materialul utilizat pentm redactarea acestui capitol este 
în mare parte preluat din colecţiile mari de documente medievale. Am 
încercat să surprindem cât mai precis posibil întreg procesul de constituire 
şi ulterior de evoluţie şi lărgire a acestei proprietăţi în cadrul ţinutului.

Aşa cum am menţionat în paginile anterioare, proprietatea 
mănăstirească a fost foarte ramificată, având practic în posesie ocini în 
întreaga v io ld ovă . îuscriindu-sc în acest proces, nici ţinutul Tutova
Bârlad nu a fost văduvit de prezenţa proprietăţii mănăstireşti.

Astfel, în anul 1415, Aiexandm cel Bun dămieşte mănăstirii Bistriţa, unde 
era egumen Dometian, între alte sate şi moşii şi sate pe Racova, dămite de „pan
NegiTi ae la tsariad” (înu'e ele şi satul unde se afla curtca lui), toate cu hotarele lor

_  ^

vechi, şi toate aflate în ţinutul Tutova -  Bârlad. Numele satelor de pe Racova, ce 
au fost iniţial în ţinutul studiat de noi, şi apoi incluse (spre sfârşitul secolului al
XV-lea) în ocolul târgului Vaslui, apar într-un document din anul 1491 octombrie 
15, de la Ştefan cel Mare voievod si ele sunt; Cărstoi, Bilcari si Cuilesti“̂.
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‘ Catalogul Documentelor Moldoveneştl{C,DM.), IV, p. 53, nr. 132.
■ I. Antonovici, Documente Bârlădene, II, Bârlad, 1912, p. 39-40, nr. 25. 
 ̂Documenta Romaniae Historica (D.R.H.), A, I, p. 59, nr. 41. 
Documente privind istoria Românilor (D.I.R.), A, XV/ 2, nr. 164.



Un document de o însemnătate deosebită este cel din 1422 august 20, 
prin care Alexandru cel Bun voievod dăruieşte mănăstirii Bistriţa vama 
târgului Bârlad, pentru a-i îl acesteia uric în veci\ Această danie reprezintă

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

o următoare
Bistriţa, încasarea veniturilor din vamă fiind până atunci un privilegiu a 
domniei. Nu se cunoaşte cât timp a rămas această vamă a târgului în 
stăpânirea mănăstirii Bistriţa, ceea ce se cunoaşte însă este faptul că vama 
târgului Bârlad a mai fost dăruită în decursul E\oilui mediu, cel puţin unei
mănăstiri. Vom dovedi această afirmaţie în paginile imediat umiătoarc.

Episcopia Huşilor a beneficiat şi ea de anumite privilegii în satele şi 
moşiile apartinătoare acestei institutii ecleziastice. Un prim document care 
dovedeşte ace.st fapt este cel din 1591, prin care Eremia (Movilă, viitorul 
domn), în acea perioadă mare vornic al Ţării de Jos, scrie dregătorilor de la 
Bârlad şi deşugubinarilor ţinutului să nu ia deşugubine mai mici din satele 
episcopiei ci numai deşugubinele (taxe) pentru morţi de om*̂ . în anul 1622, 
Nicoarâ (Baltag) mare vomic al Ţării de Jos, scrie ureadnicului (vornicului) de 
Bârlad cât şi deşugubinarilor ţinutului Fălciu de astă dată să lase în pace de 
„deşugubine şi de morţi de om”, satele Episcopiei Huşi pe care le-a scutit de 
orice fel de dări „pentru voia” episcopului Mitrofan, cu obligaţia de a-1 
informa despre ceea ce se întâmplă în zonă’. Acelaşi apel este făcut în 1632 si 
de Lupu (Coci, viitorul voievod Vasile Lupu), tot către ureadnicii din Bâliad^

Unul dintre importantele lăcaşuri de cult din Moldova medievală, anume 
mănăstirea Bâmova (Bamovschi), a deţinut şi el o serie de moşii în ţinutu 
Tutova -  Bârlac.

în anul 1629, Miron Bamovschi voievod dămieşte atât mănăstirii 
Bamovschi cât si mănăstirii Nicorinta, ocinele Sopârleni, tinutul Tutova si 
Seliştea, numit şi Belciugani, de lângă Bârlad“’. în 1665 septembrie 4, 
proprietatea mănăstirii Bâmova în ţinutul Tutova -  Bârlad este extinsă de către 
Eustratie Dabija voievod (cel care a continuat construirea acestei mănăstiri, 
ăsată neterminată de Miron Bamovschi voievod la moartea sa), cu daniile 
satelor Pătrăscani si Rădăesti, cu vecinii lor, din tinutul Tutova, sate ce au fost ale 
cneaghinei Anghelina de la tatăl ei. Călin, fost mare medelnicer. De asemenea, 
acelaşi voievod hărăzeşte aceleiaşi mănăstiri şi vama târgului Bârlad, care, iată, a 
mai fost dăraită şi altei mănăstiri, aşa cum am afirmat anterior; această vamă era

C-TNî r*1‘fîr^Qfl Ci r*

mănăstirii a. 10cărei venit să-i fie pentm untdelemn şi lumini . Cneaghina 
Anghelina, pomenită în acest document, prima soţie a lui Dabija voievod. în

îhidem, (XIV-XV), I, p. 45, nr. 51.
'C .D .M .,1 , p. 215,nr. 874.
^Ibidem, II, p. 35, nr. 103.
^Ibidem, p. 161, nr. 735.
 ̂Ibidem, p. 115-116, nr. 506.

V. A. Urechia, Din istoria secolului al XVII-lea, în „Revista pentru Istorie, 
Arheologie şi Filologie”, VII, 1893, fasc. I, f. 15.
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timpul cât Dabija era mare voinic, s-a întâmplat moartea acesteia, care a lăsat 
satele respective soţului său, celui ce a devenit apoi domn. Cei doi nu au avut 
copii". Pentru vecinii hărâziti mănăstirii a fost făcut un izvod separat cu aceştia,
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odată cu actul de danie. Cei mai mulţi dintre ei erau din Rădăeşti, pe Bogdana, 
iar din Pătrăscani erau doar doi vecini'". Mănăstirea Bâmova îsi extinde 
proprietatea în anul 1671, prin cumpărarea unei prisăci în satul Piteşti, ţinutul 
Tutova, cu 7 taleri bătuţi, de la lonaşcu, fecioml lui Gorgu'\

/ N ^ ^

In anul 1677 mai 5, Dosoftei, patriarhul lemsalimului, face cunoscut 
boierilor şi slujitorilor, privilegiile lui Antonie Ruset voievod peiitm satele 
mănăstirii Barnovschi, între care si satul Năvărnetii, tinutul Tutovei, sate care7 ’ » 7 » 7

au fost pustiite, împresurate şi bântuite de multe nevoi. Actul este întărit cu 
semnătura originală a lui Dosoftei, presărată cu nisip auriu'''. Satul Rădăeşti, pe 
Bogdana, este reconfirmat mănăstirii Bâraova, de către Daf'ma, doamna lui 
Eustratie Dabija voievod, care a fost înhumat la această mănăstire, al cărui 
ctitor poate fi considerat şi e l '. Reconfirmarea este făcută în anul 1678. In anu 
1680, aceeaşi doamnă a răposatului Eustratie Dabija voievod cedează satele 
Rădăeşti şi Petraşcani ale mănăstirii Bâraova, primul fiind vândut cu 300 de lei 
lui Vasile Gheuca, mare vistier, al doilea fiind dăruit de amintita doamnă, 
nepoatei sale Simina, soţia lui Gavril Jora slugeml. Ambele sate au fost cedate 
ЭС motivul că nu aduceau nici un venit mănăstirii. Păti'ăşcanii, fiind dat de fapt 
Siminei în schimbul unor dughene în laşi (Târgul de Jos), loc care fusese 
cumpărat de la Vasile Spătaru, fiul lui Ureche cu 1000 de lei bătuţi'^. Această 
tranzacţie, efectuată de Dafina doamna, este încuviinţată în acelaşi an, 1680, şi 
de Dositeu (Dosoftei) patriarhul lemsalimului, care se afla la laşi în momentu 
redactării acestei scrisori de dezlegare, pentm vinderea respectivelor moşii'’.

Crâciun, fiul lui Volmaz, dămieşte mănăstirii Bâmova, o altă parte de moşie 
din satul Piteşti, ţinutul Tutova, loc care se întindea până în Valea Giurgii. Dania 
este făcută spre pomenirea neamului său, în anul 1687'*. La anul 1692 se revine 
asupra problemei moşiei Rădăeştilor de la ţinutul Tutovei, dându-se o nouă 
dezlegare, de astă dată de la Sofronie patriarhul lemsalimului, care încuviinţează 
vânzarea respectivului sat de către Dafina doamna'^. Chestiunea acestei moşii însă 
nu  se opieşie în anul 1692, ci ea continuă şi în anul 1695. Anastasia, doamna 
râposatului Duca voievod, fiica raposaţilor Dafina şi Eustratie Dabija voievod, 
reîntăreşte (probabil în umia unei i'ăscumpărări) satul Rădăeşti pe Bogdana, 
mănăstirii Bâmova, locul de veci al părinţilor săi'“. Se pare însă că Dabija voievod
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a dămit mănăstirii Bâmova întreg satul Rădăeşti, iar doamna Dafina a vândut doar 
o parte din respectiva moşie lui Vasile Gheuca, cealaltă parte fiind stăpânită 
ulterior de ea şi familia ei. Am ajuns la această concluzie pentm că, tot în anul 
1695, atât doamna Anastasia, cât şi vârfurile bisericii moldoveneşti la acea weme 
(miti'opolitul şi episcopii) adeveresc pentm o parte din satul pomenit mai sus 
partea ce a fost vândută lui Vasile Gheuca în anul 1680 '̂.

In anul 1696, Antioh Cantemir voievod întăreşte un uiic mănăstirii Bâmova 
(Bamovschi) pentru stăpânirea unor părţi de moşie din Piteşti, ţinutul Tuto va, cu 
vad de moara în apa Bârladului, dămite mănăstirii de mai mulţi localnici'^ 
Acelaşi voievod împuternicea pe egumenul mănăstirii Bâmova în 3 octombrie 
.696 să caute nişte vecini ai mănăstirii, şi de oriunde-i va găsi să-i aducă cu tot ce 

vor avea Ia satul Voineşti (ţinutul Tutova -  Bârlad), de unde au fugit, probabi 
datorită vieţii insuportabile pe care o trăiau, plină de tot felul de bimri şi dări‘ .

O altă mănăstire care a avut proprietăţi în ţinutul supus cercetării este şi cea 
a Sfintei Vineri („Sveata Veniri”) din târgul laşilor. Un document din anul 1632 
ne arată judecata lui Alexandm Iliaş voievod în pricina dintre mănăstire şi satul 
Pântişeni (Puntişeni, lângă Costeşti), pentm că oamenii acelui sat au vmt să se 
risipească atunci când răposatul Enachi postelnicul, fostul proprietar al satului, a 
dămit întreaga sa moşie din acel sat, la moartea sa, cu limbă de moarte, 
mănăstirii mai sus pomenite. Voievodul îi dă râmaşi pe săteni şi le recomandă să 
rămână în sat, pentna a lucra toate treburile mănăstirii de acolo, şi să asculte de

5  5  > 0 / 1egumenul mănăstirii „Sf Vineri şi de tot soboml său, după pomnca domnului'. 
în anul 1664, Eustatie Dabija voievod întăreşte un uric aceleaşi mănăstirii şi 
egumenului Gherasim pentm stăpânirea satului „Bumbureşti numit acum 
Ciurileşti”, din gura Studineţului, danie de la Nicodim Batiste călugăml, nepot 
ui Nistor Ureche, cu două vaduri de moară în apa Tutovei şi a Studineţului. între 

martorii acestei întăriri Nectarie, patriarhul lemsalimului, şi Cosma, mitropolitul 
de la Amasia^^ Acelaşi Eustratie Dabija voievod reconfirmă mănăstirii „Sf
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Vineri -  laşi stăpânirea asupra satului Punteşani, cu heleşteu, mori şi vii, în anul 
1665 . Intre 1666 şi 1667, mănăstirea Sfintei Vineri are de rezolvat o problemă 
cu un anume Vrânceanul, fost căpitan, care pretindea stăpânirea unor părţi de 
moşie din Puntişeni, şi care de fapt nu erau proprietatea lui. Atât Duca voievod 
cât şi Iliaş Alexandm voievod îl dau râmas pe Vrânceanul, fost căpitan (care 
împresurase 8 pământuri din acel sat, ale mănăstirii), care ajunge în final şi în 
temniţă pentm nesocotirea hotărârilor domneşti“̂ .

Considerăm important de menţionat faptul că mănăstirea „Sf. Vineri”,
sau „Sf Parascheva a fost ctitorită de Nestor Ureche mare vornic“'“. O altă

21 I. Antonovici, Documente BârlădenQ, III, p. 181-183, nr. 197-198.
*^^C.D.M.,IV, p. 407,nr. 1841.
'^Ibidem, p. 413, nr. 1864.
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N. Stoicescu, Dicţionar al marilor dregători din Ţara Românească şi Moldova 

în secolele XIV-XVII, Editura Enciclopedică, Bucureşti, 1971, p. 332-333.
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mănăstire din târgul laşilor, Galata de Jos, ctitorie a lui Meletie Balica, 
stăpânea în 1634, în cadrul ţinutului Tutova -  Bârlad, păili din satu 
Puntişeni, lângă Costeşti, acelaşi care a fost şi al mănăstirii „Sf. Vineri”. 
Surprinzător, acest sat a fost dămit mănăstirii Galata de Jos, cu hramul „Sf

TEOLOGIE si yiată

Arhangheli Mihail şi Gavril , metoc sfintei mănăstiri de la Sinai, de acelaşi 
Enachi postelnic, cel care dăruieşte şi pentru „Sf. Vineri”"̂ . Se pare că 
postelnicul Enachi a dăruit acest sat pe părţi de moşie, explicându-se astfel 
dubla proprietate mănăstirească asupra unui singur sat, şi la o diferenţă de 
numai doi ani între prima şi a doua legitimare a proprietăţii. Galatei de Jos 
îi sunt întărite părţile de moşie din Puntişeni de Moise Movilă voievod'^”.

Intre 1693 si 1695, Constantin Duca voievod întăreşte uric mănăstirii
' 7

Galata de Sus, de astă dată, şi egumenului său Paisie, stăpânirea peste părti 
de ocină şi moşie din satul Florinteşti, pe Hârşova, ţinutul Tutova, 
dimpreună cu un pogon de vie din poiană’

Începând cu jumătatea secolului al XVll-lea, şi mănăstirea Dobromira de la 
Soveja, ctitoria lui Matei Basarab voievodul Tării Româneşti, deţine proprietăţi în 
tinutul Tutova -  Bârlad. Proprietatea acestei mănăstiri a fost destul de extinsă în
cadrul acestui ţinut, numărându-se printre cele mai mari proprietăţi bisericeşti.

/ \

In anul 1647, Ursul, fiul lui Vartic fost mare vornic, vinde lui Matei Basarab, 
voievodul Tării Româneşti, pentm mănăstirea sa Dobromirna de la Soveja, tinutu' ’  ̂ ir  ̂  ̂ ^

Putna, satul Urseşti pe Bârlad, în gura Pereschivului, cu 3 roate de moara, pentioi 
fabuloasa sumă de 60.000 de aspri . In 1648, lane Pâivana sluger, vinde aceluiaşi 
Matei Basarab voievod, părţile sale de moşie din satele Ruptura, Costeşti, 
Triponeşti (Priponeşti?), Todereşti şi Tâmpeşti cu 700 de galbeni, cât şi părtile din 
satul Ciorăşti (danie), toate cumpărate pentm mănăstirea Soveja“ . Vasile Lupu 
voievod întăreşte în anul uiinător (1649) uric mănăstirii Soveja pentm satele 
dămite de Matei Basarab voievod acestei mănăstiri. In această întărire se regăsesc 
toate satele menţionate mai sus'̂ "*. Moşia Măzăreşti de pe valea Pereschivului, cu 
tot cu vecini, este vândută în 1650 contra 400 de galbeni, de căti’e Păti'aşcu şi 
Miron Ciogolea lui Matei Basarab voievod pentm mănăstirea sa Dobromirna de la 
Soveja^ .̂ în anul 1660 aprilie 25, Ştelaniţă Lupu voievod pomnceşte pârcălabilor 
de l utova si vomicilor de Bârlad să nu calce satul Costesti al mănăstirii 
Dobromima -  Sovejâ *'. Satul Costeşti, din gura Pereschivului, fusese întărit în 
prealabil mănăstirii amintite de acelaşi Şteianiţă Lupu voievod, în 1660 februarie 
.0, dimpreună cu toţi vecinii acelui sat; călugării au avut însă pâră cu vecinii, care 

se inţeieseseră să iasă din vecinie, dar au rămas pâna ia umâ vecini ai mănăstirii. 
Satul fusese cumpărat de Matei Basarab voievod pentm mănăstire de la lane
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sluger” . Inti'e 1667 şi 1671, călugării mănăstirii Soveja au făcut plângere căti'e 
domnie împotriva unui anume Peiju, care le-a stricat hotaml satului Măzăreşti, 
mutându-1 din loc; tocmai de aceea căpitanul de curteni din ţinutul Bârlad, a luat 
celui vinovat 6  boi buni drept „hatalm” (amendă)^*. în 1671 i se face mănăstirii 
Soveja o hotamică asupra moşiilor din Todereşti, Tâmpeşti şi Ciorăşti de pe 
Pereschiv, din pomnca lui Gheorghe Duca voievod, toate aceste moşii fiind danie 
sau cumpărâtuiT ale lui Matei Basarab voievod şi de la lane slugeaiF' ,̂ Acelaşi 
Gheorghe Duca voievod întăreşte tot în 1671 mănăstirii Soveja stăpânirea asupra

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

. 1 , , ;  
V U l U l cumpărăL uc iViaicisatului Măzăreşti, sifeat şi el tot pe Valea Percschi^

Basarab voievod de la fraţii Ciogolea"“. în anul 1696, Ilie Enache mare stolnic,
egumenul şi sobom

Ciorăsti'— ....  ^-----
1700 schimbu

Intre 1698 si
egumenul mănăstirii Soveja, Rafail"^ 
încuviinţare egumenu 

mănăstire Soveja, în anul 1701, pentm a căuta şi a aduce înapoi pe vecinii fligiţi 
din satele mănăstirii, Costeşti şi Măzăreşti" .̂ Bineînţeles că proprietatea mănăstirii 
Soveja a evoluat şi mai mult ulterior, nu numai în cadml ţinutului Tuto va -  Bârlac

după anii
înti-o proprietate mănăstirească foarte solidă.

La anul 1652 ianuarie 29, apare şi mănăstirea Secu ca deţinătoare a unui 
oc de prisacă la Tâmpeşti, în pădure, dămit acestui sfânt lăcaş de către popa 

Toader, fecioml Onacăi din Balasineşti. Aceasta mai dămia respectivei 
mănăstiri si o vacă cu vitei, patm saci de faină si o Psaltire"".

In a doua jumătate a secolului al XVlI-lca documentele aduc la lumină şi 
date referitoare, de data aceasta, la o mănăstire aflată chiar pe teritoriu, 
ţinutului Tutova -  Bârlad, şi anume mănăstirea Adam, din codml Ghenghii, 
ctitorie a neamului Adamestilor. Fiind o mănăstire ce se afla în acest tinut, era 
şi noiTnal ca proprietatea ei să fie foarte ramificată şi bogată în moşii şi ocini 
din interioml tinutului Tutova -  Bârlad.

Călugăml raţii lor, Dumitrascu si ̂ J y y

Rogojan, dămiesc mănăstirii Adam partea lor de moşie din satul Budeşti, 
ţinutul Tutovei, cu loc de heleştcu"^ Anul 1666 aduce şi prima pricină a 
mănăstirii Adam, cu un anume Istrate din Vitezeşti, pentm o moşie din acel sat 
de pe valea Corodului, Duca voievod dând câştig de cauză mănăstirii"*’. Pentm 
o moarte de om petrecută în 1676 în părtile de moşie ale lui Postolache din
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Vitezeşti, acesta dăruieşte mănăstirii Adam, pentm respectiva pricină, o parte
1 ^  ^  _

de moşie, pentm că nu a vmt să dea bani . In acelaşi an, 1676, Antonie Ruset 
voievod poranceşte lui Strătulat uricaml şi lui Docan vătaful să aleagă părtile 
de moşie ale mănăstirii de cele ale răzeşilor din silistile si între care amintim şi 
Fundeanul, Cemăteşti, Năvârniţi şi Vitezeşti din ţinutul Tutova"*®.

între 1678 şi 1686 mănăstirea Adam îşi extinde proprietatea în satele 
Vitezeşti şi Năvârniţi prin intermediul unor danii ale unor răzeşi din partea 
ocului, spre pomenirea lor“*‘̂  Anul 1681 aduce cu sine şi una din hotamicele 

mănăstirii Adam, în care sunt menţionate majoritatea satelor stăpânite de această 
mănăstire, ion Tălăbăscul fost pârcălab, împreună cu oamenii dimprejum 
locului şi căpetenii din ţinuturi, la cererea feciorilor lui Adam căpitanul, cât şi din 
pomnca domnului Gheorghe Duca, aleg şi stâlpesc hotarele moşiilor mănăstirii 
Adam, aflate în ţinuturile Bâriad şi Covurlui, după zapisele de danie şi 
cumpărătură anterioare. A fost ales mai întâi locul pe care se afla mănăstirea, 
dăruii de Petrişor, Vrabie iuzbaşa, Sava Rujan şi alţi râzeşi, din hotaml Osiacilor 
pe valea Brcabănului (azi Căueşti); apoi satul Vitezeşti din 4 bătrâni în total; 
satul Motăşeşti, numit acum Fundeanu, ţinutul Bârlad, în obârşia Corodului, 
având 4 bătrâni în total; satul Cemăteşti, tot din 4 bătrâni în total cât şi satu 
Năvârniţi, şi acesta umblând pe 4 bătrâni. Toate aceste sate au fost dămite 
mănăstirii de numeroşi râzesi si boieri localnici cu ocini în părtile locului. în acest 
document foarte important sunt delimitate şi hotarele proprietăţii mănăstirii . In 
anul 1682, părti din satul Pupezeni pe Hobalna (Hobana) din ţinutul Tutovei, 
danie a preotului Ursu, inti'ă în proprietatea mănăstirii Adam^‘. Daniile din satul 
Pupezeni continuă pe tot parcursul anului 1682. Ceea ce este important de 
subliniat este faptul că numeroase danii făcute mănăstirii sunt de la preoţi sau 
neamuri mai apropiate sau mai îndepărtate ale acestora. Este şi cazul proprietăţii 
mănăstirii amintite din satul Cemăteşti, proprietate care se extinde între 1684-1686, 
cu danii de la preoţi sau mde ale acestora^". Printr-un înti'eg proces de 
transmitere a proprietăţii, o parte din satul Vitezeşti de pe valea Corodului, 
ţinutul Bârlad, parte unui bătrân, anume Popăscul, intra în posesia mănăstirii 
Adam în 1687. Făcându-se nişte morti de om pe respectiva moşie, Gavri . 
Costachi, mare vornic al Tării de Jos, explică întreg procesul prin care acel 
Dătrân a fost preluat în proprietatea mănăstirii. Pentm acest bătrân nu a plătit 
nimeni acele morti de om, tocmai de aceea nişte nepoate ale Popăscului au 
vândut acel bătrân lui Gheorghiţă Bogdan, iar acesta vornicului Sturza, care l-a 
dămit „unei cucoane” a marelui vornic, anume Safta, pe care a botezat-o. 
Murind această „cucoană”, băti'ânul de moşie, fiind aproape de mănăstirea iacută 
de feciorii lui Adam, l-a dămit acestei mănăstiri pentru pomenirea Saftei şi a 
vornicului Sturea^ .̂ în 1692 Constantin Cantemir voievod întăreşte mănăstirii
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Adam stăpânirea asupra moşiei din Osieci (Sârbi pe Hobalna), dăaută de cci
C 1care au dat şi locul pe care a fost ridicată mănăstirea . In acelaşi an, 1692, se 

adaugă proprietăţii mănăstirii şi părti din satul Giădinari de pe Hobalna, anume 
partea unui bătrân, dămit mănăstirii cu hramul Adormirea Precistii (Adam), de 
către Neagu şi fiul său Toader^\ Coste Adam dă măiturie în anul 1695 
egumenului de la mănăstirea lor (a Adameştilor) pentru cele 6  silişti din cele 10 
din juml mănăstirii dămite de el lăcaşului siant̂ *’. în anul uimător, 1696, Antioh 
Cantemir voievod împuterniceşte pe egumenul mănăstirii Adam să stăpânească 
toate părtile de ocină ale mănăstirii. Fără voia egumenului nimeni nu putea face 
acolo vreo cârciumă, odae, să pască vitele, sa are sau să cosească” . Pavel Tercu 
şi soţia sa Maria vând egumenului Leontie de la mănăstirea Adam, în acelaşi an 
1696, ocina lor din Negoeşti (lângă Pupezeni) cu loc în siliştea satului, aoş de 
fant şi loc în ţarină, cu 12 zloţi, bani de argint'Aceasta este una din puţinele 
vânzări făcute mănăstirii Adam, majoritatea proprietăţilor acestui lăcaş fiinc 
preluate prin danii. între anii 1699-1704, mănăstirea Adam îşi extinde şi mai 
mult stăpânirea în ţinutul Tutova -  Bârlad prin danii sau prin cumpăiări de noi 
părti de moşie din satele Năvârniţi, Pupezeni şi Cernăteşti'^ .̂

între 1669 şi 1670 apare în documente ca deţinătoare de proprietăţi în 
ţinutul Tutova -  Bârlad şi mănăstirea Dealul Mare, zidită de lane postelnicul, 
mănăstire numită şi Hadâmbu. Acestei mănăstiri, Gavril Costachi, marc spătar, 
îi dămieşte pe ţiganul Vasilie Hâncu, pe care îl avea de la lamandi, fost vornic 
de Bârlad^“. O altă danie făcută aceleiaşi mănăstiri, vine din partea lui Ştefan 
Cerchezul, comis. Acesta dă mănăstirii pomenite o vie la Costeşti, ţinutu 
Tutovei, pentru pomenire, iar dresele acestei vii umia să le dea mănăstirii când 
se întorcea de la „Crit” unde se ducea „cu caii împărăteşti”'’'.

Şi mănăstirea Sfânta Maria din laşi deţinea în 1675 o moşie primită ca 
danie de la Apostol, feciorul lui Olmaz, moşie din satul Piteşti, pe Bârlad, 
pentru pomenire. Documentul este însoţit şi de un blestem^’̂ .

Un alt lăcaş sfânt situat pe teritoriul tinutului Tutova -  Bârlad este si 
mănăstirea Floreşti ridicată spre sfârşitul secolului al XVl-lea pe pârâul 
Bridov, lângă satul Floreşti de astăzi.

Ctitoml acestei mănăstiri, marele vornic Cârstea Ghenovici este cel care 
o înzestrează imediat după temiinare cu sate, poieni, iazuri, mori, prisăci, vii şi 
o casă În Bârlad*^  ̂ Această mănăstire a fost reclădită în a doua jumătate a 
secolului al XVII-lea de către Gavril Costachi, mare vornic (ctitor şi a 
mănăstirii Bursuci, tot din ţinutul Tutova -  Bârlad) şi mda acestuia. Antiohie
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Ibidem, p. 337, nr. 1507.
Ibidem, p. 387-388, nr. 1749.
Ibidem, p. 399, nr. 1806.

*** Ibidem, p. 409-410, nr. 1850.
”  Ibidem, p. 466, nr. 2123; p. 468, nr. 2 
“  Ibidem, III, p. 401, nr. 1888.

Ibidem, p. 407, nr. 1924.
Ibidem, p. 508, nr. 2453.

“  D.I.R., A, XVI/ 4, nr. 138 si 234-235.

33; p. 468-470, nr. 2134-2136-2144
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Jora, mare logoiat*"'*. Se cunoaşte faptul că familia Costachi descinde din 
Cârstea Ghenovici, mare vomic, ceea ce explică gestul refacerii acestei 
mănăstiri de către Gavril Costachi’". In 1686, Zaharia, egumenul mănăstirii 
Floreşti, cumpără pentm mănăstire o moşie din satul Luceşti pe Racova, ţinutul

/  y  _

Tutova, din bătrânul Ursului Ghindari . Intre martori apare şi Pătraşco 
jicnicerul, ispravnic la mănăstirea Floreşti. O altă parte din satul Luceşti este 
cumpărată de acelaşi egumen în anul 1691 contra 6  mierte de pâine*’’.

Este necesară precizarea că această mănăstire a deţinut numeroase proprietăţi 
şi în ţinuturile vecine, îndeosebi în ţinutul Neamţului (vezi schimbul între 
mănăstirea Secu şi mănăstirea Floreşti din 1676 pentm sate din ţinutul Neamţ) '̂ .̂

în anul 1676, mănăstirea „Sf Sava” -  Iaşi este pomenită în actul prin 
care Antonie Ruset voievod împuterniceşte egumenul acestei mănăstiri 
să-şi ia zeciuiala de la oamenii care au arat şi cosit moşiile mănăstirii (între 
altele Drujeşti, Budcşti şi Folteşti, ţinutul Tutova -  Bârlad), care au oprit 
pâinea şi nu vor să o dea, iar dacă nu vor da-o la termenul stabilit şi nu vor 
veni la judecată, domnul va trimite să-i aducă „cu ciobote”*’®. Este unul din 
cele mai bune exemple care scot în evidenţă fricţiunile necontenite care au 
existat între marii proprietari de pământ şi ţăranii aserviţi ai Evului mediu. 
Mănăstirea Sf Sava din Iaşi este ctitoria lui lane Caragea mare postelnic .

Şi mănăstirea Pângăraţi, cu hramul „Sf Dimitrie”, din ţinutul Neamţ, 
stăpânea în 1679 o moşie la Avrâmeşti, ţinutul Tutova, danie de la Gavri’ 
călugăml. Această stăpânire este confirmată de mari boieri ai ţării’'.

Dinti’e schiturile existente pe teritoriul ţinutului Tutova -  Bârlad, cel numit 
Fătăciune deţine proprietăţi destul de extinse în cadrul ţinutului. In 1687, 
Constantin Cantemir voievod porunceşte la toţi boierii şi slujitorii din ţinutul 
Tutova să lase în pace pe 5 oameni ai mănăstirii de la Fătăciune pe care i-a scutit 
de „bir, lei, galbeni, zloţi, sulgiu, iliş, branişte, cai de olac, potvoadă, cară, 
desetină de stupi, goştină de mascuri şi de toate dările”, pomncind şi pârcălabilor 
ţinutului să lase în pace pe aceşti oameni’". în 1688 schitul Fătăciune stăpâneşte 
un iaz din satul Cemueşti, de pe apa Pereschivului, cumpărat de Lupaşcu 
Bogdan pentru schit, cu 28 de lei, bani gata” . Acelaşi Constantin voievoc 
pomnceşte în 1689 boierilor şi tuturor slujitorilor din ţinutul Tutova să lase în 
pace de orice dare „pe trei oameni posluşnici şi un vier ai mănăstirii Fătăciune” şi 
de asemenea pârcălabii să nu se amestece’“*. Alte părţi din Cemueşti şi din

 ̂N. Stoicescu, op. cit., p. 381.
' Gh. Ghibănescu, Spiţa familiei Costachi dupa acte şi documente, ni „L Necuice”,
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1924, p. 207-225.
I. Antonovici, Mănăstirea Floreşti, p. 11-12, nr. VIII.

^\lbidem, p. 13-14, nr. X.
Ibidem, p. 6-7, nr. V; vezi şi Uricariul, X, p. 73-74.
C.D.M., IV, p. 40, nr. 69. ’
N. Stoicescu, op. cit., p. 368.
C.D.M., IV, p. 107, nr. 403.
C. A. Stoide, Despre schitul Fătăciime, în revista „Revista Istorică Română”, 

XIV, 1944, p. 211, anexa V.
' Ibidem, anexa VI.

C.D.M., IV, p. 273, nr. 1211.



Păcureşti de pe Pereschiv sunt dămite mănăstirii Fătăciune, cu părti din câmp, 
3ădure şi aoşuri de fân, pentm pomenire, din partea unor răzeşi ai acelor locuri, 
care primesc în schimbul acestor moşii un bou şi jumătate de mascur (porc)’ .̂

Mănăstirea Răchitoasa din ţintul Tecuciului, ctitoria lui Enache (Cunupi), 
mare clucer, unde a si fost înhumat, avea în tinutul 1"utovei si al Bârladului o
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serie de proprietăţi, parte din ele date mănăstirii de Enache clucerul şi fiul său 
llie Enache (Ţifescu). In 1688 Savin cofetariul dămieşte acestei mănăstiri, 
pentm pomenire, o hliză de vie din dealul Greci, ţinutul Tutova’ ’̂.

/X

In 1697, Antioh Cantemir voievod întăreşte uric mănăstirii Răchitoasa
Slcipal i i rs^a  l a i i a i ,  m i i Sli, v a u u i l  i i i u c i i a ,

râmnice de peşte, prisăci, pomeţi, pădure şi vii) din Costeşti pe Pereschiv şi 
Greci. Pentru întocmirea acestui act au fost aduse zapisele de danie, de 
cumpărâturâ, de schimb, de către Veniamin egumenul mănăstirii cu tot 
soboml, acte care se aflau în posesia lui Enache clucerul şi a fiului său llie 
Enache, mare stolnic’’. In acelaşi an, 1697, sunt hotărnicite şi părţile de moşie 
ale mănăstirii din satul Stângaci, pe valea Studineţului, ţinutul l'utova .

Voievodul Antioh Cantemir întăreşte un alt uric mănăstirii Răchitoasa în 
.698 februarie 25, pentru stăpânirea păililor de moşie din satele Diviceni, pe 

Bârlad, o vie din Greci, de la gura Berheciului, după zapise de danie şi 
cumpărătura de la llie şi Apostol Enache, ctitori ai mănăstirii’ .̂ în anul 1708, 
Mihai Racoviţă voievod întăreşte mănăstirii Răchitoasa, de pe Zeletin, stăpânirea 
asupra unei case cu două dughene şi o pivniţă în târgul Bârla< 
de Nastasia Gurioaia, fata lui Simion şi a Antimiei Duca din Bârlad̂ **. Această 
danie este reconfinnată în 1710*' de către chiar cea care face numita danie, iar în

5 însusi Dimitrie Cantemir voievod, care semnează 
proprie^". Problema acestei danii iese la iveală spre mijlocul secolului al XVII 1-lea, 
când Constantin, ginerele Nastasiei Gurioaia, revendică acea proprietate a 
mănăstirii*'\ Ispravnicul de Bârlad rezolvă cu gi'eu controversa abia în 1730.

La 1700, o altă mănăstire din ţinutul Tecuci şi anume „Sf Neculai” de la 
Cârlomăneşti stăpânea o ocină în ţinutul Tutova, la Văzureni, cu loc de heleşteu, 
de ţarină şi silişte, dania lui Toader, nepot lui Lucoci din acel sat, pentm 
pomenirea sa şi neamului său. Se cerea călugărilor să încerce să râscumpere şi 
parte din acel sat care a fost zălogită la popa Jora de un moş al dămitomlui*“*.

^  ____

In cadrul ţinutului Tutova -  Bârlad au mai existat şi alte schituri (după 
documentele mănăstirii), studiate temeinic de 1. Antonovici în lucrarea sa

, C. A. Stoide, op. cit., anexa VII.
C.D.M.,IV, p. 253,nr. 1126.
Ibidem, p. 427, nr. 1933.
Ibidem, p. 428, nr. 1938.
Ibidem, p. 437, nr. 1982.
I. Antonovici, Documente Bârlădene, II, p. 323, nr. 
Ibidem, p. 18-19, nr. 12.
Ibidem, p. 19-20, nr. 13.
Ibidem, p. 20-23, nr. 14-15.

''C.D.M., IV, p. 470, nr. 2142.

158.
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privitoare la aceste schituri publicată în 1929. Vom încerca să redăm mai 
jos câteva date generale despre aceste schituri întemeiate majoritatea pe la 
jumătatea secolului al XVlll-lea, deci după perioada pe care ne-am propus
să o studiem în această lucrare.

/

Schitul Orgoeştii este întemeiat pe la 1792 de către spătăreasa Safta 
Bogdan, pe proprietatea ei Negomireştii, la obâi-şia Horietei. Nu are pisanie şi 
nici o inscripţie privitoare la anul întemeierii^^. Acest schit a fost închinat mai 
târziu mănăstirii Neamţului şi a fost înzestrat şi cu o serie de proprietăţi.

Schitul Bogdăniţa este întemeiat pe la 1748 de către fraţii Toader şi 
loniţă Bole. Există păreri că schitul ar fi fost ctitorit înainte de jumătatea 
secolului al XVllI-lea. A fost schit de călugări şi apoi de maici. Biserica 
ostului schit Bogdăniţa are hramul „Sf Nicolae,,^^.

Schitul Pârvcştii este întemeiat în a doua jumătate a secolului al
XVII-lea (cel mai vechi din cele menţionate), pe Vâlceaua Albia, de către 
Apostol Talpeş, vornicul de poartă, şi nepoţii săi „loan şi Sinieon Popeşti, 
stolnicii ot Bilahoi”*̂  ̂ Numele şi l-a luat de la satul lângă care a fost ridicat 
şi care este desigur mult mai vechi decât schitul. Antioh Cantemir voievod, 
în anul 1698 ianuarie 8 , printr-un „pecetluit” cu sigiliul domnesc cel mic, 
în roşu, porunceşte cămăraşilor de la Ocnă ca să dea în fiecare an mănăstirii 
Pârveştii „câte 40 cumpene de sare . In Pomelnicul schitului mai sunt 
trecuţi şi alţi domni, dar nu se spune ce anume au dăruit.

Schitul Cârtibasi este întemeiat de preotul Ştefan Bostaca si soţia sa 
Anastasia, cu ajutoml mai multor boieri şi râzeşi, pe la mijlocul veacului al
XVIII-lea, după cum se poate vedea în Pomelnicul schitului. Schitul are 
hramul „Sf Nicolae” fiind sfinţit de protopopul Manole la 1 2  febaiarie 1753*̂ .

Schitul Mânzaţi, avănd l'u'amul „Tăierea capului Sf loan Botezătoml” este 
întemeiat de către Ion Palade şi soţia sa, după cum se vede în inscripţia din fmntea 
bisericii, la anul 1761. A stăpânit o serie de moşii din Mânzaţi şi împrejurimi^“.

în final putem afiraia că proprietatea mănăstirească a fost una foarte
întinsă în toată Tara Moldovei, iar tinutul Tutova -  Bârlad a detinut> ? ·> 1

numeroase moşii (sate, părti de sate, mori, heleştei, prisăci etc.), fiind o 
formă de proprietate de primă mărime, demnă de luat în seamă şi de studiat

^ ·—

mai în profunzime. Proprietatea mănăstirească se completează cu cea 
domnească prin stabilitatea si mărimea lor.
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85I. Anlono\/'\c'i, Documente ale fostelor schituri Orgoeştii, Bogdaniţa, Pârveştii,
Cârţibaşii şi Mânzatii, Huşi, 1929, p.III.

Ibidem, p.VI-VII.
Ibidem, p.VIII.
Ibidem, p. VIII-IX.
Ibidem, p. IX-X.
Ibidem, p. XI.



MĂNĂSTIREA ESFIGMENU DE LA ATHOS
ST MOLDOVA (1650-1863)\  /

Pr. asist. dr. loan MOLDOVEANU

Ştim despre mănăstirea Esfigmenu că îşi are începuturile în sec. X cu 
toate că în tipiconul din 970 nu-i amintită, dar în plângerea (εγκληματικόν 
γράμμα) lui Pavel Xiropotamitul, de la 1001, apare un Teoctist de Esfigmenu,

)re existenţa unui egumen 
Chirii, mănăstirea fiind a cincea în şirul celor existente'. Mănăstirea s-a

noua
când, la 1533, a fost prădată şi foarte greu s-a mai putut reface.

Despre arhiva acestei mănăstiri şi despre întregul Munte Athos, în 
general, a scris proegumenul Teodoret, fost administrator al metocului de 
a Floreşti (Tutova) din Ţara Moldovei. Este, de fapt, o istorie generală a 

Sf Munte, bazată pe documente. Tot el este acela care aranjase şi arhiva 
Lavrei (1801-1803). Manuscrisul istoriei Sfântului Munte a rămas needitat 
timp de un secol, căci abia la 1903, un călugăr, tot esfigmenit, Gherasim 
Smirnakis îl dă la tipar, sub propriul nume, adăugându-i note personale, 
ucrarea conţinând şi multe greşeli, chiar cu adăugirile ce i s-au adus“. Dar 
aceasta nu este singura istorie a mănăstirii, căci tot din vremea în care

' Kosma Vlahos, H Χερσόνησος του Ά γ ιο υ  'Όρους τοΰ  ’Άθωνος και αΐ έν  
aOrrj μονα ί καί οί μοναχοί πάλαι τέ καί νΰν (Peninsula Muntelui Athos, 
mănăstirile şi monahii ei în vechime şi acum), Voios, 1903, p. 305; Manuil Ghedeon, 
O Άθως: άναμνήσεις, έγγραφα, σημειώσεις (Athosul: amintiri, documente, 
însemnări),Cox\stm\\mo'^o\, 1885, p. 316; Theodor Bodogae, Ajutoarele româneşti la 
mănăstirile din S f  Munte Athos, Sibiu, 1940, p. 285. Acel egumen Teoctist mai este 
amintit şi la 1303 - L. Petit, W. Regel, Actes d'EsJlgmenou, nr. 1; G. Smyrnaki, To 
Α γιο ν  Ορος (Muntele Athos), Atena, 1903, p. 639; v. şi loan Mamalakis, To Α γιον  
Ορος δ ιά  μέσου των αιώνων (Muntele Athos de-a lungul veacurilor), Tesalonic, 
1971, p. 71; (iar despre Chirii egumen, tot la G. Smirnakis, op. cit., p. 636).

■ Theodor Bodogae, op. cit., p. 285, nota
.· % . %·ΛV . s v . ·»·,·.·.·Λ·Λ 63



Teodoret o scria pe a lui, un Pahomie Esfigmenitul scria şi el o istorie a 
mănăstirii în 3 volume\ De foarte mare folos pentru istoria mănăstirii este 
colecţia de acte şi documente, rezultat al cercetării învăţaţilor Louis Petit şi 
W. Regel, publicată în „Actes de TAthos” în 1964'*, iar la 1973 colecţia este 
continuată de Jean Lefort\

Pe la 1546, domnitorul Radu Paisie al Tării Româneşti (1535-1545), 
în urma cererii lui Serafim Protul şi Grigorie Monahul, care veniseră acolo 
centru a strânge mile, a acordat probabil un ajutor*’. La fel vine în contact 
Petru Rareş (1527-1538; 1546-1551) cu mănăstirea Esfigmenu, tot pe la 
1546, dată de la carc avem un hrisov prin care îi dona o sumă de bani, dar 
nu ştim cât^ Tot el i-a mai dăruit un epitrahil şi un evangheliar copiat dc 
Vlanuil de Trebizonda sub Ştefan cel Mare*.

Multă vreme, apoi, nu s-a mai ştiut nimic despre soarta mănăstirii,

TEOLOGIE st yiată
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până la 1655, când ţarul Alexie Mihailovici permitea călugărilor 
esfigmeniţi să vină la câte 5 ani să strângă ajutoare* .̂

în acest timp, se reiau relaţiile româno-esfigmenite, mai precis la 
'662, când marele vornic Gavriil Costachi închina Esfigmenului ( 6  mai) 
ctitoria sa de la Ciocăneşti din ţinutul Fălciului, cu hramul Sf. Apostoli 
Petru şi Pavel. Mănăstirea era înzestrată cu câteva moşii, dar Esfigmenul 
nu avea voie să ia nimic timp de 8  ani, până când schitul se întrema, iar 
egumenul pământean, Teona, nu avea voie să fie schimbat până la 
moarte'“. în plus, autorul actului obliga şi pe urmaşii săi să continue dania

 ̂ Ιστορία  της IM Έσφιγμένου (χειρόγραφα έν  τη αύτη βιβλιοθήκη) Istoria 
m-rii Esfigmenu. (Documente din biblioteca acesteia) şi tot acesta a mai publicat acte 
din bibliotecile aceleiaşi mănăstiri în Ιστορία τοΰ  'Αγίου 'Όρους κατά την
επαναστασι
Athos la Revoluţia din 1821. Acte din bibliotecă), iară an.
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Actes de l'Esphigmenou, Amsterdam, 1964.
 ̂Acres de l'Esphigmenou, Paris, 1973.
Viaţa Sf. Dionisie de Olimp precizează că Serafim venise aici ca şi predecesoru

său Gavriil Protul, „conform obiceiului” (κατά το συνήθες), cf. Petre Năsturel, Le 
Mont Athos et Ies Roumains, Roma, 1986, p. 273 şi p. 298, nota 42.

 ̂ Marcu Beza, Urme româneşti în Răsăritul Ortodox, ed. a ll-a. Bucureşti,
1937, p. 50.

* Theodor Bodogae, op. cit., p. 287, nota 2. După D. P. Bogdan, Despre daniile 
româneşti la Athos, „Arhiva românească”, VI, 1941, p. 11, n-ar fi vorba despre un

n n  npr Honnt  RnHn Ρ^ίΐςίρ 1 iiir în r e  nnvps ; t e  K v a n p h e l i a  a

se vedea ştirea la N. P. Kondakov, Pamjatniki hristianskago iskusstva a Afone, Saint 
Petersburg, 1902 (citat de Theodor Bodogae, op. cit., p. 287).

Ghedeon, op. cit., p. 192; Smyrnakis, op. cit., p. 646.
L. Petit, W. Regel, op. cit., fasc. III, nr. 31; Actul de închinare se găseste în

r

,JEclaircissements sur la question des monasteres grecs situes dans Ies Principautes 
damibiennes'\ Paris, oct. 1857, p. 51-53. Un document din 6 mai 1682 redă această 
închinare „la sfânta, slăvită Sfetagora, la mănăstirea ce se chiamă Esfigmenu ' - 
Ghibănescu, Surete şi izvoade, voi. VII, 1912, p. CXLVII; cf. N. Stoicescu, 
Repertoriul bibliografic al localităţilor şi monumentelor medievale ale Moldovei, 
Bucureşti, 1974, p. 1 38 şi bibliografia aferentă. Cu anul 1682 ca an al închinării este de
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la mănăstirea Esfigmenu farâ ca aceştia s-o întrerupă vreodată sau să 
schimbe ceva. Pe de altă parte, esfigmeniţilor li se pemiitea să numească 
un egumen al lor numai după moartea lui Teona. Semnau însuşi autorul, 
Gavriil Costachi, fiii săi Constantin, Lupu şi Solomon Logofătul".

La 1666, domnul Radu Leon al Ungrovlahiei (1664-1669) recomanda 
episcopului Serafim de la Buzău să ajute pe călugării esfigmeniţi care 
deja veniseră pentru acest scop'*. Mai ştim că esfigmeniţii au mai 
cumpărat la Portărean, probabil în eparhia Buzăului, nişte terenuri şi 
grădini după care urmau să obţină venituri'\ Se pare că, după 1670, 
mănăstirea ajunsese într-o stare destul de bună, de vreme ce între zidurile 
ei se puteau găsi acum 80 călugări’'*.

La 1701, mănăstirea datora bancherului evreu Adam 11.000 groşi, 
fapt care a determinat în acel an pe ieromonahul Zaharia să pornească spre 
Moldova pentru a aduna bani şi alte ajutoare'^ La fel, în 1705, 
esfigmenitul Grigorie, fost mitropolit de Melenic, a luat o scrisoare de 
recomandare de la patriarhul Ieremia III pentru a umbla după mile prin 
ţările creştine şi după ce a fost în Rusia şi prin Ţările Române s-a întors cu 
destui bani spre a putea repara, în 1716, coipul clădirilor'^’. După ce plătise

= 500o dată, la 1713, jumătate din datorie, adică 10 pungi de bani (o pungă = 
groşi), între 1716 şi 1720 plăteşte şi restul de 10 pungi'’.

Pe la 1730, Petrache Caramanliu, zaraful monetăriei otomane, după ce 
lacuse avere în Ţara Românească sub Constantin Mavrocordat (1730 sept.- oct.;
1731-1733; 1735-1741; 1744-1748; 1756-1758; 1761-1763, în 1733-1735;

acord şi Al. Elian, Biserica Moldovei la începutul sec. XIX, „Studii Teologice”, seria
II, an XIX (1967), p. 399.

t 1 ^   ̂ #

Eclaircissements p. 53. închinarea este menţionată şi de Gh. Moisescu,
Contribuţia românească pentru susţinerea Ortodoxiei în cursul veacurilor.
Ortodoxia”, V, 1953, nr. 2, p. 265; C. Cojocaru, Biserica Moldovei sprijinitoare a

Orientului ortodox. Partea II: sec.XVII-XVIII, „Mitropolia Moldovei şi Sucevei , LXIII, 
1987, nr. 3, p. 51 redă ca an al închinării 1682; Theodor Bodogae, op. cit., p. 287 spune 
ca mănăstirea ar fi fost închinată la 1622, ceea ce nu concordă cu realitatea întrucât 
Gavriil Costachi este pomenit ca postelnic între 1679 şi 1685, dar el închinase 
mănăstirea pe când era vornic. Şi aici vine să confirme şi Radu Creieanu, Traditions des 
families dans les donations roumaines au MA, „Etudes byzantines et post-byzantines”, I, 
1979, p. 151, 161 (data de 1662). Tot la 1622 plasează închinarea şi V. Cândea, Mărturii 
româneşti peste hotare. Mică Enciclopedie, Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 1991, p. 460, 
nr. 832 deşi citează la bibliografie Eclaircissements ..., p. 51-53. şi în sfârşit, data 1662 
ne-o redă şi autorul grec 1. Mamalakis, op. cit., p. 282, nota 4.

N. lorga, Documente privitoare la istoria românilor culese de Eudoxiu de 
Hurmuzaki, voi. XIII, Bucureşti, 1914, p. 203, nr. 287.

13 Pahomie, op. cit., p. 452; cf. I. Mamalakis, op. cit., p. 282.
Kosma Vlahos, op. cit., p. 966; losif Gheorghirinis, Description o f the present 

state o f  Samos, Nicaria, Patmos and Mount Athos, London, 1678, p. 81, cf. T. Bodogae, 
op. cit., ^.2^1.

I. Mamalakis, op. cit., p. 313.
Smyrnakis, op. cit., p. 640; Ghedeon, op. cit., p. 192.
I. Mamalakis, op. cit., p. 314.
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1741-1743; 1748-1749 domnise în Moldova) ajuta mănăstirea „Esfigmenu” 
ca şi mănăstirile „Sf. Pavel” şi „Dionisiu”, uşurându-le datoriile'^

O nouă epocă în viaţa Esfigmenului va fi aceea a egumenului 
Teodorii, contemporan al marelui mitropolit Veniamin Costachi, adică cea 
de la începutul secolului XIX. Acest egumen venea într-o vreme în care 
mănăstirea athonită fiisese aproape părăsită, esfigmeniţii 
Teodorit era acela care, ea un om foarte cult, va strânge documente de prin

urmă o lucrare voluminoasă, pe care o va edita, 
aşa cum am mai amintit, Gherasim Smymakis în 1903 (To" Α γιον’Ό ρος). 
Fusese egumen pe Ia 1800 la vechiul metoc al Ciocănestilor, care se numea 
acum Bursuci. Tocmai de aceea, poate, Teodorit va ridica chestiunea 
îndreptăţirii românilor de a avea la Athos o mănăstire proprie, ca şi 
celelalte popoare, cu atât mai mult cu cât ei ajutaseră acolo mai mult decât

I /'•V Λ

orice alt popor, potrivit spuselor lui Uspenskij . In memoriile sale, 
Teodorit facea referire la anii grei ai sec. XVII în care mănăstirea era gata 
să se risipească, din cauza idioritmiei. Scăparea venise de la mitropolitu. 
Tesalonicului, Damaschin, care, retras aici, a luat schima mare, numindu-se 
Daniil. El fusese rânduit pe la 1796 de către patriarhul ecumenic Gherasim 
să îndrepte situaţia. în această muncă a fost ajutat de călugării Acachie şi 
Eftimie de Cezareea. După moartea la 1801 a lui Eftimie, i-a fost luat locul 
pentru puţiă vreme de un alt Eftimie, pentru ca la 15 aug. 1804 să vină ca 
egumen Teodorit^®. El i-a detemiinat pe esfigmeniţi să propună 
mitropolitului Veniamin Costachi ca, în schimbul unui ajutor anual, 
mănăstirea athonită să devină moldovenească^'. Această parte a memoriilor 
lui Teodorit poartă numele „Περί των έν Μολδαβία μονιδρίων και 
κτημάτων τί)ς μονής Έσφιγμένου” (Despre mănăstirile din Moldova şi
clădirile mănăstirii Esfîgmenu) .

Om cultivat şi isteţ, Teodorit a întreprins o anchetă asupra locaşurilor 
închinate Esfigmenului în Moldova, în număr de două. Ieromonahul

TEOLOGIE si y ia tă
9 f

18 C. Erbiceanu, Cronicari greci care au scris despre români, Bucureşti, 1888, p. 200. 
Problema este dezbătută pe larg în studiul foarte bun al profesorului Al. 

Elian, Biserica Moldovei la începutul sec. XIX, „Sudii Teologice'', seria II, an XIX
(1967), p. 39b402 .

I. Mamalakis, op. cit., p. 315. Eftimie I trimisese la 6 aug. 801 pe călugărul
Ieremia cu o scrisoare de recomandare din partea patriarhului ecumenic Grigorie V,

către Mihai! Şutv. a! Ţării Româneşti spre a-1 determina să ajutea j L i a i  a i U L i C ' i  i u .  x v i i

mănăstirea, a cărei situaţie se înrăutăţea. Se pare că a ajuns şi,în Moldova, de vreme ce 
Alexandru Moruzi (1802-1806) acorda mănăstirii Esfigmenu 1.000 taleri anual, la 14 
oct. 1802 - c f  Gh. Moisescu, op. cit, p. 265.

Actul în greceşte se păstrează într-o copie în Biblioteca Academiei Române sub 
cota Doc. 189/CCCCIV şi a rămas necunoscut editorilor arhivei acestei mănăstiri. Petit si 
Regel, op. cit, p. 100-108, nr. XLIII (în legătură cu mănăstirea Floreşti) -  vezi Al. Elian, 
op. cit, p. 394. A se vedea în acest sens şi o scrisoare a lui Teodorit către un prieten din 
Constantinopol, în care-i vorbea de această problemă a devenirii Esfigmenului mănăstire 
moldoveană - G. Pahomie Esfigmenitul, la L Mamalakis, op. cit, p. 316, nota 4.

“■ Ibidem.
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Ambrozie, fost proegumen la Vatoped, a fost trimis să cerceteze situaţia 
mănăstirii Bursuci, închinată de mai bine de un veac la Esfigmenu. 
Episcopul povesteşte chipul în care a fost primit de domnul Alexandru Şuţu 
(iun. 1801 - sept. 1802), de Veniamin Costachi, episcop de Roman pe 
atunci şi de câţiva boieri, printre care şi Manuil Conachi, ctitor al bisericii 
Badiul din Galaţi, tot a Esfigmenului (ca metoc la Floreşti)^\ Teodorit a 
cercetat arhivele ca să-şi facă o idee precisă despre locaşurile şi moşiile 
închinate mănăstirii sale. In plus, a suiprins şi legături de rudenie între 
foştii binefăcători la Esfigmenu şi actualii domni ai Moldovei. A 
descoperit, de pildă, că Veniamin Costachi se trâgea din familia marelui 
vornic Gavriil Costachi ce făcuse închinarea mănăstirii Bursuci. De aici si 
ideea de a-i propune mitropolitului ca Esfigmenu să devină mănăstire 
moldovenească, idee a cărei paternitate o avea, se pare, Daniil fostu 
mitropolit al Tesalonicului. Acesta ajutase foarte mult Xenofonul, unde 
introdusese viata de obşte. Tot el, reflectând la situatia mănăstirilor, sub 
aspect naţional, a descoperit că la Athos din cele mai vechi timpuri fiinţau 
mănăstiri în care se foloseau limbile naţionale: la Ivir limba georgiană, 
mănăstirile Ατζιγιάννη şi του Χάλδου foloseau armeana, iar chiliile
egiptene mărturisesc prezenţa anterioară a unor credincioşi din Egipt"'' tot 
aşa cum Athosul cunoscuse şi prezenţa amalfitenilor. In schimb, monahii 
moldoveni (acesta era numele generic pentru toţi românii de acolo) nu 
aveau un loc al lor. Atunci s-a gândit Teodorit, probabil sfătuit şi de Daniil,

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

să facă din mănăstire un adăpost propriu neamului acesta.
Aflând că marele vornic Manolache Conachi are drept de ctitorie 

asupra bisericii Badiul din Galaţi şi apoi că este şi foarte influent pe lângă 
domnitor i-a scris în câteva rânduri cu privire la proiectul amintit, fără să

____

primească un răspuns clar. Intre timp vornicul a murit. La 1804, Teodorit a 
avut iniţiativa de a se adresa însuşi mitropolitului moldovean Veniamin 
Costachi şi, ca să-I deteraiine să ia mai repede o hotărâre, a declarat, 
împreună cu soboml, mănăstirea drept metoc moldovean. Ca înţelegerea să 
fîe limpede pentra ambele părţi hotărăşte să se fonnuleze, pe puncte, 
condiţiile acestei schimbări ce urmau să fie înfaţişate mitropolitului“\  
Acestea erau:

1. Deoarece mănăstirea Esfigmenu are nevoie ca să fiinţeze de 4.000 
groşi anual ( 1  gros = 1 0 0  aspri), pentru a răspunde la dările către împărăţie. 
Prea Sfinţitul Mitropolit şi neamul moldovenilor se îndatorează a-i plăti.

. (Juata ce acest ajuior se va gasi ţ>i sc va cnivernisi şi se va intari prin 
înscrisuri, atunci fară zăbavă mănăstirea Esfigmenu cu toate bunurile sale 
mişcătoare şi nemişcătoare se va socoti ca apaitinând neamului moldovenilor, 
iâm putinţă de înstrăinare.

23 Ibidem, p. 395; N. lorga, Daniile româneşti la Muntele Athos, „Revista
istorică , nr. 19 (1933), p. ,19-20.

Kosma Vlahos, op. cit., p. 44-45,
Doc. 189/CCCCIVdin Biblioteca Academiei Române, cf Al. Elian, op. cit., p. 397.
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3. La pomeniri şi la ectenii, după numele Patriarhului, să se pome
nească mitropolitul Moldovei, apoi al egumenului şi bineînţeles numele 
domnului Moldovei.

4. Alegerea egumenului să se facă de către moldoveni, din neamul lor.
5. Dacă dintre ieromonahii moldoveni din mănăstirea Esfigmenu 

nici unul nu se va simţi vrednic pentru aceasta, să se aleagă de la 
mănăstirile moldovene.

6 . Mănăstirea avea să rămână pururea de obşte.
7. Toate slujbele se vor face în limba moldovenească, iar semnătura şi 

pecetea mănăstirii să fie cu litere româneşti.
8 . Deoarece în Muntele Athos trăiesc în chinovie şi oameni de alte 

neamuri, cum se întâmplă în mănăstirea grecilor, bulgarilor, ruşilor, 
sârbilor, să se umieze obiceiurile moldovenilor, aşa cum era în acele 
mănăstiri. Urma o înfăţişare a consecinţelor ce aveau să suporte acei 
călugări care ar fi încălcat înscrisul. în caz de încălcare a celor hotărâte, 
mitropolitul avea dreptul să retragă toate cele dăruite „bunuri mişcătoare şi 
nemişcătoare, bani, odoare, vase şi vestimentaţie'. Era înfăţişată pedeapsa

si urma semnătura:
—^  -------- ------  ----------------------------  ^ >

„Smeritul Catigumen al Sfintei mănăstiri chinoviale Esfigmenu, Teodorii 
ieromonahul şi cei împreună cu mine, toţi întru Hristos fraţi făgăduim cele 
de mai sus şi le întărim”. Actul avea şi o copie semnată tot de Teodorit^^.

Este mai greu de lămurit de ce Moldova nu a îmbrăţişat oferta. Poate 
că un domnitor cu o educaţie iluministă - spune Alexandru Elian - cum era

carmuia
puţin înclinat să încurajeze un asemenea angajament care impunea sarcini 
băneşti însemnate mitropoliei.

Veniamin Costachi a răspuns într-un alt fel acestei iniţiative şi, la 20 
august 1806, împreună cu alţi 12 membri ai familiei Costăcheştilor, închină 
la Esfigmenu mănăstirea Floreşti după ce o uneşte cu metocul de la 
Ciocăneşti - Bursuci^^ Este posibil ca dania să fi fost făcută tot la îndemnu 
lui Teodorit care venise la laşi cu propunerea închinării şi care i-a mai 
înfâţişat mitropolitului şi actul de închinare de la Ciocăneşti - Bursuci, din

Ibidem.
S-au redactat două acte: unul în greceşte şi altul în româneşte, care trebuia să 

rămână la Sf. Ilie < Floreşti - Petit şi Regel, op. cit., p. 89-94, nr. XLI; Eclarcissements 
p. 54-63, loan Antonovici, Mănăstirea Floreşti din Plasa Simila, judeţul Tutova, 
Bucureşti, 1916, p. 53-59, nr. XXXIII; N. lorga, Daniile, p. 20; Al. Elian, op. cit., p. 61. 
Despre mănăstirea Floreşti se poate consulta bibliografia de la N. Stoicescu, op. cit., 
p. 297. Marcu Beza care a vizitat Muntele Athos spune că a văzut actul de danie la 
Esfigmenu, dar ne redă ca dată a închinării anul 1813 -  v. Biblioteci mănăstireşti la 
Muntele Athos, „An. Acad. Rom. Mem. Secţ. Lit.”, seria III, tom VII, mem. 3, 1933, 
p. 53; idem, Urme româneşti în Răsăritul Ortodox, ed. a Il-a, 1937, p. 50. Probabil că 
era vorba de hrisovul prin care Scarlat Calimachi hotăra ca mănăstirea să rămână 
închinată (ian. 1813). Pe acesta poate că l-a văzut Marcu Beza (v. D. P. Bogdan, 
op. cit., p. 10). A se vedea şi N. lorga, Documentele familiei Calimachi, I, Bucureşti,
1902-1903, p. LXXXVII; II, p. 14, nr. 30; p. 28-29, nr. 62; p. 52, nr. 114.
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1662. Se mai spune că însuşi mitropolitul a rămas surprins, aflând că dania
o făcuse un strămoş al său şi s-a bucurat^*. Atunci poate că a decis 
mitropolitul închinarea Floreştilor. Pentru că mănăstirea Floreştilor se afla 
într-o stare jalnică, mai ales în uraia cutremumlui de la 1802, Teodorit şi-a 
luat sarcina de a o reface, pentru că situaţia financiară a mitropoliei era 
destul de precară ca să mai depună un astfel de efort. Mănăstirea avea să fie 
3usă sub îndrumarea unui egumen venit de la Esfigmenu, cu sarcina de a 
conduce ambele mănăstiri unite de Veniamin. Mitropolitul îndemna şi pe 
urmaşii săi să aibă grijă de metocul acesta şi să nu strice dania pe care o

P i l  p p i  m p m l ^ r n  q i
A. W '  W  1 î X jL ^ X  X  X  A  X  X  J. 1. X  X  C 4 X  I C V X X X X X X W X  W  o  C C 4 ^ ^ X X X  W C 4 x  w  O x

semnau: vornicul Vasile Costachi, spătaml Şerban Costachi, spătarul Mihai 
şi fiii săi llie şi Gheorghe, postelnicul C. Matei, comisul Nicolae, spătaru . 
Grigorie şi fiii săi loan stolnicul, Tudor şi Gheorghe^^. La 1806, Scarlat 
Calimah (1806; 1807-1810; 1812-1819) a întărit şi el dania mitropolitului^*’.

La această închinare s-a mai adăugat şi aceea a unor metoace ale 
Floreştilor. La 1809, mitropolitul a închinat Esfigmenului schitul lui Găluşca 
de la Hârşova, iar la 1814 schitul Golgota de la Ivăneşti, din ţinutul Vaslui, 
ca şi celălalt^’. Tot atunci trebuie că s-a închinat şi biserica Badiului (Sf. 
Dumitru) din Galaţi de către boierii Conachi’̂ . Mai avea câteva metoace în 
Moldova: unul la Cârlomăneşti, cu hramul Sf Nicolae, închinat de familia 
Negre, Trestioara (Tutova), Munteniţa, Susneşti, Antoni (AvTOJvr|), Terhulesti 
(TspxouAeaTi), Redepozetul (PeSeTTÔ ETouA), Luceni (Aoux^evi) şi iar
Bursuci (Fălciu)^’. Se pare că Esfigmenu mai avea un metoc la Bacău şi 
anume Precista - Tg. Ocna, de vreme ce este menţionată la 1854, ca fiind 
reparată de esfigmenitul NiP"*, cât şi Udricani din Bucureşti.

Esfigmenul a mai căpătat ajutoare băneşti şi moşii aşa cum s-a 
întâmplat la 1810, când Gavril Conachi lăsa prin testament (mai 1810)

' Eclaircissements p. 56-57.
Ibidem^ p. 57-63.
loan Antonovici, op. cit., p. XXXV-XXXVL T. Bodogae redă anul 1808, 

spunând că şi divanul a întărit această danie. Este posibil ca şi în a doua danie, Scarlat 
Calimachi să fi redactat o nouă confirmare, lucru care se întâmpla foarte des şi îl tăceau şi 
domnii români, dacă se întâmpla să domnească de mai multe ori (v. op. cit., p. 288).

loan Antonovici, op. cit., p. 67-69, nr. XXXVII şi p. 71-77, nr. XXXIX; C. 
Cojocaru, op. cit., p. 61; D. P. Bogdan, op. cit., p. 11.

P, Usnenskii nn rit I I I  Г » .  3 4 2  cf. D .  P .  В  о о Н я л  л  л  r i t  r v  1 1------ > ί  " ' - - . . p  ^  ̂ ^ Vi
----------------^

biserica Badiul-Galaţi a se vedea şi Arhivele Statului Bucureşti, Mănăstirea Galata, 
pac. VII/5, 6, 7 şi bibliografia de la N. Stoicescu, op. cit., p. 317. Biserica aceasta se 
dărâmase la cutremurul de la 1802, dar a fost refăcută de Alexandru Moruzi - N. lorga, 
Daniile româneşti, p. 20.

Ibidem,
Idem, Muntele Athos în legătură cu ţările noastre, extras din „Analele 

Academiei Române Mem. sect. ist.”, seria II, tom XXXVI, Bucureşti, 1914, p. 55, c f  
Regel, Χρυσόβουλλα και γράμματα της έν τω АО ιεράς σεβασμίας μεγάλης 
μονής του Βατοπαιδίου (Hrisoave şi scrisori ale sfintei mari mănăstiri Vatoped din 
Sf. Munte Athos), Sankt Petersburg, 1898.

34
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mănăstirii Esfigmenu moşia Lărgăşani împreună cu viile de pe ea mai ales 
că el se retrăsese acolo primind cinul călugăriei „unde tot neamul nostru au 
fost ctitori si au alte afierosiri de la râposatul tatăl meu”^̂

I se mai închinaseră Floreştiului foarte multe moşii care se întindeau 
în judeţele Vaslui, Tutova, Covurlui. Toate acestea împreună cu metoacele 
menţionate au procurat Esfigmenului mijloace materiale care au întrecut 
suma de 4.000 groşi anual, sumă cerută iniţial de Teodorit, dându-i pe la 
1827-1828, conform unui memoriu în limba franceză, suma de 2 1 . 0 2 0  

piaştri sau câteva sute de mii de leî .̂
сare dăduse esfigmeniţilor 
ţările creştine, a declarat

In iunie 1814, patriarhul Grigorie V, ce' 
binecuvântarea spre a merge după mile în 
mănăstirea Floreşti stavropighie” .

în ce-1 priveşte pe Teodoret ştim că s-a retras la Athos în 1808, 
urmându-i la Floreşti Ambrozie (1808-1814) şi Luca (1814-1821), însă a 
revenit în Moldova pentru a cere despăgubiri pentru cheltuielile de refacere 
a mănăstirii Floreşti. Mitropolitul fixează să i se dea câte 1.500 groşi anual, 
dar în februarie 1818 mitropolitul îi va da 1 2 . 0 0 0  groşi, odată pentru 
totdeauna, act pe care voievodul Alexandra Şuţu l-a întărit în iunie, acelaşi 
an^^ La 7 mai 1819, patriarhul Grigorie V a întărit şi el proprietăţile
Florestilor, menţionând 11 hrisoave de danie anterioare"'®.

/ \

In tot acest timp mănăstirea Esfigmenu s-a refăcut integral: între 1806-1811 
s-a clădit naosul actual, la 1810 trapeza, se reface pictura în 1818 şi 1841 şi tot 
în 1818, cu banii aduşi de Teodorit, s-a zidit jertfelnicul eatoliconului"®.

După Pahomie Esfigmenitul, pe la 1852, din ordinul Guvemului 
român metoacele Muntelui Athos trebuiau închiriate prin licitare şi în 
perioada 1850-1860, din încasările pe clădirile Esfigmenului care erau de 
2.422.327 groşi, mănăstirea a luat 1.298.347 groşi, guvernul a luat 185.829 
groşi şi metocului Floreşti i s-au dat pentru reparaţii 938.156 groşi"'.

y .X ·.  Ч
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N. lorga, Documente privitoare la familia Calimachi, voi. II, p. 43, nr. 92. 
Hurmuza/d, voi. V, supl. I, p. 191; p. 19, nr, III; v. şi Marin Popescu-Spineni, 

Procesul mânăstirilor închinate, 1936, p. 148-149.
V. Langlois, Le Mont Athos et ses monasteres, Paris, 1867, p. 47; T. Bodogae, 

op, cit., p. 289; Moisescu, op. cit,, p. 265.
T. Bodogae, op. cit, p. 289; Mamalakis, op, cit., p, 316.
V. Langlois, op. cit., p. 46; Petit, Regel, op, cit., p. 100; N, lorga. Daniile, p. 20; 

Ka.linik rÎFnfvnaâiKoc K c c ra ^ .o v o r rrrlx/ / v  roTr t o o  noroiaoyiKou
άρχιφυλσκείου  σωζομενων επισήμω ν εγγράφω ν περί των ε ν  'Άθω μονών

καταρτισθεις του Οίκ. Πατριάρχοϋ Ιωακείμ του Γ'
(Catalog descriptiv al actelor oficiale păstrate în codicii arhivelor patriarhale despre 
mănăstirile de la Muntele Athos, compus de patriarhul ecumenic loachim III),
Constantinopol, 3 voi., 1902-1905, p. 24.

T. Bodogae, op. cit., p. 289; I. Mamalakis, op. cit., p. 316. Pe peretele din 
dreapta a nartexului catoliconului se află zugrăvit Veniamin Costachi în mărime 
naturală, îmbrăcat arhiereşte -  v. Paul Mihailovici, Mărturii româneşti din Bulgaria si 
Grecia (1468-1856), Chişinău, 1933, p. 107.

^^Op. cit., p. 127; I. Mamalakis, op. cit., p. 517.
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Rezultă de aici că deja după jumătatea sec. XIX, mănăstirile athonite nu 
mai puteau dispune liber de metoacele lor, ci numai prin intennedierea 
guvernului pe care-1 vedem fixând cuantumuri de sume ce le reveneau. Cu 
toate că perioada de care vorbim (1850-1860) începea să fie una grea pentru

totuşi
utorul n-a avut aceeaşi intensitate ca în secolele anterioare.

In contextul acesta al relaţiilor româno-athonite mai amintim un 
document - scrisoarea lui loanichie Conachi postelnic, acum călugăr la 
Floreşti, către Aleco Calimachi. Este vorba despre o plângere, de fapt, a lui 
loanichie din m.ănăstirea Neamţ pe care egumenul Luca de la Floreşti îl 
chema să meargă la Esfigmenu, în vreme ce primul refuza. Probabil că 
acest loanichie era din familia ctitorilor şi esfigmeniţii voiau să-i acorde 
cinstea de a-1 avea printre ei, tot aşa cum acel Gavriil Conachi se va fi aflat 
printre ei la acea dată, dacă nu murise''^

Dacă ar fi să ne referim la un alt capitol din istoria relaţiilor cu Muntele 
Athos, ar fi acela al chestiunii unui locaş românesc la Athos, chestiune 
pornită din iniţiativa lui Teodorit, dar pe care partea românească n-a 
receptat-o atunci. Totuşi, mitropolitul Veniamin a scris pe la 1820 Marii 
Lavre, solicitând întemeierea unui schit românesc în locul chiliei ce 
apartinuse râposatului călugăr Iustin. în acelaşi an, dichiul (administratorul) 
Lavrei, Gavriil, împreună cu epitropia mănăstirii acorda statutul de schit 
chiliei de la lanacopulo a lui Iustin. în 13 puncte se va rândui cum va 
funcţiona noul schit cu hramul Prodromului, ce avea să depindă de Marea 
Lavră. Cu toate acestea, românii nu şi-au putut întemeia o aşezare decât 
numai după 1852, fiindcă la 1821 a venit revoluţia şi nu s-a mai putut vorbi 
despre o asemenea problemă. în 1856 s-a obţinut ca pecetea să poarte litere 
româneşti, iar în 1857, unul dintre întemeietori, duhovnicul Nifon, într-un 
memoriu adresat mitropolitului Nifon îşi arăta nădejdea că va putea înălţa „în 
acest Sfânt locaş al lui Dumnezeu, în numele unei naţii, unde să putem înălţa 
slavoslovii lui Dumnezeu, curat, numai în limba strămoşească

„Astfel pusă problema, vocaţia de universalitate - spunea Al. Elian - 
în dreapta credinţă pe care şi-o poate revendica Athosul, nu se poate realiza 
decât în măsura în care caracterul panortodox al Muntelui Athos este 
păstrat. întreţinerea şi promovarea unei spiritualităţi, purtând pecetea 
caracterelor proprii fiecărui popor ortodox şi exprimată în limba proprie 
este garanţia unităţii în diversitate. Arhimandritul Teodorit şi-a dat seama 
cu aproape două secole înainte cât de îndreptăţiţi erau românii să-şi aibe 
3ropriul lor locaş de închinare, o viaţă monastică proprie, a cărei 
întrerupere ar duce la degradarea spiritualităţii aghioritice”"*“*.

42 N. lorga, Documente privitoare la familia Calimachi, voi. II, p. 46, nr. 127. 
Ieromonah Damian, Chestiunea schitului românesc chinovial al S f loan 

Botezătorul din S f  Munte Athos, Bucureşti, 1879, p. 13>14, Acte justificative la 
Memoarul de la fondarea schitului român din S f  Munte Athos, Bucureşti, 1874, p. 1-9.

Op. cz7.,p. 401-402.
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o  dovadă a continuelor relaţii româno-athonite este şi aceea a existenţei 
în bibliotecile de acolo a mulţime de cărţi sau manuscrise, iar în arhive odoare 
şi odăjdii strânse de Teodoret şi ceilalţi de prin bisericile moldovene"'^.

Toate acestea expuse până acum duc la concluzia că la fel ca şi cu 
celelalte mănăstiri aghiorite, românii au avut relaţii care s-au întins pe 
durata mai multor secole, până la secularizare, ajutând Esfigmenul să 
treacă prin urgiile vremii şi, chiar dacă nu şi-a mai recăpătat locul de la 
început, daniile româneşti au făcut să se ridice totuşi la mărimea aceea pe 
care o avusese.

45 Smymakis, op. cit., p. 645-647; Kosma Vlahos, op. cit., p. 309; T. Bodogae,
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INFORMAŢIILE MEDICULUI SIBIAN ANDREAS WOLF 
DESPRE VIAŢA BISERICEASCĂ DIN MOLDOVA LA

SFÂRSITUL SECOLULUI AL XVIII-LEA

Asist. drd. Paul BRUSANOWSKI

In anul 1805 apărea la Sibiu o interesantă descriere a Moldovei, 
intitulată Beiträge zu einer statistisch-historischen Beschreihung des 
Fürstentums Moldau („Contribuţii la o descriere statistică şi istorică a 
Principatului Moldovei”), întocmită de Andreas Wolf, medic oculist sas de 
pe malurile Cibinului. Date biografice despre 
Lexiconul lui Joseph Ţrausch', cel al

aflămacest autor 
lui Wurzbach", precum şi

in
/Nin

necrologul său, apămt în anul 1813.
Născut la 13 octombrie 1741 la Cristian (scaunul Sibiului), Andreas 

Wolf a urmat cursurile Gimnaziului din Sibiu, perioadă în care şi-a 
perfecţionat cunoştiinţele de limbă română, cât şi pe cele muzicale, în 
special interpretarea pianului. Intre anii 1767-1774 a ocupat funcţia de 
rector al şcolii Ţriviale din Cisnădie (în această perioadă fiind cunoscut şi 
în calitate de compozitor de lieduri pe versuri proprii), după care a plecat la 
Viena, Ţâmavia (Slovacia de azi) şi Erlangen (Bavaria - Germania) pentm 
studiul medicinii. In anul 1777 a obţinut titlul de Doctor în Medicină la

—  /V

Academia din Erlangen. întors în patrie, a profesat ca medic oftalmolog la
Sibiu, urniând însă şi chemării de a pleca în Moldova. Aici, Andreas Wolf

’̂ etrccut o perioadă de aproape şase am, mai întâi din 1/80 pana la
sfârşitul anului 1782, apoi două luni în timpul ocupaţiei ruso-austro-turce 
din 1788, din nou, timp de zece luni, în 1794 şi, în fme, din 1795 până în

 ̂ Joseph Trausch, Schriftsteller-Lexikon oder biographisch litaerarische 
Denk-Blätter der Siebenbürger-Deutschen („Lexiconul scriitorilor sau foi memoriale 
biografice şi literare a germanilor ardeleni”), voi. III, Braşov, 1871, p. 504*'506.

■ Constant von Wurzbach, Biographisches Lexicon des Kaisertums Oesterreich, 
V. 57, p. 264-265.

 ̂ în revista „Siebenbürgische Provizialblätter”, vol. IV, Sibiu, 1813, p. 246-251.
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februarie 1797 (1, p. Vil), dobândind în calitate de medic „un bun renume, 
precum şi o avere considerabilă”'*.

După întoarcerea din prima călătorie în Moldova, în 1783, s-a 
căsătorit cu fiica fostului medic al oraşului Mediaş, Jacob Schuster.

reas Wo
al Societăţii Regale Britanice de ştiinţe din Gottingen, ca recunoaştere pentru 
ucrările sale de medicină publicate atât la Sibiu, cât şi în Germania^

îmbolnăvindu-se de o foraiă mai gravă de reumatism, medicul 
Andreas Wo
doar la sfaturi prin corespondenţă. In acest timp, a rcdactat şi lucrarea
despre Moldova.

__ ______ _____ , _ reas Wolf s-a complicat cu
o migrenă care a durat mai multe luni. După încetarea acesteia, memoria a
început să-i scadă treptat, până la pierderea completă, medicul sibian fiind
nevoit sa trăiască retras din societate. A decedat în ziua de 17 august 1812.

W o lf

Mai mult decât pentru lucrârile sale de medicină, Andreas Wolf este 
cunoscut datorită Contribuţiilor sale la descrierea Principatului Moldovei. 
Lucrarea a fost remarcată şi în vremea sa, fiind recenzată în mai multe 
publicaţii din Genuania şi Transilvania*’.

Opera este dedicată palatinului Ungariei, Arhiducele losif de 
Habsburg. Acesta i-a mulţumit medicului sibian într-o scrisoare 
expediată de la Buda, la 29 septembrie 1805: „Dragă Dr. Wolf! Istoria 
Moldovei, pe care am primit-o de la Dumneavoastră în data de 12 a lunii 
curente, este o dovadă a renumitei străduinţe a Domniei Voastre de a 
activa, în calitate de scriitor, şi în afara cercului profesiunii Dvs., la 
răspândirea literaturii. îmi manifest pentru aceasta deplina mea ovaţiune, 
precum şi sincerele mele mulţumiri pentru dedicaţia şi trimiterea acestei 
opere. Continuaţi si pe mai departe să fiţi folositor Patriei printr-o astfel 
de întrebuinţare practică şi adecvată a timpului şi a talentelor Domniei 
Voastre. Puteţi fii sigur de cinstea şi onoarea care se cuvin pentru 
asemenea merite” .̂

Volnmiil I al lucrării (XVI ++ 286 p.) cuprinde mai întâi o descriere 
geografică şi statistică a principatului: aşezarea geografică, râurile, munţii, 
clima şi produsele naturale, „această din unnă materie fiind destul de

‘‘ Trausch, Lexikon..., voi. III, p. 505.
 ̂ Trausch, Lexikon..., voi. III, p. 505. Trebuie semnalat însă faptul că în 

Necrologul deja citat, data indicată este 30 decembrie 1798 (loc. cit., p. 249).
* A se vedea, de exemplu, recenzia din Siebenbiirgische Pwvinzialblătter, Voi. II, 

Sibiu, 1807, p. 90-94.
’’ Scrisoarea se află publicată în limba germană în

Provinzialblătter, Voi. II, Sibiu, 1807, p. 100.
Siebenburgische
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complet şi de satisfăcător prezentată, aşa cum s-ar şi cuveni”^ Capitolul a 
11-lea se ocupă cu împăiţirea administrativ-teritorială a Moldovei, fiinc 
prezentate şi date despre populaţie, despre sistemul de guvernământ 
(membrii Divanului Domnesc, dregătorii, organizarea judecătorească). Tot 
în primul volum se întâlnesc ştiri despre tributul datorat de Moldova Porţii 
Otomane, apoi date despre unităţile de măsură şi monedele folosite în acel 
timp în Principatul de la est de Caipaţi, dar şi în Imperiul Otoman. In 
capitolul al 1 V-lea este descris modul de administrare a Bisericii Ortodoxe, 
precum şi a celorlalte culte religioase din Moldova. Aflăm date interesante

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

. O T nriătorul capitol prezintă succial ccleşi despre sistemul de învăţă 
mai frecvente boli răspândite în Moldova, iar în capitolul ai Vl-lea sunt 
descrise, pe scurt, diferite obiceiuri populare (căsătoria, nunta), precum şi 
anumite trâsături de caracter ale moldovenilor. Interesant pentru istoria 
bisericească este şi capitolul al Vll-lea, unde se face o descriere a oraşului 
laşi, enumerându-se cele mai importante locaşuri de cult, dar şi băile 
Dublice, fântânile, nefiind însă uitate nici institutele de asistenţă socială. 
Volumul 1 se încheie cu prezentarea diferitelor familii boiereşti din 
Moldova, Wolf realizând cu acest prilej şi o scurtă biografie a 
mitropolitului lacob Stamati (al cămi portret se găseşte pe p. III. Acest 
portret are următoarea inscripţie latinească: Dignum laude vinim Miisa 
vetat mori — Pe bărbatul vrednic de laudă nu-l lasă muza să moară).

Volumul al 11-lea (XVI 226 p. 34 p. nenumerotate) este unul
istoric, automl încercând să prezinte atât lista cronologică a domnilor 
Moldovei, cât şi date mai importante din istoria domniei fiecărui principe. 
„Din păcate, o istorie de patimi, aproape neîntremptă până în zilele noastre, 
a acestei ţări nefericite. Aceste fapte de spaimă şi de groază îi amintesc 
fîecămi ardelean cu o oarecare pregătire de istoria din secolele XVI-XVIl 
ale propriei patrii, obligându-1 la o recunoştinţă interioara pentru 
guvernarea şi constituţia umană, blândă şi dreaptă sub sceptml austriac” .̂

Precum se vede, conţinutul operei medicului sibian, şi, în special, a 
primului volum, corespunde exact planului lucrărilor de tip geografic, 
automl încercând să aducă noi contributii la cunoaşterea acestei tări 
europene atât de puţin vizitată. Fiind conştient că cercetătorii europeni ai 
epocii sale deţineau mai multe cunoştinţe despre America, decât despre 
unele ţări mai apropiate, precum Turcia, Rusia, Croaţia, Iliria, Tara 
Românească şi Moldova (1, p. VI), Andreas Wolf a cutreierat diferitele 
ţinuturi moldoveneşti, cercetând şi vechile letopiseţe şi arhivele existente. 
In adunarea datelor, a fost ajutat şi de numeroşi boieri şi ierarhi, în casele 
cărora se bucura de preţuire, în calitatea sa de medic. Informaţiile foarte 
concrete cu privire la preţurile diferitelor produse din acel timp din 
Moldova, apropie acest prim volum al lucrării medicului Wolf de ghidurile 
turistice din vremurile noastre, constituind pentru noi un adevărat izvor

8 Recenzia citată^ p. 92. 
 ̂Recenzia citată, p. 94. ti
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pentru cunoaşterea vieţii sociale şi chiar economice din Moldova sfârşitului 
secolului al XVlll-lea.

lată cum considera recenzia deja citată importanţa acestei lucrări: „La 
puţinele şi slabele cunoştiinţe pe care le deţine în ultimul timp publicul cu 
privire la Moldova, a fost cu siguranţă o întreprindere foarte meritorie de a 
ne face cunoştinţă mai îndeaproape cu această ţară înzestrată atât de 
minunat de către natura, dar lăsată în extremă izbelişte de către guvernul ei. 
Interesul pentm această carte, interes pe care ar trebui să-I arate fiecare 
naţiune iluminată, creşte mai mult pentm un ardelean, deoarece, fiind vecin 
apropiat, fie se află deja într-o oarecare legătură cu locuitorii din provincia 
aceasta, iie va putea, pe viitor, să adopte raporturile cele mai eficiente şi 
aducătoare de folos.

Iar prelucrarea acestei opere nu ar fi putut să ajungă pe mâini mai 
bune decât acelea ale domnului Doctor Wolf, un bărbat care, pe lângă 
privirea ascuţită, capacitatea de observaţie şi desăvârşita stăpânire a limbii 
ţării, cunoscute deja nouă, mai este favorizat în mod excelent şi de alte 
împrejurâri” '*' (anume de prezenţa sa în Moldova, unde s-a bucurat de 
ospitalitatea domnitorului Moruzi şi a mitropolitului lacob Stamati).

Totuşi, acest volum se deosebeşte de opera căpitanului austriac Fr. J. 
Sulzer, prin slaba atenţie acordată vieţii de zi cu zi a moldovenilor, cât şi prin 
prezentarea rece şi succintă a informaţiilor, l^ră analize şi reflecţii lungi pe 
seama psihologiei neamului românesc şi a obiceiurilor sale populare.

Wolf se
aseamănă într-o privinţă cu cea a căpitanului austriac Fr. J. Sulzer, precum 
şi cu toate celealte descrieri ale ţărilor române extracarpatice (redactate de 
generalul Friedrich Wilhelm von Bauer, de Jean Louis Carra şi 
Raicowich). In toate acestea, forma despotică de guvernământ este 
considerată drept principala cauză pentm situaţia jalnică în care se aflau 
aceste ţări, iar descrierea absolutismului domnesc, a iarâdelegii şi a 
arbitrariului existente în Principatele Dunărene constituie tema principală a 
tuturor acestor lucrări. Chiar Ia începutul operei sale, medicul sas arată că 
„provincia Moldova, aflată astăzi sub stăpânirea turcească, dar condusă de 
voievozi propri, ar putea fi considerată drept unul dintre statele cele mai 
fericite ale Europei” dacă ar exista o politică înţeleaptă şi o bază financiară 
Dună. însă numirea de către turci a domnitorilor (în schimbul unor sume 

.enorme de bani), apoi perioadele scurte de domnie, însoţite de intrigile de 
Curte nu aveau alt rezultat decât minarea ţării, l-’rmcipii, asemenea unor 
satrapi orientali, priveau ţara în fmntea căreia se aflau ca pe un domeniu 
privat aflat la dispoziţia lor, fapt datorită cămia populaţia a căzut în 
„nepăsare şi indolenţă [...], risipindu-şi întreaga viaţa în continuă frică.
înjosire şi uneltiri stupide (I, p. 1-3). Este semnificativ faptul că cel de-al 
doilea volum are drept motto următoarea frază a lui Jos. Boteri: 
mutantur quotidie Vaivodae Walachiae et Moldaviae: dantur enim

r.y. 76
10Recenzia citată, p. 90>91
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Principatus plus offerentibus, qui ut praestent quod obtulerunt, opprimunt
populos, rediguntque ad inopiam provincias” („Sunt schimbaţi zi de zi
voievozii Valahiei şi ai Moldovei, căci principatul este dat celor care oferă
mai mult şi aceştia, pentm a păstra ceea ce au obţinut, asupresc popoarele şi
împing la sărăcie ţările”). Wolf dă în acest sens exemplul lui Alexandru
Mavrocordat (Deli-Bey) care, în anul 1782, a cumpărat domnia în
schimbul sumei de 2 0 0 0  pungi, adică 1 milion de lei (11, p. 2 0 0 ).

Din păcate, lucrarea medicului Andreas Wolf nu a fost folosită
îndeajuns în istoriografia românească. De altfel, numele său nici nu apare
în Enciclopedia istoriografiei româneşti, publicată în 1978. O parte din
capitolul al 1 V-lea a fost tradusă în limba română de Dragomir
Demetrescu, fost profesor la Facultatea de Teologie din Bucureşti".
Părintele Al. 1. Ciurea a folosit biografia mitropolitului lacob Stamati 

 ̂ 1realizată de Wolf, în teza sa de d o c to ra tD e  asemenea, istoricul ardelean
loan Lupaş a publicat un scurt studiu cu privire la reflectarea personalităţii

1

mitropolitului Stamati în lucrarea lui Wolf ·.

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

2. Andreas Wolf, istoric al Bisericii Ortodoxe din Moldova

Asemenea majorităţii intelectualilor străini care au petrecut o perioadă 
de timp în Principatele Dunărene, medicul Andreas Wolf a fost preocupat şi 
de istoria popomlui român şi a Bisericii româneşti. Şi asemenea căpitanului 
Franz Joseph Sulzer, şi-a exprimat mâhnirea pentru slabul interes existent în 
Moldova cu privire la studiul istoriei, enumerând cinci cauze care ar explica 
această stare de lucmri: în primul rând desele războaie care devastau ţările 
Române; în al doilea rând epidemiile şi incendiile nenumărate; în al treilea 
rând absenta oamenilor învăţaţi; în al patmlea rând incredibila indolentă si 
lene a locuitorilor, precum şi nepăsarea faţă de obiectele comunităţii; iar în a 
cincilea rând spiritul de neîncredere şi reţinerea reciprocă a locuitorilor din 
ţările cu regim despotic (1, p. 141).

Tocmai de aceea, deşi nu a fost istoric, Andreas Wolf a încercat să 
redacteze măcar o listă a mitropoliţilor Moldovei. în anul 1781, ajutat fiind 
de Gligoraş, secretaml mitropolitului Gavriil Callimachi, a cercetat arhiva 
mitropolitană. Aici a aflat şi Letopiseţul lui Miron Costin. Ca urmare a 
acestei cercetări, Wolf a întocmit o listă a mitropoliţilor moldoveni, pe care 
i-a trimis-o lui Sulzer, pentm a fi publicată în Geschichte des Transaipinischcn 
Daziens'^. Lista începea cu numele lui Teoctist, considerat a fi avut o

11 Studiul Istoricul Mitropoliei şi al Episcopiilor Moldovei, după A. Wolf, în
an XXVII, 1903-1904, p. 65-75 şi 167^178.

12
13

Figuri de ierarhi moldoveni. lacob Stamati, 1749-1803, Iaşi, 1946, XXVIII + 257 p. 
Cum înfăţişează o carte tipărită la Sibiu în anul 1805 personalitatea mitropolitului

lacob Stamati, în „Mitropolia Ardealului”, an IV, 1959, nr. 11-12, p. 850-858.
11 ^

Intr-adevăr, scrisoarea, trimisă din Iaşi, la 27 decembrie 1781, a fost publicată 
ad-litteram, în Geschichte,,., voi. II, p. 503-506.
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păstorire lungă de 60 de ani, începând din timpul domniei lui luga (datată 
1399-1400) şi până în timpul lui Ştefan cel Mare.

Totuşi, Wolf arăţi
cuprins „multe contradicţii”, era numit ca prim mitropolit al Moldovei un 
anumit losaf. Probabi

TEOLOGIE si yiată
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foarte interesanta această menţiune a primului mitropolit moldovean, într-un 
act aflat la sfârşitul secolului al XVlII-lea în arhiva mitropolitană din laşi.

Analizând lista, constatăm că aceasta se apropie întrucâtva de 
adevăr. Ordinea primilor şapte mitropoliţi din pomelnicul întocmit de 
Wolf n'eoctist, Galistrat, Teofan, Grigorie, G
este redată corect, dacă se porneşte de la Teoctist II (1508-1528), toţi aceşti 
ierarhi păstorind în secolul al XVl-lea. Este surprinzător faptul că 
mitropolitul Gheorghe I, cel care a sfinţit atât de multe din bisericile 
ctitorite de Ştefan cel Mare, nu apărea menţionat în documentele arhivei 
mitropolitane din Iaşi sau, cel puţin, nu la locul potrivit. Sau, poate 
numele acestuia să tl apărut totuşi în acel document vechi, considcrat de 
Wolf drept plin de contradicţii? in orice caz, păstorirea atât de lungă 
acordată lui Teoctist I se poate explica prin confundarea lui Teoctist II cu
ierarhul care l-a „pomăzuit pe marele domn al Moldovei, pe câmpia 
numită Direptate.

lui Wolf omite
apare însă pe locul 30), Nicanor, Mitrofan, Mardarie şi Dionisie Rally. în 
schimb, este trecut, la poziţia a opta, Macarie (confundat probabil cu 
episcopul de la Roman). Pe unnătoarele poziţii urmează Teodosie 
(probabil Barbovschi?), Anastasie (Crimca?), Atanasie, Varlaam, ceea ce 
corespunde din nou adevărului. Totuşi, Teodosie Barbovschi apare cu 
numele întreg la locul 33.

în rest, lista de 54 de nume, cuprinde şi pe unii episcopi sufragani, 
orobabil şi unele nume de alţi ierarhi cu o păstorire foarte scurtă, rămaşi, 
datorită pierderii documentelor, necunoscuţi până în ziua de astăzi. Ordinea 
mitropoliţilor din secolul al XVlII-lea este redată din nou corect, ceea ce

5este tu'esc
Wolf

cercetărilor fâcute în 1781 în arhiva mitropolitană din Iaşi, că a fost
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V d ic l de Wc!f căpitanijlni nn t̂riac Fr, J. Sulzer (cu respectarea 
ortografiei autorului: 1) Theoktist, 2) Kalistrat, 3) Theophan, 4) Gregorius, 5) Georgius, 
6) Theophan, 7) Anastasius, 8) Makarius, 9) Theodosius, 10) Anastasius, 11) Athanasius, 
12) Wsarlaam, 13) Makarius, 14) Georgius, 15) Anastasius, 16) Metrophan, 
17) Theodos, 18) Philotheus, 19) Gregorius, 20) Theophan, 21) Georgius, 
22) Theodosius, 23) Theoktist, 24) Gedeon, 25) Pachomius, 26) Gregorius, 27) Neophitus, 
28) Ephthimius, 29) Gregorius, 30) Georgius Mogila, 31) Theophanes, 32) Mitrophanes, 
33) Theodosius Barbofski, 34) Anastasius, 35) Theoktist, 36) Georgius, 37) Wsarlaam, 
38) Stephan, 39) Gedeon, 40) Anastasius, 41) David, 42) Warlaam, 43) Anastasius, 
44) Sawa, 45) Dositheus, 46) Georgius, 47) Sawa, 48) Mysael, 49) Gedeon, 50) Georgius, 
51) Antonius, 52) Nicephorus, 53) Jakob, 54) Gabriel Kalimach.
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întemeiată de Alexandru cel Bun (1, p. 150). Interesante sunt însă 
afirmaţiile medicului sas referitoare la episcopia Huşilor. Wolf citează o 
notiţă pe care ar fi primit-o de la episcopul Inochentie în 1781, deci 
chiar cu un an înainte de moartea acestuia, lată, în traducere românească,

A.

notiţa episcopului Inochentie: „In urmă cu mai multe sute de ani au 
locuit în Huşi mai mulţi unguri moldoveni. Pentru început s-a construit 
aici, din ordinul lui Ştefan cel Mare, o biserică catolică. Aceasta, după 
multă vreme şi în tulburări cauzate de război, a căzut cu totul în 
paragină. Pentru că marea parte a ungurilor a fugit, iar număru 
moldovenilor a crescut din an în an, s-a construit pe ruinele vechii biserici

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

catolice un nou lăcaş de cult, anume catedrala actuală (1, p. 155). Este de 
neînţeles o asemenea notiţă tocmai de la acela care a refăcut, între 1752-1756, 
catedrala episcopală din Huşi, refuzând calitatea de ctitor şi reaşezând, în 
schimb, pisania ongmala a marelui domnitor Stefan frebuie
menţionat aici faptul că, potrivit căpitanului Fr. J. Sulzcr, la sfârşitu 
secoluhii al XVllI-lea mai trăiau încă unguri în zona Huşilor, originea 
maghiară şi husită a localităţii fiind o părere generală a tuturor 
locuitorilor din acea zonă.

3. Organizarea bisericească a Moldovei, descrisă de medicul Wolf

„In prezent se întâlnesc în Moldova o arhiepiscopie şi două episcopii 
ale Bisericii greceşti (ortodoxe, n.n.). Arhiepiscopia, care mai este numită şi 
Mitropolie, se află la laşi, unde îşi are reşedinţa arhiepiscopul. Celelalte două
episcopii se află la Roman şi Huşi . Mitropolitul deţine în acest principat
cea mai înaltă demnitate bisericească, şi este independent de patriarhul de la 
Constantinopol, deşi poartă cu acesta o corespondenţă prietenească în 
probleme bisericeşti” (1, p. 140 şi 142). „Potrivit legilor ţării, mitropolitu 
trebuie să fie întotdeauna un moldovean, niciodată un grec [...]. Alegerea 
trebuie să fie făcută de primii boieri ai ţării; însă domnitorul este acela care
hotăi-ăşte numele titularului (1, p. 144). Aceste constatări ale lui Wolf, 
reprezintă, odată în plus, un argument pentru vechimea autocefaliei Bisericii 
ortodoxe din Moldova.

Domnitorul avea, conform celor relatate de medicul sibian, dreptul să
A

it. Wolf ne prezintă un astfe .......
un arhimandrit i-a ofeiit lui Alexandru Calimachi 8.000 de ducati imperiali
(pe acea vreme în Moldova 56.000 piaştri, deci 112 pungi), pentru a obţine 
scaunul mitropolitan, lacob Stamati însă nu a putut fi înlăturat, deoarece a

Episcopul Melchisedec Ştefanescu, în lucrarea sa Cronica Huşilor şi a 
Episcopiei, Bucureşti, 1869, respinge teza originii husite a numelui localităţii Husi 
(p. 4-6). Melchisedec citează la rândul său informaţia primită de Wolf de la Inochentie, 
adăugând însă următoarea notă de subsol: „Noţiunile istorice ale lui Inochentie despre 
Huşi sunt vagi şi fară nici o bază” (p. 328).
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arâtat un fînnan al Poiţii, prin care fusese numit mitropolit. Această 
favoare a Porţii s-a datorat faptului că, în timpul războiului din 1788-1791, 
a răscumpărat cu suma de 32 pungi (16.000 piaştri), din averea sa 
personală, un mare număr de prizonieri turci, pe care i-a trimis înapoi în
Constantinopol (I, p. 145).

Cu toate acestea, mitropolitul, în calitatea sa de întâistătător al 
Bisericii ortodoxe din Moldova, avea autoritatea necesară de a se împotrivi 
deciziilor arbitrare ale domnitorului. In 1775, mitropolitul Gavrii 
Callimachi a chemat prin bătaia clopotului mulţimea la o manifestaţie 
împotriva lui Grigorie 111 Ghica (manifestaţie pe care a şi condus-o cu 
crucea în mâna), cerând înlăturarea de la Curte a unui demnitar corupt şi 
intrigant. Domnitorul a fost atât de speriat, încât a fost nevoit să se ascundă 
şi apoi să-l înlăture de la Curte pe demnitarul corupt (1, p. 144).

însă nu întotdeauna intervenţiile mitropolitului erau încununate de 
succes. în anul 1778 (Wolf indică în mod greşit anul 1779), domnitorul 
Constantin Momzi i-a condamnat la moarte, prin decapitare, pentru 
tradare, pe boierii Manolache Bogdan, vel vornic şi Ion Cuza, biv vel 
spătar. Wolf afirmă că aceştia doi erau nevinovaţi. Mitropolitul Gavriil 
Callimachi, alături de alţi boieri moldoveni, l-au rugat pe domnitor să îi 
ierte. Execuţia a avut totuşi loc, iar mitropolitul Gavriil l-a asigurat pe 
Wolf de nevinovăţia celor doi boieri condamnaţi (considerând că doar 
numele de Bogdan l-a dus pe marele vomie la moarte) (II, p. 197-198).

Relaţia dintre mitropolit şi domnitorul Moldovei, în contextul foiinei 
despotice de guvernământ din această ţara, este prezentată de Wolf în pasajul 
introductiv al capitolului privind modul de guvernare a Principatului Moldovei

рПТх v v)

astfel: „Cu greu s-ar mai putea întâlni undeva în Europa un regim de 
guvernământ mai despotic, decât cel din aceste ţări turceşti. Odată ce a sosit un 
nou principe în Moldova, nu i se apleacă doar boierimea, ci întreaga ţara se 
aruncă în praf în faţa înălţimii sale, deşi ştie dinainte că despotismul acestuia o 
va aduce îa secătuire. Boierii cei mai importanţi îi sămtă mâna dreaptă; aceia 
însă care ţintesc spre dregătorii sunt bucuroşi dacă pot să-i săaite şi poala 
hainei sau pantofii. Acest lucru se întâmplă pentru că se ştie că el poate să

inţa sa, atât fericire, cât şi nenorocire; că el este singurul 
despot din ţară şi că episcopii, care şi ei se numesc despoţi, pot pomnci doar în 
eparhiile lor; el însă (principele) poate şi pe aceştia să-i arunce înapoi, în 
nimicul lor de dinainte. Ceea ce porunceşte acest mare despot trebuie să se

El are în subordinea sa Divanul, care 
decide în probleme politice şi juridice ceea ce consideră el (domnitorul n.n.) că 
este bine. Totul depinde până la umiă de principe, de voinţa sa de a aproba sau 
nu o chestiune. Primul din Divan este mitropolitul sau arhiepiscopul ţării. 
Acesta este singurul care, în cazul unor decizii sau porunci greşite, poate să i 
se opună domnului pe baze teologice. însă şi aceasta cu condiţia să fie un 
bărbat care să posede cunoştinţe în acest sens. Dar chiar şi în acest caz, acest 
despot bisericesc nu reuşeşte întotdeauna să pună stavilă cerinţelor despotice 
ale principelui. Uşor poate să cadă în primejdea de a-şi pierde locul său de
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onoare şi de aşa de mare importanţă. Când nu se poate opune nici mitropolitul, 
atunci cu siguranţă nu se poate opune nici întregul Divan” (1, p. 99-100).

Mitropolitul era conducătorul întregii vieţi bisericeşti din Moldova, 
episcopii de Roman şi Huşi aflându-se în subordinea mitropolitului. Acesta 
însă nu avea dreptul să-i depună pe episcopii sufragani. De obicei, ierarhii 
se aflau în relaţie de prietenie, numindu-se unul pe altul cu titlul de despot. 
Episcopii sufragani îi sărutau mitropolitului mâna, iar după acordarea 
binecuvântării, mitropolitul îi săruta pe frunte sau pe gură. Arhimandriţii şi 
ceilalţi egumeni de mănăstiri se înfăţişau mitropolitului cu capul plecat, 
primind apoi de la mitropolit doar binecuvântarea. Ceilalţi membri ai 
clemlui, înainte de a săruta mâna mitropolitului, trebuiau să facă în faţa 
acestuia trei metanii. Wolf adaugă într-o notă, că, la sfatul său, mitropolitu 
lacob Stamati nu a mai acceptat, din motive de igienă, să i se sărute mâna 
de către orice preot de ţară sau de către orice călugăr (I, p. 146-147).

Târgul Roman avea, în vremea respectivă, cu puţin peste 300 de case, 
cele mai multe din сЬ1ф 1с1. Catedrala episcopală se afla la câteva sute de paşi 
depărtare de târg. Reşedinţa din jurul catedralei a fost atât de încăpătoare, 
încât, în anul 1788, după ocuparea de către armata habsburgică a unei părti 
din Moldova, prinţul de Saxa Coburg şi-a ales ca reşedinţă tocmai sediu 
Episcopiei de Roman, fară să-l mute pe episcopul Antonie (l, p. 149)'^.

O atenţie deosebită este acordată de Wolf veniturilor Mitropoliei. 
Aceasta avea mai multe moşii în ţinuturile Moldovei, care aduceau un 
venit de 70-80 pungi (deci 35-40.000 lei). Darea anuală de 4 lei a 
preoţilor, precum şi alte dări ale protopopilor totalizau, conform 
afirmaţiei lui Wolf, alţi 6.000 lei. Pe de altă parte, arendarea moşiilor 
mitropolitane, aflate în Bucovina austriacă aduceau alţi 10-12.000 florini. 
Astfel, în total, veniturile mitropoliei se ridicau la 50.000 florini anual 
(l, p. 142-143). Este important de reţinut însă faptul că, după înscăunare, 
mitropolitul era nevoit să ofere, conform tradiţiei, un cadou domnitorului, 
în valoare de 30-40 de pungi (adică 15-20.000 de piaştri), deci aproape 
50% din veniturile anuale ale Mitropoliei.

Despre veniturile Episcopiei Romanului, Wolf afimă că nu a putut afla 
nimic, deoarece episcopii de aici refuzau să indice orice sumă, ştiind că

17 Trebuie însă subliniată aici o greşeală fâcută de medicul sibian în legătură cu anii de 
păstorire a episcopului Antonie al Romanului. Wolf afirmă că, după ce Leon Gheucă a fost 
ales mitropolit în anul 1784, i-a unnat în scaun bucovineanul Antonie. De fapt, Leon 
Gheucă a ajuns mitropolit abia doi ani mai târziu, în 1786. în al doilea iânu, lui Lcuu \-<x 
urmat în scaun grecul Ignatie, Abia la nouă luni de la moartea lui Ignatie a fost ales pe 
scaunul de la Roman episcopul Antonie (Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe 
Române, voi. II, Bucureşti, 1994, p. 459). Ne putem închipui cât de damnată a fost memoria 
acestui episcop grec de la Roman, încât medicul Wolf nu a aflat nimic de persoana lui, cu 
toată că a revenit în Moldova când încă nici nu trecuseră doi ani de la moartea lui Ignatie 
(anume în anul 1788, cu scopul de a-1 îngriji pe bătrânul mitropolit Leon Gheucă, otrăvit de 
către bucătarul său -  I, p. 156). De asemenea, Wolf a &cut şi alte greşeli. A considerat că 
moldovenii, muntenii şi ardelenii nu se pot înţelege între ei (I, p. 179 dă, în acest sens, unele 
regionalisme diferite de la provincie la alta). Consideră că Biblia tradusă în limba română ar 
avea atât de multe cuvinte slave, încât ea nu poate fi înţeleasă nici de către preoţi (I, p. 184).
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domnitorii aşteptau cu ardoare moartea lor, pentru a le confisca economiile 
(I, p. 152). Totuşi, în schimbul dobândirii scaunului episcopal de Roman sau 
Huşi, pretendenţii achitau suma de 15-20 pungi (7.500-10.000 piaştri sau florini).

Fiind cunoscută lăcomia domnitorilor (Alexandra Mavrocordat Deli Bey 
a răpit economiile de 300.000 de lei ale episcopului Inochentie al Huşilor), 
lacob Stamati a lăsat la moartea sa o datorie pe seama Mitropoliei de 300 
pungi (150.000 piaştri). Veniamin Costachi, în timp ce a fost episcop la 
Roman, a îndatorat episcopia cu 80 pungi (4.000 piaştri) pentru ridicarea unui 
spital pentru săraci. Urmaşul lui Veniamin în scaunul de Roman a fost 
Gherasim Clipa Barbovschi, care, la rândul său, a lăsat episcopia de Fluşi 
datoare cu 40 pungi (20.000 florini sau piaştri). Din aceste motive, domnitom 
Alexandra Morazi a sechestrat averile Mitropoliei şi ale eparhiilor sufragane, 
până când au fost plătite toate datoriile. Chiriarhii au primit doar o sumă anuală 
de întreţinere (I, p. 149-150, nota de subsol).

Pentru a se înţelege aceste sume, Wolf prezintă şi preţurile unor 
produse de bază din Moldova acelor ani. Astfel o chilă (aproximativ 381 
jtri) de grâu framos costau 5 piaştri, iar de poramb 3 piaştri. Totuşi, în 
timpul foametei din 1795-1796, preţul chilei de grâu a urcat de la 5 piaştri la 
30 piaştri, a celui de poramb de la 3 la 36 de piaştri. Doi porci îngrăşaţi cu 
ghindă costau 12-16 florini, iar cei îngrăşaţi cu poramb costau 40-60 florini. 
In schimb un iepure costa 5-6 parale (deci 7-8 iepuri pentra un piastra).

După cum reiese, lucrarea medicului Wolf poate fi considerată chiar 
un document pentra istoria economică a Moldovei. Este prezentată inclusiv 
rata schimbului valutar dintre florinul austriac şi piastral turcesc (în anii 
1780 exista aproape o paritate între cele două valute, pentra ca în cea de a 
doua parte a anilor 1790, un piastra turcesc să fie cotat la 37-40 cruceri, 
deci la puţin mai mult de jumătate de florin austriac).

Veniturile anuale ale domnitoralui Moldovei erau estimate de Wolf la
/V

colosala sumă de 2.430.000 piaştri (1, p. 120). In acelaşi timp, marele vistiernic 
reuşea să strângă într-un an 70 pungi (35.000 Iei), postelnicul avea un salariu 
de 700 lei lunar, reuşind însă din bacşişuri să mai adune încă odată pe atât 
(deci, pe an, aproximativ 16.000-17.000 lei). Ispravnicii de ţinuturi primeau un

lei lunar (deci 2.400 pe an), reuşind însă să ridice această sumă, 
tot prin ciubucuri, la 20-30 pungi anual (10.000-15.000 lei)^^

în ceea ce priveşte viaţa monahală din Moldova, Wolf consideră că 
număml mănăstirilor moldoveneşti (aproximativ 200; doar în Bucovina 
,,яllstr^яcă” se aflau 32 de mănăstiri) îl depăşea pe acela din Ţara

Nu lipsită de importanţă ar fi o comparaţie cu situaţia de dincoace de Carpaţi. 
Episcopului ortodox sârb de la Sibiu, Gheodeon Nichitici, i s-a fixat un salariu anual de 
4.000 florini sau piaştri, directorului şcolilor ortodoxe un salariu de 400 de florini (Mateiu 
Voileanu, Sidoxia, Sibiu, 1897, p. 13). Tot atunci, guvematoml Transilvaniei avea un 
salariu de 18.000 de florini anual, consilierii Gubemiului Regal între 4.000-5.000 florini, 
primarul Sibiului 2000 de florini, iar medicul şef al oraşului de pe Cibin 400 de florini anual 
(a se vedea George Michael Gottlieb von Hernnann, Das Alte und Neue Kronstadt, vol. II, 
Sibiu, 1887, p. 135 ş.u.; Friedrich Teutsch, Geschichte der Siebenbürger Sachsen fiir das 
sächsische Volk, vol. II, Sibiu, 1907, p, 228).
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Românească. Numărul total al călugărilor este estimat la 20.000 (1, p. 157), 
în timp ce acela al preoţilor era de aproximativ 4.000 (împreună cu 
membrii familiei - aproximativ 20.000 -  1, p. 89).

Toate aceste mănăstiri erau dotate cu sate, mori si alte moşii. Insă cele 
mai bogate se aflau în mâna grecilor, consideraţi, hrăpăreţi. „Această 
naţiune, cunoscută încă din vechime pentru viclenia ei, nu şi-a desminţit 
caracterul nici aici, folosind toate mijloacele pentru a intra în posesia celor 
mai bogate mănăstiri, în detrimentul fiilor ţării acesteia, încasând venituri 
substanţiale, atât pentru ei, cât şi pentru fraţii lor din interiorul statului
turcesc” îl.\ y nI 157-158). Egumeni! greci încasau anual 1 q  -fi

i.C i

mănăstire închinată suma de 5-10 pungi (2.500-5.000 piaştri), trimiţând 
însă Locurilor Sfinte o sumă de 5-6 ori mai mare.

Wolf a fost la laşi atunci când patriarhul Avramie al Ierusalimului a 
vizitat Moldova. Acesta s-a plâns că datorează Porţii Otomane 60 pungi. 
Patriarhul a fost invitat în mai multe mănăstiri să sluj ească, poporul 
participând în număr mare şi aducând diverse daruri. Wolf pomeneşte de 
o adevărată isterie în masă, mulţi fiind cei care dezgropau moilii, pentru a 
vedea dacă nu cumva trupurile celor decedaţi se aflau neputrezite, în 
urma unei afurisenii preoţeşti. „S-au şi aflat câteva trupuri neputrezite, 
fapt pentm care mdele aflate încă în viaţă au fost cuprinse de disperare, 
fară să ţină seama că solul bogat în salpetm de la laşi, ar putea fi cauza. 
Binecuvântarea a fost rostită, banii au fost oferiţi cu dărnicie, iar aeru' 
proaspăt a făcut ceea ce s-ar fi întâmplat şi fară binecuvântare” (1, p. 161).

Wolf l-a tratat de boală pe patriarhul Avramie. Conform medicului 
sibian, patriarhul era un moşneag slab, care nu se hrănea decât cu linte 
fiartă în apă cu ulei, iar uneori cu icre. In schimbul tratamentului, Wolf a 
jrimit în dar o metanie şi un crucifix.

Wolf aminteşte şi de Pastorala împotriva luxului, publicată în anul 
1781, cu scopul de a înlătura luxul vestimentar exagerat, etalat de 
cunoanele din Moldova. Imbrâcămintea de gală a acestora valora în jur 
20.000-30.000 lei, neluând în considerare cele 10-12 inele cu diamante de 
pe toate degetele (1, p. 262). Iniţiativa acestei pastorale a avut-o domnitorul 
Constantin Moruzi, însă atât patriarhul Avramie, cât şi ierarhii moldoveni 
au acceptat bucuroşi să semneze cele opt foi, prin care „fiecare moldovean 
şi moldoveancă putea înţelege că veşmintele cu aur şi argint sunt interzise, 
sub pedeapsa focului iadului. Acest lux exagerat a fost stăvilit; numai că
celelalte vicn au rămas neaiinse” (Ii, p. lyyj.

Medicul Wolf l-a întâlnit pe patriarhul Avramie încă odată în anul 1784, 
dar acum la Bucureşti, în timp ce strângea ajutoare şi din Ţara Românească.

Wolf îi menţionează şi pe episcopii greci titulari, adică fară eparhie, aflaţi 
în ţările române. Aceştia erau întretinuti de boieri si de ierarhii tării de bună

> 5  ̂  ̂ ^ y

voie, pemiiţându-li-se să oficieze anumite slujbe bisericeşti. Wolf face aluzie şi 
a Amfilohie al Hotinului, arătând că veniturile pe care ar fi trebuit să le 

încaseze acesta intrau în vistieria paşei de la Hotin (1, p. 162). Afirmaţia poate 
fi veridică, din moment ce Wolf a avut ocazia de a o consulta pe soţia paşei.
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Despre Gavriil Bănulescu Bodoni, Wolf afirmă că era un ierarh 
„învăţat şi drept, căruia însă ştiinţa nu i-a fost de nici un folos. Moruzi l-a 
arestat imediat după sosirea sa în Moldova şi l-a trimis la 
Constantinopol, unde patriarhul i-a oferit cea mai bună poziţie 
bisericească pe teritoriul Imperiului Turcesc, dacă renunţă cu totul Ia 
Mitropolia Moldovei. Gavriil a refuzat însă oferta şi a plecat în 
Crimeea, unde ruşii l-au ridicat la rangul de Episcop al Gothiei. 
Conform unor informaţii, urma să primească un salariu anual de 12.000 
ruble. în anul 1801 a fost ridicat la rangul de cavaler al Ordinului S f 
Andrei” (I, p. 245-246, nota de subsol).

4. Biografia mitropolitului lacob Stamati
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Foarte preţioasă este şi descrierea biografiei mitropolitului lacob 
Stamati (1, p. 276-286), folosită ca primă sursă de informaţie de Pr. 
Alexandru Ciurea, care a şi tradus-o partial. „între bărbaţii care, în 
timpurile mai noi, au purtat cârja şi demnitatea duhovnicească în Moldova, 
care au cârmuit în sensu 
deosebit de preţios şi mitropolitul lacob, decedat anul trecut la laşi. Mai 
trăiesc încă mii, cărora le-a fost prieten, binefăcător şi tată”.

Această biografie nu este însă lipsită de anumite greşeli. Anul de 
naştere al mitropolitului nu este 1748, cum îl prezintă Wolf, ci 1749. Pe de 
altă parte, lacob a fost călugărit Ia vârsta de 15 ani, şi nu la cea de 17 ani. 
Anul morţii episcopului Inochentie al Huşilor nu este 1784, aşa cum î 

ică Wolf, ci 1782. Totodată, pentru a-1 cinsti pe prietenul său lacob 
Stamati, Wolf l-a denigra!  ̂
a lăsat episcopia în stare deplorabilă, pentru a strânge 300.000 lei (răpiţi

biografia
după moartea sa de Alexandru Mavrocordat Deli-bey).

Pr. Ciurea a folosit din opera medicului Wo 
mitropolitului Stamati („Pe noi, aici nu ne interesează în chip direct decât 
referinţele sale asupra lui lacov Stamati”'®̂ Pr. Ciurea îşi exprimă însă 
mirarea că, într-o carte în care Wo ,  ̂  ̂
ca străinătatea să cunoască mai bine această ţară, totuşi a cuprins atât de

LI determină pe
Ciurea să considere că între cele două persoane exista o relaţie foarte 
apropiată, de prietenie şi intimitate. Această prietenie, a avut, tot în

ui Wo
credinţa şi personalitatea mitropolitului; în al doilea rând faptul că ambii 
proveneau din A rdea.

ace Wo
se poate de elogioasă. Respectul lui faţă de ierarhul moldovean l-a

19 AL I. Ciurea, Figuri de ierarhi moldoveni. lacov Stamati (1749-1803), lasi,
1946, p. 17
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determinat, aşa cum am arătat, să scadă importanţa lui Inochentie, 
oredecesoml lui Stamati în scaunul mitropolitan de la Iaşi.

5. Situaţia celorlalte culte religioase din Moldova (I, p. 164-173)

/V
i nA A. A

Pe cât erau de mari lipsurile din organizarea politică a Moldovei, pe atât de 
mare era toleranţa şi libertatea de care se bucurau cei de altă credinţă religioasă, 
arată Wolf. Din păcate, număml celor care se bucurau de această libertate 
acordată era foarte restrâns, deoarece străinii se temeau să se stabilească 
Moldova, din cauza nesiguranţei şi a abuzurilor guvernării despotice.

De aceca, în toată Moldova nu existau, conform lui Wolf, decât 13 
parohii catolice. Cei mai mulţi preoţi erau din ordinul minoriţilor, de regulă 
italieni. La laşi se afla prefectul misiunii catolice, credincioşii din capitala 
Vloldovei având o biserică de zid, al cărei tum era însă ars.

A

In ceea ce priveşte confesiunea luterană, infomiaţiile lui Wolf sunt mai 
bogate decât acelea din lucrarea lui Sulzer. Medicul sibian a colindat 
Moldova, întâlnind mai ales la Baia pietre de monninte ale unor credincioşi 
uterani. Wolf presupune că număml evanghelicilor din Moldova a fost mare 

în secolul al XVl-lea, în timpul lui Despot Vodă şi a lui lancu Sasul. 
Nenorocirile care au afectat ţara în secolul următor au distms însă 
comunitatea coloniştilor evanghelici. Abia Grigorie III Ghica, în 1764, a 
înfiinţat la Chipereşti, lângă laşi, o fabrică de postav, la care lucrau 13, apoi 
43 familii de emigranţi din Pmsia. Domnitoml Grigorie III Ghica a cumpărat 
de la mănăstirea Sf. loan din laşi moşia Chipereşti pentm suma de 40.000 lei. 
A acordat coloniştilor libertatea religioasă, precum şi scutiri de dări. 
Unnătoml domnitor, Grigorie Callimachi, nu i-a mai plătit pe lucrători, mai 
mult, chiar i-a alungat din ţaiă. Mănăstirea Sf loan a reuşit să reintre în 
posesia moşiei Chipereşti, în pofida faptului că primise bani în schimbul ei.

în 1780, când Wolf a ajuns la laşi, locuiau acolo mai mult de 80 de 
credincioşi luterani, în cea mai mare parte săraci. Prin mijlocirea sa, 
comunitatea evanghelică din Iaşi a reuşit să obţină un preot, anume pe 
Andreas Scharsius, fost predicator în Mediaş. Constantin Momzi a oferit 
comunităţii protestante şi un loc de biserică lângă dealul Copou, fapt 
aprobat şi de mitropolitul Gavriil Callimachi. Mazilirea lui Momzi în anul 
1782 a oprit însă lucrările de zidire a bisericii.

In ceea ce priveşte comunitatea evreiasca, aceasta era, potrivit iui 
Wolf, destul de numeroasă. Sinagogile lipseau însă în toată Moldova, 
evreii săvârşindu-şi serviciul religios în case particulare.

6 . Situaţia învăţământului din Moldova (I, p. 173-178)

In general, cu anumite excepţii, gradul de educaţie a moldovenilor era 
foarte scăzut. Nu exista preocuparea sinceră de a îmbogăţi mintea cu
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cunoştinţe folositoare şi nici de a întipări în inima tineretului trăsături 
morale. Primii ani ai vieţii erau petrecuţi deseori în compania doicilor, iar 
prin intermediul acestora, în cea a ţiganilor, astfel că în acest mod „se 
puneau bazele unui comportament imoral şi a unui mod primitiv de 
gândire” (I, p. 173). De la ţigani copiii învăţau cântece şi povestiri imorale,

55

în care „cinstea era jignită . Din păcate şi părinţii contribuiau la această 
educaţie deficitară a copiilor, neferindu-se să poarte în prezenţa copiilor 
astfel de discuţii imorale, cum nu s-ar putea auzi nici chiar în clasele cele 

mai de jos din Gemiania
După ce copiii creşteau, erau daţi pe seama unor pedagogi şi profesori 

particulari greci, care nu aveau însă cunoştinţele necesare, fapt pentru care 
Wolf îşi exprimă revolta.

Exista însă la laşi şi o şcoală publică, într-o clădire cu opt încăperi. 
Această şcoală avea un venit anual de zece pungi. Cei trei profesori greci 
erau plătiţi astfel: cel dintâi cu şase pungi anual, cel de-al doilea cu două 
pungi, iar cel de-al treilea cu 600 lei anual. Mai exista şi un profesor de 
limbă latină, cu un salariu de 600 lei anual.

Erau predate cititul, scrisul, socotitul, apoi limba greacă şi latină. 
Metoda de predare a acestor limbi era total nesatisfacătoare, bazându-se 
mai mult pe învăţarea formelor gramaticale şi apoi pe memorarea 
traducerilor. Din acest motiv, se găseau în Moldova foarte puţini 
cunoscători ai limbii greceşti şi latineşti.

în ceea ce priveşte istoria, geografia, arheologia, matematica şi 
filosofia, acestea nu erau predate în timpul în care Wolf s-a aflat la laşi.
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7. Descrierea oraşului Iaşi

Văzută de departe, capitala Moldovei părea un oraş deosebit de
· .  . ^  · t · *  55 * ·  • ' v r r i / · 'frumos, situat într-un 55 Wolf

deplânge însă indolenţa locuitorilor, care nu încercau cu nimic să 
desăvârşească ceea ce natura oferea cu atâta generozitate. Oraşul propriu-zis 
avea de suferit mai întâi din pricina mlaştinii Bahluiului (numită Balta 
Bahluiului - Bahlui Pfutze), apoi din cauza şanţurilor care traversau strâzile 
din laşi. Aceste şanţuri erau acoperite cu grinzi, dar în cazul unor 

, indundaţii, aceste grinzi se ridicau, făcând imposibilă circulaţia trăsurilor. 
Al treilea inconvenient consta în animalele moarte lăsate să putrezească in 
voie pe uliţele oraşului, ceea ce transforma capitala Moldovei într-un focar 
de infecţie şi de epidemii (I, p. 243-246).

Oraşul avea aproximativ 3.000 de case, de-a lungul unor uliţe 
neregulate. Doar 200 de case erau din zid, restul fiind construite din 
chirpici. în ju r de 40 case erau etajate (1, p. 246).

Curţile domneşti au ars în timpul lui Alexandru Mavrocordat Deli 
Bey, în anul 1783. Mitropolitul Callimachi a trebuit să cedeze domnului 
reşedinţa sa. Dar şi aceasta a fost mistuită de un incendiu (abia biserica a

A,.
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putut fi salvată), astfel că domnitorul s-a stabilit în mănăstirea Galata. Insă 
şi aici a izbucnit un incendm, călugării reuşind totuşi să salveze biserica 
mănăstirii (11, p. 2 0 1 ). în aceste condiţii, domnitorul a cumpărat o casă cu 
25 de încăperi de la boierul Costache Ghica (1, p. 249).

Oraşul avea 69 biserici. Mitropolia era situată între Curtea Veche şi Balta 
Bahluiului. Catedrala era înconjurată cu ziduri, de care erau lipite chiliile 
diaconilor, aceea a secretarului Mitropoliei şi a diferiţilor slujitori. Catedrala 
cu hramul Sf. Nicolae nu avea nici o importanţă din punct de vedere 
arhitectonic. în partea stângă a curţii se afla locuinţa mitropolitului, refăcută de 
lacob Stamati, însă atât de modest, încât nici un domnitor să nu mai fie tentat 
să-şi stabilească reşedinţa la Mitropolie. Tipografia se afla în aceeaşi curte.

în apropierea Mitropoliei se afla biserica Sfântul Gheorghe, cedată de 
mitropolitul Leon Gheucă ruşilor, pentru a sluji în ea, în timpul ocupaţiei 
din 1788-1792.

Wolf mai aminteşte mănăstirile Sfinţii Trei Ierarhi, apoi Sfântu 
Nicolae (locul în care erau înscăunaţi noii domnitori), Barnovschi, Bărboi, 
Sf loan, Sf Vineri, S f llie şi Danco (aceasta din urmă distrusă în mare 
parte în timpul cutremumlui din 1795).

In oraşul de sus, demne de pomenit erau mănăstirile Golia, Sf 
Spiridon, precum şi biserica Sf Nicolae. Cea dintâi era vestită pentm 
exorcismele săvârşite aici, pe când cea de-a doua, datorită spitalului. 
Biserica cu hramul Sf Nicolae era nouă, fiind ctitorită de principele rus 
Potemkin. Tmpul adormit al acestuia a fost păstrat un timp în biserica 
aceasta, după care a fost transportat în Crimeea.

în afara oraşului laşi se aflau mănăstirea Fmmoasa (pe locul unde se 
ţinea iaiTnarocul de şapte ori pe an); mănăstirea Socola (cu peste 50 de 
maici); mănăstirea Cetăţuia (situată abia la 500 de paşi depărtare de 
mănăstirea Frumoasa), apoi mănăstirea Galata.

Wolf oferă mai multe informaţii despre Spitalul Sfântul Spiridon 
(1, p. 260-261), considerat total nesatisfacător, cu doar 40 de paturi. „Cei 
care aveau ghinionul de a intra vii în acest spital, îl părâseau de cele mai 
multe ori morţi”. Linseau medicamentele si hrana era insuficientă.

Veniturile anuale ale acestui spital erau de 60 pu^ig
Medicul primea un salariu de 200 lei lunar, adjunctul său doar 50 lei. 
Pentm medicamente erau cheltuiţi lunar câte 80 lei. „Să ne închipuim un 
faiTnacist neştiutor, de neam grec, ca să putem apoi socoti paguba pe care

1 1 1 o
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mănăstirea Sf Spiridon se afla şi un episcop titular grec, care se întreţineă 
dintr-o parte din cele 60 de pungi de care trebuia să dispună spitalul.

Pe lângă spitalul Sfântul Spiridon din Iaşi, Wolf consemnează şi un al 
doilea spital, la Roman, înfiinţat de episcopul Veniamin Costachi în 1797.

Medicul Wolf se ocupă şi de cerşetorii din laşi, împărţindu-i în două 
categorii: şarlatani şi cerşetori adevăraţi. Pentm îngrijirea lor exista un 
Institut al săracilor, întreţinut din daniile boierilor. Anual se adunau în 
casa Institutului cel puţin 5.000 lei, sumă de care beneficiau, în cea mai

y
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mare parte, cerşetorii şarlatani, întrucât aceştia nu mai conteneau să se certe 
cu administratorul aşezământului. Tocmai din acest motiv, mitropolitul 
lacob Stamati a refuzat, în anul 1795, să preia în administrare acest Institut 
al săracilor (1, p. 265-266).

8. Andreas Wolf, istoric al voievozilor Moldovei

Un merit al medicului Wolf a fost şi acela de a se fi străduit să 
•ealizeze o listă corectă a domnitorilor moldoveni. Cea dintâi listă a fost
realizată de Dimitrie Cantemir, cea de a doua de secretarul domnitorului 
Scarlat Ghica (1757-1758), tipărită de Pray în Disertationes historico- 
criticae, la Viena, în anul 1774. Ambele foloseau ca prim izvor 
documentele din Arhiva mitropolitană din laşi. Datorită faptului că 
aceste două liste se deosebeau cu privire la prezentarea anilor de 
domnie a mai multor domnitori, mitropolitul lacob Stamati a avut 
iniţiativa de a cerceta din nou Arhiva mitropolitană, întocmind o a treia 
istă cronologică a voievozilor moldoveni, tipărită mai întâi în 1794, ca 

anexă la Psaltire, iar în anul următor, cu cifre arabe, în cunoscuta 
lucrare a episcopului Amfilohie a Hotinului De obşte geografie. Un 
exemplar al acesteia din urmă a fost donat de Wolf Bibliotecii 
Brukenthal din Sibiu.

Intenţia medicului sas, în redactarea celui de-al patrulea catalog 
al domnitorilor moldoveni, a fost aceea de a folosi doar izvoarele 
străine (poloneze, maghiare, transilvane), iar Letopiseţul lui Miron 
Costin doar în acele puncte care nu intrau în contradicţie cu izvoarele 
străine (II, p. V). Lista se află în voi. II, p. X-XVI. Ea începe cu 
Dragoş (1352) şi se încheie cu Alexandru Callimachi, ajuns domn în 
1795. Tot în volumul al ll-Iea, p. 1-214, sunt descrise principalele 
evenimente din timpul domniei fiecărui domnitor. Desigur, lista 
realizată de Wolf este departe de a corespunde adevărului. Interesante 
sunt însă informaţiile pe care ni le dă cu privire la domnitorii pe care 
i-a cunoscut, sau cei contemporani lui.

Pomenindu-1 pe loan Teodor Callimachi (1758-1761), Wolf atrage 
atenţia asupra originii româneşti a acestei familii domnitoare, care a dat 
ţării pe mitropolitul Gavriil. Intr-o notă de subsol, Wolf arată că „vechii 
greci au scris acest nume Kalimach cu doi lambda, in timp ce la grecii din 
timpuri mai noi însă, şi mai cu seamă aceia din Moldova, acest dublu 
lambda nu se mai găseşte. Chiar şi învăţatul mitropolit Gabriel Kalimach, 
fratele mai mare al acestui voievod, îşi semnează numele întotdeauna cu un
singur lambda: Kalimah (II, p. 183).

Fiul lui loan Teodor Callimachi, Alexandru, când a ajuns domn în 
anul 1795, a primit de la Andreas Wolf, în numele întregii boierimi 
moldoveneşti, umiătorul Hronosihon: „Venit ALeXanDer KaLlMaChVs, 
patriae nostrae flLVs; pater fVtVrVs” (II, p. 212).
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Referindu-se la Alexandru Mavrocordat Deli Bey, Wolf arată că 
cei 1 milion de piaştri au fost împrumutaţi de la un cămătar evreu din 
Constantinopol, cu o dobândă de 25%. Fiul cămătarului l-a însoţit pe 
domnitor în Moldova, dar odată ajuns aici, s-a îmbolnăvit. N-a avut încredere 
să accepte să fie tratat de medicul personal al lui Alexandm Mavrocordat, un 
italian. In acest fel, fiul cămătamlui a trebuit să fie tratat de medicul Wo 
ocazie cu care a destăinuit toată afacerea (11, p. 2 0 0 -2 0 1 , nota e).

O mărturie prima mână este aceea a domniţei Ruxandra, cu privire 
la împrejurările în care a murit tatăl ei, domnitorul Grigore III Ghica. 
Domniţa i-a povestit cu lacrimi în ochi medicului sas din Sibiu 
întâmplare, cu ocazia unui tratament medical din anul 1780 (11, p. 194-196, 
nota de subsol). Astfel aflăm că otomanii au trimis trei paşale în 
Moldova pentru a reuşi să-l ucidă pe domnitor. Primii doi însă nu au 
reuşit să-şi atingă scopul, moldovenii ferindu-1 pe domnitorul lor de 
pericol. Cel de-al treilea paşă, cu rangul unui imbrohos, era un prieten 
foarte apropiat ala lui Grigore 111 Ghica, însă a primit porunca de a-1  

aduce pe domnitorul moldovean cu orice preţ la Stambul. Acest prieten 
a ajuns la laşi, pretinzând că are drum spre Hotin. S-a dat însă bolnav, 
oprindu-se la beilicul din laşi. Şi-a legat braţul foarte strâns cu o faşă, 
astfel că mâna sa s-a înroşit, părând infectată. Un medic moldovean 
ignorant, pe nume Fotache, l-a vizitat pe paşă, fiind foarte afectat de 
gravitatea „bolii”, asigurându-1 pe domnitor că turcul nu va mai rezista 
oână dimineaţa. In aceste condiţii, Grigore Ghica l-a vizitat pe prietenul 
său, intrând singur în odaia în care se afla acesta. în camera alăturată se

Mitropolia Moldovei la 600 de ani

aflau ienicerii care, la auzul cuvântului tabac, au peste
domnitor, ucigându-1. Domniţa afirma şi că tatăl s-a apărat vitejeşte, 
provocându-le tuturor ienicerilor răni.

*

Câteva constatări

Din toate cele prezentate mai sus, putem considera lucrarea 
medicului sas Andreas Wolf drept o sursă de informaţie de prim rang
pentru istoria bisericească a Moldovei. Făcând o comparaţie între 
această operă a medicului sas Andreas Wolt şi cea redactată de 
căpitanul austriac Fr. Sulzer, se poate constata că medicul sibian a fost 
mai puţin interesat de viaţa religioasă a poporului de rând. în schimb, a 
completat indicaţiile lacunare ale lui Sulzer cu privire la modul de 
organizare a Mitropoliei şi a eparhiilor moldoveneşti, abordând în 
special problema economico-fmanciară. Ambii au încercat să explice 
starea deplorabilă în care se aflau Ţările Române extracarpatice, prin 
forma despotică de guvernământ, dar, mai ales, prin sistemul „fanariot 
grecesc”, considerat ca o adevărată plagă peste poporul român.
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Din felul cum şi-a redactat Andreas Wolf lucrarea sa descriptivă a 
Principatului Moldovei, consideram îndreptăţite consideraţiile făcute de 
Alexandru Russo cu privire la medicul sibian; „El singur, un german, a 
ştiut să rezume cu discernământ şi cu gust obiceiurile, istoria, caracterul, 
sistemul de guvernământ, dar această carte este deja veche’”“.
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CONCEPTiA ISTORICĂ A CRONICARILOR MOLDOVENI

Drd. Claudia DUMITRU

Mirajul istoriei a fascinat de-a lungul timpului pe mulţi. Unii au dorit 
să îşi înscrie numele în derularea ei, rămânând în memoria colectivă, alţii s-au 
străduit să o relateze, să o scrie, aşa cum ştiau mai bine. „Povestea” celor 
din ujină ar putea începe cu cronicarii, anonimi sau cunoscuţi cu numele, 
de la curţile domneşti, cărturari sau călugări învăţaţi, care au scris din 
porunca stăpânilor şi binefăcătorilor lor, pierzând însă verosimilul din 
cauza unui subiectivism exagerat, de cele mai multe ori dictat de cei pentru 
care scriau. Scrierile lor sunt encomiastice, iar detectarea realitătii siJ 1 ^

detaşarea ei de imaginea creată intenţionat de autor în cazul unui domnitor 
sau altul, sau adevăratul curs al evenimentelor de desfăşurarea voit modificată 
în interesul şi favoarea celor pentm care se scria, este posibilă cu ajutom 
instramentelor modeme de care beneficiază astăzi istoricii.

Cu toate că aceste cronici „de curte” îşi au importanţa lor, constituind 
un început de di'um, chiar dacă s-a păşit cu timiditate înainte, demersul 
nostm nu le poate lua în considerare. De concepţie istorică putem vorbi, în 
cadrul spaţiului geografic supus atenţiei noastre -  străvechea Moldovă, 
începând cu secolul al XVII-lea, când „se-nvredniciiă cronicarii”, -  
ne este peraiis să folosim o sintagmă eminesciană -. să alrătniască scrieri 
independente, neoficiale. Acum putem vorbi, în ceea ce îi priveşte, de 
proprie concepţie şi viziune asupra istoriei. Protagoniştii demersului nostru 
sunt iluştrii pionieri ai istoriografiei româneşti: Grigore Ureche, Miron 
Costin şi Ion Neculce, ultimul integrându-se în prima jumătate a secolului 
„luminilor”, secolul al XVIII-lea.

S-a scris şi s-a vorbit mult despre cronicari, numiţi cu acest termen 
generic atât în istoriografie, cât şi în istoriile literaturii; sub incidenţa acestui 
tennen -  a cămi utilizare este contestată încă, dar pe care îl vom adopta a 
intrat o lungă serie de autori ai scrierilor istorice. Ne-am propus să reliefam

dacă
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în aceste pagini câteva aspecte ale concepţiei istorice, definitorii pentru stilul 
fiecăruia, raportându-ne strict la Letopiseţele pe care le-au conceput şi nu la 
operă în ansamblu.

Pentru a ne edifica asupra concepţiei istorice, trebuie să aflăm 
răspunsul la o întrebare simplă; de ce scriu ei, care este motivaţia 
actului nobil de a aşterne pentru posteritate fapte din trecutul acestui 
Dopor? Răspunsul ni-l oferă, fară echivoc, fiecare cronicar în felul său. 
Grigore Ureche găseşte în scrierea istorici o sacră datorie, pe care şi-o 
asumă: „ca să nu să înnece a toate ţărâle anii trecuţi şi să nu să ştie ce

f i
multe şi fără

minte”'. A-ţi cunoaşte trecutul înseamnă pentru primul cronicar pus în 
discuţie o deosebire esenţială de fiinţele iraţionale. Necunoaşterea
istoriei, indiferenţa manifestată faţă de aceasta, împinge umanul în sfera 
iraţionalului, a inconştientei.

« 7  '  »

viiron Costin scrie pentru ca ,ySă nu se uite lucrurile şi cursul (istoria 
n.n.) ţărâi, de unde au părăsit a scrie răposatul Ureche vornicul „şă nu să 
treacă cumva cu uitarea, de unde este părăsit”̂ . Există o continuitate evidentă 
între operele celor trei cronicari iar aceştia sunt perfect conştienţi de faptul că 
succesiunea evenimentelor trebuie consemnată pentm etemitate. A lăsa 
lucmrile nefînalizate, ar însemna de-a dreptul o impietate. Ion Neculce îşi 
aşază astfel lucrarea sa în continuarea operei celor doi predecesori: ,Jară de la 
Dabije-vodă înainte îndemnatu-.s-au şi Ion Neculce biv-vel-vornic de Ţara de 
Sus, a scrie întru pomenirea domnilor”'*.

O altă motivatie a scrierilor lor derivă din rolul educativ pe care li-l 
confera, intenţia pedagogică fiind explicită. Pentru toţi istoricii medievali 
de altfel, istoria avea menirea de a sei'vi ca îndreptar moral unui popor, în 
toate sectoarele vieţii acestuia. Ureche, Costin şi Neculce au deplina 
convingere că istoria naţională este capabilă să instruiască. „[...] Să rămâie
feciorilor şi nepoţilor, să le f i despre cele rele să să
ferească şi să să socotească, iar dupre cele bune să urmeze şi să să înveţe şi 
să să indirepteze”̂ , afinnă Grigore Ureche. Miron Costin merge mai 

eparte: .Xetopiseţele nu sunt să le cetească omul, să ştie numai ce-au fost 
''emurile trecute, ce mai mult să fie  de învăţătură ce este bine şi ce este 
iu şi de ce să se ferească ceea ce l-a determinat pe Nicolae lorga să
::rie entuziasmat: „O concepţie mare şi cu totul nouă. Ea nu făcu numai o

' Grigore Ureche, Letopiseţul Ţării Moldovei, Ed. a Il-a revăzută, îngrijită, studiul 
introductiv, indice şi glosar de Petre P. Panaitescu, E.S.P.L.A., Bucureşti, 1958, p. 63.

■ Miron Costin, Letopiseţul Ţării Moldovei. De neamul moldovenilor. Viaţa lumii. 
Ediţie, postfaţă, tabel cronologic, note şi glosar de Liviu Onu, Bucureşti, 1996, p. 7.

 ̂Ibidem.
'* Cronicari moldoveni. Studiu introductiv de Dan Horia Mazilu, Ed. Militară, 

Bucureşti, 1987, p. XXXVIII.
G. Ureche, op. cit., p. 63.
Nicolae lorga, Istoria literaturii române în secolul al XVIII-lea (I688-I82I), 

voi. II, Bucureşti, 1901, p. 150-151, în Miron Costin, Letopiseţul..., p. 145.



revoluţie în istoriografia românească întreagă, dar putem zice că dădu 
naştere unei istoriografii în deplinul înţeles al cuvântului"^. Şi totuşi, cu 
câtva timp în unnă, aşa cum am arâtat, Ureche afirma ceva similar. Nimic 
nou, în acest sens, la Miron Costin.

Neculce se dovedeşte a fi în deplin consens cu antecesorii; „ [...] cu 
cât vă viţi îndemna a ceti pre acest letopisăţu mai mult, cu atâta veţi şti a 
vă feri de primejdii şi veţi fi mai învăţaţi a dare răspunsuri [...]” .̂ 
Cronicarul îşi imploră realmente urmaşii să nu ignore scrierea sa: „Rugăm 
pre dumneavoastră, iubiţi cetitori tineri, să luaţi seama aceştii scrisori,

Mitropolia Moldovei la 600 de ani
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ştiţi chivernisi, să nu păţiţi şi voi ca noi . Letopiseţele sunt moştenirea 
nepreţuită pc carc o lasă generaţiilor viitoare, cu speranţa că din ele vor 
extrage sevele înţelepciunii şi se vor călăuzi în viaţă. Nu c o motivaţie 
simplistă, ci una chiar actuală.

Este evidentă asemănarea opiniilor celor trei cronicari. Motivele care 
i-au determinat să scrie sunt similare: colbul uitării nu trebuie să se aştearnă•I

peste trecutul unui popor. Omul, fiinţă raţională, este dator să îşi cunoască 
sorgintea, evoluţia în timp a naţiunii în care se integrează, pentru a judeca 
faptele şi a împiedica, atât cât îi stă în putinţă, repetarea celor negative, care 
au detemiinat mersul descendent al vieţii politice, sociale, economice, în 
anumite conjuncturi. In acest sens, putem vorbi chiar de un anumit 
vizionarism al cronicarilor.

Concepţia istorică presupune metodă, iar metoda obiectivitate. Este 
aproape imposibil, în cazul oricărui istoric, să fie absolut imparţia . 
Important este să tindă spre obiectivitate într-o cât mai mare măsură. 
Cronicarii au fost acuzaţi adesea de părtinire, subiectivism. Să vedem 
însă cum se prezintă lucrurile. Grigore Ureche modifică, într-adevăr, 
textul izvoarelor pentru a schimba sensul faptelor, criteriile după care le 
selectează sunt discutabile, suprimă absolut orice ar întuneca gloria 
vechii Moldove, dar nu trebuie să uităm că scrierea sa este independentă. 
Nimeni nu i-a cerut să o scrie, ci a urmat un imbold interior. E un pas 
important în detaşarea definitivă de cronicile oficiale, de curte. Grigore 
Ureche se vrea obiectiv: „Ci eu, pe cum am aflat, aşa am arătat " „ c a  să 
nu mă aflu scriitoriu de cuvinte deşarte, ce de dereptăte"'\ Deşi nu 
reuşeşte în totalitate ceea ce şi-a propus, notabilă este năzuinţa relatării 
obiective, repunerea în drepturi a adevărului istoric. 1 se poate reproşa
aversiunea, i i z i D i i ă  printre rânduri, taţă de unii domnitori cu care el însuşi 
intrase în conflict -  Hiaş Rareş (1546-1551) spre exemplu -  ignorarea

7

8
Ibidem.
Ion Neculce, Opere. Letopiseţul Ţârii Moldovei şi O samă de cuvinte. 

Ediţie critică şi studiu introductiv de Gabriel Ştrempel, Ed. Minerva, Bucureşti,
1982, p. 159.

 ̂Ibidem, p. 584.
G. Ureche, op. cit., p. 64.
Ibidem.

93



TEOLOGIE s i  y i a t ă

masei popomlui, grija faţă de clasa în care se integra: noua boierime 
atifundiară. Petre P. Panaitescu îl consideră un istoric tendenţios: nu 

aminteşte jurământul de vasalitate făcut de Petru Muşat (1375-1391) 
regelui Vladislaw lagello, sau al lui Alexandru cel Bun (1400-1432), nu
oermite nici o umilinţă sau înfrângere mai grea, e părtinitor în 
3 rezentarea acţiunilor lui Ştefan cel Mare (1457-1504) şi chiar ale lui 
Bogdan 111 (1504-1517)'-.

» .N
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Şi Miron Costin ştie că povestirea trebuie să unneze numai adevărul. 
Nicolae lorga constată că „persoana sa se pierde aproape în importanţa 
evenimentelor descrise, sentimentele sale proprii sunt jertfite pentru a nu se 
da o apreciere fără făţărie, prietenii $i duşmanii săi sunt prietenii şi duşmanii 
ţării sale şi ai binelui”'̂ . Ion Neculce ne îndeamnă: „sâ nu gândiţi că doară 
pre voia cuiva sau în pizma cuiva, ce, precum s-au tâmplat, cu adevăr s-au
scris . Nici el nu e obiectiv până „la sânge , dar are meritul de a fi scris 
exact cuca ce a observat şi de a-şi fi exprimat convingerile care s-au sălăşluit 
în mintea şi inima sa, el având privilegiul de a fi martor ocular la multe 
evenimente prezentate în Letopiseţ.

Toţi scriu cu conştiinţă şi responsabilitate, pe care nu o asumă doar
în faţa semenilor, ci şi înaintea Judecătorului suprem, sub auspiciile 
căruia sunt convinşi că se află lumea, istoria, ei înşişi: „Eu voi da sama de 
ale mele, câte scriu”, declară Miron Costin. (Câţi pseudoistorici 
contemporani şi-ar însuşi, cu conştiinţa nepervertită, aceste cuvinte?!) 
Deşi nu o proclamă, este clar că această datorie faţă de adevăr, desigur în 
limitele gândirii feudale, devine ca o obsesie pentru fiecare. Neculce 
recurge chiar la invocarea divinităţii în sprijinul afirmaţiilor sale: „Pui 
pre Dumnedzău martur că aşea i-am dzis”^̂ , mai ales atunci cânc
reiateaza propriile acţiuni.

S-a spus despre cronicari că sunt părtinitori, apărând interesele 
clasei lor. Ei sunt boieri care reflectă punctul de vedere boieresc. Este o 
afirmaţie partial valabilă însă. Ureche priveşte istoria prin prisma 
oamenilor mari, nu a maselor lăsate în umbră'^, personajul legendar oferit
ca modei, Ştel'an cel Mare, e lorţa care iradiază peste timp întreaga istorie 
a Moldovei şi a creştinătăţii în acelaşi timp. Ştie însă că gloria Moldovei, 
a domnitorilor şi a boierilor rezidă în popor. Cel mai feudal în concepţia 
istorică rămâne Ureche. El îi apără pe boieri, considerând că aceştia nu

ru'eDuie sa ne la Dunui piac ai conaucatoriior. invoca, m sprijinul 
demersurilor sale, legile care existau în Polonia la vremea respectivă,

12 Petre P. Panaitescu, Influenţa polonă în opera şi personalitatea cronicarilor
Grigore Ureche şi Miron Costin, „Cultura Naţională , Bucureşti, 1925, p. 69.

N. lorga, Istoria literaturii române în secolul al XVIII-lea (1688-1821), voi. II, 
Bucureşti, 1901, în Miron Costin, op. cit., p. 145.

I. Neculce, op. cit., p. 158.
Ibidem, p. 538.
P.P. Panaitescu, în G. Ureche, op. cit., p. 19.



pentru protejarea intereselor nobilimii. Cronicarul scrie chiar şi o 
„învăţătură”, pe care considerăm oportun să o reproducem, fiind deosebit 
de relevantă: „Pre Moldova ieste acest obiceiu de pier für de număr, făr 
de judeca tă, făr de leac de vină, însăş păraşte, însăşi umple legea şi de 
acesta noroc Moldova nu scapă, că mai mulţi săntu de le ieste drag a 
vărsa sânge nevinovat [...] lani, de s-ar învăţa cei mari de pre nişte muşte 
fără minte, cumu-ş ţin domniia, cum ieste albina, că toate-şi apără 
căscioara şi hrana lor cu acile şi cu veninul său. Iară domnul lor, ce să 
chiiamă matca, pre niminea nu vatămă, ci toate de învăţătura ei ascultă

” 17
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♦ * \Aidealul lui este o Moldovă în caic boierii să fie în fruntea
treburilor, alături şi chiar peste domn. Comparaţia citată e relevantă 
pentm afirmaţiile noastre: organizarea statală trebuie să fie similară, în 
viziunea lui Ureche, cu aceea existentă într-un stup de albine în care 
matca „guvernează”, deşi nu poate vătăma pe nimeni. Domnitorul model
în acest sens este Petru Şchiopul, „matcă fără ac .

Şi ceilalţi doi continuatori ai săi pledează pentru aceeaşi simfonie 
statală: popor, boieri şi domn, a cărui autoritate centralizează toate 
forţele. Pentru Miron Costin, ceea ce face domnul iară sfatul boierilor e 
în genere greşit. Radu cei Mare e lăudat pentra cuvintele sale: „De mare 
folos şi cinste este domniei şi ţării boiarinur'^. Dacă îşi face datoria cu 
dragoste de ţară şi popor, fiind respectat de supuşi, prosperitatea se face 
simţită. în caz contrar, demnitatea domnească scade drastic, dezagregarea 
morală a societătii începe să se deruleze. Cum este conducătorul, asa va f i ̂ .t y ^

şi ţara. Iar „vremile cumplite" pentru ţară de multe ori „singuri noi ţ-am 
poftit şi ţ-am aflat"'^, în conotaţia pluralului pronumelui personal de 
persoana 1 ascunzându-se atunci, ca şi acum, cei care aveau puterea de a 
„lega” şi „dezlega” domnii. Şi nu ajungem oare la cunoscuta afirmaţie 
conform căreia fiecare popor are conducătorii pe care îi merită? Sunt oare 
cronicarii demodaţi?>

Vliron Costin şi Ion Neculce compătimesc cu sinceritate poporal 
asuprit. Primul nu se interesează exclusiv de faptele de arme, de eroismul
cavaleresc, ci şi de „înfăţişarea internă a ţării, de problemele sociale^ 
economice. Deşi boier, Miron Costin atrage atenţia că exploatarea 
exacerbată a celor mulţi nu lămâne fară consecinţe, „ 1. . .1 că blăstămul

' ' 7  7 7  L  _J

săracilor, [...], nu cade pre copaci, câtu de târziu'.
Cuvintele de comoasiune nentru nnnnru!

revarsă intrigile şi disensiunile existente între conducători abundă, în 
special la Ion Neculce, acesta relatând detaliat problematica dărilor de 
diverse tipuri care apăsau asemenea unei poveri pe umerii poporului.

17 G. Ureche, op. cit., p. 191.
M. Costin, Opere complete, voi. I, Bucureşti, 1886, p. 561, a P.P. Panaitescu,

Influenţa polonă în opera şi personalitatea cronicarilor Grigore Ureche şi Miron
Costin, p. 132.

Cronicari moldoveni, p. XLIV.
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devenind tot mai insuportabile. Adesea deplânge „săraca ţară", 
criticând, aspru conducătorii venali, dornici de îmbogăţire, care 
secătuiesc ţara şi energia poporului. Mila faţă de cei obidiţi ne 
dovede.şte că încearcă să fie obiectiv, deşi aparţine clasei asupritoare. 
Poate că propria suferinţă, exilul l-au marcat şi l-au sensibilizat. Dar

TEOLOGIE şi yiaţă

„nu avem de ce să suspectăm de nesinceritate lamentările, zise pe glas 
înalt, prin care Neculce deplânge soarta ţării căzută sub crunte 
împilări"'^. Este totodată o dovadă de patriotism.

Miron Costin se lamentează, la rându-i, retoric -  am putea spune - ,  
căci ccoul răsună doar în sutletul lui. Iar „tânguirile” considerate uneori 
naive, sunt pe deplin îndreptăţite, aşa cum reiese din Letopiseţe. Costin 
nu este un simplu compilator. (Deşi faptul că a compilat Letopiseţul său 
nu rcducc cu nimic meritul lui Grigore Ureche, care a dorit să 
însemneze izvoarele referitoare la istoria noastră şi le-a adunat într-o 
operă unitară). Pentru el, istoria este o ştiinţă, de aceea prelucrează 
izvoarele, filtrându-le prin propria gândire şi conferindu-le propriul stil. 
Concepţia sa este mai elevată, deşi este umbrită şi greu detectabilă din 
cauza stilului haotic pe care îl adoptă în prezent evenimentele. Are însă 
o lustificare perfectă: teama de a nu omite detalii semnificative. Şi

^  X

tocmai prin amploarea scenariilor, prin rapiditatea derulării acestora. 
Letopiseţul său nu mai are ton de poveste, ci de operă ştiinţifică, 
raportându-ne, desigur, la vremea respectivă. Iar de aici derivă 
modernitatea metodei de a face istorie.

Este însă Miron Costin modern atunci când intuieşte repetabilitatea
istoriei, ciclicitatea faptelor, invocând un motiv răspândit în Antichitate la
greci. Şl anume: „ 
omul, ce în cursid său se

roata lumii ? „Iară roata lumii nu asea cum gândeşte
” 21întoarce Nu intuieşte oare progresul.

dinamismul în istorie? Nu are constiinta împlinirii istorice? Nicolae 
Berdiaev spune că filosofii greci -  de la care Costin preia probabil motivul 
„roatei lumii” -  nu au putut accede la noţiunea de săvârşire a istoriei, că 
lumea elină nu cunoştea libertatea autentică, supunerea anticilor faţă de 
destin fiind îndeobşte cunoscută. Fraza enunţată mai sus pare tributară 
acestei concepţii. E o întreagă filosofie de viaţă la Miron Costin cel iubitor 
de meditaţie. Costin concepe, asemenea celorlalţi cronicari, istoria ca un 
fatum  în anumite momente; el se întreabă în legătură cu „sorţii de viaţa' 

, care au căzut asupra Moldovei. Dar fatalismul lor are, totuşi, limite. Scriinc 
pentru ca aceia care le vor uiina să înveţe din greşelile trecutului, ei spera 
ca în acest fel să facă posibilă ieşirea din această „roată” care se învârte 
mereu, implacabil, imuabilă şi indolentă înaintea perisabilităţii umanului, 
să îşi făurească un viitor mai bun, urmând un traseu ascendent, nu ciclic, 
spre împlinire. Destinul poate fi schimbat de înţelepciunea umană. Poate că 
aceasta au avut în gând când au alcătuit acele îndemnuri către cititorii de

V . .

Ibidem, p. XXXV, 
Ibidem, p. XLIV.
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peste vremi. Poate că aici trebuie căutate influenţele umaniste din operele 
or istorice. Totul, dar absolut totul, trebuie să se petreacă neapărat sub 

auspiciile moralităţii şi implicit ale divinităţii, care veghează asupra ţărilor 
şi oamenilor. Dumnezeu stăpâneşte anii, ridică domni, dezleagă domnii, 
_ udecă păcatele, cu vrerea Lui se pierd sau se câştigă râzboaie, pentru că El 
stăpâneşte istoria. Cronicarii moldoveni nu uită nici o clipă aceasta şi fară 
ezitare putem afirma că îi caracterizează o concepţie religioasă a istoriei.

Finalitatea operelor lor este în primul rând moralizatoare. Chiar şi Miron 
Costin, despre care s-a scris că este superior concepţiei simplist-moraliste a lui 
Ureche, abordând istoria ca subiect de meditaţie filosofică, râmâne un moralist 
în esenţă. Un simplu pasaj din scrierea lui e elocvent în acest sens: ,J^eştiutoare 
firea omenească şi de primejdiile sale, că apoi peste nu îndelungată vreme, aşa
au păţit şi Mihai vodă de Başte Giurgiu (Gheorghe Basta п.п.; 1550-1607), 
cum au fiăcut şi el lui Bator Andreeş (Andrei Bathory п.п.; 1599). Bine dzice 
Sfânta Evanghelie: Cu ce măsură măsuri, măsura-ţi-să-vă”'^.

Este oportun să ne referim la concepţia despre stat a celor trei cronicari 
moldoveni. S-a afiraiat că aceştia percep „istoria ca patrie”̂ ,̂ considerând-o 
„instrument” al conştiinţei naţionale. De faptul că sunt adepţii unităţii interne 
ne-am convins mai sus, dar ideea unei unităţi politice şi administrative a 
celor trei ţări române nu pare să le fie familiară. Modul în care Miron Costin 
îl înfăţişează pe întâiul domn al Unirii, Mihai Viteazul (1593-1601), vorbeşte 
de la sine. Unificarea sub propria-i autoritate a ţărilor române este văzută 
exclusiv ca rod al unei ambiţii nemăsurate, care l-a pierdut de altfel pe 
domnitor. Interesante concepţii! E paradoxal să fie afiraiată sorgintea 
comună, unitatea de origine {„că de la Rîm ne tragem”̂ )̂, iar autonomia 
locală (nu faţă de strâini, ci faţa de Ţara Românească şi Ardeal) să primeze 
înaintea unităţii celor trei ţări, cu locuitori care vorbesc aceeaşi limbă şi prin 
venele cărora curge acelaşi sânge. (Şi parcă, aproape fără să ne dăm seama, 
am trecut din nou în actualitate )·

Istoria este pentru ei ansamblul de evenimente care conferă identitate 
naţiunii trâitoare într-un spaţiu geografic delimitat. Din conştiinţa naţională 
derivă dorinţa de afirmare a independenţei statale. Grigore Ureche acuză 
stăpânirea turcească, acel „abuz cumplit” care a dus ţara la decădere. Prin 
glorificarea trecutului Moldovei, cronicaml îndeamnă indirect la luptă 
împotriva asupritorilor păgâni. Miron Costin face aluzii Ia necesitatea 
independenţei şi suveranităţii Moldovei. E conştient de ameninţarea

J_ 1 · · 1 * 7 ^ *
s j A L C i l i a ,  u c  p i m i c j u i c t  ,,^LULir ti impciiuiui wLoinan, care atrage instaDiiiraiea 
politică şi reducerea până la suprimare a potenţialului economic: „Suntem 
noi moldovenii bucuroşi să să lăţască {Imperiul Otoman n.n.) în toate 
părţile cât de mult, iar peste ţara noastră nu ne pare bine să să lăţască”̂ .̂

M. Costin, op, cit., p. 19. 
Cronicari moldoveni, p. VI. 
G. Ureche, op. cit,, p. 67.

^  С
“ I. Neculce, o/?, c/7., p. 221.
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5 5Ion Neculce doreşte cu ardoare ca ţara să se „scuture de „jugul 

grecilor, dar e pesimist în acest sens: „ [...] când a vre Dumndzău să 
facă să nu fie  rugină pe fier, şi turci la Ţarigrad să nu fie, şi lupii să 
nu mânânce oile în lume, atunce poate nu vor f i  nici greci în Moldova 
şi în Ţara Muntenească Accente de deznădejde răzbat din
cuvintele cronicarului. Şi la acest capitol, scrierile pe care le-am 
amintit sunt actuale: nedreptăţile suferite de cei mici, opulenţa şi lipsa 
de scrupule a celor mari, indiferenţa la strigătele de deznădejde ale 
celor asupriţi, dorinţa de expansiune a celor puternici, trădarea 
binefăcătorilor în scopul obţinerii unor favoruri şi ranguri înalte, 
închinarea înaintea străinilor, sunt, din păcate, şi acum, după sute de 
ani, valabile.

Ce îşi doresc în fapt cronicarii? O Moldovă liberă, cu domni şi 
boieri pământeni, care să se respecte reciproc, dând dovadă de
conştiinţă morală şi „dumnezeire , vremuri paşnice şi natură rodnică, 
binecuvântare divină. Rămâne de judecat: sunt simplişti, anacronici 
primii istoriografi sau tind spre modernitate? Credem că prin conştiinţa 
naţională şi dorul după independenţa statală, sunt moderni în concepţie. 
Nici concepţia moralistă, nici aceea religioasă asupra istoriei, nu sunt 
simpliste. E o anumită filosofie a istoriei, primitivă, incipientă, dar 
existentă în Letopiseţele cronicarilor moldoveni. Ei scriu cu credinţă în 
Dumnezeu, cu dragoste de ţară, cu suflet şi cu patimă.

în epoca noastră, a scrie istorie pare o activitate facilă, la care se 
pretează o serie de intelectuali, avizaţi sau neavizaţi în acest domeniu. 
Rigurozitatea ştiinţifică, documentarea serioasă, obiectivitatea, 
valoarea însăsi a scrierilor acestora rămân de multe ori sub semnu.%

întrebării. Ne separă câteva secole de cronicarii moldoveni. Au făcut 
şi ei greşeli inerente începutului, dar şi-au înscris definitiv numele în 
istoriografia naţională şi chiar universală, câştigându-şi meritul de a fi 
încercat şi reuşit să lase posterităţii o operă durabilă, scriind cum au 
Dutut ei mai bine. Ne pot oferi aceşti mânuitori ai condeiului nouă, 
celor ce trăim în mileniul al treilea, o lecţie în legătură cu modul în 
care se scrie istorie? Credem că răspunsul este afirmativ. Oricât de 
mult a evoluat informaţia şi tehnicile de documentare istorică. 
Letopiseţele rămân principala sursă a specialiştilor, element de 
referinţă în cercetarea istorică, în istoriografia noastră^’. în cazul în 
care îi citim cu atenţie, îi receptăm corect, perfecţionând ceea ce era 
în fază incipientă atunci şi îndepărtând inadvertenţele, scrierile lor ne 
pot oferi o lecţie introductivă despre scrierea istorie. Dacă o ignorăm, 
riscăm -  şi ne cerem scuze dacă am forţat puţin nota - ,  să fim

V / '
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26 Cronicari moldoveni, p. XLIV.
Nicolae I. Nicolae, Cronicile româneşti şi posteritatea lor, în „România

literară”, XVI, nr. 49, 1983, p. 19.
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Mitropolia Moldovei la 600 de ani

„gratulaţi de cei ce vin în urma noastră cu „generosul termen 
epigoni, comparaţia cu antecesorii defavorizându-ne complet:

lustru fără
frază

Căci de minţi era gândită, căci din inimi era scoasă, 
n-avem nimica, totu-i calp, totu-i străin”' .̂

frumoasă, /  
/  Noi în noi

28 Mihai Eminescu, Epigonii, „Poezii”, Ed. Minerva, Bucureşti, 1970, p. 24.
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Pruncul lisus - binecu vân tarea copiilor

PASTOR AXA DE CRĂCIUN 2001

DANIEL
MITROPOLITUL MOLDOVEI ŞI BUCOVINEI

,,Şi intrând în casă, au văzut pe 
Prunc împreună cu Maria, mama Lui, şi 
căzând la pământ, s-au închinat Lui; şi 
deschizând vistieriile lor, I-au adus Lui 
daruri: aur, tămâie şi smirnă,

(Matei 2, 11)

Iubiţi credincioşi si credincioase,• * * /

In sărbătoarea Crăciunului prăznuim taina Naşterii Pruncului lisus din 
Fecioara Maria şi, prin aceasta, taina binecuvântării tuturor copiilor.

Pmncul lisus S-a născut din Fecioara Maria, dar nu din initiativă7 '

bărbătească, ci din initiativa lui Dumnezeu-Tatăl si prin lucrarea Duhului 
Sfânt, iar dreptul losif nu este tatăl Lui natural, ci numai tată adoptiv 
(cf. Matei 1, 18-25; Luca 1, 35). Naşterea Pruncului lisus este Naşterea ca 
Om, în timp, a Fiului veşnic al lui Dumnezeu. Piuncul lisus este, aşadar, 
Dumnezeu-Copilul, iar Dumnezeu-Copilul este, deja de la naşterea Sa în 
Betleem, Dumnezeu-Omu .

Colindele noastre de Crăciun cântă această taină binecuvântată si
ininnnnt^

„Astăzi S-a născut 
Cel făr' de'nceput 
Cum au spus proorocii! ”

„Mititel şi-nfăşăţel
în scutec de bumbăcel; 
neaua ninge, nu-L atinge, 
vântul bate, nu-L răzbate. ”
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Când Fiul Cel veşnic al lui Dumnezeu devine Fiul Omului, El ne 
descoperă taina că nimeni nu poate fi om adevărat dacă nu este fiul 
cuiva. Calitatea de fiu este deci indispensabilă pentru integritatea 
calităţii de om sau pentru identitatea persoanei umane. Nimeni nu poate 
fi persoană dacă nu se află în relaţie de viaţă cu altă persoană.

Pruncul lisus este deodată Fiul lui Dumnezeu şi Fiul Măriei. El se 
naşte veşnic din Tatăl ceresc, fară mamă, iar în timp, ca Om, S-a născut 
din Mamă-Fecioară, fară tată. Ca Fiu al Tatălui veşnic, El este Fiul lui 
Dumnezeu. Ca Fiu al Măriei, El este Fiul Omului (cf. Matei 9, 6 ; 10, 23;
11, 19; 12, 8 ).

Când Fiul veşnic al lui Dumnezeu devine Om, El se arată lumii 
ca Prunc, nu ca adult. Desigur, Fiul lui Dumnezeu, fiind 
atotputernic, putea să devină om sub formă de adult, evitând naşterea 
şi copilăria, creându-şi umanitatea proprie adultă, aşa cum a creat-o 
pe cea a lui Adam, la începutul lumii. Dar n-a facut-o pentru a ne 
arăta că Bl nu vine ca om dinafara umanităţii existente, ci din 
interiorul ei, că începutul existenţei Sale istorice ca Om-Copil a fost 
deodată darul lui Dumnezeu-Tatăl (loan 3, 16) şi darul Mamei Sale, 
Fecioara Maria.

Taina Naşterii Pruncului lisus arată că iubirea lui Dumnezeu este 
deodată atotputernică şi smerită. In copil se arată taina vieţii ca iubire 
smerită şi inocentă. Singura putere a copilului este inocenţa, nevinovăţia.

Un copil nu poate face nimic pentru el însuşi: nu se poate hrăni 
singur, nu se poate adăposti singur, nu se poate apăra singur, viaţa lui 
depinde întru totul de grija şi iubirea altora pentru el. Prin însăşi 
prezenţa sa, copilul atenţionează sau cheamă oamenii din jur, în primul 
rând pe părinţi, dar şi pe alţi oameni, să nu trăiască numai pentru ei 
înşişi, să nu se îngrijească numai de ei înşişi, să nu se gândească numai 
la ei înşişi. Copilul cheamă pe cei din jurul său să dăruiască şi să se 
dăruiască, să coboare la o gândire mai smerită, la o simţire mai curată,
la o Ducurie mai sianta.

Ca să crească, biologic şi spiritual, pruncul are nevoie de hrana 
materială şi de iubirea sau afecţiunea părinţilor şi a oamenilor din jur. 
Un copil devine om pentru că s-a întâlnit cu umanitatea altora. El creşte 
din ceea ce primeşte.

Taina Naşterii Pruncului lisus în istoria umană ne arată însă si alt 
adevăr: cât de contradictorie este lumea marcată de păcat şi cât de 
diferiţi sunt oamenii în felu l lor de a înţelege taina Omului-Copil.

Maica Domnului, deşi naşte ca Om-Prunc pe Fiul lui Dumnezeu şi 
împăratul veacurilor, rămâne smerită: toată cinstea şi toată bucuria ei 
vin din calitatea sa de Mamă. De altfel, când S f Evanghelie vorbeşte de 
Pruncul lisus nu uită pe „Maria, mama Lui” (Matei 2, 11, 14, 20, 21).



Pruncul lisus -  binecuvântarea copiilor

Dreptul losif, deşi nu este tată după trup al lui lisus, devine tată sau 
părinte prin purtarea de grijă faţă de Copilul nou-născut. El ne arată că 
prin iubire dezinteresată şi sinceră pentru copii, un străin poate deveni 
părinte al lor, în timp ce, din lipsă de iubire pentru proprii lor copii, unii
părinţi pot deveni nişte străini pentru ei. Cine nu poate iubi copiii, nu 
poate deveni părinte, iar cine nu poate deveni ca un părinte pentru toţi 
copiii, nu poate deveni om deplin.

Deşi lisus Domnul când a devenit adult n-a avut copii, El a avut 
totuşi ucenici şi fii duhovniceşti cărora Ie-a spus; „Lăsaţi copiii să vină

in

la Mine, Şl nu-i opriţi, că a unora ca aceştia este imparaţia cerurilor
(Matei 19, 14).

Iubirea faţă de toţi copiii este început al înţelegerii iubirii 
părinteşti a lui Dumnezeu faţă de toţi oamenii. Iar fără simţirea iubirii 
părinteşti a oamenilor din jur faţă de copil, acesta nu poate simţi taina 
iubirii părinteşti a lui Dumnezeu pentru oameni, invocată 
rugăciunea „Tatăl nostru” .

Aşadar, Dumnezeu-Fiul devine Om-Copil pentru a descoperi 
oamenilor taina iubirii lui Dumnezeu-Tatăl pentru Fiul şi pentru oameni.

în Fiul Său veşnic devenit Om, Dumnezeu-Tatăl iubeşte pe toţi 
oamenii cu iubire părintească veşnică.

Pruncul lisus se naşte în Betleemul Iudeii într-o iesle, pentru că în 
casa de oaspeţi pentru călători nu mai era loc. Astfel, un staul devine 
casă de oaspeţi pentru Mamă şi Prunc, numai pentru că sufletul celor 
care i-au primit era larg, bun şi ospitalier. Păstorii simpli care vegheau 
păzind turalele de oi pe câmpul de lângă Betleem primesc o 
binecuvântare neaşteptată: vizita şi cântările îngerilor (Luca 2, 8-20). 
Smerenia si bunătatea inimii lor i-au făcut misionari, binevestitori ai 
tainei Naşterii Pruncului lisus.>

Dacă cei de aproape nu-I oferă nimic Pruncului lisus, 
Dumnezeu aduce magii din ţări depărtate ca să-I ofere daruri: aur, 
tămâie si smirnă.

Dacă regele Irod este ostil faţă de Copilul lisus şi, pentru a-L pierde, 
ucide mii de copii nevinovaţi, îngerul Domnului salvează Pruncul, folosind 
refugiul sau exilul în ţară străină, în Egipt (Matei 2, 13-14). Când răutatea 
celor de aproape este prea mare. Dumnezeu face din pământ străin patrie 
pentru Pruncul lisus, pentru Maria, mama Lui, şi pentru dreptul losif Ei 
rămân în exil până la moartea lui Irod. Apoi se reîntorc în patrie şi se 
stabilesc în oraşul Nazaret (Matei 2, 20-23).

Vedem, aşadar, că, datorită multor primejdii care există în lume 
pentru copii, este necesară o grijă deosebită pentru ocrotirea vieţii lor. 
Iar când părinţii nu ştiu ce să mai facă, îngerul Domnului îi învaţă, îi 
ajută să afle calea vieţii. Aici, se arată legătura strânsă care există între 
taina copilului şi taina îngerului păzitor. De aceea, copilul crescut de
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mă fereşte
îngerului

Iubiţi f i i  şi fiice  duhovniceşti,
Sfinţenia tainei Naşterii Pruncului lisus ne îndeamnă să fim mai1 y

sensibili şi mai atenţi la taina vieţii copiilor azi: copiii orfani, copiii 
săraci, copiii bolnavi, copiii fară bucurie şi fară viitor.

Criza spirituală (lipsa de iubire adevărată faţă de Dumnezeu şi 
faţă de semenii noştri) şi criza economică (lipsa de cele necesare vieţii 
zilnice) se răsfrâng puternic asupra vieţii copiilor din ţara noastră şi 
din lume.

Să folosim aceste zile de sărbătoare a Naşterii Pruncului lisus ca 
pe o nouă întâlnire a noastră cu taina lui Dumnezeu-Copilul pentru a 
înţelege taina vieţii noastre înseşi. Acest timp este timp de pocăinţă 
şi îndreptare pentru greşelile pe care le-am făcut faţă dc copilul din 
noi şi faţă de copiii din jurul nostru. Este, de asemenea, timp de 
dărnicie si de bucurie.

Ce facem pentru copii şi pentru părinţii lor, pentru îngrijitorii şi 
educatorii lor, pentru cei care îi ajută şi îi ocrotesc, pentru persoanele şi 
instituţiile care promovează viaţa şi demnitatea omului-copil, facem 
pentru slava Pruncului lisus şi pentru însăşi mântuirea noastră.

în lucrarea sa misionară de sensibilizare a oamenilor pentru taina 
Pruncului lisus şi a omului-copil. Biserica este mult ajutată chiar şi de 
copiii înşişi, de micuţii ei misionari-colindători, care, asemenea 
îngerilor de odinioară la Betleem, vestesc slava iubirii lui Dumnezeu 
pentru lume şi frumuseţea buneivoiri între oameni.

Darurile de Crăciun oferite de către noi altora fac în inimile 
noastre loc pentru a primi iubirea lui Dumnezeu arătată în Pruncul lisus. 
Taina Pruncului lisus este binecuvântarea pentru copilul din noi la orice 
vârstă ne-am afla şi pentru toţi copiii din lume. De aceea, de Crăciun se 
fac daruri copiilor şi oricărui om care are nevoie de atenţia noastră 
pentru a simţi că trăieşte între oameni.

Iubiţi fraţi şi surori în Domnul,
* ^  ' t  'fc M * .  1 ·  X  1  1  ·  *  * 1  J  / ^ r \ f \Anul acesta, cana Mitropoua ivioiuuvei şi liucovinci a serbat 6 'J'J 

de ani de la recunoaşterea ei oficială de către Patriarhia Ecumenică de 
Constantinopol şi 360 de ani de la aducerea la Iaşi a moaştelor Sfintei 
Cuvioase Parascheva, ne-a învrednicit Dumnezeu să primim ca mare 
dar şi binecuvântare din Grecia cinstitul Brâu al Maicii Domnului, la 
care s-au închinat nu numai pelerinii veniţi la Iaşi, de hramul Cuvioasei 
Parascheva, ci şi locuitorii altor oraşe: Suceava, Botoşani, Roman, 
Bacău, Vaslui, Bârlad, Galaţi, Brăila şi Constanţa, în care s-a făcut 
pelerinaj cu acest odor de mare preţ.



De aceea, aducem mulţumiri lui Dumnezeu si celor care ne-au7 ’ »

ajutat să primim această binecuvântare, precum şi celor care au răspuns 
invitaţiei noastre şi au venit la Iaşi să se bucure împreună cu noi la acele 
sărbători sfinte ale Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei.

Să rugăm necontenit pe Maica Pruncului lisus să ocrotească ţara şi 
poporul nostru şi să ajute cu rugăciunile ei pe toţi copiii şi părinţii, toate 
familiile care au nevoie de ajutor şi binecuvântare de la Dumnezeu.

Să rugăm, de asemenea, pe Maica Domnului să ajute Biserica în 
lucrarea ei misionară social-filantropică pentru 
bolnavi şi săraci, pentru oamenii fără nici un sprijin, pentru „cei pe  
care nu-i iubeşte nimeni”, cum se spune în rugăciunea fmală a 
Acatistului Buneivestiri.

Se aşteaptă mult de la Biserică azi, deşi ea este puţin ajutată de

Pruncul lisus -  binecuvântarea copiilor

u copil şi bătrâni, peatiu

către acei oameni care ar putea să o ajute mai mult. înainte de a jud 
Biserica, trebuie să ne gândim dacă am ajutat-o suficient, ca fii ai ei, 
ca ea să poată ajuta pe alţii mai săraci decât noi şi mai neajutoraţi 
decât noi. Căminele de bătrâni şi de copii, unităţile medicale, cantinele 
pentru săraci şi alte lucrări de caritate ale eparhiei noastre au nevoie de 
sprijin în continuare, pentru ca cei care au iniţiat şi realizează 
programe filantropice să nu se descurajeze, să nu înceteze lucrarea lor 
folositoare altora.

4

Mulţumim celor care ne-au ajutat deja şi îi binecuvântăm, rugând 
pe Dumnezeu-Milostivul să le dăruiască darurile milostivirii Sale celei 
bogate în tot timpul vieţii lor, în ceasul morţii şi în ziua judecăţii, ştiind
că iară milostivirea lui Dumnezeu si fără milostenie fată de oameni1 1

nimeni nu se poate mântui (cf Matei 25, 31-46).
Pentru a spori dragostea noastră faţă de Dumnezeu şi faţă de 

oameni, faţă de Biserică şi faţă de popor, vă îndemnăm şi anul acesta, ca 
şi anul trecut, ca, în noaptea de Anul Nou, 31 decembrie 2001 spre 1 
ianuarie 2 0 0 2 , să veniţi la biserică şi, împreună cu preoţii din paioliii şi 
mănăstiri, să înălţăm rugăciuni către Bunul Dumnezeu şi către sfinţii Lui 
{Acatistul Mântuitorului, Paraclisul Maicii Domnului şi Acatistul 
Sfântului Vasile cel Mare), ca să ne ocrotească şi să ne ajute în toată 
lucrarea cca bună şi folositoare din anuî care uraiează - mai ales că în
anul 2002 vom serba 360 de ani de când, în 1642, la Iaşi s-a întrunit 
Sinodul ortodox intemaţional care a îndreptat şi definitivat textul 
Mărturisirii de credinţa, scrisă iniţial de Ierarhul de neam român Petm 
Movilă, Mitropolitul Kievului.

La sfârşitul acestor mgăciuni din noaptea de Anul Nou, preoţii vor 
oferi celor prezenţi iconiţe, cruciuliţe şi alte semne de binecuvântare, 
bucurie şi comuniune frăţească, după posibilităţi.
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Tuturor vă dorim Sărbători fericite, cu pace şi bucurie, de Crăciun 
şi de Anul Nou, adresându-vă urarea tradiţională: La mulţi ani\

„Haml Domnului nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu- 
Tatăl şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie  cu voi toţii” (2 Corinteni 13, 13).
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- PIMEN
ARHIEPISCOP AL SUCEVEI SI RĂDĂUŢILOR

„Slavă întru cei de sus lui 
Durniiezeu şi pe pământ pace, între 
oameni bunăvoireV"

(Luca 2, 14)

Iubiţi fii sufleteşti,
„Cu adevărat, mare este taina dreptei credinţe; Dumnezeu S-a arâtat în 

trup. S-a îndreptat în Duhul, a fost văzut de îngeri. S-a propovăduit între 
neamuri, a fost crezut în lume. S-a înălţat întm slavă” (I Timotei 3, 16).

Astăzi, întreaga suflare creştină tresaltă de bucurie duhovnicească 
văzând pe Dumnezeu pogorât din cer în chip de om. Bucuria Naşterii 
Domnului a umplut inimile păstorilor aflaţi în preajma peşterii din 
Betleem, văzând pe „îngeml Domnului care a stat lângă ei şi slava 
Domnului strâlucind împrejuml lor [...] şi, grăbindu-se, au venit şi au aflat
pe Maria şi pe losif şi pe Prunc, culcat în iesle (Luca 2, 9, 16).

Naşterea Domnului i-a adus pe cei trei magi la Betleem ca să se 
închine pmncului lisus şi să-l ofere damri; „aur \ ^ i x  11X1 j^ c t i  U L U I  U l  V l l O l  ^

tămâie ca lui Dumnezeu şi smirnă ca Unuia farâ de moarte”.
Naşterea Domnului a umplut de bucurie, fireşte, mai ales sufletul 

Maicii Domnului şi al dreptului losif, pentru că Cel ce S-a născut în peşteră
era nu numai om, ci si Dumnezeu; acest adevăr mântuitor ci I-au iniclcs si 
din ceea ce au auzit şi au văzut pe bolta cemlui, deasupra peşterii din 
Betleem; „mulţime de oaste cerească, lăudând pe Dumnezeu şi zicând; 
Slavă întm cei de sus lui Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni 
bunăvoire!” (Luca 2, 13-14).

Iubiţi f i i  duhovniceşti,
înainte de crearea lumii. Dumnezeu „ne-a ales pe noi ca să fim sfinţi şi 

neprihăniţi înaintea Lui, rânduindu-ne în a Sa iubire, spre înfiere de către E 
prin lisus Hristos” (Efeseni 1,4-5). De aceea, după ce în multe feluri a vorbit
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celor din vechime prin prooroci „când a venit plinirea vremii, Dumnezeu a 
trimis pe Fiul Său, născut din femeie, născut sub Lege, ca pe cei de sub Lege 
să-i răscumpere, ca să dobândim înfierea” (Galateni 4,4-5).

Ca fii ai lui Dumnezeu, am primit puterea de a lupta cu păcatul şi de 
a-1 bimi. Rămânem fii ai lui Dumnezeu dacă ne iubim unii pe alţii, cu 
iubire curată în Domnul, râspunzând prin aceasta iubirii lui Dumnezeu, 
căci El ne-a iubit mai întâi, trimiţând în lume pe Fiul Său, Domnul nostm 
lisus Hristos, pentru mântuirea noastrâ.

„Căci Dumnezeu aşa a iubit lumea, încât pe Fiul Său Cel Unul - Născut 
L-a dat ca oricine crede în El să nu piarâ, ci să aibă viată veşnică” floan 3, 16).

„în aceasta este dragostea, nu fiindcă noi am iubit pe Dumnezeu, ci 
fiindcă El ne-a iubit pe noi şi a trimis pe Fiul Său jertfa de ispăşire pentru 
păcatele noastre’ ’ (1 loan 4, 10).

Iubiţi fii duhovniceşti,
„Dacă Dumnezeu astfel ne-a iubit pe noi, şi noi datori suntem să ne 

iubim unul pe altul” (1 loan 4, 11).
Să ne iubim prin fapte de milostenie, prin iertarea celor ce ne-au greşit.
Faţă de Dumnezeu ne arâtăm dragostea noastră prin împlinirea cuvintelor 

Sfintei Sale Evanghelii, mai ales în aceste wemuri, a cuvintelor rostite de îngeri 
a naşterea Domnului: „Slavă întm cei de sus lui Dumnezeu şi pe pământ pace, 

între oameni bunăvoire”. Trebuie aşadar să-L slăvim pe Dumnezeu în duhul 
credinţei celei adevărate, aşa cum am primit-o de la Sfanţul Apostol Andrei, să 
trâim în pacea adusă pe pământ odată cu Naşterea în tmp a Fiului lui Dunmezeu, 
să sporim bunăvoirea între noi oamenii, ca fii ai lui Dumnezeu. La acestea ne 
îndeamnă şi o prea fiaimoasă cântare a sărbătorii Crăciunului: „Hristos se naşte, 
slăviţi-L, Hristos din cemri, întâmpinaţi-L, Hristos pe pământ, înălţaţi-vă!”.

Pacea adusă pe pământ de Fiul lui Dumnezeu ne-a fost dată cu preţul 
jertfei Lui pe Cmce „prin sângele Cmcii”, cum scrie în alt loc Sfântu 
Apostol Pavel (Efeseni 2, 16; Coloseni 1, 20).

Pacea lui Dumnezeu aduce libertate, fericire, prosperitate în viaţa 
spirituală şi materială a oamenilor care o unnează. Să nu uităm că „făcătorii 
de pace” sunt numiţi „fiii lui Dumnezeu” (Matei 5, 9). Pacea lui Dumnezeu 
aduce sanătate trupească si mântuire sufletească.

Pacea este tulburată doar de pornirile cele rele din sufletele oamenilor 
înstrăinaţi de Dumnezeu şi robiţi de păcate. Când omul nu are pace în sufletul 
său, nu are pace cu nimeni din jur. Cei cărora le lipseşte pacea din suflet, se

1 Aaiict uiu’un pciiuaneni razDOi cu ci inşişi şi cu sciTicrii; lor. oa iraim aeci în 
pace cu noi şi cu semenii noştri, aşteptând cu îndelungă răbdare dreptatea.

Ca fii ai Domnului păcii, la a Cămi Naştere cu tmpul îngerii au adus
strădaniile sioameni, sa sporim
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mesajul păcii şi al bunăvoirii între 
rugăciunile noastre „pentra pacea a toată lumea

Odată cu acest cuvânt de învăţătură creştinească şi de părintesc 
îndemn, în slăvită zi a Naşterii Domnului, cu osârdie îmi ridic ochii 
cugetului meu către Milostivul Dumnezeu, ragându-L să ne păstreze în 
iubirea Sa, pentm a putea vieţui noi în dragoste, pace şi fericire.
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„Cu adevărat, mare este taina 
creştinătăţii: Dumnezeu S-a arătat în 
trup”

(1 Timotei 3, 16).

Iubiţii mei fii duhovniceşţi,
Prin rânduiala si cu ocrotirea dumnezeieştii Pronii, sărbătorim cu' 1 7

neasemuită bucurie Crăciunul anului 2001. Naşterea Domnului nostm lisus 
Hristos, sublimul dar pe care Dumnezeu Cel în Treime închinat şi mărit l-a 
iacut creaţiei Sale, este acum un minunat prilej de a aduce prinos de mulţumire 
şi recunoştinţă Prea Sfintei Treimi pentru opera de mântuire realizată de Fiul 
lui Dumnezeu întmpat. „Căci aşa a iubit Dumnezeu lumea, încât pe Fiul Său 
Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnica' (loan 3, 16). Glasurile curate ale copiilor -  ca nişte clopoţei de argint 
şi de cristal -  cântă la ferestrele caselor şi ale inimilor noastre străvechile 
colinde, moştenite de la străbunii noştri, care au inserat în ele comori de 
credinţă, de dragoste şi de simţire creştinească şi românească.

în fiecare casă şi suflet credincios răsună ca un clinchet vestirea din 
colind: ,J^raznic luminos, strălucind frumos, astăzi ne-a sosit şi ne-a 
veseliţi’. Peste tot, în creaţie, se revarsă mirific lumina stelei de la Betleem 
care a indicat locul naşterii mai presus de tire a Mântuitorului. Şi, desigur, 
fiecare creştin ortodox s-a pregătit de mai înainte cu cele de cuviinţă pentru 
acest Crăciun de la început de milenii, căruia avem fericirea să-i fim 
contemporani. „Că Fiul Omului n-a venit ca să I  Se slujească, ci ca El să 
slujească şi să-Şi dea sufietul răscumpărare pentru mulţi" (Marcu 10, 45).

Astfel „în numele Domnului nostru lisus Hristos, adunaţi-vă voi şi 
duhul meu, cu puterea Domnului nostru lisus Hristos” ( 1  Corinteni 5, 4) 
pentru a premări naşterea Pruncului dumnezeiesc din Sfanta Fecioară Maria, 
Născătoarea de Dumnezeu. V ,·/··,·% ·
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Iubiţii mei fii,
Gândul nostru călătoreşte, pe firul vremii, spre acea noapte tainică, 

luminată de steaua care i-a călăuzit pe cei trei magi de la răsărit până la 
Betleem, unde Prea Curata Fecioară a născut mai presus de fire Pruncul 
divin ce avea să fie izbăvitorul cel aşteptat mii de ani de omenirea întreagă.

Atunci, în singurătatea câmpiei Betleemului, a strălucit salva lui 
Dumnezeu şi un înger s-a arătat în faţa păstorilor care-şi păzeau tumiele 
or, grăind; „Nu vă temeţi. Căci, iată, vă binevestesc vouă bucurie, mare 

care va fi pentru tot poporul. Că vi S-a născut azi Mântuitor, Care este 
Hristos Domnul. în cetatea lui David. Şi acesta este semnul: Veţi găsi un
prunc înfăşat, culcat în iesle (Luca 2, 10-12). Şi îndată s-a auzit, rasunând 
din naosul cerului, imnul îngeresc: „Slavă întru cei de Sus lui Dumnezeu şi
pe pământ pace, între oameni bunăvoire , rostire minunată ce va fi întărită 
de cuvintele Domnului: „Fericiţi făcătorii de pace, că aceia fiii lui
Dumnezeu se vor chema (Matei 5, 9).

Cu devoţiune sufletească să ne apropiem aşadar, de staulul 
Betleemului şi, urmându-i pe păstori şi magi, să intrăm înlăuntru şi plecând 
genunchii inimilor noastre să exclamăm: „Taină străină văd şi preamărită: 
cer fiind peştera, scaun de heruvimi Fecioara, ieslea sălăşluire, întru care S-a 
culcat Cel neîncăput, Hristos Dumnezeu, pe Care lăudându-L II preaslăvim! .

Să ne prosternăm, cu toţii, în faţa Naşterii celei după trup a Fiului 
Dumnezeu, odată cu Sfântul loan Gurâ de Aur, care se minunează astfel: 
„Văd pe tâmplar, ieslea, Pruncul, scutecele, naşterea Fecioarei lipsită de 
cele de trebuinţă, toate încărcate de lipsă, pline de sărăcie. Ai văzut bogăţie 
în mare sărăcie? Că, fiind bogat, a sărăcit pentm noi? O, sărăcie, izvor a 
bogăţiei! O, bogăţie nemăsurată, care porţi fastul sărăciei! Stă culcat în 
iesle şi zguduie lumea întreagă: este înfaşat în scutece şi mpe legăturile 
păcatului...” (Sf. loan Hrisostom, Cuvântări la praznice împărăteşti, 
Bucureşti, 1942, colecţia „Izvoarele Ortodoxiei", p. 38).

Simţim că totul este pătmns aici de sfinţenia Tainei Intmpării şi de 
prezenţa nemijlocită a harului dumnezeiesc. Ceral se uneşte cu pământul, 
îngerii slavoslovesc şi cântă împreună cu oamenii, colindându-L pe Pmncul 
lisus. Taina cea din veac ascunsă a mântuirii se revelează ca dar oferit creaţiei 
văzute şi celei nevăzute. Singur Irod nu se bucură. E nefericit de această 
minune şi înfricoşat de gândul că Pmncul divin îi va lua stăpânirea şi plăcerea 
puterii. Deoarece n-a aflat de la magi unde S-a născut lisus, ca să-L ucidă şi să 
nu-i scape in nici un chip, a dat porunca odioasa sa fie omorâţi loţi pruncii de 
parie bărbătească, de doi ani şi mai mici, crezând că întrei ei se va afla şi 
Hristos. Dar Domnul lisus a fost salvat de mânia vrăjmaşului. Sfanta Familie, 
având înştiinţare îngerească despre planul lui Irod, a fiigit în Egipt la oaza 
Matarieh de lângă Heliopolis. Nu s-au mai întors de acolo decât după pierirea 
celui ce nu şi-a dat seama de lucmrile ce purtau pecetea lui Dumnezeu.

Prin naşterea Sa în tmp omenesc. Fiul lui Dumnezeu S-a făcut om 
adevărat, asemenea nouă întm toate, în afară de păcat. Păcatul strâmoşesc

•.V / I 10
(ereditar) nu l-a moştenit, fiindcă Întruparea Sa „s-a făcut de la Duhul
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Sfânt şi de la Maria Fecioara cea „plină de har”, curâţită prin haru 
dumnezeiesc. Iar păcat personal Mântuitorul n-a săvâreit niciodată 
deoarece, fiind Dumnezeu întrupat nici nu putea păcătui. Păcatul este faptă 
împotriva lui Dumnezeu iar Dumnezeu nu poate lucra împotriva Lui 
însuşi. „C are dintre voi mă va vădi pe mine de păcat?” (loan 8 , 46). Iar 
Sfântul Apostol Petru mărturiseşte că Mântuitoml nici un păcat n-a făcut şi 
nu s-a aflat vicleşug în gura lui (1 Petru 2, 22). Mântuitoml a suferit 
Patima Sa „pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire” numai fiindcă 
lisus Hristos a fost, în acelaşi timp, şi Dumnezeu adevărat şi om adevărat.

Pruncul lisus -  binecuvântarea copiilor

Iubiţii inCl fu dlltlOVtUCeŞLl,
Nu este ceva întâmplător că minunatele colinde de Crâciun sunt cântate 

cu glasurile nevinovate ale copiilor, lotul are un înţeles adânc şi, în acelaşi 
timp, duios. Faptul că Fiul lui Dumnezeu a procedat la opera Sa de mântuire.
născându-Se mai întâi ca un copil, cu toată gingăşia şi cu toată sensibilitatea 
unui pmnc, este un adevăr cu un ecou deosebit de puternic şi impresionant în 
inimile copiilor. Psalmistul David a prezis iubirea copiilor faţă de Domnul 
lisus; „Din gura pruncilor şi a celor ce sug ai săvârşit lauda' (Psalmul 8 , 2). 
De aceea, ne dăm seama, cât de potrivită şi educativă este predarea învăţăturii 
Domnului în şcoli şi licee. După 2000 de ani de creştinism, Mântuitoml 
rămâne acelaşi Model al învătătomlui desăvâreit.

/N

In Persoana Sa găsim Binele întrupat şi Iubirea întmpată pe carc le 
percep sufletele nevinovate ale copiilor. Se spune că spre sfai'şitul celui de-a 
doilea râzboi mondial, ca o compensare a lipsurilor şi suferinţelor de tot felul, 
de până atunci, şcoala unui sat a întâmpinat Crăciunul cu o serbare a datinilor, 
şi obiceiurilor româneşti de iarnă. în juml bradului simbolic, cu „cetina tot 
verde” şi al lui Moş Crâciun „de-a pumri bun şi blând”, coml elevilor prezenta 
părinţilor un mănunchi de colinde tradiţionale. Un copil, care abia se vedea de 
De o estradă improvizata, cu glasul sigur al inocenţei, a declamat versurile: 
„Moş Crâciun, Moş Crăciun / Ce eşti acum printre noi / Eu te rog ca anu-acesta
/ Să-mi aduci în loc de damri / Iar pe tata înapoi . In sală s-a iacut linişte 
deplină. Ochii celor de faţă erau scăldaţi în lacrimi, căci ei ştiau că puiul de om 
râmăsese orfan de curând, datorită razboiului.

Dacă pauicii 11 iubesc pe lisus şi pe Moş Crâciun, inima noastia ne cere, de 
la sine, ca iubirea noastrâ creştinească şi omenească să se reverse asupra 
Domnului dar şi asupra tuturor copiilor care sunt podoaba şi primăvara omenirii. 
Naşterea de pmnci în sânul familiei, aşa cum au socotit din totdeauna moşii şi
strâmoşii nnstri,  ̂ este nu numai o poruncă a Iui Dumnezeu, nu numai o 1 5̂  ̂ u 
firii, ci şi un adevărat dar dumnezeiesc, „lată copiii sunt o moştenire de la 
Domiiul şi roada pântecelui o râsplăţire” (Psalmul 126, 3). De aceea familia 
ti'ainică, compusă din soţ, soţie şi copii este binecuvântarea lui Dumnezeu. 
Datoria societăţii este de a ocroti familia creştină şi de a nu pemiite instituirea 
altor „foime de familie” prin păcate contra firii, monstruoase din toate punctele 
de vedere.

Grija faţă de viitoml acestui neam, care sunt copiii ţării, înseamnă a-i 
ocroti din toate punctele de vedere. Observăm cu îngrijorare că lumea acestui

···.
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început de mileniu este foarte tulburată, focare de conflict s-au aprins prin 
fapte nesăbuite de terorism, se aud vestiri despre bombe care ucid oameni, 
despre ameninţări cu escaladarea războiului. Există forţe care ameninţă liniştea 
şi pacea întregului glob pământesc, fapte care se împotrivesc modului de viaţă 
creştinesc. Cuvântul annelor nu este plăcut lui Dumnezeu. De aceea, vă 
îndemn să promovaţi cuvântul iubirii, al păcii, al bunei înţelegeri, să vă mgaţi 
împreună cu preoţii, cu monahii şi monahiile, cu toţi creştinii ortodocşi în 
Sfanta noastră Biserică pentra ca Domnul cel în Treime închinat să dăraiască 
pace pe pământ, să ne ferească de venirea altor popoare asupra noastră, să 
alunge gândul răzbunării şi al urii din inimile oamenilor, să ne dăraiască viaţă 
în bună înţelegere cu toţi vecinii, cu toate neamuiile de pe pământ. Numai într-un 
climat dc pace şi de bunăvoire între oameni, viitorul copiilor noştri poate fi 
asigurat şi educaţia lor în spiritul iubirii de Dumnezeu şi iubirii de oameni 
poate fi împlinită. Mântuitoral S-a întrapat pentra ca noi să primim şi să 
înţelegem sensul mântuirii, să-i urmăm Lui cu smerenie, cu iubire şi cu pace!

Iubiţii mei fii,
Prin Naşterea Domnului -  spune Sfântul loan Gură de Aur -  s-a făcut 

începătura mântuirii noastre: „vieţuirea celor de sus a fost sădită pe 
pământ, îngerii au tovărăşie cu oamenii iar oamenii stau, fără teamă, de 
vorbă cu îngerii. Pentru ce? Pentra că Dumnezeu a venit pe pământ şi omu 
s-a suit în cer: toate s-au amestecat”. Acelaşi Sfânt Părinte ne atrage atenţia 
că „suntem creştini în măsura în care imităm pe Hristos”. Trebuie să călcăm 
pe urniele lui lisus dar nu într-un mod sentimental, ci prin transpunerea în 
condiţiile actuale a existenţei umane a pogorârii Cuvântului, a smereniei 
umane si a tuturor virtutilor Sale. Conformându-ne umanitătii Lui vom 
putea avea acces la dumnezeirea Lui, inseparabil unită cu aceasta.

Să mulţumim Prea Sfintei Treimi că a rânduit ca poporul nostra să 
primească Evanghelia mântuitoare. Sărbătorind Crăciunul 2001, să-i fim 
recunoscători Sfântului Apostol Andrei şi celorlalţi misionari care au 
întemeiat Biserica neamului nostra românesc. Să îi pomenim în ragăciunile 
noastre pe toţi ierarhii care au păstorit turma lui Hristos, mitropoliţii şi 
episcopii cărturari înscrişi în cartea de onoare a poporalul român. Să fim, 
deci, mândri de trecuml nostru istoric, plin de luptele şi jertfele strămoşilor 
dar să avem grijă de viitoral cât mai trainic al urmaşilor „lui Decebal cel 
harnic şi ai lui Traian cel drept”.

Prefăcându-se inimile noastre în iesle a Betleemului, în care să primim
Undumnezeiasca iNasiere a i^oninuiui si uaruriior ci iriariruitoai 

mare şi peste măsură de preţioasă, pe care au avut-o fericiţii care L-au văzut cu 
ochii lor pe Prancul cel dumnezeiesc: „Care bucurie / Şi la voi să fie / De la 
tinereţe / Pân'la bătrâneţe!” Vă doresc praznic luminos, îmbelşugat cu daruri
duhovniceşti, sărbători fericite. Anul Nou ce vine 2002 să vă aducă
împlinirea tuturor dorinţelor de mai bine, fericire şi progres în toate cele bune 
si folositoare. La mulţi ani -  cu doriri de mântuire!

1 12
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EPISCOP AL HUŞILOR

,,Şi răspunzând, îngerul i-a zis: 
Duhul Sfânt Se va pogorî peste tine şi 
puterea Ceha Preaînalt te va umbri; 
pentru aceea şi Sfântul care Se va naşte din 
tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema''

(Luca 1, 35)

Prea iubiţi fii sufleteşti.
Prin harul şi binecuvântarea Bunului Dumnezeu, am intrat în primul 

an din mileniul al treilea în care lumea creştină sărbătoreşte Naşterea 
Mântuitorului nostm lisus Hristos.

Prin întmparea, cmcificarea şi învierea Sa, toate profeţiile Veehiului 
Testament, începând de la Moise şi până la loan Botezătorul, în persoana 
Sa s-au împlinit.

Moise
venit (loan 1, 17).

„Şi Cuvântul trup S-a făcut şi S-a sălăşluit întru noi şi am văzut 
slava Lui, slavă ca a Unuia-Născvt din Tatăl, plin de har şi d
(loan 1, 14).

Vestea cea bună transmisă prin îngerul Gavriil cu peste două milenii 
în urniă, astăzi s-a împlinit în persoana Mântuitomlui nostm lisus Hristos 
care este „deasupra tuturor prin Fiinţa Sa, căci S-a născut din Tată fără 
de mamă mai înainte de veci -  ca Dumnezeu -  şi din mamă fără de tată, -  
în Betleem -  ca om"-, este deasupra tuturor prin istoria Sa, care nu 
seamănă cu a nici unui muritor; este deasupra tuturor prin învăţătura Sa 
evanghelică, prin viaţa Sa sfântă, prin iubirea Sa nemărginită, prin
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puterea Sa dumnezeiască; prin moartea Sa mântuitoare; prin învierea Sa 
luminată, prin Biserica Sa sfântă pe care „nici porţile iadului nu o vor
birui” (I Timotei 3, 15).

Lângă peştera şi leagănul din Betleem sunt de faţă îngerii -  solii
lui Dumnezeu, păstorii -  solii poporului, magii -  soli ai ştiinţei şi 
reprezentanţii cei mai de frunte ai bătrânei înţelepciuni omeneşti 
pentru a se smeri şi închina în faţa Cuvântului întrupat, care este Fiul
lui Dumnezeu 55

în faţa ieslei se închină: „raţiunea, revelaţiei; bogăţia, sărăciei; slava, 
nevinovăţiei; ştiinţa, iubirii” (Papini).

Binecuvântaţi creştini,
Potirul în care s-a aşezat Hristos, a fost înveşmântat cu Brâul pe care 

Sfânta Fecioara l-a purtat până a născut pe Mântuitonil lumii.
După două mii de ani, acest odor a fost adus pe pământul Moldovei 

şi Dobrogei, spre a sfinţi inimile şi cugetele clerului şi credincioşilor 
ortodocşi români. Cu toate că milioane de credincioşi de pe pământul 
sfânt al Moldovei au avut fericirea să se închine şi să sărute acest 
binecuvântat veşmânt, întrucât mulţi dintre credincioşii acestei eparhii 
nu au avut posibilitatea să primească această binecuvântare, pentm 
mângâierea lor, redăm mai jos istoria Brâului Maicii Domnului, precum 
şi motivele supracinstirii pe care Biserica Ortodoxă o acordă Sfintei 
Fecioare Maria.

Conform Sfintei Tradiţii, Cinstitul Brâu, ţesut de însăşi Maica 
Domnului, a fost încredinţat Sfântului Apostol Toma, atunci când a venit 
la mormântul ei în Grădina Ghetsimani.

Până în secolul al IV-lea, Brâul Maicii Domnului s-a păstrat la 
Ierusalim. După un scurt transfer în Capadochia, este readus în Oraşul 
Sfânt de către împăratul bizantin Teodosie cel Mare. Fiul acestuia, 
Arcadie, a fost salvat, în anul 380, de la înec în chip minunat de însăşi 
Maica Domnului. în semn de recunoştinţă, în anul 395, împăratul Arcadie, 
a adus acest cinstit odor la Constantinopol şi l-a aşezat în biserica 
Vlahemei unde se păstra şi Veşmântul Maicii Domnului, căruia în timpul
cruciadelor (sec. A l-A iii) i se va pierae uniiii.

 ̂ --- · h -  ̂împărăteasa Zoe, soţia împăratului bizantin Leon cel înţelept
(886-912), fiind vindecată prin atingerea şi sărutarea Cinstitului
Brâu, în semn de recunoştinţă, l-a cusut în fir de aur, aşa cum se
păstrează până astăzi, şi l-a reaşezat în racla de argint dăruită de către
împăratul Arcadie.

în calendarul creştin ortodox, acest eveniment al reaşezării Brâului în 
raclă, este pomenit la 31 august.



Pruncul lisus -  binecuvântarea copiilor

împăratul bizantin loan Cantacuzino (1347-1355), a dăruit Cinstitul 
Brâu, mănăstirii Vatoped din Sfântul Munte Athos.

Ulterior, acesta a fost împărţit în trei: o parte a rămas la Vatoped, 
în timp ce celelalte două părţi au fost dăruite, în anul 1522, mănăstirii 
Kato-Xenias, situată la 50 km de Voios -  Grecia.

Racla cu cele două fragmente din Brâul Maicii Domnului, a fost 
adusă la laşi în ziua de 1 2  octombrie 2 0 0 1 , fiind purtată în procesiune la 
Suceava, Botoşani, Roman, Bacău, Vaslui, Bârlad, Galaţi, Brăila, 
Tulcea si Constanta. ̂ %

Datorită evlaviei cu care milioane de credincioşi de pe aceste 
plaiuri româneşti s-au închinat şi au sărutat acest odor -  care din 1522 
nu a părăsit până acum mănăstirea „Sfânta Xenia” - ,  aici, pe pământul 
nostru românesc, Brâul Maicii Domnului a devenit izvorâtor de mir 
frumos mirositor.

De-a lungul timpului, Brâul Maicii Domnului a vindecat nenumăraţi 
bolnavi şi a ajutat multor femei care doreau să aibă copii.

Iubiţi credincioşi.
Este cunoscut faptul că atât în bisericile româneşti cât şi în toată 

lumea creştină se găsesc multe icoane facătoare de minuni ale Maicii 
Domnului şi rugăciunile Sfintei Fecioare au alinat multe dureri, au 
mângâiat multe suflete şi au şters multe lacrimi ale credincioşilor care 
prin rugăciuni, acatiste şi paraclise au cerut şi cer ajutorul Bunului 
Dumnezeu.

Sfânta Fecioară Maria este supravenerată de peste două mii de ani în 
Biserică şi nu a fost necinstită decât de eretici, neoprotestanţi şi sectanţi.

Mântuitorul însuşi le spune acestora: „Vă rătăciţi neştiindScripturile
(Matei 22, 29).

Prin lipsa lor de cultură şi de credinţă, ei inteipretează greşit unele 
texte din S f Scriptură şi prin aceasta se rătăcesc şi pe ei şi duc pe calea 
pierzării şi pe alţi credincioşi ai Bisericii noastre.

căutând Să-Ţi vorbească" (Matei 12, 47-50), Ia care Mântuitoral, aiaiauu
i, răspunde: ,Jată mama Mea şi pe fraţii Mei 

aceste texte sectarii obiectează, zicând: „Dacă lisus nu şi-a respectat mama, 
noi de ce s-o respectăm?”.

La aceasta răspundem că în textul de mai sus nu se constată o lipsă de 
respect faţă de mama Sa; aici Mântuitoml vorbea mulţimilor, era în 
misiune şi a considerat mai presus înrudirea sufletească cu apostolii şi 
ascultătorii decât înrudirea trupească pentru că Mântuitorul oricând putea 
să-si vadă mama si rudele Sale.

fraţii Tăi stau afc

15•ASii
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Sectanţii, interpretând eronat textele de la Sf. Evanghelist loan, unde 
Sf. Fecioară este numită ,fem eie' (loan 2, 7-8; 19, 26), consideră prin 
aceasta că ea a fost căsătorită şi nu fecioară.

Interpretarea corectă este aceea că Mântuitorul în aceste texte se 
adresează genului feminin, noţiune comună atât femeilor căsătorite cât
şi fecioarelor.

In Evanghelia Sf. Luca, Sfintei Fecioare îi face cunoscută
Vestire (Luca 1, 26-28), că ea va naşte pe Fiul lui Dumnezeu, îngerul a 
numit-o ,fecioară binecuvântată între femei”.

Atât la romani cât şi la evrei şi greci, noţiunea de femeie era un titlu 
de onoare şi nu de dispreţ.

Astfel, Mântuitorul, după înviere, se arată Măriei Magdalena care nu a 
fost căsătorită niciodată, zicându-i ,J^emeie de ce plângi' (loan 20, 12-13).

Intre apostoli, numai Sfântul Petru a fost căsătorit. Cu toate 
acestea, după înălţarea Domnului doi îngeri se arată zicându-le; 
„Bărbaţi galileeni de ce staţi privind la cer? Acest lisus, care S-a 
înălţat de la voi la cer, astfel va si veni, precum L-aţi văzut mergând la 
cer ' (Faptele Apostolilor 1, 11).

Sectarii, interpretând greşit textele de la Matei, unde se vorbeşte de
_____ ____ T * i J T  ·  * * 7  - r  * 5 5  x u  m  ·  -1 ^  ^Maria, şi fi 

Maria
(Matei 13, 55-56), susţin că

La această acuzaţie răspundem că Mântuitorul Hristos, aşa cum 
precizează Sf. Evanghelist Matei, este Fiul „Unul-Născut" al Fecioarei 
Maria (Matei 1, 25), în sensul de unicul născut.

Aşa-numiţii .fraţii şi surorile Lui" sunt în realitate fiii Măriei lui 
Cleopa, verişoara Maicii Domnului, aşa cum reiese din următoarele 
texte: Matei 27, 56 şi Marcu 15 40, în care se precizează că la 
răstignirea Mântuitorului erau prezente: „Maria Magdalena şi Maria, 
mama lui lacov şi a lui losi (aşa-zişii fraţi ai Domnului) şi mama fiilor  
lui Zevedeu", lacov şi ioan.

La Sf. Evanghelişti Marcu şi Luca se vorbeşte de „Maria, mama 
lui losi"  (Marcu 15, 47 şi Luca 24, 10). Sf. Evanghelist Matei 
precizează că: „După ce a trecut sâmbăta, când se lumina de ziua întâi 
a săptămânii, au venit Maria Magdalena şi cealaltă Marie ca sa vadă
mormântul" (Matei 28, 1).

/V  ____

In toate aceste texte nu este prezentă Sfânta Fecioară Maria, deci 
„cealaltă Marie" este adevărata mamă a aşa-numiţi
Domnului.

Clarificarea o face însă Sf. Evanghelist loan (loan 19, 25), unde se 
precizează că: „lângă crucea lui lisus, stătea mama Lui, şi sora mamei Lui,
Maria lui Cleopa, şi Maria Magdalena".
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Sfânta Fecioară Maria a fost unica fiică a părinţilor ei loachim şi Ana, 
iar Maria lui Cleopa, numită „sora mamei Lui”, era în realitate verişoară de 
gradul I a Sfintei Fecioare; deci, Maria Iui Cleopa este mama adevărată a
aşa-numiţilor, fraţi şi surori ai Domnului ; laeov, losif, Simon şi Iuda care
-  aşa cum reiese din textele de mai sus -  sunt veri de gradul II ai 
Mântuitorului lisus Hristos.

Noţiunea de frate are multe sensuri atât în Vechiul cât si Nou'1 ^
_  ^  ____

Testament, ea extinzându-se şi la nepoţi. In cartea Facerii (14, 14), Avraam
fiulîl numeşte pe Lot „frate , deşi îi era nepot, el fiind 

lui Avraam (Facere 11, 31).
luda însuşi se numeşte „rob al lui lisus Hristos" (Iuda 1, 1) iar nu 

frate; lacov se numeşte „robul lui Dumnezeu şi al Domnului lisus Hristos" 
(lacov I, I), iar nu frate.

ar fi avut fraţi şi surori, în suferinţele Crucii, El nu 
ar fi încredinţat pe mama Sa ucenicului loan, ci ea ar fi rămas în grija 
unuia dintre aceştia.

După vestirea îngerului Gavriil, Mântuitorul lisus Hristos S-a 
întrupat în sânul Sfintei Fecioare prin lucrarea Duhului Sfânt. „Duhul 
Sfânt Se va pogorî peste tine şi puterea Celui Preaînalt te va umbri; 
pentru aceea şi Sfântul care Se va naşte din tine, Fiul lui Dumnezeu se 
va chema" (Luca 1, 35).

Dreptul losif nu cunoştea această taină, motiv pentru care, atunci cânc, 
a observat că pruncul se dezvolta în trupul Sfintei Fecioare, a voit să o lase 
pe ascuns.

îngerul Gavriil însă i-a zis: ,Josife, fiul lui David, nu te teme a lua pe 
Maria, logodnica ta, că ce s-a zămislit într-însa este de la Duhul Sfânt"
(Matei 1,20).

După naşterea lui lisus, ea a rămas fecioară aşa cum mărturiseşte 
proorocul lezechil (lezechil 44, 1-3).

Prea iubiţii mei fii sufleteşti,
Motivele pentru care Biserica noastră o supravenerează pe Sfânta 

Fecioară Maria sunt următoarele:
1
J. A fost vestită de profeţii Vechiului lesiamenc; cu o mie ae am 

înainte de „plinirea vremii", profetul David o numeşte „împărăteasă 
[...] îmbrăcată în haină aurită şi prea înfrumuseţată" 44, 11),
precizând că: „pentru aceasta popoarele te vor lăuda în veac şi în
veacul veacului (Psalmul 44, 21), profeţie pe care o confirmă Sfânta 
Fecioară prin cuvintele: „iată de acum mă vor ferici toate neamurile" 
(Luca 1, 48).

/y

2. A fost respectată de însuşi Fiul său. Care în Nazaret era ascultător şi 
supus (Luca 2, 51); în Cana Galileii împlineşte cererea mamei Sale,

17
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transfonnând apa în vin (loan 2, 3-10) iar în momentul caicificării îi poartă 
de grijă încredinţând-o Sf. Apostol loan (loan 19, 26-27).

3. îngerul Gavriil i se închmă, anunţându-i „Buna Vestire , că va 
naşte pe „Fiul lui Dumnezeu” (Luca 1, 28-29).

4. Elisabeta, soţia preotului Zaharia, iluminată de Duhul Sfânt „o
numeşte «Maica Domnului»” (Luca 1, 43).

Ascultând cuvintele sfinte ale Mântuitorului, mulţimile II aclamau 
zicând: „Fericit este pântecele care Te-a purtat şi fericiţi sunt sânii pe care

5?i-ai supt (Luca 11, 27).
Biserica Ortodoxă de peste 2000 de ani o preamăreşte. Maica 

Domnului fiind „mai cinstită decât Heruvimii şi mai mărită fără de
jfin

z?/±Jinecuvântaţi creştini.
Pruncului lisus, purtat în braţe de Sfanta Sa Maică, cei trei magi l-au 

adus daruri scumpe: aur, smirnă şi tămâie; îngerii I-au adus cântarea: 
„Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni 
bunăvoire”, iar păstorii l-au adus închinare, ca unui ,J)umnezeu adevărat

r

din Dumnezeu adevărat .
Darurile cele mai preţioase pe care noi le putem aşeza la picioarele 

Mântuitorului trebuie să fie credinţa, nădejdea şi dragostea, fiindcă: 
„Dumnezeu aşa a iubit lumea, încât pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat,
ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică (loan 3, 16).

Măcar în zilele Crăciunului să facem ca fiecare om să se bucure de 
darurile pe care putem să le ducem şi în casele orfanilor şi ale văduvelor, 
ale bătrânilor şi ale săracilor, precum şi în casele celor ce sunt în suferinţă. 
Prin darurile noastre fiecare casă ar putea deveni un Betleem {casa Pâinii).

Biserica este casa lui Dumnezeu, iar Sfanţul Altar este ieslea în care 
s-a născut Mântuitorul lumii. Ce trist şi dureros este atunci când creştinii

ânări fabricate din seu de câine si diferite reziduuril a  r \L tu i  l u x i i

cancerigene, îmbogăţind diferiţi negustori ambulanţi, şi nu aprind la 
icoana Mântuitorului şi a Maicii Domnului o lumânare curată a Bisericii. 
Acesta este oare darul pe care la Crăciun, la Paşti, în duminici şi sărbători 
trebuie să îl oferim Celui ce s-a jertfit pe lemnul Crăcii pentru a noastră 
mântuire? Să nu uităm că la înfricoşata judecată cu aceleaşi daruri vom fi 
şi noi răsplătiti.

Impărtăşindu-vă aceste gânduri şi învăţăminte, vă îndemn cu 
părintească dragoste să păstraţi cu sfinţenie credinţa cea dreaptă, credinţa 
ortodoxă, precum şi legea noastră românească, care împreună alcătuiesc 
testamentul bimilenar transmis de strămoşii noştri.

La acest praznic al Naşterii Domnului vă întâmpinăm cu arhiereşti 
binecuvântări si cu versurile colindelor noastre sfinte:

4
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„E sărbătoare şi e joc  
In casa ta acum 
Dar sunt căsuţe fără foc  
$i mâine-i Moş A jun”

„ Şi-acum te las, fii sănătos 
$i vesel de Crăciun,
r^ny Mlin KC/i-C/O

Creştine să fii bun.”

La mulţi ani!

mp
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PĂRINTELE INOCENT, STAREŢUL T\x? T /i \/ A T A

Rasoforul Martirie
Mănăstirea Noul Valaam, 2000

1. Succesor al staretului Nazarie

Un apropiat şi ajutător al stareţului Nazarie întru zidirea marii lavre 
Valaam, viitorul stareţ Inocent, venise la Valaam înaintea Părintelui Nazarie.

Trăise la Valaam o vreme, înaintea introducerii Regulii de la Sarov 
de către stareţul Nazarie şi, în mod evident, i-a fost necesar un oarecare 
timp pentru a se obişnui cu noua rânduială. Fiind născut în regiunea 
Karulia-Oloneţ, era puternic înrădăcinat în tradiţia Tebaidei de Nord, în 
timp ce episcopul Nazarie era din Sarov, aflat mult mai în sud. Monahii 
Sarovului aveau contact cu părinţi iluminaţi ca Sfântul Tihon de Zadonsk şi 
cu discipoli ai Sfântului Paisie Velicikovski ai cărui fii spirituali cercetau 
frecvent Sarovul, lăsând în urmă o reală influenţă, chiar dacă regula 
Sarovului rămânea aceeaşi.

Inocent se născuse în 1738, în provincia Oloneţ, în satul Rizaliţa, 
Parohia Tuksiusk, în familia Mortzevi, una dintre familiile nobile şi bogate 
ale regiunii. încă din mica copilărie simţea o puternică chemare spre viaţa 
monastică, şi de îndată ce a împlinit 17 ani a mers Ia mănăstirea Valaam, care 
atunci era mică şi săracă. Stareţul mănăstirii în acea vreme era Părintele 
Efrem, care părăsise Valaamul în tinereţe căutând o viaţă călugărească mai 
aspră. Fusese la Solovki apoi la schitul „Sf Aiexandm” al mănăstirii Svir, 
pentru ca în final să se reîntoarcă la mănăstirea sa de metanie, Valaam. 
Inocent s-a aflat sub directa povăţuire a stareţului Efrem ca începător, timp 
de 7 ani, înainte de a fi tuns în monahism de către bătrânul stareţ, în 1762. în 
acest timp ca şi în anii următori Inocent a căpătat un adânc ataşament faţă de 
Valaam, ascultându-şi cu credinţă şi dragoste stareţul.

’ Material preluat din revista The Orthodox Word, Mai -  August 2000.
s
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Când, în 1781, a venit stareţul Nazarie, părintele Inocent, bun 
cunoscător al Valaamului, monah vechi şi conducător capabil a fost 
imediat numit secretar al mănăstirii. Când, în 1782, părintele Nazarie a 
plecat la St. Petersburg pentru a fi confuTnat în mod oficial ca stareţ, l-a 
luat cu sine pe părintele Inocent care a fost cu această ocazie hirotonit 
ieromonah de Mitropolitul Gabriel, la 10 aprilie. Lucrând alături de stareţul 
său, părintele Inocent a participat la revigorarea şi înflorirea Valaamului, 
datorate în principal rigurozităţii cu care se respecta regula Sarovului. De 
îndată ce părintele Nazarie a fost binecunoscut de familiile nobile din 
regiune, îndrăgit şi respectat, Valaamul a devenit o importantă comunitate 
monastică. Umiând vechii rânduieli călugăreşti, monahii şi-au ales singuri 
stareţul, comunitatea aflându-se în totală independenţă faţă de stat. Deşi 
primise un rang înalt datorită responsabilităţilor cu care fusese însărcinat, 
părintele Inocent a continuat să muncească alături de ceilalţi monahi cu 
aceeaşi hărnicie, păstrând neschimbată rânduiala rugăciunii personale.

Când staretul Nazarie a început constructia marii catedrale a mănăstirii,
> X  * '

părintele Inocent a luat parte cu toată inima la realizarea acestui proiect. 
Deseori lua drumul Petersburgului în vederea rezolvării multiplelor 
probleme legate de construcţia catedralei, dar frecvent era văzut lucrând în 
mijlocul fraţilor, cărând cu spatele cărămizi, pescuind, dar participând la 
toate slujbele bisericeşti de peste zi. Spre a fî încredinţat că această 
istovitoare trudă a sa e bine plăcută lui Dumnezeu, părintelui i s-a dămit o 
viziune; în timpul pregătirilor pentru zidirea noii catedrale, părintele Inocent 
a văzut pe M itropolitul Gabriel venind să aşeze „piatra din capul unghiului”, 
împreună cu înşişi sfinţii Serghie şi Hernian, ctitorii Valaamului.

In 1801 părintele stareţ Nazarie s-a retras la chilie. In acelaşi an, pe 
13 iulie, părintele Inocent a fost hirotesit stareţ al din nou înfloritorului 
Valaam. în această sluiire a continuat să ducă aceeaşi viaţă ascetică -  deşi 
cu sănătatea şubrezită -  fiind un adevărat exemplu pentru întreaga obşte 
monahală. în următorii trei ani cei doi stareţi au convieţuit în deplină 
aniionie, părintele Inocent consultându-se frecvent cu părintele Nazarie în

deosebite ale mănăstirii. In 1804, presimţindu-şi 
apropiatul sfârşit, părintele Nazarie s-a hotărât să se întoarcă la Sarov, 
mănăstirea lui de metanie.

TEOLOGIE ş i y ia ţ ă

problemele

2. Mănăstirea Ondrusov
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în august 1789, când era doar ieromonah, părintele Inocent călătorea 
într-o barcă, împreună cu câţiva fraţi, de la Noua Ladoga la Valaam, 
traversând lacul Ladoga. în dreptul mănăstirii Ondrusov barca a fost 
suiprinsă de o furtună puternică, izbită cu putere de o stâncă mare şi spartă 
în bucăţi. Prin purtarea de grijă a lui Dumnezeu, monahii au fost păziţi 
nevătămaţi, agăţându-se de stâncă. Valurile se înălţau ca munţii în jurul lor 
iar monahii îşi aşteptau moartea din clipă în clipă. Părintele Inocent s-a
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rugat din toată puterea inimii sale smerite către Sfântul Nicolae şi Sfântu 
Mucenic Adrian, ocrotitorul mănăstirii Ondrusov, să mijlocească înaintea 
Domnului pentru salvarea lor, adăugând şi promisiunea de a reface 
mănăstirea Ondrusov care era închisă de multă vreme. Cu încredere 
neclintită în purtarea de grijă a lui Dumnezeu, monahii au legat strâns cu 
cingătorile lor puţinele râmăşiţe ale bărcii zdrobite şi s-au azvârlit în apele 
furioase, agăţaţi de această plută improvizată. Au reuşit să plutească astfe 
până la mănăstirea Sfântului Adrian.

O lună mai târziu nărintele Inocent a avut o viziune luminoasă în care
i M â n t u i t o r u l  qÎ fân fii] Arlri^in 1  y m i n t i i  ffintu
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ţinut încă promisiunea şi a fost înştiinţat despre o altă încercare prin care va 
trece. Exact cu un an mai târziu, aproape în acelaşi loc, lângă mănăstirea 
Ondrusov, Părintele Inocent a fost surprins de o nouă flirtună, mai 
înspăimântătoare decât prima. Era noaptea; tuna farâ încetare iar fulgerele 
luminau ca ziua. Ploaia umplea barca până peste punte, în timp ce valurile 
izbeau cu putere mica ambarcaţiune. în curând vântul a spart catargul şi a 
sfâşiat velele. Părintele Inocent a fost aruncat de două ori peste bord, dar 
credinţa în ajutorul lui Dumnezeu nu i-a slăbit. S-a rugat fierbinte şi a fost 
salvat împreună cu toţi însoţitorii săi.

Datorită lipsei de fonduri, a grijilor pentm restaurarea Valaamului, întâi 
ca secretar apoi ca stareţ, Părintele Inocent a întârziat împlinirea promisiunii 
sale. Totuşi, în 1808 cu osteneala şi ajutoml financiar al comercianţilor 
Simeon T. Susov si Andrei S. Gusarev, Părintele Inocent a refăcut vechea 
biserică a mănăstirii Ondmsov cu hramul „Sf Nicolae”, fiind resfmţită în 
: 809. Un dascăl pensionar a fost desemnat să aibă în grijă proprietăţile 
bisericii, puse sub oblăduirea comitetului parohial al bisericii „Sf Ilie” din 
satul vecin. Preoţii din satele învecinate slujeau în mănăstire la marile sărbători

* J

şi în ziua sărbătoririi Sf Adrian (26 august). Dar Dumnezeu voia ca mănăstirea 
Ondmsov să aibă din nou viaţă călugărească. în octombrie 1813, Părintele 
Inocent a avut un vis care i-a amintit momentele critice prin care trecuse 
călătorind pe lacul Ladoga şi de promisiunea de a se implica personal în 
refacerea mănăstirii Ondmsov. în vis, s-a văzut gata să se înece lângă 
mănăstire si în acele cline disnerate un Bătrân i-a anămt înainte si l-a salvat.

Cine esti Părinte?” a întrebat Părintele Inocent, în vis.
-  „Sunt ctitoml acestei mănăstiri a spus Bătrânul arâtând spre 

mănăstirea Ondmsov, „şi am venit să-ţi reamintesc promisiunea pe care ai 
facut-o”. Părintele Inocent s-a trezit şi a căzut în genunchi înaintea icoanei 
Mântuitorului, mgându-se ca Domnul să-l ajute în împlinirea făgăduinţei 
făcute. Datorită unor împrejurări nefavorabile, de mulţi ani această 
făgăduinţă rămăsese neîmplinită. Dar acum Dumnezeu a ascultat rugăciunea 
plăcutului Său, Părintele Inocent, şi a trimis un ajutor neaşteptat: o mare 
sumă de bani a fost donată de Andrei Gusarev. Părintele Inocent cu multă 
râvnă a lucrat la refacerea mănăstirii Ondmsov, împlinind astfel sfânta sa 
misiune. A introdus o rânduială liturgică strictă, cu slujbe complete şi pline 
de fmmuseţe, a ridicat clădirile necesare şi a trimis un stareţ împreună cu 
şase dintre cei mai buni monahi de la Valaam. A restabilit proprietăţile
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mănăstirii atât pe lacul Ladoga cât şi în împrejurimi, obţinând documentele 
e confmnare a mănăstirii Ondrusov ca metoc a

3. întâlnirea cu paisianismul

Desi Părintelui Inocent îi era cunoscută Filocalia Sfântului Paisie
J

Velicikovski, pe care o obţinuse prin mijlocirea stareţului Nazarie şi a 
Mitropolitului Gabriel, el nu era adânc înrădăcinat în tradiţia paisiană. Ca 
urmare, când doi ucenici ai Sf. Paisie, părinţii Theodor şi Cleopa, au venit 
din Moldova la Valaam, a avut o îndoială în privinţa ortodoxiei lor. De 
aceea, pentm a preîntâmpina orice controversă. Părintele Inocent i-a aşezat 
la schitul „Tuturor Sfinţilor”. îndeosebi era dificil pentru el să înţeleagă 
libertatea spirituală pe care aceşti părinţi o exercitau, dar adevărul în

e din urmă. Părintele Inocent 
şi-a înţeles greşeala când unul din monahii săi. Părintele Eutimie, a 
renăscut spiritual datorită influenţei isihaste a părinţilor din Moldova. 
Monahul Eutimie a devenit apoi el însuşi un încercat părinte duhovnicesc 
al călugărilor de la Valaam, printre care şi „părintelui de sfinţi”, viitorul 
stareţ Damaschin. Părintele Inocent a învăţat din greşeala sa, şi, mai târziu, 
în vremea stăreţiei Părintelui Damaschin, l-a sfătuit pe acesta să protejeze 
pustnicii veniţi din Moldova şi liniştea lor duhovnicească.

4. Zilele din urmă

în 1823 Părintele Inocent a renunţat la stăreţie în favoarea Părintelui 
Ionatan. Cu toate acestea, fostul stareţ s-a îngrijit în continuare de lucrarile de

i purtat o deosebită giijă pentru 
refacerea unei alte mănăstiri, ctitorită în vechime de un monah de la Valaam, Sf

a 30 km de Oloneţ.
în septembrie 1828, acum slăbit şi bolnav. Părintele Inocent a plecat la

rezolva unele probleme mănăstireşti. Acolo, pe patul0
1 L I  V C i  t i

oua
Valaam când va muri. Acolo, în vârstă de 90 de ani, s-a odihnit cu pace în 
22 septembrie 1828. Pe drumul spre Valaam, cortegiul fiinebm s-a oprit Ia

c ln îhq  i itiVi CM tn im il
Părintelui Inocent fiind depus în catedrala „Adormirea pe
care el o zidise. Sute de oameni au venit la biserică cu acest prilej. Trupul 
Părintelui Inocent a fost aşezat apoi alături de ceilalţi stareţi ai Valaamului, 
odihnindu-se în rândul ctitorilor. Părintele Inocent, prin viaţa sa sfântă, s-a 
alăturat înaintaşilor săi; Mitropolitul Gabriel, Stareţul Nazarie şi tuturor 
sfinţilor părinţi ai Valaamului, întocmai cu ctitorii mănăstirii, sfinţii Serghie 
şi Herman, iar acum locuieşte împreună cu ei, părtaşi Paştelui veşnic.
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Arhiereu vicar al Episcopiei Romanului

1. Taina întrupării, argumente scripturistice

/ \

Naşterea Domnului nostru lisus Hristos şi învierea Lui sunt evenimentele 
cele mai importante din istoria mântuirii noastre. Deşi fiecare din cele două 
mari sărbători au densitatea lor liturgică şi teologică, totuşi ambele îşi găsesc 
punctul de interferenţă în actul întrupării Logosului „la plinirea vremii”.

Taina mântuirii neamului omenesc îşi are începutul concret la peştera 
de la Betleem şi se încheie cu patima, răstignirea, moartea şi învierea 
Domnului din Ierusalim. Crezul Niceo-Constantinopolitan precizează 
foarte clar: „Care pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire S-a 
pogorât din ceruri şi S-a întrupat de la Duhul Sfânt şi din Maria Fecioara, 
şi S-a făcut om. Şi S-a răstignit pentru noi... a pătimit şi S-a îngropat şi a 
înviat a treia zi, după Scripturi”.

Aşadar, nu datorită speculaţiilor şi raţionamentelor pur omeneşti, mai 
mult sau mai puţin tardive, creştinii cred în întruparea lui lisus Hristos, Fiu 
lui Dumnezeu, ci datorită descoperirii dumnezeieşti făcută de Duhul Sfânt în 
Sfanta Scriptură. Din punct de vedere lingvistic. Sfântul Evanghelist loan, în

5 o î'nft*Tir\0-|*1 f T^nilni lin
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. 5 5Dumnezeu: „Şi cuvântul {Logosul) trup S-a făcut şi S-a sălăşluit întru noi 
(loan 1, 14). Deci, ,f.ogosul care era dintm început la Dumnezeu” (loan 1,1)
a devenit „om adevărat râmânând „Dumnezeu adevărat”, adică a devenit 
fiinţă spaţio-temporală, vizibilă, palpabilă, supusă moiţii.

Toată temiinologia kenotico-soteriologică o găsim lămurit şi în epistolele 
pauline. După Sfântul Apostol Pavel, Fiul lui Dumnezeu este „Cel născut din

Conferinţă ţinută la Universitatea din Bacău cu prilejul Crăciunului anului 2001
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sămânţa lui David, după trup” (Romani, 1, 13). Crezând în întmparea Lui, 
acest fapt, descoperâ fiecămia misterul credinţei adevărate (cf 1 Timotei 3, 16), 
„căci întru El locuieşte, trupeşte, toată plinătatea dumnezeirii” (Coloseni 2,9).

De aceea, potrivit Sfântului Pavel, întruparea lui Dumnezeu este taină 
orin excelentă: „Taina cea ascunsă din veac s-a arătat Sfinţilor Săi”
(Coloseni 1, 26; Efeseni 1, 9; 3, 3-5; 6, 19), aceştia din unnă „înrădăcinaţi
şi întemeiaţi fiind în iubire, pot să înţeleagă care este lărgimea şi lungimea, 
şi adâncimea, şi înălţimea” (Filipeni 3, 18) planului mântuirii şi iubirii lui 
Dumnezeu în lisus Hristos. La acestea Sfântul Pavel adaugă: „iar când a 
venit plinirea vremii. Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, născut din femeie, 
născut sub lege, ca pe cei de sub lege să-i răscumpere, ca să dobândim
nfi (Galateni, 4, 4-5). Deci, Întruparea este Taina pe care Tatăl, în

bunăvoinţa Sa, a făcut-o cunoscută nouă, „aşa cum hotărâse mai înainte, 
spre iconomia plinirii vremurilor, ca toate să fie  unite iarăşi în Hristos,
cele din ceruri şi cele de pe pământ, toate întru El (Efeseni 1, 9-10).

Plămădită înainte de veci în sinea trinitarâ, întruparea devine un dar a 
Celui Prea înalt: „Atât de mult a iubit Dumnezeu lumea, încât pe Fiul Său 
Cel Unicul-Născut l-a dat, ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă
viaţă veşnică” (loan 3, 16; 3, 17; 10, 36; 17, 18; I loan 4, 9).

în consecinţă, întruparea Logosului în istorie nu este numai un mare 
adevăr a! creştinismului, ci este izvoml mântuirii neamului omenesc (c 
Fapte 4, 12). în acest context, evenimentul de „la plinirea vremii 
constituie apogeul şi împlinirea cea mai desăvârşită din universul creat, 
lisus Hristos este ultimul „Cuvânt” -  , 
adus umanităţii (cf Evrei 1, 2) şi acest „Cuvânt” a devenit Unicul Mediator 
între Dumnezeu şi umanitate (cf. I Timotei 2, 5; Evrei 8, 6; 9, 15; 12, 24).

întruparea descoperă lumii o parte din misterul vieţii intra trinitare a 
ui Dumnezeu, precum şi misterul participării omului la slava divină. 

Sfântul Maxim Mărturisitorul zice că „Taina întrupării Logosului cuprinde 
suma tuturor tainelor Scripturii, fiind ştiinţa tuturor creaturilor vizibile şi

(Capita theologica et oecumenica, 66).

Logos” al lui Dumnezeu Tatăl

2. întruparea Logosului, centrul şi plenitudinea timpului şi istoriei
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De-a lungul istoriei, s-au vă2 0 it succe< 
oameni curajoşi, înţelepţi, filozofi etc., care au strălucit prin geniul lor în 
diferite domenii ale activităţilor umane. Fiecare popor are în panteonul său o 
figura aleasă care a marcat existenţa lui în istorie. Dar cu toate acestea nimeni 
n-a lăsat o amprentă atât de puternică în istoria universală ca lisus Hristos din 
Nazaretul Galileii. El n-a predicat decât trei ani, dar cuvintele Sale au devenit 
„cuvintele vieţii” pentm lumea întreagă: taina morţii şi învierii Sale au introdus 
în istorie nădejdea vieţii celei veşnice. în El istoria şi-a găsit adevărata 
plenitudine, pentm că nimeni altul, ci numai El S-a aşezat în centrul istoriei şi 
nu la începutul sau la sfârşitul ei. Calendaml convenţional nu îşi numără anii



de la crearea lumii, ci din centrul istoriei, de la intrarea în timp a Logosului, a 
Fiului lui Dumnezeu. De aceea, kenoza Lui devine centml temporal al tuturor 
evenimentelor din lume. Nu este vorba aici de o simplă speculaţie pur istorică, 
ci de o dimensiune teologică profundă, întrucât toate evenimentele istoriei de 
dinainte şi de după Hristos sunt raportate şi evaluate în lumina persoanei şi 
operei lui lisus. Timpul petrecut cu El şi prin El, devine un timp transfigurat şi 
înveşnicit, iar istoria universală raportată la timpul Lui încetează să mai fie
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istorie profană”, ci „istorie sacră", împlinindu-se în lisus Hristos, care devine 
Domnul Istoriei. De aceea, dacă în celelalte religii timpul se opune lui 
Dumnezeu, în creştinism timpul este un mijloc de care Dumnezeu se serveşte 
centru a se descoperi lumii, „ca lumea viaţă să aibă şi s-o aibă din belşug 
(loan 10, 10).

lată că, aceste adevăruri am ajuns să le recapitulăm, să le 
propovăduim, dar mai curând să le trăim din nou, noi, generaţia creştinilor 
mileniului trei, cu prilejul Crâciunului anului 2001.
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3. Perspective: „lisus Hristos, ieri şi astăzi şi în veci, Acelaşi este
(Evrei 13, 8)

Intmparea Domnului, sărbătorită şi anul acesta, poate avea semnificaţia 
ei, dacă este trâită plenar, în dimensiunea ei liturgică, istorică şi teologică. Din 
păcate, în toate colţurile lumii creştine se organizează diverse festivităţi, dar 
mai curând comerciale, potrivit civilizaţiei de consum superdezvoltate decât 
religios-bisericeşti. Lumea a uitat de adevărata semnificaţie teologică a acestui 
eveniment extraordinar de la răspântia istoriei. Totuşi, noi, adevăraţii 
credincioşi care încercăm să ne stmcturâm viaţa prin El şi cu El nu trebuie să 
uităm că „Ego imin \  revelat prin marea kenoză de la „plinirea vremii", este 
mereu Acelaşi. El trebuie să fie acceptat şi de lumea mileniului trei ca „Domn 
al istoriei", iar de credincioşi ca Adevăr revelat. Cale de urniat si Viată de
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împlinire. Trebuie să ne fie clar că atunci când lisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu Mântuitoml (IXTIS), a mpt istoria omenirii în două, de fapt nu a 
vmt să creeze încă o religie, pe lângă cele ce
să grefeze fiinţa umană pe „Viţa” cea adevărată, pentm ca ea să se împace cu 
sine însăşi şi apoi să restabilească raportul de iubire cu semenii şi cu Creatoml, 
pentiTi a nu se risipi în nonexistenţă: ,Jiămâneţi în Mine şi Eu în voi. Precum

A
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nici voi, dacă nu rămâneţi în Mine. Eu sunt viţa, voi sunteţi mlădiţele. Cel ce 
rămâne în Mine şi Eu în El, acestea aduce roadă multă, căci fără Mine nu 
puteţi face nimic” (loan 15, 4-5). Acest adevăr trebuie să imprime fiecărei 
fiinţe psiho-somatice ,,că Dumnezeu, pe Acest lisus. L-a făcut Domn şi 
Hristos" (Fapte 2, 36). Prin unnare, El este unicul Mântuitor al lumii (cf 
Fapte 4, 12) şi singuml mediator înti'e Dumnezeu şi oameni (cf I Timotei 2, 5-6). 
De aceea, Hristos nu poate fi comparat cu nici unul dintre marii refomiatori 
sau întemeietori de religii ai umanităţii, căci El este Absolutul, Dumnezeu
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adevărat, din Dumnezeu adevărat. Unicul Creator al cemlui şi al pământului, 
care dă sens şi perspectivă de îndumnezeire atât fiinţei umane cât şi 
cosmosului. A fi creştin înseamnă a accepta pe Hristos ca reconciliator al 
universului (Coloseni 1, 20; Efeseni 1, 10), ca eliberator din împărăţia râului 
(Romani 6, 17-18), ca re-creator al omului (Romani 5-1; Tit. 3, 5-6), ca Fiu al 
lui Dumnezeu întmpat (loan 1, 14), ca Domn al istoriei şi Mântuitor al lumii 
(cf Evrei 13, 18). Dorinţa „ca toţi oamenii să se mântuiască şi la cunoştinţa 
adevărului să vina' este planul unic al lui Dumnezeu - Iubire care s-a 
manifestat prin lisus Hristos de maniera unică şi definitivă. Numai în El 
umanitatea şi cosmosul îşi găsesc împlinirea, se purifică şi se desăvârşesc 
pentm totdeauna, izbăvindu-se din sfera negativului, a morţii fizice şi psihice. 
Numai în Hristos şi în evenimentele soteriologice aduse de El, se găsesc 
raţiunile existenţialităţii ca perspectivă sigura de mântuire.

Prin umiare, dacă „Hristos - ieri, astăzi şi în veci - Acelaşi este” 
(Evrei 13, 8), fiecare om ce-şi găseşte împlinirea în El are datoria să-L facă 
prezent în timpul care-1 trâieşte şi spaţiul pe care-1 locuieşte. Or, generaţia 
noastrâ are şansa de a trâi cei două mii ani de viaţă în Hristos. Dar tot generaţia
noastrâ are si nesansa de a se confmnta cu necunoscutele mileniului trei;% ·,

secularismul, giobalizarea, mondializarea etc., ce duc uneori la ateism, 
indiferentism şi conilizie. Al face pe Hristos prezent astăzi farâ a se pierde 
identitatea şi fiinţa neamului nu este uşor. De aceea, celui care se angajează să 
facă pe Hristos prezent astăzi îi trebuie multă îndrâzneală (cf Luca 14, 21), 
credinţă lucratoare prin iubire (cf lacob 2, 14-17, 22) şi în toate mult 
discernământ. Ştim că pentm Hristos timpul este un prezent continuu. Numai 
pentm noi oamenii timpul se prezintă prin trei ferestre: trecut, prezent şi viitor. 
Deci, numai omul, singura fiinţă din univers cu conştiinţă de sine, poate să 
vadă pe Hristos prin cele trei ferestre; adică să-L vadă aşa cum a fost 
propovăduit şi trâit de Sfinţii Părinţi în trecut, cum trebuie să-L propovăduim şi 
trâit astăzi, şi cum trebuie să-L lăsăm urmaşilor, larâ ca înţelepciunea şi nebunia 
acestei lumi să-L altereze deşi El, în esenţa sa râmâne nealterat, imuabil şi 
imutabil. Duhul Sfânt, care vivifiază întreaga lume, care animă viaţa Bisericii 
în tot timpul şi în tot locul, care a inspirat pe Sfinţii Părinţi să definească 
învătafara Bisericii când accasta suferea devieri sau sc confruntă cu mutatiile 
vremii, ne poate inspira şi pe noi astăzi să găsim mijloacele necesare de a-L 
face prezent. însuşi Hristos ne-a invitat să mergem la sursele dătătoare de viaţă 
unde să ne adăpăm, ca şi noi să devenim surse de har şi înnoire (loan 4, 14), ca
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In consecinţă. Duhul Sfânt nu ne îndeamnă a ne închide într-o 
teologie de repetiţie, ci ne dă libertatea de a ne manifesta în timpul şi locul 
unde trâim, cu mijloacele pe care le avem, farâ a ne contopi cu ele. Nu
trebuie să eliminăm nici „o cirtă sau o iotă din ceea ce Sfinţii Părinţi ne-au 
lăsat, dar aceasta nu înseamnă că trebuie să căutăm la ei ultimul cuvânt, ci 
putere şi izvor de inspiraţie în vederea înnoirii vieţii Bisericii şi a 
umanităţii. Astfel, Sfânta Tradiţie a Bisericii nu este numai „amintire” ci 
„înnoirea Duhului Sfânt întru noi”. Noi, creştinii, nu va trebui doar să
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reflectăm până la sfârşitul veacurilor asupra relaţiilor lui Hristos cu lumea 
din timpul Sfinţilor Părinţi, ci va trebui să reflectăm asupra modului în care 
putem, face pe Hristos prezent în timpul nostru aşa cum l-au făcut Sfinţii 
Părinţi în timpul lor.

4. în  loc de concluzii

Doresc să reamintesc tuturor oamenilor de bună credinţă ceea ce 
spunea Hristos acum două mii de ani: „Rămâneţi (pe mai departe) întru 
dragostea Mea” (loan 15, 10). A rămâne în dragostea lui Hristos şi a-L 
alege ca normă de viaţă, înseamnă „a f i  împreună cu El” (Marcu 3, 14), în
compania Lui (Luca 14, 6) (cuvânt latinesc „cum” „panis a împărţi
aceeaşi pâine), purtând crucea rânduită de El. Aşadar, prin ortodoxia 
credinţei şi ortopraxia faptelor, fiecare, prin talantul care i s-a încredinţat să 
facă pe Hristos prezent în mileniul al treilea, ca astfel, Hristos să se 
recunoască în fiecare din noi şi în faptele pe care le împlinim spre slava Sa.
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MIORIŢA
Revelaţia devenirii spirituale

Liviu BECERU

în multe din exegezele la măreaţa baladă se uită sau se ignoră a se 
aprofunda unele înţelesuri adânci, chiar paradoxale, dar indispensabile unei 
interpretări veridice, sintetizatoare cât mai apropiate de un etalon căutat şi 
chiar idealizat de mulţi. Astfel dialogul baciului cu mioriţa năzdrăvană cât 
şi transfigurarea spaţiului mioritic, dintr-unul carpatin într-o veritabilă 
comuniune cu cosmosul, plasează balada acolo unde îi este locul şi anume 
într-un spaţiu spiritual, revelator.

Toată balada deci este un mijloc de exprimare primară venit din 
timpuri imemoriale a unei comuniuni incipiente a omului cu puterile 
cosmice. De fapt fâră nici o îndoială acesta este şi mesajul ei, adică o 
străveche invitaţie la cunoaşterea de sine. Numărul trei îl găsim în mai 
multe locuri: trei turme de miei, ti 
transpun într-un spaţiu ideal, un timp ideal, o viaţă ideală.

e mii, stele făclii sugerează un spaţiu transcendental, cosmic, 
ui că informaţia ajunsă prin intermediu 

ciobănaş ţine de domeniul capital al revelaţiei este si prematura consolare a 
ciobănaşului şi chiar relativa pasivitate manifestată de acesta la aflarea veştii 
'atidice prin care este anunţat că va trebui să moara. Astfel, moartea 
transfigurată în viaţă prin intemediu 
care transpare şi anume că moartea apropiată a ciobănaşului este una rituală, 
la fel ca şi viaţa lui. în sprijinul acestei supoziţii vine revelaţia de care are 
parte şi la care nu putea ajunge decât în instituirea şi respectarea tabuurilor, a 
sacramentelor magice, care ţineau de ritualuri specifice altor timpuri. Atâta 
timp cât nu era ameninţat cu dispariţia fizică, ciobănaşul şi-a asumat condiţia
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demnă de om trăitor în a sa contemporaneitate. Ba chiar era cel mai
„ortoman dintre cei trei. Numai că, dacă „teroarea istoriei este fonna 
vizibilă a manifestărilor stihiilor, fondul, cheia problematicii este calitatea 
răspunsului ciobănaşului la agresivitatea acestor stihii. Deci, atâta timp cât 
finalitatea a fost una materială, ciobănaşul a fost şi el omul obişnuit al 
timpurilor sale, adică un păstor ca toţi ceilalţi, chiar mai înstărit decât alţii. 
Dar, fară îndoială că aderarea lui la un rit, care impune restricţii şi nonne 
specifice, implicând o finalitate spirituală, i-a schimbat sensul mortii şi a 
vieţii şi ca pentru fiecare om care lupta cu stihiile naturii, venind momentele 
cruciale ale ameninţării cu suprimarea fizică, el a trebuit să găsească un 
răspuns adecvat, necesar contracarării acelei foimidabile terori stihiale de 
care era cuprinsă societatea acelor timpuri.

Ciobănaşul nostru a râspuns cu o nuntă cosmică, căpătând o altă 
dimensiune a vieţii. Acest alter ego dobândit în timp de o conştiinţă demnă, 
această verticalitate îi dă speranţa nunţii cosmice, în revelaţia divină de fapt. 
Această comuniune a omului autohton cu puterile divine transfigurează 
realitatea carpatină într-o Gură de rai, adică o lume cosmică suprapământească. 
Astfel, plaiul de fiecare zi al tuturor ciobănaşilor devine pentiii ciobănaşu 
nostru rai. Moartea, cu chipul ei grotesc, devine „mândra crâiasă a lumii 
mireasă”. Soarele si luna în fata acestei nunti inedite devenind martori.

J ? 1

„Preoţi munţii mari/ paseri lăutari/ păsărele mii şi stele făclii” arată 
periplul fericit al omului care, depăşindu-şi condiţia, transcede spaţiul, 
asigurându-şi devenirea mult căutată spre o nouă identitate cosmică veşnică. 
Astfel, acest mesaj, această comoară inestimabilă de viaţă adevărată, nu 
numai că nu poate fi pesimist dar el denotă o evidentă disponibilitate către o 
existenţă inedită şi căreia, fiind de la un punct transcendentă, ciobănaşul îi 
face acum doar începutul. Intr-adevăr, pe omul profan această neobişnuită 
nuntă cosmică îl găseşte ancorat într-o gândire prinsă în obişnuinţele de zi cu 
zi ale lumii materiale. Dar aceeaşi nuntă cosmică dovedeşte că ciobănaşu 
este pregătit pentm o nouă devenire, aşteptată poate o viaţă de om şi este 
răspunsul la un conflict psihologic al omului obişnuit aflat într-o continuă 
dispută cu şinele egocentric. Insă la un conflict de o importanţă ist 
existenţa lui omul comun nu poate da decât răspunsuri pe măsura sau va 
avea de suportat hiatusuri cel puţin descurajante. In balada noastră un 
râspuns de apărare al sinelui în relaţia cu agresorii virtuali ar fi tocmai 
implicarea. Apărare a sinelui 
eliberare în neant deoarece prin acest demers se năzuieşte doar o evadare, o 
descătuşare de tirania vieţii în cotidian şi de contextul social imediat, demers 
care finalmente poate fi o încununare a cunoaşterii profane şi un posibil 
certificat de naştere spirituală.

Dar trebuie să ţinem cont că în intriga baladei - sigur precreştine - 
eroul nostm nu poate să aspire exclusiv prin credinţă la Dumnezeul Om

iii

av̂ v̂ â >u4 uuilllict UC

venit în lume „la plinirea vremii . Balada este profetică prin nunta 
cosmică, cu aura ei de mister indispensabilă dealtfel creării unei anume
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libertăţi <
devenirea prin credinţă a unui spirit încorsetat în mişcarea egocentrică.

Dar profetică şi pregătitoare este balada şi pentru viitoarea încreştinare 
a unui popor umilit în speranţele lui terestre însă pregătit pentru a primi 
viaţa adevărată, tainică şi chiar inaccesibilă spiritelor lineare în aspiraţii.

Uluitoare într-adevăr este aderarea fară rezerve la acest inedit mod de
integrare cosmică a omului de rând. „Această adeziune totală şi spontană 
justifică a se vedea în baladă, o expresie exemplara a sufletului românesc 
autentic” dacă ar fi să-l cităm pe M. Eliade. Minunat este prilejul de a altoi 
adevămrile revelatorii evanghelice la un spirit aflat într-o mişcare aproape 
firească de întâmpinare a vieţii duhovniceşti sacre purtând pecetea arhetipală a 
trăirii creştine. Lumea contemporană cu toate tentaţiile ei păgâne perseverează 
în încercarea de pervertire forţată a spiritualităţii româneşti autentice. Astfel, 
aderarea farâ un discemământ la alte spiritualităţi care nu sunt româneşti 
reprezintă o înstrâinare des întâlnită astăzi. La fel ( _ 
iresponsabilă de sine, de arhetipul nostru.

Ca o concluzie putem spune că balada Mioriţa este primul strigăt a 
românilor către libertate spirituală, evocând capacitatea lor de jertfa, 
puterea de a muta hotarul evidenţelor în zone inaccesibile ale fiinţei
umane, în locuri prin care drumul spre mântuire, pentru fiecare din noi,
trece în mod sigur.

Mesajul baladei este transmiterea, chiar dacă tainica, a unei chemări la 
înviere spirituală, nuntă cosmică sau devenire celestă, fmd aşa cum am spus 
mai sus o invitaţie la cunoaşterea de sine adică dobândirea unei vieţi mistice ca 
mod de existenţă transfigurând şi depăşind experienţa profană cotidiană, prin 
asumarea unei deveniri reale, prin asimilarea valorilor sacre eteme. Această 
invitatie la cunoaşterea de sine este o veritabilă chemare la mântuire.

în Mioriţa cunoaşterea sacrâ şi cea profană coexistă, balada reprezentânc 
un tot unitar care disociat îşi pierde autenticitatea şi totodată mesaju .

Cunoaşterea realizată prin transfigurarea realităţii imediate este cunoaş
terea adevărată, chiar dacă prin caracterul ei ocult depăşeşte înţelegerea 
noastrâ, nepotrivindu-se tiparelor gândirii profane. Practicarea ei ne deşteaptă

in unnă nişte facultăţi spirituale prin intermediul cărora, ca prin nişte 
veritabile receptacole divine, căutând lumea sacrâ şi transfigurând-o pe cea 
profană, recreăm adevăratele valori perene, transcedentale, care îl fac pe omu 
credincios părtaş la nişte trâiri suiprinzătoare, inimaginabile, oglinda noii 
identităţi la care a aspirat mai mult sau mai puţin conşiienL AcesLe u'ăiri inedite 
depăşesc infinit în intensitate şi claritate cele mai optimiste vise ale omului de 
rând. în atari momente, într-o coerenţă desăvârşită, trâim plenar momentul 
sacru al adevămlui...

Cunoaşterea clasică, mundană, se alimentează direct din realitatea profană,
cea transfigurează
fiind mijlocită de cea profană însă atunci când aceasta din uimă se absolutizează 
nejustificat rezultă surogatul de existenţă în care se complace omul obişnuit. 
Astfel neiniţiatul adoptă nişte valori prefabricate şi „contrafăcute” până într-atât
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încât deprecierea lor în timp devine inevitabilă. Cu totul altfel se prezintă 
lucrurile în cazul celui iniţiat, a cărui acţiuni denotă o aparentă implicare dar 
adevăratele puncte de inserţie în cotidian scapă unei analize superficiale. Acest 
lucru se datorează faptului că fiecare acţiune a lui transcede viaţa profană, 
putând spune că iniţiatul realmente dispare prezentului prin motivaţia actelor 
sale, chiar dacă fizic joacă un rol activ. Această transcedere a vieţii profane se 
împleteşte creator cu moartea iniţiatică, căci dacă iniţiatul trăieşte murind 
realităţii profane neiniţiatul moare ti'ăind pseudorealitatea ei. Poate de aceea 
sfinţii şi martirii au fost dintotdeauna neînţeleşi şi condamnaţi pentai închipuite 
delicte, dar de fapt ei nu făceau altceva decât să-si unneze chemarea, depăşinc 
incapacitatea existenţială de multe ori contagioasă şi agresivă a semenilor sau 
chiar influentată de tendinte malefice.

Iniţierea în tainele unei existenţe superioare începe prin desprinderea 
de un mod de viaţă vidat de sensuri ultime şi care nu se potriveşte tiparelor 
sacre rituale. Este momentul morţii iniţiatice şi se poate spune fără a greşi 
că în acest caz viaţa debutează prin moarte. Asta înseamnă în creştinism că 
de fiecare dată când nu se ocoleşte crucea, prin deprinderea unei vieţi întru 
smerenie, are loc o continuă devenire duhovnicească. Acest germene, acest 
duh al vieţii înnoite, potenţează cu o putere crescândă devenirea noastră, 
proiectând-o mereu spre un viitor în care alte facultăţi spirituale latente 
devin active la momentul oportun.

Revenind la balada Mioriţa, mulţi din cei ce au cercetat-o, interesati 
Daradoxal de amănunte nesemnificative, au transformat-o din mijloc de 
accedere la o nouă viaţă în scop în sine. Balada este însă organic legată de 
istoria noastră spirituală, având adânci rădăcini în obiceiurile noastre şi în 
însăşi fiinţa naţională a poporului nostru.

Dar autorul anonim decantează trăirile sale nu pentru simpla lor 
pomenire ci cu scopul precis de a ne oferi posibilitatea accederii într-un spaţiu 
spiritual pe care l-am putea numi preludiu al unei vieţi înnoite, armonioase.

S-a spus că balada este pesimistă, fiind produsul unor timpuri nefaste 
din istoria poporului român, aşezând amprenta lor asupra modului de a fi al 
omului de rând.

Predici, Cateheze, Meditaţii

Ciobănaşul cu care fară îndoială se identifi ,1
a u t w i u i

străduieşte, cu mijloacele sale, să ne arate dmmul spre VIAŢĂ, depăşind 
gândirea înrobită de materialism şi de o dialectică tributară veacului 
apocaliptic în care trăim. Aşadar un exeget iniţiat nu se pierde în elogii sau
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viaţa adevărată există şi că este împlinirea libertăţii spirituale. Ba mai mult, 
el vine cu mijloacele sale literar-artistice pentru a ne arâta, pe cât posibil, 
dmmul spre ea, devenind astfel un călăuzitor, demn de autorul Mioriţei şi 
de mulţimea anonimilor ce au participat într-un fel sau altul la naşterea şi la 
cizelarea ei în timp.

Considerăm că însăşi studierea cu bună credinţă a baladei poate duce 
a înscrierea cititorului pe o anume traiectorie spirituală, asemănătoare 

stării sufletesti a automlui anonim.
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Balada este într-adevăr complexă. Dar scopul acestei complexităţi 
stilistice a baladei pentru mulţi ambigue, aproape ruptă de realitate, este 
tocmai blocarea cunoaşterii clasice, raţionale, pentru a deschide drumu . 
celor cu dispoziţia necesara unei înţelegeri de tip superior, paradoxale, 
mijlocite de divinitate. Şi asta pentru că nu tot omul este dispus că abdice 
de bună voie de la o gândire ancorată în material şi de la aparentul ei 
confort. Binefacerile existenţei duhovniceşti, himerice la prima vedere, ţin
de o „aventură a cunoaşterii de care spiritele rigide, zise „practice , se 
dispensează uneori iresponsabil de uşor.

Balada Mioriţa prin intriga ce o prezintă arată o acumulare de tensiuni 
care merge până la starea de conflict şi a dedublării eului profan cu 
pericolul pierderii identităţii. Cu toate că este în stare latentă acest veritabi 
colaps existenţial, pur psihologic, prin intensitatea lui produce o anamneză 
care vădeşte un duh egocentric rătăcitor încă în meandrele sincretismului.

Astfel, conflictul apărut în devenirea terestră unde-şi duce veacul 
dezvăluie opţiunea ciobănaşului pentru nunta cosmică. De aceea existenţa 
terestiă continuă să rămână identitatea lui de bază chiar dacă aparent tranzitorie.

Puterile celeste, contracarând temporar vidarea de sens a vieţii omului 
nu anulează totuşi realitatea eului teluric. Rămân amintirile vieţii trecute, 
trâiri reprezentative, legate de viaţa pastorală, turnia de oi ilustrând o 
preocupare de căpetenie, îndrâgitele fluierase care i-au mângâiat aleanul, 
fiind nedespărţite tovarăşe la bine şi la râu şi nu în ultimul rând măicuţa lui 
pentm care dispariţia lui fizică ar fi reprezentat o pierdere irecuperabilă. 
Dar la rândul lor amintirile legate de iminenţa morţii şi am adăuga noi 
necesitatea ei, fiind vorba de o moarte rituală, copleşesc celelalte trâiri, 
trâdând o viată terestră compromisă în resorturile ei intime. Si cu toate că
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această pendulare de la o existenţă la alta denotă o lipsă de asumare a 
prezentului, o indecizie, se poate spune că eroul nostm a găsit în sfâreit în 
abirintul devenirii un alt mod de cunoaştere, care nu mai operează în 

spaţiul profan ci prin transfigurarea valorilor. Dovada acestei înnoiri este 
necombativitatea lui manifestă, şi mai mult decât atât este revelaţia nunţii 
cosmice. Această lipsă de reacţie, acest refiiz al luptei nu este nici pe 
departe o dezertare, o blazare, ci anunţă că aparentul faliment al cunoaşterii 
profane este de fapt o jertfa închinată puterilor cosmice şi primită ca atare 
în locaşurile cereşti. Astfel, viaţa spirituală a fost inaugurată, şi o altă 
cunoaştere, realizată prin transfigurarea realităţii cotidiene, îi poate lua 
locui oricând. Ritualul circumscrie treptat senzorialul vieţii mistice, zorii 
unei noi vieţi apropiindu-se.

Iar noi, adevăraţi invitaţi la acest festin divin anticipat în balada Mioriţa, 
nu putem decât să ne bucuram cu bucuria florilor mioritice care, deşi efemere.
sunt de sorginte celestă, asemenea celor din gradina Edenului, revelându-ne o 
altă viaţă în lumea valorilor duhovniceşti, suprafireşti.

M134II
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PĂRINTELE CLEOPA -  SCHIMBĂTOR DE VIEŢI

Pr. Vasile TOMOIA GĂ

O lume curată şi sfântă îşi deschide dintr-o dată porţile unei grădini de 
pace şi strălucire magică, iacându-ţi loc să treci... Zidurile înalte de piatră, ce 
se întind de jur-împrejurul mănăstirii Sihăstria, clopotele şi toaca, ce stârnesc 
fiori curaţi şi neînţeleşi... Icoanele lui Protcenco ce reprezintă înaintea 
ochilor scena unei Biblii pictate... Flacăra candelelor, ce ard sclipind în 
păhăruţele roşii şi albastre de cristal... Mirosul smimei de Ierusalim ce vine 
înmiresmat şi discret din semiîntunericul altarului pios, te silesc să-ţi pleci 
genunchii, căci, simţi real prezenţa lui Dumnezeu lângă oameni!

Am urcat scările spre vârful unei coline, pe sub cetina verde a câtorva 
molizi umbroşi până la sălaşul bătrânului temerar.

Am bătut la uşa de lemn din antreul cu cerdac şi-am intrat într-o 
căsuţă ţărănească văruită în alb. Câteva cărţi vechi, înnegrite de vreme şi de 
folosinţă, printre care o Biblie cu scoarţele groase şi roase, o măsuţă de 
lemn pe care era aşezată o căţuie cu tămâie bine mirositoare şi un pat 
acoperit cu o cergă de lână erau toată averea bătrânului.

O clipă şi-a ridicat ochii vultureşti de sub sprâncenele albe şi stufoase, 
când i-am spus că sunt din Maramureş, după care şi-a refixat privirea 
limpede pe scândurile roase ale duşumelei. Tot timpul cât a durat
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depanarea întâmplărilor din viaţa mea, a eşecurilor, frământărilor şi 
căderilor mele, bătrânul clătina uşor din cap a înţelegere şi-a înţelepciune.

A ascultat răbdător şi mi-a dat voie să mă satur de povestit până când 
m-am oprit singur, gândindu-mă că poate am vorbit prea mult. Aproape că 
îmi venea să mă cert că l-am obosit ori l-am plictisit. Dar când m-am uitat la 
chipul lui alb-roziu n-am realizat nici una, nici alta şi m-am bucurat enorni!

După care Părintele Cleopa a început a vorbi...
Se vede treaba că citise mult, dar mai ales că se nevoise şi mai mult. 

Căci înţelepciunea lui nu era omenească, ci dumnezeiască...
Vorbea hotărât, nu mieros şi fals, nu prefăcut ca spilcuiţii ritori, ci 

apăsa voit pe unele cuvinte, mărind brusc intensitatea glasului, de te 
cuprindeau când fiorii, când lacrimile. Când teama, când bucuria. Câne 
zâmbetul, când uşurarea, când o încordare culminantă a proceselor de 
conştiinţă!... Dar în final sufletul îţi era plin de o bucurie de nedescris. De o 
veselie inexplicabilă şi de o dorinţă optimistă de a te schimba! Ei bine, 
bătrânul \oiltur cu suflet de porumbel, bătrânul cu pletele albe şi chipul 
senin, bătrânul cu sufletul ales şi inimă curată, m-a privit dincolo de 
cristalinul ochilor si mi-a zis:

După tot ce-ai mărturisit înaintea mea, lui Dumnezeu, apăi viaţa 
dumitale se vede de departe că a fost tare mult tulburată şi aglomerată 
cumplit pentru vârsta pe care o ai. Ai muşcat de fraged din mărul plăcerilor 
şi te-ai convins ce puţin ţine dulceaţa lui. Ai văzut singur că în aparenţă e 
frumos şi dulce dar în gură e putred şi amar...

La mine ai venit adus de Dumnezeu, ce-ţi dăruieşte astăzi lucrul cel 
mai de preţ... îţi dăruieşte iertarea!

Şi de acum încolo, după cum te văd că vorbeşti şi gândeşti, după cum
văd că iţi bate inima şi-ţi curge sângele prin vine, trecutul tenebros se poate 
să-ţi fie de mare ajutor, căci dragostea ta pentru Cel ce-ţi iartă toate va fi

I

imensă! Iar eu ca părinte duhovnicesc pentru tot ce-ai comis îţi aşez un 
canon: va trebui să te stabileşti într-o mănăstire oarecare de la noi din 
Moldova, să laşi orice altă ocupaţie sau aspiraţie, să-ţi părăseşti părinţii şi 
neamurile, casa şi averile şi să rabzi fară crâcnire asceza călugărească timp de 
trei ani. Ani în care vei învăţa stăpânirea, pacea şi iubirea. Vei fi ucenic la 
cea mai superioară şcoală de virtute şi de călire duhovnicească, vei fi modelat 
cum se modelează lutul în mâinile olarului până când vei învăţa să «mergi»... 
Iar după aceşti trei ani împliniţi eşti liber să faci şi să alegi ce vei voi!

Rostind aceste cuvinte simplu, din inima sa plină de Duh, şi-a aşezat 
mâinile pe capul meu şoptind încet rugăciunea de dezlegare. Apoi, 
plecându-şi capul în piept a tăcut de parcă plecase din încăpere. După 
câteva clipe mi-am dat seama că prezenţa mea n-ar face altceva decât să-i 
stânjenească şi să-i întrerupă starea de contemplaţie adâncă. Am ieşit 
încetişor cu sufletul plin şi cu inima împăcată. Eram tare fericit. Simţeam 
că pot să duc o mică pedeapsă pentru ceea ce făcusem rău, că purtam de 
acum încolo şi eu povara unei micuţe cruci spre iertarea păcatelor. Amin.

Sfinte Părinte roagă-te lui Dumnezeu pentru noi toţi!

f'A. j ă



însemnări

SCRISOAREA SINODALĂ 
DE PROCLAMARE A ZILEI DE 30 iNOIEMBRIE -  

SĂRBĂTOAREA SF. APOSTOL ANDREI, OCROTITORUT 
ROMÂNIEI -  CA SĂRBĂTOARE BISERICEASCĂ NAŢIONALĂ

PREA IUBITULUI CLER, CINULUI MONAHAL ŞI DREPT MĂRITORILOR 
CREŞTINI DIN CUPRINSUL PATRIARHIEI ROMÂNE, HAR, MILĂ SI 
PACE DE LA DUMNEZEU TATĂL, IAR DE LA NOI ARHIEREŞTI 
BINECUVÂNTĂRI

Iubiţii noştri f ii  duhovniceşti.

Printre ucenicii Sfanţului loan Botezătorul, se număra şi Andrei, fiul 
pescarului Tona. Alături de el cel ce avea să devină Sfântul loan Evanghelistul.

Aceştia doi erau de faţă când Domnul lisus a venit la Iordan pentru botez şi 
când Botezătorul L-a arătat mulţimii prin cuvintele: ,Jată Mielul lui Dumnezeu, 
Cel ce ridică păcatul lumii” (loan 1, 29). De îndată ce au văzut şi au auzit acestea, 
ei L-au urm at pe lisus.

La rândul său, Andrei s-a dus la Petru, fratele său, şi i-a spus vestea cea bună; 
„/Vo/ L-am aflat p e  Mesia -  ce se tâlcuieşte: Hristos!” (loan 1, 41). Şi l-a luat de 
mână, a mers cu el la lisus şi I l-a înfăţişat; în acest fel. Petru a devenit şi el apostol.

Aşadar, pe de o parte. Sfântul Andrei este cel dintâi chemat de Dumnezeu la 
slujba apostolatului; pe de altă parte, el este primul care L-a mărturisit prin 
descoperire dumnezeiască, a cunoscut şi a adeverit că lisus este Hristosul, adică 
M ântuitorul lumii. Mărturia lui va deveni piatră de temelie a credinţei creştine.

După trei ani şi jumătate, înainte de înălţarea Sa la cer, Domnul i-a trimis pe 
Sfinţii Săi Ucenici şi Apostoli să meargă şi să propovăduiască Evanghelia la toate 
neamurile şi să le boteze în numele Sfintei Treimi. Aşa se face că fiecăruia i-a 
revenit câte o parte a lumii de atunci, unde şi-a defaşurat activitatea de
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Istoricul Eusebiu din Cezareea, care a trăit în secolul al IV-lea, precum şi alte 
mărturii ale vremii, atestă faptul că Sfântul Andrei, predicând Evanghelia de-a 
lungul coastei de sud a Mării Negre, în Heracleea, Sinope şi Trapezunt, a ajuns pe 
ţărmul de apus, în Sciţia, regiune care nu era alta decât Scythia Minor, adică 
Dobrogea de astăzi, spaţiu în care trăiau o parte din strămoşii poporului român şi 
de unde, prin misionari următori ai Sfântului Andrei, Evanghelia a pătruns în 
zonele mai adânci ale teritoriului geto-dac.

Aşadar, creştinismul nostru, al românilor, este de origine apostolică, iar 
aceasta i se datorează Sfântului Andrei. Aşa se explică şi faptul că el este unul
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dintre cei mai populari sfinţi ai noştri şi că numele lui este viu nu numai în evlavia, 
ci si în folclorul românesc.

Iată de ce Sfanţul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, încă din luna mai 
1995, a hotărât să fie înscris în calendarul nostru bisericesc cu cruce roşie, între 
sfinţii mari ai Ortodoxiei, iar din anul 1997 l-a proclamat şi înscris în calendaml
bisericesc drept Ocrotitorul României

Iubit cler şi dreptmăritori creştini,

Văzând această evlavie a poporului dreptcredincios faţă de Sfântul Apostol 
Andrei, Sfântul nostru Sinod, în şedinţa sa din 14 noiembrie 2001, a hotărât ca ZIUA 
DE 30 NOIEMBRIE, în care a mucenicit pentru Hristos şi în care se face amintirea 
Stântuiui Apostol Andrei cel întâi chemat -  Ocrotitorul României, SA FIE 
PROCLAMA TĂŞI CINSTITĂ CA SĂRBĂTOARE BISERICEASCĂ NAŢIONALĂ.

De aceea, prin acest Cuvânt Pastoral, facem chemare clerului şi 
credincioşilor Bisericii noastre ca în această zi, sfântă pentru neamul nostru, în 
toate catedralele eparhiale, bisericile parohiale şi mănăstireşti să se oficieze Sfânta 
şi Dum nezeiasca Liturghie şi să-şi unească inimile, cugetele şi glasurile în 
rugăciuni de mulţumire către Bunul şi Atotputernicul Dumnezeu pentru toate 
binefacerile pe care le-a revărsat asupra ţării noastre şi a Sfintei Biserici Ortodoxe 
Române, iar în cuvântul de învăţătură să se sublinieze importanţa pe care o are 
Sfântul Apostol Andrei în viaţa spirituală a poporului român.

Venind, astfel, în întâmpinarea acestei mari sărbători a Ortodoxiei româneşti, 
nădăjduim ca prin chemarea noastră la rugăciune în acest popas duhovnicesc 
închinat Sfântului Apostol Andrei, Preamilostivul Dumnezeu să reverse 
binecuvântarea Sa cea cerească şi darurile Sale cele bogate cu spor de pace, bună- 
înţelegere şi bunăstare asupra neamului nostiu românesc.

Harul Domnului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu Tatăl şi 
împărtăşirea Sfântului Duh să fie  cu voi, cu toţi Amin!

PREŞDINTELE SFANŢULUI SINOD
t  TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE 
MITROPOLIT AL MUNTENIEI ŞI DOBROGEI 

SI ARHIEPISCOP AL BUCUREŞTILOR
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MIHAI VITEAZUL: UN SIMBOL, UN EROU, UN MARTIR
(400 de ani de ia moartea marelui erou naţional)

loachim BACAUANUL  
Arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului

Preliminarii

La jum ătatea lunii august din acest prim an al mileniului trei, se împlinesc 
400 de ani de când, în zorii zilei de 9/19 august, într-o duminică, pe câmpii 
„Tordei”, o mână ucigaşă a curmat în plină tinereţe, la numai 43 de ani, fiml vieţii 
eroului de la Călugăreni, Şelimbăr şi Hotin, cel ce cu un an mai devreme, în 
primăvara anului 1600, strânsese sub sceptrul său pe toţi românii, intitulându-se 
„Domn al Tării Româneşti, al Transilvaniei si a toată tara M oldovei”.7  7  > » 7  > 3

Făptuitorii mişelescului act încercau astfel să stingă flacăra vie, care la răscruce 
de veacuri a luminat intens destinele poporului român, a cărui strălucire, transmisă 
apoi de-a lungul secolelor, a înflăcărat inimile românilor cu idealul desăvârşirii 
unităţii lor naţionale. Fără îndoială Mihai Viteazul este poate cel mai bine studiat 
dintre voievozii români -  viaţa şi faptele lui fiind mulţumitor cunoscute.

La acest popas comemorativ, ne vom apleca asupra legăturilor sale cu 
cetatea Rom anului şi cu Episcopia de aici, oprindu-ne o clipa asupra lămăşiictor 
sale pământeşti -  capul voievodului.

Mihai Viteazul la Roman

încă din prim ele luni ale anului 1600 voievodul începe pregătirea pentru 
intervenţia în M oldova. Oastea sa, număra cca. 28.000-35.000 oameni, din care 
6.000 m oldoveni, fiind împărţită în trei grupe: una concentrată la Focşani, urm a să 
înainteze prin Tecuci şi Bârlad spre Iaşi, a doua, sub comanda personală a lui 
Mihai Vodă, a pătruns în M oldova prin pasul Oituz, şi a treia, plecând din Bistriţa, 
urm a să treacă munţii pe la Câmpulung, îndreptându-se de aici spre Suceava, 
Botoşani, Hotin. Potrivit convenţiei, la 1 mai 1600, cele trei grupări armate au 
început deplasarea. Grupul condus de Mihai Viteazul a intrat în M oldova pe la 
Oituz, ajungând apoi la Bacău, după care a înaintat spre Piatra Neamţ, şi de aici
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spre cetatea Neamţului, iar o parte a avangărzii, condusă de Vasile Mârza s-a 
îndreptat spre Roman, unde a ajuns la 8 mai. In urma lor, va sosi peste câteva zile, 
la Roman si voievodul Mihai cu restul oastei.

La 19 mai voievodul unificator se afla în oraş, de unde unna să se îndrepte 
spre Suceava, după cum îl informa cancelarul Zamoiski pe regele Poloniei. Se 
pare că Mihai Vodă şi-a fixat aici cartierul general, întrucât la 21 mai 1600 scria de 
aici bistriţenilor o scrisoare prin care le cerea să-i trimită grabnic provizii pentru 
oaste. După alungarea şi urmărirea lui Ieremia Movilă până la Hotin, Mihai 
Viteazul s-a reîntors la Roman, unde se afla în ziua de 20 iulie, dând un decret de 
amnistiere a dezertorilor, nesupuşilor şi răzvrâtiţilor. Este probabil că în aceste zile 
să fi luat parte şi la slujba de la episcopie. După cum se ştie, mitropolitul 
Moldovei, Gheorghe Movilă (rudă cu domnitorul) fugise în Polonia, însoţit de cei 
doi episcopi de Rom an şi Rădăuţi. în consecinţă, la 2 iunie 1600 sinodul Moldovei 
s-a întrunit la Iaşi alegând (14 iunie) noii episcopi ai celor două eparhii; Pilotei al 
Romanului şi Anastasie Crimca al Rădăuţilor. La 15 iunie 1600 avea loc, în 
Catedrala episcopală a Romanului, ceremonia Învestiturii, prilej cu care episcopu 
Filolei iacea jurământul de credinţă faţă de domnul ţării, care era totodată şi domn 
al Transilvaniei şi al Tării Româneşti; „Mă supun binecredinciosului Domn Io 
Mihai Voievod şi celui de Dumnezeu încoronat fiu al său. Io Nicolae Voievod... 
cărora nu voi fi niciodată potrivnic şi neascultător, ci îi voi iubi pe ei din toată 
inima şi din tot sufletul, în toată viaţa mea... S-au scris acestea cu mâna mea, 
Filoteiu, din mila lui Dumnezeu episcop al Sfintei Episcopii a Romanului, în anul 
7108 (1600) şi indicţia 13, luna iunie, 15 zile la pomenirea Sfanţului Prooroc 
Amos, părintele lui Isaia proorocul”; poate cu acest prilej se va fi zgâriat pe 
peretele pronaosului, cu litere latine şi cifre arabe 1600 „Io Michael V v” , mărturie 
epigrafică peste veacuri a trecerii întâiului unificator al românilor prin Roman.
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Soarta rămăşiţelor lui Mihai Viteazul

Cu priv ire  la rămăşiţele sale pământeşti inform aţiile  vremii nu am intesc 
aproape nimic. D oar în cuprinsul unei scrisori din 1 septem brie 1601 adresată 
de Ierem ia M ovilă  cancelarului lituan, Leon Sapieha, se m enţionează că după 
ucidere, trupul său s-a pus „spre batjocură lum ii” . A fost expus pe câmp 
Hensnpra ..hoitului unui cal m ort” , (căci G heorghe Basta n-a îngăduit 
înm orm ântarea) stând aşa trei zile. Acelaşi lucru au făcut şi cu capul 
vo ievodulu i „aşezându-1 pe m ortăciune unde a stat trei zile şi trei nop ţi” . După 
această oribilă crimă, câţiva ostaşi din vechii săi slujitori, au îngropat noaptea 
trupul său în ascuns, pe Câm pia Turzii. Iar capul voievodului a fost dus la

40

m ănăstirea D ealu, iangă ia rg o v iş te  ae  căire mi acvoiat siujitor 
paharnicul Turturea -  fiind înmormântat aici. La jumătatea secolului al XlX-lea, 
V odă B ibescu  (1842-1848) a înzestrat m ănăstirea Dealu cu m ulte daruri şi a 
luat decizia  de a se deschide m orm intele  lui Radu cel M are şi M ihai V iteazul 
şi a ceru t ca să se scoată capetele celor doi voievozi şi să fie aşezate în două 
cutii de sticlă şi expuse spre a fi văzute de pelerini. In anul 1864, poetul 
D im itrie  B olin tineanu  ( f  1872), fiind m inistru  al Cultelor şi Instrucţiunilor 
Publice  a vo it a strămuta capul V iteazului la Bucureşti, în capitala ţării, unde 
să-i facă un loc de veci şi de odihnă pe m ăsura m eritelor lui faţă de neam ul
nostru. P lanul său nu s-a înfăptuit deoarece  nu a obtinut de la A dunare
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creditele necesare  pentru  o asem enea lucrare. N efăcându-se această strămutare, 
mai târziu , în anul 1904, din îndem nul istoricului patrio t, G rigore T ocilescu  
( t  1909), societatea „Tinerim ea U niversitară” a schim bat racla de sticlă cu ,,un 
eftin turnuleţ de m eta l” -  aprecia N. lorga -  purtând pe el chipul lui M ihai. De

însemnări

aici, din acest „osuar , scria acelaşi istoric al nostru, se lua capul pentru  a i se 
face în ziua hram ului slujba de pom enire, aşezându-l pe masă (în altar), „lângă 
cruce şi Sfânta E vanghelie” .

Cum însă, pe drept, N. lorga socotea „eftinul turnuleţ nepotrivit pentru atât 
de preţioasa relicvă a neamului, a sugerat ministrului de război, Nicolae Filipescu 
( t  1916) realizarea unui monument funerar corespunzător.

In anul 1913 s-a finalizat „un splendid sarcovaj de marmură” , oroiect si
A. ^  '

execuţie C. Storek, care a fost fixat în partea dreaptă a pronaosului bisericii 
mănăstirii Dealu, iar în faţa sa altul, asemănător, pentm Radu cel Mare (1495-1508), 
ctitorul bisericii. După ce, la 15 august 1916, România a păşit în primul război 
mondial, în toamna aceluiaşi an, la intrarea duşmanului în ţară, relicva voievodală, 
va avea o nouă odisee.

Spre a o feri de o nouă profanare, a „aceloraşi duşmani”, după sfatul lui
lorga, „doi profesori pioşi Pr. Al. Dolinescu şi Teodor Naum, de la liceul militar 
de la mănăstirea Dealu, îniăşurând-o într-o veche stoiă bisericească, apoi într-o 
cutie frumoasă din lemn de cireş, au transportat-o la lasi.

„Se întorcea astfel din nou, în laşul unde, ca şi în Suceava, cuceritorul intrase
triumfător în iunie 1600 , spunea N. lorga. Craniul a ajuns la Iaşi în ziua de 17 
octombrie 1916, fiind predat personal mitropolitului Pimen al Moldovei care l-a 
înmânat eclesiarhului, iar acesta l-a depus în casa de fier, cu odoarele sfintei 
mitropolii (într-o tainiţă). Tot acest pelerinaj s-a făcut în taină păstrându-se multă 
vreme tăcerea.

Dar nici aici nu i-a fost prea lungă durata şederii, deoarece odiseea lui nu se 
încheiase încă. „Ca să nu cadă prins şi în această ultimă frântură de trupul său, 
Mihai trecu, în zilele de supremă criză, în Rusia” , scria N. lorga. Este vorba de 
vara anului 1917, când Părintele Prof. Grigore Popescu, preot militar, se refugiase 
în Ucraina, la Kerson, împreună cu mulţi români, luând cu sine şi cutia cu capul 
Viteazului, tot în ascuns. Pe toată perioada şederii în Rusia, capul Voievodului a
fost ascuns „sub poala acoperemântului 
«Schimbarea la Fată» din Kerson”.

sfintei mese a altarului bisericii

A bia  la 5 aprilie  1918, Părin tele  G rigore  Popescu  va însem na in
^urnalul său „am fost repa tr ia ţi” şi a p redai capul vo ievodulu i m itropo iiiu iu i 
P im en  al M oldovei. La în toarcerea  lui M ihai în ţară „se tacea de ziuă,
idealului nostru  şi al său ’, B ucovina ne revenise , cum  de mai m ult timp 
făcuse B asarab ia ; dar A rdealul „nu se rostise  în că” . După sem narea 
arm istiţiu lu i, la 8 no iem brie  191^ de 9 f  Arh M^hai! si ^

uns-a făcut prim a com em orare  solem nă, la nivel naţional. S-a oficiat 
parastas  la M itropo lia  din Iaşi, în prezenţa  regelui şi a fam ilie regale , a 
guvernu lu i, p recum  şi a tu turor ofic ia lită ţilor ţării şi a m isiun ilor m ilitare. 
.Regina M aria , îm podob ise  cu m âinile sale un mic sicriu  din vechi b rocarduri 
şi stofe b isericeşti din secolele  X V I-X V III, pen tru  ca tot poporul să poată 
vedea „slăv ite le  rămăşiţe crăiesti” . Sicriul a fost aşezat pe un catafalc  în 
m ijlocu l b ise ric ii  m itropolitane , strejuit fiind de o gardă de ofiţeri superiori, 
iar pub licu l, rând  pe rând defilau prin faţa lui, cu ev lavie , sărutând crucea şi 
în ch in ân d u -se  cucernic .
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Capul lui Mihai Viteazul la Roman

La 1 decembrie 1918 capul lui Mihai se afla tot la Catedrala mitropolitană 
„întreţinând mereu flacăra încrederii şi nădejdii că idealul scump al neamului
nostru se va implrni . Unirea cea mare se înfaptuise, prilej cu care, capul 
voievodului se propune să se întoarcă la mănăstirea Dealu cu procesiune, prin toate 
ocalităţile istorice, facându-se serbări, iar poporul să poată privi craniul ce va fi 

expus publicului. Proiectata procesiune s-a amânat până în luna august a anului 
1920, când ministerul de război a stabilit „programul şi itinerarul respectiv

Plecarea din Iaşi se va face pe 23 august, iar sosirea la mănăstirea Dealu şl 
reînhumarea se fixase pentru ziua de 26 august 1920. In ziua precedentă plecării 
au sosit la Iaşi, pentru a participa la marea sărbătoare delegaţii plecate din
Bucureşti, între care amintim pe Miron Cristea, Mitropolitul primat al României, 
orofesorul N. lorga şi loan Petrovici, deputat etc.

Seara, la teatrul naţional ieşean, N. lorga a ţinut o conferinţă cu date din viaţa 
marelui voievod. A doua zi, de 23 august, în Catedrala mitropolitană a fost oficiat 
un parastas de către cei doi mitropoliţi, Miron şi Pimen, înconjuraţi de arhierei şi 
preoţi, dar şi de mulţime mare de popor.

Mitropolitul Moldovei Pimen, „cu cuvinte mişcătoare”, a rostit o cuvântare 
ocazională prezentând „măreţele fapte ale marelui voievod”, amintind „pietatea cu 
care capitala Moldovei, în vremuri de răstrişte, a păstrat relicva” şi că „azi visul
marelui voievod s-a împlinit . După parastas, capul Viteazului a fost ridicat din 
catedrală şi purtat de ofiţerii superiori, apoi transportat pe un afet de tun împodobit 
cu drapele şi flori spre gara oraşului.

Un tren special, nunlit „Mihai Viteazul” avea să transporte relicva în 
procesiune prin ţară. în jurul amiezii, trenul a pornit către Ruginoasa unde odihnea 
atunci Alexandioj loan Cuza -  alt domnitor al unirii. Pe cale s-au făcut opriri la 
Podul Iloaiei şi Tg. Frumos, iar seara trenul a poposit la Mirceşti. Delegaţia cu 
preţioasa relicvă a vizitat casa poetului Alecsandri, primiţi fiind de Paulina, soţia 
poetului (încă în viaţă în 1920). Pe 24 august 1920 dimineaţa, procesiunea s-a oprit 
mai întâi la Roman, fiind întâmpinată de episcopul Teodosie Atanasiu (1912-1923) 
care a oficiat o slujbă de pomenire şi a rostit o „simţită cuvântare”, preamărind 
faptele marelui erou. Au vorbit aici şi cei doi mitropoliţi, îndemnând la cultivarea 
sentimentului patriotic şi la păstrarea unităţii naţionale.

S-a continuat pelerinajul cu mici opriri la Bacău, Mărăşeşti, Focşani, 
Râmnicu Sărat, Buzău, Ploieşti, Târgovişte, unde, pe 26 august, la amiază, va fi 
însoţit de regele Ferdinand spre mormântul de la mănăstirea Dealu şi cu mare 
solemnitate va fî reînhumat.

Aşa a luat sfârşit lunga odisee a capului primului voievod al tuturor
t*r>mnnitnr r p  nr in tr -r>  m m  trp î
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veacuri pe pământul binecuvântat al eparhiei noastre.

în loc de concluzii
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Voi aminti cuvintele marelui istoric Constantin Giurăscu care consemna 
acestea la evocarea momentului Mihai Viteazul 1600-1601:

„Tot mai puternic străluceşte chipul lui Mihai Viteazul, tot mai vie şi mai
uminoasă este amintirea faptei Iui. Cu cât se adaugă informaţia documentară, cu
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cât cunoaştem mai bine lupta, biruinţa şi căderea acestui mare ocârmuitor, 
neînfricat luptător pentru drepturile patriei şi ctitor veşnic al ţării de astăzi, cu atât 
mai mult înţelegem amploarea operei sale. Alături de Ştefan cel Mare, Mihai 
Viteazul este întruchiparea eroismului, este izvor de putere, de încredere şi 
speranţă pentru poporul românesc.

Viaţa lui este una din cele mai impresionante din câte s-au desfăşurat pe 
pământul strămoşilor. A cunoscut din plin durerile şi bucuriile vieţii, împlinirea 
biruinţei şi amărăciunea înfrângerii; a stăpânit cât nici unul din voievozii noştri, 
oentru ca o dată să piardă totul; a văzut pe cei trufaşi închinându-i-se şi a căzut prin 
trâdarea lor. Nimic din ce e omenesc nu i-a fost strâin şi faptul acesta ni-1 face mai 
apropiat, îl aduce la înţelegerea tuturora. Contemporanii, unii l-au ridicat în slăvi, 
alţii l-au urât cu patimă; cu toţii însă, prieteni sau duşmani, au simţit că au în faţă o 
personalitate excepţională”, (cf. Constantin Giurâscu, Dinu Giurâscu, „Istoria 
Românilor” , 2, Bucureşti, 1976).

însemnări
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AL XX-LEA CONGRES INTERNAŢIONAL DE STUDII BIZANTINE
(19-25 august 2001)

Prof. dr. Emilian POPESCU  
Preşedintele Societătii Române de Studii Bizantine

Potrivit hotărârii luate de Asociaţia Internaţională de Studii Bizantine 
(AIEB) la Copenhaga, în anul 1996, cu ocazia Congresului de bizantinologie, care

XlX-lea), congresul următor avea să aibă loc la Paris în anul 
2001. Această decizie a atras după sine şi schimbarea preşedintelui AIEB,^ Ihor 
Sevcenko, profesor la Harvard, cu Gilbert Dagron, de la College de France. In cei 
cinci ani care s-au scurs de la Congresul de la Copenhaga, Comitetul francez de 
organizare în frunte cu Gilbert Dagron a dus o muncă amplă şi susţinută pentru ca 
a Paris tematica să fie nu numai complexă şi variată, ci şi deosebită de cea 

abordată la congresele anterioare. In acest sens, după ce a alcătuit o tematică 
provizorie, a avut loc o întrunire inter-congrese în anul 1988 
participat delegaţiile Comitetelor naţionale şi unde s-au dezbătut şi aprobat 
propunerile francezilor, adăugându-li-se domenii noi de cercetare. Un rol 
im portant în organizarea întrunirii de la A thena l-a avut profesorul Nicolas 
O ikonom idis, secretar general al AIEB, ales în această funcţie tot la Copenhaga 
în locul lui loannes Karayanopoulos. Toate acestea au avut menirea să 
ucfincască tcm atica Congresului şi s-o dividă în  trei mari Secţiuni: I. Şedinţe 
plenare', II. Mese rotunde', III. Comunicări libere. în  Secţia I comunicările au 
fost grupate, după conţinutul lor, în 8 şedinţe în timpul dimineţilor; 1. Spirit şi formă  
în literatura bizantină', 2. Evoluţia statului bizantin în secolele V-XIV; 3. Bizanţul 
între occidentul creştin şi lumea musulmană, documentele artistice', 4. Muntele 
Athos. Tradiţie şi reînnoire în artă; 5. Bilanţul cercetărilor în dreptul bizantin; 
6. Byzantina şi Metabyzantina. Periferie în timp şi spaţiu; 1. Occidentalii în 
provinciile imperiului bizantin; 8. Instrumenta studiorum (Instrumente de cercetare. 
Tehnici noi. Mari întreprinderi editoriale).

Celelalte două Secţiuni au avut o tematică chiar mai bogată şi variată. în  
cadrul m eselor rotunde s-a tratat despre; 1. Sate din diferitele regiuni ale 
im periului (nord, sud, est, vest); 2. Elitele şi sta tul în timpul perioadei de 
expansiune;  3. Relicvele legate de Sfintele Patim i ale M ântuitorului Hristos; 
4. Filosofia  şi ştiinţele în Imperiul de la Niceea şi sub Paleologi; 5. Africa

A
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bizantină de nord\ 6, Sigilografia; 7. Cititul şi scrisul în Bizanţ, 8. Noi cercetări 
de teren în Constantinopolul bizantin', 9. Schimburi şi conflicte între occidentul 
creştin şi lumea musulmană', 10. Aspecte culturale în viaţa rurală; 11, Teologie 
bizantină: metode şi genuri litarare; 12. Scrisoarea diplomatică', 13. Magie, 
ritual şi ceremonial; 14. Italia bizantină’, 15. Schimburile monetare în mediul 
rural; 16. Noi abordări ale monahismuhn; 17. Dincolo de frontiere: icoana la. 
Bizanţ în epoca târzie; 18. Papirus sau pergament; 19. Genurile imnografice şi 
tratarea lor în cântatul bizantin; 20. Creştinătatea orientală negrecească înainte 
de islam; 21. Cererea (petiţia) la Bizanţ; 22. Epistolografia şi poezia  
epigramatică: proiecte actuale şi chestiuni de metodologie; 23. Hagiografia şi 
izvoarele literare; 24. Bizanţul şi istoria sa în anul 2000.

/K

In siareit, o varietate Ia fel de mare a fost în tematica asa-ziselor Comunicări
1 7  >

libere, care a fost gmpată în 24 de şedinţe: L Manuscrise; 2. Istorici şi cronicari; 
3. Istoria Bisericii; 4. Monahismul; 5. Arta bizantină în epoca târzie; 6. Bizanţul şi 
periferia sa (periferie în sensul de regiuni de la marginile imperiului); 7. Drept, 
fdosojie, ştiinţe; 8. Teologie şi liturghie; 9. Instituţii, economie, societate în 
secolele IV-XV; 10. Bizanţul şi celelalte (popoare barbare); 11. Iconografie 
bizantină şi postbizantină; 12. Sculptură în secolele X-XIV, mătăsurile şi ţesăturile, 
cameele şi orfevreria; 13. Manuscrise împodobite cu miniaturi; 14. Hagiografia; 
15. Arhitectură şi decor postbizantin; 16. Grecia postbizantină; 17. Literatură; 
18. Etnoistorie; 19. Arheologie; 20. Arhitectură şi sculptură mediobizantină (Evul 
mediu bizantin: 632-1204); 21. Muzică şi societate; 22. Sat, locuire, populare; 
23. Numismatică şi sigilografie; 24. Icoanele; 25. Reprezentări profane şi 
religioase în tradiţia bizantină.

Din înşiruirea de mai sus reiese un număr impresionant de teme în jurul 
cărora s-au grupat cele 743 de comunicări înscrise în Program şi prezentate în 
marea lor majoritaie^ absenţele fiind puţine. A  fost nevoie de un număr 
impresionant de săli, pe care le-au oferit Universitatea Sorbona şi College de 
France, instituţii academice aflate, una lângă alta şi posedând excelente condiţii de 
lucru. Accesul la sălile de la College de France, o instituţie unde nu se pătrunde 
uşor, a fost posibil datorită faptului că Gilbert Dagron este profesor acolo şi în 
ultima vreme chiar administrator (preşedinte) al celei mai înalte instituţii 
academice din Franţa. Numărul audientelor la comunicările din secţiile II si III a
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fost important, chiar dacă ele se desfăşurau paralel. Prezenţa aceasta se explică 
prin aceea că numărul participanţilor a depăşit toate întrunirile internaţionale de 
acest gen: 1062 înscrişi, din care au lipsit doar puţini. Oricum, au fost peste 1000 
de participanţi şi dintre ei n-au lipsit bizantinologii consacraţi, decât dacă au fost 
împiedicaţi de motive de sănătate.

Congresul de la Paris a mai avut ceva cu totul deosebit şi anume expoziţiile, 
s-au putut vedea lucruri rare, provenite dm Bizanţ pe diverse căi, fie 

prâdate de cruciaţi, fie cumpărate, toate împodobind altă dată capitala imperiului 
ori alte localităţi bizantine. Locul de frunte al celor expuse îl ocupă Cununa de 
spini a Mântuitorului lisus Hristos, îmbrăcată în aur şi o bucată mare din Sfânta 
Cruce. Am bele se păstrează, după ce au fost salvate de devastările Revoluţiei 
Franceze din 1789, la Catedrala Notre Dame din Paris.

In ordinea importanţei obiectelor expuse, urmează expoziţia de la Louvre. 
Aici s-au putut vedea odoare din Tezauml de la Sainte Chapelle. Această Sfântă 
Capelă a fost construită special, prin anii 1242-1248, de către regele Ludovic al IX-lea 
cel Sfânt, tocmai pentru a putea adăposti mulţimea vestigiilor aduse din

însemnări
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Constantinopol, între care şi Sfânta Mahramă cu chipul Mântuitomlui, trimisă 
după tradiţie de El însuşi regelui Abgar al Edesei. Din păcate, această Sfântă 
M ahramă a ars în timpul Revoluţiei Franceze.

O altă expoziţie, la fel de importantă, a fost cea de la Bibliotheque Naţionale, 
unde s-au putut admira manuscrise din răsăritul creştin, începând cu secolul al Il-lea. 
Cel mai vechi manuscris expus a fost un papirus ilustrat din secolul al Il-lea, 
conţinând fragmente dintr-un roman grec. Foarte preţioase sunt manuscrisele cu 
fragmente din căiţile Noului Testament, datând din secolele IV-V; două psaltiri, una 
din secolul al Vll-lea, alta din secolul al IX-lea, un octoih din secolul al Vll-lea, 
precum şi lucrări atribuite lui Pseudo-Dionisie Areopagitul (sec. VIII), Sfanţului 
loan Damaschin (Sacra Parallela), din prima jumătate a secolului al IX-lea. 
Numeroase lucrări ale Părinţilor Bisericii, de pildă ale sfinţilor loan Gurâ de Aur, 
Grigorie de Nazianz, ori ale filosofilor şi oratorilor celebri -  Platon, Maxim din 
Tyr, Demosthene - ,  precum şi manuscrise ale sfintelor Evanghelii datând din 
perioada Renaşterii macedonene (sec. IX-XI) ori ale Paleologilor au putut fi 
admirate. Valoarea manuscriselor o dau nu numai vechimea lor, ci şi miniaturile 
friunoase, cu portrete ale personajelor biblice ori ale împăraţilor bizantini.

Tot la Bibliotheque Naţionale au fost expuse obiecte valoroase (inscripţii, 
medalii, camee, sigilii şi monede, diptice consulare în fildeş etc.) provenite din 
donaţiile către Cabinet des Medailles ale unor mari colecţionari; Wilhelm Froehner 
(1835-1925), Gustave Schlumberger ('|T929) şi George Zacos (1911-1998). Cele 
mai multe piese datează din perioada proto-bizantină şi au fost prezentate ştiinţific 
într-o broşură intitulată: Trois donations byzantines au Cabinet des Medailles, de 
către Denis Feissel, Cecile M orisson şi Jean Claude Cheynet, cu colaborarea lui 
Brigitte Pitarakis, Paris, 2001.

O altă expoziţie reuşită a fost organizată de Guvernul Republicii Turcia în 
sala de expoziţii a Facultăţii de Medicină. Au fost prezentate fotografii foarte mari
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şi de o calitate excepţională după decorai de la Sfânta Sofia, Mănăstirea Chora, 
bisericilor din Capadocia şi alte monumente celebre.

Aş menţiona şi o expoziţie de artă bizantină cu obiecte din colecţia lui 
Gabriel Millet (istoric de artă, 1867-1953), organizată la Institutul Saint Serge.

Foarte importantă a fost şi expoziţia organizată în Chapelle de la Sorbonne 
(Place de la Sorbonne, unde se află mormântul lui Richelieu) şi intitulată; Bizanţul 
regăsit. Erudiţi şi călători francezi (sec. XVI-XVIII) în teritoriul fostului imperiu 
bizantin; au putut fi admirate consemnările multor călători în schiţe şi în descrieri 
după monumente mai bine păstrate la acea dată, iar astăzi fie ruinate, fie dispărute.

Expoziţiile de care am vorbit depăşesc prin valoare şi frumuseţe tot ceea ce 
am cunoscut la congresele anterioare. Ele sunt rezultatul participării masive a 
francezilor la cruciade, care s-au soldat mai puţin cu victorii militare împotriva 
necredincioşilor, cât cu însuşnea de prazi bogate uiii iczaurul bizantin. In această
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privinţă Cruciada a IV-a a depăşit orice închipuire a devastatorilor. Pe de altă 
parte, interesul francezilor pentru lumea bizantină are un temei istoric. Pe teritoriu . 
imperiului bizantin -  Pelopones şi Palestina — au fost create în unna cruciadelor 
regate franceze. Francezii sunt primii occidentali care au început să se ocupe 
serios de istoria bizantină şi să publice în secolul al XVII-lea, cu sprijinul regelui 
Ludovic al XlV-lea (1643-1715), prima colecţie de izvoare în Corpus historiae 
Byzantinae, sau Corpus-ul de la Louvre în 34 de volume.

Succesul deosebit al Congresului de la Paris se explică nu numai prin tradiţia 
de care am vorbit, ci şi prin numărul foarte mare de bizantinologi valoroşi, Franţa



fiind în momentul de faţă ţara cu cea mai importantă şcoală de bizantinologie, în 
crearea căreia în ultimele decenii rolul hotărâtor l-au avut doi mari maeştri: Pauly

Lemerle şi Gilbert Dagroru Centrul acestei mişcări a fost College de France, unde 
decenii de-a rândul s-a putut asigura continuitatea didactică şi editorială la Centre 
de recherche d'histoire et civilisation de Byzance,

A  fi prezent în mijlocul atâtor savanţi şi la un asemenea Congres reprezintă 
nu numai o sansă, ci si o adevărată desiatare, care nu ti se ofera deseori în viată.

Din fericire, şi din România au putut fi prezente aici mai multe persoane, 
care au ţinut comunicări. In afară de semnatarul acestor rânduri, care a vorbit 
despre: Villages en Scythie Mineure (Dobroudja) au Bas Empire, au prezentat
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 ̂ Tudor Teoteoi (universitatea Bucureşti, Facultatea de Istorie): 
Les refugies en tant que temoignage des realites peripheriques de l'Empire 
byzantin; Prof. Stelian Brezeanu (de la aceeaşi universitate şi facultate): Une 
relation contradictoire: le droit byyzantin et la coutume dans les principautes 
roumaines; P ro f  Alex. Barnea (acelaşi loc de muncă menţionat mai sus): Pour une 
prosopographie du Haut Empire byzantin au Bas-Daniibe; Dr. Gh. Mănucu 
Adameşteanu (Muzeul de Istorie şi Artă al Municipiului Bucureşti): Un atelier 
monetaire en Dobroudja pendant le regne de Tempereur Alexis F' Comnene: Isaccea\ 
Dr. Emest Oberiânder-Tâmoveanu (Muzeul Naţional de Istorie a României): Les 
echanges dans le monde rural byzantin de l'est des Balkans (VF-XIV^ s.); Dr. Alex. 
Madgearu (Muzeul Militar Central): The Periphery^ against the Centre: The Case o f  
Paradounavon; Dr. Sorin Ulea: The interior Space o f  Hagia Sophia at 
Constantinople^ Asist. univ. Manuela Dobre (Facultatea de Istorie, Bucureşti): Les 
Venitiens dans les sources de Thessalonique du XIV" siecle); Dr. Ioana lancovescu 
(Institutul de Istoria Artei): Les niches du narthex. Iconographie et functions.

Cu prilejul Congresului au avut loc şi două reuniuni ale Association 
internationale des Etudes byzantines (AIEB), unde s-au discutat probleme 
organizatorice. S-a acceptat invitaţia delegaţiei Angliei ca următorul Congres să 
aibă loc la Londra în anul 2006. De asemenea, s-au făcut alegeri în conducerea 
noului Comitet, din care menţionez pe cea a noului preşedinte al Comitetului 
internaţional în persoana P ro f Peter Schreiner (Köln, Germania), devenind astfel 
succesor al Prof. Gilbert Dagron, retras la cerere. In funcţia de secretar general al 
AIEB a fost ales profesoml de la Athena Evangelos Chrysos, preluând sarcina 
marelui său compatriot Nicolas Oikonomidis, decedat în anul 2000. Personal am 
fost reconfirmat ca vice-preşedinte al AIEB, funcţie pe care o deţin fară întrerupere 
din 1986 încoace.

/ V

In încheiere menţionez că organizatorii Congresului au publicat doar trei 
volume cu rezumatele comunicărilor, distribuindu-le fiecămi participant; ei nu s-au 
angajat să editeze. Actele în întregimea lor, sugerând participanţilor să se asocieze în 
juml unor teme si să-si nublice contributii!

^   ̂ X

care vor să ramână mereu bogate!
^e cont propnu. Aşa piuecucaza lăniet'
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ASPECTE LEGATE DE ALEGEREA 
PREOTULUI IOAN MARINA CA EPISCOP-VICAR LA IAŞI

Pr. lect. dr. Ion VICOVAN
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Aşa cum afirma marele istoric Nicolae lorga, „comemorările nu învie mortii, 
dar ele scot din colţul lor de nemurire chipurile mari ale trecutului” '. Un astfel de 
„chip m are”, care a intrat în „colţul de nemurire” al neamului şi al Bisericii a fost, 
fară îndoială, cel de-al treilea patriarh al României, Justinian Marina.

Pentru a-i cinsti memoria, acum când se împlineşte un veac de la naşterea sa, 
Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române a hotărât ca la nivel de Sinod, de şcoli 
teologice şi în întreg cuprinsul Patriarhiei Rom âne să aibă loc ample manifestări 
dedicate unuia dintre cei mai mari patriarhi pe care i-a avut Biserica noastră.

în  această suită de manifestări se înscrie şi luarea numelui marelui patriarh 
Justinian de către Facultatea de Teologie din Bucureşti. Iar Vestitorul Ortodoxiei, 
numerele 264-265, 266-267 şi 268-269, oferă spaţii largi aceluiaşi mare om al 
Bisericii, prin articolele consistente ale lui Gheorghe Vasilescu.

însă, după cum bine se ştie, Justinian M arina înainte de a deveni „patriarh al 
Rom âniei”, cum îi plăcea să se semneze, a fost episcop-vicar la Iaşi (1945-1947), 
locţiitor de mitropolit al Moldovei (din aug. 1947) şi apoi titular al aceleiaşi 
M itropolii (ales la 19 nov. 1947 şi înscăunat la 28 dec.). Despre alegerea sa ca

1  ·
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si despre perioada petrecută în ..caoitala culturală a tării, lasi, dorim să ne 
ferim în studiul de faţă, el fiind, pe cât se poate, un mic omagiu adus marelui 

om, acum când Mitropolia Moldovei, cea de unde şi-a început cariera ca arhiereu, 
serbează 600 de ani de la recunoaşterea celui dintâi mitropolit, losif, precum şi 360 
de ani de la aducerea moaştelor Sfintei Cuvioase Parascheva.>

întrucât la arhivele Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei se găsesc documentele 
legate de propunerea mitropolitului de atunci, Irineu Mihălcescu, ca preotul ic. stavr. 
Ioan Marina să devină vicar la Iaşi, documente referitoare Ia corespondenta purtată de

’ La cen tenam l naşterii sale (1901-2001).
‘ N ico lae  lorga, Oameni cari au fost, Ed. „C artea  m oldovenească” , Chişinău, 1990, p. 86.
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acelaşi mitropolit cu ministrul Cultelor şi cu patriarhul României, Nicodim Munteanu, 
pe aceeaşi temă, precum şi altele legate de viaţa şi activitatea celui ce într-un timp 
foarte scurt avea să ajungă de la treapta de preot paroh la cea de patriarh, vom face uz 
de ele în studiul de faţă, ele constituind sursa fundamentală pentru reconstituirea 
acestui fragment, de o deosebită importanţă, din viaţa marelui patriarh. Pentru că multe 
din ele sunt inedite, consideram că este binevoit de a le reda integra

In acest sens, un prim document îl constituie scrisoarea mitropolitului Irineu 
Viihălcescu, cu nr. 738 din 15 martie 1945, adresata ministrului Cultelor, în care 
aminteşte că cel dintâi demers al sau pentm înfiinţarea unui al doilea post de „vicar 
arhiereu la Mitropolia Moldovei” pentm care 1-a recomandat pe P.C. Pr. loan Marina, 
de la biserica „S f  Gheorghe^ din Râmnicu Vâlcea, l-a tăcut „în cursul lunei febmarie”. 
In scrisoarea sus menţionată (din 15 martie), mitropolitul revine cu aceeaşi doleanţă, 
recomandându-1 pe loan Marina ca fiind „văduv prin decesul soţiei sale de aproape 10 
ani, cu o cultură superioara, plin de energie, un excelent gospodar, un om de iniţiativă 
şi un spirit organizator cum puţini oameni am cunoscut în viaţa mea” .̂ Aceste cuvinte 
de apreciere la adresa preotului loan Marina însă nu se opresc aici, el arătând mai 
departe că; „în Eparhia Olteniei este cel mai respectat, cel mai stimat şi mai iubit de 
toată lumea pentru cinstea şi înţelepciunea sa” .̂ După aceste cuvinte de laudă aduse 
candidatului pe care-1 propune pentm postul de vicar la Iaşi, mitropolitul Irineu arată că 
loan Marina „este singurul om pe care-1 socotesc capabil să facă faţă situaţiei în care se 
găseşte Sf. Mitropolie a Moldovei în aceste împrejuiări, când eu sunt în concediu din 
cauza unei suferinţe ce nu-mi dă voie să merg multe luni la Iaşi, iar actualul Arhiereu 
Vicar, om în vârstă destul de înaintată, abia poate face faţă Administraţiei Spiridoniei 
unde, conform actului de fundaţiune, nu poţi delega altă persoană, ci numai pe Vicarul 
Arhiereu . In continuarea argumentaţiei sale, mitropolitul revine la situaţia specială a 
eparhiei Moldovei, destul de precară, cauzată de „desorganizarea economică şi 
administrativă după trecerea frontului peste ţinuturile acestei Eparhii”. De aici, în 
viziunea lui Irineu Mihâlcescu, necesitatea „absolută” şi urgenţa numirii lui loan 
Marina ca vicar la Iaşi, alegerea lui datorându-se unei bune cunoaşteri a acestuia „de 
când am fost Locotenent de Episcop şi apoi de Mitropolit la Râmnicu-Vâlcea. Pentru 
chestiunile cele mai grele, forarile conducătoare ale Eparhiei Oltene faceau apel la 
sprijinul energic şi înţelept al Părintelui Marina. L-am cunoscut şi mai mult în timpul 
cât am stat cu personalul Mitropoliei în refugiul la S£ Mănăstire Govora, atât în 
activitatea sa extrabisericească, cât şi din preţuirile pe care i le acordau toate autorităţile 
şi toţi fmntaşii vieţii publice, pentru activitatea sa pe toate tărâmurile în jud. Vâlcea” .̂
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După această „introducere , mitropolitul Irineu revine „stăruitor”cu 
rugămintea către ministrul Cultelor de a găsi „mijlocul de a ne satisface cererea” , 
oferind chiar şi soluţii; „fie prin transferarea postului de Arhiereu Vicar rămas 
vacant la Mitropolia Ungro-Vlahiei prin trecerea Prea Sfinţitului Veniamin 
Pocitan în postul de Vicar Patriarhal, rămânând Sfintei Patriarhii trei Vicari în 
funcţiune, unnând  ca acest post să revină Sfintei Patriarhii când la Iaşi ar înceta 
această imperioasă nevoie, fîe prin înfiinţarea celui de al doilea post de Vicar 
Arhiereu la M itropolia M oldovei”*’.

 ̂ Scrisoarea nr. 738/15 martie 1945, adresată de  mitropolitul Ir ineu  M ihălcescu  
m in is tm lu i C ulte lor, în A rhivele  M itropoliei M oldovei şi B ucovinei

 ̂Ibidem. 
“ Ibidem. 
 ̂Ibidem. 
Ibidem.
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Spre finalul scrisorii, cere ca „odată cu deciziunea de transferare a postului 
de Arhiereu Vicar de la Mitropolia Ungro-Vlahiei la Mitropolia Moldovei şi 
Sucevei [...], sau odată cu înfiinţarea prin bugetul Ministerului Cultelor celui de al 
doilea post de Vicar Arhiereu Ia Mitropolia Moldovei, vă rugăm să binevoiţi a 
conveni la numiiea părintelui lOAN M ARINA, dând decizie de numire, urmând 
ca noi să cerem Sf. Sinod să-i deceamă rangul de Arhiereu conform art. 157 din 
legea de organizare a Bisericii noastre”.

Mitropolitul îşi încheie scrisoarea adresată ministrului Cultelor, preotul 
Constantin Burducea, cu o formulă care, într-o anume maniera, obliga pe ministrul 
în cauză să satisfacă favorabil cererea: „Vă cunoaştem dragostea pentru binele 
Bisericii şi suntem convinşi că ne veţi soluţiona grabnic cererea noastră”’.

Ca urmare a acestei solicitări, din scrisoarea cu nr. 131 din 24 martie 1945, 
trimisă de patriarhul României, Nicodim, reiese că Ministerul Cultelor a făcut 
demersuri în vederea soluţionării pozitive a cererii mitropolitului Irineu pe lângă 
Patriarhia Română. Scrisoarea amintită, ce se păstrează la Arhivele Mitropoliei, 
anunţă că „alăturat” mitropolitul va primi adresa patriarhului cu nr. 130/1945 „ce 
am dat Ministerului Cultelor ca răspuns la adresa suscitată din care veţi putea 
cunoaşte punctul nostru de vedere şi anume ca Ministerul să înfiinţeze al doilea 
post prin buget, după care veţi recomanda pe cel ce îl veţi găsi potrivit pentru acest 
post de vicar mitropolitan la Mitropolia Moldovei şi Sucevei”®.

„Punctul de vedere” al patriarhului era; „Mitropolia Ungro-Vlahiei are 
numai două posturi de vicari, iar două sunt ale Patriarhiei, cu mare greu obţinute 
de noi pentru multiplele nevoi ale Patriarhiei” . In continuarea prezentării situaţiei 
vicarilor, patriarhul arată atribuţiile fiecăruia, demonstrând prin aceasta că cele 
patru posturi sunt absolut indispensabile pentru îndeplinirea tuturor sarcinilor, 
nefiind nici într-un caz posibilă detaşarea vreunui post la Mitropolia Moldovei. 
Patriarhul, în încheierea lăspunsului său către minister, precizează; „Cum vedeţi n-am 
nici o putinţă a veni în ajutor Metropoliei Moldovei şi nici nu ştiu cum s-ar face 
împrumut de vicariate mai ales că la Bucureşti trebile vicarilor sunt înzecit mai 
numeroase ca la Iaşi şi ca în orice parte”. In ultima propoziţie din răspuns, 
patriarhul revine cu ideea arătată şi mai sus, aceea de a înfiinţa un al doilea post de 
vicar, dând chiar şi soluţii practice: „Cel mai uşor şi mai bun ar fi, ca onor. 
M inister să înfiinţeze pentru Metropolia Moldovei un al doilea vicariat, mai ales că 
Ministerul are economii de la locurile de vicari de la Craiova şi Sibiu, unde nu
SUIU loCUiilc OCUpâtC ^ .

Modalitatea creării celui de-al doilea post de vicar la Iaşi, din perspectiva 
documentelor existente, nu este limpede. Pe de o parte, în adresa Ministerului Cultelor 
şi Artelor, nr. 11166/5 martie 1945 citim; „Ca unnare la adresa acelei Sf. Arhiepiscopii 
(a Iaşilor n.n.) nr. 6801/945, avem onoare a vă face cunoscut că prin deciziunea nr. 
11166/945, am înfiinţat, pe data de 1 Martie 1945, al doilea post de vicar-arhiereu pe 
lângă Sf. Aihiepiscopie a laşilor. Plata acestui post se va face din fondul special 
prevăzut în bugetul acestui Departament, pe exerciţiul 1944/1945” '°, iar pe de alta, din 
adresa Patriarhiei, nr. 349/4 aprilie 1945, semnată de preşedintele S f  Sinod, patriarhul
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 ̂Ibidem,
® Scrisoarea nr. 131/24 martie 1945 adresată de Patriarhul Nicodim mitropolitului Irineu, 

în A rh ive le  M itropolie i M oldovei şi Bucovinei.
 ̂ Scrisoarea 130/ 24 martie adresată de Patriarhul Nicodim Ministerului Cultelor, 

copia se păstrează în A rhivele  M itropoliei M oldovei şi Bucovinei.
M in is tem l Culte lor şi Artelor, Adresa nr. î 1166/5 martie 1945.
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însemnări

Siicodim, aflăm: „am primit adresa înalt Prea Sfinţiei Voastre Nr. 745/1945 cu privire 
a numirea Prea Cucernicului Preot loan C. Marina în postul al doilea de vicar- 

arhiereu, trecut provizoriu de la Arhiepiscopia Bucureştilor şi o vom duce la plenul 
Sfanţului Sinod, spre a-i conferi rangul ierarhic de arhiereu” '^ In faţa acestor două 
infoiTnaţii radical diferite, ne exprimăm opinia că, probabil, iniţial Ministerul, la 
refuzul patriarhului Nicodim, a dorit înfiinţarea unui nou post de vicar la Iaşi, dar că, 
ulterior, a fost transferat, provizoriu, un post de vicar de la Patriarhie, aşa cum 
solicitase de altfel şi mitropolitul Irineu înca de la început’̂ .

Cert este că prin adresa nr. 11167/5 martie 1945, Ministerul Cultelor înştiinţa 
„ S f  Arhiepiscopie a laşilor” că „am recunoscut pe data de 1 Martie 1945, numirea 
Prea Cucernicului Preot loan Marina în postul de Vicar Arhiereu al Sfintei 
Mitropolii a Moldovei şi Sucevei, fiind plătit cu salariu bugetar lunar de lei 
16.200, grupa A. 7 bis, tip 23, cat. II-a” ' \

O altă adresă, din partea aceluiaşi minister, nr. 17032/29 martie 1945, pe 
lângă informaţia prezentată anterior, mai precizează că decizia de recunoaştere a 
preotului loan Marina ca vicar la Iaşi, va fi publicată şi în Monitorul Oficial

La adresa Sfântului Sinod cu nr. 349/6 iulie 1945, prin care patriarhul Nicodim îi 
cerea mitropolitului Irineu să-i comunice titlul pe care-l va purta noul vicar, 
mitropolitul Moldovei, după ce l-a consultat şi pe episcopul vicar Varie M o g l a n p r i n  
adresa nr. 5039/25 iulie 1945, propune mai întâi titlul de „Nemţeanu”, după care taie şi 
scrie „Fălticeneanu” *̂ . Insă noul vicar nu va mmâne cu acest titlu. După cum reiese din 
adresa nr. 1205/1 august 1945, Sfântul Sinod, „prin hotărârea de la 30 iulie a luat act 
de numirea P.C. Preot lOAN MARINA în postul de vicar transferat de la fosta 
mitropolie a Olteniei la Mitropolia Moldovei şi i-a acordat rangul ierarhic de arhiereu 
cu titlul de Vasluianur^'^. Din aceeaşi adresă mai aflăm că potrivit hotărârii Sf. Sinod, 
mitropolitul Irineu era însărcinat să-i pună în vedere vicarului Marina următoarele:

l.Să se prezinte de urgenţă la postul său la Iaşi;
2 .Să se călugărească numai într-una din mănăstirile Arhiepiscopiei laşilor, 

„pe care i-o veţi indica I.P.S. Voastră” ;
3.Să fie sfinţit întm arhiereu, după apariţia decretului regal de confirmare, ori la 

Catedrala mitropolitană din Iaşi, ori în altă biserică sau mănăstire numai din cuprinsul 
Arhiepiscopiei laşilor la care vă va fi mai la îndemână, iar nu în altă parte” '^

Ca urmare a hotărârii S f  Sinod, Ministerul Cultelor, prin adresa nr. 38803/1945, 
solicită Majestăţii Sale Regelui Mihai I „confiimarea P.C. Pr. loan Marina ca Ai'hiereu 
Vicar pe lângă S f  Mitropolie a Moldovei şi Sucevei”. I a aceeaşi arh 
Moldovei şi Bucovinei, se păstrează copia decretului regal de confirmare a vicarului 
loan Marina, înregistrată sub nr. 2438/1945. După începutul obişnuit ,jVlihai I-iu. Prin

Sf. S inod, Adresa nr. 349/4 aprilie 1945.
“ In sprijinul acestei afinnaţii vine adresa Ministemiui Cultelor cu n r  16956/29 martie 1945, 

prin care Ministeml aduce la cunoştinţă mitropolitului Irineu că „prin Decizia No. 16956/a.c., am 
recunoscut că postul de arhiereu-vicar actualmente vacant la S f  Arhiepiscopie a Bucureştilor să treacă 
provizoriu, pe  data publicării Deciziunei în Monitoml Oficial, la S f  Mitropolie a Moldovei şi Sucevei” .

M in is teru l C ulte lor şi Artelor, Adresa nr. l î  167/ 5 martie Î945.
Idem , Adresa nr. 17032/29 martie 1945.
E piscopu l vicar, după cum  se poate citi pe adresa prim ită de Ia Patriarhie, dă urm ătoarea  

rezoluţie: „titlul de Botoşăneanu şi Băcăuanu, titluri consocia te  Eparhiei M oldovei fiind, sunt de 
părere să se dea noului v icar titlul de C raioveanu” .

M itropo lia  M oldovei şi Sucevei, Adresa nr. 5039/25 iulie 1945.
Sf. S inod, Adresa nr. 1205/1 august Î945:
Ibidem.
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graţia lui Dumnezeu şi voinţa naţională REGE AL ROMÂNIEI la toţi de faţă şi viitori, 
sănătate” , decretul cuprinde temeiurile”  pentru care Majestatea Sa îl decretează pe 
„P. C. Ioan Marina, pe date Sfinţirii întru Arhiereu, în postul de Arhiereu-Vicar, trecut 
de la Sf. Mitropolie a Olteniei la S f  Mitropolie a Moldovei şi Sucevei cu titlul de 
„Vasluianul”'®, Patriarhul României, Nicodim, în data de 7 august adresează o 
scrisoare mitropolitului Moldovei arătând că urmare a confirmării lui Ioan Marina prin 
Decret Regal, „ca atare puteţi păşi la actul sfinţirii Prea Cucerniciei Sale întru arhiereu, 
potrivit rânduielilor canonice”"'. în data de 17 august 1945, Ministerul Cultelor odată 
cu Decretul Regal de confirmare a vicarului Ioan Marina, în copie, adresează 
mitropolitului Moldovei mgămintea de a comunica „data sfinţirii întru Arhiereu,
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pentm a lua nota în scripte şi a dispune asupra salarizării
In dosarul fostului patriarh Justinian, din perioada alegerii şi hirotoniei sale 

la Iaşi, se mai află chemarea la episcopat, răspunsul, procesul verbal de 
ipopsijiere, precum şi actul de hirotonie.

C h em area  „Prea Cuviosului Arhimandrit Justinian Marina la înalta treaptă a 
arhieriei pentm locul de vicar-arhiereu al Mitropoliei Moldovei şi Sucevei cu titlul 
de Vasluianul înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Irineu al Moldovei şi Sucevei V-a 
numit arhiereu-vicar al Mitropoliei Moldovei cu titlul de Vasluianul şi Sfanţul Sinod 
al Sfintei noastre Bisearici ortodoxe române în şedinţa sa de la 30 iulie 1945, V-a 
decernat gradul ierarhic, iar prin Decretul Regal nr. 2438 din 3 august 1945 aţi fost 
confinnat în post de către Majestatea Sa Regele Mihai I. In urma îndeplinirii acestor 
acte legale înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Irineu al Moldovei şi PP. SS. Mem. 
Episcopi Valerie Botoşăneanul şi Antim Nica anunţând Prea Cuvioşiei Tale aceasta 
îţi fac chemare la înalta treaptă a arhieriei ca vicar-arhiereu al Sfintei Mitropolii a 
Moldovei şi Sucevei, cu titlul de Vasluianul, astăzi 11 August anul mântuirii una mie 
nouă sute patruzeci şi cinci. Citită în catedrala Sfintei Mitropolii din Iaşi de către 
Directorul Sfântului Sinod” (semnătura ilizibilă).

Urmează apoi răspunsul candidatului la postul de episcop vicar: ,JFiindcă ̂ _ #

înalt Prea Sfinţia Sa Arhiepiscopul laşilor şi Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei
D.D.Dr. Irineu împreună cu PP. SS. Episcopi Valerie Botoşăneanul şi Antim Nica 
urmând votului Sfântului Sinod al Sfintei noastre Biserici ortodoxe române cum şi 
confirmării legale a binevoit a mă chema pe mine smeritul între preoţi la acea 
adevărată dumnezeiască vrednicie şi înaltă treaptă a arhieriei, vicar al Mitropoliei 
Moldovei şi Sucevei cu titlul de Vasluianul iată răspund cu multă smerenie şi frică de 
Dumnezeu acestei arhiereşti şi părinteşti chemări şi primesc cu supunere şi bucurie 
sfântă şi greaua sarcină a arhieriei. De aceea mulţumesc mai întâiu Majestăţii Sale 
Regelui Mihai I care a binevoit a mă confiiTna de arhiereu-vicar, apoi Sfântului Sinod 
al Sfintei noastre Biserici autocefale ortodoxe de răsărit. Mulţumesc încă şi înalt Prea 
Sfinţiei Sale Arhiepiscopului Iaşilor si mitropolit at Moldovei si Sucevei D.D.Dr.

X î r  ' * l

Irineu, precum şi celorlalţi PP. SS. Arhierei conliturghisitori PP. SS. Episcopi Valerie

Cv.s'

A ceste  tem eiuri sunt următoarele; raportul M inistrului Secretar de Stat la D epartam entu l 
C ultelor, hotărârea S f  S inod  din 30 iulie, d ispoziţiile  art. 157 din Statutul de o rgan izare  a 
B isericii O rtodoxe  R om âne, p recum  şi ap robarea  M inisteru lu i de Finanţe.

D ecre tu l R egal a fost dat la 3 august 1945.
Sf. S inod, Adresa nr. î 252/7 august 1945.
M in is ten jl  Cultelor, Adresa nr. 39196/945. în  aceeaşi adresă se p recizează faptul că 

potriv it „avizului M inisteru lu i de Finanţe, da t în condiţiunile  legii nr. 566/945, până la 1 
D ecem brie  1945 P. C. Ioan M arina  va prim i salariul pe care l-a prim it până acum  ca preot-vicar, 
iar de la acea  dată, salariul de A rh iereu-V icar” .



Botoşăneanul şi Antim Nica care se ostenesc pentm smerenia mea. Cu ale cărora 
mgăciuni. Domnul Dumnezeu să mă învrednicească a păstra dumnezeiasca treaptă a 
arhieriei curată şi neprihănită, până la suflarea cea mai de pe unnă ca să pot da răspuns 
bun în ziua cea de apoi la înfricoşatul judeţ al lui Hristos Dumnezeul nostru, a cămi 
preamărire este în veci amin”. Semnează „arhimandrit Justinian”. Procesul verbal dc 
ipopsiilere a , J*rea Cuviosului Arhimandrit Justinian Marina, ales de Sf. Sinod cu titlul 
de VasluianurQSie semnat de mitropolitul h'ineu şi de episcopii Valerie Botoşăneanul 
şi Antim Nica. în el se precizează că hirotonia întm arhiereu va avea loc în data de 12 
august 1945. Ultimul act legat de hirotonia arhimandritului Justinian este actul 
propriu-zis de hirotonie, semnat de „Irineu Arhiepiscop al Iaşilor si Mitropolit a! 
Moldovei şi Sucevei, împreună cu PP. SS. Valerie Botoşăneanul şi Antim Nica [...] iacut

însemnări

şi semnat în catedrala Sfintei Mitropolii a Moldovei din Iaşi, astăzi 12 august 1945”.
/V

In Arhivele Mitropoliei Moldovei se mai păstrează şi „Cuvântarea rostită de 
P.S. Justinian Vasluianul cu prilejul paiticipării la prima şedinţă plenară a Sf. 
Sinod După formula de adresare (către I.P.S. Părinte Preşedinte, înalţi Prea 
Sfinţiţii şi Prea Sfinţiţii Părinţi), noul arhiereu a spus: „cu sufletul copleşit de 
emoţia firească a neofitului, sunt viu mişcat de cuvintele elogioase, pe care Prea 
Sfinţitul Preşedinte a binevoit a mi le adresa, ca şi de primirea frăţească cu care PP. 
SS. Voastre binevoiţi a mă întâmpina.

Cu o vie emoţie am întâmpinat rezultatul votului din 30 iulie 1945, de 
încrederea unanimă ce mi-aţi amtat cu prilejul alegerii mele ca Arhiereu-Vicar al 
Sfintei Mitropolii a Moldovei şi Sucevei.

Vă mulţumesc cu adâncă recunoştinţă, mărturisindu-vă sincer că sunt adânc 
impresionat şi mă simt mult onorat pentm marea încredere ce mi-aţi arătat, vă 
făgăduiesc solemn că mă voi sili din toate puterile mele să merit încrederea Prea 
Sfinţiilor Voastre.m

Sunt încă stăpânit de simţirea unui puternic fior de emoţie în inima mea, 
prilejuit de primii paşi făcuţi în această istorică sală de şedinţă, a celei mai înalte 
institutiuni bisericesti din tam, a S f  Sinod.

Intrând în marele templu religios şi de învăţătum a Bisericii Ortodoxe Române, 
unde tronează însuşi marele Ai'hiereu, Domnul nostru lisus Hristos, am fost cutremurat 
la gândul că după spusele Sale; «Unde sunt doi sau trei adunaţi în numele Meu sunt şi 
Eu în mijlocul loi*», ne întâmpină cu acelaşi salut şi îndemn cu care şi-a întâmpinat pe 
primii apostoli: «Pace Vouă! Precum M-a trimis pe Mine Tatăl vă trimit şi Eu pe voi» 
...] dar [...] «Aşa să lumineze lumina voastră înaintea oamenilor, ca văzând faptele 

voastre cele bune, sa preamărească pe Tatăl cel din ceruri» (Matei 7, 16). Iar «Când va 
veni Mângâietoml; Duhul Adevămlui, are să vă călăuzeasă în tot adevăml».

Şi am simţit de la început, cum în atmosfera acestei sfinte săli pluteşte 
M ireasma Sfântului Duh. care a luminat m trecut !a atât o  "t-^ -  't  ^  ^  -  - 1  - -  -

A A A i iw i  Ci c/i X C/ l i  1LC/  ̂ ^

înalţii Ierarhi cărturari ai Bisericii noastre cu adâncă înţelegere a nevoilor 
Bisericii, cu m unca devotată şi neobosită închinată propăşirii sale. Acelaşi Sfanţ 
Duh, cu inspiraţia sa ne va lumina de sus, ca şi noi să lucrăm în spirit de pace şi 
dragoste creştină, de sinceritate şi bună înţelegere, de încredere şi stimă reciprocă, 
de solidaritate frăţească, fiind însufleţiţi şi de îndemnul Domnului Hristos care ne 
spune; «lubiţi-vă unii pe alţii întm  aceasta va cunoaşte lumea că sunteti
ucenici ai mei, de veţi avea dragoste între voi» (loan 13, 34-35).

O ^

C uvân tarea , în copie, se păstrează {a A rhiva M itropoliei M oldovei şi Bucovinei şi a fost 
rostită în z iua  de 9 dec. 1946.
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Stăpânit de aceste simţăminte întm acest templu sfânt, în această instituţie sacră, 
unde înalţii Prelaţi ai Bisericii veghează cu deosebită grijă la păstrarea cu sfinţenie a 
depozitului sacru al credinţei stiămoşeşti, al credinţei Bisericii ecumenice şi apostolice, 
purtând grijă ca pururea să vegheze candela credinţei ortodoxe.

Amintindu-mi de atâtea momente grele din trecutul Bisericii noastre, parcă 
aud -  desprinzându-se din zidurile acestei săli, martore la atâtea memorabile 
şedinţe -  apelurile calde ale străluciţilor ierarhi, de unire, de adâncă înţelegere a 
vremurilor şi nevoilor Bisericii; calde apeluri de răbdare, înţelepciune, de
sacrificiu şi de apostolat.

Mă simt aproape copleşit de covârşitoarea răspundere a celor chemaţi să 
ucreze în sânul acestei înalte instituţiuni bisericeşti, în aceste vremuri când o lume 

nouă se zideşte de conducătorii popoarelor pe ruinele unei lumi dărâmate de torta 
armelor şi foila unei ideologii politice sociale.

Şi totuşi, convinşi tlind de rostul misiunii noastre şi de lăspunderea ce avem 
înaintea lui Dumnezeu, nu trebuie să stăm pe loc, nici înapoi să dăm, ci executăm 
porunca Mântuitorului, spusă tuturor celor aleşi ca noi: «V-am ales pe voi şi v-am 
pus ca voi să mergeţi şi roade să aduceţi» (loan 15, 16). Să pornim la lucioil cel 
bun, îmbărbătaţi fiind si de cuvintele Mântuitorului: «îndrăzniţi. Eu am bim it
lumea» (loan 16,33).

însufleţit de aceste sentimente, cu o inimă curată şi un suflet pătruns deplin 
de înalta chemare de slujitor Arhiereu al Domnului, vin în mijlocul PP. SS. 
Voastre şi înţeleg a lucra în spirit de frăţească colaborare şi de largă înţelegere a 
nevoilor Bisericii noastre, în aceste vremuri de adânci prefaceri sociale. Punând la 
dispoziţia PP. SS. Voastre, vrednici vâslaşi ai corâbiei mânturii, toată puterea mea 
de muncă însoţită cu cea mai adâncă râvnă şi iscusinţă de vâslaş pentru salvarea 
corâbiei ce trebuie să scoatem Ia liman ocolind stâncile şi călcând valurile furioase 
ale oceanului acestei vieţi.

Fac Sf. Sinod cele mai calde urări de rodnică activitate bisericească, iar PP. 
SS. Voastre Bunul Dumnezeu să vă dăruiască sănătate întru îndelungaţi ani” . 
Semnează Justinian Vasluianul.
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Un episod deloc cunoscut din viaţa proaspăt-hirotonitului Justinian 1
constituie încercarea patriarhului Nicodim de a-1 trimite ca episcop pentru românii 
ortodocşi din America. Astfel, în adresa nr. 135/30 ian. 1946, patriarhul îi scria 
următoarele; „în timpul din urmă au venit mai multe adrese de la românii ortodocşi
J  ♦  ̂ A -
U Î i l  iC c l ,  p i i î i  ci rată că de multă vreme le lipseşte arhiereul conducător al 
bisericii de acolo şi cer să li se trimită un arhiereu, ca să-i conducă pe calea 
mântuirii sufleteşti, dar să fie înzestrat şi cu idei democratice, de care se conduce 
umea cea nouă şi înţeleaptă a Americii.

Sfanţul Sinod, după oarecare chibzuinţă, s-a oprit la P. S. Voastră, care, deşi 
nou arhiereu, sunteţi totuşi vechiu slujitor al Bisericii şi posedaţi şi idei 
democratice, cum cer creştinii noştri de acolo, si V-a numit arhiereu conducător al 
Bisericii române ortodoxe din America, pe data de 1 februarie a.c.

Veţi merge dar cât de curând la noul post şi veţi lua conducerea acelei 
biserici, ca ascultare de deosebită cinste faţă de Biserica Ortodoxă a României şi ca 
deosebită cinstire ce Vă face ea.

Cu toate umrile de isbândă şi cu ale noastre patriarhiceşti binecuvântări” . 
Semnează Nicodim, patriarhul României“'̂ .

24 Sf. S inod, Adresa nr. J35/30 ian. 1946.
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La această adresă episcopul-vicar Justinian Vasluianul răspunde foarte bine 
documentat; „Primind adresa Sf. Sinod nr. 135 din 30 ianuarie a.c. prin care mi se 
comunică hotărârea Sf. Sinod -  probabil a Sf. Sinod pennanent -  am luat 
cunoştinţă cu multă bucurie de bunele şi preţioasele aprecieri cum şi de marea 
încredere de care mă bucur atât în fata LP. Sfinţiei Voastre cât si a celorlalţi 
membri ai Sinodului permanent.

Cum însă postul de Episcop al Americei nu este vacant, nu văd cum s~ar 
putea executa această numire, P.S. Policarp Momşca este Episcop al românilor din 
America, ales de Sf. Sinod plenar al bisericei Ortodoxe române şi confirmat cu 
Decret Regal, şi nu poate fi înlocuit de un sinod permanent care nu are asemenea 
atributiuni si nici motive de înlocuire.1 I

Luând informaţiuni de la ambasada suedeză, care reprezintă interesele 
guvernului Americii în România, am aflat că Ministerul de Externe al Statelor 
Unite a comunicat prin Ambasada Suedeză Guvernului român ca P.S. Policarp

însemnări

Moruşca să se prezinte la post. Această comunicare s-a transmis P.S. Episcop al 
Românilor din America, prin Ministerul Cultelor, iar P.S. Sa se pregăteşte de 
plecare ca un titular ce poartă râspunderea Eparhiei.

r s

In adresa nr. 135/1946 ni se comunică că această hotărâre a fost detemiinată 
de «mai multe adrese de la românii ortodocşi din America, prin care arată că de 
multă vrem e le lipseşte Arhiereul conducător al bisericii de acolo». Era logic şi 
firesc ca, prin adresele lor ca şi prin adresa trimisă de Ministerul de Externe al 
Americei nu puteau cere altceva decât ca Episcopul lor să se reîntoarcă la Eparhie, 
întrucât razboiul s-a terminat. Acesta trebuie să fie sensul intei'venţiunilor oficiale.

/ S

In cazul când I.P.S. Voastră aţi primit adresa neoficială, ca aceia a 
Protoereului Glicherie Moraru, referent economic si Financiar si revizor ecleziastic 
al Episcopiei ortodoxe din America, trimisă şi P.S. Arhiereu Valerie Moglan la 
Iaşi, şi pe care v-o transmit alăturat în copie, dar din cuprinsul ei se arată că 
congresul bisericesc al Episcopiei Americei, în unanimitate, au hotărât să vă ceaiă 
I. P.S. Voastre ca Episcop al românilor din America pe P.S. Valerie Moglan, nu 
văd cum au putut fi rezolvate aceste adrese prin înlocuirea Episcopului Americei 
cu un Arhiereu care nu are cel puţin asentimentul forului Episcopal din America? 
Fiindcă alegerea Sf. Sinod Plenar, singurul for legal în alegerea şi numirea 
Episcopului românilor din America, nu există.

Cum pe de o parte eu nu am solicitat şi nici prin minte nu mi-a trecut gândul 
să solicit locul vreunuia dintre colegii mei din Sinod, 
dacă legal ar fi vacantă, ea se ocupă cu respectarea fonnelor legale şi cu acceptarea 
celui desemnat şi cum eu n-am fost consultat iar transferarea din oficiu nu este 
permisă de lege, nu ştiu cum să interpretez această înaltă bună voinţă şi încredere.

Executarea hotărârei Sinodului permanent, comunicată prin adresa nr. 
135/1946, m -ar pune în conflict cu doi colegi din Sf. Sinod, cu membrii 
congresului bisericesc al Episcopiei Americei cu conştiinţa mea de mare 
răspundere în faţa lui Dumnezeu pentru pacea ce trebuie să domnească întâi între 
noi cei aleşi de El cât şi cu convingerile mele democratice aşa de frumos certificate 
de I.P.S. Voastră şi de membrii sinodului permanent prin adresa amintită.

Din disciplină şi «ascultare de deosebită cinste faţă de biserica ortodoxă a 
României şi pentru deosebita cinstire ce-mi face şi de data aceasta», aşa cum 
glăsueşte adresa nr. 135/1946, dar şi din respectul faţă de rânduirile ei canonice şi 
legale cât şi din dragostea şi dorinţa ce-i port pentru prestigiul ei înaltă Sfinţenie, 
curăţenie şi spiritul de justă dreptate ce trebuie să domnească în toate hotărârile şi
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rânduirile ei conducătoare, eu nu pot să accept o situaţie ilegală şi provocatoare de
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conflicte cu colegii mei din sinod, cu forul legal şi democratic al Episcopiei 
românilor din America.

Pe de altă parte, eu am fost chemat Arhiereu Vicar la Mitropolia Moldovei, 
cu însărcinări precise de I.P.S. Mitropolit al Moldovei, ales de Sf. Sinod, care a 
găsit justă nu numai cererea Mitropolitului Moldovei dar şi potrivită pentru 
alegerea mea pentru a satisface acele nevoi, confirmat prin Decret Regal de înaltul 
Guveni. Chiar pentru un post legal, nu pot pleca farâ învoirea Mitropolitului meu 
şi farâ să aduc la îndeplinire toate sarcinile pentm  care am fost chemat de I.P.S. Sa 
şi ales de Sf. Sinod. Din cauza războiului Mitropolia Moldovei nu se poate reface 
mulţi ani. Pentru această refacere am fost chemat să lucrez. Lucrul nu s-a terminat,

1 ' y

iar angajamentul ce mi-am luat faţă de I.P.S. Mitropolit al Moldovei şi faţă de Sf. 
Sinod să-l execut până la capăt.

Fiindcă executarea deciziunei din adresa nr. 135/1946, depindea şi de 
agrementul (acordul n.n.) guvernului român cât şi al guvernului american şi 
socotind că odată cu înştiinţarea ce mi-aţi făcut mie aţi solicitat şi agrementul lor, 
vă rog, I.P.S. Stăpâne, să nu-mi luaţi în nume de rău dacă şi eu personal voi 
încunoştiinţa înaltul Guvern de motivele pentru care nu accept numirea făcută de 
Sinodul peiTnanent, ca «Arhiereul conducător al Bisericei Române din America».

Odată cu călduroasele mele mulţumiri pentru dragostea ce mi-aţi arătat 
acordându-mi şi cu acest prilej toată încrederea şi preţuirea I.P.S. Voastre, vă rog 
să primiţi din parte-mi toată asigurarea preţuirii pentru toate gesturile mărinimoase
faţă de mine şi întru Cliristos frăţeşti îmbrăţişări . Semnează Justinian Marina 
Vasluianu, Vicarul Mitropoliei Moldovei.

într-adevăr, aşa cum reiese şi din răspunsul vicamiui Justinian Vasluianul, 
episcopul vicar Valerie Botoşăneanul a primit din partea protopopului Glicherie 
Moram, referent economic financiar şi revizor eclesiastic, invitaţia, în numele 
„congresului bisericesc” de a accepta postul de episcop al românilor din America^^.

Având în vedere cele două adrese, ale patriarhului şi ale protopopului 
Glicherie M oraru, ne exprimăm opinia că cel dintâi, probabil pentru faptul că i s-a 
luat, chiar dacă provizoriu, un post de vicar care i s-a dat lui Justinian la Iaşi, a 
dorit să-l trimită pe acesta în America, pentru a-şi reprimi în acest mod postul de 
vicar. De asemenea, nu este exclus ca Justinian să fi dovedit, aşa cum se va 
confirma, reale calităti de conducător si cum în eparhia Americii erau oarecari

7  ♦ >

probleme, el era omul cel mai potrivit pentru această misiune.
Despre intenţia patriarhului Nicodim de a-1 trimite pe episcopul Justinian în 

America, mai avem o adresă din partea Ministerului Cultelor, ca răspuns la 
întâmpinarea fâcută de Justinian, aşa cum de altfel îl înştiinţase şi pe patriarh. 
Conţinutul adresei din partea Ministemlui este: „Ca urmare la cererea P.S. Voastre

Iată conţinu tu l integral al acestei invitaţii: „P.S. Sale D.D. Valerie M oglan  Vicai-ul 
M itropolie i M oldovei, Iaşi, R om ânia

Prea  Sfintite  Părinte%

C red  că sunteţi în posesiunea scrisoarei ce v-am  trimis înainte de ţinerea congresului 
n o s tm  b isericesc  de anul acesta.

V eţi şti că la acest congres s-a hotărât ca să cerem  Prea Fericitului Patriarh N ico d im  un 
Episcop în persoana  P.S. Voastre. La această p ropunere  ce am  făcut-o fiind prim ită  cu 
unanim itate .

Vă rog răspundeţi im ediat de prim ire  a scrisorilor m ele lăm urindu-m ă despre tot ce credeţi 
că ne in teresează pe  noi rom ânii din A m erica. Al P.S. V oastre  fiu duhovnicesc. P ro topop 
G licherie  M o ra ru ” . Scrisoarea este datată cu 18 septem brie  1945.
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înregistiată la nr. 5321/a,c., avem onoare a vă face cunoscut că s-a luat act de 
întâmpinarea înalt Prea Sfinţitului Patriarh, referitoare la numirea Prea Sfinţiei Voastre 
în postul de Arhiereu-Conducător al Episcopiei Române din America, luându-se 
măsurile necesare de a se sista toate lucrârile până la clarificarea situaţiei '^̂ .

Nu deţinem alte informaţii care să lămurească acest aspect din viaţa fostului 
episcop vicar de Iaşi, Justinian Vasluianul. Probabil, ca urmare a răspunsului lui şi 
a adresei din partea Ministerului Cultelor, patriarhul Nicodim a abandonat această 
idee. Se ştie cert că Justinian, la Iaşi, s-a „ocupat îndeaproape de sprijinirea unor 
probleme de asistenţă socială în cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor, necesară în 
împrejurârile grele de după cel de-al doilea mzboi mondial şi în cursul secetei care

însemnări

bântuia atunci în Moldova A veeheat îndeaproape la organizarea de comitete
parohiale, care să se ocupe cu plasarea copiilor orfani în familiile rudelor, a 
preoţilor şi a credincioşilor. Unii din ei, mai ales orfanii de ambii părinţi, au fost 
aşezaţi în orfelinatele înfiinţate de Biserică Ia mănăstirile Văratec, Agafton şi în 
alte părti” “̂ . Apoi, în august 1947, în urma retragerii mitropolitului Irineu din 
scaun, Justinian a preluat conducerea Mitropoliei ca locţiitor de arhiepiscop şi 
mitropolit, la 19 noiembrie fiind ales ca eparhiot.

Tot în arhiva Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei se găsesc şi alte documente 
referitoare la persoana şi activitatea marelui ierarh din perioada cât a funcţionat la Iaşi, 
cum ar fi, de pildă, „Memoriu despre activitatea bisericească şi extrabisericească a 
Preotului Ioan Marina -  parohul bisericii „S f Gheorghe” din Râmnicul-Vâlcii”

M inisteru l Cultelor, Adresa nr. 532î/28 febr. 1946.
Pr. Prof. Dr. M ircea  Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. 3, Ed.

I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 198 i , p. 462.

157



TEOLOGIE s i y i a t ă

UN T E Z A U R  D E IN F O R M A Ţ II P R IV IT O A R E  LA  Ţ Ă R IL E  R O M Â N E  ŞI
LA  B IS E R IC A  N O A STR Ă  STR Ă M O ŞEA SC Ă :

FLORIN MARINESCU - DOCUMENTE ROMÂNEŞTI DE LA SFÂNTUL MUNTE. 
ARHIVA SFINTEI MĂNĂSTIRI XIROPOTAMU, TOMUL I, ATENA, 1997

Prof. Gh. BADEA

Una dintre condiţiile istoriei ca stiintă este studierea si relatarea evenimentelor 
din trecutul, mai îndepărtat sau mai apropiat al societăţii omeneşti, în duhul adevărului, 
iar acest lucru se poate face, printre altele, şi prin folosirea exactă, corectă a 
documentelor din perioada cercetată de istorie. Pentm un istoric documentele sunt un 
izvor faiă preţ, sunt scheletul pe care se brodează cuvintele specialistului, încât
veridicitatea faptului istoric să nu poată fi pusă la îndoială de nimeni, istoricul reuşind 
să leînvie trecutul, aşa cum un celebru zoolog şi paleontolog a reconstituit un animal 
preistoric, deşi avea la dispoziţie doar un singur os al animalului respectiv.

Din păcate, sute de mii, milioane de documente se află în arhivele unor state sau ale 
unor instituţii laice şi religioase, care nu permit cercetarea şi, cu atât mai puţin, publicarea
acestor documente. în felul acesta, dorinţa istoricului de a face stiintă adevărată rămâne/  '  î l

un vis neîmplinit, pentru că nu poate trece peste prăpastia care îl desparte de adevăr.
O încercare de a umple vasul gol al informaţiilor despre trecutul Ţărilor 

Române şi al Bisericii noastre stramoşeşti face istoricul Florin Marinescu într-o 
lucrare proiectată în mai multe volume şi care priveşte relaţiile românilor cu 
Sfântul Munte A.thoS-

Muntele Athos, înalt de 2033 m şi cu o suprafaţă de aproape 400 km^, se află în 
nord-estul Greciei, în Peninsula Calcidică, având două mici porturi prin care 
păstrează legătura cu restul Greciei, amândouă în partea de nord a peninsulei: 
Ierissos şi Uranupolis. De-a lungul veacurilor aici se vor înălţa sute de biserici si 
paraclise, dintre care o treime cu hramul închinat Sfintei Fecioare, fiind şi acesta un 
motiv pentru care Sfântul Munte Athos a fost numit „Grădina Maicii Domnului”. 
Influenţa monahismului athonit şi a sfinţiţilor teologi care au vieţuit în „Grădina
Maicii Domnului a fost şi este atât de putemică în întreaga lume ortodoxă şi dincolo 
de hotarele acesteia, încât teologul protestant Fallmereyer numea Athosul „un 
Vatican ortodox” , iar profesorul catolic E. Wunderle asemăna Athosul cu mişcarea 
de la Cluny, care a influenţat întregul Apus.

Primul ascet care s-a stabilit la Athos, în jurul anului 687, a fost loan Kolovos 
(Schilodul, Ciuntul). El a adunat acolo mai mulţi vieţuitori, încât peste două secole.
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văzând numărul mare al sihastrilor, împăratul Vasile I Macedoneanul (867-886) le-a 
dăruit tot muntele, care a fost numit „siantul munte”. în 962, viitorul împărat 
Nichifor II Focas (963-969), care voia să-şi depună puipura şi să îmbrace rasa 
monahală, îl ajută pe Sfanţul Atanasie Atonitul să întemeieze Marea Lavră; Sfantu 
Atanasie alcătuieşte reguli monahale inspirate din regulile mănăstireşti ale lui Teodor 
Studitul, iar Athosul devine cel mai important centru al monahismului grec. După 
câţiva ani, georgianul loan, cu daniile tăcute de Sfanţul Atanasie, fondează mănăstirea 
georgiană Iviron. Cinstea de care se bucurau monahii athoniţi şi faima lor va creşte 
după ce împăratul Vasile II (976-1025) le va acorda în 984, printr-o „bulă de aur”, 
privilegii importante şi după ce împăratul Constantin IX Monomahul (1042-1054) va

1045, în semn de veneraţie pentru athoniţi un „Typicon”, In secolele
Munte se vor face cunoscuţi prin disputele lor 

teologice. Cea mai importantă dintre acestea este disputa isihastă sau palamită, după 
numele Sfântului Grigorie Palama ( |  1359).

Printr-o asceză riguroasă, prin viaţa lor mistic-contemplativă, în tăcere, prin 
concentrarea minţii, isihaştii ajungeau să vadă lu m in a  nccrea tă , pe care au 
văzut-o Sfinţii Apostoli Petru, lacob şi loan la schimbarea la faţă a Mântuitomlui 
pe muntele Tabor.

Treptat, Athosul ajunge cel mai de seamă centru monastic din Răsăritul ortodox. 
In 1046, după cum spun documentele vremii, existau în Sfântul Munte 180 de locaşuri 
de închinare cu 2000 de călugări, iar în 1213 erau 300 de locaşuri cu 3000 de vieţuitori.

aa, m
unnătoare vietuitorii de la Sfantu

Astăzi în „Giădina Maicii Domnului” sunt 20 de mănăstiri, 14 schituri şi peste 500 de 
chilii. In afara celor două mănăstiri amintite (Marea Lavră şi Iviron), celelalte 18
sunt: Vatopedin (=̂ 980); Zografu (=;]000) întemeiată pentra călugării bulgari; Sfântul 
Pantelimon (1134), numită Rusikon, pentru că a fost zidită pentru călugării raşi; 
Hilandar (1197), întemeiată de un călugăr sârb. Sfântul Sava (1176-1236) şi dăraită, în 
1199, călugărilor sârbi de împăratul Alexios III Anghelos (1195-1203); Cutiumuş
(sec. XIV), a cărei temelie a fost pusă cu ajutorai domnitoralui Ţării Româneşti, 
Nicolae Alexandra Basarab (1352-1364); ea a fost terminată în 1372 de fiul acestuia, 
Vladislav I - Vlaicu (1364-1377); Dionisiu (înainte de 1366); Pantocrator (după
1350); Xiropotamu (»970); Dochiariu (după 1000); Karakalu (înainte de 1100);
Philotheon (înainte de 992); Simonpetra (a: 1360); Sfântul Pavel (după 1000); 
Stavronichita (după 1500); Xenofon (după 1000); Sfântul Grigorie (după 1300); 
Esfigmenu (înainte de 1000); Constamonitu (după 1000).

Pentru greci. Sfântul Munte a fost şi râmâne central duhovnicesc unde s-au 
:bnnat cei mai mulţi patriarhi şi mitropoliţi şi cei mai î n v ă l a l i  icolugi, a i c i  ье voi  
scrie vestite opere teologice: de morală, cărţi liturgice şi ascetice, vieţi de sfinţi, 
care vor fi tipărite în secolele XVII-XVIII, la Veneţia, pentru tot Răsăritul ortodox.

De la mănăstirea georgiană Iviron (grecizată în secolul al XlV-lea) au rămas 
cele mai importante documente de literatură creştină georgiană, inclusiv ггяНигегея 
Bibliei, făcută de Eftimie în secolul al Xl-lea.

De la Zografu a plecat în 1762 vestitul predicator al redeşteptării bulgare, 
părintele Paisie, autorul „Istoriei bulgarilor” .

La mănăstirea Hilandar au vieţuit apostolii redeşteptării sârbe de la 
sfârşitul secolului al XVIII-lea, Dosoftei Obradovici şi Ivan Raici, primul mare 
istoric sârb şi teolog.

Pentru ruşi, mănăstirea Sfântul Pantelimon (căreia i s-au adăugat schiturile 
Sfântul Ilie şi Sfântul Andrei) este celebră şi pentru cunoscutul luptător împotriva 
superstiţiilor şi ignoranţei. Maxim Grecul; de aici au fost aduse în Rusia sute de
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manuscrise, care vor ajuta la tipărirea cărţii Raiul cuvântător, care preamăreşte 
evlavia Athosului, aflat sub oblăduirea Maicii Domnului.

Si românii s-au bucurat de lumina si învătătura Sfântului Munte. Ei au fost cei mai 
mari bineiăcători ai Athosului, cămia i-au iacut mai multe danii decât toate celelalte 
popoare ortodoxe la un loc. Remarcând acest lucm, unul dintre cei mai buni cunoscători 
ai istoriei Muntelui Athos, arhimandritul ms Porfirie Uspenski, scria în 1845: ,J^ici un alt 
popor oîtodox n-a făcut atâta bine pentru Athos cât au iacut românii”. De aceea este păcat
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că românii nu au nici o mănăstire la Athos: din cele 20 de mănăstiri, 17 sunt greceşti, iar 
bulgarii, ruşii şi sârbii au câte una (respectiv Zografu, Sfântul Pantelimon şi Hilandar). 
Abia în 1856 Patriarhia Ecumenică a aprobat pentm români schitul Prodromul, care a 
fost ridicat pe teritoriul Marii Lavre; astăzi românii mai au şi schitul Lacu (supus 
mănăstirii Sfântul Pavel), înfiinţat de călugării moldoveni în 1754.

Legăturile dintre Ţările Române şi Sfanţul Munte Athos au preocupat pe mulţi 
dintre teologii şi istoricii Bisericii Ortodoxe Române. Amintim aici pe Nicolae lorga, 
Marcu Beza, Teodor Bodogae, E. Turdeanu, Gheorghe Cioran, Gheorghe Moisescu, 
Grigorie Nandriş; în ultimele două decenii s-au remarcat prin studii serioase şi 
sistematice pe această temă D. Năstase, P. S. Năsturel şi Florin Marinescu.

Românii au avut relaţii cu Athosul încă din vremea înfiinţării primelor mănăstiri. O 
parte dintre românii sud-dunăreni (vlahii) locuiau în Peninsula Calcidică, înti'e Salonic şi 
Muntele Athos. Documentele bizantine spun că în 885 şi în 911 împăraţii bizantini opresc 
înaintarea păstorilor vlahi cu turmele la Athos, iar mai târziu Constantin IX Monomahul 
(1042-1054) îi alungă din Siantul Munte unde îşi aduseseră şi femeile. Documente din 

42 de la mănăstirea Zografu amintesc nume precum loan Vlahul, Ştefan Mavrovlahu 
şi Evdochia Vlahoiani. O istorie a mănăstirii Esfigmenu ne relatează că printre primii ei 
sihaştii erau şi vlahi. începând din a doua jumătate a secolului al XlV-lea documentele 
vorbesc tot mai des despre monahi români la Athos, dar mai ales despre ajutoarele pe 
care românii le-au dat mănăstirilor de la Sfântul Munte. Cu daniile româneşti s-au reparat, 
zidit şi zugiăvit biserici, paraclise şi trapeze, s-au ridicat ziduri de apărare, turnuri de 
veghe şi fântâni; domnitorii Ţărilor Române, boierii şi credincioşii români au ftcut şi alte 
danii: bani, manuscrise, cărti de slujbă, icoane, odăjdii, precum şi moşii, păduri, vii, mori, 
iazuri, ocne de sare etc. In secolul al XVI-lea au început „închinările” unor mănăstiri şi 
schituri româneşti către mănăstirile din Athos.

După căderea Imperiului Bizantin (1453) şi a Despotatului Sârbesc (1459),
Ţările Rom âne au rămas singurul sprijin nu doar al Sfântului Munte, ci al tuturor 
ortodocşilor aflaţi sub stăpânire otomană.
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Am spus mai sus că mănăstirea C uthim uş a fost ridicată din temelii de 
domnitoml Nicolae Alexandm Basarab (1352-1364) şi de fiul său Vladislav I - Vlaicu 
Vodă (1364-1377), la cererea egumenului Hariton, care mai târziu va fi protos al 
Sfântului Munte şi din 1372 mitropolit al Ungrovlahiei. Datorită multelor danii 

.româneşti, mănăstirea Cutlumuş era numită în acte „marea lavră a Ţării Româneşti”. 
Numănal monahilor români era atât de mare, încât grecii se îngrijoraserâ. în 1398 
boieiui Aldea a dămit un sat chiliei Sfântul Nicolae de la Cutlumuş.

Mircea cel Bătrân (1386-1418) a dăruit mănăstirii Cutlumuş un sat; 
domnitoml este zugmvit în biserică între binefăcătorii mănăstirii. Vor întări aceste 
danii şi vor face altele (sate, bălţi, scutiri de dări, sume de bani anuale, reparaţii ale 
chiliilor şi ale altor clădiri mănăstireşti) si domnitorii Laiotă Basarab (1473-1477), 
Vlad Călugărul (1482-1495) şi Radu cel Mare (1495-1508).

Vladislav I - Vlaicu Vodă şi doamna sa Ana vor dărui Marii Lavre o icoană 
a Sfântului Atanasie Atonitul, care se păstrează si astăzi.
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Mănăstirea Z o g ra fu  va primi de la Alexandru Vodă Aldea (1431-1436) un 
ajutor anual de 3000 de aspri care va fi reînnoit în 1500 de Radu cel Mare.

în 1457, Vlad Ţepeş (1448; 1456-1462; 1476) va face mănăstirii Philotheon 
o danie anuală de 4000 de aspri, reînnoită de Vlad Călugărul (1482-1495).

Vlad Călugărul va face danii şi mănăstirilor Sfântul Pantelimon (6000 de 
aspri anual, danie întărită de fiu! său Radu cel Mare), Hilandar (un ajutor anual de 
5000 de aspri, continuat de Radu cel Mare) şi Dochiariu (3000 de aspri anual, 
danie întărită şi mărită de Radu cel Mare).

în  1492, Vlad Călugărul va trimite ajutoare şi schitului Sfântul Ilie, care 
fusese întemeiat de călugărul român Cosma.

Sfanţul Munte a primit ajutoare şi de la domnitorii Moldovei. începând din 
1442, mănăstirea Zografu a primit danii anuale de la Voievodul Ştefan II Muşat 
(1433-1447). Mănăstirea Zografu va primi danii multe de la Ştefan cel Mare 
(1457-1504); bani cu care s-a renovat mănăstirea şi s-au făcut bolniţe şi un turn 
pentru corăbii cu o inscripţie în care este pomenit numele voievodului, refăcut de fiul 
său Bogdan III; de asemenea, Ştefan cel Mare a refăcut mai întâi trapeza, iar în 
1501-1502 a reiăcut întreaga mănăstire şi a zugrâvit biserica mare. El a dăruit 
mănăstirii Zografu şi manuscrise, icoane şi steaguri care îl înfăţişau pe Sfântul 
Gheorghe (un Tetraevanghel dăruit de el se păstrează şi azi la Zografu); a trimis 
călugări (de exemplu pe Visarion), ca să copieze manuscrise. Pentru multele sale danii, 
monahii de la Zografu l-au considerat pe Ştefan cel Mare drept ctitorul mănăstirii.

La mănăstirea V atoped , Ştefan cel Mare a ridicat un şantier pentru corâbii; 
acolo se păstrează o inscripţie cu numele său, precum şi chipul voievodului şi 
stema Moldovei.

Cu ajutoarele date de Ştefan cel Mare, la mănăstirea Sfântul Pavel s-au 
construit un apeduct şi un baptisteriu.

Doamna Maria de Mangop, a doua soţie a lui Ştefan cel Mare, a dăruit 
mănăstirii Grigoriu o icoană a Maicii Domnului; domnitorul însuşi va reînnoi din 
temelii mănăstirea, care fusese distrusă de piraţi; la baza turnului se afla o inscripţie 
slavonă, pusă în 1502, în care era pomenită binefacerea voievodului moldovean.

De asemenea. Ştefan cel Mare va dărui mănăstirii Grigoriu 24.000 de aspri, 
cu care s-a cumpărat la Karies, capitala Sfântului Munte, chilia Sfântul Trifon; 
aici Bogdan III (1504-1517), fiul lui Ştefan cel Mare, va zidi o biserică.

începând din 1493, Ştefan cel M are va da mănăstirii Constamonitu un ajutor 
anual de peste 5000 de aspri.

La mănăstirea H ila n d a r  se păstrează cel mai vechi ma A', ..I I..:
1L> \alii LilAAJ^Cli iU i

Faptele Apostolilor, copiat de tahigraful Mircea, în 1473. 
Ajutoarele româneşti către Sfântul Munte vor fi numeroase şi în secolul a

XVI-lea; acum vor începe „închinările de mănăstiri, schituri şi biserici către 
aşezămintele monastice athonite.

Neagoe Basarab (1512-1521) va face danii mari mănăstirii Cutiumuş; îi va 
întări mai multe sate, îi va da un ajutor anual de 10.000 aspri, va suporta 
cheltuielile pentru bolniţă, va zugrăvi biserica şi va zidi o nouă biserică, cu hramul 
Sfântul Nicolae, chilii, trapeză, bolniţă etc.

Neagoe Basarab a refăcut în întregime şi biserica mare a Marii Lavre, pe 
care a înzestrat-o cu multe odoare şi căreia i-a făcut danii în fiecare an.

Multe ajutoare a dat Neagoe Basarab şi mănăstirii Dionisiu, unde a ridicat o 
biserică cu hramul Sfântul Nifon, spre pomenirea fostului său s&tuitor, patriarhul Nifon 
n. In arhondaricul acestei mănăstiri sunt zugrăviţi Neagoe Basarab şi fiul său Teodosie.

/ . S
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Neagoe Basarab a ajutat şi alte mănăstiri athonite; Hilandar (o danie anuală
de 7.000 de aspri), Iviron (o conductă pentm  apă), Pantocrator (construcţii, 
bani), Sfântul Pavel (un turn de apărare) şi Xiropotamu (o trapeză).

Mănăstirea Xenofon a primit danii din partea boierilor Craioveşti (două sate 
şi o baltă, averea schitului Zdrelea sau Roaba, şi 2000 de aspri); aceiaşi boieri vor 
face mănăstirii Sfântul Pavel o danie de 2000 de aspri.

Si alti domnitori români vor face danii mănăstirilor athonite: Radu de la
Afumaţi (1522-1529), Vlad înecatul (1530-1532) -  la Constamonitu şi 
Cutlumuş; Vlad Vintilă (1532-1535) -  danii anuale Ia Marea Lavră, Vatoped, 
Dochiariu, Zografu, Xiropotamu, Hilandar, (în biserica de la Marea Lavră, 
zugrăvită pe cheltuiala lui Vlad Ţepeş, se păstrează portretul domnitorului şi al 
familiei sale) şi Radu Paisie (1535-1545) -  danii la biserica Sfântul Gheorghe de 
la Xenofon, Dochiariu, Sfântul Pavel, Stavronichita şi Simonpetra.

Vomicul Constantin din Ţara Românească şi fratele său Radu au zugrăvit pe 
cheltuiala lor, în 1545, biserica mănăstirii Xenofon. Un alt boier. Nil Coman, şi soţia 
sa Ana au rezidit din temelie biserica Sfântul Gheorghe din mănăstirea Xenofon.

Domnitoml muntean Petra cel Tânăr (1559-1568) a dămit mănăstirii
Simonpetra un sat, danie întărită şi de Alexandru II Mircea (1568-1577), care i-a 
mai dămit un sat. în  1559, Mihai Viteazul (1593-1601) a întărit închinarea 
bisericii Mihai Vodă din Bucureşti către mănăstirea Simonpetra şi a înzestrat-o 
cu 13 sate; de asemenea, doamna Stanca i-a dămit acestei biserici un sat, iar fiica 
lor Florica i-a dămit două sate. Mănăstirea Simonpetra a fost reclădită în

 ̂ A

întregime cu ajutorul veniturilor bisericii Mihai Vodă din Bucureşti. In mănăstirea 
athonită Mihai Viteazul a fost zugrâvit în calitate de ctitor.

Mihnea Turcitul (1577-1583; 1585-1591) a închinat mănăstirii Constamonitu 
schitul Sfântul Nicolae de la Gherghiţa, iar mănăstirii Xiropotamu i-a închinat 
mănăstirea Colentina din Bucureşti (Plumbuita); acelaşi domnitor a dat mănăstirii 
Hilandar un ajutor anual de 15.000 aspri şi a întărit mănăstirii Iviron mai multe 
sate dăruite de Stelea Spătaml.

Marea Lavră a primit în dar o parte a averii din Bucureşti a doamnei Maria, 
soţia lui Ştefan Vodă Surdul (1591-1592) şi o moşie de la domnitoml Alexandru 
cel Rău (1592-1593).

Petm  Rareş (1527-1538; 1541-1546) a dăruit mănăstirii Hilandar un ajutor 
anual de 3.000 de aspri şi a rezidit din temelie mănăstirea Karakalu, fiind 
considerat я1 treilea ctitor al mănăstirii. Cu sprijinul aceluiaşi domnitor a fost 
refăcută, zugrăvită şi înzestrată biserica mare a mănăstirii Dionisiu.

M arele lo g o S t Gavriil Trotuşan, care i-a slujit pe Ştefiniţă Vodă (1517-1527) 
şi pe Petm  Rareş, a zidit chilii şi o fântână la mănăstirea Pantocrator.

Foarte multe ajutoare a trimis la Sfântul Munte domnitorul Alexandru 
Lăpuşneanu (1552-1561; 1564-1568) şi soţia sa, doamna Ruxandra, fîica lui Petm 
Rareş. A lexandru Lăpuşneanu a terminat lucrârile începute la Karakalu de Petru 
Rareş, a făcut danii la Vatoped, a dat bani pentru pictarea iconostasului bisericii 
mari de la Dionisiu. Doamna Ruxandra a dăruit mănăstirii Vatoped mai multe 
moşii şi a zidit trapeza şi bolniţa de la Dionisiu, unde se păstrează o icoană a 
Sfântului loan Botezătorul, dămită de Vodă Lăpuşneanu şi de doamna Ruxandra. 
Ei au înnoit biserica mănăstirii Xiropotamu şi au refăcut zugrăveala; de asemenea, 
au refăcut din temelie şi au zugrăvit mănăstirea Dochiariu, unde sunt amintiţi în

>:

pisania pastrata pana azi.
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Doamna Ruxandra şi fiul ei Bogdan Vodă (1568-1572) au plătit 165.000 de 
aspri pentru a fi râscumpărate averile mănăstirii Dochiariu, scoase la mezat de 
sultanul Selim II (1566-1574).

Doam na Ruxandra a dăruit 52.000 de aspri mănăstirii Zografu şi 35.000 de 
aspri mănăstirii Karakalu pentru a-şi răscumpăra averile confiscate de turci.

Petru Şchiopul (1574-1577; 1578-1579; 1582-1591) a dăruit mănăstirilor 
Marea Lavră şi Dionisiu câte 6000 de aspri, iar mănăstirii Zografu i-a dăruit 100 
de ducaţi, adăugând 6.500 de aspri pentru bolniţă.

Mănăstirile Marea Lavră, Hilandar şi Zografu au primit ajutoare băneşti şi 
de la Ieremia Movilă (1595-1600; 1600-1606).

In secolul al XVII-lea, atât de multe mănăstiri, biserici şi schituri au fost 
închinate aşezămintelor monastice de la Athos, încât s-a ajuns la abuzuri şi de 
aceea Matei Basarab s-a văzut silit să „dezînchine” pe unele dintre ele.

Marii biserici din Karies (reşedinţa protosului), Vasile Lupu (1634-1653) şi Şerban 
Cantacuzino (1678-1688) i-au închinat ctitoriile lor, mănăstirea Sfinţii Trei Ierarhi din Iaşi 
şi, respectiv, mănăstirea Cotroceni din Bucureşti, împreună cu moşiile şi metocurile lor.

Mănăstirii Vatoped i-au fost închinate mănăstirile Golia şi Bărboi din Iaşi, 
Precista din Galaţi si Mira sau Mera din Vrancea.

У у

Mănăstirii Iviron i-au fost închinate mănăstii'ile Radu Vodă din Bucureşti (cu 
metocurile; schitul Tutana - Argeş şi biserica din Bălteni - Aigeş), Boiintin - Ilfov, 
Glavacioc - Argeş şi Stelea din Târgovişte. Aceleiaşi mănăstiri i-au făcut danii anuale 
domnitorii Constantin Şerban Basarab (1654-1658) şi Grigore Ghica (1659-1660;
1672-1673) ai Tării Româneşti şi Gheorghe Ştefan (1653-1658) al Moldovei.

Matei Basarab ( 1632-1654) a zidit din temelie biserica cu hramul Sfântul 
Mihail Sinadon de la Marea Lavra; acestei mănăstiri i-au făcut danii anuale Gavril 
Movilă (1616; 1618-1620), Grigore Ghica şi Constantin Brâncoveanu (1688-1714).

Mănăstirii Zografu i-au fost închinate în secolul al XVII-lea biserica 
Uspenia din Vaslui şi mănăstirile Dobrovăţ şi Căpriana (aceasta avea 23 de moşii 
cu 50.000 de hectare).

M arele postelnic lanache a dăruit mănăstirii Dochiariu 12 moşii şi a ridicat o 
mănăstire pe care o va termina Matei Basarab.

Mănăstirii Cutlumuş îi va fi închinată mănăstirea Clocociov din Slatina de 
către Alexandru Vodă Iliaş (1616-1618; 1627-1629), iar Matei Basarab îi va 
trimite ajutoare pentru refacerea picturii.

Mănăstirea Bucium - Iaşi (numită şi Clătia, ctitorită de Păun Vameşul, originar 
din lanina) va fi închinată mănăstirii Xiropotamu; şi alte mănăstiri athonite vor primi 
mănăstiri şi schituri româneşti; Karakalu (mănăstirea Sfântul Nicolae din Ismail), 
Pantocrator (mănăstirea Căscioarele din Vlaşca), Sfântul Pavel (mănăstirile Jitianu
-  Craiova şi Todireni -  Suceava), Stavronichita (mănăstirea Sfinţii Apostoli din
Bucureştii Sfanţul Pantelimor! v a l i i i^4^tWOc41 i i

Panteiimon Constantin Brâncoveanu a făcut reparaţii şi a ridicat un paraclis cu hramul 
Sfinţii împăraţi Constantin şi Elena), Esfigmenu (mănăstirea Bursuci-Fălciu), 
Simonpetra (mănăstirea Izvoreni şi schitul Beştelei-Piteşti).

Multe mănăstiri athonite au primit şi ajutoare financiare: Dionisiu de la 
Matei Basarab şi Constantin Brâncoveanu, Xenofon de la Matei Basarab
(domnitorul este zugrăvit în biserica mare împreună cu doamna Elina),
Costamonitu de la Radu Mihnea (1611-1616; 1620-1623) etc.

Secolul al XVIII-lea este secolul domnilor fanarioţi; deşi erau greci, aceştia 
au ajutat mai puţin Sfanţul Munte şi Răsăritul ortodox.

·:>
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Mănăstirii Xiropotamu i-a fost închinată biserica Adormirea Maicii Domnului
din Slatina, ctitorită de fraţii lane şi Nicolae Slătineanu, mănăstirii Grigoriu i-au fost 
închinate biserica Sfântul Spiridon din Bucureşti şi mănăstirea Vizantea din Vrancea, 
mănăstirii Hilandar - biserica Slobozia din Bucureşti, mănăstirii Vatoped - biserica 
Precista din Focşani si mănăstirea Răchitoasa - Bacău, mănăstirii Iviron - mănăstirea

y  ̂ y

Răducanu din Târgu Ocna, Marii Lavre - schitul Berzunţi -  din _
în 1760, domnitorul loan Teodor Callimachi al Moldovei (1758-1761) a 

închinat mănăstirii Sfântul Pantelimon biserica Bogdan Serai din Constantinopol, 
cu toate dependinţele ei. Mănăstirea Sfântul Pantelimon a fost refăcută din 
temelie între 1812 şi 1819 de domnitorul moldovean Scarlat Callimachi (1806; 
1807-1810; 1812-1819).

în 1806, Veniamin Costachi, mitropolitul Moldovei, a închinat mănăstirii 
Esfigmenu o mănăstire de lângă Bârlad, Floreşti.

Doi negustori din Braşov, Radu şi Leca, au ridicat paraclisul Sfântul Dumitru 
la mănăstirea Xiropotamu; Radu a dat bani şi pentru a fi pictat paraclisul Sfânta 
Cruce de la aceeaşi mănăstire, care fusese ridicat tot cu bani româneşti.

% J  >

Multe mănăstiri (Marea Lavră, Iviron, Hilandar, Xiropotamu, Philotheu, 
Xenofon, Grigoriu, Sfântul Pantelimon etc.) au primit danii anuale de la 
domnitorii Tarilor Române.

După şcolarizarea averilor mănăstireşti în 1863, au încetat daniile către 
mănăstirile greceşti athonite, dar, în schimb au primit ajutoare călugării români, 
care se stabileau la Sfântul Munte şi ridicau biserici, schituri sau chilii.

Lucrarea domnului Florin Marinescu a fost publicată la Atena, în 1997, sub egida 
Centmlui de Cercetări Neoelene, la cererea şi cu sprijinul financiar al mănăstirii 
Xiropotamu. Ea se intitulează Documente româneşti de la Sfântul Munte. Arhiva Sfintei 
Mănăstiri Xiropotamu şi cele 750 de pagini format A5 reprezintă doar primul volum, 
rod al importantelor cercetări fâcute de cunoscutul istoric grec de origine română.

Lucrarea este precedată de un Prolog semnat de Lukia Drulia, care arată 
importanţa acestui volum de documente ce fac parte din seria de documente de la 
Muntele Athos, publicate sistematic în ultimii ani. Ele reprezintă un material excepţional 
de valoros pentru cunoaşterea istoriei post-bizantine şi modeme a Athosului. Volumul 
cuprinde documente româneşti păstrate de secole la rând de mănăstirea Xiropotamu, la 
cererea căreia domnul Florin Marinescu le-a inventariat şi le-a catalogat.

Din cele 2585 de documente, registre etc. în limba română, care s-au păstrat timp 
de cinci secole, domnul Florin Marinescu prezintă, sub formă de rezumat, în limba 
greacă, doar 984 de documente din perioada 1432-1877. Noutatea lucrării domnului 
Florin Marinescu constă în faptul că pentru prima dată documentele româneşti athonite 
sunt prezentate în aşa fel încât transmit informaţii şi, totodată, dau celor ce nu ştiu 
româneşte posibilitatea de a le studia. In acelaşi timp, documentele româneşti sunt puse în 
corclatic Cu documentele srecesti din oerioada respectivă, publicate de Paris GounaridisO i l i .  ^

(Archives du Monastere Xeropotamou Abreges de documents post-byzantins, en
grec, Athenes, 1993, 251 p.). în acest fel istoria mănăstirii Xiropotamu este şi mai bine 
pusă în evidentă.

Documentele româneşti de la Xiropotamu, ca şi de la celelalte mănăstiri, 
dezvăluie relaţiile strânse dintre Sfântul Munte si Ţările Române, care au 
contribuit, mai mult decât orice altă ţară ortodoxă, la păstrarea, restaurarea şi 
îmbogăţirea centrului monastic de la Athos.

Documentele sunt un izvor şi pentru cunoaşterea istoriei Ţărilor Române. în 
mod just, doamna Lukia Drulia îl face atent pe cititor pe de o parte la
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însemnări

capodoperele artistice şi intelectuale pe care mănăstirea le-a primit de la români, 
ceea ce oferă bogăţia culturii române, iar pe de altă parte la daniile, ajutoarele 
financiare, donaţiile de moşii, vii, mori, iazuri, ocne de sare etc., ceea ce ne dă

____ ♦ ·  ·  ·  ^

informaţii despre istoria economică şi socială a Ţărilor Române, dar şi a Greciei. In 
mod particular, unele documente ne dau informaţii despre problemele bisericeşti, 
mai ales despre chestiunea „mănăstirilor închinate”, care s-a agravat după unirea 
Principatelor şi care s-a încheiat cu secularizarea averilor mănăstireşti în 1863.

Urmează o amplă In tro d u c e re  (57 pagini), un adevărat studiu al domnului 
Florin Marinescu.

Autorul începe prin a spune că în ultimele decenii istoria mănăstirii 
X iro p o ta m u  a iacut obiectul unor studii şi cercetări, dar, din păcatc, multe faţete 
ale istoriei ei au rămas necunoscute, mai ales cele din perioada timpurie, bizantină 
şi post-bizantină, mănăstirea fiind prezentată doar în cadrul unor lucrări generale, 
de sinteză, despre Muntele Athos. Mănăstirea are însă şi o bogată arhivă în limba 
greacă cu documente din perioada 1800-1922, importante atât pentru istoria 
mănăstirii şi a Sfântului Munte, cât şi pentru istoria Macedoniei. De asemenea, s-a 
păstrat o bogată arhivă în alte limbi, care cuprinde şi documentele româneşti.

Autorul şi-a propus să facă cunoscute manuscrisele româneşti, care, până 
acum, n-au fost studiate în profunzime; analizând cele 984 de manuscrise, sunt 
prezentate; averea mănăstirii în Ţările Române, legăturile mănăstirii cu metocurile 
ei din Ţările Române, secularizarea averilor din 1863, averea monahilor români de 
la Athos, precum  şi averea diferitelor straturi sociale greceşti din România.

Domnul Florin Marinescu priveşte contribuţia românească pentru susţinerea 
Muntelui Athos sub trei aspecte; 1). Voievozii români au dăruit mănăstirilor, bisericilor şi 
schiturilor moşii bogate, clădiri, familii de ţigani robi, vii, păduri, râuri, iazuri, lacuri, bălţi 
cu peşte, mori, ocne de sare etc. 2). Românii au construit din temelie sau au reparat 
mănăstiri şi biserici, au zugrăvit mănăstiri, biserici, paraclise, trapeze, au ridicat ziduri şi 
tumuri de apărare, au dăruit cărţi de cult, bijuterii, icoane îmbrăcate în aur şi argint.
obiecte de cult, odăjdii etc. 3). Au trimis, în chip sistematic, continuu, bani pentru 
pomenire la Sfântul Munte. Domnia sa nu uită că voievozii, boierii şi simplii credincioşi 
români ajutau în acelaşi chip întreg Răsăritul ortodox aflat sub stăpânirea turcilor.

Convingerea autorului este că atât prin cele spuse în In tro d u ce re , cât şi cu 
ajutorul documentelor se vor lămuri foarte multe aspecte necunoscute ale relaţiilor 
româno-athonite, mai ales cele din vremea reformelor lui Cuza.

In continuare urmează o clasificare a temelor asupra cărora s-a aplecat în 
mod deosebit autorul când a ales cele 984 documente publicate în rezumat.

A. B u n u rile  m ănăstir ii  X iropo tam u  în P rinc ipa te le  D unărene . A ju to ru l  
ro m ân esc  d a t  m ănăstir ii

din arhivă.
A ceastă  tem ă poate  fi d ivizata în cinci subcap ito le , po triv it m ateria lu lu i

^  A

A .l .  R id ica rea  şi r e p a ra re a  u n o r  construcţii

următoare
ridicarea din temelii în 1815 a trapezei şi a bazinului (rezervorului) pentru apă
(informaţie Sfântului Munte, în opera
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hagiografică Viaţa şi traiul sfinţiei sale părintelui nostru Nifon, patriarhul 
Ţarigradului) de către Neagoe Basarab, domnitorul Ţării Româneşti (1512-1521) şi 
renovarea bisericii mănăstirii şi a picturii prin contribuţia bănească a lui Alexandru
Lăpuşneanu, domnitoml Moldovei (1552-1561; 1564-1568). Acelaşi domnitor 
sprijină mănăstirea cu donaţii şi îi oferâ veniturile din caravanseraiul cumpărat de la 
un turc, la Tesalonic. Doamna Ruxandra, fiica lui Petm Rareş şi soţia lui Alexandm 
Lăpuşneanu, a reparat şi a împodobit biserica cu propriile ei venituri.

Cronologic, uiTnătoarea mărturie documentară este din 1.700, an în care mănăstirea 
Xiropotamu a fost vizitată de loannis Komninos, automl vestitului Proschinitariu. El 
face observaţia că mănăstirea a fost reparată de Alexandm Coconul, domnul Ţării 
Româneşti (1623-1627), în timp ce alte clădiri erau în mină. Din ajutoarele adunate de 
învăţatul Kaisarios Dapontes (1713-1784), originar din insula Scopelos, în timpul 
călătoriei sale a fost constmit naosul în 1763, biserica fiind pictată în 1783.

în sfârşit, în acest subcapitol sunt amintiţi doi negustori, Radu şi Leca, din 
Braşov, care, pe la 1780, au ridicat paraclisul Sfântul Dumitru.

Un alt negustor braşovean, Hagi Radu Boghici (unii spun că este acelaşi cu 
Radu de mai sus), a trimis la Xiropotamu 300 de groşi pentru zugrăvirea 
paraclisului cu hramul Sfânta Cruce, care fusese construit de egumenul 
Parthenios cu ajutoare băneşti din Ţările Române.

A .2. Sprijinul bănesc

V

Nu se poate preciza de când datează primele danii în bani către mănăstirea 
Xiropotamu. Dania de 5.000 de aspri (la care se adăugau cheltuielile pentru cei 
care duceau banii la Athos) pe care a facut-o în 1533 Vlad Vintilă (1532-1535) 
pentru pomenirea „prea nobililor voievozi dinaintea mea şi a părinţilor Domniei
mele îl îndeamnă pe domnul Florin Marinescu să se gândească la bunicul, Vlad 
Călugărul (1482-1495), şi la tatăl, Radu cel M are (1495-1508), lui Vlad Vintilă, 
care ar fi putut sprijini şi ei cu bani mănăstirea Xiropotamu.

Următorul ajutor bănesc, care poate fi dovedit documentar, este cel oferit de 
vornicul Bălan, înainte de 8 octombrie 1655; la mgămintea monahilor de la 
Xiropotamu, care, în jum l anului 1650, încep să vină după ajutoare în Principatele 
Dunărene, el a trimis pentm început 500 de groşi.

u anu! 1734 găsim mai multe amănunte despre milosteniile făcute 
mănăstirii Xiropotamu de domnitorii fanarioţi. La 8 noiembrie 1734, Constantin 
Mavrocordat, care domnea în Moldova, miluieşte mănăstirea Dancu, pe care era 
metoc al mănăstirii Xiropotamu, cu 100 de lei anual din venitul marii vămi. O 
parte din sumă era hărăzită mănăstirii Xiropotamu.

Următorii domnitori ai Moldovei au ajutat şi ei, în acelaşi fel, mănăstirea 
Xiropotamu.

Grigore al Il-lea Ghica, loan Mavrocordat şi din nou Constantin Mavrocordat 
(în a doua şi a treia sa domnie) dau anual mănăstirii Dancu câte 100 de lei, din care 
o parte era trimisă la Xiropotamu.

A  ^

In 1746 se afla în Moldova, unde venise cu mult timp înainte ca să ceară 
ajutoare, Antim, egumenul mănăstirii Xiropotamu. loan Mavrocordat miluieşte 
mănăstirea cu 100 de groşi anual din veniturile marii vămi domneşti, danie care va 
fi întărită si de urmaşii săi.

. 4
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O perioadă de bogate danii pentru mănăstire începe cu sosirea în Ţările Române 
a vestitului învăţat Kaisaros Dapontes care aduce şi o bucată din lemnul Sfintei Cruci. 
Este vorba nu doar de bani, ci şi de odoare, cărţi, odăjdii. După 8 ani, 3 luni şi 20 de 
zile, Dapontes nota: „Bogdania a dat cu tot sufletul ei, Vlahia a dămit cu toată puterea 
ei”. Adunase 50.000 de groşi de aur. începutul daniilor cu prilejul venirii în Principate 
a lemnului Sfintei Cmci l-a făcut, în febmarie 1795, loan Ţeodor Callimah, domnul 
Moldovei, care a hotărât să dămiască anual mănăstirii Xiropotamu suma de 150 de lei, 
din care 100 de lei să fie pentm pomenirea domnitorilor dinaintea lui.

Dania a fost întărită în 1777 de Grigorie al IlI-lea Ghica, iar în 1779 de 
Constantin Moruzi. în Ţara Românească, şiml daniilor a fost început de Scarlat 
Ghica în 1760; el a hotărât să trimită anual mănăstirii suma de

Fiul său, A lexandm  Scarlat Ghica, care pe lângă faptul că întăreşte dania, ne 
spune, în 1767, că înaintea lui a dăruit aceeaşi sumă mănăstirii Xiropotamu şi 
Constantin Mavrocordat.

Dania va fi întărită şi de Alexandru Ipsilanti, atât în prima domnie (în 1775) 
cât şi în a doua domnie (1797).

Daniile au continuat la începutul secolului al XlX-lea, fiind făcute de loan 
Caragea în 1817, Alexandru Şuţu în 1819 şi de Grigorie al IV-Iea Ghica în 1824.

r  AA J  ^ 1  ̂JKjyj UC LcilCll.

A.3. închinări ale mănăstirilor româneşti

închinarea mănăstirilor a fost una dintre cele mai cunoscute si mai frecvente căi 
prin care Ţările Române au ajutat Răsăritul ortodox şi, în primul rând, Sfântul Munte.

Prima mănăstire închinată mănăstirii Xiropotamu a fost Colentina din 
Bucureşti, numită mai târziu Plumbuita. începută de Petm cel Tânăr (1559-1568), ea a 
fost continuată de Alexandm II Mircea Vintilă împreună cu soţia sa Ecaterina; acesta i-a 
dămit şi trei hectare de vie şi marea baie a oraşului spre pomenirea sa. Fiul său, Mihnea 
II Turcitul a continuat constmirea mănăstirii, înzestrând-o cu odăjdii şi cu cele 
necesare, iar în 1585 a închinat-o mănăstirii Xiropotamu, împreună cu moşii, mori, 
livezi şi vii. Peste 25 de domnitori ai Ţării Româneşti, începând cu Mihnea Turcitul şi 
sfârşind cu ultimul domn fanariot, Alexandru Şuţu, vor face multe danii acestui metoc 
al mănăstirii Xiropotamu: bani, moşii, bunuri, vii, case etc. Printre aceştia se numără 
Radu Mihnea, fiul lui Mihnea Turcitul (în 1614), Leon Tomşa (1632), Matei Basarab 
(1647), Constantin Şerban (1654), Radu Leon (1668), Constantin Brâncoveanu (1688), 
loan Mavrocordat (1717), Constantin Mavrocordat (1748), Alexandm Ipsilanti (1777).

Al doilea metoc românesc al mănăstirii Xiropotamu este mănăstirea (sau 
schitul) Clătia, ctitorită de Păun Vameşul, originar din loannina. Primele informaţii 
despre Clătia le avem dintr-un document din 1666, prin care domnitoml Gheorghe
Duca întăreşte acestei mănăstiri drep^Jri!e ii.ai.accin.a
fusese înălţată înainte de urcarea lui Gheorghe Duca pe tronul Moldovei, în 1665. 
Mănăstirea se afla lângă Iaşi, în pădurea de la Bucium. Prin testament. Păun Vameşul a 
înzestrat mănăstirea cu multe moşii, stupi, vii, prăvălii, beciuri, case în Iaşi etc. înainte 
de 1671, Păun Vameşul a închinat-o mănăstirii Xiropotamu.

La începutul secolului al XVIII-lea, mănăstirea Clătia - Bucium a căzut în 
mină. Se pare că a trecut cu moşii cu tot în proprietatea mănăstirii Dancu.

Mănăstirea Dancu din Iaşi este al treilea metoc al mănăstiini Xiropotamu. Ea a 
fost înălţată de postelnicii Iurie şi Danco, după cum se spune în inscripţia descoperită în 
biserică. Ea a fost zidită pe vremea lui Petm Rareş. în 1701, Gheorghe Duca, domnul
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transformat
De-a lungul secolelor, mănăstirea D ancu a primit danii de la mulţi domnitori şi de la 
simpli credincioşi. Avea moşii în judeţele Iaşi, Botoşani, Tutova, Orhei, avea case şi 
prăvălii în Iaşi şi vii la Odobeşti. Mănăstirea Dancu primea bani din veniturile marii 
vămi domneşti şi era scutită de impozitul pe vii, pe vite, oi, porci şi stupi. în 1757, 
Scarlat Ghica a întărit dania în ulei şi tămâie pentru candele, &cută de înaintaşii săi. De 
asemenea, avea parte de venituri şi de dijmă (zeciuială) din piatra scoasă de pe moşiile 
Bucium  şi Poiana Iui Păun.

Mănăstirea D ancu  a fost dărâmată în 1903 şi în locul ei a fost construit 
Teatrul naţional din Iaşi; faptul a provocat mânia lui Nicolae lorga, iar A. C. Cuza 
vorbea despre Vandalii la lasi.

Mănăstirii X iro p o tam u  i-a fost închinată şi biserica A d o rm irea  M aicii 
D om nulu i din Slatina (Ţara Românească). Ea a fost ctitorită de marele cămăraş, 
Ioan Slătineanu, ajutat de fratele său Nicolae. Fii lui Ioan, Constantin şi Răducanu, 
împreună cu mama lor Stanca şi cu vărul lor Ioan, fiul lui Nicolae, au închinat-o în 
1759 mănăstirii X iro p o tam u , după ce au înzestrat-o cu moşii, vii, ţigani, animale.

A.4. D a ru r i  în m anuscrise  şi alte  obiecte p re ţioase

începând din secolul al XVI-lea, mănăstirea X iro p o tam u  a primit 
manuscrise, tipărituri, cărţi şi alte obiecte.

a). M an u sc rise

Anca, fiica banului Udrişte din Mărgineni (Ţara Românească) şi soţia - după 
1558 - a marelui armaş Filip, a dăruit mănăstirii, după cum spune însemnarea de la 
sfârşitul manuscrisului, un Minei pe luna Noiembrie. De la X iro p o tam u  a fost 
îm prum utat de monahii de la S fân tu l Sava şi apoi - nu se ştie cum - a ajuns la 
mănăstirea H ilan d a r .

Petru Rareş a dăruit mănăstirii X iro p o tam u , în 1534 un T e traev an g h e lia r , 
care a ajuns apoi în Biblioteca imperială din Viena.

Cinci E vanghelii (spune Părintele Bodogae) dăruite de credincioşii români, 
legate în aur şi argint şi împodobite cu pietre preţioase, au luat drumul mănăstirii.

b). T ip ă r i tu r i

învăţatul Kaisaros Dapontes a adus din călătoria sa peste 100 de volume.
Hintrp» nr%r(  ̂ m o i  r r »n l fp  +ir>5ri+Mri
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c). Icoane

Dintre icoane amintim o icoană a Sfintei Fecioare, împodobită cu aur şi care 
aparţinuse lui Gheorghe Duca. Când a fost adusă din Rusia avea deja 140 de ani. 
Dapontes a lăsat icoana în insula Scopelos şi acum  se găseşte la mănăstirea 
E vanghelism on .

Sunt amintite şi alte icoane, împodobite cu pietre preţioase (ale Sfintei 
Fecioare şi ale Sfântului Văl).
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d). Alte obiecte

Amintim  mai întâi o cârjă arhierească, pe care Gheorghe Duca, domnul 
Moldovei, a dăruit-o în 1585 lui Ghedeon, arhiepiscopul Cezareei Cappadociei, 
care a trăit la Xiropotamu.

Dapontes aminteşte şi alte daruri pe care le-a adus din Ţările Române la 
mănăstirea Xiropotamu; cruci (brodate sau împodobite cu pietre preţioase), sfinte 
vase (disc, potir, artofor, cădelniţă, sfeşnice, candele, sticle pentru agheazmă), 
odăjdii (brâie, stihare, feloane, epitrahile, mantie arhierească) etc.

A .5. Alte danii către mănăstire

In 1820, domnitorul Moldovei Mihail Şuţu a dat mănăstirii Xiropotamu 
dreptul de a primi o anumită cantitate de sare (informaţia a fost transmisă de 
arhimandritul rus Porfirie Uspenski).

In acest subcapitol sunt amintite şi legăturile mănăstirii Xiropotamu cu 
companiile greceşti din Sibiu şi Braşov. Acestea au ajutat cu bani mănăstirea, care, 
la rândul ei, asigura celor două companii asistenţa duhovnicească şi parohi; de 
exemplu, în 1760 era paroh învăţatul Kaisaros Dapontes.

B. Mănăstirea Dancu

B.l. Egumenii mănăstirii Dancu

Primul egumen despre care există informaţii în documentele din volum este 
leremia, amintit ca egumen între 1706 şi 1711.

Există informaţii si despre alti egumeni ai mănăstirii Dancu; lezechiel 
(1713), N icodim  (1719-1722), Callinic (1725-1726), Anastasie (1727), loanichie 
Sinadon (1732-1767), leremia (1768-1812), Ignatie (1813-1829), arhimandritul 
Hristofor (1833-1834), Antim, episcop Hariupolis (1839), Chesarie (înainte de 
1841), Eugeniu Tesalomagiu (1854-1857), Natanael (1858-1862), Agathanghelos 
din Scopos - Tracia (1862).

Nu se poate spune câţi au fost greci şi câţi au fost români. în mod sigur au 
fost greci: loanichie Sinadon, trimis la Dancu de mănăstirea Xiropotamu, Ignatie, 
care a redactat în greceşte o condică cu actele de propietate ale mănăstirii, 
Natanael şi Agatanghel.

Arhimandritul leremia (1768-1812) a fost moldovean; ştim acest lucru din 
inscripţia românească de pe clopotul bisericii din Dancu, datată 1781.

B.2. Numirea şi revocarea egumenilor mănăstirii Dancu de către 
mănăstirea Xiropotamu

A

In acest subcapitol, domnul Florin M arinescu foloseşte datele oferite de 
trei documente.

A.

a). In 1732, Grigorie al Il-lea Ghica numeşte egumen al mănăstirii Dancu pe 
loanichie, mitropolit de Sinnada (Asia Mică); numirea s-a fâcut la cererea a doi

egumenul
următoarele
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fiecare an 30 de lei vechi mănăstirii Xiropotamu, iar mănăstirea Xiropotamu să nu-l 
schimbe până la moartea iui; dacă va fi îndepărtat de la conducerea mănăstirii, îi vor fi 
înapoiaţi banii pe care loanichie îi va cheltui pentru mănăstire.

Un alt document, din 1813, ne face cunoscută disputa dintre egumenul 
Ieremia şi arhimandritul Ignatie, trimis de mănăstirea Xiropotamu. Neînţelegerile 
au fost provocate de chestiuni financiare. Ieremia a fugit în Rusia, iar Ignatie a fost 
numit egumen.

TEOLOGIE ş i y ia ţ ă

A. Problema mănăstirilor închinate. Secularizarea averilor mănăstireşti

Acest capitol tratează una dintre cele mai complexe subiecte din istoria 
relaţiilor greco-române după 1860. Capitolul este foarte vast şi autorul studiază 
situaţia mănăstirilor închinate începând din secolul al XVI-lea până în vremea lui 
Cuza: pornind de la documente, domnul Florin Marinescu prezintă date despre 
averile mănăstirilor închinate şi despre daniile primite, dar prezintă şi abuzurile 
unor egumeni greci, care au atras mânia domnitorilor pentm că nu erau respectate 
dorinţele celor care închinasera mănăstirile şi nici drepturile credincioşilor.

în sfârşit, autoral prezintă pe larg cum s-au desfâşurat evenimentele după 
1859 şi cum s-a ajuns la legea secularizării averilor mănăstireşti din 1863.

B. Prezenta românească la Sfântul Munte

I 70

Prezenţa românilor la Sfanţul Munte este atestată încă din 1360 la mănăstirea 
Cutiumuş. Datorită faptului că protosul Hariton a ajuns, în 1372, mitropolit a 
Ungrovlahiei şi datorită activităţii lui Nicodim, întemeietorul mănăstirilor 
româneşti, care venise şi el de la Athos, s-a intensificat ritmul sosirii monahilor
români la Sfanţul Munte, mai ales la Cutiumuş.

Prezenţa românească la Athos va fi şi mai numeroasă pe vremea marelui everghet 
Neagoe Basarab, care va numi Cutlumuşul ,JVIarea Lavrâ a Tării Româneşti

La mănăstirea Dionisiu, la începutul secolului al XVII-lea, unul dintre 
egumeni a fost moldoveanul Antonie.

O dovadă a relaţiilor strânse dintre Athos şi români o constituie faptul că 
patru mitropoliţi români sunt înfăţişaţi în fresce de la Sfanţul Munte, unde unii au 
fost, desigur monahi. Este vorba de Teofan al ITlea al Moldovei (1564-1572; 
1577-1581; 1582-1587), al cărui portret se află la Dochiariu (unde a şi fost
înm onnântat), de ieo fan  ai V-lea ai Moldovei, al cămi portret se păstrează la 
mănăstirea Iviron, de Teodosie al Ungrovlahiei (1617-1619), al cărui portret 
este, de asem enea, la Iviron, şi, în sfârşit, de Veniamin Costachi (1803-1808; 
1812-1821; 1823-1842), al cărui portret se află la Esfigmenu.

Şi în alte mănăstiri este atestată venirea monahilor români, mulţi ajunşi la 
Sfântul M unte odată cu ajutoarele trimise de domnitorii Principatelor Dunărene.

Reorganizatorul monahismului românesc, Paisie Velicikovski, a fost şi el 
vieţuitor în mănăstirile athonite între 1746 şi 1763. în aceeaşi perioadă este amintit 
numele unui egumen moldovean Athanasie, care a vieţuit împreună cu monahii săi 
a schitul Kavsokalivia. In 1843, la acest schit erau 10 monahi „moldavo-români 

Cu mult înainte de întemeierea schitului Frodroniul (1866) există documente în 
arhiva românească despre prezenţa românilor la mănăstirea Xiropotamu.

Este vorba despre câteva zeci de manuscrise care se referă la monahul Maxim de 
la mănăstirea Neamţ. Din 1832 a început să călătorească. în 1845 el s-a stabilit la 
schitul Sfinţii Martiri Teodor Tiron şi Teodor Stratilat, care aparţinea mănăstirii
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Cutiumuş. După 1864 (când încetează corespondenţa lui cu monahi şi monahii din 
Moldova) s-a stabilit, se crede, la mănăstirea Dancu. De acolo, corespondenţa lui, 
împreună cu hrisoave, registre, condici etc. a ajuns Ia mănăstirea X iropotam u.

Domnul Florin Marinescu cercetează cu atentie corespondenta monahului 
M axim cu monahi şi cu monahii din Moldova, precum şi cu persoane din clasa 
conducătoare a Moldovei, dându-ne amănunte despre viaţa bisericească a vremii.

E. G reci în M oldova şi în T a ra  Rom âneascăm A

/ \  ____

începând din secolul al XlV-lea, grecii au început să-şi facă apariţia în Ţările
Române unde au găsit un mediu favcrabii desiăşurării âciiviiălii lor, atât pentru
folosul compatrioţilor, cât şi al populaţiei autohtone, în care unii s-au integrat. De 
aceea vom vedea că grecii din Principate au avut cele mai diferite demnităţi şi 
profesii; domnitori, membri ai Divanului, bancheri, meşteşugari, clerici 
(mitropoliţi, episcopi, egumeni, monahi), medici, iatrofilozofi, secretari, profesori 
la curţile domnitorilor sau ai copiilor de boieri, profesori la Academiile Domneşti, 
scriitori, traducători, copişti, corectori (diortositori), tipografi, bibliotecari, librari, 
editori, oameni de teatru, proprietari de pământ, arendaşi de pământ, înalţi 
funcţionari judecătoreşti.

D om nitori greci

Dintre domnitorii greci din perioada prefanariotă, a căror prezenţă este 
semnalată în documentele din volumul domnului Florin Marinescu amintim pe 
epirotul G heorghe Duca (1665-1666; 1668-1672; 1678-1683; în M oldova şi
1673-1678 în Ţara Românească), pe Dumitraşco Cantacuzino (1673; 1674-1675; 
1684-1685 în Moldova), pe Antonie Ruset sau Rosetis (1675-1678 în Moldova) şi 
pe Constantin Duca, fiul lui Gheorghe Duca (1693-1695 în Moldova).

Alţi domnitori, de origine română, erau înrudiţi cu demnitari greci ai Divanului 
sau aveau o educaţie greacă, pe care o primiseiă la Constantinopol sau la Veneţia, sau 
traiseră printre monahii de la Sfântul Munte şi astfel au fost elenizaţi. Este vorba, 
de exemplu, de Radu Mihnea (1601-1602; 1611-1616; 1620-1623 în Ţara 
Românească), căsătorit cu o grecoaică, Arghirâ, de fiul lui Radu Mihnea, Mihail 
Radu (Mihnea al IlI-lea Radu, care a ocupat tronul Ţării Româneşti în perioada 
1658-1659) şi de Alexandru Iliaş (1616-1618; 1627-1629 în Ţara Românească), născut 
în Rodos şi crescut printre greci, dintre care mulţi

In ceea ce-i priveşte pe domnitorii fanarioţi aproape toţi au fost protectori şi 
susţinători ai mănăstirii X iropo tam u  şi ai metocurilor sale.

-au însotit în Ţările Române.

Primii greci, membri ai unui Divan, amintiţi în manuscrisele editate de domnul 
Florin Marinescu sunt clucerul Isar şi pârcălabul lacumis (Moldova, 1616-1617). în 1626 
sunt amintiţi Tmfandas, mare vistiernic, Vartolomeu Minettis, ginerele lui Radu Mihnea, 
şi Apostolos Katargis, toţi trei în Ţara Românească. în 1632 este amintit loannis 
Karageas, fost mare logofăt în Moldova. După 1660-1670 sunt amintiţi în manuscrise 
Păun Vameşul şi fratele său loan, precum şi doi membri ai familiei Epirote Saul.

N u se pune problema secolului al XVIII-lea, „secolul fanarioţilor” ; nu se 
poate spune cu exactitate câţi dintre membrii Divanului erau greci. V-·

iv· V .
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Iată totuşi câteva nume de greci, membri ai Divanului, care apar în
/ \  ^

manuscrise după 1800 şi înainte de 1821: a). Intr-un manuscris dm 1803 sunt 
pomeniţi următorii membri ai Divanului muntean; Gheorghe Mavrocordat, Scarlat 
Ghica, Grigorie Ghica şi Mihail Manu. b) în 1813 erau membri ai Divanului din 
Ţara Românească Constantin Şuţu, cunoscutul poet Athanasios Hristopulos, 
Alexandros Mavrocordat şi lordachis (Gheorghios) Scanavis. c). In 1819, tot în 
Ţara Românească, făceau parte din Divan Mihalache Manu, Constantin Calliaris, 
Mihalache Şuţu, Alexandru Hariton, Alexandru Desilas.

TEOLOGIE şi y ia ţă

Oameni politici

Aici sunt prezentate persoane care au intrat în viaţa politică după 1821. Unii 
păstrează titlurile de vornic, stolnic etc., care îşi pierd vechea semnificaţie. într-un 
manuscris datat 20 martie 1825 se întâlnesc numele următorilor oameni politici; 
logofătul Constantin Catargiu, hatmanul Vasile Roseti, vomicul loan Palladi.

Din 1833 până în 1848 se remarcă în Moldova prezenta vornicului Dracachi 
(Roset); în 1848 se întâlneşte numele prinţului Al. Cantacuzino; din guvernul 
Principatelor Unite condus în 1862 de N. Creţulescu făceau parte şi doi miniştri de 
origine greacă; prinţul Al. Cantacuzino (Economie) şi Barbu Belu (Culte).

Clerici

a). Exarhi de la Sfântul Munte. Monahi de Ia Xiropotamu

Prima mărturie este din 1701 şi îl aminteşte pe preotul leremia în legătură cu 
revendicarea moşiilor lăsate de Păun mănăstirii la Clătia.

Dint-un manuscris din anul 1717 aflăm că egumenul mănăstirii Cotroceni a 
fost Averchios. Cât timp leremia a fost egumen al mănăstirii Dancu (1768-1812) 
părinţii de la Xiropotamu au trimis de trei ori înlocuitori; în 1776 pe Nicodim, 
între 1782 şi 1786 pe Dionisie şi în 1806 pe Ignaţie şi pe Neofit. în 1747, egumen 
al mănăstirii Dancu era exarhul Matei, de la Sfanţul Munte.

în 1863 erau epitropi ai mănăstirii Dancu Eughenie şi stareţul Paisie.
/V

In sfaişit, mai aflăm că lacov Vatopedanul, egumenul mănăstirii Răchitoasa 
(închinată mănăstirii Vatoped), era epitrop la mănăstirea Dancu.

b). Mitropoliţi ai Ungrovlahiei şi Moldovei

Se întâlnesc numele următorilor ierarhi; Mitrofan, fost mitropolit de Nyssa, 
Nichifor, fost mitropolit de Sidis, Gavriil Callimah, fost mitropolit de Tessalonic.

c). Mitropoliţi şi episcopi titulari veniţi în Principate.

loanichie Sinnadon şi Antim, episcop de Hariupolis erau titulari în eparhii din 
Asia Mică. Sunt amintiţi, de asemenea, Grigorie, mitropolit de Ierapolis, Grigorie, 
mitropolit de Irinupolis şi vicaml Mitropoliei Moldovei, arhiereul Calinic de Hariupolis.

••-V.
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însemnări

Greci cu alte demnităţi şi profesii

Infoiinaţii despre astfel de persoane apar după 1821. Exemple; Vasile 
Pelopida, aipentor (topograf) al mănăstirii Dancu, în 1848; Constantin lacovachi, 
preşedintele Tribunalului judeţean Tecuci, în 1854; căminarul Fotachi Gagiu, 
geometru al statului moldovean în 1854.

Dintre marii proprietari de pământ amintim în Moldova pe Costachi Leuşanu 
(1823) şi pe vornicul Alex. Ghica (1858), iar dintre arendaşi, pe C. Polienis 
(1844), N. Constantinidis (1859), P. Clitofron (1860), Gh. Pancratis 1860)^ 1. 
Haralambos (1861), cavalerul loannis Romas (1857).

In documente se dau amănunte şi despre trei mari funcţionari vamali, un 
secretar al Vămii, un fost staroste etc., care întregesc imaginea relaţiilor dintre 
greci şi români, aşa cuin reiese din arhiva românească de la Xiropotamu.

/N

încheind cele spuse despre studiul introductiv foarte amplu, foarte 
documentat şi plin de informaţii, trebuie să remarcăm bogata bibliografie folosită 
de autor şi acrivia cu care s-a aplecat asupra documentelor editate.

rv

In continuare, după ce prezintă cum este organizată arhiva românească de la 
mănăstirea Xiropotamu, domnul Florin Marinescu reproduce în rezumat cele 984 de 
documente; după fiecare rezumat ni se spune dacă este original sau copie, în ce limbă a 
fost scris (cele mai vechi sunt în slavonă), pe ce material, cu ce fel de cemeală, care 
este starea manuscrisului, dacă se păstrează pecetea, câte pagini are manuscrisul, dacă 
există particularităţi (de exemplu textul scris cu cerneală neagra, iar titlul cu cemeală 
roşie), dacă există copii şi unde se află şi dacă documentul a fost editat.

Volumul cuprinde şi 20 de reproduceri în culori, de o uimitoare frumuseţe.
Volumul are un indice de nume proprii şi un indice de locuri, în care automl 

încearcă, pentm prima dată, o prezentare bilingvă a numelor, adică în greacă şi în română.
La sfârşitul volumului avem un glosar de termeni tehnici, titluri oficiale, 

instituţii, măsuri şi greutăţi specific româneşti, cu explicaţia lor în limba greacă.
După această succintă prezentare a valoroasei lucrări a domnului Florin 

Marinescu putem spune că ea este un util instrument de lucru pentru istorici, 
teologi, lingvişti cărora le-o recomandăm cu căldura, dar şi un izvor nesecat de 
informaţii pentru toţi oamenii de cultura, îndrăgostiţi de trecutul Bisericii 
Ortodoxe Române si al neamului nostru.
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CHARTA OECUMENICA*
.iniile directoare pentiii cooperarea crescândă între Bisericile din Europa
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Ca membri ai Conferinţei Bisericilor Europene şi ai Consiliului 
Conferinţelor Episcopilor Europeni', în duhul mesajului celor două Adunări 
Ecumenice Europene de la Basel (1989) şi Graz (1997), suntem foarte hotărâţi de

la care am aiuns îmnreună. Mulţumima păstra şi contmua comuniunea
Dumnezeului nostru Cel întreit în Persoane că, prin Duhul Său cel Sfânt, ne 
conduce paşii spre o comuniune tot mai intensă.

Diferitele forme ale cooperârii ecumenice au corespuns aşteptărilor, 
încredinţaţi de rugăciunea lui Hristos; „Ca toţi să fie una după cum Tu, Părinte,
întru Mine si Eu întru Tine, asa si aceştia în Noi să fie una, ca lumea să creadă că

\ /\

Tu M-ai trimis” (Ioan 17, 21), nu avem voie să rămânem la situaţia actuală. în 
conştiinţa vinei noastre şi pregătiţi pentru pocăinţă, trebuie să ne strâduim să
depăşim diviziunile care există încă între noi, ca astfel, să putem propovădui 
împreună în mod credibil mesajul Evangheliei între popoare.

în ascultarea comună a Cuvântului lui Dumnezeu din Sfânta Scriptură şi 
chemaţi spre măiturisirea credinţei noastre comune, precum şi în acţiune comună, 
confonn Adevărului recunoscut, vrem să dăm mărturie despre dragoste şi speranţă 
pentru toţi oamenii.

Pe continentul nostru european, între Atlantic şi Urali, între Capul Nordului 
şi Marea Mediterană, care astăzi, mai mult decât oricând, poartă amprentele unei 
culturi pluraliste, vrem să ne angajăm pe baza Evangheliei pentru demnitatea 
persoanei umane ca chip al lui Dumnezeu, iar ca Biserici să aducem o contribuţie 

'ccnuinS In îînnărnrfta dintre popoare şi culturi.
în acest sens. considerăm această Chartă ca un angajament comun pentiu dialog şi 

cooperare. Ea descrie sarcinile ecumenice de bază şi, din acestea, trasează o serie de 
lunii directoare şi angajamente. Ea tinde să promoveze la toate nivelurile vieţii 
bisericeşti o cultură ecumenică a dialogului şi conluctării şi pentru aceasta să creeze o

r< _

* D o cu m en t elaborat în cadm l întâlnirii E cum enice  Europene, Strasbourg, 22 aprilie 2001.
‘ D in C onferin ţa  B isericilor Europene (CBE) fac parte  cele mai multe Biserici ortodoxe, 

reform ate, anglicane, libere şi vechi-catolice din Europa.
în  Consiliul Conferin ţelor Episcopilor Europeni (C C EE) sunt reunite C onferin ţele  

E p iscop ilo r  rom ano-cato lic i din Europa.
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noiTnă
Autoritatea ei constă mai degrabă în angajarea de sine a Bisericilor europene şi a 
organizaţiilor ecumenice. Acestea pot să-şi foiTnuIeze pentru domeniul lor, pornind de 
la acest text de bază, adaosuri proprii şi perspective comune care se refera concret la 
pcovocările lor specifice şi la angajamentele ce decurg din acestea.

I. CREDEM „ÎNTR-UNA, SFÂNTĂ, CATOLICĂ' SI AFOSIOLICĂ 
BISERICĂ”

„Silindu-vă să păziţi unitatea Duhului, întru legătura păcii. Este un trup şi un 
Duh, precum şi chemaţi aţi fost îvi ncidejde a cheni^in uiî
Domn, o credinţă, un botez, un Dumnezeu şi Tatăl tuturor. Care este peste toate şi 
prin toate şi în tai toţi” (Efeseni 4, 3-6).

1. Chemaţi împreună la unitatea în credinţă

Conform Evangheliei lui lisus Hristos, aşa cum ea este mărturisită în Sianta 
Scriptură şi cum este exprimată în Mărturisirea Ecumenică de Credinţă niceo- 
constantinopolitană (381), noi credem în Dumnezeu Cel întreit în Persoane; în 
Tatăl, în Fiul şi în Sfanţul Duh. Deoarece prin acest Credo  mărturisim „Biserica 
cea una, sfântă, catolică şi apostolică”, misiunea noastrâ ecumenică obligatorie este 
de a face vizibilă această unitate, care, totdeauna, este un dar al lui Dumnezeu.

Deosebirile fundamentale din credinţă încă împiedică această unitate 
vizibilă. Există diferite concepţii, mai ales despre Biserică şi unitatea ei, despre 
Taine şi Slujiri (preoţie). Noi nu trebuie să fim de acord cu această situaţie. lisus 
Hristos, pe cruce, ne-a descoperit iubirea Sa şi taina împăcării; urmând Lui, 
vrem  să facem tot posibilul de a depăşi barierele şi problemele existente ce 
despart Bisericile.

Ne obligăm,
- să urmăm îndemnului apostolic din Epistola către Efeseni şi să ne străduim, 

stăruitor, să ajungem la o înţelegere comună a mesajului mântuitor al lui Hristos 
din Evanghelie;

- să acţionăm prin puterea Duhului Sfânt spre unitatea văzută a Bisericii lui 
lisus Hristos într-o credinţă, unitate care îşi găseşte expresia în recunoaşterea 
reciprocă a botezului şi în comuniunea euharistică, precum şi în mărturisire şi 
slujire comune.

II. PE DRUMUL COMUNIUNII VĂZUTE A BISERICILOR ÎN EUROPA
r,,iniru aceusiu vor cunoaşte toţi că sunteţi ucenicii Mei, dacă veţi avea  

dragoste unii fa ţă  de alţii" (loan 13, 25)

2. Vestind împreună Evanghelia

Cea mai importantă misiune a Bisericilor în Europa este de a vesti împreună 
Evanghelia, prin cuvânt şi faptă, pentm mântuirea tuturor oamenilor. Fată de 
complexa dezorientare, de îndepărtarea de valorile creştine, dar şi diversele căutări

Aici cu sensul de universa
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după sens în viaţă, creştinele şi creştinii sunt chemaţi în mod deosebit să-şi 
mărturisească credinţa lor. în acest sens e nevoie de o angajare puternică şi de un 
schimb de experienţă în domeniul catehetic şi pastoral la nivelul comunităţilor 
locale. De asemenea, foarte important este ca tot poporul lui Dumnezeu să 
mijlocească în comun Evanghelia în societatea publică şi să o pună în valoare prin 
angajare socială şi prin îndeplinirea de responsabilităţi politice.

Ne obligăm,
-să discutăm despre iniţiativele noastre de evanghelizare cu celelalte Biserici, 

să cădem de acord în acest sens şi astfel, să evităm concurenţa dăunătoare, ca şi 
pericolul de noi sciziuni;

-să recunoaştem că fiecare om poate să-şi aleagă, în libertatea de conştiinţă, 
afilierea religioasă şi bisericească. Nimeni nu trebuie să fie constrâns să se 
convertească prin presiuni morale sau ispite materiale; tot astfel, nimeni nu 
trebuie împiedicat de la o convertire care rezultă din consimţământ liber.

3. Să ne îndreptăm unii către alţu

în  duhul Evangheliei noi trebuie să reconsiderăm istoria Bisericilor creştine 
care este marcată de multe experienţe bune, dar şi de schisme, ostilităţi şi chiar de 
confruntări aiTnate. Greşelile oamenilor, lipsa iubirii şi frecventa manipulare a 
credinţei şi Bisericilor în interes politic au afectat puternic credibilitatea
mărturisirii creştine.

De aceea, ecumenismul începe pentru creştine şi creştini cu înnoirea inimii 
şi disponibilitatea pentru căinţă şi îndreptare. îm păcarea a progresat deja în
M işcarea Ecumenică.

Este important să recunoaştem darurile spirituale ale diferitelor tradiţii 
creştine, să învăţăm unii de la alţii, dăruind astfel unii altora. Pentru desfasurarea 
viitoare a ecumenismului este stringent necesar să integrăm experienţele şi 
aşteptările tinerilor şi să încurajăm participarea lor după puteri.

Ne obligăm,
-să depăşim autosuficienţa şi să îndepărtăm prejudecăţile, să căutăm întâlnirea 

împreună şi să ne ajutăm unul pe celălalt;
-să încurajăm deschiderea şi cooperarea ecumenică în educaţia creştină, în

ormarea

V

4. Să acţionăm împreună

Ecumenismul se desfaşoarâ deja în foirne variate de acţiune comună. Multe 
creştine şi creştini din diferite Biserici trâiesc şi lucrează împreună în prietenie, în 

inătate, la ser.'iciu si în familiile lor. în mod snecial căsătoriile interconfesionale
y  '  i .

trebuie sustinute ca să trăiască ecumenismul în viata lor de zi cu zi.
Recomandăm şi susţinem la toate nivelurile locale, regionale, naţionale şi 

internaţionale organizarea de comisii ecumenice bi şi multilaterale pentru 
cooperare. Le nivel european este necesar să se întărească cooperarea dintre 
Conferinţa Bisericilor Europene şi Consiliul Conferinţelor Episcopilor Europeni şi 
să se organizeze pe mai departe reuniuni ecumenice europene.

In conflictele dintre Biserici trebuie să fie iniţiate, respectiv susţinute în 
continuare, eforturile de mediere şi pace.

176 ··.%
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Ne obligăm,
-să acţionăm împreună la toate nivelurile vieţii bisericeşti unde există 

premizele pentru aceasta şi nu se opun motive de credinţă sau de forţă majoră;
-să apărăm drepturile minorităţilor şi să ajutăm la înlăturarea neînţelegerilor şi 

a prejudecăţilor dintre Bisericile majoritare şi minoritare din ţările noastre.

5. Să ne rugăm  îm preună

Ecumenismul trăieşte din ascultarea împreună a Cuvântului lui Dumnezeu şi 
din lucrarea Duhului Sfanţ în noi şi prin noi. Pe baza harului primit prin aceasta, 
există astăzi diverse străduinţe ca, prin rugăciuni şi servicii religioase, să se 
aprofundeze comuniunea spirituală dintre Biserici şi să se promoveze rugăciunea 
pentru unitatea văzută a Bisericii lui Hristos. Un semn deosebit de dureros al 
separării dintre multe Biserici creştine este lipsa comuniunii euharistice.

In unele Biserici există rezerve faţă de rugăciunile ecumenice în comun. Dar 
multele slujbe ecumenice, imnurile şi rugăciunile în comun, în special Tatăl 
Nostru, marchează spiritualitatea noastră creştină.

Ne obligăm,
-să ne rugăm unii pentru alţii şi pentru unitatea creştină;
-să cunoaştem şi să preţuim slujbele religioase şi celelalte forme ale vieţii 

spirituale ale altor Biserici;
-să ne îndreptăm spre scopul comuniunii euharistice.

6. Să continuăm dialogurile

Apartenenţa noastră comună în Hristos este de importanţă fundamentală faţă 
de poziţiile noastre teologice şi etice diferite. Altfel decât pluralitatea dăruită nouă 
şi care ne îmbogăţeşte şi diferenţele în doctrină, în problemele etice şi în stipulările 
de drept bisericesc au dus la despărţiri între Biserici; adesea, la acestea au jucat un 
rol decisiv circumstanţele istorice deosebite şi structurile culturale diferite.

Pentru a aprofunda comuniunea ecumenică, eforturile pentm  un consens în 
credinţă, trebuie neapărat continuate. Fără unitatea de credinţă nu există nici o 
comuniune bisericească. Nu există nici o alternativă la dialog.

Ne obligăm,
-să continuăm, conştiincios şi intensiv, dialogul dintre Bisericile noastre la 

toate nivelurile şi să examinăm ceea ce se poate şi trebuie să fie declarate ca 
obligatorii de autoritatea bisericească în ceea ce priveşte rezultatele dialogului;

-în controverse, în special dacă o sciziune ameninţă în problemele de 
credinţă Şl etică, sâ căutăm dialogul şi să dezbatem împreună problemele 
respective, în lumina Evangheliei.

/ V

III. RESPO N SA BILITA TEA  NOASTRA COM UNA IN EUROPA
„Fericiţi făcătorii de pace, că aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema ” (Matei 5 ,9 )

7. Să participăm la construcţia Europei

In decursul veacurilor s-a dezvoltat o Europă caracterizată religios şi cultural 
predominant de creştinism. In acelaşi timp, prin eşecul creştinilor în Europa şi în afara

r

177



TEOLOGIE si y ia tă

graniţelor ei, au fost cauzate multe nenoriciri. Noi ne recunoaştem responsabilitatea 
pentru această vină şi-L rugăm pe Dumnezeu şi pe oameni să ne ierte.

Credinţa noastră ne ajută să învăţăm din trecut şi să ne angajăm, ca astfel, 
credinţa creştină şi dragostea pentru aproapele să strălucească speranţă pentru 
morală şi etică, pentru educaţie şi cultură, pentru politică şi economie în Europa şi 
în întreaga lume.

Bisericile promovează o unire a continentului european. Fărâ valorile comune 
unitatea nu poate fi durabilă. Noi suntem convinşi, că moştenirea spirituală a 
creştinismului reprezintă o putere inspiratoare pentru îmbogăţirea Europei. Pe baza 
credinţei noastre creştine noi ne angajăm pentru o Europă umană şi socială, în care 
sunt respectate drepturile omului şi valorile fundamentale ale păcii, ale dreptăţii, 
ibeilăţii, toleranţei, participării şi solidarităţii. Noi accentuăm respectul profund 
oentru viaţă, pentru valorile căsătoriei şi familiei, pentru angajamentul preferenţial în 
favoarea celor săraci, pentru disponibilitatea de a ierta şi în toate pentru milostivire.

Ca Biserici şi comunităţi internaţionale trebuie să prevenim pericolul ca 
Europa să se dezvolte într-un Vest integrat şi un Est neintegrat. De asemenea, 
trebuie să fim atenţi la confruntările dintre Nord şi Sud. în  acelaşi timp, trebuie 
evitat orice eurocentrism şi trebuie întărită responsabilitatea Europei pentru 
întreaga umanitate, în special pentru săracii din întreaga lume.

Ne obligăm,
-să ne înţelegem unii cu alţii cu privire la conţinutul şi scopurile 

responsabilităţii noastre sociale şi să reprezentăm, pe cât posibil, împreună 
preocupările şi viziunile Bisericilor faţă de instituţiile europene secularizate;

-să apărăm valorile fundamentale de orice atac împotriva lor;
-să ne opunem abuzării de religie şi Biserică în scopuri etnice sau naţionaliste.

8. Să împăcăm popoarele şi culturile

Pluralitatea tradiţiilor regionale, culturale şi religioase o considerăm ca 
bogăţie a Europei. Faţă de nenumăratele conflicte, misiunea Bisericilor este de a 
împlini împreună slujirea împăcării chiar şi pentru popoare şi culturi. Ştim că în 
acest sens pacea între Biserici este o premisă tot atât de importantă.

Eforturile noastre comune se îndreaptă către evaluarea şi rezolvarea 
problemelor politice şi sociale în duhul Evangheliei. Deoarece noi respectăm 
persoana şi demnitatea oricămi om ca chip al lui Dumnezeu, ne pronunţăm pentru

Î-... o tuturor oamenilor.ausu iu ia  c g a m ă ic  v a io i ic a  a
Ca Biserici vrem să promovăm procesul de democratizare în Europa. Noi ne 

angajăm pentru o ordine a păcii bazată pe rezolvările nonviolente a conflictelor. 
Condamnăm orice formă de violenţă împotriva oamenilor, în special împotriva
'femeilor şi a copiilor.

A ne angaja pentru împăcare, înseamnă să promovam dreptatea în sânul unui 
popor, ca şi între popoare şi să înlăturăm prăpastia dintre săraci şi bogaţi, precum şi 
şomajul. îm preună dorim să contribuim ca emigranţii şi emigrantele, refugiaţii şi 
azilanţii să fie primiţi corespunzător demnităţii lor umane în Europa.

Ne obligăm,
-să ne opunem oricărei forme de naţionalism care duce la asuprirea altor 

popoare sau minorităţi naţionale şi să ne angajăm pentru rezolvări nonviolente;
-să întărim locul şi egalitatea în drepturi a femeilor în toate domeniile vieţii şi 

să promovăm dreapta comuniune dintre femei şi bărbaţi în Biserică şi societate.
S
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9. Să salvăm creaţia

Prin credinţa în dragostea lui Dumnezeu, a Creatorului, noi recunoaştem, 
plini de recunoştinţă, danii Creaţiei, valoarea şi frumuseţea naturii. Dar privim cu 
spaimă cum bunurile pământului sunt exploatate fară a se ţine cont de valoarea lor 
proprie, de numărul lor limitat şi de bunăstarea generaţiilor viitoare.

Dorim să ne implicăm împreună pentru condiţii durabile de viaţă pentru 
întreaga creaţie. In responsabilitatea noastră faţă de Dumnezeu trebuie să afirmăm 
şi să dezvoltăm în continuare criterii comune, pentru a distinge între ceea ce 
oamenii sunt capabili să facă, ştiinţific şi tehnologic, dar din punct de vedere etic 
nu le este permis. In orice caz demnitatea unică a fiecărui om irebuie să aibă 
întâietate faţă de ceea ce este posibil din punct de vedere tehnic.

Recomandăm introducerea în Bisericile europene a unei zile de mgăciune 
pentru salvarea creaţiei.

\ c  îndatorăm,
-să dezvoltăm pe mai departe un stil de viaţă în care valoarea să fie pusă pe 

calitatea permanentă şi plină de responsabilitate a vieţii împotriva dominaţiei 
constrângerilor economice şi de consum;

-să susţinem organizaţiile bisericeşti cu privire la mediu şi reţelele ecumenice 
în responsabilitatea lor pentru salvarea creaţiei.

10. Să aprofundam comuniunca cu Iudaismul

De poporul lui Israel, cu care Dumnezeu a încheiat un legământ veşnic, ne 
leagă o comuniune unică în felul ei. Din Credinţă noi stim că surorile si fraţii noştri 
iudei „sunt iubiţi, din cauza părinţilor. Căci darurile şi chemarea lui Dumnezeu nu 
se pot lua înapoi” (Rom. 11, 28-29). Ei au „înfierea şi slava şi legămintele şi Legea 
şi închinarea şi făgăduinţele, ai cărora sunt părinţii şi din care după trup este 
Hristos” (Rom. 9, 4-5).

Deplângem şi condamnăm toate manifestările antisemite, precum şi 
răbufnirile de ură şi persecuţiile. Pentru antiiudaismul creştin cerem iertare de la 
Dumnezeu, iar de la fraţii şi surorile noastre iudei împăcare.

Este imperios necesar ca prin propovăduire şi învăţământ, prin doctrina şi 
viaţa Bisericilor noastre, să conştientizăm profiinda legătură a credinţei noastre cu 
iudaismul şi să susţinem cooperarea creştino-iudaică.

Ne obligăm,
formelor

societate;
-să căutăm şi să intensificăm, la toate nivelurile, dialogul cu surorile şi fraţii

nostn evrei.

11. Să cultivăm relaţiile cu Islamul

M usulmanii trăiesc de secole în Europa. Ei formează în anumite ţări
/V

europene minorităţi puternice. In acest sens au existat şi există multe contacte şi 
relaţii de bună vecinătate între musulmani si creştini, dar si masive rezerve si 
prejudecăţi de ambele părti. Acestea se bazează pe experienţele pline de suferinţă 
din istorie şi din trecutul foarte apropiat.
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Dorim  să intensificăm la toate nivelurile întâlnirea dintre creştini şi 
musulmani, precum  şi dialogul creştino-islamic. Recomandăm în special să se 
discute îm preună despre credinţa într-un singur Dumnezeu 
înţelesul drepturilor omului.

Ne obligăm,
-să-i întâmpinăm pe musulmani cu preţuire;
-să colaborăm în chestiunile comune cu musulmanii.

12. în tâln irea cu alte religii şi concepţii despre lume (Weltanschauung)

Pluralitatea convingerilor şi formelor de viaţă religioase precum şi a diferitelor 
concepţii specifice despre lume, a devenit o calitate marcantă a Europei. Religiile 
răsăritene şi noile comunităţi religioase se răspândesc şi găsesc interes la multe 
creştine si creştini. Există tot mai mulţi oameni care refuză credinţa creştină, se 
comportă faţă de ea în mod indiferent sau împărtăşesc alte concepţii despre lume.

Dorim  să luăm în serios întrebările critice care ne sunt adresate şi să ne 
străduim împreună să avem o dezbatere corectă. In acest sens, trebuie să facem 
distincţie cu ce comunităţi să fie căutate dialoguri şi întâlniri şi faţă de cine, din 
punct de vedere creştin, să avem rezerve.

Ne obligăm,
-Să recunoaştem libertatea religioasă şi de conştiinţă a oamenilor şi 

comunităţilor şi în acest sens să promovăm ca ei să-şi poată practica individual şi în 
comunitate, privat şi public, religia sau concepţiile lor despre lume în cadrul 
drepturilor acceptate.

-să fim deschişi pentru dialog cu toţi oamenii de bună credinţă, să urmărim 
preocupări com une cu ei şi să le mărturisim credinţa creştină.

lisus Hristos, ca Domn al Bisericii celei una, este cea mai mare speranţă a 
noastră pentru împăcare şi pace.

în numele Său noi vrem să mergem mai departe p e  drumul comun în Europa. II 
rugăm p e  Dumnezeu pentru sprijinul Duhului Său cel Sfânt.

,Jar  Dum nezeul nădejdii să vă umple p e  voi de toată bucuria şi pacea  în 
credinţă, ca să prisosească nădejdea voastră, prin puterea Duhului Sfânt"
(Romani 15, 13).

Ca preşedinţi ai Conferinţei Bisericilor Europene şi ai Consiliului 
Conferinţelor Episcopilor Europeni, recomandăm această Chartă Oecumenică  ca 
text de bază tuturor Bisericilor şi Conferinţelor Episcopale din Europa spre 
acceptare şi implementare în propriul lor context.

Cu aceas tă recomandare semnăm Chortn Oecumenică  în cadrul întâlnirii 
Ecumenice Europene, în prima duminică după Paştile comun din anul 2001.

M itropolit JE R E M IE ,
Preşedintele Conferinţei Bisericilor Europene 
C ard ina l VLK,
Preşedintele Consiliului Conferinţelor Episcopilor Europeni

Text oficial german
_

Traducere de drd. Vasile Adrian CARABA 
Text corectat de Pr. Prof Dr. Viorel lONITÂ
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S IM P O Z IO N  IN T E R N A Ţ IO N A L  
„ IL U M IN IS M  ŞI IS IH A S M ” LA  DURĂU

Pr. Nicolae DASCĂLU, 
Consilier cultural

In perioada 5-7 septembrie 2001, Centrul Cultural-Pastoral „Sf. Danii! 
S ihastrul” -  Durău (jud. Neamţ) a găzduit lucrările simpozionului intemaţional
„Ilum inism  şi isihasm ” , organizat de M itropolia M oldovei şi Bucovinei -  Iaşi în 
cooperare cu Fundaţia Pro Oriente -  Viena. Simpozionul a constituit o reuşită

întrunire academică şi spirituală, desfăşurată într-o atmosferă ecumenică de 
dialog şi prom ovare a valorilor creştine. La lucrări au luat parte ierarhi, profesori 
universitari, clerici, m onahi şi studenţi reprezentând Biserica Ortodoxă Română, 
B iserica Rom ano-Catolică si Biserica Greco-Catolică din Rom ânia si din 
Austria. M iercuri, 5 septembrie, au luat parte la deschiderea oficială a 
sim pozionului: I.P.S. M itropolit Daniel al M oldovei şi Bucovinei, Em inenţa Sa

%·
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Cardinalul Christoph von Schonborn, Arhiepiscopul Vienei, Excelenţa Sa Petru 
Gherghel, Episcop rom ano-catolic al Diecezei de Iaşi, Excelenţa Sa Virgil 
Bercea, Episcop greco-catolic de Oradea, Dr. Laurenţiu Tănase, Secretar de Stat 
a M inisterul Culturii şi Cultelor, şi D-na Ursula Fahringer, M inistru-Consilier la 

A m basada Austriei.
Referatele principale au fost susţinute de Eminenţa Sa Christoph von 

Schonborn, Arhiepiscopul Vienei (înnoirea filocalică, eveniment al Duhului Sfânt) 
şi de I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei (Statutul raţiunii umane în 
spiritualitatea isihastă).

Cardinalul Cristoph von Schönborn şi-a structurat expunerea în trei părţi: 
1. Fenomenul reprezentat de iluminism; II. O experienţă personală; III. Reflexii 
privind provocările iluminismului la adresa Bisericii şi teologiei creştine. 
Rezumăm, în cele ce urmează, ideile principale:

I. I lum inism ul (die A ufklärung) s-a dezvoltat ca ideologie pe fondul 
in term inabile lo r d ispute relig ioase provocate de Reform ă în Occident. Idealul 
unei societăţi to lerante , deschise către progres, s-a edificat în contextul 
em ancipării faţă de autoritatea B isericii, prin  relativ izarea valorilor religioase 
şi prin  postu larea  unor principii de bază, considerate  suficiente în sine; 
autonom ia raţiunii pure, istoricitatea ştiinţifică, elogiul dem nităţii um ane şi 
p reocuparea  pentru  drepturile  naturale  ale omului.
Evoluţia  curen te lor de idei a dem onstrat însă că raţiunea fară credinţă devine 
iraţională şi absurdă. De aceea, ilum inism ul trebuie apărat de propriile  abuzuri, 
tocm ai pentru  a-i putea aprecia aspectele pozitive.

II. E xperien ţa  personală despre care a vorb it A rhiepiscopul V ienei este 
legată de în tâ ln irea  cu m onahul şi cărturarul rom ân A ndre Scrima, în anul 
1967. D escoperirea  spiritualităţii filocalice, o constantă a tradiţiei m onastice  
răsăritene, a fost cultivată apoi prin  lecturi
zilele noastre.

III. Partea a tieia a conferinţei a pus în lumină câteva concluzii şi reflexii 
privind atitudinea Bisericii faţă de provocarea iluminismului;

1. Importanţa fondatoare a paternităţii spirituale. Nu poate exista o 
fraternitate umană adevărată fară redescoperirea paternităţii şi filiaţiei spirituale.

* ·  « ^
2. Importanţa Sfinţilor Părinţi ai Bisericii. In perioada patristică s-au pus 

bazele cugetării şi vieţuirii creştine (canonul Sf. Scripturi, canonul de credinţă sau 
Simbolul credinţei, forma de bază a Liturghiei, metoda de studiu teologic).

3. C red in ţa  creştină a constituit m ereu un factor care a transform at
A

societatea. P en tru  că idealul propovăduit de Biserică, împărăţia lui D um nezeu, 
nu este din lum ea aceasta, credinţa creştină are puterea de a transform a
oÂ«r> 1 f Ao nmo-Tio

Conferinţa susţinută de I.P.S. Mitropolit Daniel a reprezentat o perspectivă
asupra filosofici „Luminilor în lumina Filocaliei, o abordare teologică a 
raportului dintre raţiunea autosuficientă şi raţiunea rugătoare. Redăm, pe scurt, 
conţinutul expunerii:
D ia lo g u l d in tre  raţiune şi credinţă se desfăşoară la fro n tiere le  d in tre văzut şi 
nevăzut. M in tea  (nous) este prin  natură deschisă  către com unicare (logos  
înseamnă raţiune, dar  şi cuvânt). Spiritualita tea  f i lo ca lică  f ixează  centrul 
f i in ţe i  umane în inimă. Prin rugăciune, mintea, organul cunoaşterii raţionale, 
se  înalţă d incolo  de  reprezen tările  lumii sen sib ile  şi coboară  în inima curăţită

•  /*.
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de patimi. D rum ul cel mai lung, afirmă Părinţii asceţi isihaşti, este acela care 
duce la unirea minţii cu inima în rugăciune. Rugăciunea adevărată aduce în 
inima călugărului pace  şi bucurie negrăită, iar patim ile  şi gândurile rele sunt 
mistuite de fo c u l harului Duhului Sfânt.

Raţiunea pură  fără  credinţă devine raţiune dură, fiindcă raţiunea umană 
nu poa te  f i  neutră: ea conduce f ie  spre îndumnezeire, fiie spre demonizare. 
Raţiunea umană care se închide în sine şi nu se deschide către raţiunea divină 
ajunge să f i e  propriu l ei idol, se autolimitează.

Raţiunea autosufiicientă p ierde capacitatea de reconciliere, producând  
crize în societate şi în lumea înconjurătoare. Raţiunea rugătoare este un dar 
al lui Duninezeu care cheamă la. comuniune. In rugăciune, omul luminat de 
credinţă iubeşte p e  toţi semenii săi în lisus Hristos. Raţiunea rugătoare 
confirmă fa p tu l  că fiiinţa umană a fo s t  creată pentru viaţa veşnică.

Rugăciunea minţii în inimă, despre care mărturisesc Părinţii 
duhovniceşti, este izvor de iubire şi de armonie socială. Spiritualitatea  
filoca lică  nu este despărţită de teologia dogmatică. Toate etapele vieţii 
duhovniceşti sunt trepte de interiorizare a dogmelor credinţei creştine.

Aceste conferinţe au deschis calea unei reflexii profunde asupra 
raporturilor dintre credinţă şi raţiune, printr-o abordare a gândirii iluministe 
din perspectiva teologiei creştine şi a spiritualităţii isihaste. Reflexia asupra 
tematicii generale s-a orientat după răspunsurile concrete, date în contexte 
europene diferite, în a doua jumătate a secolului al XVIII-lea şi începutul 
secolului al XlX-lea de către două personalităţi bisericeşti deosebite: în lumea 
catolică central-europeană de S f  Klemens Maria Hofbauer, patronul spiritual 
al Vienei, iar în Răsăritul ortodox de către Cuviosul stareţ Paisie de la 
Mănăstirea Neamţ. Au prezentat referate: Dr. Annemarie Fenzl (Tradiţie şi
înnoire. Posibilităţile de activitate ale S f Klemens Maria Hofbauer în 
contextul religios-politic al timpului său), Dr. Floridus Röhrig (Klemens Maria 
Hofbauer şi cercul său), Dr. Alois Kraxner (A aduce oamenilor Vestea cea 
Bună. Sf. Klemens Maria Hofbauer ca duhovnic), Prof. Bruno Primetshofer 
(Activitatea Sf. Klemens Maria Hofbauer în contextul relaţiilor dintre Biserică 
şi Stat), Prof. Emilian Popescu (Repere preliminare ale spiritualităţii ortodoxe 
din Ţările Române în secolul al XVIII-lea), Dr. Zamfira Mihail (Tradiţia 
isihastă în Ţările Române în secolele al XVII-lea si al XVIII-lea), .A.rhirr.. 
loanichie Bălan (Viaţa, faptele şi minunile Sf. Cuvios Paisie de la Neamţ), Dr. 
Valentina Pelin (Obştea stareţului Paisie de la Neamţ la anul 1796). 
Moderatorii simpozionului au fost Prof. Philipp Harnoncourt, din partea Pro 
Oriente-Viena şi Pr. Nicolae Dascălu, Consilier cultural la Mitropolia 
Moldovei si Bucovinei -  lasi.

Discuţiile în plen şi din grupele de lucru au subliniat numeroase aspecte 
privind evoluţia raporturilor dintre iluminism şi isihasm în viaţa Bisericii, de la 
contradicţie ireconciliabilă la dialog constructiv:

- Iluminismul şi isihasmul valorizează raţiunea umană, însă în moduri diferite. 
Raţiunea umană iluminată de credinţă este rugătoare, euharistică şi unificatoare;

- Reînnoirea spirituală, ca reacţie la ideologia iluministă afirmă că raţiunea 
fară credinţă devine opresivă, conducând la autosuficienţă şi autolimitare;

- Un creştinism fară mister, aşa cum a fost promovat de iluminism, nu 
este decât o religie naturală. Efectele secularizării arată că omul are nevoie ·>:

183



TEOLOGIE şi y ia ţă

de religie ca dialog viu cu Dumnezeu. In lumea contemporană au fost 
sesizate două tendinţe majore de căutare a religiozităţii într-o societate 
secularizată {Jesus ja ,  Kirche nein, expresia năzuinţei către experienţa 
religioasă directă -  mişcarea harismatică; Religion j a ,  Kirche nein, tendinţa 
către esoterism).

- Răspunsul creştin la secularizare se manifestă prin căutarea 
sfinţeniei, actualizarea darurilor Duhului Sfânt primite la Botez, prin 
redescoperirea Tradiţiei patristice şi printr-o teologie a istoriei care citeşte 
mereu semnele timpului;

- Isihasmul este un fenomen de durată în viaţa Bisericii, urmând experienţa 
originară a Sf. Părinţi. în Ţările Române, isihasmul are o bogată tradiţie, în 
armonie cu marea tradiţie bizantină, fiind trăit nu numai în mănăstiri, dar şi în viaţa 
socială, culturală şi artistică.

- Spiritualitatea Filocaliei cultivată astăzi prin redescoperirea Sfinţilor 
Părinţi ai Bisericii poate contribui la construcţia interioară a Europei, printr-o 
fraternitate bazată pe valorizarea paternităţii şi maternităţii spirituale, valori 
creştine fundamentale.

în cadrul simpozionului de la Durău a fost lansată cartea Arhim. loan 
Marin Mălinaş de la Viena, „Popoarele ortodoxe din Imperiul Habsburgic 
văzute de baronul Johann Cristoph Bartenstein”, publicată recent la Editura
TRINITAS din Iaşi.

La încheierea lucrărilor s-a hotărât ca documentele simpozionului să 
fie publicate într-un volum bilingv (în română şi germană), iar viitoarea 
întrunire, care se va desfăşura peste doi ani, să aibă ca temă „Liturghia şi 
viaţa zilnică”. Pentru a avea o experienţă cât mai deplină asupra 
spiritualităţii româneşti, oaspeţii din Austria au mers în pelerinaj pe unnele 
Sf Paisie de la Neamţ si la mănăstirile din nordul Moldovei.
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SCRISOAREA DE COMPASIUNE 
ADRESATĂ PREŞEDINTELUI S.U.A., EXCELENŢA SA DOMNUL 

GEORGE BUSH, DE CĂTRE PREA FERICITUL PATRIARH
TEOCTIST, PATRîARHUL R u iv ia im il i

Am aflat cu mare durere şi îngrijorare de atacurile teroriste fără precedent 
asupra celor două oraşe americane New York şi Washington D.C., care la 11 
septembrie 2001 au dus la o tragedie umană devastatoare. împărtăşim, în aceste 
momente, marea tristeţe a poporului american, împreună cu ierarhii, clericii şi 
credincioşii Bisericii Ortodoxe Române.

Exprimăndu-ne sincera compasiune faţă de Excelenţa Voastră şi de poporul 
şi ţara dumneavoastră, ne rugăm Atotputernicului Dumnezeu să odihnească în 
pace sufletele celor care şi-au pierdut viaţa în mod atât de tragic şi de neaşteptat, 
precum şi pentru alinarea celor răniţi şi a celor care i-au pierdut p e  cei dragi.

Nu poate exista astăzi vreo religie care să justifice sacrificiul unor vieţi 
omeneşti în numele unei credinţe; tragedia petrecută în Statele Unite ale Americii 
este rezultatul unor minţi rătăcite şi fanatice, fără discernământ, care nu po t oferi 
nici o soluţie la problemele lumii de azi. De aceea, condamnăm orice tip de 
violenţă şi apelăm la reţinere şi dialog, pentru ca pacea lumii să nu f ie  afectată de 
noi conflicte care să aducă şi mai multă suferinţă şi distrugere.

Ne exprimăm, în acest sens, speranţa că duhul dragostei, al bună voirii şi al 
toleranţei vor învinge orice manifestare a urii, violenţei şi intoleranţei.

Ca exemplu concret al solidarităţii cu poporul american, vineri, 14 
septembrie 2001, la sărbătoarea înălţării Sfintei Cruci, în toate bisericile şi 
mănăstirile Patriarhiei Române se vor înălţa rugăciuni pentru odihna sufletelor 
celor care au pierit în această tragedie. In acelaşi timp, ne alăturăm rugăciunilor 
tuturor creştiniiGr luuiii înălţate la Dumnezeu „cure esiepacea noasira {h f 2, 14J,
pentru instaurarea păcii în întreaga lume.

Cu sinceritate şi rugăciuni către Dumnezeu,

‘ TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE
(Biroul de Presă şi Comunicaţii al Patriarhiei Române)

Text redactat în data de 12 septembne 2001, în urma atacului terorist din 11 septembrie 2001.
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VATICANUL ÎNGRIJORAT DE EVOLUŢIA SITUAŢIEI
INTERNATIONALE

Papa loan Paul al Il-lea şi-a exprimat duminică, 7 octombrie, îngrijorarea în 
legătură cu situaţia internaţională creată în urma declanşării de către SUA a 
atacurilor aeriene împotriva Afganistanului. Salutându-i pe pelerinii prezenţi în 
Piaţa Sfanţul Petru din Cetatea Vaticanului, la ceremonia de beatitudine a şapte 
Servi ai lui Dumnezeu, Suveranul Pontif a spus: „înainte de toate am venit să 
împărtăşesc cu voi şi să îi încredinţez Domnului suferinţa şi îngrijorarea stârnită în 
noi în acest dificil moment al politicii internaţionale ”. El le-a cerut pelerinilor să i 
se alăture în ragăciunea pentru pace.

Luni, Sinodul Episcopilor, aflat în a doua săptămână de lucru, s-a deschis cu
o rugăciune către Dumnezeu formulată de Cardinalul Giovanni Battista Re pentru 
luminarea minţilor celor responsabili şi pentru călăuzirea lor spre pace.

într-un interviu acordat în aceeaşi zi agenţiei de ştiri FIDES, Patriarhul 
maronii Nasrallah Sfeir a spus că deşi ştie că atacarea regimului taliban din 
Afganistan a fost „inevitabilă”, nu crede că o ofensivă militarâ va rezolva situaţia 
internaţională. „Vor mai fi multe atacuri teroriste până când se va ajunge la 
râdăcina violenţei. Acest râzboi are un singur motiv; nedreptatea privind situaţia 
Palestinei şi a Israelului”, a adăugat el.

Atacurile SUA împotriva talibanilor şi a lui Ben Laden au început tocmai la 
7 octombrie, de sărbătoarea Rozariului, instituită în amintirea Bătăliei de la 
Lepanto din 1571, când Don .îuan de Austria i-a învins pe musulmanii care voiau 
să-i invadeze ţara, precizează agenţia CWNews care furnizează informaţiile de 
mai sus, preluate de site-ul www.greek-catholic.ro. Nesocotirea de către forţele 
oolitice şi militare ale momentului a unor mari sărbători religioase nu este însă o 
noutate. Să ne amintim că bombardamentele NATO asupra provinciei Kosovo 
(Iugoslavia) au început la 25 Martie -  ziua Buneivestiri -  1999.

SUGESTII IN SINODUL EPISCOPILOR DE LA VATICAN
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Subiectul cel mai des abordat în cele peste 100 de alocuţiuni pronunţate în 
prima săptămână a Sinodului Episcopilor catolici, care se desfăşoară în perioada
-'7.0 ortnmKriP Io \/ntir*nn Vîiif-n Cultelor r»r 42Q/6 octombrie 
2001), a fost starea omenirii după atacurile teroriste asupra unor oraşe din SUA din

1 septembrie a.c. în minele Turnurilor Gemene din New York şi în cele ale unei 
aripi a Pentagonului din Washington zac „nu doar vieţi nevinovate, ci şi speranţele şi 
visurile omului modern pentru o lume paşnică şi ordonată. După 11 septembrie 2001, 
viitoml omenirii pare ameninţat de haos şi insecuritate. Formulele politice, 
economice şi tehnologice pentm o lume mai bună au eşuat, lăsând în unnă o mare de 
disperare. încă o dată, întreaga creaţie geme în chinurile naşterii. în acest peisaj a 
disperării. Sinodul trebuie să ofere speranţa mântuirii adusă de Cristos, ai Cămi 
slujitori sunt Episcopii. Lumea aşteaptă mesajul nostm, mărturia noastră, dovada că
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noi deţinem fonnula speranţei în mod credibil şi autentic”, a spus Arhiepiscopul Z. 
Legaspi de Caceres, Filipine, precizând că se referă mai ales la săraci, tineri şi femei.

Episcopul coadjutor Joseph Serge Miot de Port-au-Prince a vorbit despre 
situatia critică din Haiti, una dintre cele mai sărace tări ale lumii, sfâsiată acum de1 7  · y '

violenţă, şi despre nevoia ca „sfinţenia să predice Evanghelia speranţei într-o lume 
a contradicţiilor

C ardinalu l B ernard in  Gantin din Benin, Prefect em erit al Congregaţiei 
pentru  Episcopi, a vorb it în num ele popoarelor africane, spunând că răspunsu 
Episcopului poate  să atragă după sine martiriul. Astăzi, în Africa, moartea unor 
pastori p roem inenţi a devenit un semn de renaştere spirituală, a mai spus el, 
am intind de uciderea E piscopilor Yves Plum ey în Cam erun, a Episcopului 
P ierre C laverie  şi a şapte călugări trapişti în A lgeria, a A rh iep iscopilo r 
C hristophe M unzih irw a şi Em m anuel Kataliko din Congo, dintre care ultimul 
a m urit la Rom a în anul 2000, în urma suferin ţelor din timpul persecuţiilo r şi 
al războiului civil. Episcopul Pierre M orissette  de Baie-Com eau, Q uebec, a 
spus că Episcopul trebuie să fie în prim ul rând un om al credinţei -  el trebuie 
„să creadă în prezenţa lui D um nezeu în lumea noastră” -  dacă doreşte să fie un 
m artor al speranţei.

A

In a locu ţiunea  sa. C ardinalu l G odfried  D aneels de B ruxelles  a afirm at 
că ,,în tr-o  v rem e în care atâtea adevăruri m orale  şi re lig ioase  sunt a taca te” 
este „nevo ie  de un Papă pu tern ic  şi de un C oleg iu  E piscopal p u te rn ic” . El a 
adăugat că guvernarea  B iseric ii ar deveni m ai efic ien tă  dacă Sinodul 
Ep iscop ilo r  s-ar în tâ ln i m ai des, cu mai puţin i partic ipan ţi ,  şi ar d iscuta  teme 
mai res trânse . C ard inalu l F rederic  E tsou -N zab i-B am ungw ab i de K inshasa , 
C ongo, a p ropus  ca E piscop ii din fiecare ţară să e laboreze  şi să trim ită apoi 
S ecre ta ria tu lu i de Stat al V aticanu lu i un „profil al N unţiu lu i A p o sto lic” , 
astfel încâ t legatu l papal să fie num it după nevo ile  particu lare  ale acelei 
n a ţiu n i” . C ard inalu l C rescenzio  Sepe, P refectu l C ongregaţie i pen tru  
E van g h e liza re , a aprec ia t că Episcopii trebuie  să ac ţioneze  astfel încât 
„spiritu l m is io n a r  să le însufle ţească  toate activ ită ţile  ec lez ia le” . C ard inala  
D ario  C astrillon  H oyos, P refec t al C ongregaţie i pen tru  Cler, a dec lara t că 
E p iscopu l trebu ie  să „susţină B iserica , confrun ta tă  cu secu larism ul, cu 
apostaz ia  şi cu deg radarea  m ora lă” , si de aceea  are nevo ie  de E piscopi care 
„să o că lăuzească  cu curaj -  cu tăria spirituală a lui Ignatiu , a lui Irineu, 
A tanasiu , E u seb iu  de V ercelli, B orrom eo, Fau lhaber, şi a celor care au apăia i 
şi păstra t c red in ţa  în spatele  C ortinei de F ie r” . C ard inalu l D ionig i 
T e ttam anzi de G enova a spus: „In contextu l unei culturi tu lburate  de curente  
şi va lori lum eşti. E p iscop ii sunt chem aţi să re flec teze  asupra locului pe care

Biserica în lume

Ori rpadevăru l/rea lita tea  vieţii eterne îl ocuoă în m in i 5;ten i 1 I n r ”
j .  . . .

în m o rm ân ta re  oferă p reo ţilo r  şansa de a le am inti cred incioşilo r lor 
adevăru rile  cen tra le  despre  viaţă şi m oarte” , a mai spus el. A rh iep iscopu  
Paul J o s e f  C ordes, P reşed in te le  C onsiliu lu i Pon tif ica l Cor Unum, a atras 
a ten ţia  asupra  fap tu lu i că „m ulte  p rogram e creştine de caritate  seam ănă tot 
m ai m u lt  cu C rucea Roşie sau cu O N U ; conducerea  creştină nu le> 7  ♦

in fluen ţează  ob iec tive le C ardinalu Joseph  R atz inger, P refectu
C ongrega ţie i  pen tru  D octrina  C redin ţei le-a am in tit  fra ţilo r  în tru  ep iscopat 
de s inguru l m od  în care ei pot aduce speranţa  în lume. „Speranţa  are o faţă şi 
un num e: l isu s  C ristos. D um nezeu  este cu noi. O lum e fară D um nezeu  este o
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lum e fară speranţă. A fi în slujba speranţe i înseam nă a-1 p roc lam a pe 
D um nezeu  cu fata sa um ană, cu faţa lui C ris to s” .

1 J  *

(Viaţa Cultelor -  Anul IX, nr. 430 din 13 octombrie 2001, Edit. „ Tradiţie")

„MASS-MEDIA ŞI PROVOCAREA GLOBALIZĂRII” -  AL XIX-LEA 
CONGRES AL UNIUNII CATOLICE INTERNATIONALE A PRESEI

Pr. Alois MORARU

în  perioada 17-23 septem brie a.c. a avut loc la Fribourg, în  Elveţia, Ce 
de-al X lX -lea  Congres al Uniunii Catolice Internaţionale a Presei (UCIP) ce a 
avut ca temă o realitate mondială evidentă şi actuală; „Mass-media şi provocarea

’. La acest eveniment mondial al formării ziariştilor catolici auglobalizării
participat 431 de jurnalişti şi experţi în mijloacele de comunicaţie socială din 83 de 
tări ale lumii.

Deşi organizatorii congresului sperau să se întrunească aproximativ 1000 de 
persoane din peste 100 de ţări, datorită tragediei ce a avut loc la 11 septembrie în 
Statele Unite ale Americii, la Universitatea de Ştiinţe Umane Misericordia din 
Fribourg -  un oraş frumos şi deschis culturii 431 de jurnalişti din lumea 
întreagă, de diferite limbi şi culturi, au avut posibilitatea de a se întâlni şi a discuta 
pe baza unor teme de o importanţă flindamentală pentru omenirea de astăzi; 
globalizarea şi terorismul.

Acest congres, care reprezintă întâlnirea majoră ce are loc o dată la trei ani a 
membrilor şi simpatizanţilor UCIP, uniune fondată în 15 decembrie 1927 ce îşi are

Л·

sediul la Geneva (Elveţia), a debutat cu două zile rezervate celei de-a V-a întâlniri 
Mondiale a Tinerilor Jurnalişti. în mesajele introductive, rostite de doamna 
Theresa Ee-Chooi (preşedinta UCIP), Mons. John P. Foley (preşedintele 
Consiliului Pontifical al Comunicaţiilor Sociale), prof. Paul-Henri Steinauer, prof. 
Aibert N oth etc. (din partea Comisiei de Organizare a Congresului), s-a subliniat 
importanţa evenimentului şi s-a evocat deseori catastrofa ce a avut loc în America. 
Conferinţele, ce au fost ţinute de cunoscuţi experţi în mass-media, editori şi 
jurnalişti din Germania, Franţa, Italia, Elveţia, Liban, Australia etc., dezbaterile

m i i l r v o r « ^  f  n a i  H r i ^ n t l l î  1 n f r ^ r m я t 1 P  я1

minorităţilor, mişcările sociale, educarea mijloacelor de informare) şi lingvistice 
(engleză, franceză, spaniolă şi germană), mesele rotunde şi celelalte m om ente 
inserate într-un program foarte încărcat au încercat să evidenţieze aspectele 
pozitive şi negative ale globalizării.

în  partea a doua a congresului s-a abordat aceeaşi temă şi s-a accentuat 
rolul ju rna lis tu lu i în stăvilirea im pactelor nefaste pe care globalizarea le-a 
im pus unor segm ente econom ice, sociale şi culturale din unele colţuri ale 
lumii. Tot în aceste zile au avut loc reuniunile  celor opt federaţii (a ziariştilor 
catolici, a co tid ienelor, a periodicelor, a agen ţilo r de presă, a cercetătorilor în
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dom eniul tehnicii inform aţionale, a asociaţiilor de presă b isericească , a 
editorilor de cărţi şi a foto-jurnaliştilor) şi ale celor opt regiuni (Europa, 
A m erica  Latină, A m erica  de Nord, A sia  de Est, A sia  de Sud-Est, A sia  de Sud, 
A frica şi Orientul M ijlociu ), în care s-au analizat situaţiile actuale ale 
asociaţiilor  şi s-au elaborat proiectele  viitoare.

în  ultima parte a întrunirii mondiale a ziariştilor catolici s-au făcut publice  
dările de seamă ale sectoarelor administrative ale UCIP-ului, s-a dezbătut Statutul 
şi Regulamentul Uniunii Catolice Internaţionale a Presei, s-au acordat diplome şi 
oremii jurnaliştilor care s-au evidenţiat într-un mod deosebit în ultimii trei ani etc. 
Tot acum, după diverse expuneri şi analize ale strategiilor viitoare ale UCIP-ului, a 
fost ales noul preşedinte ai uniunii, în persoana profesorului brazilian Isiiiai de 
Oliveira Soares.

Congresul s-a încheiat, după o vizită la cunoscutele lacuri Morat, Neuchâte  
şi Bienne, cu o Liturghie solemnă prezidata de episcopul catedralei din Fribourg, 
Bemard Genoud. Decişi să transpună în practică rezoluţia congresului şi să depună 
mai mult efort pentru a transmite prin mesajul lor valorile şi deficienţele  
globalizării, jurnaliştii s-au îndreptat spre ţările lor hotărâţi fiind să pună în coinun  
roadele muncii lor în întrunirile particulare şi în noul congres preconizat a avea loc 
peste trei ani în Zimbabwe.

Biserica în lume

(Lumea creştinului, Serie nouă -  anul X I I -  10 (142) oct. 2001)

S T IIN T E L E  N A T U R II  SI A L E  C U L T U R II , T E O L O G IA  E X E G E T IC A
w  A

ŞI S IS T E M A T IC A  IN D IA L O G U L  D E S P R E  T E M E L E
U N E I E S H A T O L O G II  R E A L IS T E

P ro f dr. dr. Michael WELKER

Articolul de faţă vrea să atragă atenţia asupra unui proiect internaţional de 
cercetare interdisciplinarâ pe o perioadă de mai mulţi ani ce a ajuns la sfârşit şi ale 
cărui rezultate tocmai au fost publicate’.

Profesorii universitari care au luat parte ia diaiog au inţeies ca au introdus în 
dialogul dintre T eologie  şi ştiinţele naturii o fază nouă şi deosebit de fructuoasă, în 
care în centm  nu sunt plasate numai întrebări teologice de substanţă, ci se

' J. Polkinghrone / M . W elker (Hg.), The End of the World and the Ends of God: Science 
of Theology on Eschatology, Harrisburg 2000; cu studiile lu i John Polkinghorne (Cambridge); 
W illia m  Stoeger (Vatican Obsei^vatory); Detle Lincke (Bonn); Fraser Watts (Cambridge); Larry 
Bouchard (V irg in ia ); W illia m  Schweiker (Chicago); Janet Soskice (Cambridge); C hristo f 
Schwöbel (Heidelberg); W alter Brueggemann (Columbia); Patrick M ille r  (Princeton); Don Juel 
(Princeton); Hans Weder (Zürich); Gerhard Sauter (Bonn); K atiyn  Tanner (Chicago); Jürgen 
M oltm ann (Tübingen); M iroslav Y o lf  (Yale / Georgia); M ichael W elker (Heidelberg).
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urmăreşte includerea exegeţilor şi a oamenilor de cultură în aceasta. Articolul 
Doate să evidenţieze numai unul din multiplele rezultate care au apărut din studiile 
interdisciplinare cu privire la o eshatologie realistă.

întrebarea care se pune este următoarea: este adevărat tot ce se spune despre 
nădejdea în viaţa de după moarte? Ce greutate are această nădejde când unii au 
murit într-o zi? Ce înseamnă nădejdea când într-o zi toţi oamenii vor muri, după 
explozia soarelui şi a pământului din universul nostru?

O gmpă de savanţi ai naturii, ai culturii şi teologi creştini s-au ocupat mai 
mulţi ani în Center o f  Theologycal Inquiry din Princeton cu problemele 
eshatologiei şi ale nădejdii în viaţa de după moarte.

Peter Steinfcls a constatat în retrospectivă: „Trăim în captivitatea unei 
gândiri naturaliste care nu poate să treacă dincolo de procesele naturale”.

Când ultima afirmare a nădejdii este: „Viaţa merge mai departe!”, viaţa care 
se desfăşoară are nevoie de altă viaţă care să primească în sine viaţa anterioara, fie 
Drin amintire, fie prin fărâmiţarea şi transformarea ei într-un lanţ care s-o continue.

Oamenii de ştiinţă care s-au întâlnit în Princeton au discutat despre pericolul 
a această nădejde să fie limită în graniţele gândirii naturaliste.

„Viaţa merge mai departe!” -  ce înseamnă aceasta pentna viaţa mea de după moarte?
„Viaţa merge mai departe! ce înseamnă aceasta pentru populaţiile şi

culturile care dispar, pentru modurile lor de dispariţie?
„Viaţa merge mai departe! ce înseamnă aceasta în fata ameninţărilor

multiple, la care Pământul este expus prin dispariţia soarelui şi a căldurii sau prin 
îngheţarea universului?

Savanţii naturii au arătat că trăim într-o lume am enintată m ult mai 
puternic decât îşi dau seama mulţi oameni. M ulţim i de m eteoriţi şi com ete ar 
putea d istruge viaţa  de pe păm ânt mult mai rapid decât ne-am  putea închipui. 
M utaţiile  genetice  şi viruşii reprezintă focare ce ar putea aduce pericolul unei 
3ustiiri uriaşe sau a unei continue distrugeri ecologice a unor continente sau 
chiar a Păm ântu lu i întreg.

„Viaţa merge mai departe! aceasta este în cele din umiă o afirmaţie
3ericuloasă în cel mai înalt grad, dacă viaţa se reduce numai la biologic, la viaţa 
Drinsă în limitele gândirii naturaliste.

Totuşi, ce alternativă există?
Dintre numeroasele cunoştinţe noi pe care le-a adus dialogul dintre teologi şi

şi culturii face parte o înţelegere (W ahrnehmung) aЛ “ J1 / N  /ГЧ T  < 1 - r  o  r \  Ч ^  »  Ч '*■•4 f
Oii l i l tCi  Ui  AiUtUlAl

mărturiilor despre înviere în Noul Testament. Ce realitate îi revine învierii dacă ea
nu este decât o simplă reînsufletire fizică?

1

în timp ce învierea lui Lazăr şi a fiicei lui lair aparţin minunilor vindecătoare
ale lui lisus. renrezentând formele nele mai înalte ale arestor 
învierea lui lisus are o altă calitate. Apostolul Pavel vede pe Cel înviat în apariţia sa 
luminoasă. Relatările despre înviere aduc, după cum arată o citire corectă, o veste 
complicată. In nici un loc nu se spune: „Este bine că eşti din nou aici Doamne”.

In nici un loc lisus Cel de dinainte de înviere nu trăieşte atât de unit precum 
trăieşte lisus Cel de după înviere cu ei.

Deosebit de clară este istoria Emausului. Ochii ucenicilor au fost închişi până 
când Cel înviat a frânt pâinea. „Şi s-au deschis ochii lor şi L-au cunoscut; şi El S-a 
făcut nevăzut de ei”.

.V
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Toate relatările despre înviere arată această tensiune între înţelegerea 
evidentă a unui eveniment natural şi apariţie.

A tingerea Celui înviat este legată de revelaţia lui Dumnezeu, de o teofanie, 
care fusese precedată de îndoială. Ce realitate îi aparţine învierii dacă ea nu 
înseam nă decât reîntoarcerea la viaţa biologică? Textele biblice arată că Cel 
înviat este prezent în „D uhul” şi în „credinţă”. Ele vorbesc de un „trup 
duhovnicesc” . Această afirmaţie este însă greu accesibilă înţelegerii obişnuite, 
încadrată în limitele unei gândiri naturaliste. Ea întrece limita unei experienţe 
închise într-o astfel de gândire.o

Nu este această afirmaţie din domeniul fanteziei, al visurilor sau a 
apariţiilor patologice?

Există un drum către o realitate caracterizată de înviere care să fie accesibi 
înţelegerii obişnuite a omului încadrat în graniţele gândirii naturaliste?

Răspunsul pe care I-au dat savanţii naturii, culturii şi teologii este următorul: 
da, există această posibilitate.

/y

înainte de toate naturalismul trebuie delimitat. Făra a încerca să sărim într-o altă 
lume trebuie să recunoaştem graniţele naturalismului şi să le extindem cu atenţie.

Continuitatea si discontinuitatea cu lumea naturală trebuie avute în vedere 
atunci când vorbim de înviere.

Dacă vrem s-o explicăm raţiunii obişnuite a omului îndepărtat de gândirea şi 
simţirea religioasă, vom arăta învierea ca un eveniment istoric şi cultural. Pe Cel 
înviat îl întâlnim în ceea ce egiptologul Jan Assmann a numit „memoria culturală”\

M emoria culturală nu este o memorie colectivă oarecare. Amintirea noastm 
colectivă este marcată si schimbată de evenimente multiple. Ea câstii^ă mereu 
continuturi de memorie si le pierde mereu.> ^

Chiar evenimentele dramatice se păstrează numai un anumit timp în
memoria colectivă, intrând în cărţile de istorie şi literatura de specialitate, arhivă şi 
alte purtătoare de memorie, dispărând totuşi din conştiinţa generală.

Altfel este cu memoria culturală, care impune fonne amintirii, experienţei şi 
aşteptării noastre.

Anumite persoane şi evenimente din istorie primesc o putere care nu se 
opreşte la amintiri, ci marchează în mod statornic şi creator amintirea, experienţa şi 
aşteptarea noastră. M emoria culturală este astfel mai mult decât o simplă amintire 
comună. Ea rnarchează spaţiile amintirii, experienţei şi aşteptării noastre. Ea 
însemnează si marchează ceva ca un tinut al spiritului.

Mai puternică decât memoria culturală acţionează o formă deosebită a 
memoriei culturale pe care îndrăznim s-o numim memoria canonică. Memoria 
canonică are o putere stranie care este egală cu quadratura cercului. Memoria 
canonică poate să păstreze stabil şi concentrat amintirea noastră şi în acelaşi timp 
să o mişte dinamic si viu. Ciaude Levi-Strauss a tăcut deosebire între societăţi

'   ̂ I

calde şi reci, între amintiri calde şi reci. Amintirile calde păstrează viaţa noastră, 
ordonează istoria noastră, în acelaşi timp ele însele fiind în pericol să se schimbe şi 
să se consume oarecum. Amintirile reci ne păstrează imuni împotriva puternicelor 
schimbări istorice. Memoria canonică poate să trezească şi să se îngrijească în 
acelaşi timp de cele două amintiri.

*' J. A ssm ann ,  Das kulturelle Gedächtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identität in 
frühen Hochkulturen, Beck, M ünchen, 1992; Fünf Schritte zum Kanon. Tradition und 
Schriftkultur im frühen judentun] und seiner Umgebung, M ünster,  1999.
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învierea lui lisus este prezentă într-o astfel de m em orie canonică, într-o 
m em orie care se concentrează pe El şi viaţa Lui în deplinătatea acesteia şi care 
aduce la lumină multiple aspecte ale acestei vieţi scoţând în evidenţă când pe 
unul, când pe altul şi care marchează în mod corespunzător şi multiplu urm area 
şi viaţa în prezenţa lui lisus Hristos. lisus Hristos. Chipul apariţiei si lucrării în 
2000 de ani de istorie a culturii^ este titlul unei cărţi a lui Jaroslav Pelikan, în 
care ne înfăţişează chipul lui Hristos prezentat în mai multe feluri şi care a 
marcat întreaga istorie a omenirii: Punctul de schimbare a istoriei, Steaua 
magilor, împăratul împăraţilor, Hristos cosmic. Fiul Omului, Adevăratul chip al 
lui Dumnezeu, lisus ascetul care stăpâneşte lumea, Hristos răstignit. Mirele 
sufletului. Chipul adevăratului Om, Oglinda veşniciei, învăţătorul omului. 
Eliberatorul, Modelul de urmat.

M em oria canonică nu este o cucerire a oamenilor. Părerea că o fantezie sau o 
psihoză colectivă ar fi produs aşa-zisa înviere a lui lisus este nechibzuită.

O anecdotă poate să clarifice această naivitate şi nebunie. Se spune că un 
contemporan al lui Charles Maurice de Talleyrand l-a întrebat; „Ce trebuie să fac
căci doresc să întemeiez o nouă religie? . Talleyrand s-a retras câţiva paşi şi a zis: 
„Domnul şi Stăpânul nostm lisus Hristos a întemeiat o nouă religie deoarece s-a lăsat 
cmcificat şi după trei zile a înviat. Pentm problema dumneavoastră v-aş recomanda
să faceţi ceva asemănător

N u o psihoză colectivă, nu o idee colectivă, nici o întâmplare relevată, ci 
viaţa însăşi ne apare reliefată în înviere într-un mod nou.

Din această viaţă creşte o realitate care dintr-o răspândire canonică 
neobişnuită a creat două mii de ani de istorie religioasă, culturală şi de artă. Din 
această viaţă creşte o putere care a dărâmat Imperiul roman şi a transformat 
societatea în  aşa fel încât noi n-am putea să înţelegem lumea fără ea.

Dreptate, ocrotire a celor slabi, iubire între oameni, iertare, apropiere a 
oamenilor de Dum nezeu -  acestea şi alte experienţe religioase şi culturale de bază 
se unesc în prezenţa Celui înviat.

Experienţele acestea sunt într-o viaţă naturală şi legate de ea. lisus nu a 
învăţat numai şi a propovăduit, ci a sfinţit mereu. învierea este un eveniment care 
străluceşte asupra oamenilor şi vrea să ia chip în ei pentru a-i face martori. 
Realitatea Celui înviat — după cum spun textele biblice -  vrea să ia chip în trupul 
Lui, în Biserica lui Hristos, în mărturisitorii Lui.

învierea lui lisus răsare din viaţa lui Hristos Cel întrupat şi continuă în viaţa
de dmcoio.

Cu aceasta revenim la mesajul; „Viaţa merge mai departe! . Ce ar fi viaţa 
Celui înviat, ce ar fi învierea dacă nu ar aminti, dacă nu ar duce mai departe, dacă 
nu ar interveni, transformând viaţa în altă viaţă.

ic to u . OU t i  t w c uISI y  / ^ 4 ^  1 1  f i  i  o  t  t  f i  ^ 4 "  » 1P l * t 1  T l O t T O
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Viaţa de aici este în situaţia vieţii crucificate a lui lisus, în care lumea 
întreagă a pierdut toiagul ei stăpânitor, în care prietenii şi ucenicii l-au părăsit pe 
Cel râstignit şi au fugit.

N ăd e jd ea  oam en ilo r  care trăiesc în această  viaţă este că prin  suferin ţa  
pen tru  adevăr, d rep ta te , m ilostiv ire , prin  ap lecarea  iertătoare şi a ju tătoare  
către ap ro ap e le  nostru  răsare săm ânţa v ieţii veşn ice care poate să aibă o m are

 ̂ Zürick / Köln, 1986 {Jesus Through the Centuries. H is Place in the H istory o f  Culture, 
New Haven / London, 1985).
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putere  de irad iere  asupra vieţii v iitoare . C alita tea, bunăta tea  v ieţii veşnice şi 
pu te rea  ei de transfo rm are  a naturii şi a culturii reprezin tă  o m are 
descoperire  pen tru  gândirea  naturalis tă  şi pentru  cu ltura  tim pului nostru  
m arcată  de ea. N u num ai Teologia , ci şi ştiin ţele naturii şi ale cu ltu rii -  aşa 
apare conv ingerea  pa rtic ipan ţilo r  la consulta ţia  de la P rinceton  -  trebuie  să 
se îm potrivească  vieţii m arca te  de părăsirea lui D um nezeu  şi a m orţii şi să 
năzuiască spre o în ţe legere  mai cuprinzătoare , m ai pătrunzătoare  a realităţii 
în lum ina acţiunii pu terii divine.

(Traducere din limba germana de Lect. Vasile CRISTESCU)

C IN E M A  SI C R E S T IN IS M* ·

-  note  de reflecţie -

Olivier CLEMENT

I. P rom isiun i

Civilizaţia zilelor noastre e din ce în ce mai mult o civilizaţie a audio-
>  t

vizualului, în care Cinema-ul’* joacă un rol avangardist.
/N

In m are măsura, concurenta C inem a-ului -  te leviziunea -  nu face decât 
să-l urmeze.

a) Este vorba de o artă totală care e şi o artă pentru toţi, ceea ce fuseseră în 
civilizaţiile tradiţionale dansul şi mai cu seamă liturghia. Artă a celei mai avansate 
tehnici, care permite nu numai unirea sunetului cu imaginea dar şi 
spaţiul, Cinema-ul este cel care a dinamizat spaţiul, recreând pentru el o 
temporalitate. „Cinematograful -  spune Bresson -  e o scriere cu sunete şi imagini
în mişcare” , „o combinaţie de linii şi volume în mişcare -  acesta este filmul

TTKjj // 'ietalimbujplanetar. Cinema-ui declanşează (sau poate declanşa) un fe 
de comuniune afectivă, caldă, prin sau dincolo de limbaj, când ea atinge adâncimile 
interioare sau inima -  dar rareori mintea, raţionalitatea discursivă. De aici expresiile 
contemporane: „a rezona”, a fi „în direct”, „a fi conectat” . Cinema-ul apare ca o 
„liturghie” a unei culturi deschise, planetare, deloc uniformizantă de altfel, căci 
fiecare naţiune, fiecare cultură locală şi propria ei memorie se pot exprima universal

* Articol apărut în Contacis, LIIF Annee, No 194, Avril 2001.
Pentm a evita „vârtejur’ actualităţilor, ne referim aici la filme care, fărâ a fi vechi, sunt 

deja confirmate. ·/
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prin intermediul cinematogra 
mii de spectatori, pretutindeni în lume. Să luăm ca exemplu jidai-geki (filmele 
istorice) ale lui Kurosawa, sau filmul lui Tarkovski despre Rubliov...

Festivalul de la Cannes relevă, deşi în mod secularizat, mai mult 
Cincizecimea decât Tum ul Babei.

c) Readucerea în prim plan a fiinţelor şi lucrurilor, o poetică a sensibilului. 
Dezvoltarea Cinema-ului a coincis cu cea a abstractizării picturale. Fiinţele şi 
ucmrile care au dominat marile compoziţii în ulei occidentale, aproape au 

dispărut în pictura secolului XX, în favoarea unei explorâri a subiectivului sau a 
unei ridiculizări a „realităţii obiective”.

Cinema-ul, uneori într-o manieră naivă, alteori printr-o rigoare extremă, aducc 
din nou în prim plan şocul întâlnirii fiinţelor şi lucmrilor. înainte de toate chipurile: 
faţa umană, gross-planul, ca un limbaj mut al privirilor, al tăcerilor, al chemării. La 
Dreyer, notabilă în a sa Jeanne d'Arc e suprimarea machiajului care conferă 
chipurilor o forţă misterioasă, teribilă, subliniind în mod excepţional focul interior al 
sentimentelor. Brutal revelate, chipurile şochează, la fel şi lucmrile. Delluc a putut 
spune despre un foarte vechi film. Proscrişii lui Victor Sjostrom (1917) că 
„interpretul cel mai elocvent al filmului, cel mai fhimos din lume, e peisajul”. 
Aceeaşi bucurie a împăcării omului cu lumina, pe care o găsim în pânzele lui Renoir, 
o transmit raşii relevând o „liturghie” a fluviului şi a pădurii, sau japonezii care 
aşează omul într-o splendoare cosmică; vezi Dersu-Uzala lui Kurosawa.

în întâlnirea dintre uman şi cosmic triumfa chipul feminin. Mai cunoscute 
decât cele ale actorilor sunt chipurile marilor actriţe; senzualitatea virginală a

adevărat profet).
/ fern

II. Problemele

.  # ·.

■ V.·. 194

a) O artă a psihicului. Civilizaţia noastră nu e nici materialistă nici spirituală, 
ci psihică. Societatea contemporană e „copilul lui Freud şi al Coca-Cola”, ca să 
parafrazăm expresia lui Godard care preferă să-l evoce pe Marx (căzut între timp 
în desuetudine).

Cinema-ul amplifică acest aspect major al culturii contemporane. Este o artă 
a imaginarului în care plonjăm în mod pasiv (suntem spectatori, nu actori) în 
oceanul fară ţărmuri, nici repere ale imanenţei psihice. Este o artă onirică, 
imaginile ivindu-se întocmai ca visele în „camera întunecoasă” a sufletului lipsit 
de apărare. Cinema-ul poate trezi „la o realitate dincolo de real” . El poate menţine

A.  W  A. W  ^  A. A A. X Cht X JL a  WV !ism: evadând din cercul masinatiunilor zilnice.
O se trezeşte „sechestrat”, „posedat de ispitele viziunilor nocturne.

o) Astfel, adeseori, Cinema-ul denaturează. El înlocuieşte atât realitatea 
„greu digerabilă” cât şi viziunea asupra lumii izvorâtă din răbdătoarea asceză cu o 
irealitate în care totul poate f i  văzut, dar nu trăit. Cinema-ul constituie din acest 
punct de vedere cheia de boltă a ceea ce comentatorii de circumstanţă numeau
„societatea spectacolului”.

în  oceanul psihicului, pofta de succes, iubirea de argint şi apoi 
universalitatea redusă la elementar antrenează amplificarea patimilor, îngrădite în 
civilizaţiile tradiţionale de interdicţie şi rit. Civilizaţia planetară a cărei „liturghie”

A



Biserica în lume

este Cinema-ul pune în discuţie atât interdicţia primară a incestului cât şi acel „Tu
nu vei ucide! biblic (ca şi ritualizarea sacrificială a mortii). In această banalizare a 
sexului şi a morţii (dar ce mai rămâne când nu mai există ca reper decât sexul şi 
moartea?), relaţia dintre Cinema şi societate are o cauzalitate circulară, banii fiind 
„cureaua de transmisie” a întregului angrenaj. O „maşinărie” care dezlănţuie 
„monştrii care îndeamnă la violenţă şi depravare” (Pierre Emmanuel), droguri 
pentru maniaci ai libertinajului ori pentru revoltaţi ai unei lumi absurde, 
înconjurată de neant.

Insă Freud, îmbătrânit şi canceros, avea să prezinte această lume ca pe o 
revelaţie (Thanatos e inseparabil deEros). In victoria nihilismului, nu mai e vorba 
de o simplă reducţie a omului la sex şi violentă, ci de o înlănţuire ineluctabilă; 
societatea noastră diurnă mărturiseşte morala lui Kant; societatea noastră nocturnă, 
cinematografică, imprimă subconştientului anti-morala lui Sade. înainte de filmul 
foarte bine primit de public Un câine andaluz (1928) Bunuel nota; „Mulţimea 
imbecilă găseşte «frumos» sau «poetic» ceea ce în fond nu e decât o chemare 
disperată şi pătimaşă la crimă” .

c) Nostalgia. Rezumând, Cinema-ul e o imensă nostalgie ca şi societatea 
contemporană căreia îi reflectă şi intensifică tendinţele. Baudelaire scria deja în 
Fusees, X: Frumosul „comportă o idee de melancolie, de laşitate, dar şi de saţietate
-  sau o idee contrara, o dorinţă, o sete de viaţă îngemănată cu o deprimantă 
amărăciune al cărei izvor sunt privaţiunile sau disperarea” .

De aici importanta unui film ca cel al lui Tarkovski intitulat chiar Nostalgia 
(1983). După mărturia autorului, „călătoria unui intelectual rus în Italia devine o 
ocazie de reflecţie asupra unei căutări a «ceva» care poate nici nu există”, sau, mai 
curând, care pentiu Tarkovski există, fiind chiar căutarea însăşi şi un presentiment 
al absolutului inaccesibil.

Cinema-ul contemporan adânceşte dorinţa de a fi, dar nu oferă un sens 
existenţei. De unde nostalgia, chemarea din adâncuri, această întrepătrundere între 
o infinită melancolie a vidului si un oresentiment a altceva.

III. P e n tru  o p rezen ţă  creştină

profetic
de o parte a-i învăţa pe tineri (ceea ce încep să şi facă ei înşişi) să iasă din 
pasivitatea somnambulică, să aibă puterea discernământului, pentru a diseca, a 
analiza limbajul cinematografic, eliberându-se de insensiblitate, prin aproprierea 
acestui limbaj.

Pe de altă parte, a pune o cameiă de luat vederi în mâinile unor tineri care şi-o 
doresc este la fel de natural ca şi când le-nm 
carte sau un calculator. Iată ce ar însemna o adevărată reformă a învăţământului! 
Numai astfel tinerii (chiar şi cei mai vârstnici) nu vor mai fi obiecte pasive ale 
unui spectacol, ci subiecte creatoare; crearea de imagini (de film) dezvoltă 
imaginaţia creatoare într-un sens poetic pozitiv (a se vedea succesul unui film ca 
Cercul poeţilor dispăruţi). Tânăml nu mai denaturează astfel realitatea 
înconjurâtoare ci pătrunde într-o suprarealitate.

E necesar să scuturam somnambulismul prin aprofundarea simultană a 
angoasei şi uimirii, a nostalgiei şi a unei frumuseţi a non-posesiunii şi a 
comuniunii (frumuseţea „care cheamă comuniunea”, cum spunea Sfântul Dionisie
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Areopagitul). în  Discursul de la Stockolm, Soljeniţin sublinia faptul că lumea 
modernă a scindat arborele vieţii în două ramuri: a adevărului şi a binelui. Singura 
rămasă în viaţă, ramura frumuseţii absoarbe toată seva trunchiului, în primul rând 
cea a bunătăţii, ca în filmul pe care Wajda l-a consacrat lui Janus Korczak...

b) Evanghelizarea şi reînnoirea imaginarului creştin. Suntem într-o lume 
care îşi zice „post-creştină”, care e deci o lume a „post-creştinătăţii” ai cărei artişti 
am putea spune că se simt suficient de liberi faţă de creştinism pentra a-1 utiliza ca 
pe un minunat „rezervor” de imagini. Imagini care asigură succesul, în primul 
rând pentru că mai sunt încă creştini, apoi pentru că ele subzistă în memoria 
noastrâ colectivă şi, în fine, pentru că ele râspund unei chemări puternice dar 
neconştientizate spre „ceva” sau „Cineva” , exprimată clar în marea nostalgie 
cinematografică. De aici succesul filmului lui Alain Cavalier, de exemplu, asupra 
Terezei de Lisieux, film care se distanţează totuşi net de creştinism, dar care 
corespunde mai mult sau mai puţin confortabilei legende a „nevrozei creştine” .

Chipul şi destinul lui lisus, care e mereu un lisus crucificat, n-a încetat să 
preocupe Cinematografia, începând cu filmul lui Lang (TVIetropolis, 1927), în 
care muncitorul e strivit de maşină „ca şi Hristos sub greutatea crucii”.

Ceea ce e frapant în filmele despre lisus care se declara în mod deschis 
creştine, ca cel al lui Zeffirelli, e un academism extrem de dezolant. Mult mai 
interesant, filmul Evanghelia după Matei (1964) al lui Pasolini, acest poet 
blestemat care identifică suferinţa sa („sunt ca un şarpe strivit, o masă de carne 
sângerândă”) cu cea a lui Hristos, şi evadează (e vorba de un homosexual) într-o 
autentică viziune „epico-religioasă” asupra lumii. Cât despre filmul lui Scorsese, 
având ca punct de plecare puternicul roman al lui Kazantzakis {Ultima ispitire a 
lui Hristos) -  o căutare stângace şi pasionată pe care creştinii ar fi trebuit să o 
ascuhe şi să încerce să o înţeleagă înainte de a striga: ,31asfem ie!” ; avem nevoie 
de creştini creatori' nu de creştini lacrimogeni, cum spunea un teolog ortodox.

Evanghelizarea şi reînnoirea imaginarului creştin trebuie făcută îndeosebi pe 
o cale pe care aş num i-o dostoivkiană (putem aminti aici pe Leon Bloy care 
vorbea de o „pedagogie tragică a abisului”): a transforma, pentru a folosi 
expresiile pauline, „întristarea lumii care aduce m oarte” în „întristarea după 
Dumnezeu” (II Corinteni 7-10), tăcerea înaintea destinului în strigătul lui Iov, a face  
să se aprindă lumina învierii în chiar inima libertăţii umane, în măreţia şi nebunia 
omului, în experierea raiului şi a iadului. Chiar dacă Bresson a adaptat două nuvele 
oU i„; nr>ctr>iM/cV; (n  rlut^eniri ele femeie, 1960 — Patru nopţi ale unui visător, 1971)
şi că în Banii, inspirat de o nuvelă a lui Tolstoi, însă profund dostoievskiană, el 
relevează primirea gradată a iertării de către un criminal răscumpărat de oroarea 
resimţită faţă de propriul său gest. Şi am putea spune acelaşi lucra despre ultimele 
filme ale lui Zanussi, acest cineast polonez îndiăgostit de puternica spiritualitate rasă 
{Imperativ, 19^2-P u terea  râului, 1985 ...).

Această filmografie sugerează o dublă şi hristică înviere: a lui Dumnezeu 
„înmormântat” în omul ateu, şi a omului înmormântat în moartea lui Dumnezeu. 
Ne îndeamnă să nu ne temem de libertate, dar atenţionează asupra faptului că a 
merge până la capătul libertăţii înseamnă a merge până la capătul unei robii, aceea 
a mortii. Singura ieşire reală din acest cerc vicios este învierea.

Această filmografie nu ţine predici spectatorului ci îl învăluie într-o lumină 
din adevărata Lumină. „Să nu alergăm după poezie, a spus Bresson, ea singura 
pătrunde prin multiplele ei conexiuni” .

.- •v  V  ·t'.s·
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c) Raze din lumina icoanei. Eliberarea Europei de Est, faptul că 
spiritualitatea ortodoxă a putut să redevină fermentul unei renaşteri culturale, 
marchează fară îndoială profund creaţia cinematografică a acestor ani (în Rusia 
Cinema-ul este, alături de poezie, avangarda acestei renaşteri).

Biserica Ortodoxă este probabil singura dintre toate Bisericile creştine care a 
ştiut să conjuge în cel mai fericit mod sunetul cu imaginea, icoana cu desfăşurarea 
liturgică a cultului. Ea pune cel mai corect accent; pe de o parte Dumnezeu 
răstignit, Dum nezeu care suferă omeneşte toate agoniile şi disperările noastre 
(chenoza); pe de altă parte, Hristos răstignit şi înviat. Aici are loc transfigurarea 
nostalgiei în celebrare.

Nu putem să reprezentăm chipul autentic al lui Hristos prin Cinema decât 
recunoscând marele dar al prezenţei icoanei.

N u pentru că arta icoanei ar trebui să se implice în Cinema. Ea nu este o artă 
împietrită ci una care răspândeşte lumină; ca zăpada care coborând din cemri, prin 
blânda sa topire hrăneşte pâraiele şi râurile, face să crească viţa de vie şi grâul care 
pot fi apoi oferite în euharistie.

Cineaştii din ţările ortodoxe au avut şi au inima şi ochii purificaţi de 
vederea icoanei.

Cel mai mare cineast până în prezent. Andrei Tarkovski, spunea că filmul ca 
şi operă de artă trebuie să fie o „epifanie”, că filmul poate constitui „pentru autor şi 
spectator un act spiritual purificatoi'”, şi că „frumuseţea va salva lumea”, citând cu 
bucurie cuvântul unui alt mare rus: Dostoievski. O frumuseţe a transfigurării care 
trece dincolo de desfigurarea pe  care crucea acestei lumi o imprimă asupra 
omului, o frumuseţe a morţii şi a învierii.

(trad. Pr. Mihail Ovidiu CIOBOTARU)
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pentru a-1 felicita şi a-şi arăta recunoştin- publicarea unor volume omagiale dedicate 
ţa, înalţi ierarhi ai Bisericii noastre, între Părintelui Mitropolit, După monumentalul

volum omagial Priveghind şi lucrând, 
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Bucovinei a publicat într-o înfăţişare 
nouă, numărul 1-7 (Ianuarie-iulie)/2001 a 
revistei „Teologie şi Viaţă”, incluzânc 
studii de înaltă ţinută teologică, ce 
elogiază contribuţia teologică, misionară, 
duhovnicească si ecumenică a înaltului
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care: I.P.S. Teodosie al Tomisului, care a 
dat citire cuvântului de felicitare adresat 
I.P.S. Mitropolit Daniel de către membrii 
Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe, P.S. 
Laurentiu al Caransebeşului, P. Cuv. Arhim. 
Varlaam Merticariu - vicarul administrativ 
al Centrului Eparhial din Iaşi, care a elogiat 
viata si activitatea stiintifică si arhierească a
A

înalt Prea Sfinţiei Sale, P.C. Pr. prof dr. Ierarh al Moldovei şi Bucovinei; precum
Vioiel loniţă, reprezentant al i^onieriniei

A

Bisericilor Europene, care a adresat înalt 
Prea Sfinţiei Sale salutul comunitătii

Şl lucrarea mait t"rea i^îmţiei i^aie
intitulată M ărturisind  adevărul Ain
iubire. Percepţii ortodoxe asupra  vieţii,

ecumenice internaţionale, d-1 prof dr. misiunii şi unităţii (Confessing the 
Emilian Popescu, care a dat citire unei T ru th  in Love. O rthodox Perceptions 
emoţionante scrisori de mulţumire, adresată of Life, Mission and Unity), 
înaltului nostm Ierarh de către credincioşii Volumul, publicat în limba engleză,
parohiei „S f Vineri din Drumul Taberei 
“  Bucureşti, preoţi profesori de la 
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iaşi, în 
fmnte cu P.C. Părinte Decan 
Nicolae Achimescu si

-  P r  prof dr. 
P.C. Părinte

Prodecan ~ P r conf dr. Gheorghe Popa, 
părinţi consilieri şi protopopi din
protopopiatele sfintei Mitropolii, P.Cuv. 
părinţi exarhi, arhimandriţi, stareţi şi 
egumeni, preoţi, monahi şi monahii din 
eparhia pe care o arhipăstoreşte cu 
dragoste înaltul nostru Ierarh.

După cum mărturisea Prea Fericitul 
Părinte Teoctist, Patriarhul Bisericii 
Ortodoxe Române, în cuvântul său de 
felicitare, citit în cadrul solemn al Sfintei

însumează douăzeci de studii prezentate de 
Părintele Mitropolit la cele mai înalte 
întmniri teologice din străinătate şi din ţară 
(Adunări ale Consiliului Mondial al Biseri
cilor, ale Bisericilor Europene, participări la 
Congresul Internaţional Inter-Confesional al 
Religiilor, Seminarii intemaţionale privind 
teologia şi spiritualitatea ortodoxă; întâlni
rea Internaţională „Oameni şi religii”, Intâ - 
nirea Ecumenică Internaţională ,3iserici- 
surori, Naţiuni-fraţi”; precum şi în unele 
publicaţii teologice de înaltă ţinută ştiinţifică
din străinătate si din tară: Dicţionarul1 » ♦

Mişcării Ecumenice, Pro Oriente, International 
Review o f Mission, Oehimenische Rundschau, 
St. Vladimir's Theological Quaterly,

Liturghii din ziua Sfântului Prooroc Ilie Ecumenism, Ortodoxia, Teologie şi viaţă, 
Tesviteanul, sărbătoarea de anul acesta Candela Moldovei, Qic).
„nu este numai a înalt Prea Sfinţitului Cele 20 de studii sunt dispuse în
Părinte Mitropolit, pentru că ziua de trei secţiuni de fond: Iubirea -  dăru ire
naştere a unui ierarh este o zi deosebită de sine în iubire (partea întâi); Misiunea 
pentru tot clerul şi credincioşii din
Eparhia respectivă” , or, credincioşii 
dreptm ăritori din M oldova sunt pri
vilegiaţi, având alături şi în fruntea lor şi a 
sfintei

- îm părtăşire cu bucurie (partea a doua) 
şi M ărturisind  adevărul în comuniune
(partea a treia).

In cuvântul înainte al lucrării, înalt 
noastre Mitropolii ca rugător Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel

înaintea Tronului ceresc, pe înalt Prea nnărturiseşte că prezentul volum reprezintă
Sfinţitul Părintele nostru Mitropolit q carte de reflecţie teologică si meditatie
Daniel, pildă autentică de slujire a lui duhovnicească, al căror fundament îl
Dumnezeu şi a semenilor, model de iubire constituie o teologie a comuniunii şi o
şi dăruire deplină.

Alături de această prezenţă şi
participare solemnă în duh şi în dragoste, 
momentul aniversar a fost marcat prin

spiritualitate misionară. Hristologia şi 
eclesiologia sunt prezentate într-o 
perspectivă trinitară, în care adevăml ultim 
este identificat cu iubirea si comuniunea.

i ' ·  . V . · .  .
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în acelaşi timp, arată înalt Prea Sfinţia Sa, 
Dumnezeu Cel Unui în fiinţă şi întreit în 
Persoane constituie izvorul şi modelu 
suprem pentru unitatea Bisericii.

Viaţa este definită a fi o dăruire de 
sine şi o primire cu dragoste a darurilor 
dumnezeieşti; misiunea - o mărturisire şi 
împărtăşire cu bucurie în Duhul Sfânt a 
acestor adevăruri mântuitoare, pentru 
bucuria si mântuirea lumii.

9

Perspectiva pe care o deschide lu
crarea nu este atât una sociologică, pe cât 
una biblică şi liturgică, pentru că Scriptura 
şi cultul Bisericii reprezintă pentru autor 
izvoare inestimabile ale vieţii duhovni
ceşti îmbunătăţite. Biserica, se arată, este 
mai întâi de toate chemată să devină 
conştiinţa eshatologică a lumii şi a 
întregii creaţii, icoană sacramentală şi 
pregustare a împărăţiei lui Dumnezeu, 
laboratorul învierii.

Iubirea jertfitoare şi sfinţenia vieţii 
constituie cele mai adânci izvoare ale 
bucuriei şi ale eliberării fiinţei omeneşti 
din robia egoismului. Provocările la 
divizare, secularizare, individualism, 
nedreptate, opresiune şi înjosire a 
demnităţii umane sunt supuse reflecţiei 
teologice, odată ce teologia misionară are 
ca vocaţie să lege adâncile semnificaţii 
ale Scripturii de contextul istoriei, 
rugăciunea de nevoinţă, Liturghia de 
lucrarea socială, adânca viaţă mistică de 
misiunea rodnică.

Lucrarea, precum mărturiseşte 
autorul ei, nu intenţionează să dezbată 
arid sau să demonstreze inutil, ci să 
întărească speranţa şi angajarea la
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lumea contemporană, să întărească 
rugăciunea şi slujirea, înnoirea, luminarea 
şi înălţarea minţilor şi a inimilor, 
împăcarea, prin dragoste, a celor divizaţi.

rarrea intai a lucrani - luDirea -
dăruire de sine în iubire - cuprinde 
următoarele şapte articole de adâncă 
densitate şi profunzime teologică: 
Contemplând izvoml dumnezeiesc al 
vieţii şi al iubirii. Meditaţie asupra 
icoanei Sfintei Treimi\ lisus Hristos -  
chip al Dumnezeului nevăzut, arătat în 
Duhul Sfânt\ lisus Hristos -  Viaţa în 
plinătatea ei, dimensiunea cosmică a

mântuirii; în El şi pentru El\ Adâncind 
taina Bisericii celei nedespărţite\ Mărtu
risind adevăml ca iubire; Duhul adevă
rului şi al comuniunii.

Această primă parte a lucrării, avânc 
drept motto textul din loan 3, 16: „Atât de 
muh a iubit Dumnezeu lumea, încât pe Fiul 
Său Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine 
crede în El să nu piarâ, ci să aibă viaţă 
veşnică”, se deschide cu o meditaţie asupra
semnificaţiilor duhovniceşti atât de adânci\ i

ale icoanei Sfintei Treimi.
După ce subliniază, în duhu 

Sfinţilor Părinţi, că icoana Sfintei
Treimi este o expresie a arătării de către 
Biserica Ortodoxă a Dumnezeului Cel

A. ^

Atotputernic, înalt Prea Sfinţia Sa 
subliniază valoarea si semnificaţiile 
profunde ale icoanei pentru credinţa şi 
evlavia ortodoxă. Icoana constituie, în 
tradiţia ortodoxă, o fereasti-ă spirituală 
între pământ şi cer, punte de legătură între 
creat şi necreat, între om şi Dumnezeu. 
De aceea, a privi la icoană cu ochii 
luminaţi de credinţă înseamnă a 
contempla cele de dincolo de ceruri.

Printr-o bogată argumentaţie, în 
care sunt citate şi interpretate numeroase 
texte scripturistice (capitolul 18 din cartea 
Facerii, Mt. 14, 36; Gal. 4, 6; loan 17, 21; 
loan 3, 16; 2 Cor. 13, 13; Rom. 8, 2; 
Rom. 8, 15; loan 17, 20-22, etc.), icoana
Sfintei Treimi este înfatisată a fi modelul ̂ 1

deplin al unităţii Bisericii, invitând pe toţi 
creştinii să facă din lumea aceasta o 
împărtăşire neîncetată a iubirii, o 
sărbătoare a vieţii.

Cel de-al doilea studiu al prezen
tului volum, intitulat lisus Hristos -  chip 
al Dumnezeului nevăzut, arătat în 
Duhul Sfânt, cea de-a doua Persoană 
Treimică este prezentată, în deplină
fidelitate fată de învătătura de credinţă·> * 1

exprimată în Simbolul de credinţă, în 
calitate de Creator al lumii văzute şi 
nevăzute. Fiinţa umană, la rândul ei, este 
chip al Chipului. Sunt făcute ample 
referiri la conceptele teologice de „chip” 
şi „asemănare” şi se arată: „Creat după 
chipul Dumnezeului Celui veşnic, neamul 
omenesc este chemat să dobândească 
nemurirea sau viaţa veşnică prin comu
niunea liberă cu Dumnezeu” (p. 19).
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lisus Hristos reprezintă, dintr-o 
astfel de perspectivă, izvorul şi modelul 
pentru lume al vieţii veşnice. Hristos 
restaurează ontologic fiinţa umană, în 
comuniune cu Sfânta Treime, după chipul 
Căreia a fost creată.

 ̂ A

Capitolul In EI şi pentru  El, 
Ccntralitatca lui Hristos în Liturghia şi 
a rta  creştină, este o pledoarie duhovni
cească spre descoperirea şi împărtăşirea 
din roadele aducătoare de fericire curată si 
veşnică ale cultului Bisericii, culminând

Această restaurare ontologică se în Sfânta Liturghie şi iacut vizibil, în mod
actualizează în Biserică, pe care autorul o 
defineşte a fi icoană a împărăţiei Tatălui, 
a Fiului si a Sfântului Duh.

4 » 4Ulii luiai •m T ·

plastic, în arta bisericească.
Se arată că izvoRil real al artei 

creştine şi al vieţii liturgice îl constituie 
Următorul capitol al lucrării este iubirea lui Dumnezeu faţă de lumea pe

care a creat-o. Automl face largi consi- 
deraţii privind unitatea şi diversitatea nu 
doar în arta si cultul bisericesc, ci si în 
creaţia lui Dumnezeu, subliniind un adevăr 
esenţial al învătăturii creştine, si anume

iisus Hrisios viata  in
plinătatea ei. Dimensiunea cosmică a 
mântuirii. Citând texte cu multe si 
adânci înţelesuri din Sfânta Scriptură şi 
din Sfinţii Părinţi ai Bisericii, între care• ’ 7

un loc privilegiat îl ocupă Sfântul Maxim faptul că Hristos este centrul unificator al 
Mărturisitorul, şi făcând ample referiri la sfintei Scripturi, al vieţii liturgice şi al 
hristologia ortodoxă, înalt Prea Sfinţia Sa ^^ei creştine, 
prezintă, în largi detalii, învăţătura 
potrivit căreia numai omul a fost creat 
după „chipul” lui Dumnezeu şi de aceea 
vocaţia esenţială a sa este dobândirea
asemănării depline cu Părintele ei ceresc.

A

Intrupându-se, Fiul lui Dumnezeu 
vine în maximă apropiere faţă de fiinţa 
umană. întruparea Sa, chenoza Sa voluntară, 
este o mărturie a iubirii Sale infinite fata de 
lume şi faţă de regele ei -  omul.

Aspectul coruptibil al constituţiei 
umane, urmare a păcatului primilor 
oameni, s-a transmis asupra întregului 
neam omenesc. Prin jertfa Sa mântuitoare, 
Hristos restabileşte, astfel, firea omenească 
în relaţia ei originară cu Dumnezeu, 
învierea lui Hristos nu este doar învierea

înalt Prea Sfinţia Sa arată că arta 
creştină are o extraordinară dimensiune 
misionară, atunci când este prezentată ca 
expresie a iubirii lui Dumnezeu. Dacă 
prezentăm tinerilor învăţături despre 
credinţă într-o formă abstractă, s-ar putea 
să nu facă o impresie prea puternică 
asupra lor; însă, dacă le vom prezenta 
într-o formă liturgică şi artistică, succesul 
misiunii sau al propovăduirii noastre va fi 
mult mai mare (p. 58).

Capitolul unnător este intitulat 
Adâncind taina Bisericii celei nedespăr
ţite. Chemarea iubirii trinitare, astăzi. 
Automl arată că unitatea Bisericii este o 
problemă teologică şi duhovnicească, după 
cum Sfanta Treime constituie izvoml si

unui trup, ci reprezintă un nou mod de arhetipul Bisericii. Din acest motiv, 
viaţa în care întreaga fiinţă umană, trup şi chemarea pe care Bisericile trebuie să o 
suflet, trăieşte pentru totdeauna. învierea adreseze permanent membrilor ei este cea
Sa este premiza învierii noastre. de a trece de la diviziune şi împărţire la

aiguij jĉ iilctua pcUllSLlUd
şi teologică. Sunt aduse în sprijinul acestei 
argumentaţii texte din Sfânta Scriptură şi 
din Sfinţii Părinţi ai Bisericii. Automl arată

In acelaşi mod, înălţarea Lui convergenţă, la dialog şi comuniune. Alături 
minunată la cer nu înseamnă că pârtiei- de perspectivele largi deschise, studiu 
parea Sa la viaţa lumii a luat sfâi'sit. El este 
prezent în lume, până la sfâi*şitul ei, atât în 
Biserica pe care a întemeiat-o şi pe care 
nici poiţile iadului nu o vor putea birui, dar 
şi în solicitările semenilor noştri. De aceea, 
creştinul are datoria de a căuta să 
recunoască şi să intre în legătură de iubire 
cu Hristos, Cel prezent în ipostaza 
aproapelui său, să răspundă cu solicitudine 
la necazurile si încercările acestuia, ca la1 7

apeluri ale Domnului Hristos.

mare preţuire faţă ae 
Mărturisitorul, Sfântul Atanasie al Alex
andriei, Sfântul Grigorie de Nyssa, Sfântu 
Vasile cel Mare. Sunt dezvoltate, totodată, 
texte şi concepte ale unor teologi 
contemporani, în mod deosebit cele ale 
Părintelui Dumitm Stăniloae. al căaii ucenic

Sfântul Maxim
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acestei

a fost înalt Prea Sfinţia Sa, ale lui Yves 
Congar, M, Philipon, J. DaiTOuzes, A.
Schmemann, N. Afanasieff, Boris 
Bobrinskoy, Paul Evdochiinov, ş. a.

Cel de-al şaselea capitol a 
prime secţiuni a lucrării se intitulează 
M ă rtu r is in d  ad ev ă ru l ca iub ire .
A firm area ecumenică a Sfintei Treimi.
Studiul reprezintă o contribuţie siste
matică asupra dogmei Sfintei Treimi din 
perspectiva istoriei bisericeşti, precum şi 
a mişcării ecumenice moderne. Autorul

promovarea unei eclesiologii 
ecumenice a comuniunii, bazată 
reflecţia comună asuora însesi

TEOLOGIE si y ia tă
y f

arată că

asupra
Bisericii, reprezintă, astăzi.

pe 
naturii

una dintre 
cele mai urgente priorităţi ale mişcării 
ecumenice. Iar îndemnul pe care îl face 
este acela ca toate Bisericile să 
redescopere împreună faptul că taina 
Sfintei Treimi reprezintă însăşi inima 
oricărei teologii şi spiritualităţi creştine 
adevărate (p. 88 ).

Această primă parte a lucrării se Constantinopo

Mărturisind pe Hristos într-o lume 
contradictorie; Mulţime însingurată? Ce 
fe l de umanism pentru cel de-al treilea 
mileniu?; Ştiinţa mântuirii. Sarcinile 
teologiei ortodoxe, astăzi; Am văzut lumina 
cea adevărată. Rolul Liturghiei în educaţia 
teologică ortodoxă; Etosul Ortodoxiei. 
Unitate şi libertate în Duh.

Primul dintre cele zece studii ale 
acestei secvenţe ale lucrării este o 
pledoarie asupra bucuriei creştine, care 
trebuie să caracterizeze viata creştinului.'  >

A

Această bucurie, asa cum arată înalt Prea 
Sfinţia Sa, este un dar al Duhului Sfânt, 
pe care Dumnezeu îl dăruieşte omului în 
stare de rugăciune curată şi înaltă.

Cel de-al doilea studiu analizează 
moştenirea si identitatea Ortodoxiei. PomincI )

de la delimitări de ordin etimologic {prtos, 
ortodox, autecefalie, autonomie, Iwinonie), 
automl face largi referiri la stmctura trecută şi 
actuală a Bisericii Ortodoxe, la cele patm 
vechi patriarhii (Patriarhia ecumenică de

Patriarhia Greacă a
încheie cu 
Adevărului

referatul intitulat Duhul
ŞI al comunmnn, o

perspectivă justă, fidelă Sfintei Tradiţii, 
asupra adaosului Filioque. Studiu 
răspunde unui document al papei loan
Paul al Il-lea, din anul 1995, în care se 
solicita clarificarea doctrinei despre 
filioque, prezentă în versiunea liturgică a 
Crezului latin, astfel încât să fie în 
armonie cu hotărârile Sinodului 
Ecumenic din 381.

Alexandriei, Patriarhia Greacă Ortodoxă a
Antiohiei si Patriarhia Greacă Ortodoxă a1

lemsalimului) şi la alte Biserici autocefale şi 
autonome. După aceste detalii statistice, 
înalt Prea Sfinţia Sa face o adâncă prezentare 
a vieţii duhovni-cesti în Ortodoxie, insistenta 
căzând asupra vieţii liturgice şi sacramentale 
a Bisericii Ortodoxe, asupra postului, 
înfrânării şi mgăciunii. Arătând necesitatea 
întoarcerii la scrierile Sfinţilor Părinţi, 
precum şi legarea acestora de problemele

Bazat pe ample referiri teologice, actuale ale societăţii contemporane, automl
patristice şi terminologice (elq)oreusis / 
processio, en to Hyio / dia tou Hyiou / 
per tiiium), studiul se finalizează cu 
subcapitolul intitulat „Semne de speranţă 
şi perspective ecumenice’*.

Partea a doua a lucrării însumează 
zece studii privind misiunea creştină: 
Întorşi spre înviere. Viaţa creştină este 
bucurie ~ o meditaţie; Biserica cea una şi 
diversă. Ortodoxia -  identitatea şi 
mărturia ei; Fiţi mărturisitorii mei în lume. 
Unitate şi misiune, în perspectiva 
ortodoxă; Hristos în aproapele nostru. 
Implicarea eclesiologică în problemele 
sociale; Credincioşie şi renaştere. Provo
cări pentru Ortodoxie, într-o lume în 
schimbare; Bucurie în mijlocul nevoinţei.

subliniază contribu-ţia specială a Ortodoxiei 
în cadml Mişcării Ecumenice.

Studiul intitulat Fiţi m ărturisitorii 
mei în lume reprezintă o perspectivă 
ortodoxă asupra ideii de unitate şi de 
misiune, într-o lume şi o societate 
secularizată, chemată a-şi redescoperi
vocaţia sa ae Jrîisenca, inu-o penrianciua 
liturghie cosmică.

De o mare actualitate şi importanţă 
este şi capitolul intitulat Credinţă şi 
înnoire, în care înalt Prea Sfinţia Sa

/  y

prezintă priorităţile Bisericii Ortodoxe, în 
speţă Române, care, după o perioadă de 
persecuţie, se află în vremuri de libertate 
religioasă şi pluralism. în faţa provocă
rilor prozelite şi a unui acut fenomen de

w i r e :
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secularizare, de sincretism şi confuzie 
religioasă, suntem chemaţi să dezvoltăm o 
teologie izvorâtă din sinteza şi armonia 
realizată între cunoaştere şi spiritualitate, 
între lucrare şi contemplare (p. 165).

De o valoare deosebită este studiul 
care, pornind de la întrebarea Ce fel de 
um anism  va avea cel de-al treilea 
mileniu?, se constituie într-o meditaţie 
amplă asupra destinului nu numai al 
Bisericii şi al membrilor ei, ci al

Această a doua secvenţă a lucrării se
încheie cu studiu intitulat Etosul

umanita-ţn mtregi. inait Frea i^tmţia ba 
corectează viziunea autonomă, seculari
zată a societăţii contemporane, arătând 
că umanismul ce se cere cultivat trebuie 
să afirme valoarea veşnică, unică si* 7 ’

infinită a oricărui om, să descopere 
legătura adâncă dintre libertate şi 
sfinţenie, să redescopere rugăciunea ca 
izvor al vieţii si al iubirii, care să 
unească libertatea personală cu spiritul 
de comuniune şi iubire autentică.

Referindu-se la teologie, ca ştiinţa 
mântuirii, înalt Prea Sfinţia Sa fixează ca

Ortodoxiei. înalt Prea Sfinţia Sa face, 
astfel, referire la notele distincte ale 
creştinismului răsăritean, ortodox: l) spiri
tualitatea eclesială, care uneşte reflecţia

7 ^

teologică şi tmirea vie a dogmelor şi a 
credinţei, care se exprimă într-o unitate a 
credinţei în cadrul diferitelor Biserici Orto
doxe; 2) o spiritualitate biblică şi patristică; 
3) o spiritualitate centrată pe taina Sfintei 
Treimi; 4) o spiritualitate mai mult existen
ţială decât practică; 5) o spiritualitate plena
ra, antrenând deplin omul şi lumea în 
procesul de mântuire şi îndumnezeire; 6) o 
spiritualitate ascetică şi pascală, care nu 
desparte Taina Cmcii de cea a învierii şi 
care sărbătoreşte, în Duhul Sfanţ, prezenţa,

 ̂ ^ L·. ·

în cadrul comunităţii eclesiale, a lui Hristos
A

Cel înviat; 7) o spiritualitate care nu-L 
desparte pe Hristos de Duhul Sfanţ.

Partea a treia a lucrârii, intitulată
M ărturisind adevărul Ain comuniune,
grupează trei studii largi referitoare la 

priorităţi pentru teologia ortodoxă actuală; contribuţia Bisericii Ortodoxe la Mişcarea 
nevoia de a deveni mai puţin defensivă şi Ecumenică: Comoara de aur în vase de 
mai mult auto-critică; de a deveni mai 
biblică şi mistagogică; de a acorda o mai 
mare atentie contextului istoric concret si 
culturii moderne; de a dezvolta latura ei

lut; Ideal şi criză în Mişcarea Ecumenică; 
Flăcările Duhului Sfânt -  stâlpii păcii.

Referindu-se la paradoxul mărturi
sirii Ortodoxiei în cadrul Mişcării

pastorală; de a redescoperi dimensiunea Ecumenice, înalt Prea Sfinţia Sa face o
eclesială şi socială; precum şi aceea de a 
deveni mai ecumenică, în sensul implică
rii cu mai mare responsabilitate în cadru 
Mişcării Ecumenice.

Studiul intitulat Am văzut lumina 
cea adevărată, constituie o meditaţie 
asupra rolului pe care trebuie să îl 
dobândească Sfanta Liturghie în cadrul 
educaţiei sau pregătirii teologice. Defininc 
teologia a fi mărturisirea experienţei 
duhovniceşti a Bisericii, înalt Prea Sfinţia 
Sa, într-un mod duhovnicesc, dar de o 
frumuseţe poetică, dezvoltă ideea potrivit 
căreia viaţa liturgică a Bisericii trebuie să 
constituie sursa experienţei şi propovădu
irii teologice. în argumentaţia sa, automl face 
recurs la textele biblice si la tâlcuirile clasice 
ale Sfintei Liturghii. Dintre teologii moderni 
sunt citaţi Părintele Dumitru Stăniloae, Pau 
Evdochimov şi A. Schmemann, ale căror 
texte sunt dezvoltate şi îmbogăţite cu 
numeroase si adânci nuanţări.

prezentare asupra participării şi contri
buţiei diferitelor Biserici Ortodoxe la 
dezvoltarea acestei mişcări, precum şi 
contribuţia în plan ecumenic a unor 
figuri marcante ale acestora.

Vorbind apoi despre problemele 
care se ridică în calea promovării lucrării 
ecumenice a Bisericilor, înalt Prea Sfinţia 
Sa menţionează şi analizează: seculariza
rea şi relativismul religios în legătură cu 
învătătura si morala creştină; confesiona-

• · t 7

lismul radical si fundamentalismul rehVio^ 
derivat din teama că, printr-un dialog şi o 
cooperare cu alţii, s-ar putea pierde 
identitatea şi integritatea proprie; proze
litismul agresiv al sectelor, care exploa
tează siţuaţiile de criză economică, pentru 
atragerea de noi membri.

Ca perspective, autorul insistă asupra 
nevoii de a distinge între aspectele pozitive 
şi cele negative; de a prezenta, în cadm 
acestui dialog reciproc, identitatea teologică
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şi spirituală proprie, de a depăşi contro
versele printr-o reflecţie teologică şi spiri
tuală adânca, bazată pe Sfânta Scriptura şi 
Tradiţia apostolică comună; de a întări

de comuniune prin intermediul

mistică adâncă şi zelul misionar, pe care 
înalt Prea Sfinţia Sa le surprinde în 
aspectele fundamentale.

O lucrare şi o lectură profundă, care 
îndeamnă la descoperirea sensului şispiritul

mgăciunii liturgice, iar nu prin experienţe vocaţiei înalte a fiinţei umane, chemata a 
ecumenice artificiale; de a respinge orice deveni prin har şi nevoinţă ceea ce 
formă de prozelitism şi de a promova 
înţelegerea sincera şi ajutonil reciproc, în 
vederea depăşirii fi'icii şi suspiciunii.

Ultimul capitol al prezentei lucmri - 
Flăcările Duhului Sfanţ - stâlpii păcii, este o 
meditaţie privind reconcilierea Bisericilor şi a 
popoarelor. In vederea promovării unei astfel 
de atitudini, înalt Prea Sfinţia Sa consideră ca 
fundamentale unnătoarele trei dimensiuni: 
spiritul de pocăinţă - asumarea trecutului 
comun cu responsabilitate; pasiunea pentm

Dumnezeu este prin fiinţă; un îndemn de a 
părăsi orice formă de egoism, divizare şi 
individualism, de a depăşi secularizarea, 
relativismul şi ignoranţa religioasă, nedrep
tatea şi umilirea, prin cunoaştere adevărata şi 
rugăciune, prin iubire şi comuniune.

Jean Claude Larchet, Terapeutica 
bolilor spirituale. în româneşte de

adevăml Evangheliei -  superioritatea tradiţiei Marinela Boiin, Editura Sofia, Bucu-
apostolice a Evangheliei în faţa oricărei tradiţii 
confesionale; iubirea pentm întreaga umanitate 
-  criteriu al lucrării misionare si al mântuirii.*

După cum credem ca s-a putut observa 
chiar şi din aceasta sumară prezentare, 
lucrarea înalt Prea Sfinţiei Sale, Părintelui 
Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei, 
intitulată Mărturisind adevărul în iubire, 
reprezintă o contribuţie esenţială la cunoaş-

reşti, 2001, 704 p.

Cititoru laroman are acum 
dispoziţie o lucrare cu adevărat capitală 
pentru înţelegerea autentică a frumuseţii
vieţii duhovniceşti îmbunătătite si a* 1

modului de dobândire a acesteia, lucrarea 
renumitului teolog ortodox occidental 
Jean Claude Larchet

terea şi promovarea teologiei şi spintualitaţii 
ortodoxe în general, şi a celei româneşti, în 
mod deosebit, a identitătii noastre religioase, 
a modului în care teologia ortodoxa 
româneasca îmbină înaltele adevăruri biblice 
şi patristice mântuitoare, cu lucmrea practică, 
într-o deplină continuitate faţă de moştenirea 
proprie şi în contextul societăţii contempo
rane şi a variatei ei problematici.

Fiecare dintre studiile, de mare

bolilor spirituale
Terapeutica

JÎ'Af^CLAUDE LARCH
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acmantare şi aaancime teologica şi du
hovnicească, reprezintă, în acelaşi timp, 
noi şi dinamice perspective asupra 
problemelor cu care se confruntă lumea 

.creştină, în efortul ei de a-şi redobândi 
unitatea şi pacea.

Reflecţia teologica 
mai fericit

se îmbină \n 
cu meditatia

val-
chipul cel
duhovnicească, deschizând noi şi 
oroase perspecrive pentru teologia şi 
misiunea creştină ortodoxă. O teologie şi 
o spiritualitate izvorând din învăţătura 
evanghelică, explicitată, la rândul ei, de 
către Sfinţii Părinţi ai Bisericii, si strâns 
legate de rugăciune şi Liturghie, de trăirea

Lucrarea aparuta la Editura Sofia 
din Bucureşti a fost tipărită cu 
binecuvântarea Prea Sfintitului Părinte

'yy· V W
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Galaction, episcopu 
Teleormanului.

Alexandriei si

Volumul are o dimensiune monu
mentală - 704 pagini şi este o adevărată 
monografie dedicată învăţăturii spiritua- 
litătii ortodoxe referitoare la ceea ce 
Părinţii duhovniceşti numesc „bolile 
sufletului” “
eliberare din tirania sau robia lor.

3. Patologia omului căzut (Patologia 
cunoaşterii; Patologia dorinţei şi a plă
cerii; Patologia agresivităţii; Patologia 
libertă-ţii; Patologia memoriei; Patologia 
imagi-naţiei; Patologia simţurilor şi a 
funcţi-unilor trupeşti).

Autorul vorbeşte, în acest context,
patimile, şi la modul de despre starea primordială şi desăvârşirea

relativă a acestei stări, despre căderea 
Lucrarea debutează cu un cuvânt omului în păcat şi urmările acestei căderi, 

introductiv al Prea Sfinţitului Părinte între care insistă asupra urmărilor păca-
îscop Hol i i u u a

psihoterapie biblico-patristică foarte
L U I U I  u b L i p i U  i i l t U C i  U i l i a i i c  -  L I  u p  b U i i C L  -

3recum şi la restaurarea realizată de
Mântuitorul lisus Hristos. Se arată că „la
crearea sa, omul avea deia o anumită
desăvârsire; mai întâi cea a facultăţilor

nccesara in vrem ea noastra, m care se 
arată necesitatea şi importanţa unei astfe 
de lucrări, mai ales într-o vreme şi într-o 
lume frământată şi măcinată de formele sale spirituale, şi în special a puterii sale 
tot mai largi pe care le îmbracă păcatele şi de înţelegere, care o imita pe cea a lui 
patimile, în viaţa omului contemporan. Dumnezeu şi care este capabilă să i-L facă

Materialul -  o aprofundare a învăţă- cunoscut pe Creatorul său; a voinţei sale
libere, creată şi ea după chipul celei a lui 
Dumnezeu si care-

turii Sfinţilor Părinţi referitoare la patimi 
-  este structurat în şase capitole: Premise face capabil să se
antropologice. Sănătatea primordială şi îndrepte, cu toată fiinţa sa, spre Acesta; a 
originea bolilor, Descrierea, manifestă- tuturor puterilor sale doritoare şi iubi- 
rile şi felul în care se produc bolile 
spirituale. Patimile] Condiţiile generale 
ale tămăduirii] înfăptuirea tămăduirii]
Tămăduirea patimilor şi dobândirea vir
tuţilor] Redobândirea sănătăţii.

toare, trăsături care reproduc în om 
iubirea dumnezeiască si care îl fac în stare 
să se unească cu Dumnezeu” (p. 15).

omul
Intr-o astfel de stare morală, pentru

iaL ..virtuţile sunt sădite în
In Introducere, autorul arată că însăşi

ţinta creştinismului este îndumnezeirea fost, într-un fel sau altul, adăugate (p. 16). 
omului, pe care, însă, acesta nu o poate Din acest motiv, starea primordială
dobândi decât cu ajutorul Mântuitomlui era „o stare de sănătate în care omul nu
Hristos -  Doctorul şi Tămăduitorul trupu- cunoştea vreo formă de boală, nici a 
rilor si al sufletelor noastre.

Dorinţa mărturisită a automlui este 
aceea de a arăta că „ascetica ortodoxă ofeil 
o descriere amănuntită a stării de boală în
care zace omul căzut , iar această descriere

trupului, nici a sufletului, şi în care ducea 
o viaţă cu totul normală pentru că se 
conforma adevăratei lui naturi şi adevă
ratei lui meniri” (p. 20).

Prin căderea primilor oameni în păcat, 
constituie, în planul spiritual în care se „chipul lui Dumnezeu, de neşters, exista în 
situează, o adevărată „nosologie” (p. 11), continuare în omul căzut, dar nu mai este 
precum şi aceea de a prezenta sistematic şi 
metodic modul de tămăduire de aceste boli, 
aşa cum le descriu ascetica ortodoxă - 
„adevărată medicină duhovnicească folosit-
oare omului în întregime (p, 11).

Partea întâia a lucmrii - Premise 
antropologice. Sănătatea prim ordială şi 
originea boliior - tratează despre 1. 
Sănătatea primordială a omului. 2. Cauza 
cea dintâi a bolilor. Păcatul strămosesc.

scos la iveală şi luminat prin legătura 
omului cu Dumnezeu şi, neajungând la 
desăvâi-şire, prin dobândirea asemănării, 
care este menirea lui cea adevărată, s-a 
desfigurat şi s-a întunecat” (p. 20-21).

Eliberarea din această stare, reface
rea legăturii omului cu Dumnezeu s-a 
realizat prin întruparea Mântuitorului 
lisus Hristos, căci „numai prin venirea lui 
Hristos omenirea a fost deplin restaurată în

I . V.·
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natura sa originam, iar omul şi-a redobândit 
capacitatea de a ajunge la desăvârşirea 
pentru care fusese creat” (p. 21).

Vorbind apoi desore virtutidespre
constitutiv flintei umane,
că pentru Sfinţii Părinţi 

virtute reprezintă adevărata 
a sufletului. Prin practicarea

despre ceva 
autorul arată 
starea de 
sănătate
virtuţilor, „omul ajunge la cunoaştere, la 
contemplarea cea duhovnicească în care 
nu numai spiritul său, ci şi toate celelalte 
iacultăţi ale sale lucrează potrivit scopului 
naturii sale” (p. 32).

Subcapitolul al doilea analizează 
cauza cea dintâi a bolilor trupeşti şi 
sufleteşti, care este păcatul strămoşesc şi 
păcatele persoanele. Prin păcat, omul se 
înstrăinează de Dumnezeu şi astfel „se 
departeaza de natura sa autentică şi de 
adevărata sa menire, care este asemănarea 
cu Dumnezeu prin Duhul Sfânt, şi-şi 
perverteşte astfel toate facultăţile, în chip 
firesc îndreptate spre Dumnezeu, abătând 
de la adevărata lor tintă năzuinţele cele

vieţii
bune sădite în firea sa (p. 35).

Autorul, fin analist al 
duhovniceşti, analizează si mai 
ruptura pe care o produce păcatul. Omul 
pierde infinitul, trăind într-o lume 
mărginită, strâmtă şi, aparent închisă, 
având o existentă restrânsă la dimens-

vertirea si decăderea cunoaştem si a 
organelor sale, devierea dorinţei şi per
vertirea plăcerii; despre patologia dorinţei 

ca şi a plăcerii la omul căzut; despre patologia 
agresivităţii, patologia libertăţii, patologia 
memoriei; patologia imaginaţiei; patologia 
simţurilor si a funcţiunilor tmpesti.

» » X "  1

Partea a doua a lucmrii este o 
analiză profundă a patimilor trupeşti şi 
sufleteşti - bolile spirituale ale omului.

Patimile sunt un efect al căderii 
omului în păcat, căci „întorcându-se de la 
Dumnezeu, facultăţile sufletului şi trupu- 
ui şi întorcândU‘Se spre realitatea sensi

bilă pentru a-şi afla în ea plăcerea, omul 
face să se nască în el patimile, numite şi 
vicii” (p. 109). Acestea sunt stări străine 
si contrare firii omeneşti, un adaos

» ’ 7

Dăcătos la aceasta. Referindu-se la 
scrierile Sfinţilor Părinţi cu privire la 
patimi, autorul vorbeşte, în mod total 
justificat şi just, despre o adevărată 
„nosologie duhovnicească” şi o autentică 
„semiologie medicală”

Sunt făcute, totodată, consideraţii 
orivind etimologia, izvorul, numărul,

adânc ordinea şi circuitul patimilor.
Lupta împotriva patimilor începe „o 

dată cu definirea acestor patimi, ea 
permiţându-i omului să-şi cunoască şi să-şi 
înţeleagă mişcările SLifletuIui, să le desco-

iunea fiinţei sale căzute. Sufletul şi trupul pere semnificaţia profundă şi să taie iute răul
ui, nemaiprimind adevărata lor viaţă - 

cea dumnezeiască, pe care le-o împărtăşea 
Duhul Sfânt - mor spiritual. „Prin păcat, 
arată autorul, omul a căzut în toate relele, 
nenorocirile şi necazurile, străine de 
natura sa si care, atâta vreme cât vieţuia 
în conformitate cu această natură, nu-1 mi lor î

care l-a cuprins sau e pe cale să-l cuprindă; 
astfel, omul încetează de a mai fi determinat 
orbeşte de mecanisme pe care nu le 
cunoaşte, care-1 tLilbură şi-i produc
suferinţă (p. 123).

Cauza primă, izvorul tuturor pati-

puteau atinge; ele au apărut ca urmare a 
păcatului şi sunt pedepse ale lui. In

constituie filavtia sau iubirea
pătimaşă de sine. Autorul face o distinctie1 1

între cele două forme ale acesteia: filavtia
principal, această pedeapsă constă in virtuoasă, care constă în „a te iubi pe tine
p 
in

O p i l l t U i t U l  C t i  J L i i i i L W l \̂ u. ci lUi CICULU UUpu.
zdruncinarea sufletului, pierderea chipul Lui, a te iubi deci în Dumnezeu şi

puterilor primite la început, în tulburarea, 
rătăcirea si stricarea tuturor facultăţilor

a-L iubi pe Dumnezeu în tine (p. 124); şi 
filavtia ca patimă, „amorul propriu”,

sale, într-un cuvânt în starea de boală şi iubirea egoistă de sine, iubirea eului 
de suferinţă pe care au creat-o toate căzut, înstrăinat de Dumnezeu şi îndreptat
acestea (p. 38).

Cel de-al
spre lumea materială. Nu putem trece 

treilea subcapitol al peste adâncile şi duhovniceştile observaţii
secţiunii tratează despre patologia omului pe care le face autorul: „nemaisesizând în 
căzut. J.C. Larchet vorbeşte despre per- aproapele realitatea lui profundă şi
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încetând de a mai fi unit spiritual cu e 
iubitorul de sine nu are parte de relaţii cu 
semenii săi. Astfel, între el şi ceilalţi 
oameni se instaurează relaţii de suprafaţă, 
dominate de necunoaştere şi ignorare 
reciprocă, insensibilitate, absenţa comuni- 
carii autentice, chiar si în situatiile de

mijloacele de vindecare a omului căzut în 
păcat, automl ne prezintă condiţiile subiecti
ve ale tămăduirii: voinţa de a fi vindecat, 
leacul credinţei, leacul pocăinţei, leacu

pomncilor, leacul nădej-
credmţei, 

rugăciunii, leacu
dii. Acestea conduc spre o adevărată con
vertire lăuntrică, iar aceasta face posibilă

apropiere obiectivă, precum 
cadrul familiei. Pentru cel iubitor de sine, 
ceilalţi oameni încetează de a-i mai fi 
apropiaţi, fraţi ai săi, de vreme ce sunt fiii 
Aceluiaşi Părinte şi se împărtăşesc de o 
aceeaşi fire, aceştia devenindu-i nişte» 7 ? >

străini (Col. 1, 21) şi chiar mai rău: rivali 
şi vrăjmaşi” (p. 127).

Automl trece apoi la analizarea celor 
opt patimi generale, la care fac referire 
Sfinţii Părinţi si ascetica ortodoxă: lăcomia

 ̂ I k

pântecelui, desfrânarea, arghirofilia şi 
pleonexia, tristeţea, akedia, mânia, frica, 
chenodoxia si mândria.%

Pentru fiecare dintre acestea, sunt 
date definiţii bogate şi sunt tăcute ample 
caracterizări, sunt descrise formele şi 
efectele lor, în interesul special al lucrării de

cele din interventia tămăduitoare a harului
dumnezeiesc. Impresionează, şi de această 
dată, acurateţea şi profunzimea cu care 
autorul prezintă 
Sfinţilor Pârint], 
sufletului.

Sl interpretează 
adevăraţi doctori

textele
ai

n capitol aparte este consacrat 
rugăciunii lui lisus, „inima Ortodoxiei” şi 
metodei de rugăciune isihastă.

Cel de-al patmlea capito “ 
Înfăptuirea tămăduirii -  ne prezintă modu 
în care omul ajunge la boală la starea de
sănătate trupească şi sufletească. Prima etapă 
a acestui complicat proces duhovnicesc o 
constituie „convertirea tuturor puterilor, 
însuşirilor, energiilor şi tendinţelor omului, 
prin care se face trecerea de la boala adusă 
prin patimi la sănătatea virtuţilor, se 
înfăptuieşte prin două mişcări simultane:

a le înfăţişa ca pe adevărate boli ale prima, de îndepărtare a lor de la rău, sau, 
sufletului, care mvăşesc şi distaig viaţa 
duhovnicească a omului. Demne de

ahfel spus, de încetare a relei lor folosiri, de 
desprindere a lor de realităţile tmpeşti; a doua, 

remarcat sunt argumentaţiile biblice şi de întoarcere a lor spre realităţile duhov- 
patristice, obiectivitatea, spiritul de pătmn- niceşti şi slujirea lui Dumnezeu” (p. 359). 
dere şi fannecul duhovnicesc al analizei pe Aceasta echivalează, în fond, cu praxis-u\
care o face automl, fin şi adânc cunoscător 
al sufletului omenesc.

sau asceza tmpească şi sufletească. 
Autoru ne prezintă principiile de

Automl ne arată şi modul în care bază ale luptei noastre împotriva
aceste patimi se transmit în umanitatea păcatului, tehnicile şi metodele cele mai
decăzută, făcând din aceasta o umanitate eficientă de eliberare de el, în vederea
bolnavă. Această transmitere se face, în îmbogăţirii cu virtuţile creştine,
esenţă, prin ereditatea biologică (p. 224) şi se Procesul de împlinire a virtuţilor
manifestă în starea de păcătoşenie a omului, sau asceza pozitivă începe cu înfăptuirea
Aceasta nu lucrează însă în mod silnic, omul virtuţilor generice: cumpătarea, bărbăţia şi 
fiind pennanent liber să aleagă între cele 
două moduri de vieţuire duhovnicească:
virtuos sau păcătos şi pătimaş.

luarea-aminte. Un rol capital, în acest
nroces sniritlinî îl nrp

L  '

sau părintele duhovnicesc. Autoru
In partea a treia a monografiei sunt dezvoltă un larg capitol referitor la rolul 

prezentate condiţiile generale ale tămă- terapeutic al părintelui duhovnicesc. In 
duirii. Jean Claude Larchet vorbeşte, în legătură cu acest mare adevăr duhovni- 
acest sens, despre Hristos, ca Adevăratul cesc, autorul arată că „încă de la începutu 
Tămăduitor, „Doctoml tmpurilor şi suflete
lor noastre” şi despre modurile în care 
această vindecare se realizează. După ce ne 
înlăţişează Sfintele Taine ale Bisericii,

nevointei duhovniceşti, omul trebuie să
•  ̂ 7

afle calea cea bună şi dreaptă, să ştie să se 
ferească de primejdiile şi cursele de care 
este înconjurat, să cunoască în fiecare
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clipă ce trebuie să facă pentru a împlini impune silnic puterea primită prin darul 
voia lui Dumnezeu, ca să nu umble pe lui Dumnezeu, fam ca fiul său, în chip 
cărări rătăcite. De la bun început, el liber, s-o lase să lucreze în el” (p. 404). 
trebuie, şi într-o oarecare măsum şi poate, Referindu-se la datoriile fiului
să pună în lucrare virtutea dreptei soco- duhovnicesc, autorul vorbeşte despre

ascultarea desăvârsită fată de duhovnic, 
din care lipseşte orice împotrivire în 

trepte, ea nu-i poate da lumina deplină de cuvânt şi orice vorbă de judecare a
duhovnicului (p. 408). Această ascultare 
de părintele duhovnicesc, arată autorul,

tinţe, pe care o poate câştiga mai ales prin 
citirea Sfintei Scripturi. Dar pe cele dintâi

care are nevoie pentru a înainta pe calea 
presărată cu atâtea primejdii, a sfintelor 
nevoinţe. El are nevoie, de aceea, de o „nu este totuna cu supunerea oarbă faţă de
călăuză pricepută şi iscusită care să o autoritate silnică. Ea se întemeiază pe
împlinească lipsa de deplinătate a puterii 
sale de discernământ. O astfel de călăuză 
este părintele duhovnicesc sau Bătrânu 
nume dat în Sianta Tradiţie. Rostul său nu4

se mărgineşte la cel de învăţător şi sfătuitor; 
tradiţia ascetică în unanimitate îl socoteşte 
cu adevărat doctor, care-1 tămăduieşte de 
boală pe cel care se lasă în grija sa, fâcându-1 
deplin sănătos” (p. 387).

Nevoia unui părinte duhovnicesc şi 
a unei îndrumări duhovniceşti, arată 
autorul, „ţine mai întâi de toate de 
nepufinţa omului de a se cunoaşte pe sine 
însuşi şi de a-şi cântări după dreptate

credinţă, încredere desăvârsită si mai ales
pe iubire (p. 408).

A  ^

In cadrul acestei ascultări, un ro 
deosebit îl are descoperirea gândurilor. 
Intr-un amplu capitol, Jean Claude 
Larchet tratează despre lupta împotriva

rolu

gândurilor, dubla origine a gândurilor, 
mecanismul ispitirii, vegherea şi luarea- 
aminte, alungarea gândurilor rele; despre

rugăciunii şi al răbdării, valoarea 
trezviei şi vegherii. Sunt amtate, în 
continuare, aspectele nevoinţei trupeşti în 
ucrarea de vindecare sufletească.

Partea a cincea a prezentului volum 
faptele, atâta vreme cât n-a ajuns la - Tăm ăduirea patimilor şi dobândirea

virtuţilor - prezintă modul de vindecare
ucrarea virtutilor. Nea patimilor, prin 

sunt astfel înfatisate virtutile contrare

curăţia nepătimirii” (p. 388).
Duhovnicul nu are, în viaţa fiului 

său duhovnicesc, un rost speculativ, ci
unul activ, iar acesta se manifestă „în patimilor şi modul de dobândire a lor şi
îngrijirile concrete pe care le dă fiului său de lucrare. Tămăduirea de patima lăco-
duhovnicesc, care, bolnav fiind, vine la el miei (gastrimarghia) stă în înfrânare; de
ca să se tămăduiască” (p. 392) cea a desfrânării, în absfinenţă şi castitate

Dintre calităţile unui adevărat (castitatea monahală sau castitatea
duhovnic, autorul insistă în mod deosebit conjugală); de patima iubirii de argint, în
asupra ortodoxiei credinţei lui, faptului de neagonisire şi milostenie; de tristeţe, în
o  r.CA Jti 11 A J ICtL \A 1 l V i i iU .

le propovădui eşte, un
colo pe carc
ucrător si

leîmplinitor al poruncilor pe care e 
recomandă, să fi străbătut el însuşi până la 
capăt calea pe care are datoria să-i 
călăuzească pe frii săi duhovniceşfi. 
Esenţiale sunt si discernământul duhovni- % %

cesc, darul de a cunoaşte inimile 
(cardignosia), smerenia, împreuna păti
mire cu fiii săi duhovniceşti, iubirea. 
Duhovnicul -  adevărat doctor duhovni-

lacrmii, străpungerea mimii şi bucuria 
curată; de akedie sau trândăvie, în 
răbdare, nădejde, străpungerea inimii, 
aducerea aminte de moarte, lucrul de 
mână şi rugăciune; de mânie, în blândeţe 
şi răbdare; de slava deşartă şi mândrie, în 
smerenie si ascultare.

In partea
Redobândirea sănătătii

ultimă a lucrării
autorul arată

modul în care, la sfârşitul tuturor acestor 
osteneli, creştinul îsi redobândeşte sănă-7  s  ̂ H

prin cuvânt şi tatea trupească şi sufletească, 
rugăciune, prin pilda vieţii sale şi Aceasta este o expresie a dobândirii
sfinţenie. Adevăratul duhovnic „nu-şi nepătimirii, ca efect al biruinţei asupra

cesc tămăduieşte

X·. S'X
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patimilor şi a sădirii în suflet a tuturor 
virtuţilor. Nepătimirea se arată în iubirea 
tuturor cu o dragoste desăvârşită, asemenea 
iubirii infinite a lui Dumnezeu faţă de

A

lumea pe care a creat-o. In legătură cu 
această virtute culminantă, autorul

Omul întreg devine lumină, devenind prin 
lucrare şi har dumnezeu. Această unire 
personală şi suprafirească rămâne minţii 
omeneşti, chiar şi a celor ce au ti'ăit-o, de 
neînţeles şi de netâlcuit, o taină a iubirii 
dumnezeieşti. Vederea lui Dumnezeu nu

vorbeşte despre iubirea duhovnicească de este, aici, pe pământ, nici deplină şi nici 
sine, despre iubirea de aproapele şi iubirea necontenită, ci arvună şi o pregustare a celei 
de Dumnezeu, pe care Părinţii o identifică 
de cele mai multe ori cu împlinirea
desăvârşită a pomncilor Sale.

amplu proces ascetic, la capătul acestor 
nevoinţe, facultăţile trupeşti şi sufleteşti 
umane se înduhovnicesc, se spiritualizează, 
se sublimează. Cunoaşterea contemplati-

din viaţa viitoare (p. 658).
Cunoaşterea aceasta -  vedere este 

strâns legată de rugăciunea curată.
Darul cunoaşterii si ai vederii luit 1

Dumnezeu se dă doar în stare de 
rugăciune culminantă, în adânc sau abis 
de smerenie şi iubire.

Ajuns, astfel, la culmea urcuşului
vului se luminează, devenind o cunoaştere duhovnicesc, omul îşi redobândeşte sănătatea 
interioară, în fiinţa lucrurilor, în raţio- sufletească, respiră aeml curat al virtuţilor 
nalitatea lor interioam şi conducând spre 
vederea lui Dumnezeu.

Tratând despre legătura dintre cu
noaştere si vederea lui Dumnezeu, autorul>  ̂ 7

prezintă modurile sau treptele unirii cu 
Dumnezeu în lumina Sa cea neînserată şi în 
iubire suprafirească.

Lumina prin care omul II vede pe 
Dumnezeu si se uneşte cu El „este numai

creştine, tiăieşte în Duhul şi se adapă din 
Izvorul vieţii, care este Dumnezeu.

Lucrarea se încheie cu un capitol

şi numai un dar al lui Dumnezeu, pe care 
El îl dă cui voieşte, când binevoieşte si în

de concluzii, in care sunt sintetizate 
ideile cele mai importante ale studiului 
şi o bibliografie, am putea spune 
exhaustivă, incluzând referinţe biblice, şi 
patristice, comentarii teologice, filoso
fice şi medicale.

Ajunşi la finalul prezentării noastre,
propunem cititorului român lucrarea 

felul în care voieşte, iar nu o roadă a Profesorului Jean Claude Larchet, ca pe o
a lucrare de absolută referinţă, de o valoare 

ştiinţifică şi duhovnicească deosebită. O 
monografie, în sensul clasic al cuvântului, 
privind boala şi starea de sănătate 
trupească, privind patimile omeneşti şi 
virtuţile creştine, un studiu de o 
profunzime impresionantă, îndemnând

ajunge la ea (p. 658).
Automl insistă, şi de această dată, 

asupra adevăairilor centrale ale spiritualităţii 
ortodoxe cu privire la starea culminantă a 
vieţii duhovniceşti - unirea cu Dumnezeu. 
Cunoaşterea aceasta duhovnicească, supra
firească, infinit superioam 
raţionale, discursive, este un dar a

cunoaştem spre făptuire desăvârşită a adevărurilor de
Ul credinţă prezentate.

Nu putem să nu facem referire şi 
să felicităm traducătoarea lucrării - 

în propriile sale organe, în special în minte şi Marinela Boiin. atât nentru e fo r tu l

Dumnezeu, o cunoaştere în Duhul. Capaci- 
tatea aceasta de cunoaştere este primită de om

în tot sufletul său şi chiar în tmp (p. 651). 
Ceea ce vede atunci omul este „o Lumină în 
care Acesta manifestă şi comunică energiile

depus în traducerea unei lucrări de o 
asemenea amploare, cât şi pentru 
acuratetea si farmecul stiintific si 

Sale” (p. 652). Această Lumină este hanii duhovnicesc al formei în care ne-a 
dumnezeiesc. Ea nu este nici sensibilă, nici prezentat în limba română lucrarea 
inteligibilă, ci este o lumină necreată, de teologului francez, 
natură duhovnicească. Simţirea ei este o Socotim volumul în cauză a fi cea
„simţire mai presus de simţire”,,o „simţire mai importantă lucrare a unui teolog

ortodox asupra ideii de terapeutică aînţelegătoare” şi o „înţelegere simţitoare
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bolilor spirituale, cea mai importantă şi 
adâncă lucrare de acest gen publicată în 
spaţiul românesc în ultimii zece ani.

Tomas Spidlik, S J . ,  Izvoarele

A

In In troducerea lucrării, autorul 
arată că pentru fiecare creştin primul 
„manual” de spiritualitate îl constituie 
oamenii vii, cu care intrăm zilnic în 
egătură: mama, tata, învăţătorul, preotu 
Drietenii şi cunoştinţele (p. 2).

Manualele de teologie spirituală sau
luminii. Tratat de spiritualitate, tra- de spiritualitate sunt mai recente, dar, 
ducere de Ileana Muresanu, ediţia a Il-a, datorită caracterului variat al sfinţeniei şi
revăzută si adăugită. Editura Ars Longa,
2001 ,564  p.

nuanţelor care incearca sa o

Editura Ars Longa oferă publicului
de lectură si viaţăromanesc aornic

duhovnicească înaltă, o nouă ediţie, cea 
de a doua, a uneia dintre lucrările cele 
mai importante ale teologului Tomas 
Spidlik, un autentic tratat de spiritualitate 
creştină -  Izvoarele luminii.

ei, pe
surprindă, ele au un aspect preponderent 
practic, dar totuşi incomplet.

Lucrarea prezentă, alcătuita din 
adunarea unor conferinţe si emisiuni radio

> ^

ale autorului, caută să pună în valoare 
iteratura spirituală, „cele mai fmmoase 

perle ale Orientului şi Occidentului” (p. 4).
In partea întâi a lucrării, intitulată 

In El era viaţa. Teologie spirituală, 
autorul face o descriere a vieţii spirituale, 
pornind de la denumirile ei. Sunt expli
cate, astfel, noţiunile de „spiritual” şi 
„teologia spirituală”, este prezentat scopu
vieţii spmtuale -  „spiritualizarea existenţei; 
semnele Duhului Sfânt sau experienţele 
duhovniceşti suprafireşti: minunile, vizi
unile, extazele şi alte fenomene similare, 
precum şi atitudinea faţă de ele: discer- 
nământul duhovnicesc.

Al doilea capitol al acestei secţiuni
Viaţa divină. Autorul,

trinitar al acestei
se intitulează 4

subliniind caracteru 
spiritualităţi creştine, defineşte viaţa spiri
tuală a fi „viaţa in har sau „viaţa 

Părinţilor

Prezenta ediţie se deschide cu o notă%

a traducătorului, în care sunt aduse 
mulţumiri tuturor celor ce au contribuit, cu

sau

sugestiile lor, la îmbunătăţirea traducem in 
limba română, cu preţioase nuanţe şi 
„clarificări terminologice”, cu „observaţii 
de aleasă fmete stilistică”I

Conţinutul tratatului propriu-zis 
este împărţit în cinci capitole fundamen-

supranaturală” sau, în limbaju 
greci -  „divinizare” sau „îndumnezeire”.

Această viată are un suport hristo- 
centric, de aceea ea este considerată şi 
„imitare” a lui Hristos sau în temenii lui 
Nicolae Cabasila — „viaţa în Hristos 
„urmare a lui Hristos . In exprimarea 
automlui, „axa vieţii noastre creştine trebuie 
să fie: să îl vedem pe Hristos în toate şi să 
considerăm toate evenimentele vieţii ca un 
dmm în întâmpinarea Lui” (p. 19).

Arătând că omul a fost creat „după 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu”
(Facere 27), Tomas Spidlik arată că
scopul vieţii creştine îl constituie mântuirea 

tale, precedate de o introducere a auto* sufletului, dobândirea vieţii celei veşnice şi 
rului şi succedate de concluzii, de un fericite, o viaţă în confonnitate cu natura 
indice de nume selectiv şi un indice de iniţială a omului, sublimata, însă, prin
termeni selectiv. asceza şi contemplaţie.
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Tot în cadru acestui capito 
arătate unele din greşelile în înţelegerea

sunt discursul teologic într-un prim capitol, în
următoarele subcapitole: Sinergismul

vieţii spirituale: materialismul, psiholo- acţiune divino-umană; M unca; Actîvi- 
gismul (raţionalismul, intelectualismul, tate exterioară şi interioară; Intenţia dă
voluntarismul, sentimentalismul), spiri
tualismul şi sociologismul creştin unilatera

valoarea operelor; Să formulăm bunele 
intenţii; Forţa voinţei umane; Liber-

In capitolul al treilea autoail defineşte tatea; Lăsarea în voia lui Dumnezeu; 
laml, aşa cum este el înţeles în teologia Adevărata şi falsa nepăsare, 
occidentală şi de Părinţii greci, ca fmmu- 
seţe, famiec, binefacere unită cu

Capitolul al doilea al secţiunii tratează 
recu- problema raportului dintre Iubirea divină şi

noştinţa, iar apoi enumera şi interpretează 
unele aforisme despre haaii dumnezeiesc: 
Hanii este un dar gratuit al lui Dumnezeu;

iubirea omenească. Găsim, astfel, ample şi 
duhovniceşti referinţe privind legătura 
dintre perfecţiune sau desăvârşire şi iubire,

Harul dă faptelor omeneşti putere divină; despre distincţia fiandamentală între eros şi 
Harul este necesar pentru mântuire; Toţi agape, despre iubirea lui Dumnezeu ca

eros şi agape şi despre locul sau organul în 
care se aude această chemare a iubirii

oamenii primesc har suficient pentm a se 
mântui; Hand lui Dumnezeu este puternic;
Păcatul provoacă pierderea sau micşorarea dumnezeieşti -  convŞtiinţa.
harului lui Dumnezeu; Nimic nu este mai Capitolul al treilea, intitulat Lumina
preţios decât harul lui Dumnezeu, vorbind, raţiunii şi iluminarea divină, analizează,
în acelaşi timp, despre progresul în har. din perspectivă teologică, raportul dintre

Capitolul al patailea se intitulează cunoaşterea teoretică şi cea experimentală, 
Vocaţia spre perfecţiune, arătându-se că dintre gnoză şi theorie. Vorbind despre
perfecţiunea sau desăvârşirea este vocaţia 
esenţială a omului si este accesibilă tuturor.

capacitatea omului de a cunoaşte, autoru 
arată si itinerariul care trebuie unnat atunci

In Biserică, starea de perfecţiune este când este vorba despre cunoaşterea celor 
considerată a fi viaţa monahală, fapt pentru spirituale: descoperirea adâncilor seiTinifi·· 
care automl face o scurtă incursiune istorică, catii sau raţiuni divine ale lumii vizibile,

'  · 7

ingvistică şi duhovnicească cisupra mona- descifrarea înţelesului spiritual al lucrurilor;
hismului creştin, vorbind despre cele trei 
voturi monahale, dar şi despre pericolele ce 
se ridică în fata unei vieţi duhovniceşti

practica, dmmul spre teorie, simbolurile 
spirituale, superioritatea credinţei, ca mijloc 
de cunoaştere directă ă celor nevăzute;

înalte, cel dintâi fiind „demonul amiezii’’ mistica luminii si mistica întunericului.
sau al trândăviei spirituale.

Capitolul al cincilea constituie o 
la adresa

In cadml aceleiaşi secţiuni de
1 t

antropologie duhovnicească, autorul prezin-
pledoarie sau a tă învăţătura creştină despre valoarea asceti-

că a tmpului (corp). Astfel, se prezintă 
punctul de vedere asupra corpului in 
antichitate şi în creştinism; se arata, poti'ivit 
Sfântului Grigorie de Nazianz, că „omu . 
este împreunarea a două elemente”; este 
elucidată „opoziţia” dintre tmo si suflet în

speranţei
nădejdii creştine, capabilă să susţină şi să 
înmulţească eforturile noastre de perfec
ţiune morală. Autorul tratează, în acest 
context, despre fundamentul psihologic a 
speranţei, despre obiectul şi motivu 
speranţei, despre speranţa în Dumnezeu şi
în munca noastm, precum şi despre Sfânta Scriptură şi în literatura ascetică, 
împrejurările în care trebuie să ne întărim diferenţa de sex. Sunt inserate, totodată 
speranţa (în efortul pentru perfecţiune, in 
rugăciune, în situaţiile în care suntem 
cuprinşi de melancolie, în ispite, când ne 
temem că vom cădea).

Partea a doua a lucrării este 
intitulată Accastă viată a fost lumina
oam enilor şi este un capitol de antrolo-* 
pogie spirituală. Autorul îşi dezvoltă

reflecţiile lui Soloviov asupra semnificaţiei 
sexului şi este subliniată semnificaţia du
hovnicească a suferinţelor şi a bolii, precum 
şi concepţia creştină despre moarte, aşa cum
se reflectă ea în scrierile Sfinţilor Părinţi.• t

Capitolul unnător, intitulat Comuni
tatea credincioşilor, subliniază natura 
socială a omului, dorinţa de singurătate, dar
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şi cea de comuniune, împlinita suprem în 
Biserică, despre comuniunea sfinţilor, 
despre sfinţii Vechiului şi ai Noului 
Testament şi despre îngeri, ca ocrotitori ai 
omului şi cinstirea ce li se cuvine.

Capitolul al şaselea este consacrat 
prezentării învăţăturii creştine despre lume. 
Autorul prezintă semnificaţiile multiple ale 
tenmenului „lume”, vorbeşte despre lume, 
aşa cum a fost ea creată de Dumnezeu şi

Toate virtuti 
de aceea automl consacră un capitol iubirii 
aproapelui. Automl vorbeşte despre univer
salitatea iubirii, despre iubirea de sine, iubi
rea de Dumnezeu şi iubirea de aproapele 
nostai, dar şi de modu 
ajunge la iubirea vrăjmaşilor; despre pri
etenia creştină şi despre mila creştină, ca 
formă supremă a iubirii de aproapele.

In cadml virtuţilor tipic creştine,

în care se poate

despre purtarea Lui de grijă faţă de ea, automl tratează despre religiozitate, despre 
despre înclinaţia spre râu, care a intrat în exterioarâ
lume prin păcat; despre Sfintele Taine şi teama de Dumnezeu şi smerenie, despre 
despre binecuvântări, ca mijloace de sfinţire pocăinţă şi ascultare sau supunere, precum şi 
a lumii materiale, precum şi despre icoane, despre purtarea cmcii personale.

Partea a patra a lucrârii este unca loc al materiei înduhovnicite, spiritualizate.
Cel de-al şaptelea capitol ne prezintă 

valoarea Sfintei Euharistii, în viaţa 
duhovnicească. Dintre problemele tratate în 
legătura cu Sfanta Taină a împărtăşaniei, 
automl insistă asupra necesităţii pregătirii 
pentm primirea ei cu vrednicie. Sunt 
alcătuite capitole speciale privind pregătirea 
„necesarâ” şi pregătirea „de dorit”; despre 
pregătirea îndepărtată şi apropiată, despre 
efectele Sfintei împărtăşanii asupra sui 
tului şi tmpului creştinului; despre

autentic compendiu de demonologie, auto
ml prezentând învăţătura despre diavol şi 
modurile de lucrare ale „prinţului lumii 
acesteia”, aşa cum este el demascat în scri
erile Sfintei Scripturi şi ale Sfinţilor Părinţi. 
Aflăm, totodată, criteriile de deosebire a 
gândurilor şi a duhurilor şi modurile de a 
lupta împotriva gâdurilor rele.

Vorbind despre duhurile răutăţii, 
autorul descrie fiecare din cele opt patimi 
generale, prezentate de Evagrie Monahul:

împărtăşirea spirituală sau în duh şi despre lăcomia pântecelui, desfrânarea, iubirea 
modurile împlinirii ei. Tot în acest capitol, de arginţi (avariţia), tristeţea şi invidia, 
automl vorbeşte despre mgăciunea eclesială.

Partea a treia a tratatului se intitu- 
eaza: Plin de dar şi de adevăr

expunere sistematică a aretologiei creştine 
(doctrina despre virtuţi). Autorul ne 
prezintă semnificaţiile pe care termenul 
de „virtute” le-a cunoscut la filosofii 
greci, iar apoi în scrierile vechi şi nou
testamentare şi în scrierile ascetice şi ne 
prezintă clasificările virtuţilor, în virtuţi 
cardinale, în virtuti divine si virtuţi7 * » *

morale, precum şi modul de a progresa în 
virtute. In continuare, sunt prezentate mai
detaliat înţelepciunea, prudenţa, 
dreptatea, tăria, răbdarea, blândeţea şi 
statornicia, cumpătarea, abstinenţa 
sexuală şi castitatea. Pagini frumoase şi 
adânci aflăm şi in ceea ce priveşte 
căsătoria şi celibatul, fecioria şi familia.

mânia, slava deşartă şi mândria (orgoliu 
şi vanitatea).

Automl continuă incursiunea sa de la 
general la particular, tratând despre păcat, ca 
formă accidentală a râului spiritual şi a cămi 
perpetuare conduce spre patimă. Sintetizând 
exprimări din scrierile şi recomandările 
Sfinţilor Părinţi, automl ne îndeamnă să ne 
gândim des la păcatele noastre, fie că sunt 
din ignoranţă sau slăbiciune, pentm că prin 
aceasta îl rânim, de fapt, pe Dumnezeu.

Eliberarea de păcate şi de patimi se 
realizează prin intermediul pocăinţei, căreia
ciuiuiui 11 Curibcicid uii ciîi Ccipitol
arătându-ne că nu este suficientă numai 
spovedania la anumite perioade de timp, 
ci se cere o pocăinţă permanentă, con
tinuă, însoţită de lacrimi.

Partea a cincea a lucrâni, intitulată I-am 
Tratând apoi despre virtuţile soci- văzut mărirea este dedicată mgăciunii, ca

dialog al sufletului omului cu Părintele săuale, autorul insistă asupra sincerităţii, 
adevărului, respectului sau politeţii şi a 
bucuriei interioare.

ceresc, urcuş al mintii si convorbire cu El. 
Arâtând că este greu să dăm definiţia
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Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, Prof. 
Ecaterina Branişte, Dicţionar enciclo-

rugăciunii, autorul menţionează câteva om 
definiţiile cele mai cunoscute ale acesteia:m

convorbire cu Dumnezeu, înălţare a minţii şi pedic de cunoştinţe religioase, Editu- 
înălţare a inimii, pentru ca, înfiţişându-ne D iecezană C aransebeş, O radea, 
foloasele rugăciunii dese, să ne îndemne sa 2001 559 p 
încercăm să o permanentizăm în viaţa noastră,
transfonnând-o într-o rugăciune neîncetată. Lucrarea Dicţionar enciclopedic de

Dinti'e condiţiile exterioare ale mgă- cunoştinţe religioase este îngrijită de Pr.
ciunii, autorul menţionează locul unde Prof Dr. Ene Branişte, profesor de liturgică 
trebuie să ne mgăm, timpul mgaciunii, institutul Teologic Bucureşti, in
metode de mgăciune intensă, gesturile ce în- colaborare cu Prof Ecaterina Branişte,

profesoară de religie şi limba şi literaturasoţesc mgaciunea: incninaciuniie şi meianine.
Alături de rugăciunea stârnitoare, ca 

mijloace de îmbunătăţire duhov-niceaşcă şi 
conducătoare spre rugăciune ne sunt 
recomandate: lectura spirituală, din Sfanta 
Scriptură, din scrierile sfinţilor şi din Vieţile 
sfinţilor şi meditaţia. Dintre metodele sau 
tehnicile de meditaţie, autorul descrie mai 
amănunţit schema metodei ignaţiene, aşa 
cum se desprinde aceasta din Exerciţiile 
spirituale ale Sfântului Părinte.

acela a

română în învăţământul preuniversitar bucu- 
reştean. Lucrarea cuprinde cunoştinţe ele
mentare de Istoria religiilor, fiind prezentate 
personaje, locuri, ritualuri, concepte din 
toate religiile lumii. Limbajul folosit este

fenomenologiei istoriei religiilor, 
surprinzând imparţialitatea cu care sunt 
evaluate religiile.

Prezentarea unei religii include
scurta prezentare istorică a evoluţiei 

Capitolul ultim prezintă fomiele de acestei religii, principalele concepte ale 
devoţiune personală (devoţiunea obiectivă şi religiei respective, 
cea subiectivă, inima lui lisus, cinstirea 
Patimilor Domnului, Via Cruciş, Cultul 
marian, rozariul, „Născătoare de Dumnezeu”,
,3ucură-te. Mărie”, „Salve Regina”, „Ingeml 
Domnului”, „Regină a cerului, bucură-te”,

P n  Dr:  H R A N I Ş 1 1 ' P ro f .  « R A M Ş ' I  F

„Sub pavăza ta ne refugiem , „Memorare 
şi litaniile lauretane), specifice spiritualităţii 
şi evlaviei catolice.

Lucrarea se încheie cu un indice de 
nume selectiv şi un indice de termeni.

După cum credem că se poate 
observa, chiar şi din sumara prezentare 
fâcuta, lucrarea Pr. Tomas Spidlik e^te un 
manual de spiritualitate creştină, ce îşi are 
izvorul în cuvintele mântuitoare ale 
Domnului lisus Hristos şi ale Sfinţilor 
Părinţi, cei care si-au luat crucea si I-au 
urmat deplin, dar în acelaşi timp ne-au arătat 
şi nouă până la ce culmi spirituale poate fi 
înăltată firea umană. Prezentul tratat nu este %

un simplu instrument ştiinţific, mărturie a 
unei tradiţii bogate, dar apuse, ci un îndemn 
sincer si călduros al autorului de a căuta să 
ne aflăm liniştea şi mântuirea prin urmarea 
acestor cuvinte şi exemple de înaltă vieţuire 
duhovnicească.

DÎCTÎONAR

ENCICLOPEDIC

CUNOŞTiNTE
RELIGIOASE

<< ;  

' ·  '  A.  '  W ,  A .  '  <

Despre creştinism se spune ca este o 
religie universală deosebită de celelalte

lui Dumnezeuprin perceperea lui uumnezeu ca 
Dumnezeu al iubirii. Omul este pus în 
centrul creaţiei, având puterea de a se 
ridica la asemănarea cu Dumnezeu. 
Mântuirea este ridicarea omului din

Pr. Lect. Dr. loan C. TEŞU izolarea la care l-a condamnat păcatu .

<>>.
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Viaţa veşnică este experiată încă din prin 
Sfânta Liturghie. Raiul şi iadul

cu cultura teologică. Aşa cum se arată în 
au o prefaţa cărţii, acest dicţionar este o

invitaţie la explorarea unui univers 
spiritual încă foarte puţin valorificat în

valoare spirituală (dar nu pur spirituală,
în sensul că sunt si locuri nu doar stări de 
spirit), însemnând gradul de participare la această ţară, dar şi o încercare de a oferi
dragostea divină. Creştinismul este superior informaţii pertinente pentru diverse cate-
altor religii prin virtuţile teologice, prin gorii de cititori ai cărţilor sacre.
dragoste mai ales, care deschide pe om 
către ceilalţi oameni si către Dumnezeu
(p. 117-118).

Islamismul este abordat mai pe larg, Pr, Prof. Dr. John Breck, Darul

Părintele John Breck s-a născut într-o
A

familie orotestantă americană. In anu

din perspectivă istorică şi doctrinară. Sub sacru al vieţii, Ed. Patmos, Colecţia 
aspect doctrinar, concepte precum fata- Bioetica, trad. şi Cuvânt înainte P.S. 
lismul musulman sunt explicate prin Dr. Irineu Pop Bisti'iţeanul, Cluj-Napoca, 
raportare la gândirea creştină. Islamul este 2001, 358 p, 
religie sincretistă, care sintetizează toate 
ideile teologice care circulau în Orient în 
sec. VII (apar personaje din Revelaţia 
iudeo-creştină, concepte eshatologice din 1965 s-a mutat cu familia în Europa, 
creştinism: judecata de apoi, sfârşitul lumii), continuându-si studiile la Heidelberg. 
Se vorbeşte despre mişcări dizidente: suniţi. 
şiiţi, sufiţi ş.a. (p. 228-230).

Budismul si brahmanismul sunt 
considerate sub aspect istoric dar şi în 
principalele lor puncte de doctrină (sunt 
enumerate preceptele dogmatice şi morale 
fundamentale). In acest fel sunt tratate şi 
celelalte mari religii ale lumii.

Prezentarea unor cărţi sfinte arată%

rolul cărţii în religia respectivă şi prin
cipalele sale precepte: „Coran (Qur'en == a 
citi, a reciti) -  pentai mahomedani este 
Cuvântul lui Dumnezeu. S-a scris în timpu 
primilor califi şi are 614 capitole. Se 
bazează pe două principii: monoteismul şi 
supunerea oamenilor faţă de Allah” (p. 114).

Prezentarea unor ritualuri arată sensu
ul apariţiei sale. 

lenirgii (ιερουργία = lucrare, slujbă 
sfântă, εύχή λόγος = cuvânt de rugăciune) 
slujbe pentm 
omului, diferite de Sfintele Taine (p. 208-209).

binecuvântarea şi sfinţirea Pimiui .sau conuici cu Uitodoxia a avut
loc în Franţa, în biserica rusă de la

A

In anul 1973 aDicţionarul prezintă diferite curente uisumtui ;:5ainr-^erge.
trecut la Ortodoxie, iar în anul 1977 a fostspirituale vechi sau contemporane: secte, 

mişcări (New Age, satanism, Rock). Sunt 
uate în discuţie obiceiuri populare, 

personalităţi culturale, termeni teologici, 
ideologii. Stilul este atracdv, limbajul 
accesibil şi, prin faptul că este organizat 
sistematic şi bine documentat, dicţionarul 
oferă un volum de cunostinte unei

hirotonit preot. A fost profesor la semi
narul din Alaska, apoi la „St. Vladimir” 
în New York, In prezent este profesor de 
Bioetică si Hermeneufică la Institutul%

Saint-Serge. începând din 1999 a susţinut 
cursuri de Bioetică în tara noastră.%

Lucrarea Darul sacru al vieţii este
persoane care ia pentru prima dată contact o abordare de pe poziţia unui teolog

\  ΛA



(în autorul arata că punerea lor în antiteza, 
datorită neînţelegerii faptului că sunt damri 
divine, creează dileme morale, adesea 
insunnontabile. La aceste dileme contribuie 
şi progresul uimitor al ştiinţei şi tehnicii, în 
cele mai multe cazuri în detrimentul

ortodox a principalelor provocări 
special de natură morală) ale societăţii.
Ceea ce atrage atenţia este maturitatea 
spirituală cu care subiecte considerate 
tabu sunt puse în discuţie, fară prejudecăţi 
(termen înţeles în sensul de deschidere 
spirituală şi nu de neruşinare, cum este afirmării omului ca persoană liberă şi unică, 
folosit de către societate). Este o încer- Dintre provocările la adresa moralei şi 
care de pionierat în teologia modernă, de ethosului creştin, cartea identifică unnă- 
a oferi răspunsuri ancorate în gândirea toarele: progresul tehnologiei biomedicale, 
ortodoxă la cele mai stringente probleme care facilitează eutanasia, întreruperile de

sarcină, sinuciderea asisraiă; ingineria gene
tică, care pune problema unei „eugenii”, 
amintind foarte mult de „crearea rasei 
superioare” a nazismului; explozia mass- 
media, care, necontrolată, provoacă
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aie omuiui contemporan. L^artea la in 
discuţie cele mai controversate atitudini 
din societate, încercând să le pună faţă în 
fată cu adevărurile de credinţă ale

Este structurată în 6 mari o
cu

Bisericii.
secţiuni: Fundamentele teologice ale eticii „aducere la cel mai josnic numitor comun 
creştin ortodoxe: Sexualitate, căsătorie şi (p. 24) a întregii umanităţi; psihologia şi 
responsabilitate: Procrearea şi începutul 
vieţii: Afirmând sacralitatea vieţii; Un 
Paşti binecuvântat: B io etica si darul
sacru al vieţii.

biologia, care încearcă să dizolve libertatea 
umană într-un detenninism fiziologic, în 
care individul acţionează imoral în viitutea 
disfunctionalitătilor sistemului său fizic si

In introducere autorul aduce anumite nu a liberei consimţiri de a săvâi^i răul. 
ămuriri legate de unele concepte frecvent

utilizate în gândirea occidentală: sacralitate 
si sfinţenie a vieţii, sfinţenie si calitate a 
vieţii. Aceste concepte influenţează, prin 
diferita lor înţelegere, deciziile morale pe

Răspunsurile la aceste situaţii de 
viaţă se găsesc, aşa cum demonstrează 
părintele John Breck în cartea sa, în 
smerenia creştină, care pune viaţa fiecăruia 
dintre noi în mâinile lui Dumnezeu, 

care le luăm. Lumea în care trăim, dominată lăsându-L să ia cele mai dificile decizii 
de o concepţie hedonist-consumeristă morale în locul nostru, şi în afinnarea 
despre viaţă, pune în opoziţie ideea de
sfinţenie cu cea de calitate a vieţii. Din şi a valoni lor în viaţa practică, 
această opoziţie sfinţenia ne apare ca o Abordarea teologică a problemelor
încercare de prelungire a acestei existenţe, fundamentale ale societăţii pune în discuţie

principalelor concepte dogmatice creştine

indiferent de suferinţa pe care o implică
acest lucru, pe când calitatea vieţii
(vitalism) este o încercare de a eluda
durerea si suferinţa din lume. Pentru a nu1 i

avea această viziune caricaturală despre cele

principalele dogme ale Bisericii Ortodoxe.
Viziunea ortodoxă despre Sfânta 

Treime, despre păcat şi răscumpărare este
O  o  ^  w ^  1 I r '  1  / J  ^  /-1 ^a i l L / i i i a L i v a  v i a u i i t i  l a  i i p b a  u o  oi

absurdul lumii. Dumnezeu este afirmat ca 
două concepte, automl aminteşte mai întâi Treime de Persoane iubitoare. Unic în 
că, atât sfinţenia cât şi calitatea vieţii, sunt fiinţa Sa, Creator al lumii, în care omu 
binecuvântări divine, iar sfinţenia se obţine este „coroana creaţiei”. Păcatul şi moartea 
pnntr-un efort personal de a fructifica 
sacralitatea vieţii noastre (atribut al naturii 
umane, deoarece suntem creaţi de 
Dumnezeu, iar viaţa este darul cel mai de şi -  idee deosebit de importantă, prezentă 
preţ pe care l-am primit). De altfel, această mai ales în dezbaterea referitoare la 
idee este argumentul forte al întregii lucrări, „drepturile reproductive” -  chemarea lui

Dumnezeu la existenţă, premisa, „cauza” 
constituirii persoanei umane. Făcânc

nu sunt însă create de Dumnezeu, ci apar 
ca efecte ale actelor voluntare ale omului 
căzut. Ortodoxia afirmă persoana umană 
si -

combătând impresia falsă a unei depline 
independenţe a creaturii faţă de Creatoml ei. 
Arătând că între calitatea vieţii si sfinţenie deosebire între libertatea persoanei şi de- 
există un raport de complementaritate, terminismul naturii, automl arată că păcatu

215X*· .·
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îşi are originea în dimensiunea personală şi Dumnezeu a fost mereu fidel poporului 
nu în cea naturală a omului. Păcatul originar Său. Familia este o reflexie a „familiei” 
nu e o malfonnaţie genetică moştenită, ci Sfintei Treimi. Aşa cum în Sfânta Treime

avem o ierarhie legată de cauzalitate, şi în 
familie avem o ierarhie legată de rolu 
îndeplinit de membri. Aceasta încă nu e 
ontologică, Ortodoxia afirmând cu tărie 
egalitatea de natură dintre bărbat şi

doar o înclinare spre rău.
Paradoxal, spaima ontologică a lipsei 

de sens si a absorbţiei de către nefiinţă,* « ^ 7

generează impulsul către păcat, reacţie 
pervertită a omului care şi-a pierdut religia 
(legătura cu Dumnezeu). In lumina acestor 
adevăruri, jertfa lui Hristos, Dumnezeu- 
Omul, era necesară, pentru că Dumnezeu nu 
ne-a chemat la o „camaraderie’’ (viziune

femeie (Ps. 115).
Viziunea profund spirituală asupra 

căsătoriei este întregită de paralela dintre 
Căsătorie şi Euharistie, care se bazează pe 
ideea că ambele sunt jertfe, împărtăşiri, 
comuniuni. Această percepţie a sexualităţii

dezastrul creat deremedieze

protestantă) nici la o „viziune fericită (cato
lică), ci la o comuniune, legătură „nupţială”
cu El, cum rezultă din capitolul unnător al vine să
cărţii. Mântuirea, înţeleasă în aspectul „revoluţia sexuală” (în anii 70 ai sec. XX,
negativ, ca eliberare de moarte şi păcat, S.U.A. s-a declarat societate „eliberată 
nu e scopul fina! al existenţei. Acestui
stadiu îi urmează un altul, infinit superior - provocări: sexualitatea pre-maritală -  nere-
îndumnezeirea. Pentiii a astâmpăra dorul comandată tocmai pentru că denaturează
(£poţ) după Dumnezeu trebuie să unnăm rolul fundamental al relaţiei sexuale, de a
calea împărâţiei, lucru care impune decizii uni într-o singură entitate spirituală pe cei
morale. Ortodoxia consideră pe fiecare fiu doi parteneri; .adulterul -  considerat ca

sexual”). Ea răspunde cu maturitate la alte

al Bisericii ca mădular al Trupului lui
Hristos. De deciziile morale nuaceea,
trebuie luate singular, deoarece ele au efecte 
asupra întregii Biserici.

In zilele noastre principalele decizii 
morale sunt legate de aspecte ale vieţii

A

Intr-o lume care tinde sapersonale.
confirme teoriile pansexualiste ale lui 
Freud, această lucrare aduce o înţelegere 
spirituală a sexualităţii, căsătoriei, respon
sabilităţii. Pentru Ortodoxie, relada dintre 
bărbat şi femeie este o formă de integrare 
în iubirea nesfârsită a lui Dumnezeu. 
Singura relaţie admisă de Biserică, relaţie 
capabila sa transceadă plăcerea carnală, 
pentru a-i face pe cei doi parteneri să 
transforme eroticul în eros, dor după 
Dumnezeu, este o relaţie conjugală, mo
nogamă  ̂ heterosexuală si binecuvântată

formă de idolatrie, deoarece pasionalitatea 
este obsesivă; pornografia -  considerată ca 
„iconografie satanică”. Invocarea nonna- 
lităţii acestor porniri trebuie să ţină seama de 
faptul că ceea ce noi numim „nomnal” este, 
de fapt, starea căzută a omului, „Nonna-
itatea” este invocată si-n cazul relaţiilor* 1

lomosexuale, relaţii pe care lucrarea 
tratează în profunzime, arătând diverse 
puncte de vedere, începând de la cel biblic 
şi până la cel „ştiinţific”, „medical”, care 
consideră că homosexualitatea este o 
consecinţă a unei „insuficienţe hipotala- 
mice”. Aceste subiecte sunt abordate cu o 
deplină maturitate, fâră frustrări, încercându-
se găsirea unor soluţii.

O dezbatere profiandă este şi aceea 
legată de întrebarea: când începe viaţa şi 
când trebuie să se sfarsească? Dincolo de

Monogamia, contestată practic în lumea argumentele medicale, care încearcă de-
de azi, se bazează pe paradigma relaţiei monstrarea unei perioade pre-embrionare,
dintre Dumnezeul Unic şi singurul popor când se poate întrerupe sarcina, deoarece
ales din Vechiul Testament, iar conju- „fetusul nu are însuşirile unei persoane
galitatea acestei relaţii este percepută ca o 
nouă creaţie; din două „trupuri” se face 
unul (Fac. 1, 28). Conceptul de „trup” se 
referă la întreaga persoană. Legământu 
dintre cei doi este conditionat de fide-

umane (după cum afinna Comitetul Juridic 
al Senatului S.U.A. în 1982), se desprinde 
ideea că zămislirea si naşterea nu sunt un 
„moment”, ci un proces omogen. Mai mult 
decât atât, calitatea de persoană umană e

itatea absoluta a partenerilor, aşa cum conferită de chemarea la viaţă, adresată
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omului încă de Ia zămislire (Biserica ser- determinat să public această lucrare. Deşi, 
beaza zămislirea Mântuitomlui, Bunavestirea,
ca moment al începutului vieţii) de către

de dragul unui antidogmatism afişat, 
editorul încearcă un spirit de frondă contra 

Dumnezeu şi nu de dezvoltarea fiziologică, „teologilor de serviciu” care, printr-o 
In ceea ce priveşte întremperea vieţii prin constantă intransigenţă, au apărat vreme de
euthanasie, punctul de vedere creştin este că 
viaţa trebuie pusă în mâinile lui Dumnezeu,

secole puritatea adevămlui de credinţă, se 
cuvine ca în abordarea ideilor acestei căiti

Singuml Care poate hotărî când să o întrempă. să căutăm conformitatea lor cu Revelaţia şi
Pentru a păstra viaţa, ca dar sfânt al nu cu aparenţa adevămlui. Este de apreciat

ui Dumnezeu, s-a creat în anii '60 o nouă
stiintă

faptul că, potrivit principiului audiatur et 
altera pars, editorul publică şi studiulbioetica, un răspuns la abuzurile

faţă de viaţa omului şi a introductiv al părintelui Nikolai Ozolin, caretehnologiei 
cosmosului, 
apărarea vieţii în trei perioade ale ei;

Bioetica are ca domeniu prezintă principalele obiecţii teologice la

naştere, trăire propriu-zisă si moarte.
îmbinând tehnica medicală

adresa sistemului de gândire al autoailui. 
Lucrarea părintelui Serghei Bulgakov are 

cu meritul de a fi, după cum sugerează chiar el
moralitatea izvorâtă din Revelaţia biblică, 
bioetica încearcă să curme anumite idei-

însuşi, prima lucrare sistematică de teologie 
ortodoxă care tratează subiectul icoanelor.

totem ale sec. XX (pretenţia infatuată a Intr-un spirit filosofico-teologic, Bulgakov 
doctorilor de a se substitui lui Dumnezeu, încearcă să prezinte problema icoanei în
menţinerea artificială a unei vieţi bolnave,

de a decide asuprapretenţia satanică ae a 
începuturilor vieţii unei 
umane, iluzia libertăţii

noi persoane 
absolute, in

familie, respect.

raport cu arta în general, cu
pe care ea

gândirea
îl

numele căreia s-au pulverizat principalele 
concepte ale moralei creştine: fidelitate, Divinul

teologică, cu Prototipu 
reprezintă. Cartea e împărţită în capitolele: 
Dogma cinstirii icoanei în istoria 
Antinomia

icoanei i 
icoanei, Arta 

Prototip, Icoana,

ei,
şi icoana, 

continut şi
limite, Sfinţirea icoanei şi însemnătate, 
Cinstirea icoanei. Diferitele înfăţişări ale 
icoanei. In abordarea acestor capitole

Pr. Serghei Bulgakov, Icoana şi 
cinstirea Sfintelor Icoane, Editura 
Anastasia, Colecţia Eikona, trad. Ierom, 
Paulin Secca, Bucureşti, 2000, 193 p.

Personalitatea părintelui Serghei 
Bulgakov este controversată în lumea 
teologică ortodoxă. încercarea sa de a crea 
un sistem filosofic care să cuprindă o 
sinteză între gândirea dogmatică a Bisericii 
de Răsărit si raţionalismul filosofic 
occidental i-a adus diverse caiaiogâri, dintre 
care nu a lipsit cea de „diversionist”, un 
diversionist aparte, problematic, incomod si 
greu de reprimat, dat fiind verbul său 
inspirat memorabil, inegalabila originali
tate a investigaţiei teoretice şi anvergura 
neobişnuită a operei sale, a cărei diversitate 
acoperă toate temele teologice majore, după 
cum îl caracterizează editoml Sorin Dumi-

PR. SERG BULGAKOV
S T U D I U  C R I T I C  / P R , N I K O L A I  O Z O I M

COLEC A Km KONA

Bulgakov foloseşte sistemele filosofico ale 
trescu în prefaţa sa intitulată -  Ce m-a unor gânditori ai filosofici greceşti şi ger-

i i i
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mane: Platon, Kant, Hegel. Din această această problemă, Bulgakov propune o idee 
cauză unele idei pe care se bazează greu de acceptat pentm teologia ortodoxă, 
argumentarea sa sunt străine gândirii teolo
gice ortodoxe. Evoluţia conceptului de 
icoană este abordată dintr-o perspectivă 
istorică, arâtându-se că Sinodul al Vll-lea 
ecumenic nu a epuizat dilema închinării sau 
respingerii icoanelor. Mai mult, spune 
Bulgakov, sinodul a impus hotărârea cinsti
rii iară a da şi o teologie a icoanei. Automl 
consideră că atât sinodul iconomah din 754

adeptă a apofatismului, a nereprezentati- 
vităţii materiale a divinului, a inefabilului 
divin: descriptibilitatea lui Dumnezeu, 
conformitatea Acestuia cu omuL Con
ceptul se bazează pe logica gândirii sofiolo- 
gice a automlui, care are fundament în 
teoria ideilor la Platon. Bulgakov exagerea-

A

za atributul hiţelepciunii divine, arâtând că 
„Sofia este Dumnezeirea lui Dumnezeu în

cât şi cel ecumenic din 787 au amestecat Dumnezeu, este lumea dinainte de crearea 
planurile realităţilor teologice pe care şi-au 
susţinut argumentaţiile. Mai precis, pornind 
de la sistemu

ei. Pentru lume Dumnezeu este Sofia (p. 83).
A

înţelepciunea lui Dumnezeu este „tmpul

mentatiei
kantianO'hegelian al argu-

automantiteza,prin teza şi 
susţine că în discuţia despre icoane ar exista

ca teză ideea că Dumnezeu este Absolut, un 
Ne a privativum, Nimicul Divin, iar ca 
antiteză ideea unei relaţii absolute în 
interiorul lui Dumnezeu (Sf Treime); 
antinomia cosmologică, cu teza Dumnezeu 
în Treime are plinătatea existenţei^ iar 
antiteza Dumnezeu crează. lumea din 
dragostea faţă de făptură, intrând în relaţie

dumnezeirii , este modul în care Dumnezeu 
se cunoaşte pe Sine. Această exagerare ne 
poate duce cu gândul la teoria catolică a 

mia tcologică, având esenţei (afirmaţia că în Sofia Sa Dumnezeu
Se admiră şi Se iubeşte cu altă dragoste 
decât cea personală) sau la acel Ur-Gottheit 
(dumnezeire primă) a idealismului german, 
pe care automl a încercat să-l combată. 
Oricât de flexibile şi de simbolice ar fi 
aceste formulări se poate crede că Sofia

cu ea; 
Dumnezeu,

divină este personalizată, unii teologi 
radicali afinnând că s-a introdus o a patra 

antinomia sofiologică cu teza Persoană în Treime. In Ortodoxie înţe- 
consubstanţial în Treime, se lepciunea şi raţiunea divină sunt perso-

descoperă în înţelepciunea Sa, care este nalizate în Ipostasul Logosului, Fiul lui
viaţa lui divină şi lumea divină în veşnicie, 
iar antiteza Dumnezeu crează lumea ca
nieiepciune a Sa, care petrece intr-o 

devenire tempo-spaţială, scufundată în 
existenţă (p. 82). Din acest punct de vedere 
autorul consideră că impasul dovedirii 
necesităţii reprezentării iconografice provine 
din alăturarea tezei apofatice a antinomiei 
teologice antitezei cosmologice. Din această 
alăturare rezultă că Dumnezeu este tota

Dumnezeu înomenit, iară a se înţelege prin 
aceasta că celelalte două Ipostasuri ar fi 
lipsite de aceste atribute, nici că s-ar acorda
o substantialitate acestei constiinte comune.1 1 1

în gândirea sa, Bulgakov înţelege 
faptul că lumea există din veci ca proiect 

lui Dumnezeu ca oe un mod deai
existenţă care ne poate îndreptăţi să
credem că între fiinţa lui Dumnezeu si1 *

lume există o legătură ontologică, în
transcendent lumii, neprezentabi 
intra într-o legătură cu aceasta. Această nouă

'rintirinmie n riHir?it nrohlemn fiindamentală

dar că El sensul că lumea este o proiecţie a UI
Dumnezeu în afara de Sine: Dumnezeu nu 
Doate să aibă relaţie decât cu ceea ce este

a sepamrii naturilor lui Hristos în repre- divin, lumea este divinitatea pusă de
Dumnezeu în afara Sa, în absolutazentarea iconografică, deoarece se poate 

spune, cum a afinnat de fapt sinodul 
iconomah, că reprezentându-L pe Hristos în 
icoană, fie reprezentăm numai omenitatea 
Sa (nestorianism), fie considerăm că 
umanitatea Sa a fost absorbită în divinitatea 
Sa, fiind capabilă de reprezentare prin tmp

nimicnicie - creaţia este nimicul care a 
început să existe umplându-se de existenţa 
divină (p. 78). Aceste afinnaţii pot fi 
înţelese în logica gândirii antinomice, cu 
atât mai mult cu cât, într-un oarecare fe 
ele afirmă exterioritatea lumii fată de

(eutihianism). Considerând că Sinodul VII Dumnezeu şi contingenţa ei. Insă simpla 
ecumenic nu a dat răspunsuri tranşante în afirmaţie „lumea este divinitatea...” ne
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poate duce cu gândul la o viziune In acest context se afirmă ideea că
panteist-acosmistă, chiar dacă creaţia este arta are rolul de a surprinde ideea, raţiunea
numită „nimicul (Dumnezeu însuşi în de a fi a unui lucru şi că de fapt arta clasică 
gândirea apofatică e numit „Divinul a surprins în reprezentările sale divinitatea 
Nimic”). Lumea este un ne-Dumnezeu care (care în accepţia autorului are o
locuieşte în Dumnezeu, iar Dumnezeu este 
ne-lumea Care locuieşte în lume (p. 78). 
Prin această expresie
conceptualizarea antonomiei sofiologice 
a relaţiei dintre divin si uman, dintre» 1 7

Sofia divină şi Sofia creată. înţelepciunea

conformitate cu omul). Rolul creştinis
mului a fost doar acela de exorcizare a 

se încearcă artei de intruziunile malefice, icoana
avându-şi începuturile tocmai în aceste 
reprezentări precreştine. Aplicată la icoana 
lui lisus Hristos această viziune are 
dezavantajul de a l eiaii viza iposiasul real 
al Mântuitorului, prezenţa Sa istorică, 
transformându-L într-o simplă idee, într-un

urvuia poate ii inteieasa şi prm raportul 
dintre fiinţa şi energiile divine, 
comparaţie la care face referinţă cartea, 
cu deosebirea că Bulgakov pare a le ideal. Prin această prismă trebuie înţeleasă 
confunda, atribuind energiilor divine şi afirmaţia prin care toţi oamenii au ceva 
însuşiri ale fiinţei (se confundă prezenţa din chipul lui Hristos (inclusiv trâsătunle 
ideilor, raţiunilor plasticizate în Logosul Sale personale). Aici este vorba despre o
divin cu momentul creării lor din nimic). 
Afirmaţia potrivit căreia omenitatea este 
proprie chipului lui Dumnezeu se bazează 
în primul rând pe ideea că înţelepciunea

neînţelegere a aspectului recapitulativ al 
întrupării, facându-se o confuzie între 
natură şi ipostas. Icoana nu trebuie 
înţeleasă ca o imortalizare statică a unui

divină e Prototipu 
umea fiind plasticizarea, închipuirea 

acestui Prototip, iar în al doilea rând pe 
concepţia unitară despre fiinţa umană care 
nu e doar duh, ci o unitate ontologică în 
care duhul crează şi se exprimă prin trup 
(duhul crează icoana sa în trup). Autorul 
arată chiar că trupul uman este specific 
divinităţii, idee întâmpinată cu reticenţă 
de teologia ortodoxă, probabil datorită

umii în divinitate, moment din viaţa celui reprezentat pe ea,
ci ca un proces dinamic care antrenează pe 
cel ce o cinsteşte. Folosind teologia 
numelui, Bulgakov aduce un argument 
serios sfinţirii icoanei, amtând că într-un 
nume sunt cuprinse toate secvenţele 
existenţei celui ce primeşte acest nume. Cu 
toate acestea prezenţa iconică nu are un 
conţinut fiinţial, spre deosebire de prezenţa 
euharistică, pe drept cuvânt numită

antropomorfismului idolatru, susţinută însă presentia realis. Prezenţa în Sfintele Taine 
de unii Părinţi ai Bisericii, nu în sensul strict o simţim prin împărtăşirea cu Hristos, pe

când prezenţa în icoane o simţim în 
rugăciune. Pierderea echilibrului dintre 
Prototip şi chip, cât şi a perspectivei reale

al corporalităţii lui Dumnezeu. Argumentul 
lui Bulgakov se bazează pe raportul strâns 
dintre trup şi duhul pe care Dumnezeu l-a 
suflat asupra omului, care primeşte astfe 
putere modelatoare.

Ideea de chip este exprimată cu 
ajutorul gândirii filosofice idealiste 
germane. In estetica acestui curent se face şi a prezenţei acesteia în creaţie (adorare,

abU Jiu. IlclLUlil pi 1 iii
icoană, pot transforma icoana în fetiş, în 
idol. Din acest motiv Părinţii Bisericii au 
impus trepte diferite de cinstire a divinităţii

o clară deosebire între „naturalismul' 
iconic, reproducerea exactă a unui obiect 
(exprimată prin sintagma merele lui

supracinstire, cinstire).
Cu toate inconvenientele teologice, 

lucrarea rămâne o încercare de a
Apelle) şi reproducerea sa „ideală”, în fundamenta conceptual cinstirea sfintelor 
înţelesul de percepere a semnificaţiei icoane care sunt „ferestre deschise spre 
dincolo de delimitările spaţio-temporale. viata veşnică”

Mihai Silviu CHIRILĂ
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„AL TĂU SUNT EU, MÂNTUIEŞTE-MĂ!”

Cuvântul înalt Prea Sfinţitului Mitropolit DANIEL
la Slujba Parastasului de 40 de zile al Maicii Stavrofore Nazaria Niţă, fosta

staretă a Mănăstirii Văratec -  1 decembrie 2001

Prea Cuvioasă Maică Stareţă, Prea Cuvioşi 
şi Prea Cucernici Părinţi, Prea Cuvioase 
Maici, iubiţi credincioşi şi credincioase.

haccin
^u:i

Am Scut pomenirea la 40 de zile a 
Maicii Starete Nazaria Stavrofora care este>

cunoscută nu numai la noi în ţară, ci în toată 
umea ortodoxă prin mulţimea ierarhilor pe 

care i-a primit aici cu vrednicie, mai ales 
într-o vreme de gi'ea păstorire a Bisericii 
noastre, în timpul anilor mulţi şi grei de 
comunism, 
reprezentat
întmniri în afara graniţelor, şi la Locurile 
Sfinte, în Ţara Sfântă, cu multă 
conştiinciozitate si cu multă dăruire de sine% y

pentru Biserică.
pomennea unei persoane care a avut un timp îndelungat

dar şi prin faptul că a 
Biserica noastră la multe

^  r> V·̂  4 I  ̂ +  /“s1 t
S ^ V J l l O U  î l

- n  tune T)^  W  1 A Jl W  Al.i. JL w

*,v,·

deodată un respect pentru persoana care a slujit obştea respectivă şi în acelaşi 
timp este un moment de meditaţie, de reflecţie asupra darurilor pe care Bunul 
Dumnezeu le-a dăruit acestei persoane pe care a chemat-o să conducă o obşte 
pe calea mântuirii.

Sfântul Apostol Pavel ne spune că trebuie să ne aducem aminte de mai marii 
noştri, de înaintaşii noştri, care ne-au vestit cuvântul lui Dumnezeu, ca privind la 
felul cum şi-au încheiat viaţa să le urmăm credinţa (Evrei 13, 7). Aşadar, această 
aducere aminte, acest memorial, această comemorare nu este un simplu moment 
formal, o simplă datorie liturgică.
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Aducerea aminte, sau comemorarea este un moment de zidire duhov
nicească, de creştere prin comuniune. De aceea, comemorarea însemnează a 
m em ora împreună cu ceilalţi ceea ce a fost lumină, lucrare sfântă, într-o persoană 
care a trecut din lumea aceasta la lumea veşnică. Deci comemorarea parastasului, 
comemorarea a orice eveniment aducător aminte de înaintaşii care au făcut ceva 
pentru o obşte, este un prilej de întărire în comuniune spirituală şi aceasta face 
parte din Tradiţie.

Tradiţia a fost numită „memoria vie a Bisericii” , memoria vie a Bisericii în 
Duhul Sfânt. Tradiţia în limba latină presupune ideea transmiterii pe mai
departe, iar această tradiţie a comemoilirii, păstrată de poporul român, 
rem em orează de fapt vrednicia, virtutile, dar si credinţa înaintaşilor. Dacă n-ar fi

^  J   ̂ 7   ̂ ? I

fost pom elnicele în  spiritualitatea românească nu am avea credinţa strămoşilor. 
De aici pom enirea lor din neam în neam, din generaţie în generaţie, de aici 
continuitatea noastră în credinţă.

Fără pomenirea valorilor spirituale ale înaintaşilor devenim un popor farâ 
rădăcini. Cine nu săvârseste lucrarea mare a comemorării, săvârseste de fapt o 
lucrare de uitare. Uitarea rădăcinilor spirituale, uitarea a ceea ce am primit de la 
înaintaşii noştri este de fapt tăierea rădăcinilor noastre spirituale.

Cu alte cuvinte, comemorarea nu este numai un bine pentru cel comemorat, 
ci este o mare binecuvântare şi un mare folos pentru cei ce comemorează.

Cu cât trece timpul, ceea ce a fost lumină pentru viaţa unui om apare în 
memoria Bisericii, astfel încât, prin comemorarea oamenilor care au slujit în 
Biserică, m em oria comunităţii face de fapt o cernere şi o triere. De aceea, dintre 
oamenii care au lăsat în urma lor mai multă lumină de-a lungul timpului, mulţi au 
:fost canonizaţi de către Biserică, adică au fost declaraţi sfmti.

> 7  > T

Sfinţii sunt acele chipuri de lumină care străbat veacurile pentru că 
Dumnezeu a revărsat lumina în sufletul lor şi prin ei a luminat pe alţii.

Ceea ce în mod tainic Dumnezeu continuă să ne transmită de-a lungul 
veacurilor este lumina din slujitorii Lui pe care o răspândesc chipurile cuvioşilor şi 
cuvioaselor, ale martirilor şi martirelor, ale mucenicilor şi ale muceniţelor, ale 
credincioşilor voievozi, ale mirenilor şi ale preoţilor, ale slujitorilor de altar şi ale 
slujitorilor Bisericii prin însuşi modul lor de a fi.

Ei bine, această comemorare a Maicii Stareţe Nazaria trebuie să fie pentru 
noi şi o întărire în credinţă dar mai ales o adunare de lumină în memoria noastră 
prin ceea ce am văzut că a fost viaţa şi lucrarea ei.

Foarte adesea nu ne dăm seama de valoarea unei persoane, decât atunci când 
nu mai este printre noi. Şi ne dăm seama mai ales când ne lipseşte lucrarea acestei 
persoane pe care n-am văzut-o suficient în viaţă; se vede lipsa ei din comunitate 
abia atunci când trece la cele veşnice, aşa cum se vede lipsa tatălui sau a mamei de

POnil iitnnr*! r*nnH nn moi în
w  A ^  ^ W ww A A V ' ^  A. A ^  V A. A L· ^  A  A 'W Â  ^  K  ▲ A A. ^  ▲ A ·

M i-aduc aminte de-o întâmplare povestită de cineva: Intr-o familie era o 
bunică foarte evlavioasă. Mergea cu regularitate la biserică duminica şi în toate 
sărbătorile. Dar atât copiii ei, care erau într-o funcţie mare în timpul 
comunismului, cât şi nepoţii, care învăţau la şcoală că nu este Dumnezeu, nu 
urmau exemplul ei. Ei bine, în momentul în care, într-o bună zi, Dumnezeu a 
chemat-o pe bunica la viaţa veşnică, a început a se simţi în familie vidul spiritual 
creat de absenţa bunicii, a prezenţei ei fizice. Nu mai era prezentă fizic dar s-a 
simţit vidul spiritual, pentru că nu mai era cineva care să aducă în casă bucuria şi 
pacea care luminau faţa bunicii, chipul ei, atunci când se întorcea de la biserică.
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Nu mai era cineva care să medieze când erau conflicte, să-l mângâie pe cei 
întristat, să-i dea un sfat bun într-un moment difici

Acest vid spiritual a început să tulbure pe cei ai casei dar mai ales pe nepoţi 
care erau studenţi. De la un timp şi-au zis: „E bine să mergem să vedem la ce 
biserică mergea bunica” . Atunci au început să meargă la biserica unde mergea 
bunica, nu pentru că erau credincioşi, ci pentru că o căutau pe bunica. Apoi au 
mers şi la cimitir, din ce în ce mai des, au pus flori la mormântul ei şi acolo au 
iacut întâia oară semnul Sfintei Cruci.

în m od cu totul neaşteptat, peste un an, aceşti doi nepoţi intelectuali au 
început să prim ească în sufletele lor credinţa bunicii. Au început să se roage şi 
t î, folosind cartea de rugăciuni a bunicii. Şi astfel bunica aceasta a convertit p 
nepoţi nu în tim pul vieţii ci după moarte. Rugăciunile ei din ceruri şi absenţa 
ei fizică de pe păm ânt a produs o schim bare în cei care nu s-au putut schimba 
când ea era prezentă.

Din această întâmplare vedem că cei ce pleacă dintre noi nu ne părăsesc 
deplin. Părăsesc fizic o comunitate dar dacă s-au m gat în timpul vieţii şi dacă au 
iubit acea familie, acea comunitate, ilimân ca lucrători sau lucrătoare, ca luminători 
pentru acea comunitate, prin însăşi memoria de lumină pe care au lăsat-o în urma
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or. Această lumină care rămâne în lume după plecarea la Domnul a unei persoane 
este cea comemorată în slujbele noastre de pomenire. N u doar numele unei 
Dersoane, ci numele ei luminos, lumina care a fost tainic receptată în timpul vieţii 
persoanei respective prin ceea ce a iacut pentru mine personal, prin ceea ce a fâcut 
pentru ceilalţi. Aceasta este comemorată. De aceea se spune: „Cu sfinţii odihneşte 
Hristoase sufletul adormitei roabei Tale...” . Cu sfinţii, cu cei care primesc, 
receptează prin rugăciune şi prin vieţuire, prin făptuire bună, lumina lui Dumnezeu 
şi tainic o răspândesc în lume. Această lumină din fiecare om este comemorată în 
slujbele de pomenire.

Pentru ceea ce a fost umbră, pentru ceea ce a fost o oarecare obscuritate în 
viaţa omului cerem noi iertarea păcatelor „celor de voie şi celor fam de voie” . 
Pentru orice legături care au putut umbri lumina, cerem curăţire, cerem dezlegare, 
Dentru ca din neam în neam să fie pomenit mai mult chipul acesta de lumină.

C h ia r  şi îna in te  de a canoniza o persoană, de a o trece în rându 
sfin ţilo r, u lt im a  rugăciune pe care o face B iserica  este u ltim ul parastas  în 
care se m ai roagă şi pentru  acela care din punct de vedere  canonic a fost 
dec lara t sfânt; se m ai face rugăciune pen tru  ca m em oria  lui să fie m em oria  
lum inii dm  pe care a răspândit-o .

УЧ _____

Prin aceasta se deosebesc cetele de sfinţi din Impărâţia lui Dumnezeu, prin 
gradul sau intensitatea de lumină pe care au acumulat-o în suflet- Şi fiecare se 
apropie de lumina nepătrunsă a Prea Sfintei Treimi după câtă lumină a adunat în

t'
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Aceasta este pomenirea Bisericii; nu este una intelectuală, nu este una 
psihologică, ci este una energetică, este una harică. Nu pomenim doar un nume din 
punct de vedere psihologic cum se face în lumea civilă, ci noi pom enim  aici 
prezenţa lui Dumnezeu, lumina pe care Dumnezeu a sădit-o în cei care L-au iubit 
pe El. Noi pom enim  lumina aceasta a lucrării lui Dumnezeu în viata omului.

Când cinstim sfinţii, noi nu cinstim natura umană, autosuficientă, plină de sine, 
izolată de Dumnezeu, ci dimpotrivă, cinstim lucrarea lui Dumnezeu în natura umană.

De aceea zicem: „Minunat este Dumnezeu întru sfinţii Săi...” . Iar cânc 
pomenim mortii, pomenim lumina lui Dumnezeu care s-a sălăşluit printre fiii Lui.

.  ·*«
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De aceea nu pomenim în Biserică pe cei care nu au credinţă. Noi pomenim 
pe cei care au credinţă, pentm că ei sunt fiii care au în ei lumina lui Dumnezeu. Şi 
mai ales pom enim  persoana cu tot neamul ei cel adormit. Adică pomenim 
persoana şi generaţiile întregi care au contribuit ca persoana respectivă să fie 
lumină în lume.

Se pom eneşte în „neamul cel adorm it” si mama si tata si bunicul si bunicay 7 y  > 1  ̂ >

şi fraţi şi surori şi străbunici deoarece fiecare, în tr-un fel sau altul, prin 
credinţa transm isă a contribuit ca persoana pom enită să prim ească raze din 
lumina Iui Hristos.

De aceea numele persoanei se pomeneşte cu tot neamul cel adormit, cu toată
această tesătură de rugăciune si de credinţă d * 1 txĈ 'cibi'ă csie

o

comuniunea mai tare decât moartea, comuniunea de credinţă, comuniunea de 
iubire, comuniunea de iubire duhovnicească.

De aceea, prin pomenirea pe care o facem astăzi Maicii Nazaria trebuie să 
orivim la lumina pe care Dumnezeu a dăruit-o Maicii Nazaria de a conduce 
Mănăstirea Văratec în vremuri grele, de a lăsa ca moştenire duhovnicească marea 
mulţime de uceniţe, în ţara şi în străinătate. Insă în acelaşi timp trebuie să n 
gândim şi să urmăm lumina pe care Maica stareţă a sădit-o în viaţa noastră. Să ne 
gândim cum îmbina ea credinţa şi viaţa liturgică cu viaţa practică, cu grija pentm 
obşte, cu grija pentru gospodărie, cu grija ca obştea să fie ca o familie. Ne gândim 
cât de dificilă este mspunderea aceasta de a conduce o obşte, mai ales când obştea 
este mare. Cât de dificilă, cât e de grea această raspundere nu numai faţă de 
sufletele noastre, ci mai ales faţă de cei încredinţaţi nouă spre păstorire. Pentru că 
celui căruia / s-a dat mult i se va cere mult, iar celui căruia / s-a încredinţat mult i 
se va cere şi mai mult, cum spune Sfanta Evanghelie.

Ce semnifică această deosebire între „a da” şi „a încredinţa”? Atunci când / 
s~a dat mult cuiva, acest mult însemnează darurile pe care acela le-a primit. Unuia
i s-a dat inteligenţă, altuia i s-a dat darul înainte-vederii, altuia darul îndrumării 
practice, altuia daml slujirii fam cârtire, altuia darul smereniei, în mod deosebit. 
Toate aceste daruri nu sunt date numai pentm noi, ci pentm a fi puse în slujba 
altuia şi de aceea se spune: „cw/ / s-a dat mult, mult i se va cere,."\ I se cere mult

/V

pentru că trebuie să înmulţească talantul după măsura darului primit. In pilda 
talanţilor se vede acest lucru: cel ce a primit doi, a făcut patru, cel ce a primit 
cinci, a făcut zece, deci proportional cu cât i s-a dat. Capitalul duhovnicesc investit 
de Dumnezeu, de Duhul Sfanţ în noi, se cere înmulţit. De aceea celui ce i s-a dat 
mult i se cere mult.

Ei bine, când se spune că celui cămia i s-a încredinţat mult i se cere şi mai 
mult, aceasta însemnează nu lucruri, nu daruri, ci persoane. Cel cămia i s-a 
încredinţat răspunderea pentru alte persoane, spre conducere, spre învăţare, spre
supraveghere, fie el preot; fie stareţ, fie episcop, fie i.v
profesor, i se va cere şi m ai m ult decât unuia care este un simplu autodidact, care 
învaţă doar pentru el. Cel care învaţă nu doar pentru el, ci-i învaţă şi pe alţii, acela 
are o răspundere şi mai mare. Deci fiecănji om i se dau damri diferite, pe care 
trebuie sâ le înmulţească; dar căruia i se încredinţează răspunderea pentru alţii, 
grija pentru ei, toată această lucrare în care se zideşte comuniunea între persoane 
umane, aceluia i se cere şi mai mult.

Cunoscând Sfinţii Apostoli şi Sfinţii Părinţi această taină a încredinţării, li s-a 
încredinţat răspunderea aceasta. Ei sunt cei care poartă răspunderea înaintea Iui 
Dumnezeu faţă de viaţa şi mântuirea altora, de aceea acelora trebuie să li se dea
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îndoită cinste. Acelora care învaţă pe alţii prin cuvânt şi prin faptă, acelora li se 
arată îndoită cinste. De ce? Pentru că au îndoită râspundere.

în  Biserica Sfinţilor Apostoli şi a Sfinţilor Părinţi cinstea sau onoarea 
datorată unei persoane nu vine dintr-un orgoliu, ci ea este proporţională cu 
responsabilitatea care i s-a încredinţat.

De aceea, când cinstim pomenirea unei stareţe, nu cinstim doar pomenirea 
unui titlu, ci cinstim pomenirea unei responsabilităţi, a unei răspunderi mari şi 
grele. De aceea avem nevoie de rugăciunea unora pentm  alţii. Cei ce sunt conduşi 
au nevoie de rugăciunea celor ce conduc, iar cei ce conduc au nevoie de 
mgăciunea celor ce sunt conduşi, pentm  că de fapt numai împreuna-lucrare şi 
împreuna-rugăciune poate revărsa în inima fiecămia în parte şi a obştii întregi 
lumina din lumina lui Hristos.

De aceea considerăm  că această pom enire  a unei stareţe sau a unei maici 
duhovniceşti este un mare prilej de m editaţie asupra rostului acestei persoane 
deosebite  şi a m ănăstirii conduse de ea, a răspunderii fiecăruia, a rugăciunii 
tuturor. F iecare com em orare  este un prilej de com uniune în rugăciune, de 
întărire a com unitătii.*

Să ne ajute Bunul Dumnezeu ca să învăţăm din lumina pe care Maica Stareţă 
Nazaria a lăsat-o în sufletele, cuvioaselor maici şi surori dar şi în sufletele multor 
preoţi, în sufletele multor oameni de cultură care au venit aici, în sufletele multor 
credincioşi din ţară şi din străinătate. Lumina aceasta să ne întărească pe fiecare 
dintre noi, după măsura fiecăruia, a râvnei fiecăruia, pentru ca şi noi să răspândim 
lumină în jurul nostru, spre slava lui Dumnezeu şi spre a noastră mântuire.

Veşnica ei pomenire! Dumnezeu s-o ierte şi s-o odihnească cu sfinţii.
Amin!

>' "1
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V Ă R A T E C U L  IN D O L IU

Vasile CHIRICA

Pe adormita roaba Sa, Stavrofora Nazaria, să o pomenească Domnul 
Dumnezeu întru împărăţia Sa!

Duminică, 28 octombrie, mă aflam la slujba Sfintei Liturghii, în Catedrala 
mitropolitană şi, când părintele Vicar, Varlaam Merticariu, a pomenit-o la ieşirea 
cu Sfintele Daruri, nu puteam crede că Maica proinstareţă a mănăstirii Văratec s-a 
dus la Domnul. Părintele Vicar mi-a confirmat trista veste.

Maica Stavroforă Onufria, stareţa mănăstirii, a acceptat rugămintea de a ne găzdui 
o noapte la mănăstire, aşa că luni dimineaţa am plecat din Iaşi spre Văratec. Vremea era 
a ploaie, ba chiar stropi mzleţi ne aminteau că suntem la sfai'şitnl celei de a doua luni de 
toamnă. După ce am urcat în tren, până la Târgu Neamţ, a plouat aproape fam 
întrempere. Ploaia s-a oprit, parcă odată cu oprirea trenului, iar pe dmmul spre autogam, 
vremea era la fel de mohorâtă ca şi inimile noastre, a mea şi a soţiei mele. Am găsit un
autobuz care mergea la Braşov, şi care ne-a dus până la „Coşere . Ne-am gândit că 
putem transforma plecarea noastră în pelerinaj, mergând pe jos cei 4 kilometri. Pe dmm, 
aproape imediat, am constatat că buna noastră măicuţă ne-a mai făcut un dar: s-a 
înseninat, iar soarele, singur stăpânitor pe albastml cemlui, ne-a condus până la sfSnta 
mănăstire. Ni s-au arătat Munţii Văratecului, cu verdele brazilor, printre care scânteiau 
coroanele roşiatice ale aitarilor, şi cele pal-galben ale mestecenilor solitari, cu tmnchiul 
alb. Depărtarea ni se părea aproape, iar mersul pe jos o binecuvântare. Cam pe la 
jumătatea dmmului, acolo unde altădată se afla un izvor singuratic, o binecredincioasă şi 
fiii săi au constmit un adăpost şi au zidit troiţă izvomlui, „spre folosul călătorilor”. Am 
băut apa limpede şi am ridicat o mgă pentm binecuvântarea familiei creştine.

Chilia în care am fost conduşi de maica Dionisia era încălzită şi primitoare. 
De fapt, era chilia unde, cu blagoslovenia Maicii Nazaria, am fost găzduiţi de 
fiecare dată când oboseala vieţii ne îndemna să adăstăm la umbra zidurilor 
mănăstirii. In acei ani binecuvântaţi, aproape douăzeci la număr, am trăit sfanta 
lir.işte a serilor dc vecernie. Inchiucaiu ochii şi glasurile ingereşii ale maicilor ae la 
strană mă ridicau în Impăiăţia de sus. Poate de aceea, de câte ori trec de Paşcani 
spre Târgu Neamţ, mă cuprinde sfinţenia acelor locuri, mă inundă o stare de 
linişte, mă simt în apropierea Taborului.

O, de ce bucurie vor avea parte drepţii, când va veni Judecătorul, căci acolo 
s-au gătit cămara şi raiul şi toată împărăţia lui Hristos; întru acestea fă, 
Hristoase, ca roaba Ta să se veselească împreună cu sfinţii Tăi, în veci.

Duminică la miezul nopţii, când trupul neînsufleţit al Maicii proinstareţe a fost 
strâmutat în biserica mare a mănăstirii Văratec (cu hramul ,Âdonnirea Maicii 
Domnului”), peste 300 de maici şi surori, cu lumânări aprinse, au aşteptai în incinta
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mănăstirii pentai a aduce omagiul de credinţă şi mângâiere faţă de cea care le-a fost 
stareţă şi bună mamă 22 de ani. Maica Stavroforă Nazaria a fost depusă în biserica în 
care l-a slujit pe IDomnul, cu neţărmurită dragoste, de la vârsta de 14 ani. încă de luni 
seara, la catafalcul său au început să fie depuse coroane de flori. A doua zi, ziua 
înmonnântării, biserica era plină de coroane, trimise de Domnul Preşedinte, de 
Ministeml Apărării şi al Culturii, de instituţii de stat, de prieteni, de rude, de maici de la 
mănăstire şi de la Patriarhie. împreună cu soţia, noi nu i-am oferit decât o mică jerbă, 
confecţionată pe loc, cu crizanteme galbene, aduse de la Iaşi. Ulterior am aflat că 
acestea erau florile preferate ale măicuţei noastre. Am pus în acest strop de soare toată 
dragostea cu care am fost înconjuraţi de fiecare dată când Maica Nazaria ne primea. Ia 
stărcţie, sau acasă, cu ochii plini de bucuria revederii. Mănăstirea, incinta sa, stmlucea 
ca un rai prcasiant, liniştea spcciflcă unui lăcaş monahal te obliga la odihna sufletului şi 
a trupului ostenit. Maicile şi surorile aveau fiecare rostul bine precizat, ascultările 
(atribuţiile specifice unei mănăstiri) fiind stabilite potrivit cu nevoile obştei, dar şi cu 
priceperea fiecărei maici sau surori. Maica Nazaria avea un dar al Prea Cuvioşiei Sale, 
acela de a descoperi şi de a înmulţi talanţii primiţi de fiecare din fiicele sale 
duhovniceşti. De altfel, Prea Sfinţitul Părinte Gherasim a şi povestit o întâmplare 
petrecută în ziua când a fost instalată stareţă a mănăstirii: era o iarnă grea, cu troiene 
mari şi cu rafale de vânt puternic; la un moment dat, un vârtej a izbit cu o aşa mare 
putere troienele, încât s-au auzit parcă gemetele întregii construcţii; Maica Nazaria s-a 
gândit că o maică mai în vârstă putea să se afle în pericol şi a ieşit afară, să vadă ce este. 
Cu acest fel de grijă s-a purtat măicuţa timp de 22 de ani, încât mănăstirea şi întreaga 
obşte au fost tinute în bună rânduială.

TEOLOGIE 51 y ia tă
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întru odihna Ta, Doamne, unde toţi sfinţii Tăi şi drepţii se odihnesc, 
odihneşte şi sufletul roabei Tale, că Tu singur eşti fără de moarte.

Liturghia arhierească, pentru slobozirea sufletului răposatei, a fost oficiată de 
un mare sobor de preoţi de la Catedrala mitropolitană din Iaşi, de la bisericile şi 
mănăstirile nemtene, în fmnte cu Prea Sfmtitul Părinte Gherasim Putneanul, Vicar 
al Sfintei Episcopii a Rădăuţilor, şi Prea Sfinţitul Părinte loachim Băcăuanul, Vicar 
al Sfintei Episcopii a Romanului.

înalt Prea Sfinţia Sa, Părintele Mitropolit Daniel, nefiind în ţam, a trimis un 
Cuvânt de binecuvântare. De asemenea, a fost prezentat mesajul trimis de 
Preşedintele Ion Iliescu.

Slujba înmormântării s-a oficiat afară, căci biserica mănăstirii devenise total
■r» -n r*Q-nQ f
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întru pomenire veşnică va f i  dreptul Veseli-se-va dreptul de Domnul şi va 
nădăjdui spre Dânsid şi se vor lăuda toţi cei drepţi cu inima,

 ̂ Prea Sfinţia Sa, Părintele loachim Băcăuanul a omaeiat oersonalitatea
Jk.

Stavroforei Nazaria, proinstareţa Mănăstirii Văratec.
 ̂ A

Maica Nazaria a intrat în mănăstire în anul 1942. Intre anii 1958-1965, a fost 
egumena mănăstirii, ajutor apropiat al Schimonahiei Pelaghia Amilcar, pe atunci în 
vârstă de 70 de ani. în anul 1965, Patriarhia Română a numit-o cântăreaţă si 
administrator a Aşezămintelor româneşti la Locurile Sfinte, cu sediul la Reprezentanţa 
Patriarhiei Române din leiusalim. Calităţile sale, de foarte bun organizator al activităţii 
misionare a ortodoxiei româneşti, au impus-o pe Maica Nazaria ca pe o personalitate a 
vieţii monahale în lumea creştină. Prea Cuvioşia Sa a reprezentat Biserica Ortodoxă 
Română, monahismul românesc, la Conferinţa ecumenică a călugăriţelor, organizată în 
Elveţia, în 1970, susţinând o prelegere cu privire la aspecte ale vieţii monahale

·.· V.
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ortodoxe de la Mănăstirea Văratec si de la Ierusalim. In anul unnătc>r, tot în Elveţia, a
y /   ̂ 7

fost organizată o altă reuniune a reprezentantelor comunităţilor monahale şi diaconale 
ale celor trei mari confesiuni, unde Maica Nazaria a prezentat conferinţa „Tmirea 
Evangheliei în viaţa monahală”. In 1972, lângă Betleem s-a inaugurat Institutul 
Ecumenic al Bisericii Catolice, festivităţi la care a participat şi Maica Nazaria, ca
reprezentant al Bisericii Ortodoxe Române. De altfe 
Israe

în toţi cei opt ani, petrecuţi în
a numeroase conferinţe, în calitate oficială, monahia Nazaria a participat 

ecumenice, simpozioane, reuniuni interconfesionale, reprezentând cu multă dămire şi 
cu creştinească vieţuire monahismul românesc ortodox.

A

In 1973, Maica Nazaria a fost rechemată în ţam şi investita cu înalta mspundere 
de staretă a uneia dintre cele mai mari mănăstiri de maici -  Mănăstirea Văratec, 
Activitatea sa misionară, de reprezentare a Bisericii Ortodoxe Române la diverse 
manifestări internaţionale nu s-a încheiat: a tăcut parte din delegaţiile pe care Patriarhia 
noastrâ le-a trimis la a V-a Adunare Generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
(Kenia, 1975), la Sesiunea ecumenică din Franţa (1976), la Reuniunea ecumenică a 
stareţelor (Belgia, 1976), la Conferinţa pregătitoare şi la cea de a Vl-a Adunare 
Generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Canada, 1983), la cea de a Il-a 
Adunare Generală a Forumului Ecumenic al Femeilor Creştine din Europa (Finlanda, 
1986), la cea de a IX-a Adunare Generală a Conferinţei Bisericilor Europene (Scoţia, 
986), la Conferinţa Mondială „Misiune şi Evanghelizare” (Statele Unite, 1989). A 

participat la numeroase schimburi de experienţă în problemele ecumenismului, ale 
lumii creştine ortodoxe, ale rolului monahismului în viaţa contemporană, sau cu privire 
la credinţa creştină şi pacea lumii. Am prezentat, fragmentar, doar câteva dintre 
participările Stavroforei Nazaria la activitatea misionara a creştinismului românesc. 
Unele delegaţii ale Patriarhiei Ortodoxe Române au fost conduse de mari ierarhi: I.P.S. 
Iustin Moisescu, I.P.S. Antonie Plămădeală, I.P.S. Nestor Vornicescu, Maica Nazaria a 
avut şi o bogată activitate editorială, ne referim aici la cele 7 volume referitoare la 
istoricul mănăstirii Văratec, la numeroasele studii si conferinţe. Manuscrisele 
conferinţelor sale, încă nepublicate, ar trebui adunate într-un volum din Seria „Ctitori
ai evlaviei străbune , pentru a se înscrie în Tezauml de înţelepciune al creştinismului 
ortodox românesc. Să mai amintim faptul că a fost numită stareţă a marii Lavre a 
Văratecului de către unul dintre cei mai mari ierarhi pe care i-ai avut Moldova şi ţara 
întreagă, Dr. Iustin Moisescu viitoml Patriarh al României. Meritele Stavroforei 
Nazaria Niţă au fost evidenţiate şi prin Crucea acordată de I.P.S. Mitropolit Iustin al 
Moldovei şi Sucevei, de P.F. Benedict — Patriarhul lemsalimului, de Sanctitatea Sa 
Pimen -  Patriarhul Rusiei, de Sanctitatea Sa Demeti ios I -  Patriarhul Ecumenic, P.F. 
Diodor- Patriarhul Ierusalimului acordându-i Crucea Si'âîitu'rui Moi mâru.

Intoarce-te suflete al meu, la odihna ta, că Domnul bine a făcut ţie.
„Maica Nazaria a muncit cu timp şi fâră timp”, a spus maica Stavrofora 

Onufria, stareţa sfintei Mănăstiri a Văratecului.
In timpul pelerinajelor pe care am avut bucuria sufletească să le facem la sfânta 

mănăstire, începând de prin anii '80, maicile cu care vorbeam ne povesteau cum a 
reuşit Maica Nazaria să păstreze sfintele locaşuri, să le înfrumuse;ţeze, să acorde atenţia 
necesara tuturor treburilor obşteşti, începând cu reparaţiile şi întreţinerea caselor locuite 
de maici, dar farâ a uita o clipă măcar, viaţa sufletească a întregului sobor. Au fost 
vremuri grele, când monahiile erau alungate din sfintele mănăstiri. Maica Nazaria şi-a 
asumat în permanenţă o mare răspundere: dacă din mănăstirea pe care o conducea 
plecau două maici, erau primite alte zece, adăpostite şi învăţate cu viaţa de restricţii, 
impusă de regulile monahale. Certa când ti'ebuia, mustra când socotea că se cuvine, dar 
mângâia cu dragoste mare, de mamă adevărată pe surorile tinere, care aveau nevoie de
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blândeţea sfatului părintesc. Dumnezeu i-a dăruit înţelepciunea şi priceperea 
diplomatică de a acorda fiecămia atenţia cuvenită. A ştiut să primească, uneori cu 
oarecare fast, alteori cu modestia specifică, personalităţi civile şi eclesiastice de toate 
gradele. însuşi I.P.S. Miti'opolit Daniel spunea, cu ocazia unei vizite, în postul
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Adormirii Maicii Domnului, conducând o delegaţie de credincioşi din mai multe ţări 
ale continentului: ,A m  venit la Văratec pentru că Maica Stavroforă ştie să primească
oaspeţi chiar şi la vreme de post . Toată activitatea sa era pusă în slujba zidirilor 
monahale; maica Nazaria nu a fost numai noul ctitor al aşezământului mănăstiresc, a 
fost mai ales cuvântul care zideşte. Nu toţi, cei mulţi, pe care i-a primit cu dragoste, 
deschizându-le larg portile mănăstirii, au venit să-şi ia obişnuitul bun-râmas; unii poate 
că nu au ştiut, alţii poate că au uitat, iar alţii, poate că nu au avut timp.

Cu sfinţii odihneşte, Hristoase, sufletul adormitei roabei Tale, unde nu este 
durere, nici întristare, nici suspin, ci viaţă fără de sfârşit.

Conal sfintei mănăstiri se tânguieşte. Dar nu numai comi, întreaga obşte, chiar şi 
laicii veniţi să o conducă la mormânt pe Maica Nazaria, toată adunarea întristată, 
plânge pierderea suferită. Maici şi călugări, preoţi şi mireni. Prea Sfinţiţii Părinţi 
Gherasim şi loachim îşi şterg lacrimile care le jnundă obrajii, cântă şi se roagă pentru 
odihna sufletului celei trecute la viaţa veşnică. încerc să fiu raţional, dar văd că natura 
se zbuciumă; bate vântul şi aduce stropi de ploaie măruntă şi rece. Pe drumul spre 
cimitirul mănăstirii, soarele răzbate dintre nori şi-i dă râposatei o ultimă binecuvântare. 
Tot diTjmul, până Ia cimitir, este o tânguire a naturii şi a oamenilor. Soarele reuşeşte să 
străbată năvala norilor încărcaţi de ploaie doar până când trupul neînsufleţit este 
coborât în moiTnânt; acum, ploaia nu mai poate fi oprită. întregul văzduh plânge alături 
de oamenii care îsi iau un ultim rămas bun de la buna Maică Nazaria.

Fraţii mei cei iubiţi, nu mă uitaţi pe mine când lăudaţi pe Domnul... Aduceţi-vă 
aminte şi de frăţie, şi rugaţi pe Dumnezeu să mă odihnească pe mine cu drepţii. 
Fără de veste a venit asupra mea moartea şi m-a despărţit de ai mei, ci Hristoase, 
Cel ce m-ai mutat în locuri răcoroase, odihneşte-mă.

Maica losefina, rămasă de copil fară mamă, a fost ucenica Maicii Nazaria 
încă de la intrarea în mănăstire, la vârsta de 14 ani. Aici, la Mănăstirea Văratec şi-a 
găsit mama de suflet, pe care Domnul i-a hărăzit-o spre a-i călăuzi paşii în viaţa 
monahală, cu numeroase privaţiuni, dar şi cu bucurii duhovniceşti. Şi-a exprimat 
recunoştinţa prin dragostea şi devotamentul cu care a îngrijit-o pe Maica Nazaria, 
în ultimii ani, si mai ales în ultimele luni si zile. Răpusă de oboseală, uneori
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adormea în genunchi, cu capul sprijinit de trupul suferind al bunei sale măicuţe.
him a şi spus că „în dimineaţa acelei duminici, 

îngerul Domnului a venit în chilie şi a luat, în mare linişte, sufletul Stavroforei 
Nazaria, ducându-1 la cele de sus” . Dumnezeu i-a hărâzit sufletului său să se 
despartă de trup, aşa cum se spune într-un prea frumos Acatist; „De multe ori am 
privit cum se răsfrânge slava Ta pe chipurile celor răposaţi. Cum străluceau de 
nepământească frumuseţe şi bucurie, cât de nematerialnice păreau trăsăturile lor; 
cu adevărat era praznicul fericirii şi al odihnei în sfârşit atinse”.

Un ultim cuvânt, din înţelepciunea popomlui ales; când rudele şi prietenii dau 
mortului sămtarea cea mai de pe urmă, alături de cunoscuta mgă ,JDumnezeu să-l ierte”, 
fiecare se roagă celui plecat dintre noi să-i ierte cele greşite în viaţa aceasta. 
Aşadar, să nu uităm că Maica Stavroforă Nazaria nu a murit, ci doarme, şi nu va 
muri nici pentru noi, cei râmaşi, atâta timp cât îi vom aprinde o lumânare pentm  
odihna sufletului său bun, îi vom dărui o floare a recunoştinţei si îi vom închina un7 > 1 1

gând pios, mărturisindu-ne, în acest fel, dragostea care este mai mare decât 
credinţa şi decât nădejdea.
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