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1. Introducere 

• 
arn1c 

Lucrarea harului in viata 
" SIA. .... +1,1,1i \/ ..... i'"'t!"""~ 5+ .... 1,.. ............ 1 1\11 .... „ .... 

IQI ILUIUI YUICvUU LCIQI I \,CI IVIQI C 
; 

t DANIEL, 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei 

' 
Despre Sfântul Ştefan cel Mare s-a scris în cronici şi studii de istorie, s-a 

vorbit î11 lege11de şi î11 evlavie populară. De la canonizarea sa î11 1992, el a intrat 
în calendarul şi cultul ortodox. Ca atare, acum este necesară aprofundarea 
teologică şi spirituală a conţinutului troparului său în care el este prezentat ca 
apărător neînfricat al credinţei şi patriei străbune, mare ctitor de locaşuri .~fi11te. 
Cu alte cuvinte, Ştefan cel Mare şi Sfâ11t este recunoscut ca vas ales al lucrării 
harului lui Dumnezeu în el pentru binele Bisericii lui I-lristos. 

De aceea, în cele ce urmează vom scoate în e'ridenţă câteva aspecte ale acestei 
lucrări, acum la ceas de pomenire solemnă a memoriei sale. 

2. Comoara din vasul de argilă 
' 

A11ul omagial Ştefan cel Mare şi Sfânt, prilejuit de împlinirea a 500 de ani de 
la trecerea la cele ves11ice si a 12 ani de la canonizarea de către Biserica Ortodox:l , ' 

Română a celui mai strălucit şi popular dintre voievozii şi domnitorii poporului 
român este nu numai un popas de reculegere şi de recunoştinţă, ci şi u11 imbold de 
înnoire spirituală şi de lucrare misionară creştină, atât pentru clerici cât şi pentru 

• • 
m 11" ca. .,.., 1 
J. .J.. .1.l .i \.I .l ..l.1 • 

A 

Intrucât Sfântul Ştefan cel Mare, prin credinţa şi vitejia, prin inteligenţa şi dăr-
11icia sa, rămâne - aşa după cum spunea Nicolae Iorga - cea mai curată icoană a 
sufletului poporului român, cinstirea sau omagierea lui este deodată un act de 
cult şi de cultură, de dreptate şi de demnitate pentru conştiinţa românilor de pretu
tindeni şi pentru credinţa creştină vie. 

Sfântul Ştefan cel Mare a rămas o lumină în istorie pentru că a trăit intens 
istoria ca luptă motivată de credinţă puternică şi de idealuri nobile. El a perceput 
istoria atât ca zbucium al patimilor omeneşti individuale şi colective, cât şi ca loc 
şi lucrare a harului dumnezeiesc. Asocierea dintre multele războaie pe care le-a 
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purtat şi multele biserici şi mănăstiri pe care el le-a ctitorit sau ajutat este dovada 
cea mai grăitoare a acestei experienţe complexe şi intense. 

Când Biserica trece în rândurile sfinţilor persoane umane care au luminat pe alţii 
prin credinţa şi faptele lor, ea nu cinsteşte natura umană în stare de autosuficienţă 
sau realizare de sine prin sine, ci ea cinsteşte lucrarea harului lui Dumnezeu în 
oameni. Când omul cooperează cu harul divin, îl cere în rugăciune şi-l arată în 
mulţumire harnică şi darnică, în fapte de dreptate şi milostenie, credinţa se transfor
mă din convingere a minţii în comuniune a inimii, pocăinţa devine biruinţă 
ast1pra păcat11lt1i, iar iertarea devine ridicare spre faptă bună. 

~ 

In percepţia poporului şi a cro11icarilor români şi străini, multele biruinţe ale 
Sfă11tului Ştefan cel Mare (din 36 de războaie a pierdut doar două) nu se explică 
în exclusivitate prin inteligenţa şi talentul militar al domnitorului, ci mai ales prin 
ajutorul lui Dumnezeu. 

În acest sens, Ştefan cel Mare a fost numit şi svetâi, adică Sfânt, pentru că a 
fost i·ecuî1oscut ca ,,pu1tăto1· de bi1·ui11ţă''. Biruinţa ve11ea de la Dumnezeu, dar 
Bi11ecredinciosul Voievod era sfetnicul şi sfeşnicul care purta această biruinţă. 

Ştefan cel Mare şi Sfânt nu a socotit multele sale victorii ca fiind în primul 
rând meritul său, ci ajutor de la Dumnezeu. Prin aceasta el are o experienţă a 
harului asemănătoare cu cea a marelui convertit şi misionar Sfântul Apostol Pavel, 

. care zice: Şi avem comoara aceasta în vase de lut, ca să se învedereze că 
puterea covârşitoare este a lui Dumnezeu şi nu de la noi (II Cor. 4, 7). 

Prin pocăinţă şi smerenie, luptătorul credincios vede lutul ca fragilitate sau 
finitudine a naturii umane, iar prin iubire de Dumnezeu şi speranţă el vede tăria, 
nemărginirea şi noutatea harului. 

3. Violenţa războaielor şi pacea mănăstirilor 

Sfântul Ştefa11 cel Mare a crescut într-o Moldavă tulburată timp de un sfert de 
veac de luptă pentru putere între descendenţii bunicului său Alexandru cel Bun. 
Astfel, ca să scape cu viaţă, el şi părinţii lui, Bogdan al II-lea şi Doamna Oltea, au 
trăit mai mulţi ani în pribegie în Ţara Românească şi în Transilvania. 

Apoi, t:lni'ln_1l Ştefan P-Ste din not1 încercat când tatăl său, ajuns domnitor al 
Moldovei, după câţiva ani de domnie este ucis de către fratele său vitreg, Petru 
Aron. Durerea şi tulburarea creată de moartea tragică a tatălui său le trăieşte din 
i1ou în pribegie. 

A1unge el însusi Domn al Moldovei în Joia Mare a anului 1457. în urma _, - . , 

bătăliilor de la Doljeşti şi Orbie, când învinge pe Petru Aron. 
Dar când încetează în Moldova luptele interne pentru domnie, încep năvă

lirile din afară ale turcilor şi tătarilor, ungurilor şi polonilor, astfel că în lunga sa 
dom11ie de 47 de ani, puţini au fost anii de pace, rară război şi rară primejdie. 
Tulburarea pricinuită de lăcomia năvălitorilor sau de dorinţa lor de stăpânire 
asupra Moldovei l-a racut să stea mereu în starea de priveghere şi de jertra, de 
pregătire de luptă şi de apărare a ţării şi a credinţei strămoşeşti, de apărare a 
Moldovei şi a Europei creştine. 

De unde atâta putere de jertra? Din credinţa primită în familie şi în Biserică. 
Este semnificativ faptul că, potrivit tradiţiei, atât mama lui Ştefan cel Mare, 

• • • 

• 

• 
• 
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Doamna Oltea, devenită mai târziu maică de mănăstire cu numele de Maria, cât şi 
duhovnicul său, Cuviosul Daniil Sihastrul, îl îndeamnă părinteşte pe Voievod nu la 
resemnare, ci la luptă jertfelnică, având credinţă puternică şi nădejde tare în ajutorul 

~ 

lui Dumnezeu. Indemnul si binecuvântarea lor s-au transformat în biruintă. De 
' ' 

aceea, Ştefan a ştiut să ceară ajutorul lui Dumnezeu şi al Sfinţilor Lui (Maica 
Domnului, Sf. Gheorghe, Sf. Procopie, Sf. Dimitrie, Sf. Ioan Botezătorul etc.) 
prin post şi rugăciune, iar apoi să înalţe rugăciuni c.ie inulţumire lui Dum11ezeu 
prin înălţarea de biserici şi inănăstiri pe care el le numeşte hram şi rugă, ele fiind 

~ 

cruci zidite în formă de lumânări de lnviere în faţa veşnicului Dumnezeu, Domnul 
istoriei si al vietii noastre. 

' ' 

Fiindcă a trăit experienţa harului divin în luptă jertfelnică, Ştefan al Moldovei 
~ 

ştia că di11 Cruce izvorăşte puterea lnvierii, iar biruinţa naşte recunoştinţă. 
~ 

ln această privinţă, Letopiseţul a11oni111 al Ţării Moldoi1ei relatează că, după 
biruinţa lui asupra năvălitorilor polonezi la Codrii Cosminului, însuşi domnul 
Ştef an voievod a slobozit toată oastea sa, pe fiecare la ale sale, şi aşa a poruncit 
tuturor vitejilor şi boierilor săi, să se adune în ziua Sfântului Nicolae, în târgul 
numit Hârlău. Deci, s-au adunat toţi în acea zi. Şi acol<J, atunci, domnul 
Ştefan voievod a făcut mare ospăţ tuturor boierilor săi, de la mare până la mic 
şi atunci a instituit mulţi viteji şi i-a dăruit atunci cu daruri scumpe, fiecare 
după vrednicia sa. Şi i-a slobozit la ale lor şi i-a învăţat să laude şi .'îă bine
cuvânteze pe Dumnezeu Cel Preaînalt pentru cele ce le-au fost dăruite, JJentru 
că toate biruintele sunt de la Dumnezeu . • 

Mănăstirile şi bisericile, 44 la număr după cronicarul Grigore Ureche, 
închinate Domnului nostru Iisus Hristos, ca Mănăstirea Neamţ, sau Maicii Dom
nului, ca Mănăstirea Putna, Sfintei Cruci, Sfinţilor Arhangheli Mihail şi Gavriil, 
Sfântului Ioan Botezătorul, Sfântului Gheorghe, Sfântului Dumitru, Sfântului 
Procopie, Sfântului Nicolae ş.a., sunt deodată acte de recunoştihţă, de trăire euha
ristică şi izvor de pace sufletească, de sfinţenie şi speranţă într-o lume tulbu1·ată 
de păcat şi de moarte. 

Pisania bisericii de la Mănăstirea Războieni (1496) este o mărturie de smerenie 
~ 

a Domnitorului. Intre altele citim acolo: Cu voia lui Dumnezeu au fost biruiţi 
creştinii de către păgâni, iar în altă parte Domnitorul mărturisea cu pocăinţă: Eu şi 
Curtea 111ea a111 făcut ce 111i-a stat î11 puti11ţă, şi s-a i1îtâ.1i1plat ce ştiţi. Pe ca;·e 
lucru îl socot că a fost voia lui Dumnezeu ca să mă pedepsească pentru păcatele 
mele, şi lăudat să fie numele Lui'. 

~ 

Pisania bisericii Inăltarea Domnului de la Mănăstirea Neamt contine o fru-. ' ' - - ' n TT • ..t_ • -"- • IP"• ~A a~':) Yl 1gf':lf"0111,..., 0 • n n ....... .,. /J ...., ... „ ............... ,.. ""',,. 1'11 WAS '114,.,. ,n C"r/J ~ - li:" - F'll ,,-_ -"J - ""'"'- .... 171 ~ rw •A..... - WAIAI -· ,rf S # /li 
J.J...1.v 0u. J. u. U.vJ.u.J..l'-'• .A.Jvu11"1"L- _...._, &-.:Ja.VuLJ&;.:-1 p• „,,„.:.,."!„..._, "-'U.:JM u ..... L.-...,..,,„...,, pc.. "'"'' c,. ...,,,„ .(,„...,„„ .. .., 

~ 

cu ajutorul Tău, întru slava şi cinstea sfintei şi slăvitei Tale /nălţări de la 
pământ la cer; şi Tu stăpâne, acoperă-ne cu mila Ta de acum şi până în veac . 

4. Trădarea unor boieri şi fidelitatea oamenilor din popor 

La urcarea sa pe tron, în 14 aprilie 1457, Sfântul Ştefan cel Mare a găsit 
Moldova slăbită de lupte interne pentru domnie şi multă anarl1ie. Autoritatea 

1 N. Iorga, Istoria lui Ştefan cel Ma1-e, Bucureşti, 1904, p.179. 

' 
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Domnitorului era slăbită, iar unii boieri se preocupau mai mult de interese şi câştig 
personal decât de binele ţării şi al poporului. Era nevoie de multă dreptate şi 
11nitate în ţară, de înnoire şi organizare socială. De aceea, Ştefan cel Mare şi Sfânt 
începe să se sprijine 1nai mult pe popor şi pe Biserică, decât pe marii boieri 
dornici de privilegii, dar mai puţin capabili de jertra pentru ţară. Unii dintre 
aceştia unelteau pe ascuns împotriva Domnitorului, împreună cu puteri străine 
care voiau să domine Moldova, ca de pildă, Isaia vornicul, cumnatul lui Ştefan, 
paharnicul Negrilă şi stolnicul Alexa. 

Ca urmare, în anul 14 71, ei au fost pedepsiţi pentru trădare prin decapitare. 
Dreptatea voievodului era aspră pentru trădători, dar mila şi dărnicia sa erau ge-
11eroase pentru iubitorii de credinţă şi ţară. Astfel, Ştefan cel Mare şi Sfânt a 
ridicat în rang de boier o mulţime de luptători viteji şi jertfelnici şi a ajutat o mul
time de oameni săraci . 
• 

Pentru aceasta poporul îl iubea, iar la moartea sa l-a plâns cu multă jale 
pentru că a lăsat mult bine în urma lui, cum scrie cronicarul: Iar pe Ştefan Vodă 
l-a îngropat ţara cu multă jale şi plângere în mănăstire în Putna care era de 
dânsul zidită. Atâta jale era de plângeau toţi ca după un părinte al său, căci 
cunoşteau toţi că s-a scăpat (păgubit, n.n.) de mult bine şi multă apărătură 2

• 

Harul lui Dum11ezeu lucrează în lume adevărul şi dreptatea, libertatea şi iubirea 
de oameni. De aceea, asemenea profeţilor, care erau promotori ai dreptăţii şi ai 
vieţii sociale să11ătoase, Domnitorul avea datoria de a judeca după dreptate şi de a 
apăra demnitatea umană umilită de lăcomie şi dispreţ. Despre aceasta notează 
cronicarul polonez I. Dlugosz: Prin asprimea şi dreptatea sa, nelăsând nici o 
crimă nepedepsită, îi făcu pe aceştia (moldoveni) plecaţi ascultători întru toate 

~ 

de poruncile lui 3 . In lupta sa socială Ştefan cel Mare şi Sfânt a fost înţeles şi ajutat 
de Biserică. Daniile pe care el le racea Bisericii aveau şi scop social-caritativ, 

· mă11ăstirile fiind şi locaşuri de cultură şi de filantropie. S-a constatat pe dreptate 
că: Biserica nu prezenta o forţă economică şi nu putea concura cu boierimea 
mare şi influenţa ei politică. De aceea, înzestrarea mănăstirilor şi bisericilor cu 
toate cele trebuincioase lor intra în preocuparea constantă a domnului 4. 

5. Ci·edii-1tă Oi1odoxă si cooperare crestină europeană 
" " " 

Ca fiu al Bisericii şi mare bineracător al ei, Binecredinciosul Voievod Ştefan 
cel Mare şi Sfânt a apărat credinţa creştină ortodoxă a poporului său în faţa 
'1 f•A ' 1 ""' ("'_,_ 1'•' 1° _,• 0 1 ,, is1a1nu1u1 111 expa11s1ur1e, uar ~1 111 1aia proze1111s111u1u1 cre~l1r1 occ1uen1a1. 

~ 

111 acelaşi timp, el avea respect faţă de creşti11ătatea apuseană şi racea apel la 
Papa pentru sprijin în lupta antiotomană. Iar Papa Sixt al TV-lea recunoaşte 
vitejia şi meritele sale în apărarea întregii Europe creştine, numindu-l atletul 

2 Grigore Ureche, Letopiseţul Ţării Moldovei. 
3 I. Dlugosz, Historia Poloniae, vol. II, Ed. Lipsiae, 1712, citat la Alexandru Boldur, 

Biserica fn timpul lui Ştefan cel Mare, în volumul colectiv Bi.5·erica. O lecţie de i.5·torie, 
Mănăstirea Putna, 2004, p. 1O1. 

4 Alexandru Boldur, art. cit., p. 99 . 
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credinţei creştine. Fidelitatea certă şi constantă faţă de propria sa tradiţie orto
doxă, dar şi respectul său faţă de alţi creştini şi chiar faţă de religia islamică, arată 
că adevărata credinţă îl uma11izează pe om, îl face paşnic şi capabil de dialog ~i 
cooperare, nu-l fanatizează. Ca fiu al Bisericii Ortodoxe, Sfântul Voievod Ştefan 
cel Mare ajută mănăstiri din Muntele Athos: Zografu, Grigoriu, Vatopedu, Costa
monitu, Sf. Pavel ş.a. De asemenea, el are relaţii culturale cu alte Biserici Ortodoxe, 
ca de pildă, cu Arhiepiscopia de Ohrida, cu Kievul şi Moscova, cu Serbia, cu 

A 

ortodocşii din Pocuţia. In mod deosebit, însă, el este preocupat de relaţiile cu 
fraţii ortodocşi de acelaşi neam din celelalte pro,;incii româ11eşti: '!alahia şi 

Transilvania, unde î11fiinţcază episcopia ortodoxă a Vadului şi construieşte două 
biserici: la Vad şi Fcleac; iar în Ţara Românească, o biserică la Râmnicu Sărat5 • 

Prin toate aceste lucrări de sprijinire a vieţii şi misiunii Bisericii, Sfântul 
Stcfan cel Marc se dovedeste a fi un fiu si un misionar al Bisericii. Astfel titlurile . , , 

sale de binecredincios şi de Hristos iubitor menţionate în pisaniile bisericilor pe 
care le-a ctitorit au acoperire î11 faptele sale de apărare a credi11ţei si dărnicie faţă 
de Biserică. 

A 

6. Crucea vieţii pământeşti şi bucuria odihnei lnvierii 

Crescut de familie si format de Biserică în traditia sfântă a cinstirii memoriei . , 

şi a mormintelor predecesorilor săi, Ştefan cel Marc şi Sfânt nu se teme de răul di11 
lume şi de moarte, pentru că iubeşte şi slujeşte pe Hristos Biruitorul iadului şi al 
morţii. De aceea, slăvitul Voievod are o putere deosebită de a înfrunta moartea în 
atâtea războaie, dar şi de a se pregăti pentru moarte încă di11 anii de început ai 
domniei sale, ctitorind Mănăstirea Putna (între anii 1466-1469) ca loc de înmor
mântare a sa. 

Mai mult, aproape toate bisericile şi mănăstirile pe care le-a ctitorit spre a-I 
mulţumi lui Dumnezeu pentru ajutorul primit de la El poartă pisanii oarecum 
testamentare: ca el şi familia să fie pomeniţi în rugăciuni în timpul vieţii pă
mânteşti şi după mutarea lor la cele veşnice. 

Este impresionant modul atent şi minuţios în ca1·e Sfârrtul Voievod Ştefan cei 
Mare se îngrijeşte de rugăciunile pe care trebuie să le facă monahii din mănăs
tirile ctitorite de el sau ajutate de el. 

Un exemplu în acest sens este testamentul-pomelnic de la Mănăstirea Zografu 
din Sf. 1\1unte Athos. Astfel, după ce enumeră pomcniriic ziînice ş1 săptămânale, 
el adaugă: Acestea ~'ă ni se cânte până ce vom fi În viaţă. Jar după trecerea a
nilor noştri şi după sfârşitul vieţii noastre, În anul întâi să ni se facă şi să ni se 
cânte sfântul prohod, de către sobor; apoi slujbele de ziua a treia, a noua, a 
douăzecea, a patruzecea, de o jumătate de an şi de un an. Iar după trecerea 

5 Vezi Preot Paul Mihail, Relaţiile externe bisericeşti ale lui Şt€?;fan cel Mare, în 
volumul Biserica. O lecţie de istorie, M-rea Putna, pp. 166-182 şi Alexandru Găină, Legă
turi bisericeşti şi culturale între Transilvania şi Moldova pe timp11! li1i Ştefan cel Ma1'e -
1457-1504, în acelaşi volum, pp. 183-196. 
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unui an, să ni se cânte într-o zi din an, de către sobor, pentru mântuirea 
sufletului; seara para.rttas cu colivă şi băutură, iar dimineaţa sfânta liturghie cu 
colivă; iar la prânz băutură, spre mângâierea fraţilor. Acea.rtta să rămâie aşa, 
câtă vre1ne va sta şi sfânta mănăstire6 • 

Stefan cel Mare si Sfânt si-a ales ca loc de veci mănăstirea si a fost mereu 
' ' ' , 

preocupat să fie pomenit în rugăciuni, pentru că a cunoscut personal puterea şi 
binefacerea rugăciu11ii pentru viaţa omului pe pământ şi pentru viaţa sufletului 
dincolo de mormânt. 

Prin toate ctit()riile î11chinate lui Dumnezeu şi Sfinţilor Lui, Ştefan cel Mare şi 
Sfâ11t îşi pregătea, în duh de pocăinţă şi rugăciune, apropierea de lumina neîn
serată si bucuria nestirbită a comuniunii sfintilor. . . ' 

Pe11tru mt1ltele rugăciuni pe care le cerea de la alţii pentru el, Dumnezeu l-a 
învrednicit ca Sfânta Biserică a neamului său să-l treacă în calendarul ei, al sfinţilor 
rugători pentru toţi oamenii. Cel ce a cerut ajutorul sfinţilor şi a căutat comuniunea 
cu ei p1·i111-ugăciu11e cât a trăit pe pământ, sc roagă şi se bucură acum împreună cu ei 
în ceruri. Din lumina patriei sale cereşti, Sfăntul Voievod Ştefan cel Mare ocroteşte şi 
inspi1-ă acum pe cei ce locuiesc în patria lor pământească şi îi cinstesc inemoria şi 
icoana lui când cultivă credinţa creştină, ctitoresc biserici şi mănăstiri, luptă pentru 
dreptate şi apără demnitatea persoanelor şi a popoarelor, cu iubire din iubirea lui 
Hristos pentru oa1neni. 

De aceea, luminaţi acum la ceas omagial de icoana vie şi de rugăciunea fier
binte a Binecredinciosului Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt, împreună cu psal
mistul, rostim cu recu11oştinţă şi bucurie: Minunat este Dumnezeu întru Sfinţii 
Săi! (Ps. 67,36). 

Bucurl(şti, Aula Palatului Patriarhiei, 16 iunie 2004, cu prilejul şedinţei solemne a 
Adunării Nationaie Bisericesti dedicată comemorării a 500 de ani de la trecerea la viata • • • 

veşnică a Sf:ăntului Voievod Ştefan cel Mare (1504-2004). 

6 Vezi Ion Bogdan, Documentele lui Ştefan cel Mare, voi. I, Bucureşti, 1913, pp. 99-103, 
citat de Teodor Manolache, Ştefan cel Mare şi viata religioasă din vremea sa, în volumul 
Bise1·i.ca. O lecţie de istorie, pp. 79-80 . 
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" 
Pastorală la lnvierea Domnului - 2004 

t DANIEL, 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei 

,, C1·ucii Tale 11e închi11an1, 
A 

Hristoase, şi S.fântă Invierea Ta 
o lăudăm si o niărin1! '' 

• 

• (Din cântările Sfintelor Paşti) 

Hristos a Înviat! 

Iubiţi credincioşi şi credincioase, 

~ 

Taina Invierii Domnului este nedespărţită de Taina Crucii Sale, deoarece 
Hristos cel înviat din morţi este Hristos cel răstignit. Dar atât în Taina Crucii, cât 

~ 

si în Taina Invierii lui Hristos se arată iubirea lui Dumnezeu mai tare decât • 
~ 

păcatul şi moartea. Astfel, puterea Invierii este ascunsă în Crucea smereniei lui 
~ 

Hristos, iar slava Crucii se arată în Inviere. Iată de ce în i1oaptea de Paşti, când 
~ 

preotul vesteşte adevărul Invierii, arată tuturor Sfânta Cruce împreună cu lumâ-
narea de Paşti, iar pe cele două coperţi ale Sfintei Evanghelii se află icoBnele 

~ 

Crucii si Invierii Domnului . • 
~ ~ 

Arătând legătura dintre smerenia Crucii şi slava Invierii şi a !nălţării lui 
Hristos, Sfântul Apostol Pavel zice: ,, (Hristos) S-a smerit pe Sine, ascultător 
.făcându-se pâ.11ă la .moarte, şi f.11că moa!"te pe c."'!tce. Pe.v:,tr[t C!Ceea D:.:;'17.,'i.czc:,: L c: 
preaînălţat şi I-a dăruit Lui Nume care este mai presus de orice nume. Ca î11t1-i1 
numele lui Iisus tot genunchiul să se plece, al celor cereşti şi al celor păn1ânteşti 
şi al celor dedesubt. Şi să mărturisească toată limba că Domn este Iisus Hristos, 
întru slava lui Dumnezeu-Tatăl'' (Fili peni 2, 8-11 ). 

~ 

Atât Taina Crucii, cât şi Taina lnvierii lui Hristos au fost profeţite de proo-
rocii Vechiului Testament, iar Sfinţii Apostoli, martori ai lui Hristos cel răstignit 
şi înviat, le-au mărturisit ca fiind adevăruri mântuitoare şi dătătoare de viaţă. 

Aşa de pildă, proorocul Isaia, luminat de Duhul Sfânt, a prezis cu sute de ani 
~ 

înainte Taina Crucii şi a Invierii lui Hristos în aceste cuvinte: ,,El a luat asupra-Şi 
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A 

dii1·erile 11oast1·e şi cu siţfe1·intele noa,<;tre S-a fmpovă1·at. Şi noi Il socoteam 
JJedep.s·it, băt11t ,1,·i chin11it de Dun1nezei1, dai· El .fu.s'ese străpu11s pentru păcatele 
noa5·t1·e .s·i zdr(Jbit pe11t1·u .fă1·ădelegile noa.,·tre. El a .fost pedep,<>it pe11tru 
111â11tui1·ea noa.s·t1·ti ,<>i JJ1·i11 ră11ile Li1i 11oi toţi ne-am vi11dec·at. ( ... ) Şi.fiindcă Şi-a 

A 

dl1t vicrta ca .Jertfei pent1·u păcat, va vedea pe 111·maşii Săi, !şi va litngi viaţa şi 
l11c1·ul Dor1111ului in 111âna Liti va JJrOJJă~·i ''(Isaia 53, 4-5 şi 1 O). 

Ia1· proorocul şi i1salmistul David, luminat şi el de Duhul Sfânt, a profeţit 
A 

Invierea Dotnnului zicând: 
,, Că 1111 vei lă.">a .">ttfletuf 111e1t în iad, .s·i nici ni1 vei da pe cel c·itvi<>s al Tău .'lă 

i 1aclci .'it1·ic·ăc·i11nea. C11no.1,·c11te 111i-a.făc11t căile vietii; 11n1plec1-mă-11ei de 11e.'lelie c11 
fata J(1 :,·i la drec1pta Ta de.fri1111u.s·eţi ve.~nice 111d vei sătu1·a '' (Psalm 15, 10-11). 

A 

111 zit1a Pogorârii Stăntului Duh, de sărbătoarea Cincizecimii î11 Ierusalim, 
A 

Sfâ11h1l Ap()Stc)] Pctr11 a arătat că prin I11vierea 111i Hristos s-a împlinit această 
profeţie facută de psalmistul David: ,, Mai Î11ai11te vazâncl, (David) a vorbit 

A 

c!e.~'P'·e !1111ierc'a lzti ff7·f::,'trJs: c·c'i 11-a.fo:;t lăsat in iad .'i1ţjlet11! L11i şi 11ici t1·111J11! L11i 
n-a i;ăzi1t p11t1·eziciune '' (F'aptc 2, 31 ). 

A 

Pri11 C1·uce II1·ist<..)S a biruit i1ăcatul, iar J)ri11 I 11viere a bi1·uit 111oartca. 
A fost însă 11cvoie ca să biruiască mai întâi păcatul pent1·u că moartea a fost 

urinarea J)ăcatului după cum 11e î11vaţă Sfântul Apostol Pavel zicând: ,,plata 
păcat11li1i e.">te moartea, iar l1aruf lui Dumnezeu, viată veş11ică, în Hristos !isu.<>. 
Do111nul J1(J,'it1·11 ''(Romani 6, 23). 

Păc;1tul pri1nilor oame11i, Adam şi Eva, prin care a i11trat moartea în lume şi 
s-a t1·ans1nis la toţi oa1nenii, a .fost 11eascultarea de Dumnezeu sait cdderea din 
.s·tarea de iitbire.fi1tă de El, Făcdtorul lit111ii şi Ddtător1,1l vieţii. 

Sratuit cu vicle11ie de şarpe, adică de diavol (cf. Facere 3, 1-6; Ioan 8, 44), 
Adam a crezut că poate deve11i ca D111nneze11, rară Dum11ezeu, rupâ11d legătura de 
iubire şi ascultare faţă de Du111nezeu. Călcâ11d porunca postului şi mâncând din 
po1nul oprit din rai, Adam a răpit un dar al lui Dumnezeu în loc să-l fi primit cu 
binecuvântare de la Dumnezeu la timpul potrivit. Astfel, pentru om, lumea, sau o 
parte a ei, a devenit mai de preţ decât Făcătorul ei, iar darul a fost răpit sau furat 
în starea de uitare, 11evedere şi 11esimţire spirituală a prezenţei lui Dumnezeu
Dtir11ito1ul. Câ11d, pi·i11 neascultare, sufletul protopărinţilor noştri Adam şi Eva s-a 
golit de it1bire faţă de Dumnezeu, atunci el s-a golit şi de lumina prezenţei lui 
Dumnezeu în el. Iar pentru că înai11te de căderea î11 păcat lumina din suflet 
îmbrăca şi trupul oa1ne11ilor, acum, după cădere, cu sufletul golit de lumi11ă, ei au 
... T;;..--,...,..,+ ....... ~ ,., ........... +- ,....,,._~ ('; 1"' t-~ ... - n ...... ,.:„ .... ;;.„,...;J ... „ ,.,,.., A ,-1,..__„,........ ,.,; D ... r..-.. ,.., ........... „ ,.,.„.._,,,_,....__;,.,. ...-.„ ... .C-r. ... -z~ rl~ 
VCT.1_,Ul \._,(.t ~U11l f:SVl >:;"J 1a lt UJ-'· 1\...Ll\'111Cl11ULt-~\...I, i"\.Ua111 ~1 _L;Va ;:,-au avv11\.llll \,.;U l.l Ull \,.; U\.-

s1nochin şi s-au ascuns de Du1n11ezeu ( ct'. Facere 3, 1-1 O). 
Mai inult, când Du1n11ezeu le-a cerut socoteală pentru neascultare, primii 

oameni nu s-au pocăit, nu şi-au recu11oscut vina, nu şi-au asumat răspunderea 
pentru cele făcute, ci Adam a învinuit pe Eva, dăruită lui de Dumnezeu, iar Eva a 
învinuit pe şarpe (cf. Facere 3, 11-13). Astfel, slăbirea legăturii de iubire a 
01nului cu Dum11ezeu duce la slăbirea legăturii de iubire dintre oameni şi crează 
dezordine î11 creatie. 

' 

Iar întrucât toţi oa1nenii au moştenit firea aceasta omenească bolnavă spiri-
tt1al, a stră1noşilc)r căzuţi în păcat, adică firea înclinată spre neascultare şi uitare 
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de Du1nnczct1, înclinată spre lăcomie şi slavă deşartă, încli11ată s111·c 11epc)căi11ţă şi 
spre învinuirea altora, ci cad adesea din starea de iubire fată de Du1n11ezet1 şi faţă 

A 

de aproapele. lnsă despă1\i11du-se de Dum11ezeu-Izvorul vieţii, sufletul şi trupul 
01nului aflate î11 starea de păcat se î11dreaptă spre moarte. Pedeapsa şi pedagogia 
1norţii sunt stăvilire a păcatului şi a suferinţei prodt1să de ci. Pri11 moartea tru
pului, omul 11u se mai poate lega pătimaş de lu1nea aceasta litnitată ca de un idol, 
ca de o realitate ce se substituie lui Du1n11ezet1. 

Hristos-Domnul, Fiul veşnic al lui Dumnezeu fuct1t 01n, este Mâ11tt1itorul sau 
Vindecătorul firii 01neneşti căzute î11 păcat, pentru că El a t1nit în Sine firea 
omenească, cea slăbită de păcat şi mu1·itoare, cu tirea Sa du1n11ezeiască, cea st'â11tă 
şi 11e1nuritoare, dătătoare de viaţă vcş11ică. De aceea, Sfâ11tul Apostol Pavel spu11e: 
,,Precum in Adan1 toţi 1r1or, {l,'>a În H1·i.'>frJ.~' toţi vor Î11via ''(I Cori11teni 15, 22). 

Hristos-D(_)mnul, deşi perso11al nu a avut 11ici u11 păcat, a lt1at ast1pra Sa 
păcatele lu1nii î11 î11ţelesul că a lt1at firea ome11ească încli11ată spre păcat, ciar 11-0 

lăsat-o să păcătuiască, ci a îndreptat-o şi a sfi11ţit-o, arătându-o necontc11it asct1ltă
toare si iubitoare fată de Dum11ezeu-Tatăl si it1bitoare fată de oa111eni. ' . . . 

Sfi11ţii Apostoli şi Sfinţii I)ă1·inţi ai Bisericii, 1nai ales Sfă11tul Chirii al Ierusa-
limului şi Sfântul Ioan Gură de Aur, au arătat cu1n pri11 ascultare si smere11ie, 
Hristc)s, Notil Adam, şi Fecioara Maria, Noua Evă, au îndreptat g1·eşeala r1eascul
tării lui Ada1n celui vechi si a Evei celei vechi 1• 

• 

Pe11tru că prin neascultarea Evei şi a lui Ada111 a i11trat păcatul î11 lu1ne, iar pri11 
păcat inoartea, acum, pri11 ascultarea Fecioarei Maria ( cf'. Luca I, 38) şi prin ascul
tarea lui Hristos Cel întrupat din ea, a \'e11it izbăvirea de păcat ( cf. Filipeni 2, 8-11 ). 

Pentru că pri11 neascultare, lăco1nie şi dorinţă de slavă deşartă, la 111ijlocul zilei 
Adam şi-a întins mâinile spre lemnul po1nului cunoştinţei binelui şi răului di11 
mijlocul raiului, Hristos, Noul Ada1n, şi-a întins, tot la mijlocul zilei, mâinile răs
tignite pe lc1nnul Crucii, ca să vindece firea omenească de neascultare, lăcomie şi 
slavă deşartă. Neasculta1·ea lui Ada1n a adus moarte oamenilor, dar asc1.1ltarea lui 
Hristos pâ11ă la moarte pe Cruce aduce oamenilor 1nântuire şi viaţa veş11ică. 

Pentru că prin neascultare Ada1n se desparte de Dumnezeu - Izvorul vieţii, 
Hristos, Noul Adam, pri11 ascultare până la moarte, ră1nâ11e unit î11 iubire cu 
Dumnezeu Dătătorul de viaţă, zicând: ,,Pă1·i1zte, Î11 mâirzile Tale inc1·edi11ţez dithul 
Meu'' (Luca 23, 46), dup_ă ce mai înainte i-a ie1·tat pe cei care L-au răstig11it 
zicâ11d: ,,Pa1·inte, iartă-le lor, că nu ştiu ce.fac'' (Luca 23, 34). De aceea, Crucea 
lui Hristos a fost 11umită ,,,făcătoare de viaţă''. Prin 1noartea Sa pe Cruce, Hristos 
('P,j fări'\ tlP pi'\('<'Jf rÎr1ÎI"'~ hJpctP•-nul '~~~~;; ~·· ~ l~~;< ·- -··'···· -.~ .. , • au'uc' 0

l.}' 1l°Crea 
c./>..I_ -~·--- '-•'-' ~---~~· ........................ ~ ............... ._, ... "-'.&.J...l .1 l11V.l~.11 \..;(.l lJlUlU }'L-11L1U µacctL ~l el V -

morţilor. Cu alte cuvinte, dacă păcatul 11eascultării este 1noartc, virtutea ascultării 
de Dumnezeu este viaţă adevărată, pe11tru că viaţa adevărată este nu doa1· viaţa 
biologică, ci viaţa spirituală veş11ică, adică iubire sau har al lui Du1nnezeu în om: 
,, mai bu11ă este mila (iubirea) Ta decât viata'' - zice psaln1istul (Psalm 62, 4). 

Pe11t1·u că zl1tr-o grădină (a raiului) Adam a săvârşit păcatul neascultării î11-
depărtâ11du-se de voia lui Dumnezeu, tot într-o grădină (cea i1umită Ghetsi1na11i) 

1 Cf. Sfântul Cl1i1·il al Ierusalimului, Catel1eze, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2003, p. 
187-270; Stântul Ioan Gt1ră de Aur, Omilii la Matei, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1994, p .. 
905-1006 . 

• 
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Noul Adam, Iisus Hristos, a arătat că voia Sa omenească urmează voii lui Dumnezeu: 
,, nu precum voiesc Eu, ci precum Tu voieşti'' (Matei 26, 39 şi 42). Iar pentru că 
Î11t1·-o g1·ădi11ă (a raiului) Adam şi-a întins mâinile spre pomul oprit, tot într-o 
grădină S-a răstignit Domnul pe Cruce ( cf. Ioan 19, 41 ). 

Ca urmare a neascultării de Dumnezeu şi a nepocăinţei, Adam şi Eva au .fost 
scoşi din rai, iar tâlharul cel credincios şi pocăit a intrat în rai, pentru că L-a 
mărturisit pe Iisus cel răstignit ca fiind nevinovat, şi L-a rugat să-l pomenească în 

A 

împărăţia Sa: ,,Pomeneşte-mă, Doamne, când vei veni întru Impărăţia Ta''. Iar 
Domnul i-a zis: ,,Astăzi vei.fi cu Mi11e în 1·ai ''(Luca 23, 42-43). 

A 

Mărturisindu-L pe Iisus ca Domn al unei Impărăţii veşnice, tâlharul a crezut 
în puterea Sa dumnezeiască şi mântuitoare. 

Despre înţelesul legăturii dintre căderea lui Adam în raiul pe care l-a pierdut 
apoi şi mântuirea tâlharului care a dobândit raiul de la Hristos cel răstignit pe 
Cruce, Sfântul Chiril al Ierusalimului zice: ,, Ce putere te-a luminat tâlharule? 
Cine te-a învăţat să te închini Celui dispreţuit şi răstignit împreună cu tine? O, 
lumină ve,'inică care luminează pe cei Întunecaţi! ( ... )Adam prin lemnul pomului 
cunoştinţei binelui şi răului a căzut, iar tu prin lemnul Crucii intri În rai ''. 2 Iar în 

A 

altă parte zice: ''Jn timpul În care omul, .făcut de Du1nnezeu, a.fost izgonit din rai 
(la inij locul zilei, 11.11.) di11 pricina nea.)· eul tării, tot în acela a .fa.)·t adus în rai cel 
credincios, din pricina ascultării poruncii. Mântuirea deci s-a întâmplat în acelaşi 
timp (ceas al zilei n.n.) în care s-a întâmplat şi căderea ''3 • 

~ 

Intrucât Adam şi Eva au săvârşit păcatul neascultării nu din iniţiativă proprie, 
ci fiind sfătuiţi cu viclenie de şarpe, adică de diavol (cf. Facere 3, 1-6; Ioan 8, 44), 
Hristos, Noul Adam, prin ascultarea Sa smerită până la moarte pe Cruce, nu 
numai că a şters zapisul păcatului neascultării, ci a şi biruit puterea demonilor 
mândri, neascultători şi vicleni. De aceea, Sfântul Apostol Pavel ne arată înţelesul 
biruinţei lui Hristos prin smerenia Crucii în aceste cuvinte: ,, Ştergând (Hristos) 
zapisul ce era asupra noastră, care ne era potrivnic cu rânduielile lui, şi l-a luat 
din mijloc pironindu-l pe cruce; dezbrăcând de putere începătoriile şi stăpâniile 
(demonice, n.n.) le-a dat de ocară în văzul tuturor biruind asupra lor prin 
rr11ro '' (rn Jni;;:Pni ') 1LI._1 .::;\ 

După moartea Sa pe Cruce, Hristos Domnul a fost îngropat într-o grădină, 
într-un mormânt nou ( cf. Ioan 19, 41 ), ca de acolo să învieze dăruind viaţa cea 
nouă, adică viaţa veşnică, cerească şi netrecătoare celor care iubesc pe Dumnezeu 

Despre î11telesul duhovnicesc al grădinii în care a fost înmormântat şi din care 
a înviat Hristos-Domnul, Sfântul Chiril al Ierusalimului spune: 

,,Locul unde se afla mormântul era o grădi11ă. Via care a .fost sădită acolo a 
spus: <<Eu sunt vita>> (Ioan 15, 1). A.fost sădită în pământ ca să smulgă blestemul 
cel întân1plat cu Adam ( cf. Facere 3, 17). Pământul a .fost osândit să răsară spini 
şi pălămidă ( cf. Facere 3, 18), dar a răsărit din pămâ11t Via cea adevărată, ca să 

2 Sf. Chiril al Ierusalimt1lui, Cateheze, p. 212-213 . 
3 Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheze, p. 228 . 
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.r;e plinească cele spuse: <<Adevărul din pământ a ră::,'ărit s·i d1·eptatea di11 ce1· a 
privit>> (Psalm 84, 12) ''4 • 

Însă pentru a rămâne asct1ltător i1ână la moarte, Hristos-Do1n11ul a î11du1·at de 
bună voie multe rele venite din partea oamenilor păcătoşi şi a demonilor vicleni 

A 

care Il încercau fie cu ispitele din pustie - adică ispitele lăcomiei, ale stăpâ11irii 
lumii acesteia trecătoare şi ale slavei deşarte ( cf. Matei 4, 1-11 ), fie cu ispitele 
durerii, adică ale suferinţelor sufleteşti şi trupeşti prici11uite de invidia cărturarilor 
şi a fariseilor, de trădarea lui luda, de lepădarea lt1i Petru, de frica ucenicilor care 
L-au părăsit, de aroga11ţa ~i vicle11ia lui I1·od, de diiplicitatca şi laşitatea lui Pilat, 
de batjocura soldaţilor, de ignoranţa şi rătăcirea mt1lţimilor învrăjbite, de batjo
cura tâlharului celui 11epocăit, de scuipări, de loviri cu palmele peste obraz, de 
loviri cu biciul pe corp, de cununa de spini de pe cap, de lovituri de cuie î11 palme 
şi picioare, de atârnarea pe lemnul Crucii, de adăparea cu oţet, de străpt1ngere cu 
lancea în coastă. De ce a îndurat Do1nnt1l toate acestea, ne spu11e Sfântul Maxim 
Mărturisitorul în cuvintele ur1nătoare: ,,Acesta a .fost ... scopii! Domni1li1i, ca, pe 
de o parte, să asculte de Tatăl până la m(Jarte, ca on1, pentru 11oi, păzi11d porunca 
iubirii, iar pe de altă parte să biruiască pe diavol, pătinzind de la el ]Jri n că1·tit
rarii şi.fariseii puşi la lucru de el ''5. 

Ştiind mai dinainte că va suferi toate acestea, H1·istos-Do11111ul a pătimit 
pri1nindu-le nu din constrângere, ci de bună voie, pentru a arăta că iubirea ade
vărată este mai tare decât păcatul, decât suferinţa şi decât moartea. 

A 

In această privinţă, Sfântul Chiril tâlcuieşte astfel slava Crucii lui Hristos ca 
Taină a mântuirii, ca urcuş spre înviere şi viaţă veşnică: 

,, După plecarea lui Iuda, Iisus a spus: <<A i 1e11it ceasul ca să Se preaslăvească 
Fiul Omului>> (Ioan 13, 31 ). Vezi că Ii.r;us ştia că Crucea este spre slava Sa 
proprie? ( .. ). Aceasta nu însean1nă că mai înainte nu avea slavă, căci era slăi)it 
<<cu slava cea dinainte de întemeierea lu1nii>>; dimpot1·ivă, era slăvit totdeauna ca 

A 

Dumnezeu. In timpul Patimii însă a .fost slăvit pentru că a purtat cunitna 
răbdării. Nu şi-a dat viaţa în chip silit, nici n-a.fost oniorât prin constrângere, ci 
de bunăvoie. Ascultă ce spune: <<Am puterea să-Mi dau siţfletul Meu şi iarăşi ani 
puterea sa-! iau>> (Ioan 10, 18) ( .. ).Nu S-a 1·uşi11at de Ciuce, pe;it;·u că 11zCi11tuia 

lumea. Cel care a siţferit nu era ca toţi oamenii, ci Dumnezeu întrupat, Care S-a 
nevoit în lupta răbdării. ( .. )Prin urmare El, Care era Dumnezeu, a îngăduit să 
.r;ufere El mai întâi acestea de la oameni, pentru ca apoi noi, oamenii, să nu ne 
ruşinăm când sujeri1n de ia sen1eni pe11tru Ei i111eie ca ace::,· rea··:;. 

Iată de ce, după fiecare citire din Sfintele Evanghelii care vorbesc pe larg 
despre Sfintele Patimi ale Mâ11tuitorului, Biserica Ortodoxă cântă: Slavă îndelung 

A 

răbdării Tale, Doamne! Arătând cum Taina Crucii devine Taină a lnvierii pentru 
mântuirea oamenilor, Sfântul Maxi1n Mărturisitorul zice: ,, Joate cele de care S-a 

4 Ibide1n, p. 228. 
5 Vezi Sf. Maxim Mărturisitorul, Cuvânt ascetic J _1, Filocalia română II, p. 30, citat în 

antologia Lumina di11 ini1ni, Trinitas, laşi, 2003, p. 47. 
6 Sf. Chirii al Ierusalimului, Cate/1eze, p. 192 şi 199 . 
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lipsit Domnul ni s-au .făcut nouă p1·icină de lucruri pozitive: asţfel, moartea Lui 
ni s-a.făcut nouă viaţă, ocara Lui ni s-a.făcut nouă slavă ''7• 

~ 

Iar când Sfântul Ioan Gură de Aur descrie puterea Crucii arătată în Invierea 
lui Hristos şi în lucrarea lui Dumnezeu în istorie, zice: ,,Pentru a arăta puterea 
Critcii, (Hristos) a spus: <<Când veţi înălţa pe Fiul Omului, atunci veţi cunoaşte 
că Eu ::,'unt>> (Ioan 8, 28). Cu alte cuvinte a spus aşa: Când Mă veţi răstigni şi veţi 
socoti că M-ati biruit, atunci 111ai cu seamă veţi cunoaşte puterea Mea! Da, după 
1·ăstignire, Ierusalin1itl a.fost dă1·âmat,_jerţfele de la templu au încetat( .. ), predica 
Eva11gl1eliei a Î1?flo1·it şi pâ11ă la 111a1-ginile lun1ii cuvâ11tul s-a lătit; păn1â11titl şi 

nicireu, lumea locitită .>·i pu::;tia propovăduiesc neîncetat puterea lui Hristos ''8. 

Pentru că pri11 Crucea lui Hristos s-a arătat puterea iubirii mântuitoare a lui 
Dumnezeu ( cf. I Cc)ri 11teni 1, 18), i1oi cinstim Sfânta Cruce şi ne facem semnul ei 
când ne rugă1n, dimineaţa, la prânz şi seara, când începem un lucru şi când îl 
terminăm, î11 vreme de necaz şi în vreme de bucurie. 

lubiti.frati şi surori în Domnul, 

~ 

Pc11tru a arăta că puterea Invierii era ascu11să în Cruce, adică în iubirea Lui 
smerită şi îndelung răbdătoare, Hristos-Domnul cel înviat din morţi poartă şi 

~ 

după slăvita Sa Inviere semnele sau stigmatele Crucii pe trupul Său, adică în 
inâinile, în picioarele şi în coasta Sa ( cf. Ioan 21, 20 şi 27). 

Prin aceasta, ni se arată că Hristos-Domnul cel răstignit şi înviat rămâne 
pururea izvorul de iubire şi de ajutor pentru toţi oamenii care se luptă pentru a 
păstra dreapta credinţă în Dumnezeu şi a asculta de poruncile Lui. Cei care au 
simţit cel mai mult ajutorul lui Hristos cel înviat în vreme de încercare au fost 
martirii sau mucenicii, dar şi toţi credincioşii care luptă pentru adevăr şi dreptate 
sau se ostenesc pentru ajutorarea semenilor lor în mod sincer şi dezinteresat. 
Desigur, este grea de purtat crucea adevărului şi a dreptăţii, a bunătăţii şi a dărni
ciei, când minciuna şi nedreptatea, răutatea şi lăcomia pun stăpânire pe mulţi 
oameni. Este grea de purtat crucea răbdării şi a iertării semenilor când aceştia ne 
i11vidiază, ne urăsc pe nedrept, ne batjocoresc şi ne pricinuiesc tot felul de rele. 
Dar daca i1e rugă1n pentru vrăjmaşi ca Dumnezeu să-i îndrepteze şi să-i ierte, 
Hristos Domnul cel răstignit şi înviat ne dăruieşte iubire din iubirea Sa îndelung 
răbdătoare, ne dăruieşte un har deosebit care ne schimbă felul nostru păcătos de-a 
gândi şi de-a si1nţi, de-a vorbi Şi de-a lucra. Cu alte cuvinte, El ne dăruieşte harul 

• 
şi iumina iucrarii pentru mântuirea noastră şi a semeniior noştri. 

lubiti.fii şi.fiice duhovniceşti, 

Iubirea lui Dumnezeu pentru noi trebuie să ne îndemne la iubire pentru semenii 
noştri ( cf. Ioan 13, 34; I Ioan 4, 11; 5, 1 ). Trebuie să iubim Biserica lui Hristos, 

7 Sf. Maxim Mărturisitorul, Întrebări, nedu111eriri :;;i 1·ăspunsuri, 12. Filocalia româ-
11cascd II, p. 21 O, cf. antologiei Lu111i11a di11 i11i111i, Trinitas, Iaşi, 2003, p. 48. 

8 Sf. Ioan Gură de Aur, 01nilii la Matei, ed. cit., p. 981 . 
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pe fraţii noştri în credi11ţă (cf. Romani 12, 10; Galateni 5, 13), familia noastră (cf. 
Efeseni 5, 25), pe conducătorii noştri (II Corinteni 8, 7), pe concetăţeni (Ro1nani 
9, 3,4; 10, 1), pe toţi oamenii (cf. Galateni 6, 10) şi chiar pe vrăjmaşi (cf. Matei 5, 
44; Romani 12, 14, 20). 

Astăzi mulţi oameni poartă crucea suferinţei datorită înmulţirii păcatelor, a 
relelor de tot felul, datorită lăcomiei unora şi a zgârceniei altora, datorită vio
lenţei în familie şi în societate, datorită nedreptăţii şi nepăsării, datorită bolilor şi 
singurătăţii, datorită divorţurilor şi certurilor în familie, datorită părăsirii copiilor 

~ 

şi bătrâniior ş.a. In această privinţă, Hristos-Domnul ne spune că ,, din pricina 
înmulţirii.fărădelegii iubirea multora se va răci'' (Matei 24, 12). 

Astfel, pentru a purta crucea multor încercări şi a simţi totuşi ajutorl1l !t1i 
Hristos cel răstig11it şi înviat este necesar să ne întărim î11 credinţă, să spori1n 
rugăciunea şi să săvârşim fapte de ajutorare a semenilor 11oştri, să fim şi noi 
pentru alţii un Simon de la Cirene, care a ajutat pe Iisus să poa1·te Crucea Sa pc 
drumul Golgotei ( cf. Luca 23, 26). Aşa după cum credincioşii care al1 purtat de 
bunăvoie Crucea postului, ca înfrânare de la unele bucate şi de la orice păcat, se 
bucură de lumina şi binecuvântarea Sfi11telor Paşti, tot aşa şi cei care alină 

suferinţa semenilor lor prin rugăciune şi cuvânt de încurajare, prin faptă bună şi 
~ 

dărnicie, vor simţi lumina şi bucuria Invierii lui Hristos în i11i1nile lor şi binecu-
vântarea Lui în viata si casele lor. . ' 

Aşadar, în aceste zile este bine să aducem bucuria Sfintelor Paşti în casele de 
copii orfani şi bătrâni, la patul bolnavilor şi acolo unde este singurătate şi sufe
rinţă, în familiile sărace sau îndoliate şi întristate. Pretutindeni unde putem face 

~ 

binele, să-l facem purtând în suflet şi în fapte lumina Invierii şi bucuria Sfintelor 
Paşti! Orice osteneală şi orice jertfii de acest fel cuprinde în ea lumina pe care o 
vesteşte Biserica Ortodoxă în ziua de Paşti şi în fiecare duminică de peste an: 
Iată, prin Cruce a venit bucurie la toată lumea! 

~ 

Anul acesta puterea Crucii şi lumina Invierii Domnului se revarsă în mod 
deosebit peste toţi cei care cinstesc cu multă evlavie pe Binecredinciosul Voievod 
Ştefan cel Mare şi Sfânt, acun1 când se împli11esc 500 de ani de ia mutarea sa ia 

~ 

Hristos-Domnul. Ştefan cel Mare şi Sfânt a cunoscut puterea Crucii şi a Invierii 
lui Hristos când a apărat, cu multe jertfe, timp de 47 de ani, ţara sa şi credinta 
creştină, dar şi când a zidit zeci de biserici şi mănăstiri în formă de Cruce şi 

~ 

lu1nâ11are de Inviere sau în for1nă de corabie a inântuirii. De aceea, în toată 
România şi pretutindeni în lume unde se află români dreptmăritori, va fi cinstit 
binecredi11ciosul domnitor român, Ştefan cel Mare şi Sfânt al Moldovei, simbol 
al vitejiei şi al vredniciei poporului român. Să mergem cu toţii anul acesta la 
hramurile bisericilor şi mă11ăstirilor zidite de el, dar mai ales la mormântul său de 
la Mănăstirea Putna, în ziua de 2 iulie, când se va săvârşi Slujba de pomenire a 
sa, aprobată de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Româ11e la 1 O februarie a11ul 
acesta (2004) şi tipărită acum la Tipografia TRINITAS din laşi. De asemenea, s-a 
tipărit Acatistul său, care poate fi citit în fiecare joi, î11 sem11 de ci11stire a sa, el 
fiind uns Do1nn al Moldovei în Joia Mare a Sfintelor Paşti, la 14 aprilie 1457. 
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~ 

Cu prilejul sfintei sărbători a Invierii Domnului, vă adresăm calde şi părinteşti 
doriri de sănătate deplină, pace, bucurie şi 1nult ajutor de la Dumnezeu în toată 
fapta cea bună! 

,,Haritl Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu - Tatăl şi 
împărtăşi1·ea $fântului Duh să.fie cu voi cu toţi'' (II Corinteni 13, 13). 

Hristos a înviat! 

• 

Dată în Resedinta noastră . ' 

~ 

mitropolitană din· Iaşi, la sărbătoarea Invierii 
Domnului, anul mântuirii 2004. 

I 
' 
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t PIMEN, 
Arhiepiscop al Sucevei şi al Rădăuţilor 

Iubitului nostru cler, cinului monahal şi binecredincioşilor creştini din de 
Dumnezeu păzita noastră Arhiepiscopie, har, milă şi pace de la Dumnezeu-Tatăl, 

iar de la noi, arhierească binecuvântare. 

Iubiţi credincioşi, 

,,Eu sunt învierea şi viata; 
cel ce crede în Mine, chiar 

dacă va muri, va trăi. '' 
(Ioan 11, 25) 

Nimic nu î11spăimântă pe om mai mult decât moartea şi nimic nu-l bucură 
mai mult decât viaţa; bucuria pentru viaţă este cu atât mai mare atunci când 
omul, după ce a gustat moartea cu trupul, primeşte din nou viaţa cu trupul înviat 
la obşteasca înviere, pentru a trăi nu un număr limitat de zile sau de ani, ci viaţă 
veşnică, dar nu în chinurile iadului - ca urmare a păcatului nemărturisit şi neiertat 
în Sfânta Taină a Spovedaniei - ci întru bucuria raiului, ca urmare a trăirii vieţii 
pământeşti potrivit voii lui Dumnezeu care este ,,sfinţirea noastră'' (I Tesa
loniceni 4, 3). Sfinţirea noastră o dobândim prin împărtăşirea de han1l l11i 
Dumnezeu în Sfintele Taine şi, cum bine ştim, în chipul cel mai deplin în Sfănta 
Taină a Euharistiei, unde primim Trupul şi Sângele Domnului nostru Iisus 
Hristos, după ce am fost dezlegaţi de păcate prin Sfânta Taină a Spovedaniei. 

Binecredincioşi creştini, 

A 

Trăim cu toată fiinţa noastră bucuria Sfintelor Paşti pentru că Invierea Mân-
tuitorului înseamnă, aşa cum auzim în cântările slujbei sărbătorii, ,,trecerea 
noastră de la moarte la viaţă şi de pe pământ la cer'', biruinţa vieţii asupra morţii; 
moartea noastră cu trupul va fi urmată de învierea noastră şi cu trupul la sfârşitul 
veacurilor; întru această credinţă trăim şi murim; această credinţă ne dă mângâ
ierea în clipe de durere firească, atunci când ne moare cineva din familia noastră. 

Temeiul credinţei noastre în faptul învierii cu trt1pul îl avem în înseşi 
cuvintele Mântuitorului: ,,Eu sunt învierea şi viaţa; cel ce crede în Mine, chiar 
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~ 

dacă va muri, va trăi'' (Ioan 11, 25), îl avem în însăşi Invierea Mântuitorului 
nostru Iisus Hristos, în învierea lui Lazăr (Ioan 11, 43-44) cel mort de patru zile, 
în învierea fiului văduvei din Nain (Luca 7, 14-15), î11 învierea fiicei lui Iair 

~ 

(Matei 9, 24-25). In Vechiul Testame11t avem î11vierea fiului văduvei din Sarepta 
Sidonului (III Regi 17, 22), învierea flului şunamite11cii (IV Regi 4, 32-3 7), 
învierea oaselor, după cum scrie proorocul Iezechiel (lezecl1iel 37, 1-14). 

Şi natura, prin legile puse ei de Du1n11ezeu în momentul facerii lumii, ne arată 
şi ne î11credi11ţează de faptul î11vierii: grăt1ntele de grâu sau de altceva după ce 
inoare, adică după ce putrezeşte, înviază, cu1n scrie Sf. Ap. Pavel (I Corinteni 15, 
36-37); primăvara spu11e1n cu toţii că toate înviază; şi câtă bucurie nu este în 
st1fletele noastre!, iar bucuria noastră este şi mai mare, nemărginită, în noaptea 
Sfi11telor Paşti câ11d ,,toate s-au u1nplut de bucurie şi cerul şi pământul şi cele 
dedesubt, înviind Iisus din mormânt'' (din cântările slujbei). 

Ce poate fi mai nesocotit decât trăirea vieţii pământeşti fără credinţa în 
înviere şi viaţa viitoare veşnică! Merită, oare, să te osteneşti atât de mult pe acest 
pământ ca totul, după un număr de ai1i, să se sfârşească la marginea mormân
tului'? Lu1nea, de câ11d este ea şi oricât de inult s-ar fi î11depărtat de Dumnezeu, nu 
şi-a pierdt1t credinţa în învierea trupului după moarte şi în viaţa ce va să fie, 
adevă1· arătat cu toată limpezimea şi de istoria religiilor, de istoria civilizaţiilor. 

Oamenii, în anumite momente din viaţa lor, lipsiţi de credinţa în înviere sunt 
ispitiţi să-şi trăiască viaţa spunându-şi: ,,să bem şi să mâ11căm, căci mâine vom 
inuri!''; este o înşelare, spune Sf. Ap. Pavel, iar ,,tovărăşiile rele strică obiceiurile 
bune'' (I Corinteni 15, 32-33). 

Iubiţi credincioşi, 

' 
Strămoşii noştri, dacii, şi-au trăit viaţa călăuziţi de credinţa în nemurirea 

sufletului. Primind cuvântul Sfintei Evanghelii prin propovăduirea de către Sf. 
Ap. Andrei, ei au sporit şi şi-au limpezit pe deplin credinţa în viaţa de după 
moartea trupului, credinţa în învierea morţilor; această credinţă însoţită de curăţia 
sufletului ne-a călăuzit de-a lungul veacurilor, ne călăuzeşte şi ne va călăuzi în 
veci, zi de zi, ciipa de ciipă. 

Marele nostru poet Mihai Eminescu, luând aminte la greutăţile vremii, la 
pericolul care ameninţa integritatea morală şi spirituală a poporului nostru, şi-a 
îndreptat inima şi nădejdea către Dumnezeu şi totodată către marele voievod al 
Tvioldovei, $lefa11, î11 ,,rugăciu11ea sa româ11ească'' Doi;îa, prin versurile: ,,Tu 
te-nalţă din 1normâ11t/ Să te-aud din corn sunând şi Moldova adunând ... "; această 
credinţă în venirea lui Ştefan cel Mare spre ajutorul neamului nostru românesc 
prin învierea sa din mormântul de la Putna a fost mărturisită şi prin tabloul pictat 
atunci, în care Ştefan cel Mare este înfăţişat ieşind, înviind din mormânt. Tabloul 
a fost adus la Putna cu ocazia primului Congres studenţesc al românilor în anul 
1871, congres al cărui suflet a fost Mihai Eminescu. 

Amintesc aceasta, în cuvântul meu pastoral, ca o mai înainte vestire şi pregă
tire sufletească, dacă-mi daţi voie s-o mărturisesc, pentru întâmpinarea marii 
sărbători în cinstea slăvitului Voievod Stefan cel Mare la 500 de ai1i de la stră-

• 

mutarea sa la locaşurile de veci întru nădejdea învierii şi a vieţii veşnice . 

' 
I 

r 

' 

' ! 
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Să întâmpinăm această sărbătoare a întregului nostru popor român călăuziţi şi 
de îndemnul creştinesc al poetului nostru ne1nuritor Mihai Eminescu, cu privire 
la felul în care trebuie să ne îndreptăm paşii la mormintele marilor noştri voie
vozi: ,,Nu merge la mormintele domnilor tăi cu sămânţa dezbi11ării în inimă, ci 
precum mergi şi te împărtăşeşti cu sângele Mântuitorului, astfel împărtăşeşte-ţi 
sufletul tău cu reamintirea trecutului; fără pati1nă şi fără ură î11tre fiii aceluiaşi pă-
1nânt care, oricât de deosebiţi ar fi în părere, fraţi st1nt, fiii aceleiaşi mame sunt''. 

Cu această pregătire sufletească, împăcaţi unii cu alţii, ca fii ai Bisericii şi 
~ 

neamului nostru românesc, să întâmpinăm atât praznicul lnvierii Domnului cât si 
- -

marea sărbătoare de la 2 iulie, sărbătoare care va fi ţinută pc întreg pă1nâ11tt1l ţării 
noastre şi chiar peste hotare de toţi cei care cunosc şi mărturisesc cu recunoştinţă 
că Binecredinciosul Voievod Ştefan cel Mare a apărat întreaga creştinătate. 

~ 

In ziua luminată a Sfintelor Paşti, vă întâmpin cu salutul pascal: Hristos a 
înviat! 

• 



' 

' 

astora ă a • nv1erea omnu ui - 2 

t EFTIMIE, 
Episcop al Romanului 

Iubitului nostru cler, cinului monahal şi dreptcredincioşilor creştini din de 
Dumnezeu păzita noastră eparhie, har, milă, pace de la preamilostivul 

Dumnezeu, iar de la noi arhierească binecuvântare. 

Hristos a înviat ! 

,,Duceţi-vă şi vestiţi 

.fraţilor Mei, ca să meargă în 
Galileea, şi acolo Mă vor vedea. '' 

(Matei 28, 1 O) 

Iubiţii mei fii st1:fieteşti, 

Am avut de înfruntat o iarnă lungă şi grea, cu multă zăpadă şi multe viscole, 
cu multe neajunsuri şi greutăţi. La multe întâmplări mai deosebite s-a arătat 
solidaritatea românească şi creştinească ajutorând pe cei din necazuri. Dăm slavă 
lui Dumnezeu pentru toate! 

A trecut Postul Sfintelor Paşti, pe care l-am ţinut pentru curăţirea şi îmblân
zirea noastră, dar şi pentru ca să fie ca o pârgă şi zeciuială în fiecare an al vieţii 

~ 

noastre. Ne-am apropiat <le întâmpinarea Sfintei Invieri cu mare sfială şi am 
adăugat la cele patruzeci de zile încă o săptămână - cea numită ,,Săptămâna 
Patimilor'' - pentru Sfintele Patimi ale Domnului, Care a răbdat pentru noi, 
dăruindu-ne nepătimirea. Ne-am nevoit cu postul ca să stricăm neascultarea lui 
Adam, care a căzut din pricina neînfrânării şi din lăcomia pântecelui. La sfârşitul - " -· 

acestui post cinstim moartea şi lnvierea Celui rară de păcat Care a înviat. El a 
postit pentru noi patruzeci de zile, după Botez, a pătimit pentru noi, a murit pentru 
noi, dar a şi înviat pentru noi, ridicându-ne împreună cu El, din întunericul 
păcatului şi al morţii, la lumina desăvârşirii şi a vieţii veşnice. 

~ ~ 

Invierea Domnului este o bună vestire, este vestirea Impărăţiei care va să 
~ 

vină, atestând prin Inviere argumentul care asigură puterea şi dumnezeirea creşti-
~ 

nismului. Invierea Domnului a fost în ziua a opta, iar ziua a opta, duminica, este 
ziua vietii viitoare . • 

~ 

Invierea Domnului este un adevăr de credinţă, precum mărturisim în Crezul 
nostru care are acoperirea realităţii şi ea a fost vestită de către cei ce au fost 

• 
; 

I 
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I 
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A 

martori văzători ai prezenţei Lui după Inviere, întrucât El a stat în mijlocul lor, a 
mers pe cale împreună cu ei, i-a povăţuit să împlinească mesajul ce le fusese dat 
înainte de Patima Sa, i-a binecuvântat, i-a întărit cu suflarea Duhului Sfânt, i-a 
împuternicit să propovăduiască Evanghelia pretutindeni în lume şi să boteze toate 
neamurile în numele Sfintei Treimi. 

Iubiţii mei fii duhovniceşti, 

Dnsto.ln .,..,,"'St.,..,l 't"'Opr"Zl.nta- r-cii~ t'"t'\t:).; 1n.-:llt.:i Pvn.-rPC';P .-;a r-rprl;ntP-Î 1n m;n11npa 
J a,L\.11\..1 llV lU l.V \.I .1 V\.IU. l.l.lUl JJ..lU.lLU. '"'"'\.._tJJ..V.J..l'-' t,.4. V.1.VUJ..J..l';-"-'.1. .l.J..J.. .1...1..1.J.. ...... -..1._.._..., 

dobâ11dirii libertăţii noastre şi a revendicării drepturilor pe care această libertate 
ne-o conferă - de fii ai lui Dumnezeu şi fraţi ai Mâ11tuitorului Iisus Hristos prin 
darul sfinţeniei şi al vieţii veşnice prin 11emurire. De aceea, Paştele noastre sunt 

A 

începutul creaţiei unei noi istorii; de aceea şi noaptea Invierii Domnului este o 
noapte de petrecere în priveghere, în lumina pe care am primit-o la chemarea 
preoţilor, din mijlocul uşilor împărăteşti: ,,Veniţi de luaţi lu1nină!'', bineştiind că 
,,Lumina lui Hristos luminează tuturor!''. 

Toate inomentele vieţii şi activităţii Mântuitorului au o legătură directă cu Sfin-
A 

tele Paşti. Fără Sfintele Paşti - adică rară Crucea, Moartea şi Invierea Domnului -
toate momentele de căpetenie ale credinţei noastre creştine rămân rară acoperire. 
A 

I11vierea şi slava ei călăuzesc umanitatea di11 căile întunecoase ale istoriei prin 
lumină, iar moartea pierde forma ei ameninţătoare şi înfricoşătoare din viaţa 
omului. 

A 

Prin Invierea Domnului a apărut o nouă societate - de credincioşi - cu o nouă 
• 

realitate istorică, dincolo de limitele geografice ale civilizaţiilor. A apărut, ceea 
ce noi numim, o comunitate de credinţă adevărată, care a devenit ,,aluatul'' care 
dos peşte toată frământătura (Luca 13, 21; Galateni 5, 9) şi ,,sarea'' pământului 
(Matei 5, 13) care ajută ca să nu se degradeze lumina care călăuzeşte spre bine, 
adevăr, frumos, dreptate şi viaţă. 

A 

Viaţa, având în centrul ei Invierea Domnului Hristos, creează o atmosferă 
optimistă, de încredere, cu nădejdea de depăşire a supărărilor şi durerilor de zi cu 
zi. Un sfânt, în fiecare zi a anului, pe orişicine îl întâlnea, îl salt1ta c1.1 s(ll11t(lrea 

îngerească: ,,Hristos a înviat!'', iar faţa lui iradia o bucurie serafică. 

Prea iubiţii mei, 

Postul şi pocăinţa dinainte de Sfintele Paşti ne-au ajutat să străbatem mo
mentele Crucii şi ale Patimilor Domnului, trăind în atmosferă de reflecţie pentru 
răspunderea pe care o avem de fii ai lui Dumnezeu şi ai Bisericii Mântuitorului 
nostru Iisus Hristos, spre a gusta din Potirul veseliei şi bucuriei duhovniceşti al 
A 

Invierii. Toate psalmodiile şi cântările Sfintelor Paşti sunt pline de parfumul şi 
dulceaţa bucuriei sfinte, a nădejdii şi a luminii care călăuzeşte către viitor. Chiar 
şi în cazul când unii fraţi ai noştri trec către Domnul în vremea aceasta, facem 

A 

rugăciuni nu cu tânguiri şi ,,bocete'', ci rugăciuni cu bucuria Invierii - cu slujba 
A 

potrivită pe11tru aceste zile ale Sfintei Invieri. 



• 

• 

-
24 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

~ 

Prin Inviere, poarta noastră a devenit ,,poarta vieţii''. Săptămâna lumi11ată 
este ,,săptămâna sfântă'' - ,,săptămâna săptămânilor'' - în care fiecare credincios 

~ 

trebuie să devină un adevărat mărturisitor al Invierii Domnului. 

Iubiţilor, 

Să ne aducem aminte de cuvintele pe care î11gerul lui Dumnezeu le-a rostit 
către femeile care veniseră la mormânt să ungă trupul Domnului cu miresme, în 
ziua întâi a săptă1nânii, adică duminica dis-de-dimineaţă, pe câ11d era încă întu-
11cric. Iisus i1u este aici fiindcă a înviat ,,precum a zis; veniţi de vedeţi locul unde 
a zăcut. Şi degrabă mergâ11d, spuneţi ucenicilor Lui că S-a sculat di11 morţi şi iată 

~ 

va merge î11aintea voastră în Galileea; acolo II veţi vedea'' (Matei 28, 6-7). 
A1n văzut pe Do1n11ul, i-am auzit glasul, am vorbit cu El, i-a1n cuprins picioa

rele şi ne-am închinat Lui. Acestea au fost veştile pe care femeile mironosiţe, la 
întoarcerea lor de la mormântul sfânt, le-au transmis Sfinţilor Apostoli cu sfială 
si bucurie . 
• 

~ ~ 

I11 sfânta zi a Invierii, Domnul nostru Iisus Hristos S-a arătat celor doi ucenici 
care mergeau spre Emaus. Pătru11şi de bucurie, ei s-au întors îndată la Ierusalim şi 
au istorisit Apostolilor că, în adevăr, Iisus ,,a înviat şi S-a arătat lui Simon Petru'' 
(Luca 24, 34). 

Iată că în timp ce spuneau ei, unii altora, despre cele î11tâmplate cu fiecare, 
,,Iisus a apărut în mijlocul lor şi le-a zis Pace vouă!'' Dar, în loc să fie cuprinşi de 
bucurie, Apostolii s-au înspăimântat de apariţia Dom11ului, părându-li-se că văd 
un ,,duh''. A fost necesar ca Mântuitorul să le arate mâinile şi picioarele Sale 
străpunse de cuie şi să mănâ11ce în faţa lor pentru a-i încredinţa că este El. Aşadar, 
,,văzând că este Domnul, s-au bucurat ucenicii''. 

După opt zile Sfinţii Apostolii erau iarăşi adunaţi laolaltă. De data aceasta era 
şi Sfântul Toma împreună cu ei. Neîncrederea lui Toma în cuvântul celorlalţi 
Apostoli care mărturiseau că au văzut pe Iisus, L-a determinat pe Mântuitorul să-i 
spună: ,,Adu degetul tău încoace şi vezi mâinile Mele şi adu mâna ta şi o pune pe 
coasta Mea şi nu fi necredincios, ci credincios. A răspuns Toma şi I-a zis: Domnul 
meu şi Dumnezeui meu!'' (loan 20, 27-28). 

Ultima umbră de neî11credere din sufletele ucenicilor s-a risipit atunci când 
• 

Toma a mărturisit că Iisus este Dumnezeu; din clipa aceea, misiunea lor de 
~ 

Apost.oli s-a contopit cu misiunea de martori şi vestitori ai Invierii. De aceea, la a 
treia aratare a Mântuitorului in taţa Apostolilor, lângă Marea Tiberiadei, nici 
unul dintre ucenici ,,nu cuteza să-L întrebe: Cine eşti Tu?, ştiind că este Domnul'' 
(Ioan 21, 12). 

Ucenicii ştiau că Iisus a înviat. Convingerea lor se formase deplin şi definitiv; 
~ ~ 

Il văzuseră viu după răstignire, cu proprii lor ochi, Ii auziseră glasul cu propriile 
~ 

lor urechi, Ii pipăiseră trupul cu propriile lor mâini, mâncaseră împreună cu El. 
~ 

Desigur, martori ai Invierii Domnului sunt, în primul rând, toţi cei care l-au văzut 
~ 

viu după moarte. Sunt însă martori ai Invierii şi cei ce nu L-au văzut, dar au 
primit mărturia celor ce L-au văzut. La aceştia se referea Domnul atunci când a 
zis: ,,Fericiţi cei ce n-au văzut şi au crezut'' (Ioan 20, 29) î11 ,,Hristos, Cel ce a 
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murit şi mai ales Cel ce a înviat, Care şi este de-a dreapta lui Dum11ezeu, Care 
mijloceşte pentru noi'' (Romani 8, 34). O tradiţie pioasă spune că ulti1nele 
cuvinte ale Sfântului Apostol Toma, înainte de moarte, au fost: ,,Hristos a înviat!''. 

Iubiţi fii duhovniceşti, 

Anul acesta, la 2 iulie, se împlinesc 500 de ani de la trecerea la cele veşnice a 
Binecredinciosului Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt. Cu acest prile_j a fost pro
clamat Anul omagial Ştefan cel Mare şi Sfânt. Pe11tru a sărbători activitatea 
marelui voievod vor avea loc manifestări bisericesti si ct1lturale care vor ct1l1nina 

' ' 

cu sfinţirea picturii bisericeşti de la Borzeşti di11 satul său natal ( 1 iulie) şi cu 
serbarea de la Putna unde se află mormântul său (2 iulie). 

Cu astfel de gânduri şi îndemnuri vă îmbrăţişez în iubirea mea părintească şi 
~ 

· rog pe Hristos Domnul ce ne-a dăruit nouă viaţă veşnică pri11 Invierea Sa, să vă 
dea tuturor sănătate deplină, pace şi belşug în săvârşirea faptelor bune. 

Al vostru părinte şi păstor duhovnicesc, de tot binele voitor şi pururea către 
Domnul fierbinte rugător. Vă îmbrăţişez cu salutarea sfântă: ,,Hristos a înviat!''. 



' 

' 

' 
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• 

t IOACHIM, 
Episcop al Huşilor 

Prea cucer11icului cler, prea cuviosului cin monahal şi prea iubiţilor credincioşi, 
A 

11ai·, 111ilă şi pace de la Iisus J-I1·istos Cel I11viat, iar de la noi frăţească îmbrăţişare şi 
părintească binecuvântare 

~ 

Ziua Invierii să ne luminăm popoare. 
Paştele Domnului, Paştele ... 

Binecuvântaţi c1~eştini, 

A A 

In urcuşul nostru spre inarea bucurie a Invierii Domnului, am poposit la 
Du1ninica lui Zaheu vameşul care, mărturisindu-şi păcatele în faţa Mâ11tuitorul11i, 
a fost binecuvântat prin cuvintele: ,,Astăzi s-a făcut mântuire casei acesteia'' 

~ 

(Luca 19, 9). In acelaşi timp, am întâlnit smerenia vameşului exprimată prin 
cuvi11tele: ,,Dumnezeule, fii milostiv mie, păcătosului'' (Luca 18, 13). 

A 

După Duminica Infricoşatei Judecăţi şi a Izgonirii lui Adam din Paradis, 
smeriţi ne-a1n plecat genunchii în Duminica Ortodoxiei, în faţa sfintelor icoane, 
reaşezate în cinstirea cuvenită de împărăteasa Irina a Bizanţului, în anul 843, şi 
aşa am trecut prin cele patruzeci de zile de post însoţiţi fiind în rugăciunile 
11oastre de către Sfinţii Grigore Palama, Ioan Scărarul şi Maria Egipteanca, 
urcând treptele desăvârşir·ii creştine şi anume: 

1-reapta curăţiei de patimi şi de pofte păcătoase, prin tot felul de exerciţii 
dul1ovniceşti: post, rugăciu11e, pocăinţă şi lacrimi, asemenea fiului rătăcit, întors 
în Casa Tatălui său. 

Tr:_eapta iluminării prin unire şi trăire în harul lui Dumnezeu, transmis 
Stinţilor Apostoli şi respectiv Bisericii creştine în ziua Cincizecimii, şi, apoi, pe 
drumul Damascului, î11 convertirea Apostolului Pavel; lumina harului dumne
zeiesc, în care a fost îmbrăcat Mântuitorul pe Muntele Taborului, precum şi în 

~ 

luminata zi a I11vierii Sale. 

A 

Treapta unirii mistice cu Dum11ezeu, realizată prin Taina Botezului, a Sfintei 
I1npărtăşanii şi a celei de a doua veniri a Mântuitorului Hristos. 

A 

In acest fel am intrat triumfal în Ierusalim, aşezând la picioarele Mântuitorului 
florile virtuţilor creştine: ,,adăugaţi la credinţa voastră: fapta bună, iar la fapta bună: 
cunoştinţa, la cunoştinţă: înfrânarea; la înfrânare: răbdarea; la răbdare: evlavia; la 
evlavie: iubirea frăţească, iar la iubirea frăţească: dragostea'' (II Petru 1, 5-7). 

' 
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În simfonia serafimică a pruncilor l-am cântat Mântuitorului imnul: ,,Osana! 
Binecuvântat este Cel ce vine întru numele Domnului'' (Ioa11 12, 13). 

A 

De la Ierusalim Il conducem pe Mântuitorul la Efraim, protejându-L de furia 
fariseilor şi a cărturarilor, iar de aici ne revedem în Betania, î11 casa lui Lazăr, cel 
înviat din morţi, şi apoi la masa lui Simon Leprosul, u11de fe1neia păcătoasă a 
spălat cu lacrimile pocăinţei picioarele Mântuitorului şi a tur11at inir de mare preţ 
pe capul Său: ,,spre îngroparea Sa'' (Matei 26, 12), fapte pentru care Mâ11tuitorul 
o binecuvintează zicându-i: ,,Iertate sunt păcatele ei cele multe, căci mult a iubit'' 
(Luca 7, 47). 

Mergâ11d din Betania spre Ierusalim, Mântuitorul Hristos îşi anunţă Patimile, 
A 

moartea şi lnvierea Sa pentru a treia oară zicând: ,,lată ne sui1n la Ierusalim şi 
Fiul Omului va fi dat pe mâna arhiereilor şi a cărturarilor, şi-L vor osândi la 

A 

moarte; şi 11 vor da pe mâna păgânilor, ca să-L batjocorească şi să-L biciuiască şi 
· să-L răstignească, dar a treia zi va învia'' (Matei 20, 18-19). 

' 

Ajuns pe muntele Eleo11ului, la locul numit Betfagl1i, Iisus H1·istos t1·i111ite doi 
din ucenicii Săi la Ierusalim să pregătească ,,Ci11a cea de Taină'', iar El, înge
nunchind şi cu lacrimi plângând pentru patria sa pământească, face ur1nătoarea 
profeţie: ,,Ierusalime, lerusalime, care omori pe prooroci şi cu pietre ucizi pe cei 
trimişi la tine; de câte ori am voit să adun pe fiii tăi, după cum adună pasărea puii 
săi sub aripi, dar nu aţi voit ... Nu va rămâne aici piatră pe piatră, care să nu se 
risipească'' (Matei 23, 37 - 24, 2). 

Această profeţie s-a împlinit în anul 70 d.H. când generalul Titus, trimisul împă
ratului roman Vespasian, a dărâmat templul, trecând prin foc şi sabie întregul 
Ierusalim, iar poporul iudeu s-a răspândit în cele patru puncte cardinale ale 
pământului. 

La Cina cea de Taină, Mântuitorul, binecuvântând pâinea şi vi11ul, inau
gurează Jertfa Euharistică, care se va actualiza asemenea Jertfei de pe Golgota, 
până la plinirea veacurilor. Tot aici, Mântuitorul profetizează trădarea lui Iuda şi 

- . 
lepădarea lui Petru. 

Luând pe cei trei ucenici, Petru, lacov şi Ioan, Iisus Mântuitorul se retrage în 
Grădina Ghetsimani, unde, în timp ce acei trei apostoli dormeau, El, cu lacrimi 
de sânge, se ruga zicând: ,,Dar nu numai pentru aceştia (apostoiii, n.n.) Mă rog, ci 
şi pentru cei ce vor crede în Mine, prin cuvântul lor, ca toţi să fie una, după cum 
Tu, Părinte, întru Mine şi Eu întru Tine, aşa şi aceştia în Noi să fie una, ca lumea 
să creadă că Tu M-ai trimis şi slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca să 
fie una, precum Noi una suntem'' (Ioan i7, 20-22). 

A 

In timpul rugăciunii Sale arhiereşti, Mântuitorul, în trei râ11duri i-a sculat pe 
cei trei apostoli zicându-le: ,,Sculaţi-vă şi vă rugaţi ca să nu intraţi în ispită'' 
(Luca 22, 46), dar ei au continuat să doarmă, simbolizând prin aceasta somno
lenţa neamului omenesc în bezna păcatului: ,,Sculaţi-vă să mergem, iată s-a 
apropiat cel ce M-a vândut'' (Matei 26, 46). 

După sărutarea lui Iuda, Mântuitorul este arestat şi dus la arhiereul Anna, 
căutându-i o vină, pentru a fi judecat de sinedriu şi condamnat la moarte. 

A 

In acest timp, Apostolul Petru, fiind recunoscut ca ucenic al lui Iisus, s-a 
lepădat public de trei ori zicând: ,,Nu cunosc pe omul acesta'' (Matei 26, 74) şi a 

-
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cântat cocoşul de trei ori. Petru, aducâ11du-şi a1ni11te de cuvintele prin care Iisus i-a 
a11unţat lepădarea la Ci11a cea de Tai11ă, ,,a plâns cu amar'' (Matei 26, 75). Păcatul 
lepădării de Hristos !-a t1rmă1·it toată viaţa sa, până câ11d, în timpt1l persect1ţiei 

~ 

î1n1Jăratult1i Ne1·0 împotriva creştinilor, Apostolul Petru Il vede pe Iist1s pe una 
di11trc cele şapte coli11e ale Cetăţii Eterne, iar la întrebarea: ,,Quo vadis Do1nine? -
Unde tnergi 'fu Doa1nne'?'', Iisus îi răspunde că 1nerge la Ro1na să se răstignească 
a doua oară. Petru, î11ţelegâ11d semnificaţia acestor cuvinte, s-a reîntors la Ron1a 
unde a fost inartirizat pe11tru Hrist()S şi Eva11ghelia Sa. 

De la An11a, Iisus este dus la arhie1·eul Caiafa, u11de este jt1decat si co11dan111at 
~ 

la inoarte, ccrâ11d î11 acest scop aprobarea lui Pilat. Acesta Il trimite la Irod, iar 
~ 

Irod 11 trimite din 11ou la Pilat, care la presiunea fariseilor şi a cărturarilor, 

guver11aton1l Pilat se1nnează sentinţa de condamnare a lui Iisus la tnoarte, prin 
răstignire, cu toate că îşi spălase t11âi11ilc excla1nâ11d î11 faţă iudeilor că: 

,,Nevi11ovat st111t de sâ11gele Dreptului acestuia'' (Matei 27, 24). 
La JJrctoriul lui Piiat di11 Ie1·usali1n şi astăzi se găseşte te1n11iţa î11 care ostaşii 

roma11i L-au JJălmuit, scuipat şi batjocorit pe Iisus, precum şi capela condamnării 
la 111oa1·te şi capela flagelă1·ii, u11de după ce Iisus este bătut cru11t, I se pune crucea 
pc umeri, pentru a străbate ,,drumul Ct'l1cii'' până pc Golgota răstig11irii. 

leşi11cl pe poarta pretoriului, Iisus, fiind bătut, cade sub greutatea crucii, dar 
co11tinuă drumul până la popasul al patrulea unde Sfânta Fecioară Maria, mama 
Sa, îmbrăţişâ11du-I faţa î11sâ11gerată L-a întrebat: ,,Fiul meu, ce-ai făcut acestui 
popor'? Pc orbii lor I-ai făcut să vadă, pe surzi să at1dă, pe slăbănogi I-ai vindecat, 
pe leproşi I-ai curăţat şi pe inorţii lor I-ai înviat. O, Fiul meu, ce ţi-a făcut acest 
popor 11ecredincios şi nerecunoscător!''. 

După cc la popasul al cincilea iudeii obligă pe Simon Cirineul să ajute la 
purtarea crucii, la popasul al şaselea, Veronica fecioara, văzâ11du-I suferinţa, 

coboară din casă şi cu tnarama ei imaculată şterge faţa însângerată a Mântui
torului, care la rândul Său, îi lasă Veronicăi icoana chipului Său imprimat pe 
S fâ11 ta Maramă. 

Aju11s la poarta lui lroci, pri11 care se trecea din Ierusalim pe muntele Golgota, 
; „f,.., .;t v0 ,,,; t .-.; "·~ rl••vnvnt l\ tf ;;,,,t,,;t,....rul 0 ad"' i·ara-s1· sub greutatea cruc1·1· Lo''1.tur1'le 
l~~LV V 1L' .1U.1.11L \J.l 11.iUU.lVJ.UL' 1YlU1-J.LU.1LV1 \..I \.I , ..._ , • V 

şi biciuirile nu mai folosesc la nin1ic; atunci ostaşii, urcându-se pe zidul lui Irod, 
L-au legat pe Iisus cu funii şi L-au bătut cu toiege, după care Iisus a ridicat crucea 
şi a păşit pe muntele Golgota. 

'iS'f"', , • • 1" ,• • •, f"' 0 1 T 1" 1 ° ,...., 1 " 1 ' i11 ia~a acesLe1 p11ve11~L1 s1111sL1·c, 1c111e11e ierusa111nu1u1, 11111u ş1 eie ma1ne ş1 
văzând suferi11ţele !'viâ11tuitorului, au început să plâ11gă; iar Iisus văzându-le le-a 
zis: ,,Fiice ale Ierusali1nului, 11u Mă plâ11geţi pc Mi11e, ci pe voi plângeţi-vă şi pe 
copiii voştri. Căci iată, vin zile în care vor zice: Fericite sunt cele sterpe şi 

pântecele care 11-au născut şi sânii care n-au alăptat! Atunci vor începe să spună 
1nu11ţilor: Cădeţi peste noi; şi dealurilor: Acoperiţi-ne'' (Luca 23, 28-30). 

La popasul al nouălea, Mântuitorul cade pentru a treia oară sub greutatea 
crucii, povara păcatelor noastre, iar de aici este condus la locul răstignirii pe 
vârful muntelui Golgota, unde se găseşte şi astăzi atât locul răstignirii cât şi 

~ 

Morn1ântul Invierii . 
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!itbitii mei fii duhovniceşti, 
' 

Aici, pe Golgota, întâl11im cele cinci ră11i şi şapte ct1vi11te rostite de Mântui
to1ul î11 trei ore de răstignire. 

Câtă d111·ere, câtă îndelungă răbdare şi du11111ezeiască iubi1·e ! Fieca1·e c1·eşti11 a 
văzut în sfintele icoa11c ră11ilc din mâi11ilc, picioarele si coasta Sa î11s11liţată. 

Cc su11t rănile acestea în tJalmele Lui'? se întreabă p1·otet11l şi t<)t el r·ăspunde: 
Su11t ră11ile pri11 care noi ne-am vindecat şi nc-an1 n1ântuit de păcat ( cf. Isaia 53, 5). 

~ 

l 1îtrcaga învrăţătură c~vranghclică, dar 1nai ales cele şapte cuvrii1tc rostite de 
Mântuitorul î11 durerile răstigni1·ii pe cruce, a ră111as ca ur1 'l'cstame11t al dragostei 
lui Dumnezeu faţă de 0111, exprimată pri11 cuvintele: 

,,Părinte, iartă-le lor că nu ştiu ce fac'' (I~uca 23, 34). Aceasta este l) rugăciu11c 
~ 

de iertare IJentru ce-i ce-L răstig11eau şi-l~ bat_joco1·eau. In ea se cuprincie 
evanghelia iertării şi a iubirii divi11e faţă de 0111, 11eli1nitată 11ici în tin1p şi nici în 
spaţiu. 

,,Femeie, iată Fiul Tău'' şi apoi, adresându-se t1ce11icului Ioan îi spu11e: ,,Iată 
mama ta'' (Ioa11 19, 26-27). Din toţi acei pc care Mâ11tuitorul l-a î11văţat, l-a 
miluit şi I-a iubit, la ceasul supremei Sale suferinţe, de tJe lemnul Crucii, 11u 
găsim decât pe Apostolul Ic)an, pe mi1·c)nosiţe\c femei şi pe mama Sa ct1 ini1113_ 

~ 

străpunsă de sabia durerii ( cf. Luca 2, 35). ln acest context, Mâ11tuitorul 
inaugurează cultul mamei şi ci11stirea pe care copiii trebuie s-o acorde părinţilc)r 
lor, chiar şi în cele mai grele suferi11ţe, ştiut fiind că cine 11u-şi l·cspectă părinţii şi 
nu poartă grijă de ei ,,s-a lepădat de credinţă şi este lllai rău decât un 11ecre
dincios'' (I Ti111otei 5, 8). 

,,Adevărat grăiesc ţie, astăzi vei fi cu Mine în rai'' (Luca 23, 43) îi spune 
Iisus, de pe le111nul Crucii, tâlharului care se pocăieşte, îi pare i·ău de păcatele 
săvârşite şi-L roagă cu lacri111ile pocăi11ţei şi a suferi11ţci zicând: ,,Po111eneşte-mă, 
Doamne, câ11d vei veni în împărăţia Ta'' (Luca 23, 42). 

Cu acelaşi duh al căinţei pentru păcat să ne rugăm: ,,Pomeneşte-11e şi pe 11oi, 
Doamne, întru împărăţia Ta''; la care să ne învrednicim de aceeaşi bi11ecuvâ11tarc: 
,,Astăzi vei fi cu Mine în rai'' (Luca 23, 43). 

~ ~ 

111 timp ce iudeii Il adăpau cu oţet şi fiere, Mântuitorul i1e ostoieşte sete& şi ue 
spală de păcate prin slovele Evangl1eliei Sale şi prin jertfa 'frupului şi a Sângelui 
Euharistic, din care cu credinţă luând, ,,nu vom mai înseta'' niciodată (Ioa11 4, 14). 

Fiinţa umană din Persoana Logosului întrupat în durerile crucii şi ale mc)rţii 
strigă: ,,Du111nezet!l !'.1eu, num1!ezeu! ·I'.tfet!, pentfl„~ ce i'.1-::!i p2.~2--sit?'' (~."!2tei 27, 
46). Prin aceste cuvinte, Mântuitorul vrea să arate cât suntem de slabi în faţa 
suferinţei atunci când în afară de Dumnezeu nu ne 111ai poate ajuta 11imeni. Iisus 

~ 

nu este singur şi acest lucru îl mărturiseşte El 111suşi zicând: ,,Nu su11t singur, căci 
Tatăl este cu Mine'' (Ioan 16, 32). Prin cuvintele: ,,Săvârşitu-s-a'' (Ioan 19, 30), 
Iisus co11firmă că opera mântuirii din robia păcatului s-a î111pli11it pri11 Evanghelia 
şi Jertfa Crucii. Acum Iisus, îndreptându-Şi privirea spre cer, exclamă: ,,Pări11te, 
în mâinile Tale încredinţez duhul Meu'' (Luca 23, 46) şi Iisus ,,strigând iarăşi cu 
glas mare, Şi-a dat duhul'' (Matei 27, 50). 

,,Şi iată, catapeteasma templului s-a sfâşiat î11 două de sus până jos, şi pă-
111ântul s-a cutremurat şi pietrele s-au despicat; 111ormintelc s-au deschis şi multe 
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trupuri ale sfinţilor adormiţi s-au sculat. Şi ieşind din morminte, după învierea 
Lui, au intrat în cetatea sfântă şi s-au arătat multora. Iar sutaşul şi cei ce împreună 
cu el păzeau pc Iisus, văzând cutremurul şi cele întâmplate, s-au înfricoşat foarte, 
zicând: Cu adevărat Fiul lui Dumnezeu era Acesta!'' (Matei 27, 54). 

Cerând de la Pilat trupul lui Iisus, Iosif şi Nicodim l-au îmbălsămat şi l-au 
aşezat în mormânt nou, iar fariseii, cu aprobarea guvernatorului Pilat, ,,au întărit 
mormântul cu strajă, pecetluind piatra'' (Matei 27, 66). 

Iitbiţi credincioşi, 

,,După ce a trecut ziua sâmbetei, Maria Magdalena, Maria, mama lui Iacov, şi 
Salo1nea, au cumpărat miresme, ca să vină să-L ungă. Şi dis-de-dimineaţă, în 
prima zi a săptămânii, pe când răsărea soarele, au venit la mormânt ... Şi, intrând 
în mormânt, au văzut un tânăr şezând în partea dreaptă, îmbrăcat în veşmânt alb, 
şi s-au spăimântat'' (Marcu 16, 1-5). 

A 

Dar îngerul Domnului le-a zis: ,,Nu vă temeţi, că ştiu că pe Iisus cel răstignit 
Il căutaţi. Nu este aici; căci S-a sculat precum a zis; veniţi de vedeţi locul unde 
a zăcut. Şi degrabă mergând, spuneţi uce11icilor Lui că S-a sculat din inorţi'' 
(Matei 28, 5-7). 

Hristos a înviat şi S-a arătat, rând pe rând, timp de patruzeci de zile, până la 
A , 

!nălţarea Sa la ceruri: Mariei Magdalena (Marcu 16, 9), femeilor mironosiţe 
(Matei 28, 1-9), Apostolilor Petru (Luca 24, 34) şi Iacov (I Corinteni 15, 7), 
ucenicilor Săi Luca şi Cleopa în călătoria spre Emaus (Luca 24, 13-35). Pe mun
tele Galileii S-a arătat apostolilor (Ioan 20, 19-24), intrând prin uşile încuiate şi 

A 

grăindu-le: ,,Vedeţi mâinile Mele şi picioarele Mele, că Eu Insumi sunt; pipăiţi-Mă 
şi vedeţi că duhul nu are carne şi oase, precum Mă vedeţi pe Mine că am ... Şi le-a 
spus că aşa este scris şi aşa trebuie să pătimească Hristos şi să învieze din morţi a 
treia zi'', iar ,,voi sunteţi martorii acestora'' (Luca 24, 39-48). 

A A 

111 Duminica a doua după Inviere, Iisus S-a arătat Apostolilor Săi împreună 
cu Toma, pe care-l încredinţează despre învierea Sa, cerându-i să-şi pună degetul 
în rănile cuielor şi mâna în coasta Sa şi să nu fie necredincios ci credincios; la 
ca1·e 'Ioma, smerit, exclamă: ,,Domnul meu şi Dumnezeul meu!'' (Ioan 20, 28). 

Mântuitorul S-a arătat apostolilor la Marea Tiberiadei, unde l-a reaşezat pe 
Petru în apostolat (Ioan 21, 1-12), apoi în Galileea (Matei 28, 16-20). S-a arătat 
la peste cinci sute de bărbaţi deodată (I Corinteni 15, 8); apoi S-a arătat în faţa 
Stl.ntei Fecioare Maria, tuturor apostolilor, pe muntele Eleonului, la înălţarea Sa 
la ceruri (Luca 24, 50-53) precum şi lui Saul (Pavel) pe drumul Damascului (Fapte 
9, 3-6), când acesta a fost convertit la creştinism. 

După Pogorârea Duhului Sfânt asupra apostolilor şi hirotonia lor în slujba 
preoţiei Noului Testament, Sfinţii Apostoli ies în mijlocul iudeilor şi a păgânilor, 
mărturisind cu jertfa sângelui lor credinţa în învierea lui Hristos. 

Astfel, în ziua Cincizecimii, în faţa mulţimilor de iudei adunaţi din toate 
colţurile lumii la sărbătoarea Paştilor şi a Rusaliilor iudaice, Sfintul Apostol Petru 
le grăieşte: ,,Bărbaţi israeliţi, ascultaţi cuvintele acestea: Pe Iisus Nazarineanul, 
bărbat adeverit între voi de Dumnezeu, prin puteri, prin minuni şi prin semne pe 
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care le-a făcut prin El Dumnezeu în mijlocul vostru ... voi L-aţi luat şi, pi-
rionindu-L, prin mâinile celor fără de lege, L-aţi omorât ... Dum11ezeu a înviat pe 
acest Iisus, Căruia i1oi toţi suntem martori'' (Fapte 2, 22-23, 32). 

Cu aceeaşi hotărâre şi credinţă, Sfântul Apostol Pavel le seric corinte11ilor: 
,,Dacă Hristos n-a înviat, zadarnică este atunci propovăduirea i1oastră, zadarnică 
este şi credinţa voastră ... Dar acum Hristos a înviat din morţi, fii11d î11cepătură (a 
învierii) celor adormiţi'' (I Corinteni 15, 14, 20). 

~ 

Intrega credinţă a apostolilor, inărturisirea Bisericii şi toate Scriptu1·ile at1 o 
concluzie cuprinsă în cuvintele sărbătoreşti: ,,Hristos a înviat!''. 

Dreptmăritori creştini, 

~ 

Buna Vestire a Invierii Domnului a plantat-o în i11i1na neamului nostru rornâ-
nesc Sfântul Apostol Andrei, în secolul I al erei creştine, şi această sărnânţă a 
credinţei a fost aşezată în frămâ11tătură cu sângele daco-ro1na11, di11 care i1c-a1n 
născut noi, poporul român creştin ortodox. 

~ 

In istoria noastră bi1nilenară, mult sânge martiric şi eroic a curs pc11tru 
apărarea credinţei, a gliei şi a conştiinţei de i1ea1n. 

Să nu uită1n că Binecredinciosul Voievod Ştefan cel Marc şi St'â11t, la come
morarea a cinci sute de ani de la moartea sa (1504-2004), la 10 ia11uarie 1475, a 

~ 

biruit pe năvălitorii turci, aici la Vaslui, la Podul Inalt. 
~ 

Intreaga suflare românească din spaţiul carpato-danubia11 şi diaspora nu va 
uita nicioadată pe strălucitul Voievod Ştefan cel Mare, care timp de 4 7 de ani şi 3 
săptămâni a condus şi a apărat glia străbună şi credinţa creştină, nu numai a 
Moldovei, ci a Europei întregi. 

Pe epitaful mormântului, fiul său Bogdan al III-lea (1504-1517) consemna 
că: ,,Ştefa11 a trecut în nemurirea credinţei sale religioase''. 

Referi11ţe externe despre Ştefan cel Mare găsim în cronicile poloneze, ger
mane, italiene, maghiare, slavone, turceşti etc., precum şi în cro11icile româneşti. 

Cronicarul polonez Miechonski scrie despre voievodul moldovean că: ,,Tu 
eşti drept, prevăzător, isteţ, biruitor contra tuturor duşmanilor. Nu în zadar eşti 
socotit printre eroii secolului nostru''. 

Papa Sixt al IV-lea l-a supranumit ,,atlet al creştinătăţii''. 
Episcopul Macarie al Romanului, în Cronica sa din 1542, îl numeşte: ,,Ştefan 

Voievod cel Viteaz'', Grigore Ureche îl numeşte: ,,Ştefan Vodă ce-i zic Bun'', iar 
poporul pâ11ă astăzi îl numesc ,,Sfânt''. 

Nicolae Iorga, în monografia pe care i-o dedică, îl portretizează ca: ,,un om 
minunat, un sfânt cum nu mai poate răsări altul, căci el era izvort1l a toată vitejia, 
el era fântâna tuturor dreptăţilor, el era marea bunătăţilor''. 

Poporul român l-a supranumit sfânt, ţle11tru că era un om credincios şi 

profund evlavios, virtuţi confirmate prin ctitoriile sale şi slovele î11scrise pe 
pisaniile sale care încep cu invocarea Sfintei Treimi, numindu-se pe si11e ,,rob al 
lui Iisus Hristos''. 

~ 

In toate pisaniile ctitoriilor din ţară şi de la Muntele Athos, Stefan cel Mare 
consemna ca să fie pomenit cu întreaga sa fa1nilie atât î11 viaţă, cât şi după moarte. 
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~ 

Inainte de fiecare luptă, atât el cât şi oştenii săi posteau, se mărturiseau, se 
~ 

împărtăşeau şi apoi biruiau. In Cronica sa, Grigore lJreche precizează că Ştefan 
cel Mare a construit 44 de biserici. 

Aşa cum este conse1nnat într-o cronică germană, când s-a umblat în mor-
1nântul lui Ştefa11 cel Mare de la Mănăstirea Putna, el a fost găsit îmbrăcat într-o 
s1nerită haină călugărească, fără nici un fel de însemne voievodale, în afară de un 
i11el cu sigiliul domnesc. Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române l-a cano-
11izat ca sfânt la data de 26 iunie 1992. 

~ 

111 acest an, Centrul nostru eparhial, pe lângă activităţi închinate acestui 
eve11i1nent, arc progra1nată o slujbă arhierească, cu procesiune la Biserica ,,Sfântul 
!oa11'' di11 Vaslui, î11 ziua de 24 iunie şi o slujbă cu sobor de arhierei, condus de 
Inalt Prea Sfinţitul Pări11te Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, în ziua de 
29 iunie, la hran1ul Catedralei Episcopale din Huşi, ctitorie ştefaniană. 

Aşa cum se ştie, după moartea sa, la 2 iulie 1457, trei zile şi trei nopţi, la 
mc)r1nâ11h1 I să11 de la P11tna, a lt11ninat permanent o lt1mină pe care nimeni nu o 

• 
aprinsese. 

Aceasta este candela conştiinţei neamului românesc care, asemenea candelei 
de la mormântul lui Ştefan cel Mare, nu s-a stins şi nu se va stinge în veci de veci. 

Dreptmăritori creştini, 
~ 

Credinţa în Invierea Mântuitorului este bucuria, nădejdea şi mângâierea 
tuturor crestinilor. , 

,,Fără înviere, viaţa este zadarnică, este zadarnică şi filosofia, ştiinţa, arta şi 
toată cultura omenirii. E zadarnică munca, e zadar11ică cugetarea, este zadarnic 
spiritul de jertfă şi orice misiune din viaţa noastră pământească." 

Scriitorul francez Blaise Pascal precizează că: ,,Cine cunoaşte pe Domnul 
Hristos cunoaste rostul tuturor lucrurilor''. 

' 

Noi credem si mărturisim că Hristos este iubirea absolută din care izvorăsc 
' 

toate virtutile crestine. . ' 

Timp de trei ani şi jumătate, Iisus vesteşte întregii lumi Evanghelia Păcii, pe 
care o binecuvintează, o sfinţeşte şi o cimentează pentru toţi oamenii şi pentru 

~ 

toate veac11rile prin Jertfa Crucii şi prin Inviere, care este sărbătoarea păcii. 
Primele cuvinte rostite de Mântuitorul după Înviere au fost: ,,Pace vouă'', iar 

Jertfa euharistică prin care se actualizează cu fiecare Sfântă Liturghie jertfa de pe 
Golgota este o ,,Jertfă a Păcii''. 

~ 

flacea si bucuria Tnvierii Domn11lui s11nt t11lb11rate astăzi de războaiele duse c11 
• 

cele mai sofisticate arme, în care mor oameni nevinovaţi: copii, femei, bătrâni 
etc., sunt distruse oraşe şi sate întregi cu spitale, biserici şi întreaga civilizaţie a 
lumii co11temporane. 

Hon1osexualitatea şi lesbianismul, acte imorale produse împotriva firii umane, 
sunt oficializate în multe tări crestine. ' . 

Prostituţia este fără graniţe; e<1 a pătruns şi în lumea satelor considerate 
locurile cele mai curate si în care vit~tuiesc credinciosii cei mai morali. . ' ' 

Datorită educaţiei imorale pe ca1"e o primesc în şcoli, elevii trăiesc în concu-
bi11aj şi, după datele transmise pri11 m<1ss media, în anul 2003, numai în Bârlad s-au 
î11registrat 3000 de avorturi la eleve c:u vârste între 14 şi 18 ani. 

r 
• 
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Cu durere în suflet ne întrebăm: părinţii acestor copii n-au nici o responsa
bilitate morală asupra acestor odioase crime? 

Femeia creştină, soţie şi mamă, a devenit carne vie pentru export, în cele mai 
dubioase si murdare locuri ale imoralitătii si ale desfrâului din lume. 

' ' ' " Ne rugăm ca bucuria Invierii Domnului să lumineze sufletele şi să încăl-
zească inimile noastre pentru alinarea suferinţelor aproapelui nostru. 

Glasul îndurerat al semenilor noştri ce sunt în suferinţe pe patul spitalelor şi 
" al căminelor de orfani şi bătrâni, care la această binecuvântată zi a Invierii nu au 

î111brăcăminte, nu au căldură, nu au medicame11te şi nici măcar o firmitură din 
bunătăţile pe care mulţi dintre noi le au din belşug pe mese, să mişte sufletele 
noastre spre alinarea acestor dureri. 

Deschideţi-vă inimile şi alinaţi aceste suferinţe; ştergeţi lacrimile celor 
îndureraţi şi măcar la Sfintele Paşti prin fapte de întrajutorare să facem bucuria şi 

" lumina Invierii să pătru11dă şi în casele lor. 
După cuvintele Sfântului Apostol Pavel, vă îndemnăm ca la toate ,,câte sunt 

adevărate, câte sunt de cinste, câte sunt de drepte, câte sunt curate, câte sunt 
vrednice de iubit, câte sunt cu nume bun, orice virtute şi orice laudă, la acestea să 
vă fie gândul'' (Filipeni 4, 8). 

" Cu bucuria Invierii Domnului si Mântuitorului nostru Iisus Hristos în suflete 
' 

să ne unim în simfonia bimilenară a Bisericii noastre strămoşeşti şi aşa împreună 
" 

să cântăm: ,,Ziua Invierii şi să ne luminăm cu prăznuirea şi unul pe altul să ne 
îmbrăţişăm. Să zicem fraţilor şi celor ce ne urăsc pe noi; să iertăm toate pentru 
" 
Inviere. Şi aşa să strigăm: Hristos a înviat din morţi, cu moartea pe moarte 

· călcând, şi celor din morminte viaţă dăruindu-le''. 
O dată cu acest cuvânt de învăţătură, povăţuire şi părintesc îndemn, la această 

" mare bucurie a Invierii Domnului, al vostru păstor şi de tot binele voitor şi rară 
încetare către Domnul rugător, vă întâmpină cu binecuvântări arhiereşti şi tradi
ţionalul: Hristos a înviat! 

• 
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erei teo o ui Dumitru tăniloae1 • 
1ce a 

Cardinal Karl LEHMANN, Episcop de Mainz, 
Preşedinte al Conferinţei Episcopilor Germani 

Mai întâi aş dori să vă mulţumesc din inimă, mult stimaţi Domni Profesori ai 
Facultăţii de Teologie, şi în mod special dumneavoastră, Părinte Prof. Dr. Popa, 

~ 

ca Decan pentru decernarea titlului de onoare.· lnainte de toate .însă mulţumesc 
Eminenţei Sale, Părintelui Mitropolit Daniel, care este, fără îndoială, iniţiatorul 
acestui demers. Mulţumesc tuturor celor ce au luat parte la acest act. 

I 
~ 

ln primul rând, mă bucur că mi s-a acordat această cinste în cadrul şi în 
spaţiul Bisericii Ortodoxe Române. Suntem aici pe un părnânt creştin foarte 
vechi. Relatări istorice precum şi dovezi arheologice şi documente lingvistice 
dovedesc foarte devreme răspândirea creştinismului pe actualul teritoriu. Scriitorii 
creştini relatează despre o misiune a Apostolului Andrei la sciţi. Provincia Dacia 
(101-271 d.H.) are în secolul al IV-lea de-a lungul Dunării mai multe episcopii. 
Relaţiile strânse cu această lume romană se arată de asemenea în coapartenenţa 
românilor la familia de limbi romanice. Prin moştenirea lor latină, românii sunt 

~ 

legaţi de Vest şi participă la cultura occidentală. In acelaşi timp au existat în 
timpurile anterioare o colaborare strânsă cu lumea bizantină şi slavă. Aceasta aduce 
cu sine o poziţie unică mediatoare. Biserica Ortodoxă Română este singura care 
există în interiorul unei culturi marcate de latinitate. Prin apropierea de Imperiul 
Bulgar în secolul al X-lea, s-a impus limba slavă ca limbă liturgică, chiar dacă ea 
a rămas puţin înţeleasă de popor, până în sec. al XVI-lea când s-a impus limba 
română şi pentru cultul divin. 

Aşadar, Ro1nânia este o ţară deosebită cu o funcţie mediatoare între Răsărit şi 
Apus, între sfera de cultură occidentală şi cea bizantină, însă şi între gândirea 
bizantină şi cea slavă. Aceasta i-a dat Bisericii Ortodoxe Ro1nâne o caracteristică 

1 Discurs de mulţumire după decernarea titlului de Doctor Honoris· Causa de către 
Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'', a Universităţii ,,Al. I. Cuza'', Iaşi, 
România, la 28 aprilie 2004. 

-
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proprie. Desigur, trebuie încă menţionat faptul că, neprejudiciind numărului mare 
de creştini ortodocşi - Biserică cu 19 milioane de membri, a doua Biserică Ortodoxă 
ca mărime - a convieţuit de mult cu creştini romano-catolici, luterani şi reformaţi. 
Toţi creştinii din România au suferit şi o mare prigoană, cea comunistă: mii de 

· preoţi, monahi, monahii şi credincioşi au fost arestaţi, numeroase mănăstiri şi 
biserici confiscate, conducerea Bisericii constrânsă spre o politică conformă cu 

~ ' 

statul. Intr-o ţară cu atâtea Biserici şi confesiuni, în care apar, desigur, în viaţa de 
zi cu zi şi unele probleme, consider că mai important este că· ecumenismul îşi 
("t"'\nf11rPa'7'.:i nrAnr~;],o p"'s;b~l~+r:i+; 
V\JJ.J.LUJ. V L..U _lJ.1 V}'.l J.1.lV V J. l!J.La~l· 

Aceasta este şi o şansă deosebită pentru teologie. Adesea activitatea aceasta 
mijlocitoare a Ortodoxiei nu a fost însă îndeajuns recunoscută. La aceasta poate 
să fi participat şi barierele de limbă. Funcţia mijlocitoare a fost folosită prea 
puţin. Aceasta duce, văzută acum pozitiv, la o vocaţie ecumenică unică. România 
este o casă unde Răsăritul şi Apusul se întâlnesc în dialog natural, un punct de 
intersecţie dintre Europa Centrală şi Răsăriteană. Este bine când Biserica 
Ortodoxă Română ne ia oarecum de mână şi ne conduce în lumea Ortodoxiei. 
Aceasta ar putea reuşi în mod deosebit într-o ţară cu cultură occidentală-ro1nană 
şi spiritualitate răsăriteană-romană. 

Mult timp eu n-am ştiut de această şansă deosebită şi nu am înţeles nimic. 
Acest (fapt, n.n.) s-a schimbat atunci când am cunoscut, în a doua jumătate a 
anilor '70, pe Eminenţa Sa, Dan-Ilie Ciobotea, actualul Mitropolit Daniel. El a 
studiat ca bursier al statului francez la Facultatea de Teologie protestantă a 
Universităţii din Strasbourg. Este deja o tradiţie mai lungă ca tineri români să-şi 
aprofundeze studiile lor la Strasbourg şi în continuare să devină în mare măsură 
profesori la Facultăţile din Bucureşti şi Sibiu. 

~ 

In timpul acestei şederi (1976-1978), Mitropolitul Daniel a venit într-o zi în 
învecinatul Freiburg im Breisgau şi mi-a spus că doreşte bucuros să cunoască în 
timpul şederii sale în Europa Centrală şi teologia catolică germană. Aşa ne-am 
cunoscut. Astăzi am încă exemplarul dizertaţiei sale, mari, de 424 de pagini, 
Reflecţie şi viaţă creştină astăzi. Studiu asupra raportului dintre teologie şi 

' ~ 

spiritualitate. Dedicaţia scrisă de mână este din 25 iunie 1979. In mai multe 
ocazii aţi numit entuziasmat, Eminenţă, numele sti1natului du1r111eavoastr<l Profesor 
Dumitru Stăniloae. Când am putut citi lucrarea dumneavoastră am aflat pentru 
prima dată de bogăţia ideilor şi a puterii de acţiune a spiritualităţii sale (vezi 
bibliografia, pp. 415-418???). Chiar în 1978 apăruse la Bucureşti în româneşte 
DOO'matira QrtnrlnYii ln trPl ~rAl11• ..... „'° ~lfo; +0 ... '7;„„ ,...~ ..... ..-1 ,,_,.., ........... ...-y: ....... ;._,......_ 1,..... T __ ,.... ..... ~L~-...__1 
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Ecumenic al Consiliului Ecumenic al Bisericilor la Bossey (Elveţia) - eraţi preot -
am continuat acest dialog. Mi-am cumpărat apoi treptat câteva traduceri franţu
zeşti ca spre exemplu: Dieit est amour (Geneva/Paris, 1980), Priere de Jesus et 
experience du Saint-Esprit (Paris, 19 81) şi Le genie de l 'Orthodoxie (Paris, 
1985). Unele reviste şi studii care au apărut în Vest s-au adăugat la acestea. 

Aceasta a fost o bună pregătire, căci curând am putut să sfătuiesc pe Preşe
dintele de atunci al Conferinţei Episcopilor Germani, predecesorul meu direct, 
Cardinalul Joseph Hoffner, să ofere subvenţia relativ mare a costurilor de tipărire, 
solicitate de Domnul Profesor Jiirgen Moltmann, pentru traducerea Dogmaticii 
Ortodoxe de Stăniloae. Am putut să exprim cu toată co11vingerea o recomandare 
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foarte cordială si hotărâtă. Când eu însumi am urmat în functia de Presedinte ca , , , 

ur1naş al lui Hoffner am încurajat bucuros în anul 1990 şi în anul 1995 volumul 
doi şi trei, aşa cum reiese din cuvi11tele introductive de atunci. A fost ,,un eveni
ment europea11, ca o Dogmatică ortodoxă să fie tradusă de un teolog luteran de 
origi11e germană în Transilvania'' (J. Molt1nan11, ,,Cuvânt introductiv'' la volumul 
3, Solothurn/Gutersloh 1995, p. 10). 

Astăzi încă inulţumi1n traducătorului, Profesor Hcrmann Pitters din Sibiu şi 
A 

Domnului Profesor Moltmann. 111 acel loc se mai face menţiu11ea că la prima 
întâlnire a Bise1·icii Eva11ghelice din Gcr1nania cu Biserica Ortodoxă Română din 
anul 1979 un rezultat concret a fost acordul de a traduce Dogmatica Ortodo,'tă a 
Părintelui Stăniloae. Aşa a ajuns pentru prima dată în istorie o Dog1natică ortodoxă 
completă, mai ct1p1·inzătoare, în germa11ă, în biblioteci. 

Prin aceasta se poate de asemenea afirma că Dumitru Stăniloae este nun1it 
mereu printre inarii teologi ai secolului al XX-lea şi în prezent. El a murit în 

A 

toa11111a a11ului 1993 in vârsta de ap1·oape 90 de ani. Ingăduiţi-mi să citez cel puţi11 
trei mărturii pentru atenţia mare acordată acestui teolog: 

- Cel puţi11 î11 volun1ul 11 di11 Lexiconul pentr11 Teologie .)·i Biserică, Freiburg 
im Breisgau, 2001, se găseşte î11 ,,supli1nente'' un articol cuprinzător de peste 30 
de pagini scris de Părintele Mircea Basarab (XI, 240) despre teologul Dumitru 
Stăniloae. 

A 

- Intr-un volum colectiv de curând apărut, Teologi din secolul 20, editat de 
Peter N euner şi Gunther Wenz (Darmstadt, 2002) se află un portret (pp. 145-156) 
al lui Dumitru Stăniloae făcut de doi Profesori români de Teologie, şi anume 
Ioan-Vasile Leb şi Valer Bel de la U11iversitatea din Cluj-Napoca. 

-- Teologul român Profesor Viorel Ioniţă î11cepe articolul său publicat în vo
lumul omagial pentru Theodor Schneider, Ecunzenismul fn ,fata timpurilor noi, 
editat de Konrad Raiser şi Dorothea Sattler (Freiburg im Breisgau): ,,Câteva 
puncte de referinţă ale teologiei ortodoxe şi ale spiritualităţii din punctul de vedere 
al lui Dumitru Stăniloae'' (pp. 399-409) cu următoarea frază: ,,Du1nitru Stăniloae 
(1903-1993) este cel mai însemnat teolog român din toate timpurile. Prin opera 
sa voluminoasă, el a creat în timpul greu al dictaturii comuniste din România o 
siiîtcză. excelentă a Ortodoxiei. Prin aceasta, preotul foarte stimat şi Părintele 
spiritual a câştigat mulţi ucenici şi urmaşi; cu toate acestea, moştenirea sa trebuie 
cercetată şi receptată mai departe atât în propria sa ţară precum şi în afară'' (p. 399). 

Există însă şi altfel de prezentări ale Bisericii şi spiritualităţii răsăriteane, în 
,...,-,..,.,....,,S"~f.X't"\~lr'\nn t"lrr. rln~0 111"'1 1{"'\,,. s~rr11-r ("lrţ:i.7~ cnrp PVPrnnl11 K ~rl rri~ti~n FP.lmv 
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Teologia ortodoxă fn prezent: o introd11cere, Darmstadt 1990, registrul 252). 
Introducerile şi cuvintele introductive ale lui J. Moltmann la Dogmatica în trei 
volume sunt ca întotdeauna excelente omagieri încă valabile şi astăzi. Aceasta 
este valabil însă şi pentru introducerile făcute de Olivier Clement la cărţile 
Părintelui Stăniloae. 

II 

Cine a fost Dumitru Stăniloae? S-a născut ca al cincilea şi ultimul copil într-un 
mic sat Vlădeni, judeţul Braşov (în ce11trul Româ11iei), la 17 noiembrie 1903 şi a 
primit o educaţie creştin-ortodoxă adânc religioasă. Două dintre surorile sale au 
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devenit monahii. Deja de timpuriu a fost recunoscută capacitatea sa. Mitropolitul 
Bălan l-a promovat ca şi pe alţi tineri. A studiat la Universitatea Cernăuţi, apoi a 
pri1nit o bursă de studiu la Atena. Dt1pă promovarea studiilor la Cernăuţi, a 
pri1nit, pe baza rezultatelor sale la învăţătură, o bursă şi a studiat Bizanti11ologie şi 

~ 

Dogmatică la Universitatea din Munchen. In primăvara anului 1929, călătoriile 
sale l-au co11dus la Berlin şi Paris. Rodul acestor studii este cartea apărută în cele 
din urmă abia în 1938: Viata şi învăţătura S.fântuliti G1-igo1·ie Palan1a. Prin aceasta, 
Stăniloae a pătruns în mijlocul spiritualităţii ortodoxe. La vârsta de 26 de ani a 

~ 

predat la Academia teologică din Sibiu inai multe discipline teologice. In 1934 a 
devenit Profesor tituiar şi a predat Dogmatică până în 194 7. Dumitru Stăniloae 

~ 

s-a căsătorit. Din căsătorie au rezultat trei copii. In 1932 a fost hirotonit preot. 
Me1·eu se vede chiar din primele publicaţii cât de mult se bazează acest teolog pe 
tradiţia răsăriteană, având în vedere totodată şi modernitatea apuseană fiind în 
stare să dispute cu ea, nu în cele din urmă şi cu filosofia contemporană. 

Stă11iloae este un excelent traducător al marilor texte patristice. După război 
( 1946), el a început o operă uria,'>ă, adică traducerea aşa-numitei Filocalia. Prin 
aceasta este înţeleasă o antologie de texte centrale şi importante, înai11te de toate 
desp1·e rugăciu11e. Între 1947 şi 1992, Stăniloae a publicat 12 volume de astfel de 
texte în care înt1·eaga bogăţie a spiritualităţii ortod()Xe este înzestrată cu tnulte 
observaţii (note) bogate. Aici trebuie să vedem de fapt propriul centru de J)Utere al 

~ 

gândirii sale teologice. 111 această privinţă noi cunoaştem prea puţin opera sa. A-
ceasta este valabil şi pentru alte domenii, pentru bogata sa muncă publicistică în 
ziarul Bisericii Telegr0;fi1l ro1nân (peste 219 articole), pentru o Teologie morală 
ortodoxă în trei volume, pentru multe studii ecumenice şi despre pericoll1l 
comunismului. 

După biruinţa acestuia, Stăniloae este transferat la Bucureşti pentru a se 
~ 

li1nita influenţa sa. In 1958 a fost arestat împreună cu alţi teologi şi intelectuali şi 
aruncat î11 închisoare pentru cinci ani. Verdictul suna: ,,Complot împotriva statului 

~ 

muncitoresc Româ11ia''. In ianuarie 1963 a fost eliberat. După pensionarea sa în 
~ 

1973, a lucrat neobosit până la moartea sa, în 1993. In 1978 a apărut Dogmatica 
Ortodoxă în trei volume ca apogeu, însă mereu însoţită de studii cu privire la 
spiritualitate şi de traduceri ale textelor patristice. Însemnătatea sa ecumenică 
devine n1ereu mai importantă. Facultăţile teologice din Paris, Belgrad, Atena şi 
Bucureşti îi conferă titlul de Doctor Honoris Causa. Mulţi teologi care văd în el 
pe teologul ortodox din prezent cel mai influent şi cel mai creator şi îl compară 
cu Karl Barth si Karl Rahner. Unul dintre cele mai frumoase rezultate ale sale , 

_..__ -~ • __ 1_ 1f"'\ 1 1 .......... „ ,. . ..... ~ -
c~tc ca p1·1n ce1e l L vu1urr1e a1e .t' ttoca1zez a aprorunaat cunoaşterea textelor 
patristice spirituale şi, înai11te de toate, că a obţinut o renaştere cu totul uimitoare 
a vieţii monahale în Biserica sa: ,,Cu toate că el însuşi a fost preot căsătorit, a 
devenit spiritus rector al acestei renaşteri neaşteptate a vieţii spirituale în 
România socialistă'' (J. Molt1nann, Dogmatica 01·todoxă, vol. 1, p. 11 ). 

III 

Desigur, este imposibil să prezentăm aici chiar şi numai perspectivele cele 
mai importante privind raporturile dintre Teologie şi Spiritualitate în opera lui 
Dt1mitru Stăniloae. S-a încercat totuşi cel puţin o schiţă: 



• 
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- Dumitru Stăniloae a înnoit mereu legătura dintre Teologie şi viaţa Bisericii. 
El a unit strâns legăturile dintre Teologia ştiinţifică, spiritualitatea poporului şi 
activitatea preotului. Permanent a accentuat importanţa, libertatea şi necesitatea 
Teologiei pentru Biserică şi aceasta chiar într-un timp ( 1949) când, spre exemplu, 
în Bucureşti, Facultatea de Teologie a trebuit să părăsească cadrul U11iversităţii şi 
să se mute în contextul vieţii bisericeşti. El a afirmat însă constant importanţa 
spiritualităţii credincioşilor şi a experienţei pastorale a preoţilor în elaborarea 
Teologiei. El a văzut mereu tensiunea dintre reuşitele şi lipsurile Bisericii şi ale 
Teologiei. 

A 

- I11tr-o astfel de situaţie ia naştere uşor pericolul de a reduce teologia la sar-
cinile ei pastorale şi catehetice şi de a o concentra spre acestea. Stăniloae a înţeles 
această necesitate cu totul altfel: aşa cum arată Dogmatica sa ortodoxă, el a înnoit 
o gândire dogmatică riguroasă, care în ceea ce priveşte metoda şi conţinuturile ei 

A 

are o apropiere uimitoare cu teologia occidentală contemporană. In plus teologia 
Pari11ţilo1· Bise1·icii i-a fost 111ereu model. De aceea el a le~at învăţătura de spiri
tualitate, credinţa de liturghie şi rugăciunea de morală. In plus a accentuat şi 
misiunea socială a Bisericii într-un mediu cultural nou. 

- Dumitru Stăniloae a păstrat mereu legătura şi a căutat să comunice cu 
celelalte Biserici ortodoxe şi cu teologii acestora. Fără să alunece într-un naţio-
11alism, el a dezvoltat în mod conştient o teologie orientată spre cultura românească. 
Evident a reuşit să contribt1ie şi pe plan literar, ceea ce eu nu pot aprecia, la 
perfecţionarea limbii şi la crearea unor noţiuni noi. Uneori i se reproşează că nu 
este uşor de înţeles. Un reproş asemănător i se face mereu lui Karl Rahner. Este 
nevoie de o lectură mai adâncă a operei sale. Dar - se observă de-a lungul 

A 

traducerii - Stăniloae are şi calităţi poetice evidente. Intre o orientare greacă şi 
una slavofilă, el a sprijinit şi a format versiunea proprie a Ortodoxiei româneşti, 
şi aceasta în mod deosebit în cadrul Institutului Teologic din Bucureşti. Chiar în 
situaţia nouă de după 1945 el a înţeles necesitatea să descifreze credinţa din nou, 
pornind de la teologie. De aceea a avut curajul să prezinte o Sumă a credinţei şi a 
moralei în mai multe opere, mai mult sintetice, care nu exclud caracterul de 
manual. Astfel, a căutat mereu să valorifice teologia pentru situaţiile culturale 
noi: de timpuriu a revendicat o ,,erme11eutică a dog1nelo1·''. 

A 

- Din profu11zimea evenimentului Intrupării lui Iisus Hristos, el a conceput o 
teologie ortodoxă a lumii ca o posibilitate cu totul nouă a unei contribuţii la 

A 

dial9g a Bisericii faţă de civilizaţia modernă. In plus a scos în evidenţă frumu-
~ • • ~ • 1 •• 1•• ,•"ţ• 

seţea cosmosuluI ŞI a dezvoltat o teo1ogie a timpuluI ŞI a spaţIUlUI pe care cu greu 
ar fi făcut-o un alt teolog din timpul său. Aceasta mi se pare a fi o temă care chiar 
în Occident a fost puţin luată în considerare. Pentru Stăniloae aceasta este însă o 
premisă esenţială pentru a provoca o teologie a istoriei şi o dimensionare antro
pologică a teologiei. 

A 

- ln acest context este de înteles că Stăniloae a scos în evidentă dimensiunea • • 

socială si culturală a creatiei. Dacă Dumnezeu este în noi atunci El trebuie să fie , , 

si între noi criteriul vietii noastre. Este de asemenea usor de înteles că din ideea , . ' . 
de bază că lumea este un dar al bunătăţii lui Dumnezeu, Stăniloae vede într-o 
teologie a iubirii un fel de fir roşu al gândirii sale. El a accentuat faptul că o astfel 

' I 
I 
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de ,,Teologie a iubirii'' constantă, are o sarcină asemănătoare cu ,,Teologia 
A 

speranţei'' în Occident. In plus, este important chiar pentru gândirea occidentală 
că la Stăniloae nu este vorba niciodată numai de speranţa istorică, ci şi de 
dimensiunea ei cosmică. Transfigurarea definitivă şi totală a cosmosului este u11 

. A 

element important al gândirii sale. Minunea Intrupării, aşa cum Stăniloae o 
dezvoltă cu bucurie, inspirându-se din teologia Sfâ11tului Maxim Mărturisitorul, 
este motivul acestei speranţe universale. Uneori Stăniloae a fost criticat că 
reprezintă un ,,optimism ontologic'' prea intens care nu are în vedere îndeajuns 
fragilitatea creaţiei ca urmare a păcatului primordial. Există, desigur, prin încli-

• 

narea spre o astt'el de teologie un pericol cert în această direcţie. Insă Părintele 
Stăniloae este conştient de puterea păcatului. Mai importantă este însă că, prin 
A 

Intrupare, el vede deschisă poarta spre o umanitate nouă, nelimitată. Biruinţa lui 
Iisus asupra morţii şi a păcatului face din Biserică u11 adevărat ,,laborator al 
învierii''. Stăniloae vede Biserica mereu în mişcare, dar totodată şi mereu înnoită 
prin împăcarea cu Dumnezeu şi prin iertarea reciprocă. Duhul Sfânt este Cel care 
apri11de rugăciunea şi iubirea şi însufleţeşte pe oameni ca un foc viu. Nu este 
nevoie de nici o accentuare deosebită a faptului că la un teolog ortodox dimen
siunea trinitară a gândirii este în mod special intensivă, dar, la Stăniloae, teologul 
occidental poate descoperi multe sensuri noi. _ 

Aceste numeroase idei au fost magistral adunate în Dogmaticcl Ortodoxă, pe 
care - mulţumim lui Dumnezeu - o putem citi şi într-o traducere germană bună. 
Ea este cu adevărat o operă magistrală cu o mare putere de sinteză şi totodată 
marcată de un li1nbaj profund însă pe deplin accesibil. Fără vreo trădare a ma1·ii 
Tradiţii, Stăniloae a ajt1ns să aprofundeze cu toată puterea şi convingător pentru 
prezentul nostru în mod nou bazele credinţei şi perspectivele moralei. Primul 

• 

volum începe cu revelaţia divină care este izvorul credinţei creştine şi al Bisericii. 
Ca ,,organ'' şi ,,mediu'' în care este păstrat conţinutul revelaţiei şi aduce roadele 
ei, Biserica primeşte aici un loc important. Cu toate acestea, primul volum este 
radical dedicat mai întâi înţelegerii creştine a lui Dumnezeu, apoi, în final, 
înţelegerii lumii văzută strâns legată de deja numita ,,Teologie a iubirii''. Al 

A 

doilea volum se referă în întregime la Persoana şi lucrarea lui Iisus Hristos. In 
plus este fascinant cum acţiunea Sa mântuitoare este înţeleasă într-o umanitate 
în11oită chiar în sensul mântuirii. Al. treilea volum priveşte amănunţit sensul 
Sfintelor Taine şi concepe o puternică şi cuprinzătoare eshatologic care ajunge 
mereu la credinţa în viaţa veşnică. Cu toate că această Dogmatică este riguros 
conceptuală şi atestă un adevărat spirit ştiinţific, ea este de la prima şi până la 

„ . ,.. • „. „ . . „. ,..,, ~ -- - ,..... 

u1t1ma roa1e p11nă de sp1r1tual1tate protundă care poate t1 caracterizată, 1n sensul 
cel mai bun al cuvântului, ca actuală şi legată de prezent şi care se bazează într-un 
mod uimitor cu totul pe Tradiţie, şi în care creează totodată izvoare proaspete, 
ascunse în ea şi apărate de ea. Astfel, se simte într-un mod cu totul nou că această 
teologie vine dintr-o istorie proprie. Jiirgen Moltma11n scrie pe bună dreptate: 
,,Culturile ortodoxe nu cunosc nici o reformă, t1ici o schismă, nici un iluminism şi 
puţin o secularizare şi totuşi au urmat o dezvoltare modernă proprie'' (Dogmatica 
Ortodoxă, vol. 3, p. 10). 

Aici ne dăm seama cât de mult teologia aceasta vine din poziţia mediatoare a 
României şi chiar de aceea poate fi atât de rodnică. Este o teologie care nouă ne 
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lipseşte cu adevărat şi a cărei voce ar trebui să devină mai activă în ecumenismul 
~ 

răspândit în lume. In plus, ne dăm seama şi cât de mult avem nevoie în Occident 
de o astfel de teologie. De aceea, ar fi o mare greşeală dacă România nu ar ajunge 
mai aproape de vestul Europei. ,,Casa europeană'' are nevoie urgent de ambii 
plămâni despre care Papa Ioan Paul al Ii-lea vorbeşte mereu şi chiar şi în timpul 

~ 

vizitei sale în România, în 1999. In domeniul comunităţii europene, noi nu ne-am 
dat silinţa încă intensiv pentru comuniunea cu Bisericile Ortodoxe din Europa de 
Răsărit. Aceasta este valabil totodată şi pentru popoarele şi culturile corespun
zătoare lor. 

De aceea, doresc încă o dată să mulţumesc din inimă pentru acordarea cinstei 
de a fi Doctor Honoris Causa al Facultăţii de Teologie ,,Dumitru Stăniloae'' al 
Universităţii ,,Al. I. Cuza'' din Iaşi. Faptul că Facultatea a fost numită ,,Dumitru 
Stăniloae'' măreşte bucuria şi cu adevărat şi prestigiul ei. În plus, constat cu 
recunostintă că dumneavoastră i-ati acordat cu câtiva ani înainte si Domnului . . ' . ' 

Prof .. Jiirgen Moltmann, care are un mare merit în realizarea traducerii Dogmaticii 
Ortodoxe, cinstea de a fi Doctor Honoris Causa al acestei Universităţi. Ne vom 
strădui din toate puterile ca această cinste să fie, cu binecuvântarea lui Dumnezeu, 
cu adevărat rodnică pentru unitatea Bisericii şi pentru mărturia credinţei creştine 
în culturile noastre. 

Trad. din limba germană de Lect. Dr. Vasile Cristescu 

• 
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iserică si societate* 
ji 

-Arhid. prof. dr. Ioan I. ICA Jr. 

Orice estimare progresivă a ceea ce se vrea a fi scopul şi misiunea contem
porană a teologiei ortodoxe trebuie să plece de la o cunoaştere cât mai lucidă şi 
necomplezentă a lumii în care trăim. Iată o fişă su1nară a lumii noastre de după 
1989, lume confruntată cu un fenomen social rară precedent în trecut şi care 
antrenează o imensă mutaţie civilizaţională a cărei înţelegere este vitală pentrt1 
viaţa şi misiunea Bisericii în noul mileniu creştin. 

Mutatia socialului 
> 

Marcată de mutaţii tehnologice ameţitoare, de creşterea dezordinilor şi des
trămarea coeziunii sociale, de terorism, de violenţă, de forme noi de sărăcie, 
demoralizare şi marginalizare, de creşterea pericolelor ecologice, lumea contempo
rană este o lume în curs de globalizare în primul rând ca rezultat al unei profunde 
mutaţii economice cu grave consecinţe nu doar sociale şi culturale, ci mai ales 
ontologice şi existenţiale. Este vorba în esenţă de trecerea de la economia capita
lismului industrial ,,clasic'' (secolele XIX-XX) la economia capitalismului financiar 
informatizat al pieţei globale. Dacă anii '70 ai secolului XX au fost anii întrcprii1-
derilor multinaţionale cu prelungiri tentaculare, dar cu un centru localizabil, anii 
'80 au fost martorii apariţiei întreprinderilor globale pe fondul transforrnării econo
miei reale în economie financiară. Scopul economiei devine producerea şi acu
mul8„rea 1nonetară, toD..11 se reduce la valoarea de schir11b, banul e cper3.tcrJ.1 abs8l~t, 
mijloc şi finalitate absolută a proceselor economice, iar fluxurile financiare sunt 
esenţa economiei. Apar astfel imperii economice de tip nou în finanţe, comerţ, 
informatică şi mass-media care-şi mută locurile de producţie, îşi deplasează 

. electronic capitalurile de la un capăt la altul al planetei, ascultând exclusiv de legea 
~ 

profitului. In noua lume globalizată, economicul şi tehnologicul se impun în faţa 
tuturor celorlalte domenii: politic, social, cultural, religios, toate în declin. 

*Continuare din numărul precedent 7-12/2003, comunicare susţinută la Congresul Na
ţional al Facultăţilor de Teologie Ortodoxă - Durău 8-1 O septembrie 2003. 
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Apare, pri11 urmare, un nou tip de totalitarism de natură economică al noilor 
regi1nt1ri ,,globalitare'', în care piaţa guvernează, iar statele doar administrează, 
11u 1nai controlează schimbt1rile, flt1xt1rile de bani, de informaţii şi mărfuri, nu 
1nai au puterea (ie a se opune pieţelor şi băncilor. O bogăţie fabuloasă acţionează 
liber în ciberspaţiul geofinanţei, fără contract social, fără control, sancţiuni, legi, 
afară de profit. Decizii capitale privind investigaţiile, locurile de muncă, cultură, 
educaţie, protecţia mediului etc. sunt astfel transferate din sfera publică în sfera 
privată a întreprinderilor globalitare. Se produce o mutaţie clară a puterii spre 
eco11omie, finanţă, tehnologie şi medii (A. Toffler, 1995). Lozinca globalizării ar 
ptitea fi ,,Toată pt1terea pieţelor!''. 

Exp1·esia ideologică cu pretenţii universaliste a capitalismului financiaro-in
formatizat globalizat este doctrina unică a ultraliberalismt1lui economic, singura 
at1torizată după prăbuşirea co1nunis1nului. Veritabil dogmatism modern, acesta 
rep1·ezi11tă, de fapt, o ,,derivă totalitară'' (M. Schooya11s, 1991) a liberalis1nului clasic 
luzio11at cu clemente de marxism şi colectivism, urmărind realizarea unei eco
nomii a eficienţei pure, pragmatice, eliberate de orice considerente umane, sociale 
sau ct1lturale (marginalizate şi stigmatizate ca producătoare de regres şi inefi
cienţă) pentru a i1npu11e un model nou de societate şi de om, bazate integral pe 
economism, pe totalitarismul pieţei şi dictatul mediilor. 

Gravitatea ultraeconomismului liberal, care e ideologia dogmatică a globalizării, 
stă în faptul că preconizează triumful eficienţei economice cu preţul distrugerii 
coeziu11ii sociale, a destră1nării statelor şi naţiunilor, şi a dizolvării şi fragmentării 
culturii. Succesele inacroeconomice accentuează inegalităţile şi haost1l social, dis
trug fragilul echilibru ecologic al pla11etei şi biosistemele ei regionale, iar în plan etic 
şi cultural conduc la diluarea vieţii în surogatele de libertate oferite de consum şi 
de mass-media; netrăită sau prost trăită în afara ct1lturii adevărate, viaţa irupe în 
formele aberante ale barbariei (M. Henry, 1987). 

Cucerită de piaţă, dopată de televiziune, sport sau internet, lumea globalizată 
trăieşte în acelaşi timp, pe fo11dul unei crize generale a sensurilor vieţii, un dezas
tru educational şi cultural global, simptom îngrijorător, dar sigur, al barbarizării 
societăţii viitorului. Cultura tradiţională (antropologică) a societăţilor dispare sau 
se pret~ace in spectacol şi marra, cultura umanistă e eliminată tot mai mult de 
teh110-ştiinţa invadatoare şi transformată într-o pseudo-ştiinţă; în locul unei trans
miteri formative, ct1ltura ştiinţifică se ultraspecializează, şi toate fac locul inedio
critătii absolute a culturii de masă si de consum vehiculate de mediile electronice 

~· ' 
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conte1npora11e. ,,lJloba11tarea risca asttel sa aev1na agentul ,,srarş1tu1u1 1stor1e1 
şi bascularea civilizaţiei umane pri11 crearea ,,ultimului om'' (Kojcve, 1974/ Fuku
yama, 1992): ,,omt1l mondial'', homo economicus pur - omul atomizat care trăieşte 
11u1nai pentru producţie şi consum - golit de cultură, politică, sens, conştiinţă, 
religie şi orice transce11denţă. Produs al unei veritabile inginerii sociale şi ideolo
gice, el este rezultatul final al mondializării economiei, al distrugerii generalizate 
a culturilor atât tradiţionale, cât şi moderne, de tăvălugul comunicaţiilor, al spe
culaţiilor financiare şi al tehnologiilor digitale. Rezultatul final este anihilarea 
diversităţii personale a indivizilor, nivelarea culturilor tradiţionale şi a celei uma
niste şi producerea unui ,,om recent'', postmodern, în acelaşi timp golit de orice 
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transcendenţă (,,Cer'', valori etc.) şi dezrădăcinat din identitatea sa naturală, cultu
rală (,,Pământ''), nivelat şi aservit conformist tehno-ştiinţei şi economiei pieţei 
libere globalizate. Instrumentul economic al globalizării este piaţa totală, iar cel 
ideologic cuprinde deconstructivismul ,,corectitudinea politică'', feminismul şi multi
culturalismul. Omul ,,tradiţional'' al Evului Mediu, organizat corporatist pe baza 
principiului ierarhiei impus de legea divină şi naturală, a fost urmat de 01nul 
,,modem'' organizat democratic prin legea socială de statele naţionale; omul ,,recent'' 
globalizat (post-modern) este organizat minoritar, descentrat atât interior, cât şi 
social (H. R. Patapievici, 2002). Cert este că asistăm, pe de o parte, la decesul 
identităţii religios-culturale şi a figurii sociale ierarhice a omului tradiţional, iar, 
pe de altă parte, la subversiunea identităţii naţional-politice şi a figurii democratice 
a omului modern. 

Mutatia umanului 
> 

Rădăcinile proceselor care au condus la formarea 11oii identităţi a ,,omului 
A 

recent'' economic şi minoritar al globalizării sunt mai profu11de. In joc este un 
conflict ontologic între realitatea naturală a lumii ,,create'' şi a omului (re ),,născut'' 
din Dumnezeu, al creştinismului, al metafizicilor religioase şi al revelaţiei it1deo
creştine, pe de o parte, şi, pe de altă parte, realitatea tehnică ,,produsă'' artificial 
de un om, el însuşi ,,făcut'' în retortele ingineriilor sociale, politice, economice, 

A 

iar, mai nou şi mai grav, genetice. In esenţă, este vorba de metamorfozele 
procesului de secularizare desfăşurat începând cu secolul XIV ( cf. J. Milbank, 
1990), globalitarea reprezentând faza lui ultimă. Acest proces de secularizare -
în dublul sens al lui ,,saeculum'' de lume şi de veac/timp, deci de mundanizare şi 
temporalizare a existenţei - s-a desfăşurat în etape. Plecând de la secularizarea 
ştiinţifică a Cerului şi Pământului din Crezul niceo-constantinopolitan în orizon
tul spaţial infinit şi exterior al unor obiecte fizice, teologiei creştine, devenite 
deja metafizică în scolastica nominalistă târzie, i-a luat locul într-o primă fază 
teologia politică a modernităţii incipiente, pentru ca într-o ultimă fază, cea a 
modernităţii târzii (post-modernităţii) actuale, teologia politică să fie înlocuită cu 
idolatria economicului şi teologiile ,,diferenţei culturale''. Revelaţiei şi B1ser1c11 
i-au succedat într-o primă etapă a secularizării raţiunea şi statul naţional, înlocuite, 
la rândul lor, în etapa actuală a secularizării totale de tehnica digitală şi piaţa 
totală. Lupta raţiunii şi a statului modern împotriva teologiei, tradiţiei, religiei şi 
Bisericii s-a transtormat azi în lupta economiei ş1 a tehnic11 atat impotr1va sta
tului, cât şi a Bisericii/religiilor/tradiţiilor, pregătind triumful omului ,,recent'' atât 
asupra credinciosului pios, cât şi a cetăţeanului liber. Credinciosului medieval i-a 
luat locul cetăţeanul, pentru ca astăzi acesta din urmă să se dizolve în omul 
,,minoritar'' recent, lipsit de orice ,,pământ şi cer'' (Heidegger) şi de medierea lor 
liturgică (J .-Y. Lacoste ), de orice transcendenţă şi înrădăcinare, redus la fluxul 
temporal al producţiei şi consumului, în care fiinţa este confiscată nihilist de 
posesiune ca esenţă a puterii. Redus la imediat şi la necesitate, omul recent glo
balizat e singur, fără apărare, atât împotriva manipulărilor tehno-economice, cât 
şi a forţelor oarbe ale instinctelor şi agresivităţii, ale concupiscenţei şi violenţei. 
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Destin istoric al moder11ităţii târzii, piaţa şi mass-media confiscă total mu11ca şi 
timpul oa1ncnilor - care, de dragul lui a consuma, a i•edea, a ,<;e distra, uită să 
conjuge verbele cse11ţiale: {1 _fi, a gândi, a se 1·itga. Mt1taţia este însă mult mai 
profundă şi se petrece în plan ontologic prin reducerea nihilistă a f1inţelor la 
obiecte şi marfă şi a fiinţei (etre) înseşi la bunăstare (bien-etre) sau la simpla 
valoare de schi1nb. 

Mai degrabă decât în ,,sfârşitul istoriei'',, civilizaţia informaţională ne conduce, 
se pare, accelerat spre un ,,viitor postuman'' (Fukuyama, 2002). Virtualul absoarbe 
realul si umanul, anulează spaţiul şi timpul prin instantaneitatea informaţiei şi a 
i11ediilor electronice. Virtt1alitatca hipersaţiului mediatic desfiinţează pretutin
de11i inişcarea reală a istc)riei proiectându-ne în trans-istoric, în trans-politic, 
trans-eco11<)mic (.J. Baudrillard, 2()00). 

Mutaţia religiosului 

Desti11ul religiilor în lun1ea globalizată este simptomatic: fie se repliază colec
tivist, idc11titar şi a11ti1noder11 în mişcări ext1·eme de tip integrist sau fu11damentalist, 
cu caracter radical, t1e se dizolvă într-o religiozitate individuală difuză, relativistă, 
anonimă şi sincretistă, dezangajată eclezial şi politic. Asistăm astf'el actt1almen
te Ia o dublă descompunere şi reducţie - şi implicit secularizare - a religiosului: 
politic-11aţionalistă sau psihologic-individualistă, cu alte cuvinte la o dizolvare a 
lui în se11timente fie colective, instrumentate politic şi eco11omic, fie private şi 
centrate pietist şi egocentric pe fericirea individuală. Sociologii identifică feno
mene generale de decli11 ale religiilor i11stituite, şi de proliferare a religiozităţilor 
paralele sub forma unei nebuloase mistico-ezoterice, a unei spiritualităţi magice, 
terapeutice; despri11se de orice ii1stituţii şi tradiţii religioase, ele reprezintă o des
compunere şi secularizare individualistă a oricărei religiozităţi, o mutaţie nihilistă 
a religiosului caracterizată prin apariţia ,,religiilor rară Dumnezeu''. Analiştii su
bliniază declinul şi reculul simultan în Occident atât al creştinismului, cât şi al 
111arxis1nului, generate în fond de o slăbire generală a tradiţiei iudeo-creştine, fie 
în expresia ei religioasă (Biserica), fie în forma ei ideologic-secularizată (politicul 
democratic moder11). Creşt1n1sm şi secularism, credinţă şi raţiune, teologie şi po
litică, Biserică şi stat decad împreună o dată cu pierderea speranţei şi a percepţiei 
unui timp liniar, orientat evolutiv şi eshatologic, în favoarea unei religiozităţi şi 
înţelepciu11i atemporale, apolitice, cosmopolitice şi privatizate. Procese similare 
au loc i11clus1v în i11te1·1orul creşt1n1smului care se descompune în fragmente de 

~ 

cultură recompuse apoi după legile unei improvizaţii şi eclectism privat. In ciuda 
eforturilor misionare ale i11stituţiilor ecleziale, tendinţa generală este spre un creş
ti11ism tot mai dereglat, difuz, implicit şi improvizat. Atât credincioşii practicanţi, 
cât şi necredincioşii 1nilitanţi reprezi11tă minorităţi, majoritării fiind adepţii unui 
creştinism difuz, fuzionat cu credi11ţe paralele, t1uctuante şi nesigure dogmatic. 
Declaraţia de apartenenţă co11fesională şi chiar practica riturilor de trecere (botez, 
cununie, înmormântare) este doar parţial motivată religios, ţinând mai degrabă 
de statutul de repere simbolice şi istorice în contituirea unor identităţi individuale şi 
colective. La acest nivel de apartenenţă religioasă la Biserică, unitatea exterioară 
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a riturilor este perfect co1npatibilă cu o diversitate deconcerta11tă de credinţe, 
practici şi valori paralele, de cele mai diferite extracţii (reîncarna1·e, astrologie, ezo
terism, parapsihologie), privitoare la Dum11ezeu, la suflet, la viaţa după moa1·te 
etc.; evident, acestea au foarte puţine lucruri în co1nu11 cu ortodoxia nor1nativă. 
De exemplu, ,,Dumnezet1'' nu mai însea1nnă neapărat Sfânta T1·eime, ci la fel de 
bine o ,,energie'' cosmică, Hristos nu mai e neapărat Fiul lui Dt11nnezeu î11trupat 
şi înviat, ci un ,,iniţiat'', un ,,iluminat'' etc. Imaginarul celor cc se declară creşti11i 
în lumea globalizată este cel inai adeseori u11 ,,i1nagi11ar dez1ne111brat'', compus di11 
p]pmentp f'rPctine "0Sffilt'P PlPmPntr> t1n•'.lnrl r1P lln Pll <011hlÎm•>t cÎ rlr> ,,,,],,„; 1nr'c't'l 
V J. V J. .1. .J. .1 V V J. V '!' l.. .l J. ' V .._ J. ..1.. .L V V ' ......- '"" L .l .l V J. .l l- V ~ .l J. .l U J. .1. '--'" \J. ...., U J. J. V I.A. ... J '-'t. U J. ..I. J. .1. ..i. f...4. I. Y J. '-A V ~ U .l V J. ..1. J. l" V ..._, l.. ~ -

ziate (iubire, no11violenţă, libertate etc.), co1nbinaţiile fii11d i·eglatc de o logică 
prag1natică şi afectivă, şi ţinâ11d i1u atât lun1ea de dincolo, ci de dezvolta1·ea şi 
bunăstarea personală, optimizarea şi fericirea personală aici, pe pămâ11t. 

Situatia Ortodoxiei , 

Cazul Bisericii Ortodoxe prezintă câteva caracteristici s11eciale care trcbt1ic 
e\'idenţiate şi reţinute în acest context. Prin fo1·ţa împrejurărilor istorice, t1·adiţia 
ei a asumat figura imperial-ierarhică bizantină pc care a grefat-o ulterior pe un 

~ 

fo11d rural, a1·haic, ge11erând u11 creşti11is1n ,,cosrnic'' şi o Ortodoxie populară. I11 
cazul poporului româ11, aceasta a fuzionat cu aşa-11umita ,,lege românească'' func
ţionând vreme de secole atât ca identitate religioasă, cât şi i1aţio11ală a ron1ânilor, 
atât în cursul primului mileniu creştin - epoca creştinismului universal-, cât şi î11 
cel de-al doilea mileniu - epoca creştinismului scindat şi dezbinat co11fesional. 
Pe structura ierarhic-rurală, tradiţională şi holistă a creştinismului ortodox româ
nesc, s-a grefat î11cepând cu secolul XIX o civilizaţie modernă, democratic
urbană, bazată pe principiul separaţiei şi al specializării domeniilor şi funcţiilor 
sociale, şi care şi-a propus să transforme prin reforme ,,satul'' tradiţi()nal românesc 
într-un ,,stat'' modern democratic. 

~ 

In faţa unei post-modernităţi hipertehnicizate, fu11ciar li1Jsite de orice trans-
cendenţă şi înrădăcinare, Biserica Ortodoxă se prezintă însă - trebuie recu11oscut 
si conştientizat acest fapt - cu o figură socială si intelectuală moştenită din trecut, 
inadaptată la dimensiunile şi gravităţile considerabile ale provocărilor actuale: o 
figură izolată de destinul social şi cultural al omului modern, bântuită de fantas
mele trecutului, de nostalgii paseiste, bizantino-rurale şi reverii sentimentale de o 
reflectie autentică si un veritabil: suflul social si intelectual insnirational. Riscul 

, . 
este acela de a juxtapune pur şi simplu nihilismului unei tehnocraţii tot 1nai do
minatoare în spaţiul public şi social un misticism magic şi un pietism privat, axat 
pe utopiile evazioniste ale interiorităţii şi salvării măcar a sufletului înt1·-o lume 
tot mai anarhică, a cărei corporalitate va deve11i tot mai aplatizată de ravagiile 
globalismului. Or, teoretic vorbind, singura şansă de a rezista eficie11t colapsului 
ontologic nihilist al ,,ultimului om'' şi ,,viitorului nostru post-uman'' este acela de 
a explicita şi articula ontologia paradoxală divino-umană, transcendent-imanentă 
şi personalist-comunitară i1nplicită în credinţa Bisericii creşti11e, cu figura socio
logică şi i11stituţiile modernităţii clasice: ştiinţă, capitalism, democraţie liberală. 
Recursurile magice la tradiţie şi la o figt1ră sociologică revolută, oricât de 
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venerabilă şi respectabilă, nu pot fi opuse eficient nihilismului şi barbariei. Falsi
ficarea metafizică tradiţionalistă, fariseică sau zelotistă, a Tradiţiei e la fel de 
păgubitoare ca şi respingerea ei. Logicii clericale a instituţiei care se autopromo
vează exclusivist şi identitar îi trebuie preferată dinamica relaţională a Revelaţiei. 
Trăgând toate consecinţele practice ce decurg din natura de kenoză a Economiei 
~ 

Intrupării şi din natura relaţională de comuniune a Treimii care e Dumnezeul Cel 
Viu, Biserica şi Tradiţia în creştinism nu au voie să se propovăduiască pe ele 
însele, ci pe Hristos Cel Viu, Viaţa şi Lumina, nu doar al Bisericii (şi nu doar 
Ortodoxe), ci al întregii lumi. Biserica există şi creştinii sunt chemaţi de Dumnezeu 
pe11tru a fi sufletul, lumina şi sarea pământului şi a lumii (Epistola către Diognet). 
Biserica si crestinii au în acest sens câteva datorii nerealizate. Acestea sunt de , , 

fapt imperativele celui de-al treilea mileniu creştin, pentru ca el să nu fie colapsul 
nihilist al ,,ultimului om'', ci mileniul unei catolicităţi şi ecumenicităţi panumane 
autentice - alternativă la globalizarea nihilistă: 1) asimilarea şi depăşirea din interior 
sau transtl.gurarea modernităţii; 2) asumarea teologică şi spirituală a unităţii ecu
menice a planetei şi a umanităţii; şi 3) elaborarea unui nou stil de viaţă spirituală 
şi umană în lu1ne (O. Clement, 1996). 

O nouă figură ,,ad extra'' a prezenţei ortodoxe într-o lume globalizată nu se 
poate realiza însă practic decât cu un efort de a imagina o altă figură socială, de 
comuniune autentică, a Bisericii ,,ad intra'' din perspectiva Revelaţiei Vieţii gândind 
din nou umanitatea şi lumea în întregul lor în perspectiva dialogică a consub
stanţialităţii lor originare şi eshatologice. Dincolo de orice tentaţii jubiliare sau 
crispări apocaliptice, mileniul trei se deschide pentru creştinism în general şi 
pentru Ortodoxie în special cu o provocare dramatică şi o agendă copleşitoare. 
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Father Dumitru Staniloae - a classic of the 2Qth century theology and 
the mission of theology in the Church and Society (li) 

The study ,,Fatlzer Dumitru Staniloae - a clas.<;ic of the XXth ce11tury theology 
and the mi.'ision of tlieology in the Church and society'' Jvritte11 by Rev. Prof Dr. Joa11 
!ca Jr. (part two) contin11es with a thorough analy.'ii.'i of the huma11 S<>ciety concer11i11g 
its conne.~ion JVith the Church. ,4 progre.<;sive ei1al11ation of t.1te task and .>nissio.11 ('f !.h'! 
Orthodox theology has to startj'ron1 a lucid knott,ledge ofthe JV<>rld today. 

The aut/1or observes .<;everal mutations into the .'iocial background of huma11ity. 
First of alt it is the mutation of the social. The world marked by economic Jt'ar, techn<>
logical breakdown and the obsession of fi11ancial sources becomes post-1nodern, neu
tralizing the ,,traditional man'' and the ,,democratic ma11 ''. 

The seco11d c/1apter, ,, The mutation of the hun1an '', .'ipea/,s about t/1e 11eJv religion 
of the recent man who replaces the three fundamental verbs of tl1e traditional man to 
be, to think, to pray with t<J consume, to lo<Jk, to e11joy. 

The third chapter, ,, The mutation of the religiou.<;'', i.'i a warning about the disso
lution of the faith in God into a diversity of faith.<i, practice.„ and parai/el values (rei11-
carnation, astrology, esoterism, parapsychology). 

The chapter ,, The situation of Orthodoxy'' speaks about the /1i.<itorical back
ground of our Church. Through the historical circumstances the tradition of our 
Church assumed the Byzantine hierarchical heritage united u1ith the so cal/ed ,,t/1e 
Romanian law'', a rural, archaic context as a popular Orthodoxy. This reality was a 
real standpoint facing secularity but in the new challenge of diversity and globalization 
the Romanian Orthodox Church has.to ojfer a different social figure, a real co1nmunion, 
thinking anew the humanity and the world /rom the per.<ipective of their originary and 
eschatologica/ con.<iubstantiality . 
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Olivier CLEMENT 

Brutalitatea pătimirii. Joc al puterii, al soldaţilor şi deopotrivă al mulţimii. 
Iisus nu mai era decât un obiect - de deriziune sau de sadism? Şi deodată Ioan ni-L 
revelează în măreţia Sa, Arhiereu Care porunceşte propriul Său sacrificiu, 
implinind lucid, de bunăvoie, mântuirea oamenilor după voia Tatălui. 

Nu trebuia un sacrificiu uman, divino-uman, aşa cum o teologie rătăcită a 
putut să lase să se înţeleagă, pentru a satisface dreptatea divină, pentru a îmblânzi 
mânia aprigă a lui Dumnezeu şi de a-L face pe Acesta favorabil umanităţii? 

Sacrificiul lui Iist1s e un sacrificiu de sfinţire, un sacrificiu de reintegrare: 
Iisus aduce la Tatăl oaia cea rătăcită, pe fiecare şi pe toţi, toată umanitatea, tot 
universul. El le aduce din profunzimile morţii şi ale iadului, din acele tenebre 
care nu voiau să primească lumina, acea lumină care se revarsă irezistibil. 

Răstignirea este nivelul cel mai jos al ,,pogorârii'' Cuvântului întrupat. Dar 
Ioan, când se referă· 1a aceasta, spune ,,înălţare'', căci fundamentul însuşi al 
,,pogorârii'' este ,,înălţarea''. 

De bună voie, Iisus împlineşte această ultimă etapă până la fondul abisal, 
infernal, al condiţiei muritoare. Şi acolo, prin transfigurarea de la polul opus, nu 
prin transfigurarea de pe munte, ci prin cea din adâncuri, prin ea El este preaslăvit. 
Coborârea Sa în tenebre, în căutarea lui Adam celui pierdut, adică fiecare dintre 
noi, a !acut să se reverse iubirea lui Dumnezeu pentru om. Această iubire este 
într-adevăr slava. 

Cuvinteie ,,Mi-e sete·· şi ,,Săvârşitu-s-a'' exprimă de o manieră definitivă 
această unitate a pătimirii cu slava. 

,,Mi-e sete'' ne trimite la Psalmul 21: ,,Uscatu-s-a ca un vas de lut tăria mea, 
şi li~ba mea s-a lipit de cerul gurii mele şi în ţărâna morţii m-ai coborât''. Iar 
oţetui pe care îi bea Iisus evoca Psaimui 68: ,,Şi mi-au dat spre mâncarea mea 
fiere şi în setea mea m-au adăpat cu oţet''. Oţetul este caricatură a vinului, băutură 
a deriziunii. 

Noi trăim în interiorul morţii, ochii noştri sunt obişnuiţi cu penumbra mor
mântului. Hristos singur, în timpul vieţii Sale pământeşti, era viu în mod integral, 
viaţă pură, rară cea mai mică urmă de moarte, rară cea mai mică umbră. Noi ne 
naştem din sânge pentru a muri. El S-a născut din Fecioară, pentru a tămădui, 
pentru a decela persoana dincolo de măştile sale, de păcatul său, dincolo de curat 

* Eseu apărut sub titlul Transfiguration dan:; l'abîme, în lucrarea Les visioonnaires. 
Essai sur le depassement du nihilisme, Ed. Desclee de Brouwer, Paris, 1986 . 
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ori necurat, pentru a regenera natura umană, pentru a dărui omului condiţia 
ple11ară de chip al lui Dumnezeu. Deci 11u printr-o fatalitate implacabilă, ci prin 
ascultare faţă de Tatăl, prin iubirea infinită pentru noi, El a i11trat în suferinţa 
noastră, în moartea noastră, în infernul nostru. Nimic mai inin1aginabil, nimic 
inai de 11egândit decât moartea acestui om cuprins de focul Duhului Sfânt, a 
acestui om Care este Dumnezeu. Acestui Iisus Care, în faţa lui Lazăr cel mort, a 
putut zice: ,,Eu sunt învierea şi viaţa'' (Ioan 11, 25). 

,,Mi-e sete'': Dumnezeu experiază omeneşte exilul departe de Du1nnezeu, 
această sete f cbrilă Îi1 vidul Ui1de su11te111 toti astăzi. Lui Du1n11ezeu îi este sete de 

' 

om: ,,Adame, tinde eşti?'' (Facere 3, 9), iar omul rară să ştie are sete de Dumnezeu 
şi totuşi se întoarce de la El, zidind sălbatic un ,,zid de separaţie''. Iar Iisus, 
piro11it pe acest zid, spune: ,,Mi-e sete''. 

~ 

I11tre Tatăl şi Fiul Lui, Unicul Lui Fiu, se ridică într-adevăr ca u11 zid 
angoasa omului, orgoliul său disperat. Hristos i1e ia pe toţi întru Sine. El ia 
asupra Lui acest rău, de care e nevinovat, toate uciderile, toate sinuciderile 
noastre (şi într-adevăr sunt atâtea moduri de a ucide şi de a te sinucide!), toate 
singurătăţile noastre aba11donate, doliul şi agonia noastră, dezgustul nostru, 

~ 

descurajările noastre. Din cauza tuturor acestora El strigă de sete. Imbrăţişarea 
eternă de iubire dintre Tatăl şi Fiul în Duhul Sfânt se deşiră, aşa cum Fiul întrupat 

~ 

ne-ar prefera pe noi, S-ar face total şi ontologic solidar cu noi. lmbrăţişarea 
eternă de iubire dintre Tatăl şi Fiul devine distanţa dintre Cer şi infer11, şi din 
adâncurile acestuia din urmă Fiul suspină: ,,Mi-e sete''. Dacă infernul este absenţa 
lui Dumnezeu, absenţa iubirii, putem spune că Dumnezeu, pentru o clipă, a fost 
în mod paradoxal ateu: ,,Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai 
părăsit?'' (Matei 27, 46). Crucea se cufundă în tenebre, cufundând în ele pe Cel 
răstignit. Asupra Lui se aruncă puterile nopţii. ,,El, Care Dumnezeu fiind în chip, 
nu prin răpire a vrut a fi El întocmai cu Du1nnezeu, ci S-a deşertat pe S·ine, chip 
de rob luând, făcându-se asemenea oamenilor, şi la înfăţişare aflându-Se ca u11 
om. S-a smerit pe Sine, ascultător racându-Se până la moarte, şi încă moarte de 
cruce'' (Filipeni 2, 6-9). Pavel a îndrăznit să aplice lui Dumnezeu întrupat ideea 

~ 

de deşertare, de golire, de ,,vid''. In general, simbolis1nul ,,plinului'' ne duce cu 
gândul la Dumnezeu. Plinul are conotaţii de bogăţie, de abundenţă, de putere. 
Ceea ce este plin, nu îi lipseşte nimic, substanţă închisă şi densă, care îşi este 
suficientă sieşi. Prin contrast, golirea expri1nă demersul însuşi al iubirii. Plinul 
desemnează fiinta. Golul desemnează iubirea. Dumnezeu Cel viu. Dumnezeul 

' . 

personal, este mult mai mult decât fiinţa. El este iubirea. De aceea, El poate 
transcende propria Sa transcendenţă pentru a participa din interior la tragica 
finitudine a omului. Şi această aneantizare voluntară, prin care Dumnezeu Se 
interpune de aici înainte între noi şi neant, nu face altceva decât să î11scrie în 
istorie miscarea eternă de iubire a Treimii. 

' 

Pe Cruce, Verbul racut trup, asumând finitudinea noastră, o deschide din 
interior spre infinit. 

Căci Hristos, de-a lungul morţii Sale, de-a lungul morţii noastre, de-a lungul 
~ 

condiţiei noastre de muritori, nu se întoarce singur la Tatăl Său, pe Care Il face de 
acum Tatăl nostru: ,,Iar Eu, când voi fi înălţat de pe Pă1nâ11t, pe toţi îi voi trage la 
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Mine''. Răstignitul este incandescent de focul Duhului. La atingerea Lui, legă
turile morţii şi ale iadului se mistuie. O mână violentă îl smulge pe Adam, Adam 
cel nenumărat, fiecare dintre noi, zidiţi în singurătatea noastră. Nu mai este 11ici 
un zid, totul este deschis, cei doi Adam, primul şi ultimul, se îmbrăţişează în 
infinit. Totul se inversează: toată disperarea care s-a interpus între Dumnezeu şi 
Dumnezeu, între Dumnezeu şi Dumnezeul racut Om, deci între Dumnezeu şi om, 
toată această despărţire se mistuie în unitatea Tatălui şi a Fiului, în ,,î11toarcerea'' 
glorioasă a Fiului către Tatăl Său, Mielul încărcat cu toate păcatele lumii. Infernul 
şi moartea, această derizorie picătură de ură, sunt înghiţite în adâncul focului 
dumnezeirii. Porţile iadului su11t zdrobite şi lt1mina Taborului le pătrunde. ,,Acum 
toate s-au umplut de lumină, şi cerul, şi pământul şi cele dedesubt'' spune liturghia 
bizantină. De acum viaţa, lumina, Duhul izvorăsc nu dintr-un Dumnezeu 
exterior, străin, ca şi cum ar fi prea plin şi prea greu, Care ne-ar strivi, ci dintr-un 
Dum11ezeu răstignit, golit, dintr-un Dun111ezeu străpuns de iubire pentru ca noi să 
fim şi să găsim în Dumnezeu spaţiul propriei noastre libertăţi eliberate. Mai 
adânc decât ruşinea noastră, decât îndoiala, decât nefericirea noastră, pentru ca 
noi să îngăimăm: ,,Cred, Doamne, ajută necredinţei melel'' (Marcu 9, 24), nu mai 
există neantul, ci Răstignitul-Preaslăvit ne face să participăm la slava Sa. 

Desigur, omul este mereu răstignit, şi Hristos împret1nă cu el: dar de acum 
înainte, în grosimea însăşi a angoasei noastre, ,,Plinitu-s-a'', Dumnezeu întrupat 
înviază, ne înviază. Hristos S-a cufundat la asemenea adâncime, încât, de acum, 
toată căderea, dacă avem credinţă, e o cădere în El. E de ajuns să te aba11donezi -
o sărăcie, smerenie, credincioşie de pruncl - acestui.Dumnezeu întrupat, părăsit, 
preaslăvit, e de ajuns să descoperi, mai jos decât josnicia noastră, acest Dumnezeu 
răstignit Care srarâmă porţile iadului, pentru a şti, cu o ştiinţă de care inima se 

A 

înfiorează, că Impărăţia este deja în noi şi între noi, pace, lumină, bucurie, nimic 
exterior, numai chipuri. Chipul lui Dumnezeu în om, acest chip pe care giulgiul 
din Torino îl descoperă Occidentului nocturn de astăzi, acest chip la limita dintre 
descompunere şi slavă - ,,Mi-e sete'', ,,Săvârşitu-s-a'' - chipul lui Dumnezeu în 
om ne permite să descoperim chipul omului în Dumnezeu, şi să-L slujim în 
fiecare om. Un fluviu de foc, istoria cea adevărată - aceea a co1nuniunii sfinţilor, 
aceşti păcătoşi iertaţi - antrenează veacurile şi lumile spre Cruce, devenită pentru 
totdeauna, din cele mai dedesubt ale iadului până mai presus de ceruri, Arborele 
Vieţii. 

1raducere de 1Jrd. Ioan Valentin i.5·rrari 
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Pr. Cont. Dr. Gheorghe PETRARU 

Anul 2004, un an în care este omagiat pe plan universal ,,atletul creştinătăţii'', 
Sfântul Voievod moldav Ştefan cel Mare, canonizat de Biserica noastră, este în 
acelaşi timp şi anul în care creştinii îşi aduc aminte cu durere în suflet de anul 1054, 
al schismei dintre Biserica Bizanţului şi cea a Romei, şi de 1204 când s-a înfiinţat, 
pentru mai bine de jumătate de secol, Imperiul Latin de Răsărit care a scindat parcă 
iremediabil pe greci şi latini. Deşi conflictul angaja două Biserici locale, două 
patriarhate, între care au mai existat tensiuni şi rupturi, anul 1054 a însemnat 
simbolic ruptura dureroasă până astăzi a Bisericii celei una a lui Hristos, eveniment 
ce a dus la înstrăinarea creştinilor din Apus de cei din Rărărit şi invers. 

Dialogul ecumenic al secolului al XX-lea a mai apropiat cele două Biserici, 
însă, în general, în mileniul al doilea creştin, creştinismul oriental şi cel occidental 
au urmat o cale proprie, o repliere şi o închidere în sine, ceea ce a dus la o manieră 
particulară de organizare şi funcţionare eclesială, la o gândire teologică, o expe
rienţă spirituală şi o practică cultică destul de diferite de cea comună a primului 
mileniu creşti11, desigur cu diferenţele legitime ale unităţii Bisericii patristice. 

Un parcurs cu totul aparte l-a cunoscut Biserica Occidentală prin consoli
darea şi dogmatizarea puterii papale, a primatului şi a infailibilităţii suveranului 
pontif. Ca urmaş şi continuator şi al puterii imperiale a Romei, papa a r1.1m11l::it în 
decursul secolelor, copiind parcă o evoluţie politică a lumii occidentale, aplicate 
însă cu o anumită întârziere şi defazare cronologică, funcţia eclesială şi cea 
politică, ajungând la un statut juridic şi eclesial diferit de slujirea episcopală a 
Bisericii anostolice si natristice. De la lln sedi11 enisconal loc::i 1 a 1 Occirlenti1 l11i 

.I. ) .J. .I. .... ~ 

respectiv Biserica din Roma, cu renumele şi strălucirea date, prezenţa acolo a Sf. 
Petru şi Pavel, de martirii numeroşi şi de puterea politică a capitalei imperiului, 
s-a ajuns la absolutism papal definit de Conciliul I Vatican după moda absolutis
melor politice deja revolute, vetuste, pentru ca, o dată cu spiritul ecumenic şi 
democratic al lumii occidentale şi Conciliul II Vatican, să asistăm la deschiderea 

~ 

şi angajarea ecumenică a Bisericii Romano-Catolice. In cele ce urmează ne 

* Conferinţă prezentată la Colocviul internaţional Schisma din 1054. Consideraţii 

eclesiologice i!;torice şi ecumenice, 17-18 mai 2004, Arad, Universitatea ,,Aurel Vlaicu'' 
din Arad, Facultatea de Teologie Ortodoxă. 
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propu11em să prezentă1n unele percepţii teologice asupra pri1natului papal chiar 
din partea unora dintre teologii Bisericii Roma110-Catolice. 

De la Papa, patriarhul Occidentului creştin, la magisteriul infailibil al 
Suveranului pontif 

O scurtă şi si11tetică i11cursiune în istoria Bisericii papale, de fapt un patriarhat 
al Occidentt1l11i creştin, ne face să înţelege1n ceea ce a fost şi trebuia să fie această 
ve11erabilă Bise1-ică, cc a devenit î11 decu1-s11l t111ei istorii rupte de patriarhatele 
orientale şi ce factori teologici sau neteologici au contribuit la structurarea u11ei 
entităţi creştine care, deşi păstrea?..ă şi recuperează tot inai mult din tezaurul teologic 
al Bisericii primului inileniu creştin, rămâne separată de con1uniunea deplină, in 
sacris· de Orientul ortodox. După secole de separaţie între Ortodoxie şi Roma s-a 
cr·eal o falie i11ultidi111e11sio11ală cu greu de trecut, cu toate gestt1rile de apropiere 
la cel inai înalt i1ivel ierarhic, cu discuţiile şi acordurile Comisiei mixte de dialog 
teologic, c11 inanitestările ecumenice tot mai dese. Aceasta se datorează pe de o 
lJarte sensurilor di ferite şi conotaţiilor semantice unilaterale chiar la o termino
logie teologică unitară utilizată în cele două Biserici, dar şi diferenţelor în ceea ce 
priveşte practici eclesiale, care, asemănătoare la pri1na vedere, de exemplu faptul 
că ave1n în1preună aceeaşi Tradiţie apostolică, aceleaşi Taine şi mijloace ale 
harului sfinţitor, în esenţa lor teologică sunt diferite în mare măsură. La aceasta 
se adaugă o anumită ambiguitate şi duplicitate romano-catolică în ceea ce priveşte 
respectarea unor decizii ale comisiilor de dialog între cele două Biserici, de exemplu 
respingerea, recuzarea uniatismului ca metodă de unire a creştinilor separaţi 
hotărâtă la Balamand în 1993, însă celebrarea solemnă la Roma a împlinirii a 300 
de ani de la aşa-zisa unire a unei părţi a creştinilor ortodocşi din Transilvania cu 
Roma. 

De la început este necesar să facem precizarea, foarte clară de altfel pentru 
noi ortodocşii, anume că papa de la Roma n-a avut î11 antichitatea creştină decât 
funcţia eclesială de episcop al Romei, capitală a Imperiului Roman, transferată 
din J30 ia Hizanţ. Biserica Romei era de fapt Patriarhia Irr1periului Ro111a11 de 
Apus, aşa cum Constantinopolul era a celui de Răsărit, Alexandria cea a creştinilor 
din Africa şi Antiohia cea a creştinilor orientali, semiţi, la care s-a adăugat Ieru-

~ 

saliipul, ,,mama Bisericilor'', legat de viaţa, moartea şi Invierea lui Hristos, 
Mântuitoruî şi Uom11ui. T exteîe sunt foarte ciare şi elocvenre î11 acest se11s. De fapt 
şi astăzi se recunoaşte că primul titlu al papei este cel de episcop al Ro1nei, titlu 
recunoscut dintotdeauna de Biserica Ortodoxă, primus inter pares 1

, titlu care prin 
ieşirea din sistemul pentarhiei a revenit de drept Bisericii constantinopolitane. 

Noul Testament, prin scrierile sale interpretate în perspectiva istoriei mân
tuirii şi eshatologici ca plinire a tuturor în Hristos, oferă o imagine a Bisericii al 

~ 

cărei Intemeietor şi Cap este Iisus Hristos, Domnul înviat, aşezată pe temelia 
mărturiei evanghelice a Apostolilor, structurată în diverse locuri în funcţie de 

1 Yves Congar, Egli:-;e et papaute. l?.ega1-d.~ hi:-;toriqites·, Cert: Paris, 2002, p. 22. 
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elementele constitutive esenţiale, anume inărturisirea de credi11ţă despre Domnul 
înviat, Botezul în numele Sfi11tei Trei1ni şi Euharistia, comt1niunea credincioşilor 
î11 Duhul iubirii în comunităţile păstorite de ierarhia sacramentală, Scripturile 
canonice şi scrierile apostolice precum şi disciplina creştină2 . 

O mărturie foarte importantă despre Biserica Romei ca Biserică locală, rară 
referinţă la Sf. Apostol Petru, care nu a fost episcop al Romei, ci Apostolul care 
şi-a dat viaţa pentru Hristos la Roma, avem în Epistola către Corinteni a Sf. 
Clement Romanul î11 care acesta, în calitate de păstor al crcşti11ilor din Roma, se 
adresează păston1lui Bisericii din Corint ca de l<t tr<tte l<t fr<ttc, C<t cic l<t egal l<t 
egal, rară a avea asupra acestuia vreo autoritate disciplinară, rară orgoliu, ci doar 
,,cu sentimentul responsabilităţii de care este animat pentru pacea comunităţii 
corintenilor şi de grija pentru unitatea Bisericii''3• 

Sf. Irineu de Lyon, pentru care, în contextul confruntării creştinismului cu 
gnosticismul, Biserica este acolo unde este Duhul adevăn1lui !lri11 autenticitatea 
credinţei şi trans1niterea acesteia cu fidelitate pri11 succesiu11c apostolică de ia 
origini, scaunul Romei este ,,Biserica foarte mare, foarte veche şi cunosct1tă 
tuturor, pentru că a fost întemeiată şi stabilită la Roma de cei doi prea străluciţi 
Apostoli, Petru şi Pavel ... Cu această Biserică, pe temeit1l originii ei deosebite -
prOJJter potentiorem principalitatem - trebuie să fie în mod necesar de ac<1rd 
toate Bisericile, adică credincioşii de pretutindeni, ea în care dintotdeauna, în 
beneficiul tuturor acestor oa1neni de pretutindeni, a fost păstrată Tradiţia care 
vine de la Apostoli''4 . Nu se pune nicidecum la Sf. Irineu problema primatt1lui 
papal, ci a unei ,,anumite preeminenţe a Bisericilor care au fost întemeiate imedi<:1t 
de către Apostoli''5 faţă de care este şi necesar de a se manifesta încredere în ceea 
ce priveşte credinţa cea dreaptă, învăţătura cea curată a apostolilor ce asigură şi 
continuitatea cu originea creştină, cu Biserica Cincizecimii. 

Ideea de primat papal într-o accepţie incipie11tă trebuie sesizată în contextul 
u11ei cvasiechivalenţe terminologice între ideea de catolicitate şi cea de roma
nitate, astfel că este absolut necesar a înţelege exact ce semnifică, aşa cum 
sintetizează teologul Y. Congar în Ecclesia catholica, Ecclesia Romana, Ecclesia 
catholica µrbis Romae6 • 

Termenul de catolic, care apare pentru prima dată la Sf. Ignatie al Antiohiei 
( Căt1·e Smirneni, 8, 2) se înscrie în sfera valorii de universalitate, totalitate, dar şi 
în cea de adevăr, autenticitate şi, aplicat la Biserică, el semnifică Biserica cea 

2 Histoi1·e des dognies, vol. III, Les sig11es du salut, sous la direction de Bernard 
Sesboue, Desclee, Paris, 1995, pp. 350-351; cf. J. Hoffmann, Egfi5·e et c~o11 origine, în 
Initiation a la pratique de la Theologie, vol. III, Cerf, Paris, 1993, p. 67. 

3 Clement de Rome, Aux Corinthiens, 2, 4; 7, 1, în ,,Sources Cl1retiennes '', 167, pp. 103, 
111; cf. ffi5·toire des Dogmes, p. 364. 

4 Irinee de Lyon, Contre Ies Heresie.<;, III, 3. 2, traduction fran9aise par Adelin Rousseau, 
Cerf, Paris, 1991, pp. 279-280. 

5 Hi5·toire des Dogmes, p. 371; cf. J.-M.-R. Tillard, Eglise d'Egfi5·ec\'. L 'ecclesiologie de 
la communion, Cerf, Paris, 1987, p. 49. 

6 Yves Congar, op. cit., p. 31. 
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adevărată căreia se opun comunităţile eretice, schismatice, sectare. Or, Biserica 
cea adevărată era deja pretutindeni în lume, era universală, iar această univer
salitate co11stituia en1blema fiecărei Biserici locale apostolice. Astfel, noţiunea, 
epitetul catolic semnifica deodată adevărata Biserică Universală a lui Hristos 
reprezentată de fiecare Biserică locală în comuniune cu celelalte Biserici locale 

~ 

ce constituiau universalitatea creştină. In acest sens, elocvent este răspunsul unui 
martir din Smirna, din anul 250, care, la întrebarea ,,Cum te numeşti?'', răspunde 
,,Creştin'', iar la cea ,,Al cărei Biserici?'', răspunde ,,Catolică''. Ecclesia romana 
desemna în antichitatea creştină Biserica locală şi universală, catolică, apostolică 
di11 Roma, astfel că însăşi titulatura papei era aceea de episcopus urbis Romanae 
sau episcopus Ecclesiae Romanae, în legătură, desigur, cu Sf. Petru, martirizat la 
Roma. Ecclesia catholica u1·bis Romae desemna Biserica cea adevărată, ortodoxă 
din Ro1na sau a romanilor, aria de jurisdicţie locală a episcopului din cetatea 
vestită a Romei, o expresie utilizată apoi şi ca formulă de cancelarie chiar până la 
Conciliul Vatican II, Papa Paul al VI-lea promulgând documentele conciliare cu 
titlul de Ego Paulus, Ecclesiae catholicae episcopus. 

~ 

Incepând cu papa Inocenţiu I ( 401-417), continuând cu papii următori şi, mai 
ales, cu !_,eon cel Mare ( 440-461 ), Biserica Romană, pars universalis Ecclesiae, 
este percepută, cu referinţă la Sf. Petru (Matei 16, 18), ca origine a apostolatului 
sau a episcopatului în sens iconomie, ca Biserică întemeiată exclusiv de Sf. Petru 
şi apoi de succesorii acestuia în scaunul Romei, origine, sursă a întregii Biserici 
şi, implicit, un primat şi o autoritate normativă peste toţi episcopii Bisericii, peste 
aspectul sinodal al acesteia; origo, .fons, capul, princeps7

• Papa este vicarul lui 
Petru, Petru este vicarul lui Hristos, iar silogistic şi papa este vicarul lui Hristos, 
astfel că şi Biserica Romei, deşi parte a Bisericii Universale, prin privilegiu divin 
se plasează peste toate celelalte Biserici locale. Sub se continet Ecclesia 
universalis, după formula papei Inocenţiu al III-lea (1198-1216), idee ce persistă 
până la Vatican II, care subliniază ideea că Biserica adevărată ,,subsistit in 
Ecclesia catholica, succesore Petri et episcopis in eius communione gubernata''s. 
Astfel că Biserica nu mai are origine în divin, în Hristos, ci în uman, în Sf. 
Apostol Petru şi în succesorii acestuia din scaunul Romei. Acest proces de con-

~ 

centrare a puter11 ecles1ale în mâna unei singure persoane se datorează mai întâi, 
aşa cum spune Y. Congar, ,,victoriei sistemului papal asupra conciliarismului''9 • 

De fapt, în Biserica Romană nu s-a înţeles niciodată exact ideea de patriarhat 
şi, d~ aceea, realitatea ,,primatului a absorbit progresiv pe cea a patriarhatului'' 10• 

Asistăm de-a lungul istoriei papale la o trecere treptată de la realitatea eclesială 
exprimată prin comuniunea şi colegialitatea episcopilor care propovăduiesc 
poporului credincios dreapta credinţă apostolică, sfinţindu-l prin sacramente şi 

- ~ 

conducându-l spre Impărăţia lui Dumnezeu, la concentrarea şi cvasiidentificarea 

7 Histoire des Dogmes, p. 398. · 
8 Lumen Gentium, 8, în Concile Oecumenique Vatican li. Constitutions, Decrets, 

Declarations, Centurion, Paris, 1967, pp. 23-24. 
9 Yves Congar, op. cit., p. 59. 
10 lbideni, p. 29. 
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acesteia cu persoana papei, aşa cum critic afirmă acelaşi teolog. Se ajunge de la 
ceea este dat şi lucrător în Biserică prin Hristos în Duhul Sfânt prin sinodalitate -
quod - la o autoritate magisterială unică şi personală care defineşte permanent 
doctrina impunând-o întregii Biserici, episcopat şi laicat - quo 11 • S-a ajuns ca 
papa să personalizeze inerenţa Bisericii 12• 

Această trecere a fost· favorizată de mai mulţi factori reali, dar şi de unele 
falsuri - Donatio Constantini, Decretele, recunoscute ca neadevărate, de altfel, 

~ 

de teologii şi istoricii catolici. Intre factorii reali ai acestui proces putem numi 
influenţa prof11ndă R scR11nt1ll1i roman în întreg Occidentul latin. geniul pragmatic 
şi organizator investit în structurile eclesiale, orgoliul imperial preluat de papi de 
la împăraţii romani, ceea ce a făcut ca Roma, cu toate înfrângerile şi pierderile 
sale să triumfe asupra conciliarismului, a Reformei, a galicanismului, a raţiona
lismului şi ilun1inismului timpurilor moderne, să impună secularismului actual 
reevanghelizarea sau noua evanghelizare. La cristalizarea şi structurarea a ceea 
ce 11u1ni111 ge11eric t1·ăsătura, atributul de romanitate al Bisericii Catolice a contri 
buit în mare inăsură curia papală ,,instrumentul administrativ al catolicismului 
mondial'' 13 , al centralizării latine. Această centralizare, cu toată diversitatea cul
turală şi naţională a peste un miliard de credincioşi, exti11se în urma inisiunilor şi 
a colonizării lumii a treia de către Occident, peste tot în lume, a reuşit să dea 
coeziune şi funcţionalitate acestui imens organism creştin. La aceasta s-au adăugat 
şi excesele şi ditirambele cunoscute ale teologilor şi canoniştilor ce apoteozau 
persoana papei intens mediatizate precum şi pietatea populară. S-a creat per
manent o paralelă în practica religiozităţii catolice, cu accentuarea unuia dintre 
elementele binomului, între persoanele consacrate şi laicat, între Fecioara Maria 
şi misterul lui Hristos şi al Bisericii, între papă şi colegiul episcopilor, între Sf. 
Petru şi ceilalţi Apostoli, ajt1ngându-se la ruperea echilibrului teologic, eclesial, 
spiritual, la dogme noi, între care cea formulată la Conciliul I Vatican, prin 
constituţia dogmatică Pastor Aeternus, din 1870, a primatului papal universal şi a 
infailibilităţii papale în probleme de doctrină şi morală creştină în exerciţiul 
functiunii - ex cathedra . 

• 

Dogmatizarea primatului papal, o consecinţă a întăririi puterii papale de-a 
lungul secolelor, trebuie contextualizată şi at111osfe1·ei politice a vî·e111ii, respecti-v· 
regimul monarhiilor constituţionale absolutiste ale Europei, un model totuşi 
tardiv pe care papa îl adoptă şi îl aplică în momente de cumpănă chiar pentru 
statul papal ameninţat de Garibaldi în contextul istoric al Conciliului I Vatican. 
Gesi:ui i:ardiv, ar1acror1ic al papalităţii exp1ir11a Je fapt p1·ete11ţiiic ccicsiâlc ui.îi-vc1-
saliste şi politice ale Romei. Dar raţiunea acestui gest trebuie pusă în legătură inai 
ales cu exigenţa pastoral-misionară a Bisericii de a condamna de pe poziţii de 
forţă curentele de gândire anticreştine, raţionalismul, naturalismul, materia
lismul, ateismul ce se conturau puternic în lume. Primatul papal nt1 trebuie înţeles 
totuşi din perspectiva infailibilităţii persoanei papei, ci a funcţiei magisteriale de 

11 Ibidem, p. 309. 
12 Ibidem, p. 307. 
13 Ibidem, p. 60. 
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propovăduitor al Evangheliei, deşi urmărea şi o intensificare a devoţiunii faţă de 
persoana papei. Enciclici ulterioare precum Hu1nani generis din 1950 depăşesc 
se11ti11ţa Io sona la Tr·aditione în sensul pretenţioasei formule ,,cine vă ascultă, mă 
ascultă'' 14 sau cea din Ut unitm sint sau Dominus Iesus care propun ca formulă de 
unitate creştină recunoaşterea ca autoritate supremă în Biserică a pontifului 
roman, condiţie ce nu poate fi acceptată de către Biserica Ortodoxă nici astăzi, 
aşa cum nu a fost acceptată nici în trecut. Se ştie că în trecut autoritatea papală 
asupra Orientului creştin s-a exercitat prin forţă în asociere Cll puterile politice 
catolice ale Occidentului, prin încercările de a trece pe ortodocşi la credinţa 
lati11ă, de la sinoadele u11ioniste şi latinizarea ierarhiei din Orient sau prin practica 
u11iatismului, recuzat reciproc prin documentul de la Balamand al Comisiei mixte 
de dialog ortodoxo-romano-catolic. Ceea ce a atras - după cum sintetiza Părintele 
Du111itru Stăniloae - o întreită silnicie, respectiv a) asuprirea economico-socială, 
b) prigoana administrativ-militară a unui stat absolutist şi c) a unei confesiuni 
cre~iine care sti1nula sil11icia statului şi se sprijinea pe ea 15

, astăzi, după ridicarea 
anatemei de la 1054 de către patriarhul Atenagora şi papa Paul al VI-lea, în context 
ecumenic şi democratic, asistăm la dialog, vizite la cel mai înalt nivel, ceea ce dă 
speranţă pentru unitatea creştină. Recursul la memorie este însă necesar pentru a 
nu repeta greşelile trecutului, chiar dacă Biserica romană le recunoaşte cerând 
scuze oficial tuturor, iar reconcilierea şi invitaţia la o metanoia a tuturor Bise
ricilor, ,,o chenoză eclesiologică'' 16 autentică sunt acte de smerenie şi de jertîa 
spirituală profund creştine. Nu se pot uita martirii ştiuţi şi neştiuţi, unii canonizaţi, 
umilinţele, chinurile la care au fost supuşi creştinii ortodocşi de-a lungul seco
lelor, iar persistenţa unei memorii traumatizate şi cicatrizate nu poate fi depăşită 
decât prin unitate în diversitatea legitimă a inculturaţiei Evangheliei în istoria 

~ 

fiecărui popor şi iubire creştină reală, izvorâtă din iubirea lui Hristos Insuşi, 
Capul Bisericii. 

Concepţia ecumenistă a Bisericii Romano-Catolice. Evaluare din 
perspectivă ortodoxă 

După secole de supremaţie şi de orgoliu eclesial, Roma a adoptat o atitudine 
ecumenistă, de deschidere şi dialog cu Bisericile Ortodoxe considerate schis
matice, apreciate astăzi ca Biserici dinamice, cu credincioşi mărturisitori în 
permanentă, chiar în conditiile vitrege cunoscute, a dreptei credinţe mântuitoare, - . -- - -

fideli propriilor Biserici şi ierarhiei lor sacramentale călăuzitoare în veac spre 

• 

14 Ibidem, p. 311. 
• 15 Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Uniatismul din Transilvania. I11cercare de dezmembrare 

a poporului român, Bucureşti, 1973, p. 11; cf. Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii religioase 
a românilor din Ardeal în secolul XVIII, vol. I-II, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002; cf. Pr. 
Gheorghe Petraru, Ortodoxie şi prozelitism, Trinitas, Iaşi, 2000, pp. 167-186; Jean-Claude 
Roberti, Les Uniates, Cerf, Paris, 1992. 

16 Rene Girault, L 'Oecumenisme. Ou vont Ies Eglises, Centurion, Paris, 1983, p. 220; cf. 
Bernard Sesboue, Pour une tl1eologie oecumenique, Cerf, Paris, 1990, p. 27 . 
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Împărăţia cea veşnică. Problema primatului papal în contextul ecumenic-creştin 
şi cel democratic politic este actualmente pentru Biserica Romano-Catolică atât 
de ordin intern, cât şi una interbisericească, intercreştină . 

~ 

In plan intern, luând în considerare structura eclesială dincolo de aspectul ei 
monolitic şi având în vedere marea diversitate teologică, spirituală, culturală a 
catolicismului mondial, se pot identifica trei atih1dini faţă de primatul papal, aşa 
cum reiese aceasta din dezbaterile teologilor acestei Biserici. 

a. O primă abordare a problemei primatului papal este a teologilor care 
revendică năstrarea acestuia în formularea de la Conciliul Vatica11 I. de fant () , ' , 
tardivă absolutizare a puterii papale în contextul absolutismului monarhic al 
Europei prin care s-a accentuat cezaro-papismul ca o credinţă faţă de papă, în 
primul rând, şi faţă de Hristos, în al doilea rând. 

Această perspectivă, astăzi, în contextul globalizării, sup1·alicitează persoa11a 
şi rolul papei, semn al acestei realităţi fiind numeroasele vizite pretutindeni î11 
lu1ne pri11 care 11u putem să i1u sesizăm şi un an1estec <le tradiţie creştină şi Je 
show politic şi publicitar. De asemenea, această perspectivă este şi riscantă, 

având în vedere realitatea secularizării, refuzul ideologic al transce11denţei ca 
realitate spirituală şi personală absolută, cumt1lat paradoxal cu credulitatea şi 

naivitatea până la imbecilitate a noii religiozităţi, probă de incultură şi ignorantă, 
de fapt cea mai crasă pseudo-religiozitate de după sfârşitt1l ideologiilor, de 
factură emoţională şi imanentistă ce identifică divinul cu ceea ce se propune, se 
vede, chiar cu persoana umană autodivinizată. Această concepţie, evident este 
greu de depăşit după secole de promovare şi este consemnată în documentele 
papale din Evul Mediu, de exemplu de la bula U11am Sanctan1 a papei Bonifaciu 
al VI Ii-lea până la documentul conciliar Unitatis Redintegratio sau enciclicile Ut 
unum sint din 1995 şi cea mai recentă, Dominus Jesus, care reafirmă totuşi că 
,,comuniunea Bisericilor locale cu Biserica Romei şi a episcopilor lor cu epis
copul Romei este o condiţie esenţială - conform planului lui Dumnezeu - a 

~ 

comuniunii depline şi vizibile. lntr-adevăr, trebuie ca deplina comu11iune, a cărei 
manifestare sacramentală supremă este Euharistia, să se exprime vizibil într-o 
slujire în care toţi episcopii să se recunoască uniţi în Hristos şi în care toţi 

credincioşii să-şi afle întărirea credinţei lor. Prima parte a Faptelor f-.postolilor îl 
înraţişează pe Petru ca unul care vorbeşte în 11umele grupului apostolic şi care 
slujeşte unitatea comunităţii, respectând în acelaşi timp autoritatea lui Iacob, 
conducătorul Bisericii din Ierusalim. Acest rol al lui Petru rămâne necesar în 
Ri'"Priri'i nPntn1 ri'i ~'r!lnn i1n '"ino11r 1""1n 1""1rP PctP Tic11c l-Trictt'lc ""' c!'i fi" l'n •~11'1~ ...._,, ... ~_,,_, ... ~'-'....,.,, _!-"'-' ....... ~ ... .....-. --- _,_ ...... _ ...,~ .... ..._ ._,..._..._ ... b..,....._ ....--i-- ............... _. _.._.. ___ _...._._.._,_..._, ................... , .......... .._, -~ ... .._,_ .... ...__ ......... ..._...._..._,,_, __ 

vizibil în lu1ne comuniunea tuturor ucenicilor lui'' 17 • Se desprinde din text o 
deschidere spre ,,Bisericile Surori'' din Orientul Ortodox, o invitaţie la recupe
rarea şi relansarea spiritului misionar printr-un parteneriat î11 misiune şi mărturie 

· creştină rară o renunţare la primat şi o eclesiologie eul1aristică fundamentată pe 
pri1natul petrin, poziţii eclesiale şi teologice inadmisibile pentru Ortodoxie care 
înţelege unitatea creştină doar în Dumnezeu-Omul Iisus Hristos şi diversitatea 
harismatică creştină în Duhul Său. 

17 Ut uni1m .~int, III, 94, 97, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucureşti, 1995. 
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b) O perspectivă reformistă, propusă de alţi teologi, constă în menţinerea 
doctrinei Vatican I în spiritul şi litera ei însă cu promovarea mai intensă a sinoda
lităţii la toate nivelele, implicit pri11 înscrierea acestei situaţii şi confirmarea ei în 
dreptul canonic roman. O abordare de acest fel a avut loc la un colocviu din 1998 
la Universitatea din Mila110. 

c) Perspectiva nouă, cea mai interesantă pentru noi ortodocşii, este cea a 
reformulării doctrinei primatului şi infailibilităţii papale, în dialog ecumenic, 
pentru a se reveni la o funcţie papală mai fidelă Noului Testament şi Bisericii 
prime]()f secole. Se poate merge din această perspectivă până la legarea funcţiei 
papale de o si11odalitate generalizată în toată Biserica Romano-Catolică. Ideea nu 
este nouă. Ea a fost propusă la Conciliul Vatican II, când s-a sugerat o organizare 
şi o funcţionare a Bisericii Catolice după modelul celei Ortodoxe cu un patriarh 
al Italiei, u11ul al Fr<.1nţei şi aşa mai departe, însă această iniţiativă a fost retrasă de 
pe L)rdi11ea de zi a lucrărilor. 

Situaţia actuală î11 ca1e exe1·ciţiul papal este susceptibil de a1·bit1·ariul mo11arhic 
absolut, când papa nu este legat de nimeni, însă toţi epsicopii - inclusiv ai 
Bisericilor Ortodoxe spre a avea deplină eclesialitate - trebuie să fie supuşi 

papei, nu mai este acceptabilă nici pentru Roma însăşi şi cu atât mai mult nu este 
pe11tru Bisericile Ortodoxe. Acestea recunosc doar un primat de onoare pentru 
Intâistătătorul scaunului de Constantinopol şi, eventual, în perspectiva ,,refacerii," 
nu desigur, într-un sens arheologic 18 a pentarhiei primului mileniu creştin, un 
primat de onoare pentru episcopul Bisericii locale a Romei prin revenirea aces
tuia în colegialitatea episcopală, forn1a generală şi normală de conducere în 
Biserica lui Hristos ... · 

Un colocviu pe această teină a avut loc la Roma în 1997, la Centra pro 
Unio ne. 

Se propune astfel o revizuire a concepţiei despre primatul papal în perspec
tiva Scripturii, a Tradiţiei, a formulelor teologice şi a expresiei instituţionale. 

~ 

a) ln perspectiva Sf. Scripturi, teologii catolici propun o depăşire a interpre-
tării simpliste şi apologetice a textului Noului Testament, respectiv Matei 16, 16-
19, şi receptarea acestuia în sensul mărturiei mesianice post-pascale şi a adorării 

~ 

lui 11sus Cel lnviat de către comu11itatea iudeo-elenistă căreia i se adresează 
Evanghelistul ce i11sistă pe filiaţia divină a lui Iisus din Nazaret despre Care 

~ 

mărturiseşte Petru ca prim martor al Celui Inviat după ce S-a arătat femeilor 
inironosite 19

• 
~· . 

' 
b) ln perspectiva Tradiţiei eclesiale, unitatea creştină a primului mileniu nu s-a 

exprimat prin primatul de jurisdicţie universală şi plinătatea puterii episcopului 

18 Joseph Fameree, Pou1' une 1·eforme oecumenique de la papaute, în ,,Annali di Scienze 
religiose'', 6/2001, p. 406; Idem, Le ministere de l'eveque de Rome. Une perspective 
oecu1nenique, ,,Revue Theologique de Louvain, 1/1997, p. 66; Idem, Lafonction du pape. 
E'lenients d'u11e pr<Jblematique, în Changer la papaute, Colloque publie sous la direction 
de Paul Tihon, Cerf, Paris, 2000, pp. 61-84. 

19 J.-M. van Cangh, Le role de Pierre dans le Nouveau Te,~ta1nent, în Changer la 
Papaute, pp. 55-57. 
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roman - plenitudo potestatis - ci prin credinţa universală şi apostolică a tuturor 
Bisericilor locale, receptarea dogmelor de către întreaga Biserică, sinoade ecu
menice şi locale, canoane comune, cult şi spiritualitate unitare. 

Această viziune este cea acceptabilă fiind şi cea a convergenţei spre unitatea 
creştină a Răsăritului Ortodox şi a Apusului Catolic, după secole de separaţie, o 
dorinţă legitimă a creştinilor şi rugăciune divină totodată (Ioan 17). Dacă, aşa cum 
spunea papa Paul al VI-lea, funcţia papală este un obstacol în calea realizării 
unităţii Bisercii lui Hristos, astfel de noi abordări sunt dătătoare de speranţă. 
Aceasta, cu atât mai mult cu cât există tot mai multe voci în Biserica Romană 
care, în sensul Tradiţiei eclesiale a primelor secole, afirmă că nici t1n episcop de 
Roma în primele trei secole nu s-a identificat în exerciţiul pastoral al scaunului 
roman cu Sf. Ap. Petru. Papa este un episcop şi un succesor al Apostolilor, însă 
succesor numai în funcţia pastorală, şi nu în cea întemeietoare, aşa cum au fost 
Apostolii, care au pus temelia Bisericii prin evanghelizare şi au fost martori ai lui 
Hristos Cel înviat. De aceea, aşa cum toţi episcopii Bisericii st1nt st1ccesorii 
Apostolilor şi episcopul Romei nu este personal succesor al unui Apostol, în 
special al Sf. Ap. Petru, ci succesor al tuturor Apostolilor, adică mărturisitor al 
dreptei credinţe mântuitoare a creştinismului. 

~ 

c) In perspectiva formulelor teologico-dogmatice, dialogul ecumenic între 
Ortodoxie şi Roma redescoperă ,,mai buna articulare eclesiologică între primat şi 
colegialitate sau sinodalitate''20 după modelul apostolic şi patristic, plecând de la 
reflecţia asupra relaţiei dintre Apostolii Petru şi Pavel. Nu este justă disocierea, 
separarea misiunii Sf. Petru, purtătorul de cuvânt al apostolilor şi ,,primatul'' său 
evanghelizator, misionar la iudeo-creştini, pe de o parte, şi ,,primatul'' Sf. Pavel 
în misiunea creştină universală la neamurile păgâne. Mai mult, în contextul 
eclesiologiei comuniunii, primatul papal este un non-sens21 • Episcopatul roman 
nu este un super-episcopat, el este evident o funcţie particulară în ansamblul 
Bisericilor locale legată de istorie, de putere politică, de martirajul Sf. Petru şi 
Pavel şi a atâtor creştini, ceea ce creştinătatea nedivizată a primului mileniu i-a şi 
conferit. La acestea se pot adăuga şi alte merite, desigur nu în sens juridic, ci 
harismatic, nu în sens de jus divinum ci jus humanum, accentuate de teologii 
catolici, precum apelul în perioada Bisericii celei una a episcopilor la episcopul 
Romei, verticalitatea şi libertatea faţă de putere·a politică, avântul misionar în al 
doilea mileniu crestin. 

' 

Pe de altă parte, în relaţiile cu Bisericile Ortodoxe, există o deschidere a 
Rur11ei care apreciază antichitatea şi spiritualitatea y"yic şi puternic~' ~ ucc~~c~~, 

Tradiţia lor liturgică simbolică deosebit de bogată, sursă de reînnoire a mărturiei 
şi vieţii în Hristos în contextul secularizării, indiferenţei religioase neognosticiste 
sau neopăgâne, într-o continuitate istorică paradoxală în raport cu calvarul şi 

crucificarea prin care au trecut aceste Biserici, robia otomană şi teroarea comu
nistă. Titlul de Biserici surori utilizat actualmente în sens diplomatico-eclesial 
este măgulitor însă este nevoie de luciditate, de realism teologic, de iubire şi 

20 Joseph Fameree, Pour une reforme oecumenique ... , p. 405. 
21 Ibidem, cf. J.-M.-R. Tillard, op. cit., p. 382 . 
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înţelepciune pe11tru a se a_jungc la recunoaşterea pli11ătăţii eclesiale care trebuie să 
se regăsească firesc î11 u11itatea aceluiaşi Trup al lui Hristos prin reflecţie teo
logică, iubire şi decizie eclesială la cel mai î11alt nivel. 

Pri1natul de slujire, de iubire creştină al episcopului roman trebuie să se 
concretizeze, aşa cum sugerează voci teolt)gice autorizate, şi prin renunţarea la 
unele expresii cu savoare păgână sa11 vechi-testamentară precu111 ,,Suveran 
pontif' sau ,,Pontif ro1nan'', ,,vicarul lui Hristos'' sau ,,vicarul lui Petru'', ,,şef' 
sa11 ,,cap al Bisericii'', expresii ambigui cc sugerează o viziune piramidală departe 
de si11odalitatea şi spccitlcul Bisericii, acela de a fi comuniune - koinonia - cu 
l)u1nneze11 şi î11trc oamenii răscumpăraţi, reconciliaţi, călăuziţi de ierarhia pro
tetică, arhierească şi împărătească a lui Hristos~ 2 . 

O întoarcere la sinodalitate în perspectiva sugerată de ca11011ul 34 apostolic 
este sal11tară î11 această privinţă. Important este că papalitatea a dat libertate î11 
discuţii asupra prirnatului ca1·c atârnă ca o piatră de moară î11 relaţiile catolicilor 
cu ceilalţi creştini, cu celelalte Biserici, într-o perioadă când Biserica Romei ecre 
scuze tuturor pentru abuzurile din istorie asupra altor creştini şi Biserici, câ11d 
asist~1m la o globaliza1·e politică, eCl)lll)tl1ică şi fina11ciară şi, paradoxal, la o 
desce11tralizare roma11ă pe11tru slu_jire a creştinilor şi a lumii în colegialitate 
apostolică, sinodală2'. După cu111 afir1nă teologi catolici şi experienţa o arată, 
slujirea universală a papei este astăzi una pastorală şi eva11ghelică, iar un gest 
precum acela al papei Paul al VI-lea care, la 14 decembrie 1975, când l-a pri1nit 
pe mitropolitul Meliton de Calcedon, îngenunchi11d în faţa sa şi sărutându-i 

picil)arelc,24 este nu doar un gest diplomatic cu totul străin de Dictatus papae ci 
1111ul profund creştin, apostolic, un indiciu că la ma11datul expres de unitate creştină 
al lui I-Iristos, dar al Duhului Sfânt, di11colo de separaţiile şi orgoliile umane, se 
adaugă tea11dric şi deschiderile sincere ale celor chemaţi să refacă, pas cu pas, 
u11itatea pie1·dută de veacuri de înstrăinare. 

Deschiderea ecume11ică şi apropierea dintre cele două Biserici, prin descope
rirea de către fiecare a bogăţiei şi vieţii spirituale creştine a celeilalte, serveşte 
cauza n1isiunii şi mărturiei creştine, a credibilităţii Evangheliei vieţii şi mântuirii25 . 

Re11u11ţa1·ea la vechile poziţii, după un rol important în arena creştinismului 
mondial nu poate fi considerată ca o abdicare si o slăbiciune, cu atât mai mult cu 
cât - aşa cum rec11noştca şi teologul Karl Rahner - această poziţie, respectiv a 
pri1natului papal, i1u era dedusă din Revelaţie de manieră pozitivă şi ,,11u co11tra
zicea cu adevărat esenta cresti11ismului înteles ca crestinism dat într-o Biserică 

• • • • 

universală concretă''26 . Asa cum afirmă Părintele Dumitru Popescu ... temeiul . ~ ,, 

22 Idem, La.fo11ctio11 du pape ... , p. 74. 
23 Idem, La p1·imaute ron1ai11e ::;elan [, 'Encyclique Ut unun1 ,<;i11t, în ,,Fe i teologia e11 la 

I--Iisto1·ia. Estudios en honor del Prof. Dr. Evangelista Vilanova'', Facultat de Catal11nya, 
Barcelona, 1997. 

24 Yves Congar, <Jp. cit., p. 64. 
25 Joseph Fameree, Poi1r l 'Oecu111e11isme. L 'Evolution de l 'Eglise Catholique de1Juis 

Vatican li, în ,,ReVL1e Theologique de Louvain, 1/1996, p. 55. 
26 Karl Rahner, 7'raite.fondamental de la foi. Jnt1·oduction au concept du christianisnie, 

Centurio11, Paris, 1983, p. 429. 
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unităţii şi al reco11cilierii creşti11e nu este o ideol(_)gie satt o filosofie, ci o persoa11ă, 
şi nu orice persoa11ă, ci o persoa11ă divino-u1nană, perS()ana lui list1s Hristos. Ct1 
toate diferenţele doctrinale intervenite î11trc Bisericile creştine, acestea ră1nân 
însă unite în Hristos, di11colo de barierele contcsio11ale, fii11dcă 11u pl>ate exista o 
Biserică creştină care să nu se sprijine pe Persoa11a tea11drică a lui Hristos''27 . 

U11itatea politică a Europei 11u poate fi depli11ă tară o u11itate creşti11ă a acesteia în 
sensul catolicităţii locale a fiecărei Bise1·ici î11 care este p1·ezc11t total f{rist()S prin 
Dt1hul Său Cel Sfânt care pe toate le plineşte. 

Chiar î11 exacerbarea laicităţii seculare e posibil, î11 JJerspectiva spera11tci 
creştine şi a fidelităţii faţă de Dt11nnezeu, să apară acea invoca1·e a ltti Hristos şi a 
Bisericii Sale, ca odi11ioară a macedc>11eant1lui ce striga în vis St'. Pavel: ,,Treci î11 
Macedonia şi ne ajută'', iar Biserica, sinteză di11tre Revelaţie, gândirea greacă şi 
pragmatismt1l latin28 , prezentă tainic, (iiscret, dar ct1 pt1terea lt1i Du1nnezeu î11 
această lume, va fi pretutindeni la locul şi la timpul potrivit pentru a da 1nărturie 
despre Dum11ezeu şi iubirea Sa care înveş11iceşte uma11ul şi cosmosL1l . 

27 Pr. Dumitru Popescu, Ortodoxie şi co11tempora11eitate, Bucureşti, 1996, p. 49. 
28 Cardinal Joseph Ratzinger, Damaskinos, Mitropolit al Elvetici, Moştenirea creştină a 

Ei1ropei, Trinitas, Iaşi, 2002. 
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The ecumenica! dialogue between the Orthodox Church and Rome 
concerning the present Catholic vision on the papal primacy 

The study ,, The ecumenica/ dialogue between the Orthodox Church and Rome 
concerning the present Catholic vision on the papal primacy'', written by Lect. Dr. 
Gheorghe Petraru is an analysis of the main aspects in the theological discussions of 
the two Churches and the future perspective of the road to unity. The first chapter is 
an introduction in the theology of dialogue between the two confessions. The second 
chapter ,,/rom the Pope, the Patriarch of the Christian Occident to the infallible ma
gisterium of the Pontifi'' speaks about the main differences in meaning and expression 
of the two Churches and the arguments brought in favour of each vision. The history 
of papal supremacy /rom the bishop of Rome to the Head of the Church and Vicar of 
Christ, with al/ the misunderstandings and misconceptions, come to show the real · 
meaning of papacy in the present world. Ali the sources of this conception are ana
lysed, among them the historical, politica/ and theological ones. The third chapter 
refers to the ecumenist vis ion of the Rome - an Orthodox evaluation. 
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ră.itoria si racticile ma • 1ce, 

orme sus ecte iozitate 

,,Nu există popoare, oricât de primitive, lipsite de religie şi magie.'' 1 

Pr. Lect. Dr. Dan SANDU 

Conceptul de re-vrăjire a lumii, considerat unt1l dintre punctele centrale ale 
unei religiozităţi contemporane nedefinite oficial, dar omnipreze11te în mediile 
cele mai variate (artă modernă, economie, politică, muzică, cine1na etc.) nu 
t1zează de ele1nente de noutate, ci de realităţi vechi, puse într-o formă nouă, 
modernă, inedită. El apare ca o reacţie faţă de încercările nefericite ale unei 
teologii occidentale ,,ştii11ţifice'' de a ,,des-vrăji'' lumea şi a oferi o iinagine cât 
mai palpabilă desp1·e Dumnezeu2

. Dacă luăm ca simplu exemplu seria de filme 
,,Harry Potter'', la concurenţă cu ,,Stăpânul inelelor'', ne pute1n da seama de am
ploarea fenomenului magiei moderne, faţă de care anumite Biserici au luat poziţie 
critică, avertizând asupra consecinţelor pe care acestea le-ar putea avea asupra 
unei generaţii în plină formare. Vrăjitoria şi practicile magice au însoţit omenirea 
de-a lungul întregii istorii, aşa cum se va vedea mai jos, dar s-au constitl1it î11 
abateri de la credinţă, sancţionate doar atu11ci câ11d erau descoperite. Fie că era 
vorba despre un caz grav, fie despre unul aparent nesemnificativ, efectul asupra 
credinţei într-un Dumnezeu care se revelează face să se creeze o incompati
bilitate ireconciliabilă între practicile magice şi credinţă. De altfel, practicile de 
acest gen au ca punct de plecare predispoziţia spre superstiţie, erijată în normă de 
credi11ţă, transrnisă pe cale orală şi respi:-ctată dP 111:;isPlP l~rgi i1l1Pnri r11 n ~rrivif' 

inexplicabilă, până la nivelul clasei celei mai educate. 

1 Bronislaw Malinowski, Magie, ştiinţă, religie, traducere de Nora Vasilescu, Ed. 
Modova, Iaşi, 1993, p. 11. 

2 Facem referire la scepticisml1l radical al lui Rudolf Bultmann, care a făcut o ruptu1"ă 
definitivă între istorie şi credinţă, lansând termenul de ,,demitologizare'' a Noului Testa-

~ 

ment şi ideea de moarte a lui Dumnezeu ca necesitate pentru omenire. Incercând să pună 
revelaţia în ter111enii omului modem, sceptic, a sfârşit prin a elimina defi11itiv taina di11 
procesl1l credinţei. 
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Cadrul general 

Vrăjitoria face parte dintr-un ansamblu al practicilor pseudo-religioase 
inve11tate, încurajate şi î11treţinute de cercuri restrânse, promovând o abordare 
ocultă a realităţii religioase şi relaţiei lumii materiale cu lumea spirituală. Nu de 
puţi11e ori, activitatea Bisericii însăşi a fost şi este confundată cu gestica şi 

practicile inagice, superstiţia şi vrăjitoria3 • Nu se poate neglija faptul că unii 
pseudo-slujitori ai Bisericii gi1·ează această atitudine prin practici inovate4

, străine 

de duhul adevăratei credinţe, practici al căror profil, săvârşit într-un spaţiu 

bisericesc, nu se deosebeşte cu i1imic de ritualurile vrăjitoreşti. 
Realitatea istorică arată că în toate religiile a existat şi există tendinţa de 

a1nestecare a credi11ţei revelate cu teama şi st1perstiţia. Tratatele de istoria reli
giilor au la fiecare religie un subcapitol aparte numit în general ,,Magia şi 
mantica'', pentru a se arăta care erau formele alienate ale credinţei la un moment 
al istoriei. Vrăjitoria s-a manifestat în istorie pe fondul neputinţei omului de a 
explica anumite feno1nene, dar pentru timpurile moderne nu poate fi decât rodul 
lipsei de educaţie sau a educaţiei defectuoase, în care se consideră că expresia 
,,Nt1 este bine să ... !'' trebuie să fie acceptată de copil ca atare. La vârsta matu
rităţii, el va găsi explicaţii proprii, specifice, care duc fie la si1npla ignorare a 
oricăror reguli, fie la a respecta regula ca ceva de care nu trebuie să te atingi sau 
să întrebi. Satelit al trăirilor religioase primitive, magia nu lipseşte nici în cazul 
religiilor superioare, cum este creştinismul. 

Superstiţia, care generează practicile magice, este prezentă în viaţa omului 
din zorii copilăriei. Este relativ uşor pentru oricine să citească o carte de 
superstiţii, întrucât mare parte din conţinut este cunoscut din experienţa propriei 
copilării. Obiectul superstiţiei, al practicilor magice şi vrăjitoreşti îl reprezintă 
secretul, neînţelesul, extraordinarul. Deşi etimologic există explicaţii pentru aceste 
practici, nu există o definiţie în adevăratul sens. Cei inai mulţi sociologi şi 
fenomenologi se li1nitează la a vorbi mai degrabă despre superstiţie în general, 
aplicată la tot ceea ce iese din spaţiul raţionalului, rară o fundamentare ştiinţifică 
şi de ,,practici inagice si vrăjitoreşti'', care au apărut ca o încercare de a da soluţii 
omului aflat în impas, în faţa necunoscutului, în relaţie cu ,,forţe'' externe, dar au 
ajuns, cu vremea, până la a reprezenta simple ma11ifestări şi exhibiţii teatrale de 
piaţă, cu scop declarat pecuniar. Adeseori iluzionismul prezent în mass-media 
este~asociat cu vrăiitoria. - . 

3 Sunt suficient de menţionat intervenţiile în mass-media în cazul eclipsei de soare din 
1999, vizibilă în România, în care se cerea părerea Bisericii faţă de acest eveniment 
astronomic, în paralel cu părerea unor vrăjitoare cunoscute, ceea ce justifică un articol de 
genul Incultura religioasă a i11telectualilor al lui Dan Ciacl1ir, în volumul ,,Ofensivă 
ortodoxă'', Editura Anastasia, Bucureşti, 2002, pp. 296-299. 

4 Este suficient să menţionăm ,,deschiderea cărţii'', ,,călcatul'' pentru dureri, atingerea de 
Sfânta Masă, botezul copiilor avortaţi, cununia post-mortem, dezlegarea cununiilor, ghicitul 
gândurilor, ,,vederea'' viitorului, ,,părticelele'', atingerea lucn1rilor personale de Sfintele 
Daruri în ti1npul Vohodului Mare şi altele. 
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În sens general, magia a fost obiectivată în: ghicitul din zborul păsărilor, 
tălmăcirea semnelor, oracole, cercetarea măruntaielor (haruspiciile), i11vocarea 
morţilor, ghicirea în momente de transă, provocarea zeităţii, vorbirea din stomac 
sau ve11trilocia, descântece, vrăji, farmece, făcături, desfaceri şi inuite altele. 

Dacă la omul primitiv magia cuprindea mai toate domeniile vieţii cotidiene, 
la omul modern practicile magice s-au refugiat în serviciile religioase şi practicile 
tradiţionale legate de momentele înse1nnate din viaţa omului: naşterea, botezul, 
nunta, înmor1nântarea, dar nu sunt excluse nici din ocupaţiile rurale: păstorit. 

albi11ărit, pescuit, agricuitură, boală, afaceri sau din experienţele erotice şi 
sentimentale. Prin magie, omul modern nu mai vrea să explice neexplicatul, ci să 
depăşească şi să domine anumite fenomene sau trăiri personale, prin mijloace 
vizibile si controlabile. , 

Angoasa faţă de normal şi fascinaţia paranormalului 

Potrivit literaturii oculte, omul îşi dt1ce existe11ţa într-o perma11e11tă tensitrnc 
între două lumi, deopotrivă egale: cea a normalităţii şi cea a para11or1nalului. 
Frica a11cestrală de necunoscut, care a luat de-a lungul timpului forme religioase 
dintre cele mai diverse, cum ar fi idolatria, fetişismul, animis1nul, ia1· în lu111ea 
modernă superstiţia, fac din fiinţa umană un permanent căutător de sensuri. Pe 
fondul lipsei de informare adecvată şi consecventă se proliferează substitutele ca 
soluţii ale problemelor vitale. Ne limităm în a enunţa câteva motive personale 
care conduc la astfel de soluţii şi corespondentul lor, aşa cum ar trebui abordate 
de creştinul trăitor al realităţii religioase întemeiate pe speranţa în Hristos, unicul 
Mântuitor, stânca de neclintit a omului credincios (I Petru 2, 4-8) şi călăuza prin 
excelenţă a vieţii spirituale (Ioan 14, 6). . _ 

Puterea duhurilor răt1făcătoare, despre care se crede a avea rolul cel mai 
însemnat î11 orice formă de vrăjitorie, nu va fi evitată prin practici de ,,îmbunare'' 
mijlocite de unele persoane, prin amulete, noduri sau alte mijloace. Creştinul 
trebuie să fie convins că singurul care a afirmat şi dovedit puterea asupra 
duhurilor necurate a fost Mântuitorul Iisus Hristos, iar pe aceasta a transmis-o 
tuturor oamenilor care cred în El, prin Apostoli şi ucenicii lor: ,,Iată, v-am dat 
putere să călcaţi peste şerpi şi peste scorpii şi peste toată puterea vrăjmaşului, şi 
nimic nu vă va vătăma. Dar nu vă bucuraţi de aceasta, că duhurile vi se pleacă, ci 
Vr, ht1r11r~ti f'i'l niimpJp ,,,..,..,„;-~,.... ~,,_._ ~~f:~c-. '.'-} '-eJ-Ufl''' fLT UCa ·1u~ 1- u ·,u-) 

. Q ~ --··•~,• -~ '''"'''"''"' ''--''-'-"'''-' L>Ulll :'.'li: 1::0.~ 11 v \ ' 7-L, , . 

Dorinţa irezistibilă de a cunoaşte viitorul, di11 frică sau simplă curiozitate, a 
dus la forme de divinaţie de o varietate copleşitoare. Puţini sunt cei care reali
zează că, în preocuparea lor de a face astfel de descoperiri, cad fie în plasa 
fanatismului, fie a fatalismului, ambele condamnate sub forma păcatelor împotriva 
Sfântului Duh: încrederea prea mare în Dumnezeu şi deznădejdea. Antidotul la 
îndemână este oferit de Hristos, care ne-a învăţat că El este Domn al cerului şi al 
pământului, nu numai al celor prezente, ci şi al celor viitoare. 

Frecvenţă mare în accesarea serviciilor vrăjitoreşti o au evenime11tele rele, 
simţămi11tele anormale temporare, de la dezechilibru afectiv, psihic sau moral, 
până la senzaţia fizică de boală, pusă pe seama uno1· intervenţii ale unor 



• 
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răuracători ,,cunoscuţi sau i1ecunoscuţi''. Ele pot exista în realitate, dar efectul lor 
asupra ,,victimei'' se amplifică dacă se crede că se poate elibera prin practica unei 

~ 

,,contra magii'' sau a magiei albe. In astfel de situaţii, pe lângă apelul la mijloacele 
inodeme de tratament medical, creştinismul practic recomandă rugăciunea Bise
ricii (Iacov 5, 14-15), respectiv a comunităţii credincioşilor şi a preotului, întărită 
de măsura puterii credinţei în El. Taina Sf. Maslu se constituie în forma completă a 
vindecării, spirituale şi trupeşti, dând credinţei o for1nă văzută, comu11itară. 

. . 

Unele persoane trăiesc, la un moment al vieţii, un gol ca o lipsă de sens a 
~ 

vieţii care-i face să caute soluţii în cercurile obscurantiste. In general, absenţa 
sensului în viaţă este efectul ruperii sau inexistenţei unei legături perso11ale cu 
Dumnezeu Cel personal, pentru Care fiinţa umană are valoare infinită. Pentru 
Dumnezeu şi pentru semeni, omul trebuie să redescopere întotdeauna un sens în 
a folosi abilităţile şi darurile pe care le-a sădit în fiecare persoană. 

Există o severă diferenţă între credinţa ca atare şi practica acesteia în viaţa 
cotidiană, respectiv forma în care se obiectivează credinţa, pe fondul nereceptării 
adecvate a i11esajului dumnezeiesc revelat. Spre exemplu, elementele ese11ţiale 
ale învăţăturii creştine, care se referă la viaţă, moarte, rai, iad, mântuire, veşnicie, 
credinţă dreaptă şi altele, capătă în spaţiul religiei populare forma fricii, ruşinii, 
dezechilibrelor inexplicabile, bolii controlate de ,,vrăjmaşi'', vinovăţiei, răzbunării, 
dorinţelor de împlinire pe care încearcă să le determine şi să le rezolve prin 
intervenţii paranormale de natură magică. Nu este, de aceea, de mirare că preo
tului îi sunt atribuite prerogative pseudo-vrăjitoreşti, ca unul ce trebuie să 

combată de la egal la egal practicile magice. 
Deşi instituţional Biserica a creat structura unui învăţământ de calitate, până 

la nivel academic, încă de la început5 tendinţa populară a fost aceea de a trans
mite precepte pseudo-creştine cu valoare de învăţături creştine cu aplicabilitate 
fermă. Interpretarea viselor, ,,semnele rele'' cotidiene, micile accidente sau inci
dente la evenimente speciale, rău prevestitoare, tradiţiile locale sau de familie 
fără temei teologic devin literă de lege sub argumentarea ,,Aşa am pomenit!''. 
Sub acest aspect, puterea curăţitoare, vindecătoare şi pacificatoare a lui Hristos 
Do111nul, extinsă în comunitatea de credinţă prin ierarhie nu le apare celor în 
cauză mai însemnată decât puterile unui vrăjitor.· 

C~teva repere biblice 

Sfânta Scriptură nu sugerează nici un moment că ar exista două lumi de forţe 
egale, aflate într-o permanentă luptă între bine şi rău. Răul este lucrarea îngerilor 
căzuţi, iar practicile magice sunt induse şi susţinute de ele, folosind ca instru
mente actuale persoane cu rol de medium. Din perspectivă creştină, demonilor nu 
li se acordă o importanţă mai mare decât de fiinţe create, căzute şi îndepărtate de 

5 Marii teologi ai primelor veacuri, spre exemplu, erau absolvenţi de studii academice şi 
susţineau cateheze de înalt nivel duhovnicesc şi ştiinţific: Sfinţii Vasile cel Mare, Ioan Gură 
de Aur, Grigorie de Nyssa şi alţii. 
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la faţa lui Dumnezeu prin liberă alegere. Din istorisirile victimelor reiese că, în 
multe cazuri, vrăjitoria se foloseşte de aceste spirite rele, întrupate în animale, 
realitate prezentă şi în unele locuri din Sf. Scriptură: şarpele (Facere 3, 14), idoli 
sau satiri (Levitic 17, 7 şi Isaia 34, 14 ). Habitatul lor este neobişnuit pentru pă
mânteni căci, provocând boală, nebunie şi moarte, locul lor este în pustiu, printre 
morminte sau ruine (Isaia 13, 21; Matei 8, 28-34; Luca 8, 26-33). 

~ 

In societatea iudaică biblică, magul era considerat vrăjitor păgân, care slujea 
~ 

unor astfel de duhuri. In unele locuri, magul prin excelenţă era considerat însuşi 
marele preot al t:giptenilor, care îi subordona pe toţi ceilalţi lui t"araon: ,,şi a 
trimis Faraon să cheme pe toţi magii Egiptului şi pe toţi înţelepţii lui'' (Facere 41, 8), 

~ 

ca să interpreteze visul prevestitor al secetei şi foametei. In alt loc, ei sunt 
chemaţi pentru a face ,,vrăji'': ,,Atunci a chemat şi Faraon pe înţelepţii Egiptului 
şi pe vrăjitori şi au făcut şi vrăjitorii egiptenilor asemenea lucru cu vrăjile lor'' 
(Ieşire 7, 11). 

Din paginile veterotestamentare reiese că magia, sub orice for1nă, nu putea fi 
permisă în mijlocul poporului evreu, asimilat cu neamul care credea autentic în 
Dumnezeu: ,,Să nu se găsească la tine de aceia care trec pe fiul sau fiica lor prin 
foc, nici prezicător, sau ghicitor, sau vrăjitor, sau fermecător, nici descântător, 
nici chemător de duhuri, nici mag, nici de cei ce grăiesc cu morţii'' (Deuteronom 
18, 10-11 ). Niciodată aceste categorii nu apar într-o lumină pozitivă, ci întot
deauna reprezentând o forţă şi o influenţă negativă, de necontrolat prin mijloacele 
obişnuite. Probabil datorită pericolului de confuzie pe care magia îl crea între 
idolatrie şi cinstirea adevăratului Dumnezeu, ea este interzisă cu desăvârşire. 
Pentru o astfel de abatere de la poruncile lui Dumnezeu, Scriptura Vechiului 
Testament statuează uciderea celor care se îndeletnicesc cu astfel de practici: ,,Pe 
vrăjitori să nu-i lăsaţi să trăiască!'' (Ieşire 22, 18) sau ,,Bărbatul sau femeia, de vor 
chema morţi sau de vor vrăji, să moară neapărat: cu pietre să fie ucişi, că sângele 
lor este asupra lor'' (Levitic 20, 27). 

~ 

In istorisirile din Noul Testament prezenţa puterilor demoniace nu este mai 
puţin evidentă. Evangheliştii fac distincţie între demoni (ca entităţi independente 
opuse ordinii creaţiei), persoane posedate şi simpli bolnavi psihic. Demonii, 
cărora Iisus li se adresează direct ca unor fiinţe vii conştiente (Matei 8, 29 ş.u.), 
sunt cei ce denaturează adevărul şi se opun. armoniei create, privând omul de 
libertate şi generând îndoiala. Sfântul Pavel îi consideră fiinţe care şoptesc celor 
ce cred false învăţături, la care slujitorii trebuie să ia în permanentă aminte nentru 

. ~ 

a le contracara: ,,Duhul grăieşte lămurit că în vremurile cele de apoi, unii se vor 
depărta de la credinţă, luând aminte la duhurile cele înşelătoare şi la învăţăturile 
demonilor, prin făţărnicia unor mincinoşi, care sunt înfieraţi în cugetul lor'' (I 
Timotei4, 1 ş.u.). 

Numai Sfintele Evanghelii prezintă pe magi ca fiind oameni înţelepţi, cu 
trimitere la magii din Orient, care au interpretat şi înţeles mersul astrelor, încât au 
ajuns la cunoaşterea Adevărului6 . Sfântul Apostol Pavel îl consideră pe mag sau 

6 Magii erau consideraţi ca fiind originari din Media sau Mezia (pe culmile înalte ale 
Iranului de astăzi), de unde şi denumirea de ,,mag'' sau ,,madiat·' . 
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~ 

vrăjitor drept impostor, în ceata celor care nu vor moşteni Impărăţia lui 
Dumnezeu: ,,Iar faptele trupului su11t cunoscute, şi ele su11t: adulter, desfrânare, 
necurăţie, destrăbălare, î11chi11are la idoli, fermecătorie, vrajbe, certl1ri, zavistii, 
rnâ11ii, gâlcevi, dezbinări, eresuri, pizmuiri, ucideri, beţii, chefuri şi cele ase
me11ca acestora, pe care vi le spun dinainte, precum dinainte v-a1n şi spus, că cei 

~ 

ce fac unele ca acestea nu vor moşteni lmpărăţia lui Dumnezeu'' (Galateni 5, 19-21 ). 
Cartea Apocalipsei reconfirmă aceeaşi se11tinţă: vor pieri cei ce i1u ,,s-au pocăit 
de uciderile lor, nici de fermecătoriile lor, nici de desfrânarea lor, nici de furtişa
gl1rile lor'' (Apocalipsa 9, 21), sau,, ... pe11tru că toate 11eamurile s-au rătăcit cu 
fermecătoria ta'' (Apocalipsa 18, 23), ori ,,Partea celor fricoşi şi necredincioşi şi 
spurcaţi şi ucigaşi şi desfrânaţi şi fermecători şi închinători de idoli şi a tuturor 
celor mincinoşi este în iezen1l care arde, cu foc şi cu pucioasă, care este moartea 
a doua'' (Apocalipsa 21, 8), sau ,,Afară câinii şi vrăjitorii şi desfrânaţii şi ucigaşii 
şi închinătorii de idoli si toti cei ce lucrea7ii şi iubesc minciuna!'' (Apocalipsă 22, 15). 

Magia ca practică para-religioasă este, aşadar, ii1variabil condamnată în Sfânta 
Scri1Jtură pentru că ca propune ca substitute lui Dumnezeu r1işte fiinţe inferioare, 
ma11ipulabile, fie că este vorba de demoni, fie de spirite malefice, fie persoa11e 
care acceptă o astfel de î11deletnicire. Este adevărat că, pentru omul primitiv, ea a 
fost o pseudo-ştiinţă care l-a ajutat în depăşirea unor 1nomente cruciale din viaţa 
individului sau comunităţii, oferind posibile explicaţii unor feno1nene sau reali
tăţi, valabile la momentul respectiv7, dar astăzi existenţa unor astfel de practici şi 
credinţa în ele cu greu poate fi justificată. 

Forme vechi şi noi ale magiei 
~ 

In învăţătura creştină timpurie, toate formele de vrăjitorie sunt considerate 
înrâuriri ale forţelor demoniace. Sfântul Nicodim Aghioritul8 împarte practicile 
vrăjitoreşti în treisprezece categorii care, într-o formă mai mult sau mai puţi11 
evoluată, se regăsesc în toate tradiţiile moderne. O primă formă este magia însăşi, 
care este definită ca un meşteşug prin care demonii sunt interogaţi cu privire la 
sensul viselor, arătarea unor lucruri ascunse sau descoperirea unor comori. Au
torul face, totuşi, deosebire faţă de magii înţelepţi ai Noului Testament, despre 
care Sf. Vasile cel Mare spune că sunt învăţaţi în interpretarea mişcării astrelor. A 
doua categorie o reprezintă prezicerea, practicată de cei ce se oferă demonilor 
pentru a vedea viitorul prin ghicit în palmă, în bazin, în măruntaie sau alte forme 
similare. Urmează farmecele, prin care se provoacă stări de boală unor persoane 
aflate la distanţă, inclusiv prin vorbirea cu spiritele celor morţi. Aici se înscrie şi 
credinţa în vârcolaci, strigoi, fantome care bântuie locuri şi oameni, de care se 
poate scăpa prin ardere sau prin practici magice de dezlegare. Deşi unii le 

7 Studiu pe larg al problematicii la capitolul Magie şi vrăjitorie, în ,,Dicţionar biblic'', 
Editura Cartea creştină, Oradea, 1995, pp. 784-792. 

8 Sf. Nicodim Aghioritul, Despre vrăjitorie, traducere din li111ba greacă de Ion Diaco
nescu, Editura Sofia, Bucureşti, 2003, pp. 8-18 . 
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consideră analoage cu vrăjile, totuşi, în lucra1·ea Sfântului Nicodim vrăjitoria con
stituie o categorie aparte. Specific vrăjitoriei este că, dincolo de far111ece, amestecă 
practicile oculte cu rugăciuni, psalmi sau însemne creştine (cruce, busuioc, 
tămâie, lu111ânări etc.), precum şi cu invocări adresate Mântuitorult1i sau Maicii 
Domnului. 

Descântecul are efecte asupra fiinţelor vii, cărora le este scl1imbat comporta
mentul pentru a săvârşi ceea ce le dictează demonii tolc)siţi de vrăjitor. Este vorba 
de fenomene de îmblânzire sau legare a fiarelor sălbatice care nu mai atacă 
animalele domestice descântate sat1 de anihilarea efectelor lln<)r m1iscăt11ri veni-

• 

noase, dar şi legarea cuplurilor. Urmează ,,otrăvirea'' sau manipularea u11or 
persoane prin administrarea unor băuturi care întunecă modul de gândire, creează 
dependenţa de o anumită pe1·soană sau creează sentimenttil de dragoste oarbă, 
inexplicabilă faţă de o singură persoană, în ciuda tuturor obstacolelor ori 11epotri
virilor sociale şi religioase evidente. 

Oit)noscopia este un tip de vrăjitorie cu aplicaţie în îmbelşugarea roadelor, 
vânatului, pescuitului şi altele. Se practică prin interpretarea zborului păsărilor, 
credinţa în ursită, soartă, noroc, vise şi ceasuri rele (numărul 13, zit1a de marţi 
ş.a.), zbaterea ochiului, a unui nerv, mâncărimi în palmă sau de nas etc. Aici 
trebuie înscrisă şi credinta că o lucrare devine temei11ică dacă se jertfeşte o viaţă. 

Citirea în nori este o practică prin care se prezic eve11imcnte viitoare, cata
clisme sau convulsii sociale. Astrologia este şi ea integrată î11 rândul practicilor 
vrăjitoreşti pentru că prezice tipul de comportament şi acţiunile 0111ului î11 fl.1ncţie 
de mişcarea cerului şi a astrelor, la care se mai adaugă şi formule matematice, 
interpretări de cifre şi altele. Ea este urmată, potrivit aceleiaşi surse, de vrăjitoria 
cu amulete, fetişi şi talismane pe care le poartă o serie de persoa11e pentru a le 
aduce noroc sau a le feri de întâmplări rele ori de deochi. Ghicitul viitorului prin 
jocuri aparent nevinovate, încercând să întrevadă soarta, în cafea, interpretarea 
măruntaielor sau hematoscopia, cititul în bobi, cărbuni şi altele este al unspre
zecelea tip de magie. Al doisprezecelea tip de vrăjitorie se practică în îndeletni
cirile agrare pentru creşterea productivităţii turmei şi apărarea de rele, i11suflarea 
unor decizii de la distantă. La acest capitol se înscrie si ,,deschiderea cărţii'' 
practicată de u11ii pseudo-slujitori ai Bisericii. Ultima şi cea mai stranie modalitate 
de vrăjitorie o consideră Nicodim Aghioritul ca fiind ,,purtarea icoanelor'' u11or 
sfinţi prin păduri şi la râuri, ţipând şi căutând să prezică lucruri viitoare des
coperite pri11 intP,r111edil1l icoanelor. Pericoll1l acesteia con_st8. Î!l aceea c8. se 
doreşte o îmbinare între practicile creştine de binecuvântare a pădurilor, holdelor 
şi păşunilor cu ghicirea viitorului prin elemente ,,licite''. 

~ 

In zilele noastre se vorbeşte mai puţin despre vrăjitorie şi tnai mult despre 
tnagie într-un sens preti11s pozitiv, cunoscută şi defi11ită ca fiind albă şi neagră, cu 
următoarele forme: 

a. Magia agrară - complex de incantaţii şi practici destinat feririi elementelor 
vitale de orice rău. Se descântă ogorul, sen1inţele, plugul, lucrătorii; 

b. Farmecele simpatetice, nodurile şi filtrele - se exercită asupra unor lucruri 
aparţinând unei persoane, afectând persoana î11 cauză: păr, unghii, sânge etc., dai· 
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şi asupra unor reprezentări convenţionale ale persoanei atacate, de exemplu o 
păpuşă. Ele se folosesc în special cu rol erotic9

; 

c. Magia orală sau a blestemelor - constă în incantaţii, cuvinte invocatoare, 
aluzii mitologice cu scopul de a face prezentă realitatea respectivă. De aici 
tradiţia de a nu pronunţa numele unei persoane primejdioase pentru a evita 
prezenţa, cum ar fi diavolul, care este menţionat cu substitute precum ,,ucigă-1 
toaca'', ,,necuratul'', ,,bată-1 crucea'', ,,Scaraoţchi'', ,,Aghiuţă'' etc.; 

d. Magia antropică serveşte la transferul răului prin mijloace convenţionale 
de la o persoană afectată la un purtător prin diferite instrumente: amulete, 
filacterii, talisinai1e; 

e. Magia evocatoare - evocarea unei persoane dispărute pentru a o face pre
zentă la apel între oameni 10 • Cel mai întâlnit este aşa-numitul ,,Pact cu diavolul'', 
autorul unor astfel de viziuni, practicat frecvent de vrăjitoare. Pe acestea, autori 
precum doctorul Mihai Urzică le pune pe seama influenţei demonice directe 
asupra unor oameni pe care îi insuflă, dând uneori detalii de o claritate uimitoare 
cu privire la evenimentele viitoare 11 • 

I~a acestea se adaugă alte practici oculte: divinaţia sau pretenţia de a lucra cu 
torţe presupus divine pentru a cunoaşte lucruri ascunse, pusă eronat de unii în 
legătură cu inspiraţia Duhului Sfânt din tradiţia creştină, chiromanţia sau ghicirea 
viitorului, astrologia sau determinarea comportamentului de mişcarea corpurilor 
cereşti, pe care unii pretind că o pot interpreta, holografia sau cititul în oglindă şi 
necromanţia, invocarea duhurilor celor morţi. 

Relaţia magie-ştiinţă-religie 

Tendinţa modernă este de a face din magie şi vrăjitorie un contracandidat al 
credinţei, pe care încearcă direct sau indirect să o submineze sau compromită. 
Preocuparea pentru magie merge până acolo încât să fie considerată ştiinţă, aşa 
cum caută să o acrediteze unele posturi de televiziune private. Adepţii şi practi
canţii ei caută să o promoveze ca alternativă la problemele la care ştiinţa nu a 
răspuns ori nu va răspunde. 

~ 

încercarea este s.ortita esecuiui din mai multe motive. Dacă această abordare , 

critică aparţine cercetătorilor şi sociologilor, ea este cu atât mai caracteristică 
teologilor pentru că ea contravine atât preceptelor religioase cât şi demnităţii 
fiinţei umane care este, potrivit teologiei, ,,chipul lui Dumnezeu''. Magia nu 

~· ,.... „ • ,„ „ „. . - . - . ·- - . . -

orera un ,,oo.iect ae stuaiu, ci are ca obiect omul, cu trăirile lui emoţionale, 
adesea stimulate artificial şi direcţionate după bunul plac al vrăjitorului. Cu toate 
acestea, ea este adeseori folosită de om împotriva omului. Chiar dacă am accepta 

9 Ioan Petru Culianu, Eros şi magie în Renaştere, traducere de Ana Cojan şi Ion Acsan, 
Editura Nemira, Bucureşti, 1999, pp. 127 ş.u. 

1° Cazul biblic al vrăjitoarei din Endor şi convorbirii cu regele David (I Regi 28, 7 ş.u.). 
Despre aceasta Sf. Grigorie de Nyssa a scris o lucrare, De pitonisa, în care se declară 
convins că este vorba despre iluzie creată de demonul care sălăşluise în ventriculele femeii. 

11 Vezi lucrarea Minuni şi false minuni, Editura Anastasia, Bucureşti, 1993, pp. 92-11 O . 
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argumentul că magia albă are ca obiect dezlegarea de maleficul sau răul produs 
prin magia neagră, rezultă că nu se poate vorbi despre magie pozitivă prin 
excelenţă, aşa cum declară tele-vrăjitoarele, ci se presupun şi se susţi11 una pe 

~ 

alta. 111 sfârşit, magia conduce la inanifestări unilaterale, de formă patologică: 
bigotism, fanatism, superstiţii, contrafaceri religioase. 

Practicile magice sunt incompatibile şi cu religia, pe care o exploatează şi o 
compromit. Motivul acestei stări de fapt este acela că, în magie nu există no
ţiunea de persoană cu demnitate, ci de un subiect slab, confuz, supus schimbării, 
distrugerii, extincţiei. Nu se poate pune nici proble1na mântuirii ca eveniment 
personal. Omul devine doar ,,victima'' vrăjitoruiui, obiectui unei pseudo-experie11ţe 
temporare. 

Magia deci denatu1·ează credinţa în Dumnezeu-Persoa11ă, Cel care Se declară 
permanent gata să primească pe orici11e se pocăieşte şi crede în El. În replică, 
panteonul magic este un haos de spirite importate dintr-un spaţiu ancestral 
păgân, invocate şi folosite de vrăjitor după cum doreşte. 

Mai 1nult, magia este un fenomen de tip satelit care însoţeşte învăţătura 
adevărată, preluând sistematic elemente pe care le foloseşte abuziv, î1npotriva 

~ 

omului. In sfârşit, practicile 1nagice au o valabilitate temporară; în vrăjitorie 11u 
există noţiunea de inf'i11it sau veşnicie. Efectul vrăjii are valabilitate li1nitată în 
timp şi este în strânsă legătură cu anumite păcate pe care subiectul le trăieşte cu 
sentimentul unei ,,legări''. 

Plecând de la teoria că magia are regim de viaţă de tip căpt1şă, s-a opinat că 
dispariţia religiei va duce automat la dispariţia practicilor magice. Realităţile din 
Europa occidentală infirmă astăzi această teorie, deoarece numărul ,,văzătorilor'', 
ghicitorilor, astrologilor, descântătorilor este în plină creştere, în paralel cu 

~ 

descreşterea interesului pentru credinţa creştină instituţionalizată. In fiecare oraş 
din Franţa, Germania sau Marea Britanie pot fi văzute afişe de reclamă sau mici 
buticuri de citire în tarot şi prevestire a viitorului. Predispoziţia spre practicile 
magice atrage şi convertirea la alte religii cu1n este islamul popular în care magia 
are un rol primar. Lipsa u11ei spiritualităţi autentice duce la creşterea fenomenelor 
obscura11tiste, o dată cu creşterea interesului pentru populaţiile şi civilizaţiile 
aborigene dispărute. 

Motive ale dezvoltării practicilor magice 

Se poate vorbi despre vrăjitorie si în timpurile moderne, în ţările 

superdezvoltate, fiind definită drept: ,,ansamblul de proceduri magice executate 
în secret de un practician, vrăjitorul, pentru a satisface o cerere care antrenează 
acţiunea unui om împotriva altui om şi care poate să provină fie direct de la 
oficiant, fie de la un terţ pentru care el va acţiona'' 12 • 

Dacă este să numim o cauză generică a apariţiei şi perpetuării practicilor cu 
caracter magic şi vrăjitoresc, aceasta este ignoranţa religioasă. La o analiză mai 

12 Dominique Camus, Puteri şi practici v1-ăjitoreşti, traducere de Muguraş Constan
tinescu, Editura Polirom, laşi, 2003, p. 5, în Prejata traducătorului. 

• 
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amănunţită, se va descoperi că ele sunt cu mult mai multe şi mai complexe, dar 
originea stă în necunoaşterea propriei identităţi religioase şi a regulilor de 

~ 

credinţă specifice de către fiecare în parte. In lucrările de specialitate s-au iden-
tificat mai multe cauze care au favorizat sau determinat apariţia şi perpetuarea 
practicilor oculte. Dintre acestea, se cuvine să menţionăm: 

1. Existenţa unui substrat etnic păgân ale cărui reminiscenţe se păstrează 
inserate în tradiţii şi obiceiuri locale, cu valoare de cutume; 

2. Penetrarea în spaţiul creştin a unor culturi păgâne şi sisteme religioase 
necreştine (în cazul românilor multe elemente tnagice vin prin filieră arabă, 

însuşi cuvântul ,,talisman'' însemnând ,,obiect sacru''); 
3. Inerţia omului de a trăi în contradicţie cu principiile unei etici sănătoase; 
4. Curiozitatea produsă de mass-media care le prezintă ca elemente de sen

zaţional, prin mijloacele care ar trebui să joace rol educativ: presa, televiziunea, 
radioul 13 • 

' ~ 

5. Inrădăcinarea llnor Sllperstiţii şi prejl1decăţi în mentalitatea omului care 
trăieşte sentimentul religios doar la nivel formal. 

Studiind fenomenul cu atenţie se poate uşor deduce că magia nu este compa
tibilă cu religia în general, cu atât mai puţin cu credinţa ortodoxă care propovă
duieşte o relaţie personală şi vie dintre credincios şi Dumnezeu, ,,în Duh şi în 
adevăr'' (Ioan 4, 24). Cazurile existente, menţionate la nota 2 di11 prezentul text, 
reprezintă abateri de la predicarea adevăratei credi11ţe şi tratate drept cazuri 
individuale ce reclamă dezaprobare şi sancţiune. 

Atitudinea Bisericii faţă de aceste practici 

Biserica, ,,stâlpul şi temelia adevărului'', a condamnat întotdeauna practicile 
magice şi vrăjitoreşti pe care teologii le-au numit ,,perversiune a ştiinţei şi re
ligiei'' 14, pentru că vrăjitorul este o persoană care poate înţelege articulat semne 
ale necuvântătoarelor, prin inspiraţie demonică. De aceea, Sf. Grigorie de Nyssa, 
evocând eveni1nentul transformării blestemului vrăjitorului Balac în binecuvântare 
asupra poporului care trăia după voia lui Dumnezeu (Numeri, cap. 24) spune: 
,,P:1.şa nici vrăjitoi·ia iîU pua1e lucra îrnpotri va celor care vieţuiesc în virtute şi cei 
ce sunt susţinuţi de ajutorul dumnezeiesc biruiesc orice uneltire'' 15 şi ,,Pentru cel 
virtuos, blestemul se preface în binecuvântare'' 16

• 
~ ~ 

In învăţătura Bisericii, vrăjitoria este oprită de Dumnezeu Insuşi, aşa cum s-a 
putut constata diiî t.Xa111l11<:t1ea textelor biblice, di11 motive spirituaie, expuse Îl1 

13 O vrăjitoare declara pe un post de radio, prin telefon, în direct, că poate vindeca pe 
interloct1tor de p!eonasni şi că nu era prima dată când o face, iar un post de televiziune 
privat a declanşat o adevărată isterie atunci când Consiliul Naţional al Audiovizualului a 
decis interzicerea emisiunilor de vrăjitorie pe canalul de televiziune. 

14 Mgr. Ştefan Alexe, Practici magice, în ,,Studii Teologice'', VI (1950), p. 443. 
15 Sf. Grigorie de Nyssa, Viata lui Moise, Colecţia ,,Părinţi şi Scriitori Bisericeşti'', vol. 

29, traducere de Pr. Prof Dumitru Stăniloae şi Pr. Ioan Buga, p. 104. 
16 Ibidem, p. 105. 
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lucrările mai târzii. Mai întâi, ele distrug încrederea omului în el însuşi, în 
Dumnezeu şi în semeni, omul devenind o simplă victimă dependentă de vrăjitor. 
~ 

In al doilea rând, vrăjitoria constituie un păcat grav (Deutero11om 18, 12), distru-
gător de suflet. De altă parte, vrăjitoria nu oferă nici un folos nici celor ce le 
folosesc, nici celor cărora se adresează: ,,Ghicitul, tâlcuirea semnelor şi visele 

~ 

deşarte sunt ... " (Isus Sirah 34, 5). ln ulti1nul rând, vră_jitoriile s11nt o platfor1nă şi 
un ghid care conduc inevitabil spre 11eopăgânism, închinarea la idoli şi la demo11i 17 • 

Pe lângă precizările clare ale Sfintei Scripturi cu privire la acest domeniu, 
Biserica, prin slujitorii şi membrii ei, lucrează cu timp şi rară timp la eradicarea 
lor definitivă. Există o serie de măsuri didactice pc care atât slujitorii hiroto11iţi, 
cât şi credincioşii cu o anumită educaţie şi dragoste faţă de credi11ţă le pot aplica 
în munca pastorală şi în orice context: 

1. Formularea unor argumente autoritative, bazate pe experienţa eclcsială 
autentică, fundamentată dogmatic şi moral; . 

2. Explicarea în raport cu evoluţia progresului ştiinţific, V()it, de altfel, de 
Dumnezeu, a fiecărui aspect al vieţii, chiar în cazurile apare11t justificate magic; 

3. Convingerea laicatului prin mijloacele specifice de i1ni11e11tul pericol la 
care se expune fiecare creştin acceptând hazardul ca ele1nent de explicare a unor 
,,evenimente'' din viaţa perso11ală, a norocului, zodiacului, horoscopului, mişcării 
planetelor; 

4. Folosirea în mai mare măsură a explicaţiei ştiinţifice cu privire la lipsa 
oricărui temei al actului magic. 

Lucrarea pe linie practică şi pastorală trebuie să ţină seama de tradiţia 

milenară a Bisericii în condamnarea practicilor magice, vrăjitoreşti, far1necelor, 
ghicitului, prin aplicarea canoanelor. De exemplu, canonul 6 de la Sinodul VI 
Ecumenic şi canonul 83 al Sf. Vasile stipulează: ,,Cei care se duc la vrăjitori sau 
la fermecători şi cei ce se supun norocului şi ursitei şi genealogiei şi cei ce se zic 
gonitori de ploi şi cei ce confecţionează amulete şi prezicătorii să cadă sub 
canonul penitenţei 6 ani, iar dacă stăruie în aceasta, să se excomunice''. Ca11onul 
65 şi 72 ale Sf. Vasile sancţionează: ,,Cel ce practică vrăjitoria şi toate cele ce ţin 
de dânsa i se va da timpul de pocăinţă ca la cel ce a săvârşit ucidere - 20 de ani''. 
Canonul 3 al Sf. Grigorie de Nyssa reţine că: ,,Cei care se duc la vrăjitoare se -y·or 
supune pedepsei cu cei ce au călcat credinţa'', canonul 36 de la Laodiceea vizează 
slujitorii hirotoniţi: ,,Clericii care au săvârşit sau au mers sau au sratuit pe alţii să 
facă sau să meargă la vrăjitorie, să se caterisească'', iar Pravila de la Govora, mai 
('"(")1'1('"l'"Pta~ C'l"\1111A• r.;t"'\P 1i:::t 't'l11J11"0 rr.,..ii„-.1,,; C"'"'!'ll n 0""';""""""'lc.ol""'" '"""""'""' r-.. ..,.,..;..,. .... l„„: ,....+.;,..... l..,..,,...,....,,...,..,.....,.~.,, 
"'""'-"'...._..._ .................. , oJ_tJw...1.."-'-'· ,,......_, ... ..&...1. ...... ..._ ....... .1...a..Lt.-1..1....1.u 6J.a.u1u1 0au a u.J.J..lJ.J..tu.J.v.lvJ. ..._-,uu. u v11J.u1u.1 yL1\..J .tuv.Lu1vu. 

dracului şi de se va lăsa, să se pocăiască în 4 a11i cu I 00 de metanii'' 18 • 

Mai considerăm ca absolut necesare obstrucţionarea şi oprirea practicanţilor 
şi celor ce apelează la serviciile acestora de la cele sfinte prin Taina Spovedaniei 
î11 particular şi în cuvântările publice în general; rugăciuni şi râ11duieli care să 

17 Sf. Nicodim Aghioritul, op. cit., pp. 19-20. 
18 Textele canoanelor sunt citate din N. Floca, Drept Canonic Ortodox, EIBMBOR, 

Bucureşti, 1990. Unele canoane se pot regăsi în lucrarea Sf. Nicodim Aghioritul, Carte 
foarte folositoare de suflet, Editura Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1997, pp. 42 ş.u. 
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ajute pe cel depenclcnt de practicile inagice să se elibereze de psihoza lor; 
practicarea credinţei creştine ortodoxe î11 forma ei autentică, în sinceritate şi 

convingere deplină; explicarea gesticii liturgice şi a obiectelor bisericeşti, cu 
toată î11cărcătura lor de si1nbol şi eliminarea oricăror conotaţii magico
vrăj itoreşti; studiul cazurilor de magie, vrăjitorie şi superstiţie, apoi publicarea 
lor cu explicaţii şi reflectarea atitudinii ştii11ţifice şi practice faţă de ele, întărind 
convi11gerea că, în pronia dumnezeiască, de1nnitatea fiecărei persoane umane are 
valoare absolută. 
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Witchcraft and magical practices - suspect forms of religiosity 

The study ,, Witchcraft and magica/ practices - suspect forms of religiosity'' written 
by Lect Dr. Dan Sandu presents a theo/ogica/ analysis of the phenomenon of witchcraft 
and magic. After some general observations, a possible source of the magic is draw11 
by the anguish to the normal life and a fascination toward paranormal. 

Then, the author uses the Scriptures to preseni ihe main ca!.·es of magic in ihe 
biblica/ world and their consequences for the faith of' the human person. Jt follows a 
briefphenomenology ofthis reality in the chapter ,,Old and new forms of magic''. The 
possible connection between magic, science and religion is analy.<;ed through the theo
logical perspective. The chapter ,,Motives of the development of the magica/ practices'' 
speaks about the religious ignorance, the pagan substrate of the popular religiosity, 
the penetration in the Christian space of some magica/ and pagan influences, the 
human inertia to live against a sound life, the mass media curiosity are some of tize 
causes of the proliferation of this suspect religiosity. As a conclusion, the attitude of 
the Church f acing this problem is analysed and the niethods to counteract the magic 
practices in the life of Orthodox believers. 
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Sfăntul Grigoric de Nyssa s-a i1ăscut î11 _jurul anului 335 în Cczareea 
Capaclc)Cit~i, ca frate mai mic al Sfâ11tului Vasile cel Mare. A pri1nit educaţia şi 
i11structia cle111e11tară în fa1nilie. A fost o perioadă profesor de retorică, dar după 
1noar.tea soţiei sale, Teoscbita, şi la îndemnul fratelui său inai inare se retrage la o 
ină11ăstire întemeiată de Sfâ11tul Vasile pe malul râului Iris, în Pont, rămâ11ând 
aici zece a11i. În anul 371 este ales episcop de Nyssa (localitate situată în partea 
extrem răsăriteană a Capadocici). La 376 este condamnat de arieni şi depus din 
treaptă. Reî11torcâ11du-se după o vreme, a fost primit triumfal, ajungând mitro
polit de Sevasta. A trecut la Domnul î11 anul 395. Sinodul al II-iea ecumenic îl 
numeşte ,,stâlp al ortodoxiei''. 

S făntul Grigorie de Nyssa, numit ,,Părinte al Părinţilor'' de către Sinodul al 
VII-iea ecumenic, a pus bazele înţelegerii dinamice şi optimiste a vieţii omului 
prin ,,epectazc '', a depăşirii continue a spiritului uman. 

Ideea sa fundamentală este aceea că natura umană este !acută pentru un 
progres infinit, iar înţelegerea lui Dumnezeu, ca realitate niciodată deplin 
cu11oscută, asigură o rezervă de progres nesfârşit în cunoaştere şi în bine pentru 
crcdiiîcios. Di1îclc iîl.l a1·e lîota1· deoa1·ece Du11111ezeu, Ca1·e e u11a cu binele 
personal desăvârşit, nu are hotar, arată Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae. 

Dintre scrierile Sfâ11tului Grigorie de Nyssa, amintim: pe cele exegetice: 
Despre crearea omitlui (lucrare care completează omiliile Sfântului Vasile cel 
\, A",_ .• _„ l ___ T T _ '\ T"\ • ~ 7 • l _r • . r • „ • T ........... „ ·-, '• .. 
1v1a11,; ia 11e,r.,uertt1:::rc1r1J, ue;:,pr·e vtuţu tut 1v1oz~·e, La rzrturzte rsatmztor ~1n1ro-
ducerc la studiul Psal1nilor); Tâlcuire la Cântarea Câ11tărilor (cincisprezece 
omilii în care este interpretat cuprinsul acestei cărţi în sensul nunţii mistice a 
sufletului cu Dumnezeu); Despre rugăciunea don1nească; scrieri dogmatico
polemice: Contra lui Eu1iomie; Contra lui Apolinarie; Marele cuvânt catehetic; 
Cuvânt despre dum1iezei1,ea Fiului şi a Duhului S.fânt; scrieri ascetice: Despre 
feciorie; Viaţa S.fi11tei Macrina. 

Lucrarea Despre viaţa lui Moise poartă ca subtitlu: Despre desăvârşirea cea 
ditpă vi1·tute şi este adresată u11ui tâ11ăr, Cezar, care îi ceruse un model de viaţă 
desăvârşită. Este greu de răspuns la asemenea problemă, deoarece virtutea 
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înseam11ă un progres continuu, arată Sf. Grigorie de Nyssa, dar desprindem 
faptul că această lucrare este scrisă spre î11văţătură, spre a da t111 inodel celor ca1·e 

~ 

doresc să urmeze cuvâ11tul lt1i Du1nnczeu. In Desp1-e via{<J liti MlJis·e, scrisă î11 
_jurul anului 390, Sf. Grigorie de Nyssa vorbeşte despre ,,bătrâ11etilc albite'', 
despre vârsta ,,părului de argint''. 

Sf. Grigorie de Nyssa vede î11 tl1ate faptele istorice ale lui Moise sc11suri 
spirituale mai înalte (anagogice) care descriu dru1nul duhov11iccsc al oricărui l)lll 
care voieşte să îl urineze. Putem avea o idee despre treptele urcuşt1lui lit1l1l)V
nicesc, gâncii11du-11e la viaţa al1~asă a oc1menilor î1nb1111ătăţiţi, di11tre care 1.:el di11tâi 
este Moise. 

Urcuşul dul1l)V11icesc al celui ce vrea să ajungă la u11irea cu Dum11czcu este 
arătat ca racâ11du-sc în Hristos şi cu ajutorul lui Hristos; cultura fillîSotl.că este 
tolositoare 11umai în pru11cia dt1hovnicească, dar după î11tărirca crcdi11ţei î11 El, 
trebuie să se dispenseze de ea. 

Lucrarea Desp1·e viaţa fiii Moise este alcătuită di11 liou~i pă1·ţi: î11 iîi·i111a Jîartc, 
după o scurtă introducere, este expusă viaţa lui Moise, după care, în a doua p<1rtc, 
este cupri11să tâlcuirea asupra cve11i111entclor şi faptelor prczc11tatc î11 i)1·i1na parte. 

Sfântul Grigoric de Nyssa nu prezintă î11 această scriere viaţa lui Moise într-l) 
formă biografică, ci nt1mai acele eveni1nentc din vis_ţa lt1i, pe care le poate f<1losi 

~ 

ca interpretare a treptelor urcuşului du11ov11icesc. I11 ce11trul evcni1nc11tclor din 
viaţa lui Moise sunt aşezate două di11trc ele: descoperi1·ca lui Du1nnezcu în rugul 
aprins şi urcuşul lui Moise pe Muntele Sinai pent1·u a aduce Tablele Legii (aici a 
văzut cortul cel nefăcut de mână). 

M. Blum citează di11 această operă a Sfântului Grigorie: ,,Când el (Moise) a 
pătruns în dumnezeiasca Sfântă a Sfintelor, în acel nevăzut, el însuşi nu tnai era 
vizibil; prin aceasta eu cred că el învaţă că pentru cel ce voieşte să fie unit cu 
Dumnezeu c de trebuinţă să treacă peste tot ce e văzut şi să-şi ridice 1ni11tea ca pe 
un vârf de munte în planul nevăzut şi necuprins şi să creadă că dumnezeirea este 
acolo unde nu ajunge cunoaşterea''. 

Care sunt aceste trepte ale urcuşului duhovnicesc? 
~ 

Intâi sufletul trebuie să se retragă di11 strălucirea înşelătoare a vieţii lun1eşti, 
petrecând în singurătate, aşa cum Moise se retrage, fiind n1ai 1nult timp păstor. 
Făcând aşa, adică retrăgându-se din lume (poate fi vorba şi de o retragere a 
omului în pustiul inimii sale), după o vreme i se arată întâia lumi11ă a credinţei în 

~ 

Dumnezeul Cel Adevărat (revelarea lui Dumnezeu în rugul apri11s). 111 această 
lu1nină cunoaşte că Dumnezeu este un EU, deci o persoană, sau Pcrsoa11a care are 
adevărata existenţă (,,Eu sunt Cel ce sunt''). Astfel, omul nu vede î11 Dumnezeu o 
esenţă impersonală, una cu lumea, în sens panteist. 

O dată cu această descoperi1·c, Dumnezeu dă sufletului şi porunca de a 1nerge 
la fraţii săi, însufleţiţi de aceeaşi dorinţă de a-L cunoaşte şi a le spune că El este 
Dumnezeul cel Unic şi Personal şi să iasă de sub stăpânirea vrăjmaşului nevăzut, 
spre a-I sluji 11umai Lui (aşa cum Moise este trimis la poporul lui Israel pe11tru a-l 
scoate din robia egiptea11ă). 

Acest suflet se face conducător al fraţilor săi î11 ft1ga lor di11 această robie, 
întocmai cum Moise conduce pe israeliţi spre ,,pă1nâ11tul făgădui11ţei''. Dar pc 
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lângă conducerea văzută a celui ce a văzut mai înainte de ei lumina, ei se bucură 
şi de conducerea nevăzută a lui Dumnezeu, sub forma unui stâlp de foc dumne
zeiesc în întunericul no11ţii lor spirituale şi sub forma norului care-i apără de 
arşiţa poftelor pe care le-am satisfăcut odinioară şi pe care acum nu mai vor să le 

~ 

satisfacă. Inaintând în această depărtare de viaţa în păcate, se mântuiesc de 
duhurile ispititoare ale acestei vieţi, trecând prin apa tainică a Botezului (aşa cum 
israeliţii au trecut prin Marea Roşie) în care se îneacă acele duhuri (după cum s-au 
înecat şi egiptenii). Apoi înaintează în deşertul înstrăinării de lume, iar când 
asprimea acestei vieţi, golită de toate bucuriile lumeşti, devine insuportabilă, apa 
vieţii şi a î11tăririi în Hristos (apa izvorâtă din piatră) le reface puterile. Aşa ajung 
aproape de muntele unde se află Dumnezeu, aproape de înălţimea duhovnicească 
unde-L pot cunoaşte într-u11 mod mai cuprinzător. Dar la cunoştinţa aceasta nu 
pot ajunge decât cei ce au crescut duhovniceşte aşa de mult, că s-au dovedit 
co11ducători destoinici ai celorlalţi. Modelul lor, Moise, intră astfel pe vârful 
~v1untclui Sii1ai, î11 ,,î11lu11cricul'' unde este Dum11ezeu, adică la cunoştinţa că 
Dumnezeu nu poate fi cuprins într-o vedere sau într-o cunoştinţă hotărnicită, ci că 

~ 

El este nehotărnicit şi cu cât urcă cineva mai mult în cunoaşterea Lui, II simte sau 
~ 

Il cunoaşte ca pe un nehotărnicit, în care sufletul nu se satură şi nu sfârşeşte a 
înainta niciodată. 

Moise s-a născut pe când legea tirană poruncea ca pruncii de parte bărbă
tească să fie ucişi. Tiranului îi place să vină la viaţă partea femeiască sau simţirea 
trupească şi pătimaşă, spre care este mânată să se rostogolească firea omenească, 
în timp ce creşterea părţii bărbăteşti, a celei care poate să se războiască cu tiranul 
şi să se răscoale împotriva stăpânirii lui, îi este neplăcută. Putem fi proprii noştri 
părinţi, născându-ne pe noi înşine aşa cum voim din voinţa noastră spre un chip 
pe care vrem să-l alege1n, fie de bărbat, fie de femeie, modelându-ne prin ra
ţiunea virtuţii sau a păcatului. Aşadar, cine vrea să pună începutul unei ''ieţi întru 
virtute să se nască spre supărarea tiranului (a diavolului). 

Părinţii care nasc pruncul de parte bărbătească sunt interpretaţi de Sf. 
Grigorie ca fiind gândurile înţelepte şi ocrotitoare. Când acestea văd odrasla cea 
bună luată de valurile lumii, o asigură împotriva scufu11dării, făcându-i un ,,coş''. 
Coş11l ::icestR este alcătuit din diferite tăbliţe, care sunt interpretate ca fiind 
educaţia alcătuită din diferite învăţături şi care ţine pe cel purtat de ea deasupra 
valurilor vietii. 

' 

Fiica faraonului poate fi înţeleasă ca fiind cultura filosofică. Aşa cum a fost 
cunoscut Moise de ace::ista, p11tem să acceptă11;. C'..!lt'..!r~ filcscfică, dar până la o 
vârstă. După cum Moise nu s-a despărţit de maica sa cea adevărată, aşa şi noi să 
11u ne despărţim de Biserică. 

Lupta dintre evreu şi egiptean poate fi înţeleasă astfel: omul care se află între 
slujirea la idoli şi dreapta credinţă, între desfrânare şi curăţie, nedreptate şi 
dreptate, trebuie să ajute virtutea, omorând pe cel care se împotriveşte (păcatul), 
aşa cum dreptatea ucide nedreptatea. Dacă noi suntem prea slabi ca să dăm putere 
dreptăţii şi cel rău învinge prin argumentele lui şi respinge stăpânirea adevărului, 
să alergăm cât mai repede la învăţătura mai bună şi mai înaltă a tainelor. Prin 
Sfintele Taine dobândim nu numai puterea care ne întăreşte împotriva păcatelor, 
ci şi o cunoştinţă inai înaltă a lui Dumnezeu, prin credinţă. 
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Prefacerea toiagului în şarpe nu trebuie să tulbure pe iubitorii de Hristos. 
~ 

lnsuşi Adevărul prin glasul Evangheliei nu se fereşte de astfel de chip, ci spune: 
,,Precum Moise a ridicat şarpele în pustie, aşa trebuie să se îi1alţc Fiul Oinul11i'' 
(Ioan 3, 14 ). Precum toiagul lui Moise prefăcut şarpe a înghiţit ceilalţi şerpi cărora 
le dădeau viaţă vrăjitorii egipteni, aşa Hristos S-a întn1pat ridicând păcatul lumii. 
La fel, şarpele înălţat de Moise în pustiu, prin care se vindecau cei muşcaţi de 
şarpe, privind la el, este o preînchipuire a lui Hristos. 

,,Neamul broaştelor cel respingător la vedere şi gălăgios'' este asemănat 
cugetărilor rele din inima noastră . .tt\ ... ceste broaşte loct1iesc î11 cas:e le celor (:.8r·P

vieţuiesc asemenea egiptenilor, după voia lor proprie, îi1clinată spre păcat. 
Sfântul Grigorie de Nyssa vede îi1 minui1ile făcute prii1 Moise ,,minunile 

virtuţilor'', valabile pentru orice om credincios, care pot deveni biruii1ţc ale 
tuturor celor care le practică. Virtuţile zdrobesc pe diavol şi fac să se îi1mulţească 
cei ce văd puterea lor şi cred că sunt lucrate cu puterea lui Dumnezeu. Nu 
Dumnezeu învârtoşează iniina lui Faraon, El nu predă pc u11ii patimilor, ci ci 
înşişi se învârtoşează şi se predau acestor patimi pe11tru că nu primesc harul lui 
Dum11ezeu care să le îninoaie i11ima. Este subliniată semnificatia morală a , 

minunilor. Minunea a fost îi1 viaţa lui Moise o faptă sau o stare morală şi lumii1a 
văzută de evrei era ,,lumii1a virh1ţii'', iar întunericul văzut de egipteni era 
întunericul faptelor păcătoase. De multe ori Sfântul Grigorie de Nyssa menţio
nează întâinplări minunate ca fapte istorice. Alteori vede minui1ile ca fiii1d 
pricinuite de fapte şi stări morale sau pe acestea urmând minunilor. 

Ca un adevărat învăţător şi sfătuitor al celor tineri, dar şi al tuturor celor care 
doresc să urmeze calea duhovnicească a virtuţilor, Sfântul Grigorie stăruie asupra 
lucrurilor mai greu de înţeles, cum ar fi moartea celor îi1tâi-născuţi ai egiptenilor: 
,,Căci dacă cineva se mărgineşte i1umai la privirea istoriei, cum va descoperi 
înţelesul vrednic de Dumnezeu în cele ce s-au petrecut?''. Şi arată în continuare 
că prin moartea prui1cilor egipteni Dumneze11 nu a săvârşit o 11edreptate, ucigând 
prunci fără vină: ,,Căci prin stârpirea începutului dispare ceea ce ar fi putut urina, 
cum învaţă Domnul prin Eva11ghelie, cerându-ne limpede să stârpim primii 
născuţi ai păcatelor, adică poruncindu-ne să nimicim pofta cea rea şi 1nânia ca să 
nu ne mai temem nici de întinăciunea preacurviei, nici de urâciunea uciderii''. 

Vedem că toate aceste sfaturi ilustrate prin simbolurile vieţii lui Moise sunt 
raportate la Hristos: ,,Dar această stârpire nu s-ar împli11i, dacă nu s-ar fi vărsat în 
faţa intrărilor noastre sângele Aceluia care alungă pe pierzătorul (diavolul)''. 

Sfântul Grigorie de Nyssa ne face să înţelegem mai bine cele relatate cu 
privire la viaţa lui Moise şi la fuga evreilor din Egipt, trecând de la o semnificaţie 
la alta; am putea spune, mergând de la un simbol la altul, şi în acest sens foloseşte 
expresii şi fraze cum ar fi: ,,Dar să mergem mai departe cu cuvâi1tul. O dată ce 
din cele cercetate până aici am învăţat că Moise ... "; ,,Dar mie mi se pare că nu e 
bine să trecem peste această poruncă fără să aflăm înţelesul mai înalt al ei''; 
,,Tâlcuirea aceasta mai înaltă ne este uşurată şi de cele ce urmează, care vor fi 
tâlcuite de cuvântul nostru'' etc. 

Astfel, în ceea ce priveşte faptul că miel11l din care· s-a scurs sângele, care 
alungă pe nimicitorul egiptenilor, trebuie mâncat în grabă, fără pregătiri speciale, 
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î11tr-un mod cu de-amănuntul prezentat de Scriptură, Sfântul Grigorie de Nyssa 
spu11e că: ,,l)in toate acestea e vădit că litera are un înţeles mai înalt şi că legea nu 
descrie simplu un n1od de 1nâ11care. Altceva ni se arată pri11 acestea''. Şi arată mai 
departe care este, de fapt, înţelesul spiritual al modului î11 care trebuie consumat 
mielul sacrificat: ,,Să ne socotim în viaţa de faţă ca trecători, căci de cum 11e 
naştem suntem împinşi fără voie spre ieşirea din ea''. 

Faptul că la ieşirea din Egipt, Moise a poruncit poporului să ia din bogăţiile 
egiptenilor, arată Sfântul Grigorie de Nyssa, nu înseamnă un îndemn la nedrep
tate. Ci iarăşi, nu trebuie să înţeleagă cineva aceasta după literă, ci ,,să căutăm 
î11ţclesul 111ai î11alt al î11tâ1nplării, care e mai potrivit decât cel literal'': ,,Cuvântul 
porunceşte celor cc aleg viaţa în libertate, p1·in virtute să-şi dobâ11dească şi 

bogăţia culturii cu care se împodobesc cei străini de credinţă!''. Din această per
spectivă, bogăţia Egiptului reprezintă morala, filosofia, geometria, astronomia, şi 

~ 

toate câte se studiază de către cei din afara Bisericii. In acest caz, Sfântul Grigorie 
îl i11Jică ca 1nodel pe Sfâ11tul Vasile cel Mare care ,,a ştiut să dobâ11dească bogăţia 
Egiptului în vremea tinereţii lui şi apoi să o dăruiască lui Dumnezeu şi să 
împodobească cu această bogăţie cortul adevărat al Bisericii''. 

Sfântul Grigorie de Nyssa descrie alternativ chipul lui Moise şi al israeliţilor, 
ordinea în care înaintează omul, î11 general, spre comuniunea cu Dumnezeu prin 

~ 

eliberarea de păcat. In Moise ni se dă chipul călăuzitorulvi sau al părintelui 
duhovnicesc, iar în israeliţi, chipul celor călăuziţi. Din momentul în care cel 
călăuzit s-a rupt de viaţa robită de păcat şi a pornit pe calea virtuţii, nu mai este 
ajutat numai de călăuzitor sau de un înger, ci Însuşi Dumnezeu i se face călăuzitor. 

Cu privire la trecerea prin Marea Roşie este precizat faptul că apa este văzută 
atât ca simbol al vieţii spirituale, dar şi ca stihie care îneacă, căci atunci când 
puterea lui Dumnezeu se uneşte cu ea pentru a naşte pe cel ce crede la o viaţă 
nouă, ea devine apa botezului; când este lăsată în lucrarea ei firească, de-a îneca 
pe cineva, ea devi11e adânc pierzător. Deoarece în fiecare lucru creat sunt mai 
multe aspecte simbolice şi unele dintre ele se întâlnesc î11 mai multe lucruri, 
Sfântul Grigorie de Nyssa, alegând adeseori din aceste aspecte pe unul, îl 
combină cu un aspect simbolic identic. 

Toiagul lui Moise este numit când ,,toiagul credinţei'', când al virtuţii, când 
toiagul puterii lui Dumnezeu. Apa pe care au găsit-o israeliţii nefiind bună de 
băut din pricina amărăciunii, a fost îndulcită de Moise prin aruncarea unui lemn 
în eq. Sfântul Grigorie explică faptul că la început viaţa fără patimi pare grea şi 

. -

!ără gust, despărţită fiind de plăcerile trupeşti, dar dacă primeşte cineva taina 
Invierii, care şi-a avut începutul prin lemn (cruce), simţirea lui este mângâiată de 
o dulceaţă plăcută şi astfel viaţa virtuoasă i se face mai dulce şi mai iubită, fiind 
plină de nădejdea celor viitoare. Având în vedere că israeliţii au găsit un loc 
răcorit de şaptezeci de finici înalţi şi douăsprezece izvoare cu apă curată şi 
plăcută, urmărind fiecare stadiu al călătoriei israelitilor condusi de Moise, Sfâ11tul . ' 

Grigorie arată că taina lemnului prin care apa virtuţii se face bună de băut celor 
însetaţi ne duce la învăţătura Evangheliei, cele douăsprezece izvoare fiind 
preînchipuirea celor doisprezece Apostoli, iar cei şaptezeci de finici cea a uce
nicilor trimişi î11 toată lumea spre propovăduirea cuvântului Evangheliei. 

' 

' ----



' 
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Mana cerească care este în acelaşi timp de mai multe feluri şi de un singur tel 
(la vedere este de un singur fel, dar însuşirea este de mai multe feluri) se face 
potrivită fiecăruia după dorinţa lui. Prin hrana adevărată, de care vorbeşte istoria 
în acest chip, se înţelege că pâinea care s-a coborât din cer nu este ceva fără trup, 
căci Cel netrupesc se face Trup, iar Trupul acesta nu a avut nevoie nici de 
sămânţă, nici de stropire, ci pământul rămânând cum era s-a umplut de această 
hrană dumnezeiască, de care se împărtăşesc cei ce flămânzesc. Pri11 această 

minune este vestită taina săvârşită cu Fecioara Maria. Ea este în acelaşi timp şi o 
preîncl1ipuire a dt1mnezeieştii Et1haristii. Sfântul Grigorie de Nyssa '.'ec1e î11 

minunile legate de mană nu numai un chip al Euharistiei, ci şi un chip al celor ce 
trebuie observate de noi în viata obisnuită. El alternează aceste două întelest1ri ' , ' 

legate de mană. Nu poţi lua Trupul Domnului într-o măsură mai mare decât îţi 
este capacitatea pe care ai dobândit-o pentru a-L primi. Lăcomia produce vie1·
mele pentru că ea adună bunuri materiale de prisos, supuse stricăciunii. 

A A 

Urcând pe Muntele Sinai, Moise 11 ,,vede'' pe Du1n11ezeu îr1 î11tu11e1·ic. 111 ci1ip 
firesc se naşte întrebarea: cum i se arată în întuneric Dumnezeu, după cc a 
înaintat atât de mult în virtute? Sfântul Grigorie face deosebirea între întunerict1l 
dinainte de cunoasterea cea dintâi a lui Dumnezeu si întunericul în care i11tră , ' 

după înaintarea în lumina cunoaşterii Lui, arătată în rugul aprins şi în stâlpul de 
foc, şi de aceea foloseşte pentru întunericul de la început termenl1l de ,,beznă'', iar 
pentru cel superior cunoaşterii termenul de ,,tenebre''. Acest întuneric de dincolo 
de lumină nu înseamnă o lipsă a cunoştinţei, ci o înaintare în această cunoaştere. 
Moise primeşte aici învăţături despre Dumnezeu, ceea ce arată că locul în care se 
afla nu era gol, ci era încărcat de prezenţa lui Dumnezeu. Aceste În\1ăţături pe 
care le primeşte Moise în întunericul de pe Sinai, prin cele zece porunci, se referă 
la Dumnezeu, la viaţa virtuoasă. Esenţa învăţăturii despre Dumnezeu coincide cu 
experienţa că Dumnezeu, aflându-Se î11 întuneric, nu poate fi ·prins de i1ici o 
margine, nu poate fi prins î11 i1ici o imagine, în nici o asemănare. Că întunericul 
în care a intrat Moise nu e un gol, o dovedeşte nu nu1nai faptul că el ,,aude'' învă
ţătura poruncilor, ci şi faptul că ,,vede'' cortul nefăcut de mână. Cele patruzeci de 
zile petrecute de Moise în acest cort pot reprezenta veşnicia înaintării a celui care 
s-a desăvârşit prin virtl1te. Cortul pe care îl vede Moise în întt1!1eric1_1l rle pe 
Sinai cuprinde totul, dar Cuvântul lui Dumnezeu cuprinde raţiunile tuturor, iar 
făcându-Se trup, cuprinde cele create pe baza raţiunilor aflate în El din veci. 
Cuvântul lui Dumnezeu, născut din veci din Tatăl, Se naşte în timp ca om, dar i1u 
dintr-o necesitate internă. ci din iubire fată de om . 

• 
A 

ln chivotul legământului se aflau acoperite legea lui Moise, care reprezenta 
Cuvântul lui Dumnezeu, t1edescoperit încă în mod direct, toiagul înflorit al lui 
Aaron sau firea noastră refăcută, care se va arăta după descoperirea directă a 
Cuvântului lui Dumnezeu, şi năstrapa cu mană, care însea1nnă Trupul lui Hristos 

A 

care ni se va împărtăşi după lntruparea Lui. Acestea închipuiau cele ascunse şi 
necuprinse ale lui Dumnezeu sau, mai bine zis, ale planului lui Dumnezeu cu 
lumea pe care i1ici heruvimii nu le cunoşteau încă, deşi străjuiau deasupra locului 
unde erau aşezate sau în jurul lui Dumnezeu. 

Dumnezeu este după firea Sa nehotărnicit, neînchis de vreo margine, ,,căci 
dacă ar socoti cineva pe Dumnezeu ca având vreo inargine, ar fi numaidecât de 
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trebuinţă să cugete împreună cu marginea şi ceea ce e dincolo de ea. Căci ceea ce 
este 1nărginit sfârşeşte nu1naidecât î11 ceva, aşa cum marginea celor de pe uscat 
este cerul şi a celor din apă, apa ... ar fi de trebuinţă, dacă Dumnezeu ar fi gândit 
î11tre margini, să fie înconjt1rat de ceva, de o fire străină, iar înlănţuirea judecăţii 
cere ca ceea ce ne înconjoară să fie mai larg decât ceea ce este înconjurat''. 

Sfântul Grigorie de Nyssa, referindu-se la ,,locul'' de lângă Dumnezeu, nu a 
închis ceea ce a spus între nişte margini (pentru că nu are măsură ceea ce este fără 
cantitate), ci prin folosirea unui chip scris împrejur şi măsurat conduce pe cel ce 
străbate drumul virtuţii spre ceea cc este nesfârşit şi nehotărnicit. Vorbind despre 
aşezarea pe stâ11că, Stantul Grigorie arată că acelaşi lucru este şi stare şi mişcare, 
fără îndoială că î11 mod obişnuit cel ce urcă nu stă, şi cel ce stă nu urcă, dar aici ,,a 
sta'' înseam11ă ,,a urca'', adică cu cât cineva rămâne mai întărit şi mai neclintit în 
bine cu atât străbate mai mult drumul virtuţii, în timp ce cel care este nestatornic 
alunecă în ,,temelia'' gândurilor sale, având nesigură starea lui î11 bine, purtat 
fiind de valuri, î11doindu-se şi schi1nbându-se în părerile sale despre lucruri, 
neputând înainta niciodată spre înălţimea virtuţii. 

Dacă cineva, precum spt1ne psalmistul, ,,şi-a tras picioarele din adâncul 
curgător şi le-a sprijinit pe piatră'' (iar piatra este Hristos) cu cât se întăreşte mai 
mult în bine şi se face mai neclintit, cum ne sfătuieşte Sfântul Apostol Pavel, cu 
atât străbate n1ai repede dru1nul, folosindu-se de statornicia lui. 

Amintind de ,,încăperea din stâncă'', Sfântul Grigorie de Nyssa asigură că 
,,cel ce a isprăvit alergarea şi a păzit credinţa, acela va fi împodobit cu cununa 
dreptăţii de către mâna conducătorului luptei''. Această slavă este numită de către 
Sfânta Scriptură în chip felurit: ,,desfătarea raiului'', ,,cort veşnic'', ,,locaş al Tatălui'', 
,,sânul Patriarhului'', ,,ţara celor vii'', ,,apa odihnei'', ,,Ierusalimul cel de sus''. 
Acelaşi înţeles îl are şi intrarea lui Moise în stâncă: dat fiind faptul că Sfântul 
Apostol Pavel a înţeles prin ,,piatră'' pe Hristos şi toată nădejdea bunătăţilor este 
în Hristos, cel ce a ajuns ,,în bine'' se află numaidecât în Hristos, Cel ce cuprinde 
tot binele. 

Mâna lui Dumnezeu care acoperă gura scobiturii din stâncă este puterea 
făcătoare a tuturor, adică Cel Unul-Născut prin care toate s-au făcut, care e şi loc 

~ 

al celor ce aleargă spre El şi calea alergării, după cum El Insuşi spune, făcându-se 
şi stâncă celor neclintiţi şi ,,cale'' celor ce se odihnesc. Mâna lui Dumnezeu se 
atinge de cel ce aşteaptă glasul dumnezeiesc stând pe piatră, se roagă, Îi urmează 

~ 

Lui. Domnul, Care a grăit atunci lui Moise, după ce S-a făcut El Insuşi plinitorul 
Legii Sale, le spune ucenicilor Săi la fel, dezvăluind înţelesul celor spuse odi
nioară ,,prin ghici tură'', zicând: ,,De voieşte cineva să-mi urmeze Mie ... " (Matei 
1 O, 21 ). Deci El nu spune ,,De voieşte cineva să meargă înaintea Mea''. Cel ce 
urmează vede spatele celui dinaintea lui. Moise care se străduieşte să vadă pe 
Dumnezeu înţelege că a vedea pe Dumnezeu înseamnă a urma Lui. 

Trecerea lui Dumnezeu înseamnă conducerea de către El a celui ce-I ur
mează, deoarece nu poate ajunge altfel în chip sigur la El cel ce nu cunoaşte 
calea, decât urmând Celui ce-L călăuzeşte. Deci Cel ce călăuzeşte arată calea prin 
aceea că merge înaintea celui ce-L urmează. Cel ce se abate în mişcarea sa într-o 
latură sau alta nu îşi îndreaptă privirea spre faţa călăuzitorului, îşi croieşte o altă 
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cale, neurmând pe cea arătată lui de către îndrumător. De aceea se spune celui 
călăuzit: ,,Faţa Mea nu o vei vedea'', adică: nu trece în faţa Celui ce te călăuzeşte, 
fiindcă în acest caz îţi va fi drumul împotriva Lui, iar binele nu merge împotriva 
binelui, ci îi urmează. Prin cel ce merge împotriva binelui, Sfântul Grigorie 
înţelege pe cel ce se aşază în faţa lui, pentru că păcatul priveşte î1npotriva virtuţii. 
Moise nu priveşte contrar lui Dumnezeu, ci priveşte cele dinapoi ale Lui, căci cel 
ce priveşte împotrivă nu va trăi. De aceea hotărăşte glasul du1nnezeiesc: ,,Faţa 
Mea însă nu vei putea s-o vezi, că nu poate vedea omul faţa Mea şi să trăiască'' 
(Ieşire 33, 20). . . 

Adevărata desăvârşire este a nu ne despărţi de viaţa păcătoasă din teama de 
pedeapsă, asemenea robilor, nici a lucra binele în nădejdea răsplătirii, câştigând 
viaţa virtuoasă printr-un schimb negustoresc, ci ridicându-ne peste toate, deci 
chiar peste cele rânduite nouă prin făgăduinţă, să ne înfricoşăm de un singur 
lucru: de căderea din prietenia cu Dumnezeu. 

• 
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The steps of the spiritual ascension and their catechetic role in 
Saint's Gregory of Nyssa The Life of Moses 

In the study above, The .<;teps ofthe spiritual a.<;cension and their catechetic role in 
Saint's Gregory of Nyssa The Life of Moses, Lect. Dr. Carmen Bolocan analyses the 
great importance ofthe book The life of Moses in the patristic theology and a/so in the 
catechetical discourse of the Church. The ides of an infinite progress, prese11t in tlie 
Saint Gregory 's theology, is one meant to give a new insiglit to the human ascension 
toward God. So, the religiou.<; education is not only knowing dates and issues, but is a 
spiritual and ontologica/ ascent, natural to alt the human persons, toward the Iove of 
the Most Holy Trinity. 

Regarded form sucii a theological perspective, the life of Moses is a continuous 
strive to approach tlie mysteries of Christ and tlie Kingdom of loi•e, given by Christ. 
Moses id, then, a symbol and an icon of the Christian believer, being saved through 
the water and entering through the hardships of the earthly tije into the intimacy of 
God, by f aith. 

This symbolic view is not only a prophetic way of the history but, a/so expresses 
the plan of God for the universe and the freedom of God as the eterna/ answer to the 
freedom of the human person. The history is an open book, where Christ, the Eterna/ 
Word ofthe Father had written His words (/ogoi) in the tables ofjlesh of the human
/,ind. The symbol itself is the way, the only access way to the great Mystery of time, 
which is the Incarnation ofthe Word into the Church. 
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Drd. Rică BERBECE 

Părintele Stăniloae, trăitor al obiceiurilor străbune 

Părintele Dumitru Stăniloae a cuprins în studiile sale, nu în ultimul rând, şi 
folclorul româr1esc. Această preocupare este justificată, avâ11d î11 vede1·e că 

Părintele s-a născut şi a copilărit într-un sat cu bogate tradiţii populare (Vlădeni), 
nealterate încă. Satul şi tradiţiile unde Părintele a crescut ne par nouă, celor ele 
astăzi, chiar trăitori la sat sau proveniţi de la sat, total idilice. Din păcate, sunt 
desc1·ieri ale unor tradiţii trecute, care nu ştiu dacă se mai păstrează sau nu în 
regiune. Aceasta nu înseamnă că ele nu sunt conforme cu realitatea pe care a 
trăit-o marele dascăl la vremea aceea. 

Al doilea motiv, care justifică preocuparea Părintelui Stăniloae pentru 
folclorul românesc, este faptul că acesta stă sub semnul religiosului. Chiar dacă 
el nu tratează teme exclusiv teologice (cum ar fi colindele), totuşi găsim la tot 
pasul cugetări şi comportamente creştine. Aproape că nu putem vorbi de un 
folclor religios pur, deoarece cele două aspecte (laic şi creştin) se întrepătrund. 
Poporul român este creştin, dar mai păstrează în obiceiurile sale multe elemente 
preluate din perioada de dinainte de creştinism, chiar dacă unele dintre ele au fost 
crestinate. 

' 

Zestrea extraordinară a folclorului românesc, de care luăm cunoştinţă pri11 
si.rădania ur1or f olclvi·işti ca: Simio11 Flu1ea i'vîa1 ia11 ( 184 7 -1907), C011sî:a1îî:i11 

Brăiloiu ( 1893-1958) etc., dovedeşte complexitatea, ingeniozitatea, i11teligenţa şi 
profunzimea poporului nostru. 

Datorită culegerilor de folclor, aceste valori nepreţuite au fost salvate, deşi nu 
în totalitate, de la o dispariţie sigură. Dacă S. Florea Maria11 se ocupă mai mult de 
studierea datinilor şi obiceiurilor de sărbători, iar C. Brăiloiu de studierea 

• 

* Referat susţinut în cadrul cursurilor de doctorat în teologie, Secţia Sistematică, 
~ 

Disciplina Indrumări Misionare şi Ecumenism, sub îndrumarea P.C. Diac. Prof. Petre 
David, care a dat avizul de publicare. 

• 
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folclorului muzical, Părintele Stăniloae tratează o serie de aspecte esenţiale ale 
folclorului românesc. 

' 

I. Câteva aspecte esenţiale ale folclorului românesc 

I. Dorul 

Cuvântul dor poate deriva de la latinescul dolar, care înseamnă durere. Este 
A 

înrudit cu cuvântul ,,jale'', dar c diferit de el. ln dor durerea e mai puţin prezentă, 
fiind unită cu o anumită dulceaţă 1 • 

Dorul reprezintă tema cea mai des întâlnită în creaţiile folclorice. Pentru cel 
îndepărtat de locul natal, dorul nu are ca obiect doar persoanele, ci şi locurile 
părăsite. Această înstrăinare de ţinutul de origine este suportată cu o uşurinţă mai 
mare de către intelectual, deoarece sufletul acestuia este ,,luat în stăpânire de o 
ideologie abstractă, uniform universalistă''2 • 

De regulă, dorul este provocat de absenţa unei persoane iubite, persoană care, 
deşi fizic este vie, se află la distanţă. Dorul reprezintă acea punte de legătură între 
cel care doreşte şi cel dorit: ,,Dorul aduce şi ţine în cel stăpânit de el chipul celui 
dorit, dar şi o durere, deoarece chipul nu ţine cu adevărat locul celui absent şi 
dorit. Dorul e <<trimis>> de acela. Prin dor vine ceva de la acela sau duce ceva din 
fiinţa celui ce doreşte la cel dorit''3• Dorul este un sentiment care nu se poate 
descrie în cuvinte, ,,în care inima se topeşte de dragul fiinţei iubite''4 • 

Dorul este şi expresia comuniunii ce caracterizează atât viaţa religioasă (viaţa 
liturgică), cât şi viaţa laică (impregnată de aspectul liturgic). Cel individualist nu 
suferă de absenţa celuilalt şi nu are dor. Cel cuprins de dor realizează că îi este cu 
neputinţă să trăiască în singurătate. Chiar cei retraşi în sihăstrii nu sunt singuri, 
întrucât ei sunt mai aproape de Dumnezeu şi de lumea cerească, iar lumea de pe 
pământ este prezentă prin rugăciunea pe care o face permanent pentru ea. 

Dorul reprezintă şi expresia dorinţei de a realiza o comuniune finală deplină, 
în veşnicia lui Dumnezeu, după înlăturarea despărţirii temporale. Orice despărţire 
nu este decât temporală, în final noi urmând să ne întâlnim cu toţii în lumea 
cealaltă, în viaţa veşnică. Ca o consecinţă a acestei convingeri, multe dintre bas
mele noastre se încheie cu căsătoria dintre Făt-Frumos şi Ileana Cosânzeana, 
eveniment la care ia parte toată ţara, tot cosmosul, într-o fericire fără de sfârşit5 • 

C~el ce este stăpânit de dor devine mai sensibil, mai delicat faţă de tot ceea ce-l 
înconjoară, întrucât dorui are această putere extraordinara de a transfigura. 

A 

ln general, dorul este însoţit de lacrimi, iar natura participă la întristarea sau 
A 

la suferinţa celui stăpânit de dor. Intre cel ce doreşte şi cel ce este dorit, deşi 

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Reflexii despre spiritualitatea poporului român, Ed. 
Scrisul Românesc, Craiova, 1992, p. 127. 

2 Ibidem, p. 9. 
3 Ibidem, p. 81. 
4 Ibidem, p. 82. 
5 Ibide1n, p. 85. 
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absent, se realizează o comunicare specială, dar mult mai intensă decât cea cu 
lumea din jur. 

Numeroase texte citate în colecţiile de folclor se referă la dorul fetei după 
iubitul ei6 • Dorul este aspaţial şi atemporal. El este mai presus chiar şi de moarte. 
Cei vii se gândesc cu dor la cei ce au plecat dincolo, iar cei adormiţi se gândesc 
la cei ce au rămas. Unul dintre temeiurile pentru pomenirea morţilor îl constituie 
şi dorul de cei adormiţi7 . Dorul întreţine o comuniune afectivă nu numai între cei 
vii, ci şi între cei vii şi cei care au adormit. 

2. Cântecul si doina • 

Poporului nostru îi este specifică o mare varietate şi nuanţare a cântecului 
~ 

popular. Intre bogăţia şi varietatea pcisajl1lui românesc şi cântecul popl1lar există 
1 o interdependenţă, cântecul reprezentând legătura între popor şi spaţiul geografic 

în care trăieşte, el este ,,exprimarea peisajului ro1nâncsc, reflectat cu afccţil1ne în 
inima poporului român''8 . Toate aceste trei elemente: popor, peisD;j şi cântec 
formează un întreg. 

Cântecul arată bogăţia şi varietatea sufletului românesc. Fiecare zonă geogra
fică, fiecare sat şi fieca1·e persoană arc un mod de a cânta propriu: ,,Fiecare ins îşi 
modelează melodia după stările lui sufleteşti''9 . 

Există cântec de dor şi de jale, dar există şi cântec de veselie. Cel de dor şi de 
jale e cântat de român mai mult când e singur. Astfel de cântec interpretat corale 
mai mult pentru spectacol, ,,nu din por11irea spontană de a da glas dorului real'' 10 • 

~ 

In cântecul de veselie se intentionează să se uite de aleanul trăit în doină . • 

Spre deosebire de simfoniile occidentale, unde se pleacă de la o problemă 
filosofică şi se construieşte totul raţional şi individual, ,,în cântecul popular româ
nesc totul e dincolo de accentul îngroşat al uneia sau mai multor probleme, filo-

~ 

safic gândite şi raţio11al exprimate în formă melodică. In cântecul românesc, 
'· spiritul poporului nostru este sesizat la nivelul lui deasupra unei sau unor 

filosofii unilaterale şi prea precis articulate. E în el o fineţe suprafilosofică şi 
supraideologică, întrucât cântăreţul este scufundat într-o realitate dincolo de struc
turile ideologiei exprimabile. Doina românea...,·că esLe expresia Lrăir·ii. Ji1eGte a 
adâncului indefinit de bogat şi dincolo de orice determinare a tainei existenţei'' 11 • 

I 

Dorul oferă cântecului accente de duiosie si reflexiune. Aceste accente carac-. ' 

terizează doi11a românească, care nu este influenţată doar de spaţiul geografic, 
,..... • „ „,.... .... ,.. ,.._ • ,..... • •1• .„. ~ " 
toarte variat de aitre1, c1 este in intreg1me ,,rer1ex1u11e iuo1roare ş1 au1oasa sau 111 

oarecare grad dureroasă la persoana despărţită şi la calităţile ei care apar de la 
distanţă foarte scumpe şi dulci, îndemnând pe cel ce o doreşte să o alinte, 

6 Ibidem, p. 130. 
7 Ibidem, p. 133. 
8 Ibidem, p. 45. 
9 Ibidem. 
10 Ibidem, p. 86. 
11 Ibidem, p. 47. 
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provocându-i acestuia cu atât mai multă durere deoarece ea e depărtată'' 12 • Cân
tările noastre bisericeşti au multă reflexiune, prin conţinutul lor profund, dar 
doi11ele at1, pe lângă reflexiune, şi un ,,sentiment mângâietor pentru persoana 
despărţită, dar şi cu durerea pentru depărtarea de ea'' 13 • • 

Aceste trei elemente: r<:;flexiune, sentiment mângâietor şi durere conferă doinei 
un ritm prelungit, de mare fineţe şi nuanţare. Toate aceste sentimente prezente în 
doină presupun o iubire nemărginită, iubire ce spiritualizează doina, tra11sf armând-o 
într-u11 cântec profund spiritual, deosebit mult de cântecele altor popoare 14

• 

_). Po1·ti1l românesc si.jocitl popit/ar 

Portul popular este variat, în funcţie de varietatea geografică. Poţi depista 
foarte uşor Jocul de provenienţă al unt1i ţăran după straiele pe care le poartă. 

Părintele Stă11iloae distinge, în legătură cu portul popular românesc, în general, 
nişte note caracteristice. ,A.stfel, observă prezenţa a mai multor culori, dintre care 
albul este predominant. Deşi foarte variate, aceste culori se află într-o armonie 
deplină. Această armo11ie 11u este lipsită de i1nporta11ţă, deoarece prin ea ,,poporul 
român se străduieşte să sugereze ... bogăţia armonioasă a naturii umane, comple
xitatea sentimentelor şi stărilor ei sufleteşti'' 15 • Combinaţia cromatică bogată, în 
care albul şi negrul sunt culori dominante, lasă celelalte culori să iasă în relief. 

Multitudinea motivelor brodate exprimă bogăţia de sentimente şi emoţii pro
duse în sufletul omului de natura înconjurătoare. 

Forn1a veşmintelor are un dublu rol: în primul rând unul utilitar, de a oferi 
uşurinţă şi repeziciune în mişcări (fie în zilele de lucru, fie în zilele de sărbă
toare), în al doilea rând, unul estetic, prin care se completează frumuseţea fizică 
şi nu se scot în evidenţă părţile pudice. 

Portul popular, asemenea portului sfinţilor din iconografia ortodoxă, oferă 
trupului o spiritualizare, o încercare de depăşire a limitelor materialităţii. 

Sunt puţine popoarele care s-au preocupat aşa de mult de ţinuta exterioară. 
Veşmintele exprimă bogăţia sufletească a unui popor. Toată această complexitate 
şi armonie a sufletului românului se exterioriza prin portul său de o frumuseţe 
uimitorrrc. Bucuria Îiîtâlnirii cu ceilalţi, cu sen1ei1ii, sau bucuria unei sărbători 
religioase sau laice era sporită prin veşmintele atât de frumos împodobite şi atât 
de curate. 

Dacă vorbim despre un specific local, zonal, al portului nostru popular, 
putem 'v'Orbi şi despre Uiî specific uaţiu11al. ,,Spi1ii.ul 1u111<Î11esc se relevează :;;i pri11 
portul poporului nostru, ca distinct de spiritul tuturor popoarelor ... prin incom
parabila lui bogăţie şi neobişnuit de subtila lui armonie. El este unic într-un mod 
eminent. Este adevărat că sârbii şi bulgarii au o înrudire cu românii în portul şi 
cântecul lor. Coloritul costumului sârbesc şi al celui bulgăresc este însă mai şters. 

12 Ibide1n, p. 127. 
13 Ibidem. 
14 Ibidem, p. 128. 
15 Ibidem, p. 42. 
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Dar faptul că aceste popoare se deosebesc în portul lor de ceilalţi slavi şi se 
înrudesc cu românii arată că au împrumutat portul şi cântecul lor de la populaţia 
traco-romanizată din Peninsula Balcanică si daco-romanizată de la Nordul 

' 

Dunării'' 16 • 
~ 

In strânsă legătură cu portul este şi jocul popular. Atunci când ro1nânii sunt î11 
sărbătoare şi se adună pentru joc, ei sunt îmbrăcaţi în cele mai frumoase 
veşminte, acelea de sărbătoare, astfel că ,,portul şi jocul formează un unic 
spectacol'' 17• 

Varietatea jocului tradiţional este tot aşa de mare ca si cea a p()rtult1i, ia1· 
~ 

expresivitatea lui nu e mai diminuată decât cea a portului. ,,Intre hora domoală, 
sărbătorească, în care toţi se privesc în faţă şi îşi zâmbesc, între î11vârtita, în care 
flăcăul încearcă sprinteneala de suveică a fetei şi fata capacitatea de purtare 
uşoară, dar energică a ei de către flăcău, şi brâuleţul mărunt şi iute al flăcăilor se 

.\ înscrie o bogăţie de jocuri de toate ritmurile, de toate formele, exprimând o inare 
bogăţie de stări sufleteşti ... " 18 • 

' 

' 

' 

' 
' 

Jocul este diferit de dans şi ca terminologie şi ca mod de manifestare. Jocul, 
prin complexitatea şi i1nportanţa lui, depăşeşte dansul, care a pătruns la noi din 
Occident. Jocul este specific spiritualităţii noastre şi nu poate fi confundat cu 

~ ~ 

dansul. Intre joc şi dans există o distincţie clară: ,,Jocule o bucurie'' 19
• In joc are 

loc o spiritualizare ca şi în port, deoarece, prin modul de manifestare, se depă
şeşte carnalul şi patima. El se transformă într-o ocazie de mai bună cunoaştere 
între tineri în vederea căsătoriei. ,,Flăcăul joacă în faţa fetei ca să-şi arate sprin
teneala şi imaginaţia sa, având grijă să se pună în evidenţă în faţa comunităţii 
întregi; fetele sunt invitate la joc pe rând, de fiecare flăcău, pentru a vedea cu 
care se va potrivi până la urmă pentru căsătorie. Şi cu aceea cu care e pe cale să se 
hotărască pentru o căsătorie, joacă de la o vreme mai des''20 • 

li. Teme şi probleme religioase în folclorul românesc 

Folclorul românesc este impregnat de religiozitate creştină, având în vedere 
faptul că aparţine unui popor creştin. Chiar dacă s-a făcut convenţional o 
împărţire a folclorului nostru în religios şi laic, în reaiitate nu se pot separa in 
mod strict creaţiile populare în cele două categorii, întrucât î11tre ele există o 
penetrare reciprocă. Deşi unele creaţii populare sunt anterioare creştinării daco
romanilor, totuşi acestea nu au fost înlăturate radical după trecerea la creştinism, 
ci au fost îr1creşti11ate. Au [osl încreşti11ate nu numai creatiiie populare in sine, c1 
şi modul în care erau experi1nentate sau trăite aceste creaţii de către popor. 

~ 

In acest sens, duhul comuniunii, fundamental Bisericii Ortodoxe, se mani-
festă la sat prin participarea tuturor la evenimentele capitale din viaţa omului: 

16 Ibidem, p. 44. 
17 Ibidem, p. 50. 
18 Ibidem. 
19 Ibidem, p. 49. 
20 Ibidem, p. 50. 
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Botez, Cu111111ie, înmormântare21 • Pe de altă parte, în toate creaţiile artistice po
pulare este prezentă o gândire profundă la cclălalt22 . 

Chiar descântecele, prin care se i11voca puterea celui rău, cu scop destructiv, 
sunt încreştinate, întrucât acum se invocă puterea lui Dumnezeu, într-un scop 
constructiv. Astfel, ac11m avem de-a face cu descântece cu caracter pozitiv, prin 
încreştinarea ce lor păgâne23 . 

~ 

In creaţiile folclorice urâtul încetează de a mai avea doar o semnificaţie 
exterioară, fizică. El denumeşte şi pe oamenii care au un chip sufletesc diform, 
astfel că el den11mcşte atât lipsa fr11museţii fizice, cât şi a celei sufletesti24

. 

1. Făt-Frumos .~i poporul ro1nân 

l,iteratura teologilor bizantini care a circulat î11că de timpuriu prin mănăstirile 
româneşti, în man11scrise, a i11fl11enţat i1naginaţia creatoare a poporului nostru 
( coli11de, bas111e etc. )25 . 

Îni'ăfătilrile lui Neagoe Ba.s'a1·ab, Varlaa1n şi lcJasaf, precum şi alte creaţii de 
dinainte, au influenţat omenia în popor, care a dat naştere chipului lui Făt

F'rumos şi a tuturor erl)ilor basmelor noastre. Aceşti eroi nu umblă după aventuri 
sau după dominaţie, aşa cum fac cavalerii occidentali. ci ei se luptă împotriva 
răului, întruchipat de obicei în zmeu, pentru ajutorarea celor neputincioşi şi 
necăjiţi 26 • Drumul pe care-l face Făt-Frumos este drumul oricărui tânăr, necesar 
călirii şi pregătirii în vederea maturizării trupeşti şi sufleteşti, pentru a întemeia o 
familie. Lupta lui Făt-Frumos cu răul este lupta tipică a fiecăruia dintre noi cu 

~ 

forţele întunericului. In această luptă omul nu este ajutat doar de Dumnezeu, ci şi 
de întreaga t1atură înconjurătoare, care este creată tot de El. 

Omenia este esenţială creştinismului, iar Fiul lui Dumnezeu S-a înomenit 
pentru a redescoperi întregii lumi adevărata valoare a umanităţii, omenia. Făt
Frumos luptă împotriva celor lipsiţi de omenie27 . Prin această omenie, cel ce res
pectă pe altul se respectă pe sine însuşi şi respectă în acelaşi timp umanitatea28 • 

2. ,, Umblarea '' lui Dumnezeu pe pământ 
• 

Creaţiile folclorice care vorbesc despre ,,umblarea'' lui Dumnezeu pe pământ, 
însoţit de Sfântul Petru, nu exprimă o metaforă, ci un adevăr istoric, deoarece 
Mântµitorul Iisus Hristos, Dum11ezeu întrupat, a umblat pe pământ în mod real. 
l1nag1naţ1a poporului a completat relatarea toarte concisă a Evangheliei cu 

21 lbiden1, p. 105. 
22 Ibidem, p. 58. 
23 Ibidem, p. 127. 
24 Ibidem, p. 88. 
25 Ibidem, p. 22. 
26 Ibidem, p. 29. 
27 Ibidem, p. 91. 
28 lbiden1, p. 92 . 
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presupuse dialoguri, scene, episoade din activitatea pământească a Mântuito
rului29. Toate aceste creaţii populare nu vin în contradicţie cu Evanghelia sau cu 
vreun adevăr dogmatic al credinţei noastre. Dimpotrivă, aceste episoade au rol 
moralizator şi explicativ al adevărului de credinţă. 

Mântuitorul este însoţit de Sfântul Apostol Petru nu pentru faptul că el era 
cel mai important dintre Apostoli, ci pentru faptul că îi reprezenta pe ceilalţi, 
având în vedere că era mai în vârstă. Astfel, de nenumărate ori, Sfântul Petru face 
greşeli, ceea ce demonstrează că nu este infailibil, spre deosebire de Mântuitorul, 
Care nu a greşit vreodată30 . Sfinţii Apostoli sunt importanţi în iconomia mân
tuirii, deoarece noi cunoaştem pe Mântuitorul Hristos prin propovăduirea lor31

• 

3. Legenda Mănăstirii Argeşului şi Mioriţa 

Aceste două balade populare, poate cele mai frumoase şi mai reprezentative 
pentru poporul nostru, au primit de la criticii literaturii populare diferite inter
pretări. Foarte puţini au observat în conţinutul lor aspectele religioase care au stat 
de fapt la baza alcătuirii acestora. Aceste două balade ne vorbesc în mod figurat 
despre jertfa lui Hristos şi despre parabola nunţii fiului de împărat din Evan-

~ 

ghelie. In legenda Mănăstirii Argeşului ,,Hristos e numit Manole, forma ro-
mânească a lui Emanuel (s.n.), cume numit Hristos în Sfânta Scriptură, care se 
traduce în româneşte <<cu noi este Dumnezeu>>. Emanuel sau Manole nu poate 
întemeia Biserica decât pe jertfa trupului Său, cuvântul trup fiind în limba greacă 
de genul feminin (sarx)'' 32 • Aceeaşi idee este întâlnită şi în balada Mioriţa: 
,,ciobanul care are oi mai frumoase decât fariseii şi Pilat este Hristos, iar mireasa 
lui (<<o mândră mireasă a lumii crăiasă>>) este sufletul omenesc, în greceşte de 
asemenea f eminin''33 • 

~ 

In Mioriţa iese în evidenţă şi un alt aspect esenţial al spiritualităţii ortodoxe: 
trans_figurarea. Aici avem de-a face cu transfigurarea sau umanizarea naturii nu 
în sens panteist, ci în sens profund creştin, în ,,viziunea personalistă şi liturgică a 
cosmosului, dezvoltată de sensul spiritual al Bizanţului, în special de cel al unui 
Maxim Mărturisitorul''34 • 

Concluzii 

1. Există pericolul pierderii .folclorului românesc în mediul urban şi mini
malizarea lui în cel rural datorită degenerării lui şi pătrunderii modernismului. 
- ... " ,• ' ... ' .... •• „ • . „ r>,... . .... 
~atul romanesc, continuator a1 traa1ţ111or ş1 creator oe ro1c1or, prezenL in preocu-
pările Părintelui Stăniloae, aparţine perioadei interbelice, în care nu pătrunsese 
bolşevismul şi nu începuse să se aplice politica de distrugere a satului. 

29 Ibidem, p. 107. 
30 Ibidem, p.109. 
31 Ibidem, p.112. 
32 Ibidem, p.160. 
33 Ibidem, p.112. 
34 Ibidem, p.1 O. 
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~ ~ 

In anii dictaturii atee, ţăranul a fost forţat să se mt1te la oraş. In acest fel s-a 
creat o ruptură a românului de inediul său natural. El s-a trezit dintr-o dată fără 
câmp, fără pădure, fără animale, fără sărbători religioase (înlocuite prin sărbă
torile civile), fără biserică (vezi cartierele muncitoreşti). O dată cu lipsa acestora 
ţăranul nu a mai JJutut perpetua la oraş datinile şi obiceiurile legate de ele. 

După 1989, prin deschiderea graniţelor, prin televiziune şi prin acceptarea 
fără discernământ ca modele, sub toate aspectele, a personajelor din filme, înde
părtarea de folclorul autentic al românilor a a_juns la cote îngrijorătoare. Astăzi, 
preocuparea faţă de folclor aparţine în n1a1·e măsură celor în vârstă, si acestia nu 

• 

prC<l l1lll11Cr0$1. 
Pent1·u ti11eri, această preocupare este o ,,floare rară''. Ceea ce este şi mai 

îngrijorătl)r este faptul că avem de-a face Cll o degenerare grosolană a folclorului 
autentic. Ţiganizarea şi america11izarea folclorului nostru este din ce în ce mai 
cvide11tă si di11 păcate i1i1ne11i nu ia o măsu1·ă concretă împotriva lor. Astăzi, mulţi 
tineri sunt străi11i de purit<1tca şi t1evi11ovăţia sentimentelor expri111ate în doinele 
de altă dată, preocuparea lor fiind, încă de. la o vârstă timpurie, sexualitatea. 
Pl)rtul româ11csc lie altă dată, plin de dece11ţă şi de nobleţe, a degenerat într-C) 
ţintită extra vaga11tă. 

Câ11tccul atât de î11ălţător şi de gingaş altădată a degenerat în tot soiul de 
con1binatii între folclor si rock-ul american. 

• • 

Jocul maiestuos şi decent de la horele din sat a degenerat în tot felul de 
bâţâieli şi scălâmbăieli de la discoteci şi de la ,,chefurile'' particulare. 

2. Preotul trebuie să fie.factor de reînnoire a.folclorului românesc în parohia 
zilell)r 11oastre. Se observă că cei care s-au îndepărtat de valorile folclorului ro-
1nâ11esc s-au î11depărtat şi de credinţă. Nesocotirea sau desconsiderarea creaţiilor 
populare este însoţită de cele mai n1ulte ori şi de desconsiderarea credinţei 
ortodoxe. Cei rupţi de folclorul i1ostru tradiţional sunt racolaţi cu mai inare uşurinţă 
de secte. Cel ancorat î11 folclor este neapărat ancorat şi în credinţa Bisericii stră-
1noşeşti, întrucât cei care au creat valorile folclorice au fost credincioşii Bisericii. 

~ 

111 <1cest sens, preotului îi va reveni sarcina să se preocupe, nu în ultimul rand, 
de conservarea folclorului existent încă î11 parohia sa, îndeosebi la sate. La oraş, 
Uiîde ace~ta c.t Jisµă1 ul aµr oaµe î11 totali tale, se va preocupa de 1·evenirea sau de 
reî11viorarea lui. Aceasta necesită în primul râ11d capacitate din partea preotului, 
interes, şi nu în ultimul rând multă strădanie. 

~ 

In sufletul t'iecărui român există o predispoziţie pentru ceea ce este românesc, 
L ,-.4 • o J 1 1 - I ' - '1 '1 o ' - · A. - o , o ,.. , 

a1._1teilt1c s1 p1c0Lu1, uacct va sLl sa ser1s10111zeze st sa srar11easca 111Ieres prin cuvanI, 
pri11 î11de111n, p1·i11 î11drun1are şi exemplu personal, va reuşi, cu siguranţă, ca tot ce 
înseam11ă non-folclor sau folclor degenerat să fie î11locuit cu adevăratul folclor. 
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The vision of Father Staniloae on the Romanian folklore 
(religious and laic) 

93 

The study ,, The vi,<tion of Father Staniloae on the Romanian folklo1·e (religiou.'> 
and laic) analyses the main aspects in the Father Sta11iloae's work 01z tize a11cie11t 
Romanian traditions and their relevance in his t/1eology. Deeply r<Joted in the sacretl 
..,..··ad:.:011 a·i„ 1:v:., •• tize fiaz"t/• t 11··oi1gl· •/·" "''"S ~• ' 1·" „„~„ 1„ 17~• 1·„·· C'•~··; 1,,,.„ .I. I ttl I U t tlt!; 1- I I I l- I(; t::yc:; Uj f..llt;;, jJC:,(,1}-'f..(:,,' ~ Ul-1'-LI .\...Jlt.U1&i.1t.,-ilo-e.L 

expresses tize real spiritua/ity of the Ron1anian nation. 
In the first part of the study ,,Father Dumitru Staniloae- not 011ly preoccupied i11 

the<Jlogy but a/so living t/1e ancie11t tradition,r,;'', the aut/tor of tl1i.r,; ,r,;tud_v, Fatlier Rica 
Berbece, writes 01z the most impt>rta1zt words and exp1·essio11 in the f'olkl<>re. For 
instance, the word ,,dor'' whiclz is u11tran.r,;latable but it n1ean.<t longi1zg, de.<tire, Iove a1zd 
missing, is analysed throug/1our11atio11a/ ballad,<t a11d popular ,<to11g.'>. Fat/1e1· „<;Jta1îiloae 
finds that this word ;,„ the expression of' the commu11ion and the de,<tire to c<>111n1uni
cate, to share your Iove and to receive the o.tfering <>f the wor/d. 

The popular songs, the Romanian specific popular clothing, al[ the rit11al5· tlzat 
follows the human life are included in a religiou.r.; a1zd delicate visi<Jn of the people, 
where the human being is unique and God is the Ma.<tter of everything. Jne country 
vision on life is, thus one oj'the keys of Father Dumitru Staniloae's theology. 

The second part of the study ,,Religious thenies a1zd is.<tues in the Ro1nanian folk
/ore'' we read about the most important religious themes in folk/ore. We can observe 
that the traditions are deeply injluenced by the faith, i fact being a complex and uni
tary mixture of tize old pagan tradition with the Christian faith. The popular tradition 
is a Christia11ised one where the Churclz feast,r.;, tize saints and the theology are very 
important issues. The ,,Miorita'' bal/ad, the legend of ,,Master Ma11ole'' (about the 
foundation of a Church), the presence o/God and Saint Peter on earth, are the theme,<t 
with a great preponderance of religious motives. 
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In semnificaţia sa originară, terme11ul metodă, derivat etimologic din 
grecescul methodos (metha = ,,spre, către'' şi odos = ,,cale, drum'') are înţelesul 
de ,,drum (către)'', ,,cale (spre)'', ,,cale de urmat'' în vederea atingerii unui scop 
determinat sau mod de urmărire, de căutare, de cercetare şi descoperire a 
adevărului; drum care, pe baza cunoaşterii, conduce la identificarea şi transfor
marea realitătii. , 

Din secolul al XIX-lea, noţiunea de metodă a început să fie întrebuinţată şi în 
~ 

pedagogie cu sensul de procedeu, de investigaţie ştiinţifică. In acest sens metoda 
devine instrumentul de lucru cu care pedagogia caută să afle normele de desfă
surare a fenomenului de educatie. , . , 

~ 

In didactică, metoda se referă la calea care e urmată, drumul ce conduce la 
atingerea obiectivelor operaţionale. 

Port-Royal definea metoda ca ,,arta de a aşeza bine un şir de mai multe 
gânduri'', iar după Talleyrand, metoda este adevăratul instrument al ştiinţelor, 
,,este pentru profesor ceea ce profesorul este pentru elev''. 

La o anaiiza atentă a scr1er1lor st·. Ioan Hrisostom, constatăm că el a folosit o 
mare parte dintre metodele active utilizate astăzi în instituţiile de învăţământ, 
deşi în perioada patristică (secolele IV-V), conceptul de metodă, în accepţiunea 
modernă, nu exista. Sfântul a făcut, de altfel şi precizarea: ,,Cuvintele lui 
Dumnezeu sunt în gura mea mai dulci decât mierea şi fagurele, mult mai de preţ 
decât aurul şi pietrele preţioase''. 

Necesitatea maximei responsabilităţi în educaţia copiilor este sugerată de Sf. 
Ioan astfel: ,,Să ne îngrijim să le luăm pedagogi buni ca să le punem o bună 
temelie chiar de la început şi să nu primească din fragedă vârstă ceva rău'' 1 • 

Catehetul, educatorul, cercetând opera lui Sf. Ioan Hrisostom are bucuria de 
a descoperi ,,bogăţia cea nespusă'' pe care poate şi trebuie să o dăruiască copiilor: 

1 Sf. Ioan Gură de Aur, Despre creşterea copiilor, trad. de Pr. D. Fecioru, Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2001, p. 406. 
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,,să-i învăţăm virtutea şi să chemăm peste ei binecuvântarea lui Dumnezeu''2 . 

Bogăţia aceasta, însă, trebuie î1npărtăşită de la o vârstă fragedă, căci ,,dacă vei 
întipări în sufletul lui încă fraged învăţăturile cele bune, ni1neni i1u va putea să i le 
desprindă; ele se întăresc ca şi sigiliul aplicat pe ceară''3 • 

I. Metode de comunicare orală 

1.1. Metode expozitive 

a) Povestirea constă în prezentarea infor1naţiei, sub formă descriptivă sau 
na1·ativă, respectând ordo11area în ti1np sau în spaţiu a obiectelor, fenomenelor şi 
evenimentelor. 

Pedagogul trebuie să respecte anurr1ite cerinţe legate de conţinut şi de modul 
de preze11tare care să-i condt1că pe copii la înst1şirea unor valori capabile să 
influenţeze în mod pozitiv comportamentul lor. Astfel, Sf. Ioa11 i1e îndeamnă să 
le povesti1n istorisiri sfinte: ,,Să nu audă copilul basme prosteşti şi băbeşti. Iată ce 
se spune în astfel de basme: cutare s-a îndrăgostit de cutare ... Dimpotrivă, să 
audă alte povestiri, rară aluzii urâte, ci pline de multă simplitate şi ct1răţie''5 • 

Cât priveşte modul de prezentare al povestirii, educatorul trebuie să folosească 
în timpul povestirii intonaţia, mimica, gesturile, toate acestea în concordanţă cu 
faptele eroilor povestirii; limbajul expresiv va fi exploatat pentru stimularea 
i1naginaţiei. Sfântul Ioan exemplifică acestea cu povestirea biblică Cain şi Abel: 
,,Povesteşte-i aş·a: La început un tată avea doi copii; ei erau fraţi. Opreşte-te 

puţin, apoi adaugă: Amândoi aveau aceeaşi mamă. Unul era mai î11 vârstă, 
A 

celălalt mai tânăr ... Indulceşte povestirile ca să fie plăcute copilului, spre a nu-i 
obosi sufletul: Odată s-au gândit să cinstească prin rodul ostenelilor lor pe 
Dumnezeu ... Apoi deşteaptă interesul copilului. Să nu adaugi de la tine nimic 
neadevărat, ci numai ceea ce-i scris în Scriptură: Când i-a adus lui Dumnezeu 
jertra ce a avut mai bun în turmele sale, îndată s-a pogorât foc din cer, a răpit 
toată jertfa şi a dus-o la jertfelnicul cel de sus ... "6. 

La sfârşitul povestirii, se vor desprinde împreună cu elevii (catehumenii), 
învăţăturile folositoare: ,,Când va stăpâni povestirea îi vei spune şi folosul ce-l 
putem scoate din ea. Cu toate că sufletul copilului, care a auzit povestirea, ştie să 
scoată prin propriile sale puteri folosul si învăţătura din ea înainte de a i le spune 
tu, totuşi spune-i şi tu''7. 

2 Sf. Ioan Gură de Aur, Omilii la Facere (II), Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1989, p. 329. 

3 Despre creşterea copiilor, p. 400 . 
4 Ioan Cerghit, Metode de învăţământ, Editura Didactică şi Pedagogică, Bucureşti, 1997, 

p. 88. 
5 Despre creşterea copiilor, p. 406. 
6 lbidem, p. 407. 
7 Ibidem, p. 409. 
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Sfântul Ioa11 co11sideră că nu trebuie să avem reţineri î11 a le vorbi celor mici 
despre tainele dum11ezeieşti: ,,Copilul crede, chiar dacă i se spun lucruri 
. ,'b'l ''R i1npos1 l c... . 

Povestirea o regăsi1n în aproape toate operele sale, fie în ,,stare pură'' ca în 
exemplul de inai sus, fie, de cele mai multe ori, sub forma unor varia11te: 

• povestire şi argitn1enta1·e: ,,Acum suntem î11credinţaţi că, prin harul lui 
Dumnezeu, şi-a luat zborul spre locul odihnei, deoarece n-a făcut nici o faptă 

~ 

care să-i închidă porţile Impărăţiei Cerurilor. Dacă ar fi trăit mai mult s-ar fi 
umplut de mai 1nultă murdărie, dar acun1 su11te1n î11credinţaţi că, în ziua Judecăţii, 

~ 

soţul tău va fi îmbrăcat cu 1nultă strălucire, va străluci alături de Impărat''9 . 

•povestire urmată de explicaţie: ,,Văduva aceasta nu avea altă avere decât o 
inâ11ă de făină: şi, după socoteala ei, avea să vadă încetul cu î11cetul moartea 
copiilor ei: dar câ11d a auzit că profetul îi spune: Fă-mi mie mai întâi şi apoi 
copiilor tăi, nu s-a supărat, n-a şovăit, ci a făcut ce i s-a poruncit, învăţându-ne pe 
noi toţi să punem pe robii lui Dumnezeu mai presus de tihna noastră'' 10 • 

• povesti1·ea p1·ecede p1·oble111atiza1·ea: ,,Oamenii blestemaţi şi spurcaţi au 
pălmuit capul acela dumnezeiesc, L-au batjocorit cu cunună de spini, L-au lovit 
cu trestie. Mai avem noi, oare, vreun temei să ne pornim împotriva celor ce ne 
ocărăsc după ce Hristos a suferit atâtea ocări'?'' 11 • 

b) Descrierea este o formă de expunere care prezintă caracteristicile şi 

detaliile exterioare tipice ale obiectelor, proceselor, fenomenelor care se studiază, 
urmărind să evidenţieze aspectele fizice ale acestora 12• 

Sf. Ioan Hrisostom descrie slava deşartă ca pe o curtezană: ,,Este înconjurată 
cu aur, este îmbrăcată cu haine noi şi scumpe; lasă în urma ei mirosul celor mai 
alese parfumuri ... , mijlocul ei este încins cu centură de aur; îşi împleteşte părul 
cu măiestrie în nenumărate bucle ... , îşi pune în jurul capului diademă în aşa fel 
încât săi se poată vedea podoaba părului; în jurul gâtului ei străluceşte lanţ de aur 
şi pietre preţioase ... şi astfel stă, vicleanul diavo 1, fără rival, sub înfăţişarea unei 
femei foarte tinere ... '' 13 • 

Sf. Ioan stăpâneşte cu desăvârşire talentul descrierii, provocând receptivitatea 
ascultătorilor, cu imagini familiare lor. Astfel, plecând de la descrierea unui râu: 
,,Se spune că este un râu care duce locuitorilor de pe malurile lui pulbere de aur; 
nu are apa, prin firea ei, aur, ci se întâmplă ca izvoarele râului să străbată munţii 
auriferi, iar râul, străbătând muntii aceia si ducând la vale pământul aurifer, 

8 Ibidem, p. 408. 
9 Sf. Ioan Gură de Aur, Despre feciorie, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 

Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2001, p. 163. 
10 Oniilii la Face1·e, p. 102. 
11 Sf. Ioan Gură de Aur, Omilii la Matei, trad. de Pr. Dr. D. Fecioru, Editura Institutului 

Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1994, p. 973. 
12 Cf Ioan Bantaş, Pedagogie, Editura All, Bucureşti, 1996. 
13 Sf. Ioan Gt1ră de Aur, De.<Jpre slava de,~artă, trad. de Pr. D. Fecioru, Editura Institu

tului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2001, p. 391 . 
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ajunge comoară locuitorilor de pe malurile lui şi le dă bogăţii neaşteptate'' 14 , 

Sfântul Părinte îl compară pe educatorul bun, care ,,străbate'' Scripturile, cu u11 
râu care aduce î11văţături mai de preţ ca aurul în sufletele ascultătorilor. 

c) Explicaţia este metodă expozitivă prin care se lămureşte o noţiune (un 
nume propriu, un termen .necunoscut, o idee sau un concept), un fapt (o naraţiu11e, 
parabolă, figură de stil, un verset din Sfânta Scriptură, o poruncă dumnezeiască, o 
normă morală) 15 • 

Explicaţia utilizează informaţiile descrierii şi ale den1onstraţiei i11tuitive, 
contribuind la dezvoltarea spiritului de observaţie, a i1-1eî1-1t.1i·iei şi a gâ11Jirii logice. 

Sfântul Ioan foloseşte cu precădere această metodă în Omilii la Facere (II), 
Omilii la Matei, Predici la sărbători împărăteşti etc. 

Rugăciunea Domnească este explicată de Sfântul Părinte în cuvinte de o 
frumuseţe copleşitoare: ,,Cel ce numeşte Tată pe Dumnezet1, prin această singură 
numire, a mărturisit: iertarea păcatelor, ridicarea pedepsei, dreptatea, sfinţenia, 
răscun1părarea, î11fierea, moştenirea, însuşirea de frate cu Unul-Născut, dăruirea 
Duhului [ ... ].Că n-a spus: <<Tatăl meu care eşti în ceruri>>, ci <<Tatăl nostru>>, 
porunci11du-ne să înălţăm rugăciuni pentru toţi oamenii şi să 11u urmărirn 
niciodată folosul nostru, ci totdeauna folosul aproapelui [ ... ]. Tuturor ni s-a 
dăruit aceeaşi nobleţe, învrednicindu-ne pe toţi la fel să-I zicem lui Dumnezeu 
<<Tată>> [ ... ]. Că acela care-L numeşte pe Dumnezeu <<Tată>>, trebuie să ducă o 
astfel de viaţă încât să nu se arate nevred11ic de această nobleţe, ci să se 
străduiască să fie egal cu darul primit'' 16

• 

Un deosebit interes a arătat Sfântul Ioan faţă de numele care se dădeau 
oamenilor în Vechiul Testament: ,,Numele de mai înainte al lui Avram înseamnă: 
venit de dincolo dincoace, că Avram în limba ebraică înseamnă trecător, pentru 
că avea să vină de dincolo (cetatea Ur din Mesopotamia) în Canaan'' (Avraam 
înseamnă ,,tată a multe popoare'' - vezi Facere 17, 3-6)17. 

d) Argumentarea este metoda prin care se formează şi se întăresc convin
gerile despre adevărurile religioase şi se înlătură susţinerile greşite 18 • 

A . 

In Omiliile la Facere (I), atunci când afirmă că ,,chipul'' lui Dumnezeu în om 
înseamnă şi asemănarea cu El î11 ce priveşte stăpânirea, Sf. Ioan aduce dovezi din 
Sfânta Scriptură: ,,Că toate animalele erau supuse 0111ului, spu11e Scriptura. Ascuită: 
<<şi a adus Dumnezeu la Adam fiarele şi toate necuvântătoarele, să vadă ce nume le 
va pune>>. Când Adam a văzut animalele alături de el n-a fugit, ci, ca un stăpân care 
pune nume robilor de sub stăpânirea sa, aşa a dat şi el nume tuturor fiarelor. Şi 
n11melP nP f'<>rP ],,. "rl<:>t Arlo•~, """l"n ?.'' +~,-.+ ~·,~~1~ ~~:~~1-1- .. '' 1"a-••-1----; 11 ~;' ...... \..-0-...... .... ..1..,,.,... !-" ....... ....... '4-... ..... ..... """ - ~ -...... ...... ~ ... ...._ "'-'" u.1. .L .... , ""v "'-' l \..o u. ,.,... u. j_ v ~ l. 1 J. u 1.I 1 "" .l""" a 1111 i.1 ai\..- 1v1 \ l """' ..., c.; ..... , _,, • 

Acesta este semnul stăpânirii. Asta e pricina că Dumnezeu vrând să-i a1·ate lui 
Adam că este stăpân peste toate cele văzute, i-a dat să pună nume animalelor'' 19 • 

14 Sf. Ioan Gură de Aur, Lauda lui Maxi111. Cu ce femei trebuie să ne căsătorim, trad. de 
Pr. D. Fecioru, în ,,Mitropolia Moldovei şi Sucevei'', nr. 3-5, 1980, p. 351. 

15 Sebastian Şebu, Metodica predării religiei, Editura Reîntregirea, Alba-Iulia, 2000, p. 84. 
16 Omilii la Matei, p. 250. 
17 Omilii la Facere (II), p. 66. 
18 Cf Sebastian Şebu, op. cit., p. 86. 
19 Omilii la Facere (I), p. 111. 
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După încălcarea poruncii divine, Adam se ascunde, dar mila şi iubirea pe care 
i-o arată Dumnezeu este covârşitoare: ,,Adame, unde eşti? Uită-te câtă putere au 

~ 

aceste cuvinte! lnsuşi faptul că Dumnezeu l-a chemat arată marea şi nespusa Lui 
iubire de oameni[ ... ]. Faptul că l-a întrebat: <<unde eşti?>> (Facere 3, 10) arată, pe 
lângă iubirea Sa de oameni, şi tăria acestei iubiri [ ... ]. De cine te temi de cauţi 
acum să te ascunzi? Uită-te la iubirea de oameni a Stăpânului şi la covârşitoarea 
lui răbdare/''20 • 

La metoda argumentării Sf. Ioan recurge nu numai atunci când explică vir
tuţile uno1· personaje biblice sau când face exegeza textului biblic, ci şi în u11ele 
din predicile sale. Un exemplu în acest sens este îndemnul pe care îl face la 

~ 

p1·acticarea milosteniei, virtute pe care o şi 1notivează: ,,Da! ln fiecare zi l Şi nu 
voi înceta de a vă vorbi. E drept, aş vorbi 1nai puţin dacă v-aş vedea că daţi 
1niloste11ie [ ... ]. Când mă ţineţi de rău că vă vorbesc mereu de milostenie, vă 
asemănaţi cu un copil care, pentru că nu învaţă să facă litera a, deşi i se spune de 
nenumărate ori, ţine de rău pe dascălul lui că îi bate mereu capul cu această literă. 
Nu-i, oare, o nebunie să-mi porunciţi să nu mai VC)rbesc de n1ilostenie, când voi 
n-aţi învăţat milostenia?''21 • Acestor argu1nente raţionale, Sfâ11tul Ioan le adaugă 

~ 

pe cele din Sfânta Scriptură: ,, ... noi nu-L hrănim când Il vedem flămând, nici 
~ ' 

nu-L îmbrăcăm când 11 vedem gol, ci trecem pe lângă El când vedem că ne 
înti11de mâna. Şi totuşi, dacă L-aţi vedea pe Hristos, fiecare s-ar goli de toate 
averile lui[ ... ]. Şi acum Îl auzi1n, spunându-ţi: <<Mie Mi-aţi făcut>> (Matei 25,40). 
Nu-i nici o deosebire dacă dai acestuia sau Aceluia. Când vezi un sărac, adu-ţi 
aminte de cuvintele Lui care-ti arătau că El este cel hrănit si miluit''22 • , . 

e) Prelegerea. Prelegerea dialog, ca tip de comunicare, a fost folosită de 
Sfântul Ioan Gură de Aur în tratatul Despre preoţie. Preoţia este o vrednicie de 
neegalat. Sfântul Ioan afirmă că preotul este sublim în două momente din 
activitatea sa sacerdotală: în scaunul duhovniciei si în fata Sfântului Jertfelnic. • • 

,,Când preotul, în scaunul de duhovnicie, iartă păcatele, în acelaşi timp, sus în 
~ 

ceruri, îngerii lui Dumnezeu şterg din cărţile lor păcatele iertate de preot. Ingerii, 
care slujesc lui Dumnezeu, ascultă de porunca preotului şi-i face voia lui. Iată, 
dar, subiimitatea preoţiei, iată măreţia şi puterea preotului! este t1·up, este sâ11ge, 
carne şi oase, dar are putere mai mare decât un arhanghel''23 . 

Pe Sfântul Jertfelnic, ,,preotul are în faţă infinitul, are în faţa sa Dumnezeirea, 
pe Dpmnul pironit pe cruce, încununat cu cunună de spini, străpuns în coastă cu 
suliţa [ ... ]. Preotul are atunci în faţa sa, pe Stăntul Altar, dragostea lui Dumnezeu, 

~ 

jertfa lui Dumnezeu, pe Dumnezeu Insuşi''24 • 

20 Jbide1n, p. 192. 
21 Omilii la Matei, p. 987. 
22 Ibidem, p. 986. 
23 Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, trad. de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului 

Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1998, p. 5. 
24 /bidem, p. 13. 
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1.2. Metode interogative 

a) Conversaţia didactică este o metodă care valorifică interogaţia şi a fost 
folosită de Sfântul Ioan cu precădere în Omilii, cu scopul de a deschide o pistă 

~ 

problematică, de a incita la investigaţii. Intrebările puse de Sfântul Ioan sunt 
pretext pentru demonstrarea sau argumentarea mesajului biblic ori pentru înce
perea unei expuneri sau a unui dialog. 

Sfântul Părinte, analizând convorbirea dintre Domnul Hristos şi tânărul cel 
bogat, se î11treabă: ,,- Dar cu1n pot ajunge cu putinţă cele cu neputinţă? 

- Dacă te lepezi de averi, dacă te desparţi de bani, dacă smulgi din sufletul tău 
pofta cea rea. 

- Dar cum poate bogatul lăsa toate averile sale'? mă întrebi [ ... ]. 
- Dacă va începe să se despartă de cele ce are, dacă va renunţa la tot ce e de 

prisos. Făcâ11du-se aşa, va putea merge şi mai departe şi va alerga mai uşor pe 
această cale''25 • 

Pentru a se justifica prietenului său Vasile de ce a fugit de preoţie, Sf. Ioan 
foloseşte dialogul: 

,,Vasile mi-a spus: Dar tu nu-l iubeşti pe Hristos? 
~ 

Ioa11: Il iubesc şi nu voi înceta nicicând de a-L iubi. Mă tem, însă, să nu supăr 
pe Cel pe care-L iubesc''26 • 

b) Problematizarea este o metodă care contribuie la transformarea celui 
educat în subiect al educaţiei, oferindu-i posibilitatea de a se antrena şi a-i stimula 
toate resursele personalităţii. 

Sf. Ioan se foloseşte de problematizare în cuvântările sale, fie pentru a-i zidi 
sufleteşte pe păstoriţii săi, fie pentru a-i dezarma, printr-o argumentare exemplară, 
pe eretici. 

După ce-şi provoacă auditoriul la investigaţie, după ce-l aduce în acea stare 
de căutare, prin demonstraţii raţionale, îl ajută la elucidarea contradicţiei. 

Omiliile Sfântului Ioan ne oferă destule exemple de întrebări-problemă şi 
situaţii-problemă. 

~ 

Intrebări-problemă: ,,Dar pentru ce din atâţi de mulţi ucenici ai l11i Hristos R1_1 

scris Evanghelii doi Apostoli şi doi ucenici ai Apostolilor?''27 • 

,,Dacă iudeii n-au crezut acum, cum vor crede atunci, la a doua venire7''28 . 

,,Dar cum a ajuns Iuda vânzător, când a fost chemat de Hristos7''29
. 

~ 

Situatii-vroblemă: In Omilia Ia .. Părintele Meu. de este c11 n11tinti1 trP:iri1 rlP. 
' ... ,, / ..L • ,) 

~ 

la Mine, paharul acesta! Insă nu precum voiesc Eu, ci precum Tu voieşti'' (Matei 
26, 39), identificăm toate cele trei etape în soluţionarea situaţiei-problemă: 

1. momentul declanşator: ,,Ce este, deci, ceea ce spune?: <<Părinte, dacă este 
posibil, îndepărtează crucea>>. Ce spui? Nu ştie dacă asta se poate sau nu se 

25 Omilii la Matei, pp. 730-731. 
26 Ibidem, p. 52. 
27 Ibidem, p. 17. 
28 Ibidem, p. 662. 
29 Ibidem, p. 911. 
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~ 

poate? Şi cine poate să spună aceasta? Dar cuvintele Il arată pe cineva care nu 
ştie, pentru că adăugarea lui <<dacă>> indică pe cineva care se îndoieşte ... ". 

2. momentul tensional: Sf. Ioan aduce în discuţie profeţiile vechi testa
mentare: ,,Primul este patriarhul Iacov, deoarece, referindu-se la El, spune: <<din 
lăstar fiul meu ai răsărit ... , mai apoi, pentru a arăta crucea a zis: <<S-a culcat ca un 
leu ... Cine-L va deştepta?>> (Facere 49, 9)'', şi încheie cu problematizarea: 
,,Proorocii deci au cunoscut şi rostul crucii şi foloasele datorate crucii şi 

mormântul şi învierea şi înălţarea şi trădarea şi judecata; le-au descris pe toate cu 
exactitate, iar Cel care i-a trimis şi le-a poruncit să spună acestea, oare, nu le 

. ?'' ştia. . 
3. soluţia problemei: cu abilitatea-i recunoscută, Sf. Ioan găseşte răspunsul: 

,,Acela care va fi răstignit se înfricoşează şi nu se desparte de această viaţă fără 
suferinţă; pentru că î11 firea umană stă dragostea pentru cele existente''30 . 

Această soluţie a pî·oblen1ei este sintetizată astfel de Sfântul Părinte: ,,Aşa cum 
~ 

a vrut să-i î11veţe să se roage, El Insuşi S-a rugat ca om, 11u după firea Sa 
dumnezeiască, pentru că Dumnezeirea nu suferă deloc, ci după cea omenească''31 • 

Diferenţele dintre cele patru Evanghelii sunt abordate de Sf. Ioan folosind tot 
problematizarea: ,,Cum au putut fi crezute de lume Evangheliile, dacă se 
deosebesc unele de altele? Cum au putut birui? Cum s-a făcut că evangheliştii, 
nişte oameni care în scrierile lor au spus lucruri potrivnice î11tre ele, au fost 
admiraţi, au fost crezuţi, au fost lăudaţi pretutindeni în lume?''32 • 

li. Metode de comunicare scrisă 

Lectura şi interpretarea textului biblic 

~ 

Citirea Sfintei Scripturi o recomandă Insuşi Mântuitorul: ,,Cercetaţi Scriptu-
rile, că socotiţi că în ele aveţi viaţă veşnică. Şi acelea sunt care mărturisesc despre 
Mine'' (Ioan 5, 39). , 

Cu acelaşi îndemn, i'şi începe Sf. Ioan Omiliile la !viatei: ,,Ar fi trebuit să nu 
avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci să avem o viaţă atât de curată încât 
harul Duhului să fi ţinut locul lor în sufletele noastre. Şi după cum Sfintele 
Scrip.turi sunt scrise cu cerneală, tot aşa ar trebui ca şi inimile noastre să fi fost 
scrise cu Duhul cel Sfânt. Dar pentru că am îndepărtat harul acesta, haide să 
pornim pe o nouă cale, ca să-L dobândim iarăşi''33 • 

Interpretului i se cere să aibă ,,credinţă puternică în Dumnezeu şi în valoarea 
divină a Sfintei Scripturi; mintea liberă de idei preconcepute, iar inima să nu-i fie 

30 Sf. Ioan Gură de Aur, Părintele Meu, de este cu putinţă treacă de la mine paharul 
acesta, trad. de Pr. Petru Sidoreac, în ,,Teologie şi Viaţă'', 1997, nr. 1-6, pp. 163-167. 

31 Ibidem, p. 170. 
32 Omilii la Matei, p. 20. 
33 Ibidem, p. 15. 
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robită de patimi; să fie un fervent practicant al rugăciunii, să invoce ajutorul 
Duhului Sfânt ori de câte ori purcede la tâlcuirea Scripturii''34 . 

Şi pentru copii, Sf. Ioan găseşte necesară lecturarea anumitor pericope din 
Sfânta Scriptură, această lucrare încredinţând-o părinţilor: ,,Fiecare, venind 
acasă, să-şi ia în mână Sf. Scriptură, să parcurgă din nou textele pe care le-am 
dezvoltat, dacă vrea să tragă un folos. Lectura zilnică dă interpretarea sănătoasă''35 • 

34 lbidem, p. 86. 
35 Ibidem, p. 88. 
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Methods of Teaching used by Saint John Chrysostom -
a synthetic perspective 

In the study ,,Method.'t of Teaching used by Saint John Chrysostom - a synthetic 
' 

perspective'', Ms Carmen Maria Bolocan shows that Saint John Crysostom knows 
most ofthe methods used today in the process ofteaching. 

Among those, the great orator of the Universal Church uses the Methods of oral 
communication, the expositive ones, i.e. narration, description, explanation, argumen
tation, and the interrogative ones: conversation and problem discourse. 

Among the methods of written communication, the author mentions the lecture 
and the interpretation of the biblica/ message. 

Such a study is meant to ease the analyses of the patristic disco urse and to show 
that, despite the huge dii•ersity of problems and is.'iues in the mis.'tion of the Church, 
the answer is the same, the Christ, the Logos of God, the Essen ce of Education, which 
gives insight, meaning and life to al/, theologians and believers together . 
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-MAICA DOMNULUI - ,,CEA PRIN CARE RASARE BUCURIA'' 

'' e aici!'' 

Pr. Adrian DINU 

Prelimina1-ii. Părintele Dumitru Stăniloae a fost aproape şase dece11ii profesor 
la două Facultăţi de Teologie, timp în care a adus o contribuţie importantă la 
dezvoltarea învăţăturii de credinţă a Bisericii. Bogata sa activitate teologică şi 

pedagogică a avut rodiri şi în planul ,,mariologiei'' 1
, în sensul îmbogăţirii acestui 

domeniu teologic prin actualizarea învăţăturii Sfinţilor Părinţi. 
A 

ln acest studiu t1e vom ocupa de ceea ce Pări11tele Profesor Dumitru Stă11iloae a 
gâ11dit şi a scris în domeniul ,,mariologiei'' sau mai degrabă al ,,theotokol<)giei'', 

A 

pentru că aşa îi plăcea să numească învăţătura despre Sfâ11ta Fecioară.2 . 111 co11-
ştiinţa sa, Părintele Stăniloae nu a desprins niciodată învăţătura despre Fecioara 
Maria de cea despre Mâ11tuitort1! nostru Iisus Hristos, pentru că aşa este firesc şi aşa 
,,învaţă'' şi icoana ortodoxă autentică cea mai răspândită: Fecioara este întotdcat1na 
cu Pruncul în braţe, arătând spre El, iar ea primind binecuvântare alături de toţi 

A 

creştinii. In spaţiul românesc, ortodox, despre Maica Domnului au mai scris, mai 
ales după al Doilea Război Mondial, având o contribuţie considerabilă la răspân
direa dreptei învăţături asupra ei, mari teologi precum: Pr. Prof. Ioan G. Coman3, 

1 Vezi Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea Păcurariu, Dictionarul teologilor români, Editura 
Univers Enciclopedic, Bucureşti, 1996, pp. 418-419. 

2 Această temă a fost abordată în: Teologia dogmatică şi simbolică, Manual pentru 
' 

Institutele Teologice, 2 vol., Bucureşti, 1958 (şi apoi reluată în Teologia dog1natica 
ortodoxă, ediţia a doua, vol. 2, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române [=EIBMBOR], Bucureşti, 1997, pp. 53-60, cap. ,,Fecioara Maria, 
Născătoare de Dumnezeu''), în Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1987, şi în mai 

' """'"'ll+o. s"ud-1~ n"t"'Î't""ltro. f">.'lrO. 1')1'V'~'t"lt~.....,.,,. Tn,,n+a··+11v/'f rlnroY'l1„/) "Atfr.1°/>rt nnM"'""'l11i ,,,., nv+nrlnr>C"i ("; 
J.J.lUll'-" l J.l' p.1.J.J.J,l.J.V '-'U.lV UJ..lJ.J.J.J.l...lJ.J.1 • .1 tVUf 1,,i,41 U l.4~Uj/I .._, Jr'J,\A-1,.\,...<\A- .L-/Vll'-1"'-'""""" "~ '--'' ... ....,.,.._,,...,.'r'„ 'T'"' 

catolici, în ,,Ortodoxia'', II (1950), nr. 4, pp. 559-609; Maica Do1nni1lui ca mijlocitoare, în 
,,Ortodoxia'', IV ( 1952), nr. 1, pp. 79-129; Maica Domnului în prologul Evangheliei de la 
Luca, în ,,Ortodoxia'', XXXII (1980), nr. 3, pp. 443-453; Sfinţenia în Ortodoxie, în 
,,Ortodoxia'', XXXII (1980), nr. 1, pp. 33-43. 

3 Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, Manual pentru uzul studenţilor Institl1telor 
Teologice, Bucureşti, 1956; idem, ,, Şi Cuvântul Trup S-a făcut''. Hristologie şi mariologie 
patristică, Editura Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1993; idem, Sfânta Tradiţie în lumina 
Sfinţilor Părinti, în ,,Ortodoxia'', an VIII (1956), nr. 2, pp. 163-190; idem, Momente şi 
aspecte ale hristologiei precalcedoniene .>i calcedoniene, în ,,Ortodoxia'', an XVII (1965), 
nr. 1, pp. 44-82. 
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Pr. Prof. Dr. Ştefan Alexe4 , Diac. Prof. Dr. Constantin Voicu5, Pr. Prof. D. Fecioru6
, 

Pr. Olimp Căciulă7 , Pr. Nicolae Buzescu8 şi alţii. S-a scris mai ales despre cinstirea 
Maicii Domnului în Biserică atât din punct de vedere dogmatic şi istoric, cât şi 
inoral, spiritual şi ecumenic9 . 

Teologia Părintelui Stăniloae s-a înscris pe coordonatele deschise de teologii 
de dinai11tea sa, dar a urmărit mereu aspecte de actualitate, de punere în valoare a 
legăturii Maicii Domnului cu Sfânta Treime, cu Duhul Sfânt. 

~ 

In acest studiu vom încerca să descoperim doar câteva aspecte ale teologiei 
Părintelui Stăniloae referitoare la Fecioara Maria, adică acele puncte esenţiale 
care fac diferenţa faţă de alte abordări. Vom încerca, aşadar, să urmărim: legătura 
dintre Mai ca Dotnnului şi Fiul lui Dumnezeu, ,,istoricitatea'' ei, sfinţenia şi 
lJerspcctiva ecumenică asupra rolului ei. Trebuie spus că acest mare teolog a scris 

4 Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe, Viata creştină după Bărbaţii apostolici, în ,,Studii 'Ieologice'', 
VII (1955), nr. 3-4, pp. 223-235; idem, Fericitul Augustin î11 româneşte, în ,,Mitropolia 
Olteniei'', IX (1957), nr. 11-12, pp. 766-778; idem, Contribuţia Sfântului Ioan Damaschin la 
.s·isten1atiza1·ea învăţăturii ortodoxe, în ,,Ortodoxia'', XXXVI ( 1984), nr. 1, pp. 120-134. 

5 Diac. Prof. Constantin Voicu, Hristologia Părinti/or Apostolici, în ,,Ortodoxia'', an 
XIII (1961 ), nr. 3, pp. 405-418; idem, Maica Domnului în teologia Sfântului Ioan 
Damaschin, în ,,Mitropolia Olteniei''0 an XIV ( 1962), nr. 3-4, pp. 165-184; idem, 
Problematica teologiei Sfântului Grigorie de Nyssa, în ,,Mitropolia Ardealului'', an IX 
(1964), nr. 3-5, pp. 230-251; idem, S.finti Părinti mai de seamă ai Bisericii, în ,,Credinţă 
ortodoxă şi viaţă creştină'', Sibiu, 1992, pp. 58-96. 

6 Pr. Prof. D. Fecioru, Un nou gen de predică în on1iletica patristică: Predica la Buna 
Vestire a Sfântului Gherman I al Constantinopolului, în ,,Biserica Ortodoxă Română'', an 
LXIV (1946), nr. 1-3, pp. 60-92 şi nr. 4-6, pp. 180-193 şi nr. 7-9, pp. 386-397; idem, Teologia 
icoanelor la Sfântul Ioan Damaschin, în ,,Ortodoxia'', an XXXIV (1982), nr. 1, pp. 28-40; 
idem, Scrierile Părinti/or Apostolici, traducere, note şi indici, Bucureşti, 1979; idem, Apolo
geţi de limbă greacă, traducere, introducere, note şi indice, Bucureşti, 1980 (în colaborare). 

7 Pr. Olimp Căciulă, Anatematismele Sfântului Chirii al Alexandriei, în ,,Biserica 
Ortodoxă Română'', an LV (1937), nr. 3-4, pp. 129-155; idem, A cunoscut Iosif Flaviu pe 
'·-~-·~1 .. 1 n~ .. ~1? ~- r:!lnM••l n;~=~;„;;'' „.., XX (1961) nr 1 Î pp 77 111 

.fljJU~'JiUlUi 1 UVt.t; '111 '''-JiU.:.JU.J. .JJJ.L>"-'J.J.VJ.J. ''"4.J..t \.... ' .... - ... , • - • 

8 Pr. Buzescu Nicolae, Theotokos şi Hristologia în canoanele, stihirile, dogmaticile şi 
troparele Octoihului mare, în ,,Ortodoxia'', an XIX ( 1977), nr. 1, pp. 20-46; idem, 
,, Panaghia Theotokos '' în imnologia Mineielor, în ,,Ortodoxia'', an XXXII (1980), nr. 3, 
oo. 534-558; idem, Dreapta învăţătură a Bisericii despre Preasfânta Născătoare de Dum-
_ .._ - L 

nezeu, în ,,Mitropolia Olteniei'', an XXXIV (1982), nr. 1-3, pp. 80-88. 
9 Printre cei care s-au ocupat cu studiul cultului şi a cinstirii Maicii Domnului în Biserica 

noastră pot fi enumeraţi şi mulţi alţi teologi de renume: Prof. Dr. D.I. Belu, Maica Domnului 
în lumina imnelo1· liturgice, Caransebeş, 1945, 88 p.; Pr. Prof. Petru Rezuş, Mariologia orto
doxă, în ,,Ortodoxia'', II (1950), nr. 4, pp. 515-558; Pr. Prof. Liviu Stan, O nouă rătăcire 
a papalităţii, în ,,Ortodoxia'', II (1950), nr. 4, pp. 610-619; Prof. Dr. Isidor Todoran, Con
sideraţii mariologice, în ,,Mitropolia Ardealului'', III (1958), nr. 3-4, pp. 218-237; Pr. Prof. 
Milan Şesan, Despre cinstirea Maicii Domnului, în ,,Mitropolia Moldovei şi Sucevei'', 
XXXIV (1958), nr. 7-8, pp. 602-606; Pr. Ioan Bunea, Cultul Maicii Domnului, în ,,Mitropo
lia Ardealului'', XVI (1971), nr. 9-10, pp. 675-679; Episcop Antonie Plămădeală, vicar pa
triarhal, Maica Domnului în teologia şi viata ortodoxă, în ,,Biserica Ortodoxă Română'', 
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despre Fecioara Maria în mai multe rânduri, dar nu foarte mult, adică nu a 
elaborat cărţi sau studii ample despre Fecioara Maria (în afară, poate, de acel 
extins şi profund studiu din 1950 despre Fecioara Maria la ortodocşi şi catolici). 
A scris atât din perspectivă biblică, cât şi din perspectivă exegetică, dogmatică, 

~ 

dar mai ales patristică şi apologetică. ln toate ,,domeniile'' teologice părintele 
profesor a avut o contribuţie majoră. Este de remarcat faptul că î11 studiile şi în 
cărţile sale a avut totdeauna o abordare caldă, plină de sensibilitate faţă de Maica 
Domnului. Scrisul său dovedeşte faptul că persoana Sfintei Fecioare nu a fost 
doar o prezenţă c<-1tidiană ci, mai mult, a fost o prezenţă duhovnicească. 

ocrotitoare şi rugătoare. Aşa a fost, de exemplu, şi cu ceea ce a scris în 
Dogmatica sa despre Fecioara Maria. Acele puţine pagini din volumul al 11-lea, 
în capitolul intitulat ,,Fecioara Maria, Născătoare de Dumnezeu'', sunt pagini 
pline de simţire şi trăire duhovnicească, arătâ11d nu doar adâ11ci111i teologice, 
profunde cunoştinţe de istoria dogmei, ci arată, mai ales, cât de multă căldură 
avea în suflet atunci când vorbea despre ea. Studiul istoric şi dogmatic asupra 
persoanei, cuvintelor şi lucrării Maicii Domnului, l-a condus pe acest teolog 
român la descoperirea unor înălţimi duhovniceşti nebănuite. Fecioara Maria a 
fost considerată întotdeauna Maica iubitoare, ocrotitoare şi ajutătoare. 

Teologul Dumitru Stăniloae a ştiut întotdeauna că rostirea despre Sfânta 
Fecioară înseamnă întâi convorbire cu ea, adică străduinţa de a i11tra în legătură 
directă cu Dumnezeu şi cu cea care a născut aici pe pământ pe Fiul lui Dum
nezeu. Programul zilnic de rugăciune al părintelui profesor a fost închegat cu 
meditaţii asupra faptelor şi cuvintelor Maicii Domnului. Ca şi alţi mari teologi, şi 
Părintele Stănil.oae a căutat mai întâi să slujească, adică să se roage şi apoi să scrie 
sau să vorbească despre Fecioara Maria. De altfel, acest lucru îl mărturisea 
a.desea: ,,Cuvântul nu transmite de la subiect la subiect numai înţelesuri. El transmite 
şi putere. Aceasta se observă mai ales la cuvântul de îndemn, de încurajare, la 
cuvântul care exprimă o încredere în cel căruia i se adresea?..ă. El transmite de la 
adresant la adresat puterea de a face un bine sau de a se opune u11ui rău'' 10 • 
Responsabilitatea sa creştină era foarte mare atunci când dorea să se apropie de 
Maica Domnului. De aceea, cuvântul său l-a voit plin de mesaj, de efect pentru 
ca în mod autentic să găsească comuniunea cu Dumnezeu şi cu sfinţii Lui. 

XCVI (1978), nr. 9-1 O, pp. 1113-1123; Pr. Prof Ene Branişte, Cinstirea Maicii Dom11ul11i î11 
eul iul oriodux ~i jrJrtr1ele ei de eA.pritr1u1·e, i11 ,,01·iodoxia'', XXXII (l 980), 1·u·. 3, pp. 521-533; 
idem, Despre cinstirea sfinţilor în Biserica Ortodoxă, în ,,Ortodoxia'', XXXII ( 1980), nr. 1, 
pp. 44-67; Pr. Prof. C. Galeriu, Maica Domnului ,,Povăţuitoarea'', în ,,Ortodoxia'' XXXII 
(1980), nr. 3, pp. 454-468; Pr. Conf. Ilie Moldovan, Învăfătu1·a S.fintei Scriptitri despre Prea 
Curata Fecioara Maria şi implicaţiile ei religios morale, în ,,Ortodoxia'', XXXII (1980), nr. 
3, pp. 469-491; Pr. Prof Mircea Chialda, Preacinstirea Maicii Don1nului, în ,,Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei'', LIX (1983), nr. 7-9, pp. 439-448; idem, Preacurata Fecioară Maria, 
Maica Domnului, în ,,Studii Teologice'', XXXIII (1981), nr. 5-6, pp. 325-342; Pr. Prof. Dr. 
Viorel Sava, În Biserica slavei Tale, Editura Golia, Iaşi, 2004. 

10 Pr. Prof. D. Stăniloae, Responsabilitatea creştină, în ,,Ortodoxia'', anul XXII (1970), 
nr. 2, p. 182. 
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Părintele Stăniloae s-a numărat printre aceia care au ştiut că ,,nu se poate cugeta 
faptă fară cuvânt şi cuvânt care să nu iinplice, când e 11evoie, o faptă 1nai mult sau 
mai puţin eficientă ... Cel ce adresează t1n apel altei persoane, pentru a o pune în 
referinţă cu si11e şi în acelaşi timp spre a o solidariza în î11aintarea spre u11 viitor, 
demonstrează ii1teresul pe11tru acea persoa11ă şi credinţa în puterea realizării 

viitorului comun, vorbindu-i şi cu fapta î11 ordinea lucrurilor'' 11 • 

Sfănta Tl-einie .~i legătitra cit Fecioara Maria. Părintele Dumitru Stăniloae a 
~ 

realizat faptul că numai Cuvâ11tul Creator, Mâ11tuitor şi Veşnic In11oitor este Cel 
ce dă csentă tt1tt1ror t·ealitătilor se11sibile si celor care trec dinCl)lo de simturile . ' , . 
11oastrc. Teologia despre Sfânta Fecioa1·ă a dezvoltat-o şi a actt1alizat-o printr-o 
viziune extre1n de sc11sibilă asupra lui Du1nnezeu şi a creaţiei Lui. Pări11tele 

Profesor a por11it de la Persoanele Sfintei Treimi şi de la lucrările Lor î11 lume şi a 
aju11s la Bise1·ică, la unitatea învăţăturii Bisericii în ceea ce priveşte pe Mântui
torul 11ostru Iisus Hristos şi pc Maica Sa. Părintele Stăniloae a por11it î11 căutările 
sale teologice <le la cvide11ţie1·ea Persoa11elor şi a lucrărilor lui Dumnezeu, ajun
gâ11d la creaţie, lume şi om, dezvoltâ11d astfel o amplă î11văţătură fundamentată pe 
actualitatea Sfinţilor Părinţi. Ele1nentul central al teologiei sale este Dumnezeu 
Cel întreit î11 Persoane si lucrarea Sa în lume. Aceasta nu este o viziune săracă si , . 
mo11otonă asupra Ct)smosului şi a lumii întregi pentru că el îşi î11temeiază teologia 
pe argume11tele cele mai solide: Sfâ11ta Scriptt1ră şi î11văţătura Sfinţilor Părinţi. 
Lumea î11treagă, spunea el, ,,a fost creată şi susţinută şi ajutată de Dumnezeu 
Cuvântul ca unitate şi co1nuniu11e ierarhică î11 veşnica mişcare înnoitoare, prin 
u11i1·ea tot 1nai depli11ă cu co1nuniunea dumnezeiască infinită'' 12 • 

Aşadar, în raţionalitatea creaţiei şi în planul de zidire a lumii trebuie obser
vată legătura dintre Cuvântul lui Dumnezeu şi Maica Sa. Dacă Dumnezeu ,,a pus 
în lucruri raţiunile pe care omul adunându-le, cunoaşte prin ele izvorul lor, pe 
Dumnezeu-Cuvântul'' 13

, atu11ci şi omul îşi dă seama de relaţia sa cu Creatorul şi 
de treptele ierarhice ale lumii. ,,Toate au nevoie de iubire reciprocă'' 14 • Omt1l 
apare ca un intermediar între lumea materială şi o lume de fiinţe pur spirituale 
sau între lumea văzută şi îngeri. Mai clar apare acest lucru, ne spune părintele 

~ 

profesor, când Fiul lui Dumnezeu se face Om. In Fecioara Maria s-a arătat încă o 
dată atotputernicia şi preze11ţa iui Du1n11ezet1 în creaţie. Fecioara a dat trup Fiului 
şi astfel El şi-a asu1nat umanitatea pe care a urcat-o mai presus de îngeri ,,şi deci 
şi cei ce sunt foarte alipiţi Lui pot să se unească cu El ca Dumnezeu'' 15 • Prin 
~ 

lntrupare, Dumnezeu ,,S-a unit cu Sfânta Fecioară'' 16 şi cele inferioare se trans-
~ 

figurează şi ele, umplâ11du-se de Dumnezeu. ln mai muite rânduri Părinteie 
~ 

Stă11iloae vorbeşte despre Intrupare, despre unitatea creaţiei lui Dumnezeu şi 

11 Ibidem, p. 183. 
12 Ide1n, Cuvântul creat<Jr şi niântuitor şi veşnic înnoitor, î11 ,,Mitropolia Olteniei'', serie 

nouă, anul XLIII ( 1991 ), nr. 1, p. 9. 
13 Ibidem, p. 11. 
14 Ibidem, p. 12. 
15 Ibidem, p. 13. 
16 lbide111. 
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despre unicitatea actului împlinit prin Maica Domnului, despre eliberarea de 
păcatul strămoşesc pe care nimeni nu poate să o facă decât numai prin unirea cu 
Hristos. Nu este pagină pe care să o fi scris referitor la Sfânta Fecioară şi care să 
nu conţină multe referiri la Scriptură şi la Părinţii Bisericii (Sf. Dionisie Areo
pagitul, Sf. Maxim Mărturisitorul, Părinţii capadocieni, Sf. Ioan Damaschin, 
Nicolae Cabasila şi alţii). 

De exemplu, atunci când părintele profesor face exegeza textului biblic 
referitor la Fecioara Maria, el face imediat legătura cu Persoanele Sfintei Treimi 
şi cu modt1l ct1m at1 lt1crat î11 11_1rne: ,,Al doilea Adam vi11e lri existenţă c11 V<)ia 

Celui ce acceptă să se facă om. El e produsul libertăţii Sale. El 11ll se po1nc11cştc 
fără voia Sa om. Dar Nicolae Cabasila observă că dacă la crearea primului Adam, 
Tatăl se sfătuieşte cu Fiul şi cu Duhul Sfânt, venirea la existenţă a Fiului lui 
Dumnezeu ca om are loc după obţinerea consimţământului cu totul liber al 
Sfintei Fecioare. Cel ce se naşte din ea nu vi11e la existenţă printr-u11 proces 
i1atural, i11iţiat de u11 act di11 care nu lipseşte pasiu11ea ce î11gustează libertatea, ci 
cu totul liber. Iar cea care-L naşte nu e folosită nici ea ca mijloc al venirii Lui la 
existenţă ca om, fără voia ei. Se întâlnesc două libertăţi: a lui Dum11ezeu şi a 
făpturii care se ridică din păcatul ce o robeşte. Nicolae Cabasila spune: <<Lucru şi 
mai uimitor este acesta: Dumnezeu nici n-a înştiinţat de mai înai11te pe Adam, 
nici nu l-a înduplecat să-şi dea coasta, din care avea să se zidească Eva, ci 
lipsindu-l de simţire, i-a răpit mădularul. Dar procedâ11d la zidirea noului Adam, 
a înştiinţat-o mai înainte pe Fecioara şi a aşteptat credinţa şi învoirea ei>>'' 17• 

Părintele Stăniloae evidenţiază credinţa, lucrarea şi colaborarea Maicii Dom-
A 

nului la Intruparea Fiului lui Dumnezeu: ,,Nu o învoire obiş11uită a dat Fiului lui 
Dumnezeu putinţa să se facă Om, să unească firea 01nenească cu firea Sa dum
nezeiască, ci o credinţă cum n-a mai fost alta, manifestată de o persoană femini11ă 
purtătoare a firii omeneşti - căci din trupul femeii se formează un alt om - în El. 
Credinţa în cineva, ca încredere în el, înseamnă o unire spirituală cu acela. 
Credinţa totală a Sfintei Fecioare în vestirea dată ei de Fiul lui Dumnezeu pri11 
înger, a însemnat o unire spirituală cu El cum n-a mai fost şi nu mai poate fi alta, 
căci nimeni n-a mai fost pus şi nu va mai fi pus într-o astfel de situaţie'' 18 • 

A A 

In altă parte părinteie profesor spune: ,,ln co11cepţia ortodoxa, pă.catui nefii11d 
numai culpă şi pedeapsă, ci o slăbire a naturii umane, scăparea de păcat în
seamnă, pe lângă satisfacerea lui Dumnezeu de către Iisus Hristos prin ascultare 
şi moarte, o întărire a acestei firi, prin ridicarea ei într-o unire intimă cu dumne
zeirea ... Eiiberarea de pacatui strămoşesc nu o poate obţine r1imcni decât prin 
unirea lui cu Hristos, Dumnezeu-Omul. Numai aşa a obţinut-o şi Fecioara Maria'' 19 • 

A 

In Teologia Dogmatică, Părintele Stăniloae aduce, deşi în puţine pagini, o 
A 

mărturie puternică despre Sfânta Fecioară. Incercând să explice, pornind de la 

17 Idem, Maica Domnului în prologul Evangheliei de la Luca, în ,,Ortodoxia'', XXXII 
(1980), nr. 3, p. 443. 

18 Ibidem. 
19 Idem, Învăţătura despre Maica Domnului la ortodoc,'li ,'li catolici, în ,,Ortodoxia'', II 

(1950), nr. 4, p. 563. 

• 
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Sfi11ţii Pări11ţi, i1aşterea Fiului lui Du1nnezeu pe pământ din Fecioara Maria, 
~ 

Pări11telc Stăniloae ajunge să arate 11t1 doar importanţa lntrupării, unitatea Pe1·-
soa11ei care Se naşte din ea salt ,,contribuţia'' Maicii Domnului, ci evidenţiază şi 
modul în care s-a sintetizat şi cum a influenţat învăţătura despre Fecioara Maria 
cultul şi doctri11a Bisericii în a11samblul ei. Principiile urmate sunt cele ale 
istt)rici moder11e, adică cele care impun cunoaşterea izvoarelor, cercetarea lor 
critică şi expunerea sistematică a ideilor. ,,Biserica a considerat totdeauna pe 
Fecioara Maria Născătoare de Dumnezet1, căci în aceasta se implică mărturisirea 
că Cel ce S-a născt1t di11 ea nu e o persoană ome11ească deosebită de cea dum
nezeiască, ci Înst1şi Fit1l lui Dumnezeu S--a născut din ea, după firea Sa ome
nească ... A 11ega că Fecioara Maria este Născătoare de Du1nnezeu înseamnă a 

~ 

nega că I11suşi Fiul lui Du1nnezeu S-a Îacut Fitil ci, deci Fiul Omult1i''. Dacă am 
lt1a î11 consideraţie 11t1mai afirmaţia acec1sta di11 ltrmă, pe care am putea să o 
echivalăm cu aceea a Stăntului Grigorie de Nazia11z care spunea că: ,,Dacă 

ci11cva nu crede că Sfâ11ta l\1aria este Născătoare de Dt1mnezeu, acela este 
despărţit de Dumnezeu'', ar trebui să observăn1 cât de pătrunsă de spiritualitate 
este teologia Pări11telui Stă11iloae. Ia1· apoi, explicând întregul proces de formare 
a naturii Limane a Mânttiitorului Hristos, adaugă: ,,Sfinţii Părinţi observă că dacă 

~ 

la început a ptitut lua El lnsuşi 11u1nai di11 Adam un alt subiect uman, de ce n-ar fi 
~ 

putt1t lua acum numai di11tr-o femeie, El lnsuşi, nu un subiect uman, ci numai o 
natură umană pentru Sine ca subiect? Dar dacă atunci a luat într-o clipă un 
subiect u1nan din Adam - căci omului îi trebuia de la început un partener de 
dialog - acum Dumnezeu-Cuvântul parcurge întregul proces de formare a naturii 
Sale, de formare a Sa ca on1, ca un nou partener de dialog al 01nului, pentru a 
pa1·curge de la început întregul drum al omului, cu excepţia iniţiativei umane a 
naşterii, care n-ar fi putut forma decât un alt subiect uman din şirul imanent 
uman ... Căci Hristos ca om vine la existenţă, ase1nenea lui Ada1n, printr-un act 
de creaţie dumnezeiască, deci nepătat de actul voluptăţii. Dar pe de altă parte, 
I-Iristos ră1nâne în co11ti11uare şi cu succesorii lui Adam veniţi la existenţă prin 
nasterc naturală''20 • , 

,,Istoricitatea'' Maicii Domnului. Vorbind despre Fecioara, Părintele Stăniloae 
„,, l"\lltt>•) 16C'e> ,-1,,,,_,,...,rf-p 0 r1„,,„,.,, 1 r>i'\ "a a f:o"t om pe n6rn<>nt cu o \r1'ata- aleasa- s1' o 
J.. .1 \A. l--' \...t. 1,.. '""' U J.. ...... '"-1 ...._. '-.l V L" 1-' U .I. I,.. V U '-"' V • """""..l \...t. J.. V....... V .._, 1,.. .l _1.J ....... _..._ ..L ..l l,..4.- ' ':' ' 

curăţie î11 trup şi în suflet aşa cum ni1neni altcineva nu a mai avut şi nu mai poate 
~ 

să aibă. Intr-un studiu din anul 1950, el arată care este adevărata identitate a 
Maicii Domnului, cum a fost înţeleasă în istorie lucrarea ei şi care a fost ,,dez-

lt ~. '' 1 . ~ -t-'- 1 „_ - . t ~ 1 . - ~· -i:rl\ •,1rP 11 'l ("'l')ţ"('Jo #") r-i111-nc 1-n"\;T'l 'l1111""0 r1P.C"1"\"t"P P.'l H'l~ I'.) 1-n 1'"') 1-nt"t"_A 1"'\r\ Pl"l11f"'~ rlllt"~ 
l ...._,...._„._... ... ,..........._ ...._.._. ....,._. ... - ~ ...... J _L..._..__, .._...._..._ l ......_';' ....... l,..\A..l..1...-6- ~'-",.).t".L '-" ~~ • ..._ ll,..+.1..'"'4 11,..+ ..0...1...l..._..t. 11,..+ ..1..1.._.a.._..._ '->' !"V.LV.L.L..l...L"-'- ........ .._....._.._., 

fără argu1nente, neobiectiv, ci dimpotrivă cu sprijinul Scripturii şi al Sfinţilor 
Părinţi, adică prin Tradiţia vie a Bisericii, acest mare teolog român lămureşte 
,,dogmele'' în legătură cu ea: naşterea Maicii Dom11ului (combătând ,,imaculata 
co11cepţie''), activitatea şi î11văţătura Maicii Domnului (actualizând ,,predica'' ei şi 
nu luâ11d atitudine faţă de dogma ,, corredemptrix ''), ridicarea la cer cu trupul 
(î1npotriva dogmei ,, assum]Jtio '' a catolicilor). 

20 Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, ediţia a doua, vol. 2, EIBMBOR, Bucureşti, 
1997, p. 55. 
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Sub toate aspectele, Părintele Stăniloae merge pe li11ia 01·todoxă deschisă de 
Biserica Ortodoxă de veacu1·i: Fecioara Ma1·ia a trăit pe pământ, a i·ă1nas mereu în 
preajma Mântuitorului nostru Iisus Hristos, L-a ascultat şi s-a supus voinţei Lui, 
mai apoi a ră1nas cu Apostolii, iar la sfârşitul vieţii ei a adormit, î11chinâ11du-şi 
preacuratul său suflet în mâinile Fiului preaiubit. ,,Te11di11ţele mariologice 
ortodoxe - i1otează Părintele Stăniloae - se acoperă cu tc11di11ţclc Evangheliilor şi 
ale creştinătăţii primare. Cine n-a observat că Testamcntt1l Nou acoperă c11 o 
discreţie aproape totală viaţa Preacuratei Fcci()arc? Cauza nt1 poate fi alta clecât 
că. însăşi Maica D1Jmnt1lt1i a înfrâno.t pornireo. 1_'.t1rată 0 -:fi11ti\1îr s1:riit1_îri rl~-<1 rl8 

A 

vreo ştire despre ea, inai ales după I nălţarea Fiului ci la cer ... Tot aşa de sc1n11i-
ficativ este faptul că nici din primele veacuri următoare nt1 avem ştiri despre 
viaţa, activitatea, moartea şi înălţarea Maicii Domnului, decât în scrierile apocrife 
neacceptate de Biserică. De abia la Si11odul de la Efes, care a proclan1at solcm11 
theotokia Maicii Domnului, preocuparea de ea a luat o rnare dezvoltare. Era, se 
vede, u11 co11se1n11 i11oşte11it de pe vre1nea A1)ostolilo1·, ca1·c au cu11osct1t că acea::-ita 
este voinţa Maicii D()m11ului''21 • 

Foarte fn1mos a explicat Părintele Stăniloac în sttidiile sale termi11c)logia 
legată de Fecioara Maria, numirile date Maicii Do1nnului. Existenţa acestora este 
conseci11ta unei evoluţii istorice a doctrir1ei despre ea, dai· şi a cresterii evlaviei 

• 

faţă de ea. Nt11nirile date ei: ,,Maica Domnului'', ,,Preasfântă'', ,,Pururea-Fecioar8.", 
,,Preacurată'', ,,Născătoare de Du1nnezeu'', sunt nume co11sacrate î11 Biserică şi au 
fost de multe ori folosite de Părinţii şi scriitorii bisericeşti, dar şi de simplii 
credincioşi ai Bisericii ca semn de preţuire şi cinstire a ci. ,,Cei ce vor să golească 

A 

expresiunile: I1npărăteasa, Stăpâna, Dăruitoarea, cca care şade de-a dreapta Fiului, 
de orice conţinut, coborând-o la nivelul sfântului î11 general, ar trebui să explice 
de ce asemenea titluri se acordă de Biserică exclusiv Maicii Do1nnului, nu şi 

sfinţilor şi îngerilor? Biserica, constituindu-şi cultul, n-a făcut 11n joc poetic, ci a 
exprimat Cll o minuţiozitate uimitoare şi cu o sfântă seriozitate adevărul în toate 
nuanţele lui ... Noi credincioşii nu putem să refuzăm asemenea expresiuni, nici să 
le anulăm sensul, declarându-le poezie, nici să-l ampută1n grav prin <<preciziu11ile 
teologice>> produse de socotinţele noastre. Prin preciziunile teologice trebuie, 
<li111potrivă, să formulăm în pri11cipii toate i1uanţele textulL1i, care pot scăpa ur1or 
citiri fugitive, nu să alegem ce ne place din el sau să punem ce ne place î11 el''22 . 

Aceste numiri arată prin ele însele parcursul învăţătt1rii despre Maica 
Domnului în formulările Si11oadelor şi ale Sfinţilor Pă1·inţi. Singura definiţie 

1 ,• ~ • •, 1 ..,~ • ro -. 1 ..-..• „ 1 „ 1 -.---.ro ,~,.....„, • 

uoc11·1nara p1·1v11oare la 1v1ar1a a rost aceea oe la ~1nouu1 ue la .r:res \'+.J t) pr1r1 care 
A 

s-a arătat că ea este ,,Născătoare de Dumnezeu'' (Theotoko.5'). In întregi1ne hristo-
logică şi nu ,,mariologică'', hotărârea Sinodului din 431 şi-a găsit în literatura 
teologică a veacurilor precedente _justificarea, gene1·ând totodată mărturii în 
favoarea preacinstirii Sfintei Fecioare de către Dumnezeu în majoritatea operelor 

A A 

Părinţilor Bisericii. Dumnezeu Insuşi S-a Intrupat devenind Mâ11tuitorul nostru şi, 
totodată, Om desăvârşit. ,,Până la Sinodul de la Efes - spune Părintele Stăniloae -

-21 Idem, Jn1;ăţătura de:;pre Maica Don1ni1li1i la cJrtodocşi ... , p. 560. 
22 Idem, Maica Domnii lui ca n1{jlcJcitcJare, p. 11 O. 
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se afirma doar simplu că Maria este Maica Cuvântului făcut trup şi că ea a fost 
Fecioară şi se venera într-un cult embrionar ... După Efes, Biserica n-a făcut 
decât să precizeze aceste elemente şi la ele a rămas Biserica Ortodoxă până azi''23 . 

S.flntenia Maicii Domnului. Părintele Stă11iloae a abordat învăţătura despre 
Fecioara Maria şi prin cultul şi sărbătorile ei. Printr-o metodă de lucru diacronică, 
dar şi sincro11ică, el a arătat cu1n s-a dezvoltat această învăţătură în timp, prin 
aporturile particulare şi colective succesive şi care au fost ,,interferenţele'' dintre 
diferitele aspecte ale acestei învăţături. Ca să înţelegem mai bine cum a trăit pe 
pământ şi cum este şi în cer Fecioara Maria, dar şi pentru a evita confuziile pe 
care le fac unii creştini (de exemplu asupra ,,mo1nentelor'' sfinţirii ei, a ,,gradului'' 
ei de sfinţenie, a locului ci în Biserică), părintele profesor a explicat mai întâi 
cum a putut coexista harul lui Dumnezeu şi pata păcatului strămoşesc în persoana 
ci: ,,Fecioara Maria a fost împo(iobită cu harul cel mai bogat în gradul suprem. 
Mai inult decât Moise, Ilie, Ioan Botezătorul. Dar totuşi nu cu harul care şterge 
pata păcatului strămosesc. Ea a avut supremul grad de sfinţenie la care nu s-a 
ridicat si nici nu se va ridica niciodată nici un om. Ea a fost culmea cea mai înaltă , 

la care s-a ridicat omenirea în întâ1npinarea lui Dumnezeu. Dar aceasta a fost o 
curăţie personală, nu curăţia firii, care constituia fondul comun, transmisibil al 
umanităţii, care avea să fie curăţit numai prin Iisus Hristos, când avea să înceapă 
1nâ11tui1·ea tutu1·or celor ce se î111părtăşesc de El''24

, 

Părintele Stăniloae continuă foarte frumos: ,,Am fost obişnuiţi să vedem 
numai ceea ce a dat Fecioara Domnului prin alcătuirea Trupului Lui din trupul ei 
şi prin formarea sufletului şi a minţii Lui omeneşti din sufletul şi mintea ei -
lucru pe care am văzut că îl accentuează şi Nicolae Cabasila. Am fost obişnuiţi să 
cugetăm la unirea dintre Pruncul Iisus, ce creştea în pântecele Maicii şi Maica ce-i 
comu11ica sângele şi viaţa ei prin cordonul ce făcea din cei doi o unitate duală. 
Dar am fost mai puţin obişnuiţi să vedem ce a dat prezenţa de Lumină şi puritate 
a Ipostasului Cuvântului, trupului şi sufletului şi înţelegerii Fecioarei, în timpul 
cât se afla în această unire cu ea, în pântecele ei ... A coborât Duhul Sfânt în ea, 
rară să-i dea, o dată cu puterea de a naşte pe Cuvântul dumnezeiesc în mod mai 
presus de fire, şi sfinţenia?''25 . 

Iar în altă parte, Părintele Stăniloae spune că Părinţii şi scriitorii bisericeşti, 
reter1ndu-se la stinţenia Maicii Do1nnului înainte de Buna Vestire ,,vorbesc de o 
nouă sfinţire, curăţire a ei în momentul acesta. Aşa cum pentru Arhanghelul Gavriil 
faptul că Fecioara Maria e <<cu har dăruită>> (plină de har) cum preferă catolicii să 
tradu9ă pe KEXaptîoµevt (Luca 1, 28 - n.n.), nu e o piedică de a-i spune că primeşte 
acu1n t111 11ou har (Bucură-te ceea ce eşti cu har dăruită ... iată ai atlat har înaintea lui 
Dumnezeu), tot aşa lauda stl.nţeniei Fecioarei dinainte de Buna Vestire nu-i opreşte 
pe scriitorii bisericeşti din Răsărit să vorbească de o nouă curăţire în clipa zămislirii 
Cuvântului. Pentru ei, ordinea spirituală a harului are o gradaţie de nuanţe, o supleţe 
pe care teologii catolici o simplifică şi îngroaşă în definiţii prea rigide''26

• 

A 

23 Idem, lnvăţătura despre Maica Domnului la ort(Jdocşi ... , p. 561. 
24 Ibidem, p. 567. 
25 Idem, A:faica Domn11!11i în prolog11! .. . , p. 448. 
26 Idem, l11văţătu1·a despre Maica Do1nnului la ortodoc!)'i ... , p. 569. 
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O privire asitpra per~pectivei ecun1enice a teologiei Pări11telui S'tăniloae. 
Arni11tea1n în paginile anterioare de vizit111ea ancorată profu11d î11 teologia 
Sfinţilor Pări11ţi a teologului ro1nân. Proclamarea, pe de o parte, a t1nor dogme în 
Biserica Catolică şi, pe de altă parte, ignora11ţa unor creştini refor1naţi în ceea cc 
priveşte persoana Maicii Dorn11ului, l-au făcut pe Părintele Profesor Stăniloae să 
ia atitudine. Exemplul său a fost totodată consta11t ortodox şi pli11 de consistenţă. 
lată ce afirma el: ,,Elementele cornu11e ale dog1nei rnariologice ortodoxe şi cato
lice sunt: pt1rurea-fecioria Mariei (aeiJJarthenia), calitatea ei de Născătoare de 
Dumnezeu (theotokia) şi cinstirea ei mai presus de toţi sfi11ţii şi î11gerii (hvperdi1lia). 

, - - . -
Sunt cele trei clemente propovăduite de Apostoli şi aflătl)are î11 Scriptt1ră c11 
ocazia descrierii eve11irnentul11i Bu11ei Vestiri. Dar catolicis1nt1l 11-a ră1nas la 
aceste ele1nente corn11ne, ci a adăugat la ele câteva elerne11te 11oi, datorită cărora 
inariologia lor a ajuns să se deosebească de rnariologia ortodoxă. Acestea su11t: 
imaculata co11cepţic a Fecioarei Maria ... , calitatea ci de <<Î1nprcună răscu1npă
rătoare a nea1nului omenesc (cor1·eden1ptrix)>> ... şi for1na recentă de dl)g111ă ~:i. 

învăţăt11rii despre î11ălţarea Fecioarei cu trupul la cer, care, ca şi crcdi11ţă ne
formulată dog1natic şi cu o nuanţă deosebită, e proprie şi Bise1·icii 01·tl)lloxe''27 . 

Părintele Stăniloae a arnend.at imediat orice inovaţie a catolicilor, dar i1u a 
propus o teologie negativistă, co11testatară, ci a adus în pri1n-plan ceea cc au 
dezvoltat Sfinţii Părinţi în scrierile lor. El a considerat că un dialog corect, si11cer 
şi profund cu alte confesiuni i1t1 trebuie dus printr-o sitt1are distantă faţă de 
dogmele Bisericii primare, ci dimpotrivă pe baza aprofu11dării învăţăturilor şi a 
evlaviei permanente a acesteia. Legat de terna abordată aici, Părintele Stăniloae a 
considerat că dacă Biserica a mărturisit întotdeauna că Fecioara Maria este vrednică 
de cinstire, oferindu-i, de exemplu, titlul de ,,Născătoare de Dumnezeu'', atunci 
aceasta trebuie să fie şi baza con1ună a unui dialog ecumenic. ,,Atât Ortodoxia cât 
şi Catolicismul văd în Maica Dorn11ului, ca prima şi cea mai înaltă făptură desă
vârşită, pârga Bisericii, inima ci, esenţa ei''28 . Toţi creştinii trebuie să o prea
mărească pe f'ecioara Maria pentru că este subiectul plenit11dinii Duhului Sfâ11t, 

~ 

al tuturor energiilor 11ecreate dumnezeieşti, ca şi I-Iristos Insuşi. ,,Dar cu cât e inai 
slăvită, cu atât se află mai adânc în Hristos, cu atât se distinge mai puţi11 prin 
vreun oarecare paralelism, prin vreo oarecare auto110111ic de IIi·istos, Îi1 luci·ai·ca 
ei. Ea e cea mai ridicată făptură, dar în Hristos, rărnânâ11d în legea făpturii, care 
numai î11 Hristos se slăveşte''29 • Concluzia este aceasta: ,,A nu socoti pe Maica 
Celui Atotsfâ11t, sfântă, a i1u cinsti pe cea pe care o cinsteşte ca pe Maica Sa, Cel 
,..J,... 1,..... ,-,,,-,.~,..... .... y:„ ..... ,....., +"""",,..,+;:; ,....;.......,,_._; ..... ,.....,... --~ ,,.....,...,.... ·--- ~., ....... ,...... ~--,_,,......_; __ ,....~-~ T:l ,... __ ,_1 ____ ,-. ,...,... •. ___ ,,....; 
uv ta va11,; v1111.; LVaLa 1.;111:-.t111.;a, iJv 1.,1,;a j.Jv Lct11,; v 1111.;v11jva1a Ll vLI :-i1ava 1,,1,.;a 111<11 

inare şi cu supracinstirea Sa, însearn11ă a jig11i 11u 11u1nai pe Fiul lui Du1nnczcu 
Care S-a făcut Fiul ei, ci şi cele mai funda1nentalc scntirnc11te orncncşti''30 . 

Astăzi se poate spune că Părintele Profesor Stăniloae a avut o contribuţie 
deosebită la întărirea dialogului ccu1nenic pe terna învăţăturii despre Fecioara 

27 Ibidem, p. 560 . 
28 lbideni, p. 606. 
29 lbideni, p. 609. 
30 Ide1n, Maica Do1111111lui î11 p1·o!cJgi1! .. . , p. 453. 
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Maria. Această contribuţie s-a concretizat, mai ales, în lămurirea câtorva aspecte: 
existenţa păcatului strămoşesc în ea, unitatea şi nu suprapunerea ei cu Biserica, 
lucrarea şi cinstirea ci întru Hristos şi nu concurenţial cu El. Prerogativele Maicii 
Domnului nu su11t autonome, nu izvorăsc în chip individual, ci sunt darurile lui 
Hristos, care nu-L limitează şi mai ales nu-L umbresc. De aceea, de exemplu, 
iconografia ortodoxă o arată pe Fecioara Maria mereu cu Pruncul în braţe, adică 
împreu11ă cu Hristos, arătându-L omenirii, iar dacă în unele momente (la Buna 
Vestire, la Răstignire, la Adormire) ea este înfăţişată, se pare, singură, de fapt este 
în starea de slavă, ceea ce înseamnă că este în comuniune cu El, cu Fiul cel 
Preaiubit. ,,A elimi11a pe Maica Domnului în raportul dintre mine şi Hristos, 
înseamnă a elimina însăşi Biserica, dat fiind că cel mai nemijlocit unit cu Hristos 
mădular al acesteia, deci cel mai central mădular al ei este Maica Domnului''31 • 

A 

Inainte de a trece la concluzii trebuie să spunem că Părintele Stăniloae con-
ştientiza faptul că Ortodoxia este ,,un inod aparte de trăire a creştinismului''32 

peiîti·u că este idei1tică Îi1 credinţa şi în cultul ei cu conţinutul de credinţă şi de 
cult al Bisericii primare: ,,Ortodoxia n-a creat doctrine care să îngusteze mesajul 
evanghelic la orizontul moral şi social limitat al titnpurilor trecute. Ea se des
chide celor tnai îndrăzneţe din visurile generoase ale omenirii contemporane, 
fară să încurajeze totuşi haosul propus de unele din ele. Ea nu îngustează 
progresul prin autoritate şi nu încurajează dezordinea individualistă, ci pro
movează progresul în desăvârşirea i11finită a comuniunii''33 • 

Câteva co11cluzii. Reflecţiile din acest material poate cuprind mai multe 
inadvertenţe de expresie, multe lacune, multe gânduri şi ,,imagini'' care nu sunt 
întru totul pe linia cugetării teologice a Părintelui Profesor Stăniloae. Am în
cercat să sugerăm complexitatea gândirii sale privitoare la Fecioara Maria, cât de 

A 

mult a iubit-o în sufletul său şi cât de profund i-a încredinţat rugăciunea sa. In 
Biserica Ortodoxă, exista de mai multă vreme nevoia unor studii amănunţite 
asupra Maicii Domnului. Situaţia aceasta era evidentă în perioada în care a trăit 
părintele profesor (1903-1,993), deoarece învăţătura despre Preasfânta Fecioară şi 
cultul ei luaseră o amploare deosebită şi nu totdeauna în sensul cel mai bun (la 8 
decembrie 1950, Biserica Catolică proclama dogma înălţării Maicii Domnului la 
cer). Fecioara Maria a fost şi este ,,cercetată ştiinţific'' tot mai mult de celelalte 
confesiuni creştine în cadrul mai larg al ecumenismului. De aceea se vedea 
nevoia şi a unor ,,răspunsuri ortodoxe'' care să accentueze perspectiva patristică. 

Părintele Stăniloae a fost mereu preocupat de realizarea unităţii creştine, pe 
care pu o vedea împlinită oricum, ci numai prin întoarcerea la ortodoxia credinţei 
şi a trăirii. Biserica Mântuitorului Iisus Hristos este o Biserică vie, care n-a 
încetat să existe vreo clipă. Nevoia crescândă de întoarcere la aceeaşi Biserică, 
Una, Sfântă, Apostolească şi Sobornicească, a însemnat pentru teologul român şi 
nevoia unei teologii unitare în care Tradiţia Părinţilor îşi capătă locul ei firesc şi 
în care Fecioara Maria are un loc şi un rol ma_jor. 

31 Idem, Maica Domnului ca mijlocitoare, p. 121. 
32 Idem, Câteva trăsături caracteristice ale Ortodoxiei, în ,,Mitropolia Olteniei'', nr. 7-8, 

1970, p. 730. 
33 Ibi(fe111, p. 7 4 2. 
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Părintele Stăniloae a avut o viziune unitară asupra hristologiei. Legătura 
Mântuitorului nostru Iisus Hristos cu Maica Sa Preasfântă a văzut-o ca pe u11a 
reală, apropiată, duhovnicească şi sfinţitoare. Persoana şi identitatea Fecioarei 
Maria nu s-au suprapus cu fiinţa sau identitatea Bisericii. Niciodată nu a fost 
vreo confuzie în ceea ce priveşte rolul Maicii Domnului şi cel al Bisericii în 
gândirea Părintelui Profesor. Este interesant faptul că el explică şi controversele 
legate de Fecioara Maria (de exemplu cele mai mari care au culminat î11 sec. al 
V-lea, dar şi cele de după aceea, adică cele din perioada a treia patristică, legate 
de cinstirea icoanelor, a relicvelor sfi11te ), toate înscrii11du-se pe fondul problemei 
generale de cinstire a Persoanei Mântuitorului Iisus Hristos, tot în sens duhov
nicesc, pentru că au dus întrucâtva la lămurirea ,,tai11ei'' Sfintei Fecioare. 

Parcursul învăţăturii hristologice la Părintele Stăniloae este unul i1ormal, 
ortodox, deoarece a rămas la formulările Sinoadelor şi la explicaţiile Părinţilor 
Bisericii. Calităţile Sfintei Maici (Născătoare de Dumnezeu, Pururea-Fecioară, 
Preasfântă), rolul ei (,,Rugătoare'', nu atât ,,Mijlocitoare'' î11 se11s de ,,substitut'' al 
lui Hristos), faptele ei (Adormirea, ridicarea la cer) nu i-au dat prilejul 11nor 
dezvoltări lungi, tehnice, lipsite de esenţă sau doar prilejul de a scrie. Teologia sa 
a fost un parcurs diacronic, abordabil pentru înţelegerea justă a subiectului, la 
care s-a adăugat faptul că Maica Domnului a fost întotdeauna pentru Sfi11ţia ss. t1n 

:gise al credinţei şi evlaviei. Dovada este ultimul său dialog cu Maica Domnului: 
. ,,Să ieşim de aici! N-are rost să rămânem aici! Să ieşim de aici la har şi la 
adevăr ... Vorbim despre Tine, Doamne! ... Nu mai vrem să rămânem aici! ... Nu 
mai suntem în somn! Ne sculăm din somn! Ne sculăm de aici! ... Hai să ne 
sculăm! Hai să ne sculăm! Maica Domnului, să ieşim de aici! Maica Domnului, 
nu mai vrem să rămânem aici! ... ''34 . 

34 Arhim. Ioanichie Bălan, Omagiit men1oriei Părintelui Dun1it1·u Stă11iloae, Editura 
• 

Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, Iaşi, 1994, p. 97. 
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,,Mother of God, let us go from here'' 

The author of the study ,,Mother of God, let us go /rom here'', Rev. Dr. Adrian 
Dinu analyses the theology of Father Dumitru Staniloae concerning Mariology, that is 
the theology of Mary, the Mother of God, through his fast words ,,Mother of God, /et 
us go /rom here'' which is a confession and a witness ofthe great desire ofthe theo/o
gian for the Kingdom of God. 

Father Du111itru Staniloae is a great contributor in the field of Mariology and he 
emphasize mostly the c/ose connection of Mary, the Mother of God with the Mo.<it Holy 
Trinity, through the incarnatio.n of the Son of God. The second chapter treats the his
torical evidence of the Virgin and the importance of these documents for the edification 
offaith. 

lt follows tlie c,'1apter ,,the holiness of the Mother of God'' where the goodness 
and sacrifice of the Virgin is connected to her present prayer at the Throne of our Lord 
for our salvation. 

An ,,ecumenical.perspective'' regarding Father Staniloae's Mariology give us an 
insight of the theo/ogical consequences of his work in the strive of the Churches 
toward unity. The great resolve and the experienced creativity ofthe Romanian tlieolo
gian succeeded to give severa/ important answers to the theo/ogical challenges of 
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aica Domnu ui in săr ătoarea 
• unei estiri* 

Pr. Dragoş SUTA 

,,Astăzi este începutul mântuirii noastre şi arătarea tainei celei din veac. Fiul 
lui Dumnezeu, fiu al Fecioarei se .face şi Gavriil harul îl bineve.'ite.~te. Pentr11 
aceasta şi noi, împreună cu dânsul, Născătoarei de Dumnezeu să-i strigăm: 
Bucură-te cea plină de har, Domnul este cit tinei'' 

Troparul Praznicului Bunei Vestiri 

~ 

Intruparea Fiului lui Dumnezeu a fost pregătită pe căi diferite, convergând 
toate spre un moment al istoriei, ,,plinirea vremii'' (Galateni 4, 4), când s-a reuşit 
întâlnirea dintre cer şi pământ. Pentru a-l mântui pe om din robia păcatului 

~ 

strămoşesc şi a-l readuce la comuniunea cu divinitatea, Dumnezeu Insuşi trebuia 
să vină în maximă apropiere de el, să-i descopere tainele dumnezeieşti şi să-l 

~ 

îmbrăţişeze cu iubirea Sa nesfârşită. Acest lucru a fost posibil prin Intruparea 
Fiului lui Dumnezeu, eveniment care constituie fundamentul, miezul sărbătorii 
Bunei Vestiri. 

Buna Vestire este numită Sărbătoarea rădăcinii, deoarece este începutul 
iconomiei mântuirii care duce astfel la rădăcina mariologică, mariologia apărând 
ca parte organică a hristologiei 1

• Mesajului ceresc al Bunei Vestiri, căruia Fe
cioara Maria i-a răspuns cu sfinţenia ascultării şi a conştiinţei ei libere, Biserica i-a 
adus un omagiu unic prin praznicul zilei în care Sfâ11tul A1·l1a11gl1ei Ga vriil a 
vestit-o că va naşte pe Mesia (Luca 1, 26-38)2• 

La început acest praznic a fost închinat Domnului sub numele Sărbătoarea 
Zămislirii Domnului, anunţând planul divin al mântuirii întregului neam o-

• 0 ~ l\,ţ'T""' 0 0 ... IT 0 1 ,.. „ •. • ~· inenesc p1·ecur11 ş1 cor1~i11·1ţa1:r1an[Ul !" ec1oare1 iv1ar1a ue a imp11n1 voia iu1 
Dumnezeu (,,Fie mie după cuvântul Tău'' - Luca 1, 38)3 • 

• Lucrare prezentată la cursurile de Studii aprofundate în cadrul Facultăţii de Teologie. 
Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'', Iaşi, 2003. 

1 Paul Evdochimov, Arta icoanei. O teologie a frumuseţii, traducere de Grigore Moga şi 
Petre Moga, Editura Meridiane, Bucureşti, 1993. 

2 Livius Ioan Jebeleanu, Maica Domnului în evlavia credincioşilor ortodocşi, în ,,Mitro
polia Banatului'', nr. 3, p. 37. 

3 Ibidem. 

• 
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Buna Vestire (Ziua salutării, Blagoveştenie) se serbează în fiecare an pe 25 
martie. 

A 

111 Răsărit, data sărbătorii a fost generalizată încă din prima ju111ătate a sec. al 
V-lea, respectiv de la Sinodul VI ecu1ne11ic, când Preasfâ11ta f'ecioară a fost 
supra11umită ,,Născătoare de Dum11ezeu'', termenul intrând î11 circulaţia oficială a 
Bisericii crestine. 

' A 

In Apus, sărbătoarea a fost introdt1să de Papa Leon al Ii-lea (681-683), dar 
data praznicului a fost generalizată în sec. al Xl-lea4. 

Această sărbătoare i1e aduce tuturor bu11ele vestiri pri11 zămislirea Cuvântului 
iui Dumnezet1, prin 11eg1·ăita bucurie a Maicii Sale, prin recrearea întregului 
cosmos şi prin mâ11tui1·ea nea1nului omenesc5. De aceea, ea este considerată 
începutu! Că]Jătâiului tutu1·01· p1·az11iceloY'. Acest lucru este reflectat şi în Ca
nonul Bunei Vestiri care a fost alcătuit (lupă literele alfabetului. Căci după cum 
cele 24 de litere ale altabetului grecesc sunt începutul celorlalte se1n11e grafice, 
tot aşa şi Bu11a Vestire este începătura celorlallc sărbăto1·i 7 . Grigore al Neoce
zareii, în introduce1·ea Citvântului său la Bu11a Vesti1·e, spune: ,,Datori suntem a-I 
aduce lui Du1nnezeu ca jertfe praznicele şi toate cântările, însă dintre toate, prima 
se cuvine a fi adusă Bunei Vestiri căci s-a făcut început al tuturor bunătăţilor prin 
î11trt1 tot lăt1data iconomie a Mântuitorului''8 . ,,După cum rădăcina u11ui po1n este 
cauză şi a tulpinii şi a frunzelor şi a ramurilor dar şi a fructelor şi a roadelor şi 
nimic din toate acestea nu se pot arăta fără rădăcină, tot a..5a fără sărbătoarea 
aceasta, nici una din cele ce urmează nu se pot manifesta''9 . 

Dată fiind importanţa sărbătorii, Biserica o cinsteşte şi printr-o slujbă pre-
A 

mergătoare - Inainteprăznuirea - şi prin una care urmează - Odovania 
Praz11icului. 

A 

Buna Vestire este, aşadar, o sărbătoare a bucuriei. Inainte de căderea în păcat, 
protopărinţii noştri se bucurau în rai cu o bucurie de negrăit. Din momentul în 
care ei au păcătuit, acea bucurie de i1egrăit nu s-a mai întors în lume pâ11ă când 
îngerul aduce Sfintei Fecioare vestea cea bună. Dar bucuria care s-a dat 
Născătoarei de Dumnezeu este necontenită şi universală, este de negrăit, ba mai 
mult, chiar dincolo de cugetarea omenească, căci după cum durerea lumii era 
nemăsurată, tot aşa se cuvenea să fie şi bucuria. De aceea Canonul Bunei Vestiri 
cântă: ,,Ascultă fiică glasul de bucurie al îngerului că îţi vesteşte bucurie de 
negrăit'' (Cântarea!). 

Evenimentul Bunei Vestiri este evenimentul crucial al penetraţiei divinului în 
uman. Acesta este descris în Canonul Bunei Vesti1·i, care, la tel ca întreaga 
imnologie consacrată Sfintei Fecioare, sintetizează doctrina scripturistică, 

4 Livius Ioan Jebeleanu, art. cit., p. 37. 
5 Monah Teoclit Dionisiatul, Maica Domnului în teologia şi im11ografia Sfinţilor 

Parinti, Editura Bizantină, Bucureşti, p. 149. 
6 Ibidem. 
7 Ibidem. 
8 Ibidem. 
9 Ibidem, p. 152. 

T 

' : 

' ' 

• 

• 

' 



r 
• 

• 

' 

• 
• 

• : 

• 

MAICA DOMNULUI - „CEA PRIN CARE RĂSARE BUCURIA" 117 

teologică, dogmatică, patristică a sfintelor sinoade despre Născătoarea de 
Dumnezeu. Ca11onul înaintează sub forma dialogului între î11ger şi Fecioară, pe 
baza Evangheliei de la Luca 1, 26-38. Sfântul Evanghelist spune că, în luna a 
şasea, arhanghelul Gavriil a fost trimis de Dumnezeu în cetatea Nazaretului la o 
fecioară cu numele Maria pentru a-i aduce vestea cea minunată. Sfântul Maxim 
Mărturisitorul precizează că era a şasea lună de la zămislirea Sfântului Ioa11 

• 

Botezătorul, dar după calendar era luna întâi, când Dumnezeu a zidit lt1111ea 
întreagă, ca să ne înveţe că acum înnoieşte din nou lurnea î11vechită. Era întâia zi 

".. 1 ••• ,.,. ••• "' • 1 1' ,.... •• •1• 
n sn.-f-n.~n...,1, ~1-.v,-,. ri.rii-A rl1,~1-..,1F'n ~1 11..,. ,,,,,.,,._,-.,. n -11'Y"\1ro1f- „ ....... h,...-..,.-._„,„,„ n„-t- ..... „ ,--,„ 0 ....,„,..,.„t-
a c a1-'La111a1111, "'a1"' '-'"L'-' uu1111111 ... a, L-1 111 '-al'-' a 1111111'-' 1 L 111LUll'-'l1'-' u1 u111La1 ~1 a L-1U1L 

' ltrmina întâi născută, zi în care a avut loc slăvita Inviere din mormânt a 
' 
In1păratului şi Fiului Său şi în acelaşi timp învierea firii noastre; şi nu era cloar 
ziua întâi, dar era şi ceasul întâi, clupă cuvântul psalmistului: ,,O va ajuta 
Dumnezeu dis-de-dimineaţă'' (Psal1nt1I 45, 5) 10• 

Cuvintele îngerului către ea au fost pline de tai11ă: ,,Buct11·ă-te, ceea ce eşti 
plină de har'' (Luca 1, 28). Îngerul i-a spus ,,Bucură-te'', înt1·-o formă smerită, 

' 
pentru că ştia că va fi Maica Impăratult1i cerului şi al pământului. Cinstirea ei 
începe acum şi începe prin î11geri. A 11umit-o ,,plină de har'' deoarece ea era 
pregătită să fie locuinţa Mântuitorului Iisus Hristos. Ea a fost sfi11ţită pri11tr-o 
pregătire specială nu în pustie ci în templu, iar templul îl prefigura pc Hristos. Ea 
s-a pregătit prin post, rugăciune şi muncă în templul din Ierusalim pentru a 
deveni ,,te1nplu viu pentru Hristos'' 11 • 

· Canonul Odovaniei praznicului Bunei Vestiri o numeşte pe Fecioara Ma1·ia 
,,Biserică a sfinţeniei'' care, preacurată fii11d, a zămislit pe Dumnezeu Cel 
Preasfânt. Maria a îndeplinit cerinţele maximale ale unei purităţi umane care s-o 
învrednicească de a primi în trupul său pe Logosul divin 12

• 

Imnog1·afii au recurs la felurite imagini şi t1guri de stil ca să exprime adecvat 
frumuseţea şi puritatea sufletului dar şi a trupului său: ,,Ca pe un trandafir curat 
din văi, ca pe un crin cu bun miros, cunoscândt1-te pe tine Făcătorul nostru, 
Domnul a iubit acum frumuseţea ta, curată, şi vrea să Se întrupeze din sângele 
tău, ca să îndepărteze prin bunătate rădăcina înşelăciunii'' (Cântarea a VIII-a, de 

' . 

la Utrenia Inai11teprăznuirii Bunei Vestiri). 
,,Binecuvântată eşti tu între femei'', continuă îngerul, adică Fecioara Maria 

este mai cinstită decât toate femeile şi prin ea femeile au fost îacute vrednice de 
binecuvântare. Auzind spusele îngerului, Fecioara Maria s-a tulburat, însă nu la 
vederea îngeru 11.1i, căci er;::i ohişn1.1ită de ne11t1mi'ir;::ite ori "i'i îl v8di'i 8t1111('i f'ilnrl îi 

' aducea hrană în templu, ci din pricina cuvintelor lui 13 • Ingen1l i s-a închinat, iar 
ea, care nu avea rang sau funcţie, cugeta: ,,Ce fel de închi11ăciune poate fi 

10 Epifanie Monahul, Simion Metafrastul, Maxin1 Mărturisitorul, 7rei vieti bizantine ale 
.Maicii Domnului, traducere şi postfaţă de Diac. Ioan I. Ică .Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2001. 

11 I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, Curs de dogmatică la Studii 
aprofundate, Iaşi, 2002-2003. 

12 N.C. Buzescu, Teotokos· şi Hristologie în canoanele, stihirile, dogmaticele şi troparele 
Octoil1itlz1i ;ware, în ,,Ortodoxia'', nr. 1, 1977, p. 21. 

13 Epifanie Monahul, Simeon Metafrasul, Maxim Mărturisitorul, op. cit., p. 94. 
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aceasta'?''. La modestia ei, închinarea nu poate să aibă nici o explicaţie, fapt ce 
dovedeşte o smerenie deosebită 14 • ,,Nu te teme, Marie, căci ai aflat har la 
Dumnezeu'' (Luca 1, 30), îi spune îngerul. Teama e un fior al misterului. 
A A 

lntâlnirea cu divinul creează întotdeauna o teamă. La Invierea Domnului îngerii 
spun acelaşi lucru femeilor mironosiţe: ,,Nu vă temeţi'' 15 • 

A 

In continuare, arhanghelul îi descoperă taina cea mare: ,,lată vei lua în 
pântece şi vei naşte fiu şi vei chema numele lui Iisus. Acesta va fi mare şi Fiul 

A 

Celui Preaînalt Se va chema şi Domnul Dumnezeu li va da Lui tronul lui David, 
părintele Său. Şi va împărăţi peste casa lui Iacov în veci şi împărăţia Lui nu va 
avea sfârşit'' (Luca 1, 31-33). Prin aceste cuvinte îngerul explică identitatea 
Fiului ca fiind a doua Persoană a Sfintei Treimi şi că va fi împărat, dar nu din 

A 

lumea aceasta, ci Impărat veşnic 16 • Răspunsul Mariei la vestea naşterii Fiului 
este: ,,Cum va fi aceasta de vreme ce eu nu ştiu de bărbat?'', întrebare care se 
refe1·ă la lîîodul de Îlîîplinire a cuvântului venit din cer şi nu la posibilitatea de 
împlinire a lui 17 • ,,Grija ei, spune Sfântul Maxim Mărturisitorul, a fost să nu se 
lipsească de fecioria ce domnea în inima sa şi să rămână în feciorie până la 
sfârşit'' 18 • Aceea care s-a ragăduit pururea fecioară lui Dumnezeu şi nu voia să ştie 
de bărbat în toate zilele vieţii sale aude vestea înfricoşată pentru ea: va naşte. 
Vestea aceasta neaşteptată acoperă în primul moment de surpriză cealaltă veste şi 

A 

mai minunată: Intruparea Fiului lui Dumnezeu care va lua în stăpânire tronul lui 
David 19• Această frământare a Sfintei Fecioare este oglindită şi în cântările 
Canonului Bunei Vestiri: ,,Fă-mi cunoscută îngere, puterea graiurilor tale! ... 
Spune-mi mai limpede cum voi zămisli fiind fecioară curată?'' (Cântarea I). 
A 

Ingerul dă îndată răspuns şi liniştire acestei nedumeriri: ,,Duhul Sfânt Se va 
pogorî peste tine şi puterea Celui Preaînalt te va umbri; pentru aceea şi Sfântul 
care Se va naşte din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema'' (Luca 1, 35). Spre 
confirmarea acestor ragăduinţe şi adeverirea lor, îngerul dă pilda Elisabetei, 
rudenia Preacuratei Fecioare, care şi ea va naşte la adânci bătrâneţi un fiu, 
adăugând că ,,la Dumnezeu nimic nu este cu neputinţă'' (Luca 1, 37). Pogorârea 
Duht!lui Sfânt peste Fecioara Maria urmată de zămislirea Fiului lui Dumnezeu 
poate fi considerată prima epicleză, a doua având loc la Cincizecime când s-a 
întemeiat în chip văzut Biserica - Trupul lui Hristos, iar a treia la fiecare Sfântă 
Liturghie, când Duhul Sfânt transformă darurile de pâine şi vin în Trupul şi 
~~-1 p.~1 ........ 1„ ... ~ U-~,....,+...-...-.20 Dn......-.+. ...... 1 ,......;:; ~n "'lTI"\ .ţ:; ..,, ...... "k .... ~t;;i rlo Oi"lto...-ot:l rl'3l111 PrP~l'nGtlt GtrQt~ 
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prezenţa activă a lui Dumnezeu-Tatăl în acest act. In taina Intrupării toate cele 

14 I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, curs cit. 
15 Ibidem. 
16 Ibidem. 
17 Alexis Kniazev, Maica Domnului în Biserica Ortodoxă, traducere din franceză de 

Lucreţia Maria Vasilescu, Editura Humanitas, Bucureşti, 1998, p. 64. 
18 Epifanie Monahul, Simion Metafrastul, Maxim Mărturisitorul, op. cit., p. 94. 
19 Pr. Prof. Petru Rezuş, Mario/agia Ortodoxă, în ,,Ortodoxia'', nr. 4, 1950, p. 527. 
20 I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, curs cit . 
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trei Persoane ale Sfintei Treimi sunt prezente, dar numai Fiul Se întrupează21 • La 
~ 

Intrupare se arată acţiunea şi nu modul în care are loc, care este de neînţeles: 
,,Cum voi fi Maica Ziditorului meu?'' întreabă Fecioara, iar îngerul îi răspunde că 
,,unde voieşte Dumnezeu uşor se săvârşesc chiar şi lucrurile cele mai minunate'' 
(Canonul Praznicului, Cântarea I). 

~ 

Intruparea Mâ11tuitorului este începutul refacerii fiilor oamenilor: ,,Marele 
voievod al puterilor cereşti a t'ost trimis de Dumnezeu către curata Fecioară să-i 
binevestească minunea cea neobişnuită şi nespusă, că Dumnezet1 se va face din ea 
prJ11c, ca om, Iară sămânţă, ca să zidească din no11 t(}t neamul omenesc .. Po
poarelor vestiţi înnoirea lu1nii ! '' (Lun1inânda Praz11icului Bunei Ve.'ltiri). După 
cum Sfânta Treime l-a zidit pe omul cel dintâi, pe Adam din Adaman (adică din 
pământul feciorelnic), tot aşa l-a zidit şi pe noul Adam din pământul Fecioară, 
adică din pâ11tecele fecioresc al Născătoarei de Dumnezeu, şi prin aceasta a 
săvârsit rezidirea lui Adam cel stricăcios22 • 

' 

Sfântul Grigorie de Nyssa, prăznuind Buna Vestire, teologhiseştc: ,,A ştiut cc 
lucrează Duhul Sfânt; a ştiut Fiul că îşi găseşte locaş duhovnicesc. A ştiut Tatăl 
~ 

Intruparea Celui Unuia Născut ... la fel ca la zidirea primului om şi la rezidirea lui 
S-a arătat Sfânta Treime''23 . 

~ 

,,Dar la Intruparea Cuvântului nu a fost i1umai lucrarea Tatălui, a Puterii Sale 
şi a Duhului Său, ci şi lucrarea voinţei şi credinţei Fecioarei. Fără încuviinţarea 
celei Preacurate, în lipsa credinţei sale, acest plan dumnezeiesc nu s-ar fi putut 
înfăptui ca şi în cazul în care nu ar fi luat parte Cele trei Persoane divine. Aşa 
cum a vrut să se întrupeze la fel a vrut să fie născut de Mama Sa de bunăvoie prin 
deplina ei încuviinţare24 . 

Fiat-ului Creatorului îi răspunde .fiat-ul creaturii: ,,Iată roaba Domnului'' 
(Luca 1, 38). Prin Arhanghelul Gavriil Dumnezeu adresează o întrebare libertăţii 
omului: doreşte într-adevăr să fie mântuit şi să-L primească pe Mântuitorul?25

• 

Acceptarea Fecioarei prin cuvântul ,,Fie'' este o prefigurare a acceptării 
jertfei pe cruce de către Mântuitorul Iisus Hristos. Cuvântul ei ultim este acordul 
cu cuvântul lui Dumnezeu. Mulţi teologi consideră că Buna Vestire este 
evenimentul care a însemnat pentru Maria momentul curăţirii complete făptuită 

~ 

de Sfântul Duh pogorât asupra ei. In momentul Bunei '·'estiri, T\1aria a fost 
curăţită nu numai de păcat dar şi de posibilitatea de a păcătui, în timp ce devenea 

~ 

Maica Domnului. Inaintea Bunei Vestiri, în libertate, ar fi putut să refuze să 
devină Maica Mesiei, să refuze planul lui Dumnezeu şi să nu se supună 
Cre9.tori~1l11i si Mâ11t11iton1l1.1i ei. Dimpotrivă. ea a ales ascultarea si din această , .... ) ' 

cauză ea a fost întărită de har; ea a trecut de la posse non pecca1-e, stare de fapt, la 
non posse peccare care venea prin har. Astfel harul maternităţii divine i-a fost dat 
î11 acelaşi timp cu maternitatea divină însăşi26 . 

21 Ibidem. 
22 Monah Teoclit Dionisiatul, op. cit., p. 170. 
23 Ibidem. 
24 Omilie la Buna Vestire, la P. Evdochimov, op. cit., p. 220. 
25 P. Evdochimov, op. cit., p. 220. 
26 Alexis Kniazev, op. cit., p. 116. 
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Faptele extraordinare care s-au petrecut la Buna Vestire Fecioara Maria nu le 
putea ţine ascunse de Elisabeta, rudenia ei, de vreme ce şi ea, după spusele 
îngerulL1i, experime11ta o mir1une du1n11ezeiască, purtând în pântece un fiu, chiar 
dacă era înaintată în vârstă. La salutul Fecioarei, pruncul pe care-l purta în 
pântece Elisabeta, adică Sfântul Ioan Botezătorul, a simţit prezenţa Fiului lui 
Dumnezeu dinăuntrul Fecioarei şi de bucurie a săltat. Iar Elisabeta s-a umplut de 
Duhul Sfânt şi a fericit-o pe Fecioara Maria numind-o ,,binecuvântată între 
fe1nei'', al cărei rod este binecuvântat, şi ,,Maică a Domnului'', fericită pentru că a 
crezut cele spuse ei de la Domnul. Astfel, Maica Domnului este paradigma 
credi11tei. Maica Domnului îsi exterio1·izează sentime11tele într-o ininunată cântare 

• • 

de laudă şi de mulţumire lui Dumnezeu: ,,Măreşte suflete al meu pe Domnul şi 
s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mântuitorul meu, că a căutat spre smerenia 
roabei Sale. Că, iată, de acu1n mă vor ferici toate neamurile. Că mi-a făcut mie 
inărire Cel Puternic şi sfânt este numele Lui'' (Luca 1, 46-49). Din aceste cuvinte 
î11ţelegem s111erenia ascultării şi curajul dreptăţii care o caracterizează pe Maica 
Domnului. Smerenia ei este o anticipare a chenozei Mântuitorului. 

Prin cuvintele ,,de acum mă vor ferici toate 11eamurile'', Maica Domnului, în 
calitate de icoană a Bisericii, continuă duhul profeţilor şi prevesteşte cultul ei. 
Acest c11lt însă nu porneşte din dorinţa ei, ci a fost iniţiat de îngeri prin 
Arhanghelul Gavriil şi este justificat de Dumnezeu, pornit din voia Lui27

. Maica 
Domnului nu se destabilizează din smerenia ei, ci rămâne în smerenie, iar cultul 
ei întăreşte această smerenie, teama ei faţă de Dumnezeu. 

Prin smerenie, credinţă şi ascultare, Fecioara Maria marchează începutul 
mântuirii. După Sfântul Irineu, ,,planul mântuirii constă dintr-o reluare de la origine 
a ceea ce trebuia să aibă loc, dar care a fost biruit de păcat; o regenerare de la cap, 
o recapitulatio în Hristos. Rezultă din această restaurare radicală că fiecare 

~ 

element afectat prin cădere este înnoit de la rădăcină. Intr-adevăr, Hristos reia 
locul lui Adam, Crucea ia locul pomului căderii, iar Maria ia locul Evei''28 . 

Vechiul Adam a greşit: păcatul lui a antrenat omenirea în cădere (Facere 3, 1; I 
Corinteni 15, 22). Dumnezeu Şi-a reluat planurile referitor la omenire în Noul 
Adam, Hristos (Romani 5, 14; I Corinteni 15, 45), prin care oamenii sunt puşi 
direct în legătură cu Dumnezeu. La tel, Eva, prima femeie creată ca ajutor pentru 
Adam (Facere 2, 18), a greşit (Facere 3, 6). Dumnezeu a făcut însă să se nască o 
Nouă Evă, Maria, care prin ascultarea şi credinţa ei (Luca 1, 34, 38-45) a fost 

~ 

ajutorµl Noului Adam, acceptând să-i fie Maică, făcând astfel efective Intruparea 
Cuvântului divin şi Răscumpărarea29 . Maria, Noua Evă, personit!că Biserica în 
calitate de Maică a celor vii (Facere 3, 20), adică a celor răscumpăraţi, uniţi cu 
Tatăl prin Cel care este Viaţa cea adevărată şi prin Duhul Vieţii30 • ,,Eva, prin boala 
neascultării, a adus în lume blestemul; iar tu, Fecioară de Dumnezeu Născătoare, 
prin Odrasla sarcinii tale ai înflorit lumii binecuvântare. Pentru aceasta te mărim'', 

27 I.P.S. Daniel, Mitropolit al Moldovei şi Bucuvinei, curs cit. 
28 Alexis Kniazev, op. cit., p. 56. · 
29 Ibidem, p. 160. 
30 Ibidem. 
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spune Irmosul Cântării a 9-a, din Canonul Bunei Vestiri. ,,Eva a cules ca rod 
moartea care lucrează pierzarea; iar din tine va răsădi Rodul cel solitor de ne
murire, Hristos, îndulcirea noastră, Stăpână. Pe Care lăudâ11du-L pe tine te 1nărim.'' 

Prin bunăvoirea Arhanghelului Gavriil planul din veci al ico11omiei divine a 
fost dezvăluit şi a intrat în istorie, legătura ontologică di11tre divinitate şi uma
nitate racându-se prin Sfânta Fecioară Maria31

• 

Mesajul plin de taină al arhanghelului era în acelaşi timp şi o grandioasă şi 
pozitivă împlinire: plinirea Legii şi a proorocilor32

• ,,Trâmbiţele proorocilor s-au 
învrednicit a vedea de departe adâncimea tainei Preacurată, a cărei sluti,ă s11nt 
eu ... ", îi spune îngerul Fecioarei în Cântarea a 4-a a Ca11onului Odovaniei 
Praznicului Bunei Vestiri. Şi iarăşi: ,,Minunează-te Preacurată căci ininunat lucru 
este şi minunea care se face cu tine. Că tu singură vei primi în pântece pe 
A 

Impăratul tuturor întrupându-Se. Şi pe tine te-au închipuit grăirile şi vorbirile cele 
ascunse ale proorocilor şi preînchipuirile Legii'' (Irn1osul Cântai-ii a 5-a din 
Canonului Bunei Vestiri). Maternitatea divină a Mariei a fost prefigurată în mai 
multe rânduri în Vechiul Testament. Mai multe texte veterotestame11tare apar ca 
prefigurări despre Buna Vestire şi despre vizita Maicii Domnului !acută Elisa
betei, pe care Evanghelistul Luca le consideră împlinite în maternitatea Mariei33 . 

Astfel proorocirea !acută de Sofonie fiicei Sionului poate fi pusă în paralel cu 
relatările di11 Evanghelia de la Luca, cap. I34

• 

Sofonie 3, 14-17 

Bucură-te ... 
A 

Domnul, Impăratul lui Israel, este în mijlocul tău ... 
Domnul Dumnezeu tău este în 
mijlocul tău ca un izbăvitor puternic. 

Luca 1, 28-33 

Bucură-te ... 
Domnul este cu tine ... 
Vei lua în pântece .. . 

Iisus ... va împărăţi ... şi împărăţia Lui nu va avea sfârşit. 

' 

De asemenea, proorocia !acută de Natan lui David îşi găseşte împlinirea în 
relatarea Bunei Vestiri35 • 

II Regi 7, 12-16 

Iată Domnul îţi vesteşte 
că-ţi va întări casa ... 

31 N.C. Buzescu, art. cit., p. 20. 
32 Ibidem. 
33 Alexis Kniazev, op. cit., p. 41. 
34 Ibidem, p. 42. 
35 Ibidem, p. 43. 



' 

-
122 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

voi ridica după tine pe urmaşul tău, 
care va răsări din coapsele tale şi 
voi întări stăpânirea sa ... 

~ 

Eu voi.fi aceluia tată, iar el !mi va.fi.fiu ... 
Casa ta va.fi neclintită, 7·egatul tău va rămâne veşnic înaintea ta şi tronul tău 

~ . 
va sta zn vec1. 

Luca 1, 32-33 

Acesta "\Ja.fi mare şi Fiul Celui Preaînalt Se va chema şi Domnul Dumnezeu 
Îi va da Lui tronul lui David, părintele Său. 

Şi va împărăti peste casa lui Iacov în veci şi împărăţia Lui nu va avea s_fârşit. 

Tema norului, manifestare sensibilă a prezenţei lui Dumnezeu în mijlocul 
poporului lui Israel, apare şi în relatarea Bunei Vestiri36 . 

Ieşirea 40, 34 

Atunci un nor a acoperit cortul adunării 
şi locasul s-a umplitt de slava 
lui Dun1nezeu. 

Luca 1, 35 

Duhul S.fânt Se va pogorî peste tine şi 
puterea Celui Preaînalt te va umbri; 
pentru aceea şi S.fântul care Se va naşte 
din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema. 

,,Bucură-te nor uşor; Bucură-te Biserică ... ", cântă Luminânda Praznicului 
Bunei Vestiri. ,,Cel ce şade în slavă, pe scaunul dumnezeirii, pe norul cel uşor a 
venit Iisus Cel cu totul dumnezeiesc, din Preacurata Fecioară, şi a mântuit pe cei 
ce strigă: Slavă puterii Tale Doamne'' (Irmosul Cântării a 4-a din Canonul Bunei 
Vestiri). 

Şi imaginea chivotului, loc unde prezenţa lui Dumnezeu în Israel se mani
festă în mod deosebit, apare efectiv printre rânduri în relatarea Sfântului Luca37

• 

Aducerea chivotului (II Regi 6) 

1. Faptele: 
Aducerea chivotului (II Regi 6, 5) 

Strigătul poporului 
Bucuria lui David 

36 Ibidem. 
37 Alexis Kniazev, op. cit., p. 44. 
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2. Versetele: 
v. 9: ,,Cum va intra chivotul Domnului 
la mine?'' 
v. 11: Chivotul Domnului a rămas trei 
luni în casă. 

Urcarea Mariei la munte (Luca 1, 39) 

Strigătul Elisabetei 
Bucuria lui Ioan Botezătorul în pântecele mamei sale 

v. 43: ,,De unde mie aceasta, ca să vină 
la mine Maica Domnului meu?'' 
v. 56: Şi a rămas Maria împreună cu Elisabeta ca la trei luni. 

123 

Tot ceea ce semnifica prezenţa lui Dumnezeu în Vechiul Testament purta 
' 

oarecum pecetea venirii lui Hristos. De aceea, Sfânta Fecioară, care L-a purtat în 
pântece şi L-a născut pe Dumnezeu, este preaslăvită astfel: ,,Bucură-te locaşul lui 
Dumnezeu Cuvântul ... Bucură-te Chivot poleit cu Duhul ... " (Acatistul Bu11ei 
Vestiri). ,,Chivotule înţelegător pe care Dătătorul de Lege cel adevărat, iubindu-te 
va să se sălăşluiască întru tine, umple-te de veselie, căci prin tine va să înnoiască 

A 

pe cei stricaţi'' (Irmosul Cântării a 7-a din Canonul Inainteprăznuirii Bunei 
Vestiri). 

Tema primordială a cultului Născătoarei de Dumnezeu este cea a Naşterii 
Mântuitorului din Fecioară. Aceasta constituie şi nucleul proorociei lui Isaia38 , 

care a fost întotdeauna înţeleasă ca mesianică. ,,Preamare între profeţi Isaia, 
veseleşte-te! Căci Fecioara despre care ai grăit mai înainte, zămisleşte în pântece 

A A 

pe Ingerul Sfatului celui mare'', spune Cântarea a 5-a din Canonul lnainte-
prăznuirii Bunei Vestiri. 

Fecioara, şi mai ales fecioria după naştere, este un fapt misterios cu multe 
faţete prefigurative în Vechiul Testament, puse în lumină de imnologia închinată 
Sfintei F ecioare39 • 

,,Rugul cel ce primind flacăra a rămas nears a arătat adâncul tainei celei cu 
privire la tine, ceea ce eşti plină de har şi nu ştii de nuntă. Că după naştere vei 
rămâne Curată, pururea fecioară'' (Irmosul Cântării a 4-a a Canonului Prazni
cului). Astfel, i·ugul ai-ătat lui ~v1oise pe ~v1untc1c Sina.i (Ieşire 13, 3), c~:.-c ~:.-de~ şi 
nu se mistuia, adică nu suferea vreo alterare sau transformare, prefigurează taina 
pururea fecioriei Maicii Domnului. Modul tainic al Naşterii Mântuitorului din 
Fecioară cu nealterarea fecioriei Maicii Domnului este comparat în cântările 
slujbei Bunei Vestiri cu ploaia care cade pe lână şi picăturile care cad pe pământ 
(răspunsul îngerului în Cântarea a 4-a a Canonului Bunei Vestiri), făcând aluzie 
la Psalmul 71, 7. 

38 N.C. Buzescu, art. cit., p. 24. 
39 Ibidem. 
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~ 

Ca l'ai11a Intrupării şi nestricăciu11ii fecioriei Maicii Domnului să fie mai uşor 
de î11ţcles, în câ11tările slujbei Bu11ei Vestiri s-au folosit imagini veterotesta
n1c11tarc se1n11ificative pentrll acest inister dt11nnczeiesc. Astfel, Sfânta Fecioară 
este nL11nită ,,uşă'' ( Iezechiel cap. 44) prin care a intrat şi a ieşit numai Du1nnezeu, 
,,mLtnte'' (Daniel 2, 34) din care se va tăia ,,Piatra cea din capul unghiului'' (I Co
ri11te11i l O, 4), ,,Carte dum11ezeiască'' în tare s-a scris Cuvântul lui Dumnezeu, 
,,Scară'' ca ceea ce a u11it cerul cu pămâ11tul prin naşterea sa. Denumirea de 
,,Scară'' provine de la scara văzută de lacov în vis pe care urcau şi coborau îngerii 

~ 

ltti Dt1mneze11 (Facere 28, 10-17). 111 ir1terpretarea Sfinţilor Pări11ţi, scara lui 
~ 

laC()V este p()dul art111cat î11tre cer şi }Jămâ11t, adică l11t1·uparea Cuvâ11tului. De 
aceea, î11 cadrul slujbei Vece1·11iei Bunei Vestiri, p1·i1na paremie relatează tocmai 
acest episod din Vechiul l'est::1ment. 

~ 

Pri11 lntruparc, Iist1s se face ca unul dintre oameni, iar Sfânta Fecioară Maria 
este mama Sa. Dacă El recapitulează pe toţi oamenii, atu11ci Maica Domnului 
este 111a1na tutt11·or. Ea devi11e, astfel, 1nama acestei u111a11ităţi care s-a u11it cu 
Du1nnezeu î11 Iisus. Aceasta î11seamnă pentru credincioşi inijlocirea ei la Fiul său . 
• 
In urma operei mântt1itoare a fiului lui Durnnezeu, răsct1mpăraţii au devenit 
copiii lui Dumnezeu în Iisus şi în Duhul Sfânt, iar Biserica a devenit noul popor 
al lui Dtimnezeu. ·Prin maternitatea ei divină, Maica Domnului devine arhetipul 
şi perso11ificarea Bisericii, 'frup al lui Hristos şi Templu al Duhului Sfânt. Mater
nitatea ei faţă de creşti11i îi dă o slt1jire în Biserică: de a rnijloci la Dumnezeu 
pe11tru cei pe care Fiul ei i-a î11credinţat40 . Mijlocirea ei este bineînţeles diferită 
de ceea a lui Hristos. Ea rnijloceşte pe lângă Hristos. Ca rugăt<.)are ea se arată a fi 
orn, ,,ca rnijlocitoare însă ea se arată a fi mai presus de omenire prin participarea 
la slava lt1i Du1n11ezeu. După cum spune Sfânh1l Grigore Palama, ea este la 
graniţa di11tre creaţiune şi Creator''41 • Maica Don111ului e mai ,,plină de har'' decât 
orice om, mai mult decât oricine ea este mai plină de energie dumnezeiască 
revărsată din u1na11itatea lui Hristos. Ea îl are pe Hristos mai mult î11 ea şi din ea 
radiază fără de asemănare mai multă energie dumnezeiască decât din toţi sfinţii şi 
cetele îngereşti42 • Di11 Maica Domnul11i i1e vine harul divin pe care ni-l mijloceşte 
de la Dumnezeu, î11să ea are şi harul ei propriu. Aceasta reiese din cuvintele 
spuse de: îi1ge:rul Gi:1v1iil la Bu11a v'esti1·e:: ,,Buct11·ă-te cea pli11ă de har, Domnul 
este cu tine'' (Luca 1, 28) şi din acest har ne împărtăşeşte şi nouă când o rugăm cu 
credinţă43 . ,,Astfel, ea dă de la ea credincioşilor daruri şi har pe care le-a primit de 
la Dum11ezeu: nu le-a creat ea, căci atunci ar tJ. Dumnezeu, ceea ce nimeni nu 
-:'~...,,..,,,-.4-;::::4"·'44 TTr,~--.~l ~-~ ~~~~~ -- ~1 ,_ ,- --+- 1•-~••r~••-- l ___ • Ţ""'\. _______ ------

111 Ya\<l • t 1a1 Ui lll-- L-ail.- L-i:1 11 i:111,; C:'.'Jll,; 1LlL-1i'.t1\;i:1 !Ul LJLllllill,;L\;U î11 ea si ea ni-L , 

inij loceşte pc Du111nczeu chiar şi prin aceste daruri45 . 

40 Al . Kn' · · ex1s 1azev, op. czt. p. 72. 
41 Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Maica Domn11lui ca mijlocitoare, în ,,Ortodoxia'', nr. 1, 

1952, p. 85. 
42 Pr. P1·of: Ioasaf Ganea, Învăţăt11ra despre Maic(J D(1mnului, în ,,Îndrumări pastorale'', 

p. 975. 
43 Ibidem, p. 976. 
44 lbide111. 
45 Pr. Prof~ Dumitru Stăniloae, a1-t. cit., p. 109. 
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Că Maica Domnului este rugătoare pentru toţi creştinii şi că este mi_jlocitoare 
este ceea ce consensul evlaviei crestine ·a co11semnat în multimea de i1n11e si 

' ' ' 

invocaţii adresate Maicii Domnului. Ca şi la celelalte sll1_jbe închi11ate Maicii 
D()mnului, la Sărbătoarea Bunei Vestiri, pri11 cântările Bise1·icii, Maica Do1nnului 
este lăudată pentru vrednicia ei şi este rugată să-i ajute, să-i ocrotească pe cei ce îi 
aduc rugăciuni şi lacrimi (Lun1inânda Praznicului), să-i slobozească di11 toate 
nevoile pe cei ce-i cântă: ,,Bucură-te mireasă lJururea F'ecioară'' (Podobic1 glasului 

~ 

8). In Acatisti1l Bunei Ve.'>tiri, Maica DomnulL1i este lăudată ca tl.i11d ,,dătătoarea 
darului cel dum11ezeiesc, îndrăznirea celor muritori către Dumnezeu, îmblâ11zirca 
Judecăto1·L1lui cel Drept, îndreptătoarea înţelepciunii celor credincioşi, tă1năduirea 
trupurilor 11oastre, mâ11tuirea sufletelor noastre, acope1·ământul lumii cel mai lc1t 
decât norul''. . 

Cu astfel de Maică şi inijlocitoare la Mântuitorul Iisus H1·istos, credincioşii 
sunt plini de nădejdea mântuirii şi o ci11stesc în mod c.ieosebit pe cea 11e care 

~ 

Dumnezeu Insusi a cinstit-o. 
' 

Dintre sărbătorile închinate Maicii Dom11l1lui, Bu11a Vestire este i1oate cea 
mai frumoasă şi mai plină de bucurie, deoarece vcstcste zorile i11â11tuirii nea-

~ 

mului omenesc. I-2udând i1e Dumnezeu care S-a lntrupat pentru mântuirea nc.1astră, 
Biserica o laudă în frumoase cântări şi pe cea care a tacut posibilă 1nântl1irca, pc 
cea care a dus posibilitatea înnoirii firii omeneşti, pe cea care, prin rugăciunile ei 
este ,,ajutătoarea celor ce cred, ocrotitoarea şi apărătoarea celor necăjiţi''. Mesajul 
sărbătorii este că, aşa cum Fecioara Maria prin smerenie şi ascultare s-a 
î11vrednicit să-L nască pe Fiul ll1i Dum11ezeu cu trupul, credincioşii urn1ând pilda 
vieţii ei şi având-o ca ajutătoare să se învrednicească să i1ască î11 sufletele lor pe 
Hristos prin har, cu1n spu11e Sf. Apostol Pavel: ,,Nu mai trăiesc el1 ci I-lristos 
trăieşte în mine'' (Galateni 2, 20)46 . 

• 

46 Alexis Kniazev, op. cit., p. 160. 
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The Mother of God in the feast of Annunciation 

The study ,,Mother of Godin the feast of Annunciation '', written by Fr. Drago.<; 
Buta presents the hi.<ttory, the theology and the main sources ofinspiration in the litur
gica/ hymns sung at this celebration in the Orthodox Church. 

The feast of Annunciation could be considered to be ,,the beginning of our salva
tion '' as we read in the worship of the Church. Ali the other events of the salvations 
come and jlourish from this spring of ble.<tsing upon the humanity. 

The theology of the feast ajfirms that the redemptive miss ion of Christ is cased on 
human freedom. The words of the Virgin: ,,Here am I, the servant of the Lord; let it be 
with me according to your word'' (Luke 1, 38) offers her humanity to be house of 
dwelling to God, the One that surpasses al/ the Heavens. 

Ali the prophecies referring to this wonderful event are taken into account. The 
Holy Fathers of the Church have written many homilies about the Annunciation, 
emphasising this moment as a root of the Nativity of our Saviour Jesus Christ. 

• 

I 

, 

I 

' , 
I 

I 

• 

' • 

I 
• 

I 



• 

I 

, 

I 

' ' I 

I 

' ' 

I 
' 

I 

! 
' 

. . .._.. . . 
ra1n1cu a evaru u1 s1 a 

jo 
ărătoru 

u ecat al ra itiei orto oxe 
jo 

Pr. Adrian DINU 
~ 

Câteva consideraţii. Invăţătura despre Preacurata Fecioară Maria este una 
dintre cele mai frumoase învăţături dogmatice. Realitatea prin care i1oi creştinii 
ne facem o ,,icoa11ă'' vie asupra rolului pe care-l arc Sfâ11ta Fecioară în cadrul 
iconomiei lui Dumnezeu - aici cuprinzând nu doar latura dogmatică, ci şi cultică -

A 

este calitatea ei de Theotokos sau Maică a Fiului lui Dumnezeu Intrupat. Această 
învăţătură a fost statornicită atât în Sfânta Scriptură, cât şi la Sinoadele Ecu
menice, mai ales la cel din Efes din anul 431. 

Sfântul Ioan Damaschin 1 a sistematizat sau mai bine spus a sintetizat ,,întreaga 
literatură patristică de până la el, a meditat asupra ei şi a expus-o concis, se
lectând ideile cele mai reprezentative din Părinţii Bisericii Răsăritene''2 , contri
buind astfel la formularea dogmelor Bisericii Ortodoxe. Nu trebuie să ne aşteptăm 
să descoperim în opera sa co11cepţii originale şi date noi despre Fecioara Maria, 
căci înţelepciunea şi smerenia lui îi dictează să rămână crainicul adevărului şi 
apărătorul neînduplecat al tradiţiei ortodoxe. De aceea el îşi mărturiseşte neîncetat 
respectul faţă de această Tradiţie: ,,Să nu depăşim hotarele veşnice, pe care le-au 
pus Părinţii noştri, ci să ţinem predaniile, aşa cum le-am primit''3 . 

1 Sfântul Ioan Damaschin s-a născut în jurul anului 675, din părinţi creştini, în oraşul 
Damasc. După Viata sa păstrată sub numele Patriarhului Ioan al Ierusalimului, el a avut ca 
dascăl pe un călugăr grec, Cosma, adus rob din Italia în Damasc şi răscumpărat de tatăi sau. 
Ioan, după ce fost un timp în slujbă la califi, s-a retras la Mănăstirea Sfântul Sava de lângă 
Ierusalim. Aici a aprofundat cunoştinţele de teologie primite în Damasc, iar Patriarhul Ioan 
al V-lea al Ierusalimului l-a hirotonit preot, făcându-l colaborator în problemele teologice. 
',T-u··n1·1-'~ s~-4---1-~.: T~~- T'\.~~ .... ,.... ...... 1-:- ~ ~ _..;:;:,...._~_,...];+ .c,..... ...... ....+,... ........... „„T+ ,...t,...+ .......... ~+i'\ 1„„-+ci.1 .......... ,-1,1("0. rlo. ol 
1" t:1C:: ldlllU1U1 .lUclll Llalllc.l;'.)\.,,11111 ,::,-a ta;::,patlUll 1-VU.llV lllUll. u.ui..V.l.l"-4. •up1.v.&.VJ. .._.~......,...., ....... ..., _._ 

contra iconoclasmului, dar şi împotriva altor erezii care bântuiau încă în acea vreme 
(monofizism, nestorianism, iacobism), apoi împotriva islamismului şi a superstiţiilor 
precum se vede din lucrările sale. În ultima parte a vieţii, Sfântul Ioan s-a ocupat intens cu 
alcătuirea de opere teologice, arătându-se un cercetător informat şi cu o putere de sintetizare 
deosebită. Ioan Damaschin a murit în anul 749, fiind sărbătorit ca sfânt atât de Biserica 
Ortodoxă (la 4 decembrie), cât şi de cea Romano-Catolică (la 27 martie). 

• 

2 Pr. Prof. Ştefan Alexe, Contribuţia Sfântului Ioan Damaschin la sistematizarea 
învăţăturii ortodoxe, în ,,Ortodoxia'', 1984, nr. 1, p. 121 . 

3 Sfântul Ioan Damaschin, Cuvântul întâi apologetic co11tra celor ce atacă ~fintele 
icoane, 2, P.G. XCIV, col. 1297 b. 
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~ 

In esenţă învăţătura despre Maica Domnului la Sfântul Ioan Damaschin se 
rezumă la ideea că Sfâ11ta Maria este dumnezeiasca Stăpână ,,în faţa căreia se 
închină, prin Fit1l ei, toată raptt1ra, înţelegând fireşte că, mai presus de funcţia ei 

~ 

în cadrul lntrupării, ea rătnâne prin darul lui Hristos dătătoarea directă de ajutor 
acelora care-l imploră de la ea''4 . 

Ţinând seama de aceste consideraţii, vom încerca în cele ce urinează să 
desprindem din opera Sfântului Ioan Damaschin contribuţia sa la ,,sistematizarea''5 

învăţăturii ortodoxe despre Maica Domnului. Vom urma câteva etape clasice în 
acest sens, a5a cum le găsim în opera autorului tratat: Naşterea şi aducerea la 
tc111plu a Sfintei Fecioare, Bună Vestirea şi pururea Fecioria Mariei, Maria -
Născătoare de Dumnezeu, Adormirea Maicii Domnului, Cultul Sfintei Fecioare. 

Fecioara Maria la Ten1plul din Ierusalim. Viaţa Maicii Domnului are pu
ter11ice rădăci11i î11 istorie, aşa cum t1e relatează Sfâ11tul Ioan Damaschin î11 multe 
din operele sale6 . Existenţa Mariei este legată atât de aceea a Sfinţilor Ioachim şi 

· Ana, cât şi de a dreptului Iosif, care era din t1eamul lui David. 
Ca şi Părinţii anteriori lui (Sfântul Chirii al Alexandriei, Sfântul Efrem 

Sirul), Sfâ11tul Ioa11 Da1naschi11 î11vaţă că Preasfânta Fecioară s-a născut în chip 
firesc din Sfinţii Ioachim şi Ana, având deci păcatul strămoşesc: ,,Ioachim şi Ana 
au fost părinţii ei. Ioachim ca un păstor îşi condt1cea gândt1rile precum se mână 
turmele, păstrând-le sub oblăduirea sa şi păstorindu-le liber. Căci, având el însuşi, 
ca o oaie, pe Dumnezeu ca Păstor nu-i lipsea nimic din cele foarte bune''7. ,,Cât 
despre Ana, al cărei nume înseamnă har, era apropiată lui (Ioachim, n.n.), atât 
prin obiceiuri cât şi prin viaţa dusă împreună, dăruită cu toate binefacerile, însă 
era din iconomie divină atinsă de neputinţa naşterii de prunci... Atunci 
Dumnezeu, în bunătatea Sa, privind şi milostivindu-se de creaţia mâinilor Sale şi 

4 J. Cooper, Mary, a1i. în ,,Encyclopaedia of Religion and Ethics'', vol. VIII, New York, 
1953, p. 478, după Diac. Magistrand Constantin Voicu, Maica Domnului în teologia 
Sfântului Ioan Damaschin, în ,,Mitropolia Olteniei'', 1962, nr. 3-4, p. 174. 

5 Drd. Pintea Dumitru, Învă1ătura Sfântului !oa11 Damaschin despre Maica Domnului, 
în ,,Ortodoxia'', 1980, nr. 3, p. 501. 

6 Operele Sfântului Ioan Damaschin pe care le-am folosit mai mult sunt: Contra 
iconoclaştilor, P.G. XCVI, coll. 1347-1362; Despre Sfânta Treime, P.G. XCN, coll. 9-21; 
Despre imnul trisaghion, P.G. XCV, coll. 22-62; Expunere exactă a credinţei ortodoxe 
(Dogmatica), P.G. XCN, coll. 789-1228 (am folosit în acest studiu traducerea făcută de Dr. 
D. Fecio1u şi P1. D1. 01. t-r. Căciulă, Editura Lib1·ă1·iei Teului:,i\;e, Bucu1·eşti, 1938, pe care 
am confruntat-o cu originalul. Citarea s-a făcut asfel: Dogmatica, apoi cifra latină indicând 
cartea, cea arabă capitolul, apoi pagina respectivă); Omilia întâia la Adorniirea Maicii 
Don1nului, P.G. XCVI, coll. 669-721; Omilia a doua la Adormirea Maicii Domnului, P.G. 
XCVI, coll. 722-753; Omilia a treia la Adormirea Maicii Domnului, P.G. XCVI, coll. 754-
761; Omilie la Bunăvestirea Fecioarei Maria, P.G. XCVI, coll. 643-660; Omilie la 
Naşterea Fecioarei Maria, P.G. XCVI, coll. 661-678 (aceste omilii se găsesc şi în Sources 

' Chretiennes, 80: Home/ies sur la Nativite et la Dormition, trad. de Pierre Voulet, Editions 
du Cerf, Paris, 1961 (citarea s-a făcut astfel: Omilia, apoi cu cifră arabă capitolul, S.C. 80 şi 
pagina respectivă). 

7 01nilia î11tâia la Ador111i1·ea Maicii Do111nului, 5, S.C. 80, p. 92. 
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vrând să o mântuiască, a pus capăt nerodirii harului şi ea a adus pe lume o copilă 
asa cum nici una nu se mai născuse înaintea ei si nici nu se va naste vreodată''s. 

, ' ' 

Naşterea Preasfintei Fecioare Maria din Ioachim şi Ana este minunată, ca rod 
~ 

al rugăciu11ilor lor, dar nu este dumnezeiască. In Dogmatica sa, Sfântul Ioan 
Damaschin spune că numai Mântuitorul S-a născut fără de păcat pentru că singur 
El nu S-a născut din legătura conjugală pătimaşă, ci ,,după chipul celei di11tâi 
face1·i a lui Adam'', deci prin Duhul Sfânt9. Sfântul Ioan Damaschi11 aduce şi un 
alt temei în sustinerea învătăturii că numai Hristos a fost fără de păcat: ,,Mântuitort1 I . ' - - ' 

ia din Preasfânta f'ecioară Maria numai firea omenească, nu şi persoana, iar păcatul 
nu este al firii în sine, ci al firii în persoană, or persoana fiind a Cuvântului lui 
Dumnezeu, ea nu putea să aibă păcat. Şi, în sfărşit, lipsa de păcat a Mântuitorului 
era cerută de misiunea Sa de Răscumpărător. Numai slobod de orice păcat şi vină, 
Iisus putea să inoară pentru noi. Altfel, jertfa Sa ar fi fost pentru propriul Său 
păcat'' 10 • 

Sfântul Ioan Damaschin spune că Fecioara Maria se naşte ca rod al rugăciunii 
şi dar al făgăduinţei, din părinţii Ioachim şi'Ana, care aparţineau familiei davidice 
din care, după iconomia divină, avea să se nască Mesia. ,,Ei duceau o viaţă sfântă 
şi bineplăcută lui Dumnezeu <<În fecioria inimii>>'' 11 , de aceea rodnicia lor vine de 

~ 

la El. In Vechiul Testament întâlnim şi cazurile altor drepţi care au născut la 
bătrâneţe. Astfel, Sfântul Ioan Damaschin dezvoltă în Omilia la Naşterea Prea
s.fintei Fecioare Maria această temă a rodniciei sau a fecundităţii care vine de la 
Dumnezeu: ,,Dar oare de ce Fecioara Maria s-a născut dintr-o femeie stearpă? 
Celui care este singur nou sub soare, încununarea minunilor, trebuia să-i fie 
pregătită calea tot prin minuni şi încet, de la realităţile cele mai de jos, trebuia să 
se ridice la cele mai mari ... trebuia să fie prima născută cea care avea să nască pe 
Primul Născut dintre toate creaturile'' 12• 

Sfântul Ioan Damaschin îi arată pe drepţii Ioachim şi Ana, dumnezeieştii 
părinţi ai Fecioarei Maria, împodobiţi cu alese virtuţi: ,,Cine este tatăl şi cine este 
mama? Ioachim şi Ana, strălucita şi prea vestita pereche, căsnicia aceea mai 
minunată decât toate căsniciile! Nu se cădea, oare, ca ramura care depăşeşte totul 
să aibă şi rădăcina asemenea cu ea?'' 13 • Prin ei Fecioara Maria însăşi provenea din 
neamul lui David. La vechii evrei genealogia se făcea pe linie masculină, iar 
Sfânta Scriptură respectă acest lucru când prezintă descendenţa Mântuitorului 
din neamul lui David prin Iosif. Sfântul Ioan Damaschin arată că şi descendenţa 
Fecio(!rei ~.1aria din ncanîul lui David esre importanta, pentru că la evrei ,,era 
lege ca să nu se facă căsătorii între seminţii'' 14 • 

8 Ibidem, p. 95. 
9 Dogmatica, c. III, cap. 2, pp. 146-147. 
10 Drd. Pintea Dumitru, art. cit., p. 505. 
11 Ibidem, p. 506. 
12 Omilie la Naşterea Fecioarei Maria, 2, S.C. 80, p. 49. 
13 Sfăntul Ioan Damaschin, Cuvânt la Naşterea Preasfintei Stăpânei nostre Născătoare 

de Dumnezeu, trad. de Pr. D. Fecioru, în ,,Mitropolia Olteniei'', 1966, nr. 9-10, p. 871. 
: 14 Dogmatica, c. IV, cap. 14, P.G. XCIV, col. 1156 a-d. 
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Ca urmare a ragăduinţei !acute lt1i Dumnezeu de părinţii săi, Maria a fost 
încredinţată la templul din Ierusalim, unde a dus o viaţă departe de orice ispită, o 
viaţă de consacrare totală lui Dumnezet1. Aici Maria şi-a păstrat trupul şi sufletul în 
feciorie, trăind în sfinţenie. ,,Viaţa interioară a Preasfintei Fecioare era împodobită 
de fru1nuseţea virtuţilor ca de t1işte <<franjuri de aur>> şi înfrumuseţată de harul 
Duhului. Prin lucrarea Duhului, are loc acum o spiritualizare treptată a firii, care 
dobândeşte libertatea şi disponibilitatea interioară pentru Dumnezeu. Simţurile 
sunt transfigurate şi ridicate la capacitatea de a gusta realităţile spirituale. Aşa, 
uorinta Preasfintei Fecioare este de a se hrăni din cuvintele dt1mnezeiesti si de a se . , , 

întări de seva lor <<ca un măslin rodito1· în casa lui Dumnezeu>> (Ps. 51, 7), şi ca un 
<<pom răsădit lângă izvoarele apelor>> Duhului (Ps. 1, 3). Mintea, luminată de 
lu1nina Duhului, păstrează toate gândurile hrănitoare şi folositoare sufletului, 
îndepărtând rară să guste pe toate cele ce ar putea să o păgubească. Ochii ei erau 
<<pururea spre Domnul>> (Ps. 24, 16), iar urechile ascultau cuvântul du1nnezeiesc şi 
se delectau de <<chitara Dul1ului>>." 15 ,,Aşteaptă puţin şi vei vedea mai întâi pe 
fericita Fecioară intrând în Sfânta Sfintelor, ca să fie de mică afierosită lui 
Dumnezeu Celui Preasfânt, iar apoi să ia î11 pântece pe Cel cc este mai presus de 
înţelegere. Ce minune! Într-un trup mic să locuiască Cel ce ţine totul în palmă!'' 16 

Atunci când Fecioara Maria a ajuns în floarea vârstei şi când, după lege, nu 
mai putea ră1nâne în interiorul sanctuarului, a fost încredinţată de ceata preoţilor 
dreptului Iosif: ,,Iar când a ajuns la vârsta la care în templu nu mai putea rămâne, 
a fost încredinţată de ceata preoţilor logodnicului, adică păzitorul fecioriei, lui 
Iosif, care a păzit necălcată, până la bătrâneţe, Legea. La Iosif a locuit această 
copilă sfântă şi neprihănită, îndeletnicindu-se cu treburile casei, neştiind ceva din 
cele ce se petreceau în afara casei'' 17 • Sfântul Ioan Damaschin arată că Sfintele 
Evanghelii îl numesc pe dreptul Iosif numai ,,logodnicul'' Mariei (Matei 1, 18-19; 
20, 24; Luca 2, 2-6) şi ,,tatăl'' lui Iisus, dar niciodată ,,soţul'' ori ,,bărbatul'' ei, 
lucrul acesta arătând lipsa oricărui raport conjugal şi păstrarea fecioriei Maicii 
Domnului înainte de nastere. , 

,,Astăzi Făcătorul tuturor, Dumnezeu Cuvântul, a scris o carte nouă, izvorâtă 
din inima Tatălui, pentru a fi scrisă ca faptură firavă prin Duhul care este limba 
lui Dumnezeu. Cartea a fost dată unui om care ştia scrierea, dar care nu o citise. 
Iosif nu o cunoscuse deloc pe Maria şi nici taina ei. Fiică preasfăntă a lui Ioachim 
şi a Anei, a fost ferită de privirile celui rău şi de săgeţile înveninate ale 
vicleanului, a trăit în cămara de nuntă a Duhului şi a rămas neprihănită pentru a 
deveni Mireasă a lui Dumnezeu şi Maică a Lui prin natură." 18 

Sălăşluirea Maicii Domnului la Templu este pentru Sfântul loan Damaschin 
un exemplu de smerenie şi de moralitate pentru toţi credincioşii: ,,(Maria, n.n.) 

15 Idem, Omilie la Naşterea Fecioarei Maria, 9, S.C. 80, p. 71, după Drd. Dumitru 
Pintea, a1-t. cit., p. 506. 

16 Idem, Cuvânt la Naşterea Preasfintei Stăpânei noastre Născătoare de Dumnezeu, 
trad. de Pr. D. Fecioru, în ,,Mitropolia Olteniei'', 1966, nr. 9-10, p. 872. 

17 Idem, Cuvânt de laudă la Adormirea Prealăudatei, Preaslăvitei şi Binecuvântatei 
Stăpânei noastre de Dumnezeu Născătoarea şi Pururea Fecioara Maria, trad. de Pr. D. 
Fecioru, în ,,Mitropolia Olteniei'', 1964, nr. 7-8, p. 596. 

18 Idem, Omilie la Naşterea Fecioarei Maria, 7, în S.C. 80, p. 63. 
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locuieşte acolo (la templu, n.n.), ducând o viaţă mai bună şi mai curată decât toţi 
ceilalţi, departe de bărbaţi şi de femei cu purtări urâte'' 19• 

Observăm că autorul continuă traditia ortodoxă arătând că zămislirea si . , 

venirea pe lume a Sfintei Fecioare este un moment foarte important în iconomia 
A 

mântuirii noastre. lmpodobiţi cu alese virtuţi, drepţii Ioachim şi Ana, dumne-
zeieştii părinţi ai Preasfintei Născătoare de Dumnezeu, rămân totuşi supuşi 
păcatului strămoşesc, iar Preasfânta Fecioară însăşi a moştenit păcatul originar cu 
toate consecinţele lui până la momentul zămislirii Mântuitorului Iisus Hristos în 

"" 1 • l'I. ...J J:" ~ 0 L - 1 C'i r'" , 1 .... 1 ....,() pantcce1e ei, canu a 1ost curaţii.a oe ;:,1anlu1 uun-v. 
Sfântul Ioan Damaschin admite învăţătura Bisericii privind naşterea şi aducerea 

la templu a Fecioarei Maria. Ideea centrală a acestei învăţături este aceea că 
Maria reprezintă ,,începutul mântuirii noastre'', ea devenind ,,templu''-Biserică în 
care S-a sălăşluit Cuvântul lui Dumnezeu pentru mântuirea noastră. 

Momentul Bunei Vestiri. Sfântul Ioan Damaschin expune învăţătura despre 
zămislirea minunată a Mântuitorului de către Maica Domnului, în legătură cu 
nasterea feciorelnică si cu demnitatea Celui ce avea să se nască. Autorul afirmă: • • 

,,După cum atunci când a fost zămislit, Cuvântul a păstrat fecioară pe aceea care 
a zămislit, tot astfel şi când a născut a păzit nevătămată fecioria ei, trecând numai 
prin ea şi păstrând-o încuiată. Zămislirea s-a făcut prin auz, iar naşterea pri1î 
scoaterea obişnuită la iveală a celor care se nasc, cu toate că unii spun poveşti că 
s-a născut prin coasta Maicii Domnului. Căci era cu putinţă să treacă prin uşă fără 
să strice peceţile ei''21 • 

După ce îngerul a binevestit Mariei că va naşte, Duhul Sfânt s-a pogorît peste 
A 

ea, curăţind-o de orice păcat: ,,Ingerul Domnului a fost trimis la Sfânta Fecioară, 
care se trage din seminţia lui David ... Deci, după încuviinţarea Sfintei Fecioare, 
Duhul cel Sfânt s-a pogorât peste ea, potrivit cuvântului Domnului, pe care l-a 
spus îngerul, curăţind-o şi dându-i în acelaşi timp şi puterea de a primi dum
nezeirea Cuvântului şi puterea de a naşte. Atunci a umbrit-o înţelepciunea 
enipostatică şi puterea lui Dumnezeu, adică Fiul lui Dumnezeu, Cel deofiinţă cu 
Tatăl, ca o sămânţă dumnezeiască şi şi-a alcătuit Luişi din sângiuirile ei sfinte şi 
prea curate, trup însufleţit cu suflet raţional şi cugetător, pârga frământăturii 
noastre. Nu şi-a alcătuit Trupul pe cale seminală, ci pe caîe creaţionistă, prin 
Duhul Sfânt''22 • Ca şi alţi Sfinţi Părinţi23 , Sfântul Ioan Damaschin învaţă că Maria 
a avut păcatul strămoşesc, ca toţi oamenii, dar având în vedere chemarea şi rolul 
ei deosebit în mântuire, prin harul lui Dumnezeu ea a biruit slăbiciunile firii, 
ţinând păcatul originar î11tr-o stare de pură potenţialitate, rara a-i actuaiiza in 
păcate personale. ,,Tatăl dinainte a prevăzut-o, apoi profeţii au proorocit-o prin 
Duhul Sfânt, apoi puterea sfinţitoare a Duhului a cercetat-o, a curăţit-o şi a 

19 Idem, Cuvânt de laudă la Adormirea Prealăudatei ... , trad. de Pr. D. Fecioru, în rev . 
cit, p. 597. 

20 Pr. Prof. Ene Branişte, Cinstirea Maicii Domnului în cultul ortodox şi formele ei de 
exprimare, în ,,Ortodoxia'', 1980, nr. 3, p. 526. 

21 Dogmatica, c. IV, cap. 14, p. 275. 
22 Dogmatica, c. III, cap. 2, pp. 146 -14 7. 
23 Mai ales Sfăntul Chirii al Alexandriei şi Părinţii Capadocieni. 
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sfinţit-o sau altfel spus Dumnezeu Însl1şi a udat această ţarină."24 Iar în alt loc: 
,,Astăzi să o preamărim (pe Maria, i1.n.) pri11 cântări st111te noi cei care am fost 
înălţaţi la cinstea de popor al lui H1·istos şi am fost învredniciţi cu numele de 
creşti11i ! . . . Să o f'ericim pentru curăţia trupului şi a sufletl1lui ei, ea care cu 
adevărat este mai curată decât toate fiinţele după Du1n11ezeu. Căci ceea ce s-a 
asemănat lui Dum11ezeu s-a făcut bineplăcut Lui''25

• 

Sfâ11tul Ioan Damaschina folosit în scrierile sale i11ulte imagi11i sc1·ipturistice 
care prefigurau i1aşterea feciorel11ică a Fecioarei Maria: ,,uşă închisă'' (Iezechiel 
44, 2), ,,trl)l1 în1părătesc'', ,,toiagul lui Aaron care a odrăslit'', ,,scara lui Iacob''. 
Dar cea mai tru1noasă imagine din Vechiul 'festan1e11t cu privi1·e la Fecioara 
Maria este cea a ,,rugului aprins''. ,,Rugul ardea şi i1u se inistuia, iar pri11 lucrarea 
Duhului Sfâ11t Fecioa1·a i1aşte şi devine Maică fără a î11ceta să fie pe inai departe 
F'ecioară. Naşterea Preasfintei Fecioare este fără dureri, pe11trl1 că la baza 
zămislirii ei nu a stat plăcerea, ci concepe1·ea s-a lacut pri11 lucrarea c1·eatoare a 
S fâ11tului Duh. "26 

St'ântul Ioan Damaschin apără pururea fecioria Mariei care ,,nu este doar un 
epitet poetic omagial, ci constituie un privilegiu real şi () însl1şire personală, 
trupească şi sufletească a Maicii Domnului''27

. Astfel, Sfântul Părinte spune: 
,,După cum, atunci când a fost zămislit, Cuvântul a păstrat fecioară pe aceea care 
a ză1nislit, tot astfel şi atunci când a fost născut a păzit nevătămată fecioria ei, 
trecâ11d numai pri11 ea şi păstrând-o încuiată ... Rămâne aşadar şi după naştere 
Fecioară cea Pururea Fecioară, necunoscând deloc bărbat până la moarte''28 • În 
altă parte Sfântul Părinte zice: ,,Orice fecioară îşi pierde fecioria ei prin naştere, 
dar această Fecioară înainte de naştere, în naştere şi după naştere ră1nâ11e Fecioară''29 • 

A 

In legătură cu aceste afirmaţii, autorul analizează diferite probleme legate de 
fecioria Mariei după 11aştere: ,,fraţii Domnului'' şi noţiunea de ,,întâi născut''. 
Autorul stăruie asupra acestor expresii controversate din Scriptură, explicându-le 
pe fiecare în parte30 şi aducând câteva precizări la elucidarea lor. Faţă de opinia 
altor Sfi11ţi Părinţi şi scriitori bisericeşti (Clement Alexa11drinul, Orige11, Sfâ11tul 

24 Sfântul Ioan Damaschin, Omilia I la Adormirea 1\1aicii Domnului, 5, S.C. 80, p. 87. 
:s Iden1, Orriiliu u duuu lu Ado1·1i1i1·ea 1\1aicii Do11111ului, 16, P.G. XCVI, col. 735. 
26 Pr. Prof. Ene Branişte, art. cit., p. 507. 
27 Diac. Magistrand Constantin Voicu, art. cit., p. 176. 
28 Dogmatica, c. IV, cap. 15, p. 275. 
~Sfântul Ioan Damaschin, Omilia a doua la Adormirea Maicii Domnului, 2, S.C. 80, p. 127. 

' 
30 ,,<<Si nu a cunoscut-o pe ea până ce a născut pe Fiul ei Cel lntâinăscut>> (Matei l, 25 ). 

Conjuncţia iwc; ( = până ce), zice Sfântul Ioan Damaschin, indică pe de o parte sorocul cel 
hotărât al vremii naşterii, iar pe de altă parte nu neagă timpul ce ur·roează după aceasta'' 

A 

(Dogmatica, c. IV, cap. 14, p. 275). ,,Intâinăscut este cel născut primul, fie că este unicul 
născut, fie că este născut înaintea altor fraţi'' (Dogmatica, c. IV, 8, p. 246). Noţiunea aceasta 
de ,,Întâinăscut'' este pusă în legătură şi întregeşte noţiunea de ,,Unul Nă;;cut'' (µovoyi::vtjc; ), 
pri11 ele evidenţiindu-se calitatea Mântuitorului Iisus Hristos de a fi Intâiul Născut între 
mulţi fraţi şi totodată Fiu al lui Dumnezeu. ,,Celui ce singur este <<nou sub soare>> (Ecl. 1, 
9), încununarea minunilor, trebuia să-I fie pregătită calea tot prin minuni şi încet, de la 
realităţile cele mai de jos trebuia să se ridice la cele mai mari ... trebuia să fie prima născută 
cea ca1·e avea să nască pe Primul Născut dintre toate creaturile'' (Omilie la Naşterea Maicii 
Domnului, 2, S.C. 80, p. 49). 

' 

' 
' 
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Efrem Sirul, Epifanie de Salami11a) care spu11eau că ,,fraţii Domnului'' sunt copiii 
dreptului Iosif dintr-o căsătorie anterioară celei cu Preasfâ11ta Fecioară, Sfântul 
Ioan Damaschin afir1nă că Iosif nu a mai fost căsătorit, păstrând ,,mai bine decât 
oricare altul legea fecioriei sale''31 • Afirmaţia Sfântului Ioa11 Da1naschin este î11 
deplină concordanţă cu Sfânta Scriptură care, la Matei 1, 19, îl numeşte pe Iosif 
,,bărbat drept''. Pe de altă parte, afirmă Sfântul Ioan Damaschin, ,,fraţii Domnului'' 
nu sunt niciodată numiţi ,,fiii lui Iosif', cum s-ar cuve11i î11 acest caz, ci totdeauna ei 
sunt numiţi ,,fraţii lui Iisus''. Aşa Sfântul Eva11gl1elist Luca (3, 23 şi 4, 22) numeşte 
numai pc Iisus utoc;; 'Iwo~cp, iar la Sfântul Ioa11 Evanghelistl1l (1, 45) Îl numeşte: 
~!11aou\1 Ulo\' Tou~Iwatj~ TO'v' Na~apET. Sfântul Ioa11 DamaschÎ1î aduce Îîî ~!J1"iji11L·1l 
fecioriei Mariei argumentul evlaviei şi al dreptei judecăţi a creştinilor: ,,Cum ar fi 
admis legătura cu bărbat, ea care a născut pe Du1nnezeu şi care a cu11oscut minunea 
prin trăirea celor care au urmat? Departe de acest gând! Nu este lucrul unei raţiu11i 
înţelepte de a gândi asemenea lucruri şi nici într-un caz de a le face'' 32 . 

Din cele expuse mai sus rezultă, aşadar, că aşa-numiţii ,,fraţi ai Domnului'' nu 
sunt copiii dreptului Iosif rezultaţi di11tr-o altă căsătorie şi nici ai Fccic)arei Maria, 
născuţi în urma Mântuitorului, ci sunt rude de familie mai apropiate33 . 

Sfântul Ioan Damaschin are faţă de Fecioara Maria o evlavie pr·ofundă şi 

caldă expri1nată mai ales în opera sa omiletică. Astfel, î11 Omilia a doita la 
Bu11avestire, el apără învăţătura ortodoxă despre Maria. Ea a fost fecioară înai11te 
de naştere, în timpul naşterii şi după naştere, adică este pururea fecioară: 
,,Bucură-te, ceea ce eşti cu dar dăruită, tu care ai fost aleasă din toate generaţiile, 
seminţiile, limbile, popoarele ... Bucură-te, singură Fecioară între fecioare, care 
ai rămas fecioară şi înainte de naştere şi în naştere şi după naştere. Bucură-te, 
singura poartă închisă între porţi şi singura cetate întărită cu turn între cetăţi34 . 

31 Sfântul Ioan Damaschin, Omilia întâi la Adorn1i1-ea Maicii Domnului, 6, S.C. 80, p. 97. 
32 pogmatica, c. IV, cap. 14, pp. 275-276. 
33 In cărţile Noului Testament, ,,fraţii Domnului'' sunt numiţi cu ter1nenul de a8Et.cp6c; 

sau cu pluralul ol a8E!.cpo (, prin care, de regulă, sunt desemnaţi fraţii buni (de sânge), 
pentru că autorii, trăind în mediul iudaic şi împropriindu-şi modul de gândire şi lexicul 
aramaic, nu au făcut decât să redea corespondentul grec al cuvântului ebraic ,,ah'' sau la 
plural ,,ahim'', fără să se ţină seama de faptul că sfera semantică a termenului ebraic ,,ah'' 
este inai la1·gă şi în consecinţă mai inexactă decât a sinonimului său grec. Stântul Ioan 
Damaschin afi1·111ă clar că Sfânta Maria a fost singura fiică a drepţilor Ioachim şi Ana, iar 
,fraţii'' lui Iisus sunt copiii Mariei lui Cleopa, deci verii Lui. 

34 Sfântul Ioan Damaschin, Omilia a doua la Bunăvestirea Fecioarei Maria, P.G. XCVI, 
col. 649 a, 656 a şi b. Această omilie, chiar dacă nu este socotită autentică, are i<lei 
asemănătoare cu cele din omiliile autentice ale Sfântului Ioan Damaschin şi astfel cuprinsul 
îi poate fi atribuit. De asemenea, în Cuvânt de laudă la Adormii-ea Prealăudatei, 
Preaslăvitei şi Binecuvântatei Stăpânei noastre de Dumnezeu Năc~cătoarea şi Pu1·urea 
Fecioara Maria, 9 (tradusă de Pr. D. Fecioru, în ,,Mitropolia Olteniei'', 1964, nr. 7-8, p. 
599), Sfăntul Ioan Damaschin spune: ,,De cine au vorbit propovăduirile proorocilor? Nu 
oare de tine, dacă voim să arătăm adevărul lor? ... Cine este muntele de care vorbeşte Daniel 
(2, 34), din care s-a tăiat, fără unealtă de bărbat, Hristos, piatra cea din capul unghiului? 
Oare, nu tu, care ai născut fără de sămânţă şi iarăşi ai rămas fecioară? ... Prin tine a trecut 
Dumnezeu Cel peste toate şi luând Trup, n-a deschis poarta fecioriei ... Pe tine 
proorocii te-au propovăduit! Ţie-ţi slujesc îngerii, ţie-ţi liturghisesc Apostolii! Ţie, Pururea 
Fecioară şi Născătoare de Dumnezeu, îţi liturghiseşte teologul şi feciorelnicul Apostol''. 
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Aşadar, putem spune că Sfântul Ioan Damaschin are un fin simţ teologic şi 
literar, sistematizând şi echilibrând învăţătura despre Maica Domnului de până la 
el35 • Curăţenia Mariei este mai presus decât a oricărei alte îapturi pentru că şi 
chemarea şi rolul ei este unic. Calitatea sa de Născătoare a Mântuitorului Iisus 
Hristos presupune conformitate sau corespondenţă cu sfinţenia dumnezeiască şi 

A 

în acelaşi timp îi conferă o anumită participare la Intrupare. 
Theotokos. Apărător al dogmei de la Efes şi continuator al teologiei Sfântului 

Chiril al Ierusalimului, Sfântul Ioan Damaschin pune în evidenţă însuşirea 
Mariei de Născătoare de Dumnezeu, ,,făcând din realitatea ei premisa realităţii 
C)perei de mântuire realizată de Iisus Hristos''36 . Temeiul theotokiei Maicii 
Preacurate este aflat de Sfântul Părinte în unirea după ipostas a firii dumnezeieşti 

A 

cu firea umană în Persoana Cuvântului lui Dumnezeu Intrupat. Mântuitorul, după 
firea divină, este născut din Tatăl mai înainte de veci, iar după firea omenească S-a 

A 

născut în timp din sânul feciorelnic al Maicii Preacurate37 • Prin Intrupare, Fiul lui 
A 

Dumnezeu se face în i11od real şi Fiul Mariei: ,,S-a născut dar din ea Fiul Intrupat 
A 

al lui Dumnezeu. Nu S-a născut Om purtător de Dumnezeu, ci Dumnezeu Intrupat. 
N-a fost uns ca un profet, prin energie, ci prin prezenţa deplină a celui care unge, 
î11cât Cel care unge S-a făcut Om, iar Cel care a fost uns S-a făcut Dumnezeu. 
Aceasta nu prin schimbarea firilor, ci prin unirea după ipostas ... Cum deci să nu 
fie Născătoare de Dumnezeu aceea care a născut din ea pe Dumnezeu 
A ,, 

lntrupat? 38 • 

Sfântul Ioan Damaschin analizează această idee arătând că ,,Sfânta Fecioară 
este în mod propiu şi real Născătoare de Dumnezeu. Prin faptul că Cel născut din 
ea este Dumnezeu adevărat, Născătoare de Dumnezeu adevărată este aceea care a 

A 

născut pe Dumnezeu adevărat, Intrupat din ea. Spunem că Dumnezeu S-a născut 
din ea, nu în sensul că dumnezeirea Cuvântului a luat din ea începutul existenţei, 

A 

ci în sensul că I11suşi Cuvântul lui Dumnezeu, Cel născut înainte de veci, în afară 
de timp, din Tatăl, Care există fără de început şi veşnic împreună cu Tatăl şi cu 
Duhul, iar în zilele cele mai de urmă, pentru mântuirea noastră, S-a sălăşluit în 
pântecele ei, S-a întrupat şi S-a născut din ea fără a se schimba. Sfânta Fecioară 
n-a născut un simplu om, ci Dumnezeu adevărat ... Cuvântul nu şi-a coborât din 
cer T rupui care sa fie trecut prin ea ca printr-un tub, ci a luat din ea un Trup 
deofiinţă cu noi, pe care L-a ipostaziat în El însuşi''39 • Apoi Sfântul Ioan Da
maschin spune: ,,Cum ar fi fost sub lege însuşi Cuvântul lui Dumnezeu dacă nu 
ar fi ~fost om deofiinţă cu noi? Pentru aceea, pe bună dreptate, şi cu adevărat 

35 Pr. Prof. Ioan G. Coman, ,,Si Cuvântul Trup S-a făcut'', p. 378. 
' 36 Drd. Dumitru Pintea, art. cit., p. 501. 

37 Dog1natica, c. I, cap. 2, pp. 5-6: ,,Cunoaştem şi mărturisim că este un singur 
Dumnezeu, adică o singură fiinţă ... Şi Dumnezeu, din pricina îndurării milei Sale, pentru 
mântuirea noastră a fost zămislit, fără de sămânţă, prin bunăvoinţa Tatălui şi prin 
conlucrarea Sfântului Duh şi S-a născut prin Sfântul Duh, fără stricăciune, din Sfânta 
Fecioară si Născătoare de Dumnezeu Maria si S-a făcut din ea Om desăvârsit''. 

' ' ' 
38 Dogmatica, c. IV, 14, p. 274. 
39 Ibidem, c. III, 12, p. 17 6. 
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numim Născătoare de Dumnezeu pe Sfânta Maria. Acest nume constituie toată 
~ ~ 

Taina Intrupării''40 . ,,Insuşi Cuvântul lui Dumnezeu S-a făcut ipostasă trupului. 
Căci Cuvântul dumnezeiesc nu S-a unit cu un trup care exista aparte, mai 
dinainte, ci locuind în pântecele Sfintei Fecioare, şi-a luat, rară ca să fie circumscris 
în ipostasa lui, din sângiuirile curate ale Puru1·ea Fecioarei, trup însufleţit cu 

~ 

suflet raţional şi cugetător, luând pârga trământăturii omeneşti şi Insuşi Cuvântul 
S-a făcut ipostasa trupului''41 • 

~ 

In omiliile şi predicile sale, Sfântul Ioan Damascl1in o numeşte pe Maria, de 
multe ori, ,,Născătoare de Dumnezeu''42 : ,,Să se rusineze Nestorie şi să se hată c11 

mâna peste gură. Copilul este Dumnezeu! Şi oare nu este Născătoare de Di1n111ezei1 

cea care îl naşte?''43 . După opinia sa, numele de ,,Născătoare de Dumnezeu'' 
(Theotokos) este cel mai potrivit pentru Fecioara Maria, pentru că Cel născut de 
ea este Dumnezeu şi Om: ,,În aceasta (în Maria, n.n.) Dumnezeu S-a făcut 0111, 
iar omul Dumnezeu''44 . Aici se are î11 vedere comunicarea însusirilor dintre cele • • 

două firi ale lui Hristos, graţie unicităţii Persoanei Sale dumnezcic~ti, dar 
totodată se evită co11fundarea Maicii Dom11ului cu dumnezeirea45 : ,,Noi 11u 
credem - spune autorul - că ea a produs dumnezeirea, ci o cinstim pe ea n11mai 
ca pe Maica lui Dumnezeu şi nu-i atribuim naşterea dumnezeirii Lui''46 . Astfel, 
Sfânta Fecioară Maria a contribuit la planul divin al mântuirii lumii prin Hristos: 
,,Cum S-a născut dintr-un singur Tată, aşa S-a născut şi dintr-o singură mamă, ca 
să se păzească pe11tru El, care este Unul Născut (µovoyt:vtjc;), unicitatea. Că 
Acelaşi e Cel care este singur Născut dintr-un Tată şi (Acelaşi este, n.n.) dintr-o 
si11gură 1namă''47 _ 

Aşadar, Sfântul Ioan Damaschin înfruntă reaua intenţie a adversarilor săi, 

care voiau să i1npună Maicii Domnului apelativul de ,,Născătoare de om'' sa11 
,,Născătoare de Hristos''. Acest autor arată că nu doar credea în acest adevăr, ci îl 
şi mărturiseşte public, rară să se teamă de vreo consecinţă asupra sa. 

S,fârşitul Mariei. Adormirea Maicii Domnului, adică moartea şi înălţarea ei 
i 

, cu trupul la cer, apare ca o învăţătură clar consemnată în operele Sfântului Ioan 

' 

• 

Damaschin. Dacă la zămislirea Fiului, Sfânta Fecioară a trecut peste legile firii, 
la Adormirea ei, s-a supus acestor legi: ,,Ea nu a vrut să facă excepţie de la legea 
impusă dintru început tuturor oamenilor, ci a gustat şi ea moarte trupească, 
deoarece, <<trebuie să se întoarcă înapoi în pământ tot ceea ce este plăsmuit din 

40 ŢI,;;/ ... 1 77 ..1.uiuem, .P· .... , , . 
41 Ibidem, c. III, cap. 2, pp. 147-148. 
42 Prof. Vasile Loichiţă, Doctrina Sfântului Ioan Damaschin desp1·e Maica Preaci1rată, 

ediţia a II-a, Cernăuţi, 193 7, p. 21. 
43 Sfântul Ioan Damaschin, Omilie la Naşterea Maicii Domnului, P.G. XCVI, col. 668 b. 
44 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , P.G. XCVI, col. 744 a. 
45 Ibidem, col. 744 b: ,,Aşa sărbătorim Adormirea ei: o arătăm pe Fecioara Maria Maică 

a lui Dumnezeu şi nu numind-o pe ea Dumnezeu''. 
46 Ibidem, col. 745 a. ' 
47 Idem, Omilie la Naşterea Fecioarei Maria, P.G. XCVI, col. 677 a, după Pr. Prof. 

Petru Rezuş, Mario/agia ortodoxă, în ,,Ortodoxia'', 1950, nr. 4, p. 542 . 
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pământ>>''48 . Moartea ei n-a fost o simplă necesitate naturală, rară legătură cu 
păcatul strămoşesc (ceva neutru sau ,,special'', cum spun catolicii), dar nu a fost 
t1ici o tnoarte pe care să o învingă prin puterile ei, precum a !acut Mântuitorul, ci 
Maria a murit ca toţi oamenii în urma păcatului strămoşesc, dar sub ocrotirea lui 
Hristos49

. ,,Cum să numim această taină ce s-a !acut cu tine? Moarte? Nu! Chiar 
în chip firesc preasfântul şi fericitul tău suflet era despărţit de preafericitul şi 
neprihănitul tău trup! Trupul tău a fost dat îngropării celei după lege, dar nu 
rămâne în inoarte, nici nu este nimicit de stricăciune. Căci celei care la naştere i-a 
rămas neprihănită fecioria, aceleia i s-a păstrat la moarte nevătămat şi trupul; se 
mută într-un <~ort mai bu11 şi mai dumnezeiesc, care nu-i srarâmat de moarte, ci 
dăinuieste în veacurile nesfârsite ale veacurilor ... De aceea nu vom numi moarte . , 

sfâ11ta ta mutare, ci adormire sau călătorie, dar mai potrivit este să o numim ră
mânere. Că tu călătorind de la noi cu trupul, rămâi la noi spre bucuria noastră''50 . 

~ 

In cele trei Omilii la Adormirea Maicii Domnului, Sfântul Ioan Damaschin 
arată că Fecioara Maria ,,a adormit'' în Ierusalim, fiind înmormântată în grădina 
Ghetsimani 51

, iar după trei zile a fost ridicată cu trupul la cer de către Fiul ei şi 
~ 

Du1nnezeul nostru. După Invierea Domnului, spune Sfântul Ioan, Maria şi-a 
~ 

petrecut restul vieţii în Ierusalim52 . In ultimile ei zile a fost înconjurată de cetele 
îngerilor, de Apostoli şi de prooroci şi de mulţimea credincioşilor veniţi din toate 

~ 

părţile pământului53 . La despărţirea de trup, sufletul ei a fost luat de Insuşi 

Mântuitorul, iar glasurile îngerilor au răsunat de cântări şi stihiile au început să 
freamăte. Tot atunci s-au săvârşit minuni, bolnavii, surzii, ologii, orbii vinde
cându-se în chip minunat. Trupul ci, înraşurat în giulgiu şi purtat de . Sfinţii 
Apostoli, a fost înmormântat în Ghetsimani. După trei zile Maica Domnului s-a 
înălţat cu trupul la cer54, unde stă alături de Fiul ei, fiind mai presus de toate 
cetele îngerilor, căci nimic nu este între Fiul şi Maica Sa55 . Maica Domnului este 
mai presus de toţi slujitorii lui Dumnezeu ,,ca una care este mai înaltă decât 
cerul''56

, întrecând toate rapturile şi stăpânind toate lucrurile create57 . 
~ 

Adormirea Maicii Domnului a fost, aşadar, o moarte reală şi naturală. In 
Canonul Adormirii Maicii Domnului din 15 august, cât şi în Sinaxarul zilei -
texte care nu sunt decât o reprodt1cere a Omiliei a doua a Sfântului Ioan la 
această marc sărbătoare - sunt arătate aceste adevăruri de credinţă: ,,Datu-ţi-a ţie 

48 ,Sfântul Ioan Damaschin, Omilia întâia la Adormirea ... , P.G. XCVI, col. 757 b, după 
Diacon Magistrand Constantin \!~oicu, ari. cir., p. i 79. 

49 Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Învăţătura despre Maica Domnului la ortodocşi şi 
catolici, în ,,Ortodoxia'', 1950, nr. 4, pp. 597-598. 

50 Sfântul Ioan Damaschin, Cuvânt de laudă la Adormirea Prealăudatei ... , p. 600. 
51 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , col. 737 c. 
52 Ibidem, col. 729 c. 
53 Idem, Omilia întâia la Adormirea ... , col. 713 c. 
54 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , col. 732 a -740 d. 
55 Idem, Omilia a treia la Adormirea ... , col. 761 b. 
56 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , col. 656 c. 
57 Ibidem, col. 648 c. 
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~ 

cele mai de sus Im păra tul, Dumnezeul tuturor; că precum întru naştere fecioară 
te-a păzit aşa şi în groapă te-a ferit de stricăciune şi î1npreună te-a prea1nărit întru 
dumnezeiască mutare, cinste ţie, Maicii, ca un Fit1 dăruindu-ţi''58 . Biruinţa asupra 
morţii şi preamărirea Născătoarei de Dumnezeu de către Fiul ei su11t afirmate şi în 

~ 

troparul Adormirii: ,,Intru naştere fecioria ai păzit, î11tru Adormire lumea r1u ai 
părăsit de Dumnezeu Născătoare. Mutatu-te-ai la Viaţă, fii11d Maica Vieţii şi cu 
rugăciunile tale izbăveşti din moarte sufletele r1oastre''59 . ,,Fără dureri a fost 
naşterea sa şi fără dureri a fost şi trecerea sa. Ea în care acul morţii, păcatul, a fost 
omorât, este începutul vieţii celei de mai bine. ''60 

~ 

Trecerea Mariei din lumea aceasta este rodul Invierii Fiului ei61
, care d11pă 

bunăvoia Sa, a cinstit şi a preaslăvit trupul Maicii Sale prin dăruirea nestri
căciunii şi prin mutarea la cer ,,mai înainte de învierea obştească''62 . Credinţa în 
mutarea cu trupul la cer a Sfi11tei Fecioare o află1n me11ţio11ată de rnai t11ulte 01·i î11 
multe din Omiliile Sfântului Ioan Damaschin: ,,Preasfânt trupul ei se pune î11 
groapa cea proslăvită şi de acolo a treia zi se înalţă pe căile cereşti''63 . Această 

înălţare este săvârşită de Fiul ei, care ,,întorcându-se la Tatăl, pe Maica Lui a tras-o 
(la Dumnezeu, n.n.), ridicând la pământul ceresc pe cea care era cer pămân
tesc''64; ,,El (Mântuitorul, n.n.) a ridicat spre cer trupul ei cel muritor''65 . Acest 

~ 

privilegiu i-a fost acordat ei pentru că este ,,Maica Vieţii'' şi t1oua Evă66 . In ceruri, 
unde stă alături de Fiul ei, Maria devine ,,Maica tuturor făpturilor''67 . 

Aşadar, Adormirea şi Înălţarea (sau Ridicarea) cu trupul la cer a Maicii 
Domnului sunt datorate legăturii foarte strânse pe care o are cu Fiul ei, 
Mântuitorul Hristos. Sfântul Ioan Damaschin învaţă că Maria, înălţată la cer, se 
sălăşluieşte aproape de Sfânta Treime. Deşi Dumnezeu Fiul S-a născut din ea, 

~ 

Sfânta Treime îşi păstrează unitatea, aducându-I-se închinare şi după Intruparea 
Fiului lui Dumnezeu68 . Preasfânta Maică dobândeste de la Dumnezeu o cinste , 

care o aşază deasupra tuturor celorlalte făpturi şi care îi dă puteri harice 
i îmbelşugate69 • 

. ' 
" • 

' 

' 

' 
' 

58 Minei11l pe !11na a11gust: ziua a cincisprezecea, ediţia a IV-a, Edittl!"a T11stiti_1ţi_1!t1i 

Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1974, p. 173. 
59 Ibidem, p. 165. 
60 Ibidem, p. 253. 
61 Sfăntul Ioan Damaschin, Omilia a doua la Adormirea ... , 14, col. 740-741. 
62 Ibidem, 18, coll. 748-752. 
63 Ibidem, col. 740. 
64 Ibidem, col. 753. 
65 Idem, Omilia a treia la Adormirea ... , 2, col. 756. 
66 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , 2-3, 8, 14, 17, coll. 725-728. 
67 Dogmatica, c. IV, cap. 14, P.G. XCIV, col. 1161 ( ovTws Kup(a Kal TTcXVTwv KT(crµa 

Twv OECJTTol;oucra, Twv d:navTwv otcrnot va), după M. Jugie, Jean Damascene (Saint), art. 
în ,,Dictionnaire de Theologie catholique'', vol. VIII, Paris, 1924, col. 738. 

68 Sfăntul Ioan Damaschin, Contra ereziei nestoriene, P.G. XCV, col. 224 c. 
69 Diac. Magistrand Constantin Voicu, art. cit., p. 181. 
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Fecioara Maria - plină de slavă. Din modul cum şi-a scris operele, se 
observă limpede credinţa şi veneraţia Sfântului Ioan Damaschin faţă de Maica 

~ 

Domnului. Inte1nei11dt1-se pe tradiţia răsăriteană, Sfântul Părinte arată î11 Omiliile 
sale că ea a fost venerată încă di11 clipa Adormirii din grădina Ghetsimani. 
Apostolii, patriarhii, profeţii şi îngerii au luat parte la această ,,trecere'' şi au 
lăudat-o, închinându-i imne prin care-i slăveau însuşirile dumnezeieşti70 . Cre
dincioşii care o însoţeau pe Maria la inormânt o îmbrăţişau şi îi sărutau cinstitul 
trup pentru a dobândi binecuvântare 71

• 

Sfâ11tul IL)a11 Darnaschin arată ce î11seamnă cinstea pe care creştinii o aduc 
Maicii f)()Jn11ului: ,,noi o cinstim pe această Fecioară ca Născătoare de Du1n
nezeu şi serbăn1 Adormi1·ea ei; nu spunem însă despre ea că ar fi o zeiţă, departe 
de aşa ceva, căci aceasta ar fi o scornire a amăgirii elineşti, deoarece noi 
propovădui1n şi moartea ei, însă mărturisim că ea este Născătoarea Dumnezeului 
Întrupat''72 . De aceea, credincioşii st111t îndemnaţi să ceară ajutor de la Maica 
Domnului şi să o slăvească după vrednicie73

• Precum Sfântul Epifanie, Sfântul 
Ioan Damaschin face distincţie între cultul de adorare, pe care-l datorăm numai 
lui Dumnezeu, şi venerarea pe care se cuvine să o dăm Maicii Domnului74

• El ne 
arată că cea mai bună cale de a cinsti pe Fiul lui Dumnezeu şi pe Maica Sa este 
smerenia75

. 

Sfâ11tul Părinte motivează cinstea adusă Maicii lui Dumnezeu, precizând că, 
dacă păgâ11ii serbau zilele de naştere ale demonilor lor fabuloşi, cu atât mai mult 
creştinii trebuie să serbeze ziua de naştere a Născătoarei de Dumnezeu76 , căci 

70 Sfântul Ioan Damaschin, Omilia întâi la Adormirea ... , col. 705 a şi 713 c. 
71 Idem, Oniilia a doua la Adormirea ... , P.G. XCVI, col. 737 a. 
72 Ibidem, col. 744 b. 
73 Idem, Omilia întâia la Bunăvestirea Fecioarei Maria, P.G. XCVI, col. 647. De 

asemenea, în Omilia Preasfântului nostru părinte Ioan Damaschin, la Bunavestire a 
î11gerului despre Înt1-uparea lui Hristos către neprihănita noastră stăpână Maria (trad. de 
Ierom. Constantin Chirilă, în ,,Teologie şi Viaţă'', 1990, nr. 3-4, p. 105), se spune: 
,,Mijloceşte pentru noi pe lângă Fiul tău, ca să ne ierte nouă păcatele noastre, să ne vindece 
de neputinţa noastră, să ne scape de faraonul duhovnicesc, după cum i-a scăpat pe israeliţi 
de apele mării, să ne sprijine să trecem marea cea cu valuri potrivnice şi plină de furtuni a 
lumii (J.cesteia ... O, tu, Marie a cărei mijlocire nu este respinsă şi al cărei cuvânt nu este 
neascultat, care eşti atât de aproape de dumnezeirea însăşi, venind şi mai aproape de 
Treimea cea sfântă, tu care eşti mai presus prin înălţimea ta decât cetele de heruvimi şi mai 
mărită de mulţimile de serafimi, să dobândi1n prin tine, cât timp vom rămâne în această 
lume pieritoare, ajutor ca să facem fapte bune şi să fim scăpaţi de faptele cele ticăloase, iar 
după trecerea noastră de aici să ne ajuţi să mergem la Dumnezeul cel Preaînalt şi Veşnic ... ''. 

74 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , 15, col. 744. 
75 Ibideni, după Domiciano Femandez, La spiritualite mariale chez Ies Peres de 

l 'Eglise, în ,,Dictionnaire de spiritualite ascetique et mistique; doctrine et histoire'', 
fascicules LXIV-LXV, Beauchesne, Paris, 1977, col. 437. 

76 Sfântul Ioan Damaschin, Omilie la Na,~terea Fecioarei Maria, col. 661 b. 
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h h 

cinstea dată Maicii se urcă spre Cel Intrupat din ea77
• Hristos Insuşi a aşezat-o 

înaintea tuturor creaturilor78 , întrucât în ea ,,Dumnezeu S-a făcut om şi omul a 
devenit Dumnezeu''79 • 

• 

Sfântul Ioan Damaschin spune că nimănui, în afară de Dumnezeu, nu i s-au 
atribuit atât de multe denumiri si nu i s-a hărăzit atâta slavă ca Maicii Domnului 

' 

şi, de aceea, nici îngerii nu o pot lăuda după vrednicia care i se cuvine80 . Puterea 
ei se revarsă asupra întregului pământ81 , dobândind un rol activ în viaţa noastră 
spirituală şi pregătindu-ne pentru venirea Mântuitorului Hristos: ,,Darul tău este 
nesfârşit şi veşnic, iar p1_1terea ntl este îngrădită în vreun loc şi nici binefacerile 
tale Născătoare de Dumnezeu ... Dacă noi i1e vom lepăda cu toată puterea de 
păcatele noastre şi vom iubi din toată inima virtuţile şi ne vom însoţi cu ele, ea 
(Maria, n.n.) îşi va spori darul asupra robilor săi cu toate bunătăţile şi-L va aduce 
pe Hristos, Fiul său şi Mântuitorul nostru, în inimile noastre''82 . Accentele de 
tandrete si de dăruire către Preasfânta Fecioară Maria devin un adevărat imn al . ' 

dragostei creştine: ,,Oare ce poate fi mai dulce decât Maica lui Dumnezeu. Ea a 
robit sufletul meu şi stăpâneşte cuvintele mele; zi şi noapte chipul ei îmi este 
pururea înainte''s3. 

h 

Invăţătura despre cinstirea şi mijlocirea Maicii Domnului la Fiul său are ca 
bază mai ales dogma Sinodului al III-lea ecu1ne11ic de la Efes (431) şi pc cca a 
Sinodului al VII-lea ecumenic de la Niceea (787), prin care se legiferează cultul 
ei de supravenerare. Sfântul Ioan Damaschina statornicit şi el această învăţătură, 
proclamând mijlocirea Mariei pentru întreaga creaţie şi maternitatea sa de har 
asupra creştinilor84 : ,,Tu binecuvântezi lumea, tu sfinţeşti întregul univers''85 . 

h 

Fiind Născătoarea Fiului lui Dumnezeu Intrupat, Sfânta Fecioară Maria are 
în cer un loc mai de cinste decât al îngerilor şi al sfinţilor, situându-se lângă 
tronul Sfintei Treimi. Măreţia stării fericite în care se află, vrednicia de a fi meritat 
aceasta şi prinosul de laudă pe care i-l aduc oamenii sunt exprimate cu mult patos 
de Sfântul Ioan Damaschin. Frumuseţea stilistică a operelor sale se întrece cu 
înălţimea cugetării duhovniceşti. Sfânta Fecioară Maria apare aşadar într-o lumină 
autentic ortodoxă. 

h 

Concluzii. Invăţătura Sfântului Ioan Damaschin despre Maica Domnuiui este 
o încununare sintetică a învăţăturii tradiţionale răsăritene privind persoana şi 

rolul ei în iconomia mântuirii. Apărător al dogmei de la Efes şi continuator al 

------···-~ 

77 Dogmatica, c. IV, cap. 16, P.G. XCIV, col. 1172 b. 
78 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , 3, S.C. 80, p. 135. 
79 Ibidem, 14, p. 165: 'Ev TOUT~ o 8EO<; µEv av8gwnoc;, Kal 8EO<; o av8pwnoc; 

, 
YEYOVE. 

80 Idem, Omilia întâi la Adormirea ... , col. 700 a. 
81 Idem, Omilia a doua la Adormirea ... , 19, col. 752 b. 
82 Ibidem. 
83 Idem, Omilia a treia la Adormirea ... , 1, col. 753. 
84 După M. Jugie, art. cit., col. 738. 
85 Stăntul Ioan Damaschin, Omilia întâi la Adormirea ... , 11, S.C. 80, p. 113. 
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teologiei Sfi11ţilor Părinţi (Sfâ11tul Chirii al Ierusalimului, Sfântul Maxim Mărtu
risitorul, Leo11ţiu ele Bizanţ), Stâ11tt1l Ioan Damaschin, în opera sa de sinteză a 
teologici prirnclor şapte veacuri, pune în evidenţă în mod deosebit însuşirea 
Fecioarei Maria de a fi Născătoare de Du1nnezeu, făcând din această dogmă 
premisa realităţii operei de mâ11tuire împli11ită de Dom11ul nostru Iisus Hristos. 

Sfântul Pări11te încadrează învăţătura despre Maica Domnult1i în hristologie, 
evide11ţiind itnplicaţiile ei soteriologice. Făcâ11d o comparaţie a definiţiei sino
dale de la Sinodul al VIl-lea ecume11ic cu î11văţătura Sfântului Ioan Damaschin, 
oricât de sumară ar fi ea, se poate constata Cll llŞttrinţă că 6poc;-t1l de la Niceea 
di11 787 a fc)st rc(iactat î11 lu111i11a învăţăturii (lcsi-1rc ci11stirea icoanelor şi a 
sfi11ţilor a teologt1lui di11 Da111asc8('. Ne referim n1ai ales la fixarea termenilor cu 
privire 1<1 adorarea lui Du1nnezcu, la cei p1·ivi11d cinstirea sfinţilor şi a Maicii 
Do1n11ului. A existat aşaclar o influe11ţă covârşitoare a operelor acestui Sfânt 
Pă1·i11te astipra Teologiei Bisericii. 

Operele Sfântului ioa11 Damaschi11 aduc pc de o parte stator11icirca î11văţătu1·ii 
C)rtodoxe despre Fecioara Maria, iar pe de alta pun î11 evidenţă măiestria 

Sfâ11tului Părinte î11 arta expunerii, pietatea profunciă şi entuziasmul său poetic. 
Aceste lucrări co11ti11uă să facă obiectul a nt1meroase cercetări şi astăzi. Acest fapt 
arată că sinteza sa te()]c1gică, credi11ţa sa puter11ică si evlavia sa adâncă continuă să 
aibă influe11ţă în creştinis1nul actual, care-şi caută principiile unităţi pierdute în 
epoca patristică87 . 

Bibliografie selectivă 
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Migne, J. P., S.fântz1l Ioan Damaschin, Ope1·e, P.G. XCIV-XCVI, Paris, 1864-
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ortodoxe (Dogmatica), P.G. XCIV, col!. 789-1228; Tratatul întâi contra celor ce 
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86 Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe, Sensul icoanei la Sfântul Ioan Damaschin şi Sinodul VII 
eci11nenic (Niceea, 787), în ,,Ortodoxia'', 1987, nr. 4, p. 30. 

87 Idem, Cont1·ibutia Sfântului Ioan Damaschi11 la si.<;tematizarea învăţăturii ortodoxe, 
î11 ,,Ortodoxia'', 1984, nr. 1, p. 134. 
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Stăpânei noc1stre de Di1n111ezeu Născătoa1·ea ş·i Pu1·i11·el1 Feci(Jc1rei Ma1·ic1, trad. 
de Pr. D. Fecio1·u, î11 ,,Mit1·opolia Olte11iei'', 1964, 11r. 7-8; 01nilic1 la Bi111a
vesti1'ea f11geruli1i despre Întruparea liti Hris,·tos căt1·e 11e1Jril1ă11ita noastră 
Stăpână Maria, traducere şi note de Ierom. Constantin Chirilă, î11 ,,Teologie şi 
Viaţă'', 1990, nr. 3-4. 

Damascc11e, S. Jea11, flon1elie.<; .'>111· la Nativite et la Do1·111itio11, texte grec; 
introducti<-)n, traduction et notes par Pier1·e Voulet s.j., Sources Cl11·ctie1111cs No. 
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• 

(Niceea, 787), în ,,Ortodoxia'', an XXXIX (1987), nr. 4, pp. 22-30. 
Buzescu, Pr. Prof. Dr. Nicolae C., D1·ea1Jta Îl1vătătu1·ă a Bise1·icii desp1·e 

Preas,fânta Născătoare de Dumnezeu, în ,,Mitropolia Olteniei'', an XXXIV 
(1982), 111'. 1-3, 1)1). 80-88. 

Căciulă, Preotul Dr. Oli1np N., Hri.<;tologia sy: /(Jan Dan1aschi11 după 
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Coman, Pr. Prof. Ioa11 G., Patrologie, Editura I11stit11tului Biblic şi de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1956, pp. 291-296. 

Idem, ,,Şi Cuvâ11tul Trup S-a .făcut''. Hristologie Ş'i 11zariologie patristică, 
Editura Mitropoliei Ba11atului, Timişoara, 1993. 

Domiciano, Fernandez, La spiritualite niariale chez le.'\ Peres ele l 'Eglise, în 
,,Dictionnairc de spiritualitc ascctique ct 111istique; doctrine ct histoirc'', 
Beauchesne, Paris, 1977, call. 423-440. 

Fecioru, Pr. Prof. D., Teologia icoanelor la Sfântul IlJa11 Da111ascl1i11, î11 
,,Ortodoxia'', an XXXIV (1982), nr. 1, pp. 28-40. 

Idem, Viaţa Sfâ11tului I(Ja11, Damaschi11 - Stitdiu a'e is,·ro1'ie literara creş·rina, 
Bucureşti, 1935. 

Iordăchescu, Cicerone, Sf Ioan Dan1aschin - Stitdiit patristic, Iaşi, 1912. 
J11gie, M., Jean Dama.<;cene (Saint), art. în ,,Diction11aire de Theologie 

catholique'', vol. VIII, Paris, 1924, col. 693 - 751. 
Loichiţă, Dr. V., Doctri11a S,fântului Ioa11 Damasc/1i11 desp1·e Maica Preacurată, 

în ,,Candela - Revistă teologică şi bisericească'', Cernăuţi, 193 7, nr. 1-12. Acest 
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Nişcovea11u, Pr. Magist1·and Mircea, H1'istolrJgia Sfântului Ioan Da111a.<;chin, 
în ,,Ortodoxia'', anul XVII (1965), nr. 3, pp. 326-337. 
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Pintea, Drd. Dumitru, I11văţătura S,fântului Ioczn Da1nac'lchin. de.spre Maica 
Don1nului, î11,,0rtodoxia'', anul XXXII (1980), nr. 3, pp. 501-520. 
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Stan, Pr. Prof. Liviu, O nouă rătăcire a papalităţii, în ,,Ortodoxia'', 11 ( 1950), 
11r. 4, pp. 610-619. 
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Stăniloae, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Invăţătura despre Maica Domnului la 
ortodocşi şi catolici, în ,,Ortodoxia'', 11 (1950), nr. 4, pp. 559-609. 

Todoran, Prof. Dr. Isidor, Consideraţii mariologice, în ,,Mitropolia Ardealului'', 
III (1958), nr. 3-4, pp. 218-237. 

Voicu, Diac. Magistrand Constantin, Maica Domnului în teologia S.fântului 
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,,The herald of truth and the inflexible defender 
of the Orthodox Tradition'' 

143 

The study ,, The herald oftruth and the injlexible defender ofthe Orthodox Tradi
tion '' presents the great theology of Saint John Damascene for the entire Church and 
mostly hi.'i contribution in the Christian worship, thro11gh his theological hy111ns on tlie 
my.'itery of the Most Holy Virgin. In addition, his homilies regarding the life of Theoto
kos are true fou11dation .'itones in the Orthodox Mariology. 

The studJ' is structured on the mo.'it important events in the life of the Mother of' 
God: the Presentation to the Temple, the Annunciation, her presence in the middle of 
the Divine Passion of our Saviour, the earthly end of Mary and her glorification in 
Heavens. 

The doxologica/ devotion of Saint John Dan1ascene is follo1ved by a sure theolo
gical formation and a creativity which is sustained by his j'ormation of praJ•er. So, /1i.'i 
theology is a living theology springing /rom the experience throug/1 prayer a11d medi
tation, and thi.'i is the rea,'ion of her great endurance in time. 
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aica omnu ui În catistu 

ucuria tuturor ce or necă.iti 
; 

Protos. Paisie TEODORESCU 
Introducere 

~ 

In im11ologia liturgică ortodoxă, imnul-acatist ocupă un loc distinct prin struc-
tura şi prin destinaţia sa. El este prin excelenţă u11 imn de laudă şi are o structură 
specifică, fiind alcătuit din 13 condace şi 12 icoase în succesiune alternativă. 
Fiecare icos î11globează câte 13 stihuri, deschizându-se fiecare cu aceeaşi expresie 
laudativă. Toate icoasele se închid cu acelaşi refre11, care constituie un laitmotiv 
caracteristic acestui acatist. 

~ 

l11ainte de a se desprinde ca slujbă de sine stătătoare, locul primului acatist a 
fost în corpul canonului, după peasna a VI-a, unde se găseşte un condac şi un 
icos. Astfel, acatistul este o dezvoltare, o înflorire prin amplificare, o excrescenţă 
cultică a condacului şi a icosului întâlnit de regulă în mijlocul canoanelor. 

Denumirea imnului este grecească (a + Ka8 tsw ), sugerând indicaţia că în 
timpul citirii lui nu se stă jos. 

~ 

Intâiul acatist apare în secolul al VI-lea, la Constantinopol, ca lucrare a 
Sfântului Roman Melodul, închinat Bunei Vestiri a Maicii Domnului. 

Din mulţimea imnelor acatist, Ceaslovul mic a preluat doar trei: Acatistul 
Domnului Iisus Hristos, cel al Bunei Vestiri şi cel al S,fântului Nicolae din Mira 
Lichiei. Ediţiile româneşti ale Ceaslovului mare au mai încorporat încă zece 
im11e de acest fel: Acatistul S.fintei Cruci, cel al Adormirii Maicii Domnului, al 
Sfi.11tilo1· .4r.h.a.11g!1eli .~1i.h.ai! şi Ga111·iil, al S.fintilor .4postoli Petru şi Pavel, al 
Sfâ11tului Ioan Botezătorul, al S,fântului Gheorghe, al S,fântului Ioan cel Nou, al 
Sfintei Varvara, al Sfintei Parascheva şi al S.fintei Filo_fteia. Un total de 13 imne
acatist preluate de vechile cărţi de cult. Celelalte circulă fie sub formă de broşuri, 
fie e:runate diferit ca număr de înti11dere. î11 cărti aoarte. în acatistiere. 

- ..L ~ ' 

Numărul acatistelor în circulatie este necunoscut si variază în Bisericile 
' , 

Ortodoxe naţionale din pricina dezvoltării unor forme locale de pietate. La ruşi, 
î11 special, s-au compus în secolul al XVIII-lea şi al XIX-lea o seamă de acatiste 
i1oi, în cinstea unor icoa11c făcătoare de minuni şi a unor sfinţi naţionali. O parte 
din acestea au pătruns şi la români 1

• 

Acatistul Maica Domnului - bucuria tuturor celor nec4jiti, al cărui autor este 
a11oni1n, a pătruns la noi sub influenţă rusească şi este un acatist alcătuit în cinstea 

1 Pr. D. Buzatu, lmnele acati:;·t întâlnite la ro111âni, în ,,Mitropolia Olteniei'', nr. 11-12, 
1967, p. 893. 
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unei icoane făcătoare de minuni, numită chiar Maica Domnului - bucuria tuturor 
celor necăjiţi. Acest lucru se poate observa şi din cuprinsul acatistului în care 
aproape toate condacele şi icoasele fac referire la această icoană: 

Văd izvoare de minuni revărsându-se de la sfânta ta icoană, Născătoare de 
Dumnezeu, asupra celor care în genunchi stau şi cu credinţă se roagă ţie ... 
(Condacul al 2-lea); 

Strălucind darul cu raze luminoase de la sfântă icoana ta, Maica lui 
Dumnezeu, noi cu credinţă plecăm genunchii înaintea ei şi cu lacrimi ne rugăm 
fie ... (Icosul al 6-lea); 

Vrând să arăţi izvoare de minuni de la s_fântă icoana ta, bucuria tuturor celor 
necăjiţi, ai poruncit, Stăpână, bolnavei E.ftimia să săvârşească înaintea s.fintei 
tale icoane cântări de rugăciune; şi primind vindecare să vestească tutu1·or 
milele tale, pe care le-ai dăruit prin s_fânta ta icoană, pentru ca să nu .fie tăini1it 
izvorul vindecărilor ce le dai în dar tuturor celor ce au nevoie de ele (Condacul 
al 7-lea); 

Scăldătoarea Siloamului vindeca bolile, însă mai presus s-a arătat, 
Preas_fântă Stăpână, biserica ta, în care ne închinăm icoanei tale celei făcătoare 
de minuni (Icosul al 7-lea); 

Nemernici şi străini de credinţa creştinească sunt acei care nu ~;e închina 
chipului tău, celui întru tot s_fânt, căci tu, Stăpână, ca o Maică a Unuia din S,/ânta 
Treime, ai trimis darul .facerii de minuni asupra s_fintei tale icoane. Pentru 
aceasta, pe cei care sunt chinuiţi de duhurile cele necurate şi se închină cu 
credinţă s_fintei tale icoane, îi vindeci şi sanătoşi îi.faci pe ei (Condacul al 8-lea); 

Către tine dar alergăm, Maica lui Dumnezeu, şi înaintea preacinstitei tale 
icoane căzând, ne rugăm ... (Icosul al 8-lea); 

Făclie primitoare de lumină, din cărbunele darului lui Dumnezeu aprinsă, s-a 
arătat nouă preacinstită icoana ta, Stăpână, spre s.fintirea şi mângâierea noastră 
(Icosul al 11-lea); 

Zălog din darurile tale voind să dai neamului creştinesc icoana ta cea 
făcătoare de minuni, ai dăruit-o nouă, Maica lui Dumnezeu ... (Condacul al 12-lea); 

Auzi-ne şi acum în ziua necazului nostru pe noi cei ce cădem înaintea 
icoanei tale şi cu lacrimi ne rugăm fie (Rugăciunea de la sfârşitul Acatistului). 

~ 

In limba română, printre primele culegeri care cuprind şi acest acatist se 
numără Acatistierul de la Neamţu, care în ediţia din 1909 îl cuprinde cu scriere 

~ -~ • "" 1•,• 1• ................ ,.... „ ~ „. ,...,. „ - • 

slavona, iar in ea1ţ1a a1n l ':I jb, cu doua mo11tve r1na1e, apare cu caractere romaneşti. 

Aspecte dogmatico-liturgice în Acatistul 
Maica Domnului bucuria tuturor celor necăjiţi 

Imnologia ortodoxă privitoare la Maica Domnului este de o bogăţie cople
şitoare. Această bogăţie o arată şi o laudă pe Fecioara Maria întotdeauna în 
legătură cu Hristos, o preamăresc în primul rând ca ,,Născătoare de Dumnezeu'', 
ca ,,Theotokos''. Strict vorbind, o ,,mariologie ortodoxă'' nu există, ci ea este tot
deauna o ,,theotokologie'', un aspect special al hristologiei. 
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,,Biserica Ortodoxă găseşte satisfăcătoare formula hristologică a Conciliului 
din Efes (431) care proclamă pe Maria Maica lui Dumnezeu (Theotokos) şi nu a 

~ 

1nai simţit ulterior 11evoia să elaboreze dogme î11 această privinţă. In general 
vorbind, mariologia nu este un capitol aparte al dogmaticii ortodoxe, ci o parte 
integrantă atât a hristologiei, cât şi a eclesiologiei care, la râ11dul lor, sunt influ
enţate de pnev1natologie, adică de învăţătura despre Duhul Sfânt. Acest fapt este 

' 

perceptibil în întreaga viaţă liturgică şi sacramentală a Bisericii Ortodoxe, în i 
imnologia şi iconografia ei, unde taina Mariei este î11totdeauna văzută în legătură 

~ 

cu tai11a Intrupării Fiului lui Dumnezeu lucrată de Duhul Sfânt''2. 
~ 

111 cele cc urmează, p1·in gruparea icoaselor şi condacelor Acatistului Maica 
Don1nului - bitcu1-ia tutitror <:efor necăjiţi pe teme, care sunt de fapt titluri sau 
apelative scripturistice date Sfintei Fecioare Maria, voi încerca să evidenţiez 
câteva aspecte dogmatico-liturgice privitoare la Maica Do111nului. 

Este cunoscută poziţia Ortodoxiei faţă de semnificaţia spirituală ontologică a 
numelor divine si fată de numele sau titlurile date Maicii Domnului. 

' ' 

Toate aceste nume au un fundame11t scripturistic, în sensul că atât în Vechiul 
Testarne11t cât şi î11 Noul Testa1ne11t 11un1ele divi11e reprezintă un anumit mod de 
lucrare. Biserica Ortodoxă a adoptat patru categorii de titluri pentru Maica 
Dom11ului: a) Titluri partenologice; b) Titluri de Theotokos; c) Titluri de s,finţe11ie 
şi d) 7ztluri de autoritate sau putere. Ele sunt o sinteză dogmatică şi de lucrare 
sfintitoare în lumea crestină3 • ' , 

a) Titluri partenologice 

Numele de Pa1-thenos, Fecioară, are o prioritate scripturistică revelaţională, 
pentru că Maica Domnului este cunoscută în Vechiul "festament cu acest titlu. El 
reprezintă calităţi naturale şi spirituale, care au învrednicit-o să fie ,,Maica 
Dumnezeului nostru''. 
. Biserica o cântă şi o mărturiseşte cu multă dragoste şi evlavie, numind-o pe 
Maica Domnului: ,,izvorul curăţiei'', ,,nepătată, neîntinată, nestricată, Curată ( 
Fecioară a lui Dumnezeu Mireasă''. 

~ 

In Acatistul Bucuria tuturor celor necăjiţi, Maica Domnului este numită: 
,,Născătoare de Dumnezeu Fecioară'', ,,Maică şi Fecioară'', ,,stâlpul fecioriei'', 
,,vas ales al curăţiei şi al întregii feciorii'', ,,rugul cel nears''. 

Născătoarea de Dumnezeu este Fecioară înainte, în timpul şi după naştere. 
Hristos nu S-a născut ,,nici din poftă trupească, nici din poftă bărbătească, ci de la· 
Dumnezeu'' (Ioan 1, 13). ,,Rugul'', care este simbol al faptului că ,,focul dum
nezeirii'' n-a ,,ars-o'' pe Maria, este un simbol şi al faptului că Maria a născut 
fiind Fecioară si a rămas Fecioară. 

' 

Mai mult, Fecioara Maria este arătată şi ca povăţuitoare, ajutătoare şi 
răsplătitoare a celor ce îşi trăiesc viaţa în feciorie: 

2 I.P.S. Prof. Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, Marie inaugure 
l'humanite nouvelle, în ,,Actualite religieuse dans le monde'', Paris, 4046/ 15 juin 1987. 

3 Pr. Prof. N.C. Buzescu, Theotokos şi hristologie în ca11oanele, dogmaticile şi troparele 
Octoihului mare, în ,,Ortodoxia'', anul XXIX, nr. 1, 1977, p. 29. 

< 
' 
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Bucură-te, povăţuitoarea întregii.feciorii; 
Bucură-te, sprijinitoarea curăţiei; 
Bucură-te, ceea ce ne izbăveşti de văpaia patimilor; 
Bucură-te, ceea ce goneşti negura ispitelor; 

147 

Bucură-te, cununa cea mărită a celor care cu nevoinţă se luptă împotriva 
po,ftelor; 

Bucură-te, ceea ce dai veşnică bucurie celor ce se ostenesc în viaţa 

călugărească. 

b) Titluri de Theotokos 

Hristos îşi are trupul Său, umanitatea Lui, din Fecioara Maria. Acest lucru îl 
cântă imnele liturgice, atunci când în ele se spune că Hristos se trage di11 ea ca 
mlădiţa din tulpină (cf. Isaia 11, 1) sau ca ,,rodul vieţii din viţa-de-vie''4 • Sunt 
interpretate ca prefigurări ale Născătoarei de Dumnezeu tipuri sau numiri vcchi
testamentare, care se referă la sfinţenie: ,,vasul cu mană'', ,,vasul vrednic al 
Stăpânului'', ,,norul luminos'', ,,tronul lui Dumnezeu'', ,,chivotul Legii'' şi ,,locaş 
însufletit al lui Dumnezeu''. 

' 

Theotokologia ortodoxă nu este marcată numai de laude, care tind să o scoată 
pe Maica Domnului din rândurile umanităţii, ci şi de faptul că prin ea se sta
bileste clar umanitatea lui Hristos. , 

Şi în Acatistul Bucuria tuturor celor necăjiţi Maica Domnului este prezentată 
ca fiind Născătoare de Dumnezeu şi având astfel puterea de a duce rugăciunile 
credinciosilor către Fiul său: , 

Bucură-te, ceea ce ai născut pe Izbăvitorul, Care în dar curăţă .fărădelegi le 
noastre; 

Bucură-te, ceea ce ai născut lumii bucurie, pe Hristos Mântuitorul nostru; 
Bucură-te, Mieluşeaua, care ai născut pe Mielul cel ce a ridicat păcatele lumii; 

( Bucură-te, .fericit pântece, care ai născut pe Fiul lui Dumnezeu. 

< 
' 

Unele icoase sunt de o frumuseţe poetică remarcabilă, având un conţinut 
teologic profund: 

Bucură-te, ceea ce ai împreunat pe Dumnezeu cu oamenii; 
Bucură-te, pom cu luminoasă roadă, din care se hrănesc credincioşii. 

c) Titluri de s_fintenie 

Fiind Născătoarea Fiului lui Dumnezeu, Sfânta Fecioară Maria are în cer un 
loc mai de cinste decât oricare dintre îngeri sau sfinţi, aflându-se mai aproape 
decât toti acestia de tronul Prea Sfintei Treimi. 

' , 
~ 

Intrucât Maica Domnului este cea dintâi dintre sfinţi, ei i se acordă ,,prea-
cinstire '', ,,supravenerare '' (hyperdulia), adică o cinstire deosebită ~are izvorăşte 

4 Şi acum ... al Născătoarei de Dumnezeu, la Ceasul al 3-lea, în Cea5·/ov, Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1992, p. 95. 
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din prerogativele ei de Născătoare de Dumnezeu şi Pururea Fecioară, această 
preaci11stire fiind sporită de curăţenia trupească şi sufletească a Maicii Domnului 
şi de rolul ei de mijlocitoare pe lângă Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu5

. 

Toate acestea îndreptăţesc pe deplin Biserica Ortodoxă de a o numi pe Sfânta 
F; ecioară Maria drept ,, Preas,fântă '' şi ,, Preacurată''. 

~ . 
In Acatistul Bucuria tuturor celor 11ecăjiti numirea de ,,Preas,fântă ''sau ,,Prea-

cu1·ată '' se întâlneşte inai rar, comparativ cu alte numiri ale Maicii Domnului. 
Aceasta deoarece în acatist tema predomi11antă este cea care scoate î11 evidenţă 
caracterul de 111ijlocitoa1·e a Maicii Do1nnului. Cu toate acestea întâlnim şi acest 
titlu, î11 câteva râ11duri e11u11ţat foarte clar sau uneori înţelegându-se di11 context: 

Preasfântă Stăpână de Dumnezeu Născătoare, ceea ce eşti mai presus decât 
Heruvimii şi 1nai cinstită decât Serafimii, Fecioară de Durnnezeu aleasă, bucuria 
tuturor celor necăjiţi (rugăciunea de la sfârşitul Acatistului); 

Preasjiintă F'ecioară şi Maică (Icosul al 4-lea); 
~ 

Bucură-te, Impărăteasa cerului şi a pământului, care ne deschizi nouă uşile 
1·c1iului; 

Buc,ură-te, cea preafericită, care de prooroci ai.fost vestită. 

d) Titluri de autoritate sau putere 

Nu1nele Sfintei Fecioare Maria î11seamnă Doamnă, Stăpână şi conţine ideea 
de putere, de autoritate, iar titlul acesta este folosit în imnologie î11 înţelesul de 
putere a iubirii totale a oamenilor, de ocrotitoare şi apărătoare a celor slabi, de 
simbol al rezolvării tuturor cazurilor de deznădejde. Titlul reprezintă nu o stăpânie 
prin î11robire, ci o stăpânie prin bunătate, de unde o serie de alte titluri echiva
lente cu ideea de bunătate, de Doamnă şi Stăpână preabună, milostivă, îndurată, 
preamilostivă, mijlocitoare. 

Calitatea Mariei de Maică a lui Dumnezeu - nu virtuţile sau neprihănirea ei -
întemeiază puterea deosebită a mijlocirii ei. Biserica Ortodoxă învaţă că Maica 
Domnului se roagă. pentru toţi fiii Bisericii, că rugăciunile Maicii au o putere 
deosebita pe iânga Fiui ei, tocmai pentru că Mama Lui e mai aproape de El decât 
îngerii: ,, mai cinstită decât Heruvimii şi mai mă1·ită .fără de asemănare decât 
Serqfimii '', iar ca Mamă are o îndrăzneală (nappEo(a) deosebită la El, aşa cum 
exprimă aceasta mai multe cântări liturgice: ,, ... ca pe un Prunc, Preacurată, în 

'°. -.. -r .., ,.. .., .....- •,.. „ - "'-.- 7 „ r • ,, ., ~,.. "1 "1 1,.. l• 1 

oraţete taie purtanau-L, ş1 1naraznea1a ae 1v1a1ca caTre uansu1 aooanatna, rtu 
înceta a-L ruga pentru cei ce te cinstesc ... '' (Stihoavna Vecerniei, glasul 2). 

~ 

In Acatistul Bucuria tuturor celor necăjiţi, calitatea de mijlocitoare a Maicii 
Domnului este cel mai mult evidenţiată: 

Bucură-te, mijlocitoarea bucuriei celei veşnice; 
Bucură-te, ceea ce mânia lui Dumnezeu, cu rugăciunile tale, degrab o 

potoleşti; 

5 Pr. Prof: Dr. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, ediţia a II-a, 
Editura Omniscop, Craiova, 1993, p. 166 . 

' 
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Bucură-te, ceea ce izbăveşti lumea din necazuri cu mijlocirile tale; 
Bucură-te, ceea ce ai împreunat pe Dumnezeu cu oamenii; 
Bucură-te, ceea ce ai adus Domnului pe cei credincirJşi; 
Bucură-te, rugătoarea pentru mântuirea celor păcăto,~i; 
Bucură-te, scularea celor căzuţi în păcate; 
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Bucură-te, ceea ce duci rugăciunile credincioşilor Fiului tău şi Dumnezez1lz1i 
nostru; 

Bucură-te, ceea ce stai înaintea scaunului Dum11ezeirii şi te rogi pentrit noi; 
B11c11ră-te, mijlocitoare Între Dum11ezeu .~i om, care ne izhăve.s·ti pe noi din nevoi: 
Bucură-te, ayărătoarea 11eamului creştinesc, de la Ditn1nezeu dăritită noLlă; 
Bucură-te, In1părăteasa cerului .)'i a pământului, care ne deschizi nottă z1şile 

raiului; 
Bucură-te, cea preamilostivă, ca1'e ne miluieşti pe noi. 

Maica Domnului mai este numită ,,chemarea lui Adam celui căzut'' şi 

,, izbăvirea lacrimilor Evei'' (Icosul 1 ). 
Teza Noii Eve a constituit cea dintâi afirmaţie cu caracter teologic referitoare 

la Născătoarea de Dumnezeu în Biserică. Ea o arată pe Sfânta Fecioară ajutătoare 
în procesul mântuirii adusă de Fiul ei şi a fost lansată de Sfântul Iustin Martirul şi 
Filosoful ( ţ 163 ), care, vorbind despre dumnezeirea lui Iisus Hristos şi despre 
opera Sa răscumpărătoare, înraţişează şi aportul Maicii Domnului în această 
lucrare izbăvitoare. 

În Dialogul cu iudeul Trţfon, Sf. Iustin Martirul şi Filosoful spune: ,,El 
(Mântuitorul, n.n.) S-a racut prin Fecioara, pentru ca prin aceeaşi cale prin care a 
luat început neascultarea provocată de şarpe, prin aceeaşi cale să ia şi sfârşit. Căci 
Eva, fiind fecioară şi nestricată, concepând cuvântul cel insuflat de şarpe, a 
născut neascultare şi moarte, iar Fecioara Maria, concepând prin credinţă şi 
bucurie, atunci când Gavriil i-a binevestit, a născut. Căci prin aceasta S-a născut 
Acela cu privire la care am spus că s-au zis atâtea în Scripturi, prin Care 
Dumnezeu pe şarpe şi, de asemeni, pe îngerii şi pe oamenii care se aseamănă cu 
şarpele îi nimiceşte, iar celor ce se pocăiesc de cele rele şi cred în El lucrează 
eliberare de moarte''6• 

~ 

In gândirea Sf. Iustin Martirul şi Filosoful, între Eva şi Maria există o analogie: 
cea dintâi, nesupusă, se face început al morţii şi al păcatului, pe când cea de-a 
doua devine început al inântuirii prin ascultare şi credinţă. 

Sfântul Irineu de Lyon (ţ202) va relua mai amplu doctri11a Sf. Iustin, 
conferindu-i un statut teologic. După ce, mai întâi, stabileşte o paralelă intre Adam 
şi Noul Adam (Iisus Hristos), mai face o paralelă între Eva şi Fecioara Maria - Eva 
cea Nouă. Iisus preia rolul lui Adam, Crucea ia rolul pomului cunoştinţei, iar 
Prea Sfânta Fecioară, pe cel al Evei. Este vorba de o recapitulare în Hristos, o 
reînnoire de la rădăcină: ,,Prin urmare, Maria este Fecioara ascultătoare. ( ... ) Eva, 

6 Sf. Iustin Martirul şi Filosoful, Dialogul cu iudeul Trifon, în ,,Apologeţi de lin1bă 
greacă'', trad. de Pr. Prof. Olimp Căciulă, Colecţia Părinţi şi Scriitori Bisericeşti (P.S.B. ), 
ediţia a II-a, Editura Instiu1tului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1980, p. 13 7. 
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încă fecioară, a devenit nesupusă. Ea a fost pentru ea şi pentru tot neamul ome
nesc, începutul morţii. Fecioara Maria, ascultătoare, a devenit, pentru ea şi pentn1 
tot neamul omenesc, încep1Jtul mântuirii. ( ... )De la Maria la Eva se reia circuitul 
pentru că nu există alt mod de a dezlega ceea ce a fost legat decât prin reluarea în 
sens invers a împletiturilor legăturii. ( ... ) Iată de ce Luca, începându-şi genealogia 
cu Iisus Hristos (Luca 3, 23-28), a ajuns până la Adam, arătând că adevăratul 
proces de mustrare este nu de la străbuni la El, ci de la El la străbuni, conform 
renaşterii în Evanghelia vieţii. Şi astfel, nesupunerea Evei a fost dezlegată prin 
ascultarea Mariei, pentru că ceea ce fecioara Eva a legat prin lipsă de credinţă, 
Maria a dezlegat prin credinţă''7 • 

I1nnologia liturgică a fost influenţată de acest paralelism, sugerat de tema 
Noului Adam, existent în Sfânta Scriptură: ,,Strămoaşei Eva tu te-ai făcut îndrep
tare, născând lumii pe Începătorul vieţii, Născătoare de Dumnezeu!''8. 

În Canonul Sfintelor Paşti, Sf. Andrei Criteanul mărturiseşte: ,,Blestemul cel 
de demult l-ai dezlegat Curată, în pântecele tău odrăslind nouă binecuvântarea şi 
Prunc născând; că Acesta este Dumnezeu, măcar deşi poartă trup''9 . 

,,Pod'' şi ,,Scară cerească'' este numită Maica Domnului arătând prin aceasta 
rolul ei în mântuirea neamului omenesc: 

Bucură-te, pod, care cu adevărat ne treci pe noi de la moarte la viaţă; 
Bucură-te, scară cerească, pe care s-a pogorât la noi Domnul. 

Prin faptul că L-a născut pe Dumnezeu, Maica Domnului este puntea între 
cer şi pământ, este împlinirea şi desăvârşirea imaginii vechi-testamentare a scării 

~ 

lui Iacob (Facerea 28). Pe ea coboară din cer nu numai îngeri, ci Dumnezeu Insuşi. 
~ 

Atributul scării se raportează şi el la Intrupare şi poate fi interpretat în sens moral 10
• 

Bucură-te, corabia celor ce vor să se mântuiască; 
Bucură-te, ceea ce ai mântuit lumea din potopul păcatului; 
Bucură-te, limanul celor ce înoată pe marea vieţii acesteia. 

' 

Aici se poate vedea cum trăsăturile theotokologice se împlinesc cu cele 
eclesiologice. Imaginea corabiei indică explicit o trăsătură eclesiologică. 

Maica Domnului mai este numită ,,Maica neamului creştinesc'' subliniind 
in1aginea Născătoarei de Dumnezeu ca icoa11ă a Bisericii: 

Văzându-te pe tine Fiul tău şi Dumnezeul nostru stând lângă Cruce cu 
ucenicul Lui cel iubit şi cu inima s_fâşiată de durere şi SU;ferind asemenea Lui, a 

~· 

7 Adversus Haereses III, 92, P.G. 7, 958-960, apud Alexis Kniazev, Maica Domnului în 
Biserica Ortodoxă, trad. de Lucreţia Maria Vasilescu, Editura Humanitas, Bucureşti, 1998. 

8 A Născătoarei de Dumnezeu, Cântarea a treia la Utrenie în Duminica Tuturor Sfinţilor, 
în Penticostar, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 

' 

Bucureşti, 1999. 
9 A Născătoarei de Dumnezeu, Cântarea întâi la Utrenie în Duminica Tuturor Sfinţilor, 

în Penticostar, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1999. • 

1°Karl Christian Felmy, Dogmatica experienţei eclesiale, Editura Deisis, Sibiu, 1999, 
p. 144. 
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zis: ,, Femeie, iată .fiul tău'' şi ucenicului: ,, Iată mama ta'', .făcându-ţi ţie .fii pe 
toţi cei ce c1-ed în El. Noi ca nişte părtaşi ai necazurilor şi ai Patimilor Fiului tăit, 
spre tine, mijlocitoare Maică, toată nădejdea având-o, cu credinţă .'itrigăm tie: 
Bucz1ră-te, Maica . neamului creştinesc. Bucură-te, ceea ce ai în1pre11nat pe 
Dumnezeu cu oamenii (Icosul al 5-lea). 

A 

,,In Biserica Ortodoxă, Fecioara Maria este in1aginea Bisericii, în sensul că 
naşterea feciorelnică a lui Iisus inaugurează filiaţia spirituală realizată prin puterea 
Duhului Sfânt, adică noua naştere a celor care ,,nu din sânge, nici din poftă tru
pească, nici din poftă bărbătească, ci de la Dumnezeu s-au născut'' (Ioan 1,13). 

Depăşirea unei înrudiri limitate la legăturile de sânge în favoarea unei 
înrudiri de ordin spiritual fondată în Duhul lui Dumnezeu - căci aceasta este, î11 

A 

fond, comunitatea Bisericii - este o învăţătură a Mântuitorului Insuşi care spune: 
,,Oricine va face voia Tatălui Meu Celui din ceruri, acela îmi este frate şi soră şi 
mamă'' (Matei 12, 50). 

,,În familia lui Dum11ezeu (Efeseni 2, 19), El este Întâiul Născut dintre fraţi. 
Această înrudire este deschisă tuturor fiinţelor umane care pot renaşte prin 
Cuvântul lui Dumnezeu şi prin Duhul Său (Ioan 3, 3-4; I Petru 1, 23). Iată în ce 
sens taina Mariei, Fecioară şi Maică a lui Dumnezeu, devine imagine sau arhetip 
al tainei Bisericii - mamă spirituală pentru mulţi copii din această lume pe care o 
descrie capitolul 12 al Apocalipsei'' 11 • 

Ca icoană a Bisericii, Maica Domnului este cea care dăruieste bucurie, ca 
fiind ,,izvor de bucurie'': 

Bucură-te, bucuria cea.fără de veste a păcătoşilor; potolirea a toată întristarea; 
potolirea f ntristărilor noastre; neîncetata bucurie a credincioşilor; ca eşti năde1'de 
de bucurie pentru toţi creştinii; bucuria şi împăcarea lumii; bucuria îngerilor: 
bucuria tuturor celor nectţjiti. 

1 ,,Maica Domnului este izvorul şi icoana bucuriei şi veseliei Bisericii. Ei i-a 
zis îngerul: <<Bucură-te, cea plină de har!>>, pentru că cine este plin de har este 

. plin de bucurie, bucuria adevărată fiind simţirea prezenţei iubirii lui Dumnezeu 
în viata omului . • 

Bucuria este roadă a Sfântului Duh în omul credincios (Galateni 5, 22). De 
aceea, Sf. Apostol Pavel îndeamnă pe creştini: <<Bucuraţi-vă pururea întru Domnul! 
şi iarăşi zic: Bucuraţi-vă>> (Filipeni 4, 4)'' 12 • 

Glasul cel plin de bucurie pe care îi aduce Ari1ar1gr1eiul Gavriil J~11 cc1·u1·i, 
adică acel: ,,Bucură-te, cea plină de har'', descoperă o bucurie care nu poate fi 
rostită nici de limba oamenilor, nici de cea a îngerilor. Acest verset l-a alcătuit 

A 

i melodul după cuvintele Sf. Apostol Petru care zice: ,,Intru El (Iisus Hristos), deşi 

• 

I 

nu-L vedeţi, voi credeţi şi vă bucuraţi cu bucurie negrăită şi preaslăvită'' (I Petru 1, 8). 

11 1.P.S. Prof. Dr. Daniel Ciobotea, art. cit. 
12 I.P.S. Prof. Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, ,j3ucură-te 

bucuria tuturor'', Cuvânt la aducerea la laşi a Brâului Maicii Domnult1i ( 12-15 octombrie 
2001), în ,,Candela Moldovei'', an X, nr. 10-11, octombrie-noiembrie 2001 . 
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A numit-o ,,bucurie negrăită'' din pricina universalităţii şi veşniciei ei. Căci 
de n-ar fi fost astfel n-ar fi putut schimba acea durere a întregii lumi, pe care 
Dumnezeu a dat-o odinioară strămoaşei Eva: ,,Voi înmulţi mereu necazurile tale, 
mai ales în vremea sarcinii tale; în dureri vei naşte copii'' (Facere 3, 16), 
pedeapsă pe care, prin Eva, a dat-o întregului neam omenesc. 

Bucuria de negrăit este bucuria pe care au trăit-o Adam şi Eva în Rai, înainte 
de a călca porunca. Din momentul în care protopărinţii noştri au păcătuit, acea 
bucurie de negrăit nu s-a mai întors în lume. Cu dorul după ,,bucuria negrăită'', 
lumea a devenit, după alungarea din Rai, ,,o vale a plângerii'', cum o numeşte 
psalmistul David (Ps. 83, 7) 13 • 

,, Bucură-te, izbăvirea lacrimilor Evei'' (Icosul 1 ), spune melodul, şi prin 
aceasta arată că bucuria care s-a dat Născătoarei de Dumnezeu este nemăsurată, 
necontenită şi universală, adică priveşte pe toţi oamenii: ,,Bucură-te, ceea ce ai 

A 

născut lumii bucurie, pe Hristos Mântuitorul nostru'' (Icosul al 4-lea). Intr-o 
cântare liturgică, Fecioara Maria este numită bucuria întregului univers: ,,De tine 
se bucură, ceea ce eşti plină de dar, toată.făptura ... din care Dumnezeu S-a întrupat 
şi Prunc S-a .făcut ... '' (Liturghia Sfântului Vasile cel Mare, Axion}. Această 
exp1·esie arată faptul că ceea ce s-a realizat în Maica Domnului prin Intruparea 

A 

Fiului lui Dumnezeu priveşte întreaga creaţie. Ea arată că ,,Intruparea lui 
Dumnezeu nu se realizează doar pentru ca Fiul Său să poată avea un trup şi să fie 

A 

mai apoi răstignit, ci această Intrupare vizează eliberarea de blestemul Evei 
(Facerea 3, 16), restaurarea naturii umane şi a cosmosului, eliberarea fiinţei create 
de 11ecesităţile legilor biologice şi ale morţii (Romani 8, 22), ca şi readucerea 
vieţii umane la vocaţia sa originară, aceea de a fi existenţă în Dumnezeu şi cu 
Dumnezeu, şi nu autosuficienţă şi autocraţie'' 14 • 

Maica Domnului este lăudată şi ca ,,nădejde şi apărare în ziua judecăţii'': 
Bucură-te, nădejdea noastră în viata aceasta şi după moartea noastră; 
Bucură-te, ceea ce rânduieşti s.fârşit dulce şi cu pace din viaţa aceasta 

tuturor celor ce nădăjduiesc spre tine; 
Bucură-te, ceea ce eşti năde_jdea şi apărarea noastră în ziua judecăţii; 
Bucură-te, îmblânzirea Dreptului Judecător; 
Bucură-te, ceea ce ne izbăveşti din gheena cea veşnică; 
T'\ ,,, , ........... „. 
nucura-re, naae1aea ae mantuzre a tuturor; 
Bucură-te, adăpostire şi bună apărare a tuturor păcătoşilor care se căiesc de 

păcatele lor; 
Bucură-te, pod care duci la ceruri; 

• A 

Bucură-le, cheia imparti.ţiez iui Hristos; 
Bucură-te, uşa raiului. 

A 

Sfânta Fecioară mijloceşte ca Impărăteasă a cerurilor fiind mai mare decât 
A A 

Heruvimii şi Serafimii: ,, Stătut-a Impărăteasa de-a dreapta Ta''. In icoana Deisis, 

13 Monahul Teoclit Dionisiatul, Maica Domnului în teologia şi imnografia Sfinţilor 
Părinti, traducere de Cristina Rogobete şi Adrian Marinescu, Editura Bizantină, Bucureşti, 
p. 156. 

14 I.P.S. Prof~ Dr. Daniel Ciobotea, Marie inaugure l'humanite nouvelle . 

• • 
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Maica Domnului stă de-a dreapta Mântuitorului zugrăvit ca Judecător, ,,mijlocind 
bunurile veşnice'' 15 • Sfântul Grigorie Palama ne spune că după adormirea ei, Maica 
Domnului petrece în cer cu Fiul ei şi de acolo ,,revarsă şi peste cei ce o cinstesc pe 
ea harul atotîmbelşugat, împărtăşindu-le chiar şi darul de a tinde spre ea ... " 16

• 

Concluzii 

Acatistul Maica Domnului - Bucuria tuturor ce/01· necqjiti este o poezie 
liturgică frumoasă, inspirată în mare parte din Acatistul Bunei Vestiri, compus de 
Sf. Roman Melodul în secolul al VI-lea, care este model de inspiraţie şi pentru 
alte acatiste şi reprezintă o expresie a evlaviei populare faţă de Maica Domnului. 
Acatistul este dedicat unei icoane făcătoare de minuni a Maicii Domnului di11 
Rusia, icoană în care central nu mai apare Hristos, ci Maica Domnului. Din punct 
de vedere dogmatic acest lucru este sancţionat, deoarece se constată o accentuare 
unilaterală a unor calităţi spirituale, a sfinţeniei sau a rolului Maicii Domn11!11i în 
mântuirea neamului omenesc, rară a evidenţia suficient faptul că Maica Domnului 
nu poate oferi mântuirea ca dar al său, ci ea ne mijloceşte mântuirea de la Dăruitorul 
vieţii veşnice, Iisus Hristos, care, în dar ,,pentru noi oa1ne11i şi pentru a noa,r;;tră 
mântuire S-a pogorât din ceruri şi S-a întrupat de la Duhul Sfânt şi din Fecioara 
Maria şi S-a făcut om'' (Simbolul de Credinţă). 

Cu toate acestea, imnurile Acatistului nu caută să dogmatizeze unele accen
tuări ale sfinţeniei personale a Maicii Domnului, ci reprezintă doar o exprimare a 
evlaviei populare faţă de Născătoarea de Dumnezeu. 

Heinrich Petri, în capitolul despre ,,Cinstirea Maicii Domnului în creştinismul 
răsăritean'', din Manualul de mariologie, editat în 1984, spune că în imnologia 
ortodoxă laudele la adresa Mariei cuprind ,,imagini îndrăzneţe'' şi ,,exagerări 
riscante'' chiar şi pentru romano-catolici 17 • Toate ,,exagerările'', ,,riscante'' şi ,,îndrăz
neţe'' despre Maica Domnului privesc Naşterea Domnului sau mijlocirea ei. 

Trebuie spus însă că, spre deosebire de teologia romano-catolică, în Orto
doxie lipseşte orice interes de a formula o dogmă privitoare la mijlocirea Mariei. 
~ 

In plus, în toată imnologia ortodoxă, în permanenţă la expresiile ,,exagerate'' 
despre Maica Domnului se adaugă: ,,.fiindcă tu ai Jiuscut pe 1'vf â11tuito1 ul .)u

.fletelor noastre''. 
Este adevărat că tendinţe ,,mariologice'' nu au lipsit nici în Răsărit, în special 

în omiliile mariale ale scriitorilor bizantini târzii (Teofan al Niceii sau Nicolae 
/"""! 1 °1 "- A r-1 ("0 1 • 0 ~ ~ t' 1 1 1 ' T"' -Y 1 Laoas11aJ sau ir1 111usu11a re11g1oasa rusa ~ exe111p1u1 L:1as1c, .n.ugut neur~· a1 

Părintelui S. Bulgakov) 18 • Interpretând ad litteram expresii metaforice ale imno
grafiei, aceşti autori au accentuat pe alocuri unilateral sfinţenia personală 

15 Vladimir Lossky, După chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, Editura Humanitas, 
Bucureşti, 1998, p. 199. 

16 Ham. XXXVII, In sanct. dormit. Deiparae, Migne P.G. CLI, coll. 468-469, apud Pr. 
Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Maica Domnului mijlocitoare, în ,,Ortodoxia'', nr. 1, 1952, p. 86. 

17 Karl Christian Felmy, op. cit., p. 137. 
18 Ibidem, p. 151. 
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(fecioria spirituală) a Mariei şi rolul ei activ în realizarea mântuirii (în termeni 
sinergişti), existând riscul de a izola ,, aeipa1·thenia '' de ,, theotokie '', deşi ele nu 

~ 

reprezintă în fond decât două aspecte ale aceleiaşi taine şi adevăr dogmatic. Insă, 
numai în Rusia, nu şi în Bizanţ şi celelalte ţări de tradiţie ortodoxă, unele icoane 
ale Maicii Domnului îşi au propriile lor sărbători. Pe lângă aceasta, în Rusia au 
apărut şi tipuri de icoane ale Maicii Domnului în care raportarea la Hristos nu 
mai apare atât de limpede ca la majoritatea icoanelor tradiţionale ale Maicii 
Domnului. În icoa11ele de tipul Bucuria titturor celor necii;jiti, îndreptarea Maicii 
Domnului către Hristos nu se mai găseşte. 

Cu toate acestea, Acatistul B11c1tria tuturo1· celor nec{ţjiti a pătruns şi s-a păstrat 
şi în evlavia poporului român, fiind cuprins în mai multe ediţii ale Acatistierului, 
pentru că evlavia populară nu s-a preocupat de amănunte dogmatice, însă a 
constatat că Maica Domnului, prin rugăciuni şi prin mijlocirea sa, aduce bucurie 
celor ce o cinstesc şi îi cer ajutorul. 
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The Mother of God, ,,the joy of the sorrowtuf' 

T/1e study ,,Mother of God, t/1e joy ofthe .<;or1·owful'' written by Protos. Paisie Teo
dore.<;cu analy.<;e.<; the main a.<;pect.<; i11 the theology of Mary, the GtJd's Mother, present 
in the Akathist H..vmn ,,the joy of t/1e sorrowful''. 

This prayer has a great importance in the Orthodox Church. The author presents 
the dogmatic-liturgica/ a.<;pect.<; of it, insisting more on the titles conferred to the 
Mother o/God. 

After an introduction, the metaphors used to glorif.t• the Virgin are taken into 
account: titles referring to her quality of Virgin (parthenos), names referring to her 
quality of Theotokos, her holiness and authority. 

The great honou1· of the Vi1·gin Mary i11 t/1e Ort/1odox Ch11rch comes from tize li
vi11g faith of her members andfrom the great power ofthe Mother at the Throne of /ier 
divine Son, our Lord Jesus Chri.<;t. The Orthodox.v felt that the Mother of God is ever 
united in the Holy Spirit with her Son. 

This is t/1e reason why the Icon of the Virgin with Christ in her arm.<; i.<; the most 
famou.<; icon i11 our Church. 
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Drd. Veaceslav GOREANU 

Fecioara Maria În dublă ipostază: 
de Născătoare de Dumnezeu si Pururea Fecioară 

" 

Biserica a avut întotdeauna în persoana Fecioarei Maria un model al omului 
ce răspunde chernării lui Dumnezeu de a se asemăna cu El (Fac. 1, 26), a văzut în 
ea împlinirea îagăduinţei făcută de Du1nnezeu primilor oameni (Fac. 3, 15), 
izbăvirea ce va veni lumii printr-o femeie, a văzut în ea împlinindu-se profeţia lui 
Isaia: ,,Iată, Fecioara va lua în pântece şi va naşte fiu şi se va chema numele lui 
Emanuel'' (7, 14). Această Fecioară, din neamul lui David, aşa cum ne arată evan
gheliştii în genealogia Mântuitorului (Mt. 1; Le. 2), este Maria, logod11ica lui Iosif, 
care a născut, prin lucrarea Sfântului Duh, pe Hristos, Domnul nostru (Mt. 1, 20). 

Sfânta Fecioară este cinstită în Biserică prin rugăciuni şi cântări de o 
frumuseţe rară şi de sensibilitate duhovnicească, potrivit cu rolul ei în iconomia 
mântuirii, şi de aceea slujbele bisericeşti sunt presărate de numeroase rugăciuni 

A 

către Maica Domnului. In cult, după numele lui Iisus Hristos, cel mai pro11unţat 
si cel mai mărit este al Sfintei Fecioare'. , 

. Datorită varietăţii formelor de exprimare în cult a cinstirii aduse Maicii 
Domnului, în timp s-a ajuns la un cult exagerat adt1s ei sci.tl lei. negei.reci. cRliti'iţii rlP 

Născătoare de Dumnezeu (tendinţe nestoriene). 
A 

In ce ne priveşte, vom încerca să redăm învăţătura despre Maica Domnului la 
P. Florenski în Stâlpul şi Temelia Adevărului. 

A 

T~ __...,....._:+,......1 ... -..1 ........ ,..,. r-n,..o ~1 n"(rn.,......... ~...,, "''°'rlo"'"n D ~1Art:1of""IC'lr11'1'"li"'P.'".lrr-'3 c?i rP.rlP~ nrlntr () 
111 \...-a_lJllV1U1 t'\.- vu.1v .iJ. "*-"VJ..ll J.1.i Vv~v..1..v, 1.. J.. ..1...._,...1......,..1....1..u_._..._ .... ................. - ......................... ._,_ ......... '- ... ~~ y--------

exprimare proprie (după cum însuşi spune: ,,opinii ale mele'', î11 dorinţa de a 
expune ,,un sistem al meu'') câteva din ,,convingerile'' sale2

• 

Pornind de la expunerea elementelor sale sofianice, Florenski, înainte să 
abordeze problema mariologică, vorbeşte despre puritate ca mijloc ,,de a vedea 

A 

pe Sofia - Inţelepciune'', purificarea făcâ11du-se ,,prin Duhul Sfânt'', care se 

I ' 

j 1 Pr. Prof. Dumitru Popescu, Jnvăţătura ortodoxă despre 1t1aica Domnului, în ,,Glasul 
i Bisericii'', nr. 7, 1979, p. 675. · 
I 
· 2 P. Florenski, Stâlpul ş·i Ten1elia Adevări1li1i, scrisoarea I, Ed. Polirom, Iaşi, 1999, p. 225. 
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descoperă făpturii. ,,Sofia este Duhul, întrucât El a îndumnezeit făptura. Duhul se 
arată în făptură ca feciorie, ca neprihănire lăuntrică şi integritate smerită."3 

Confundând lucrarea sfinţitoare a Duhului cu Sofia, care este ,,ca a patra 
persoană creată'', care ,,ia parte la viaţa Divinităţii Triipostatice''4, Florenski nu 
vede în lume decât Sofia, excluzând lucrarea lui Dumnezeu prin energiile 
necreate, care schimbă faţa lumii înnoind-o, spre a ajunge să fie ,,cer nou şi 
pământ nou'' (Apoc. 21, 1). ,,Sofia, ca persoană ideală a lumii''5, face ca ceea ce 
se reflectă din ea în lume să aibă o anume corespondenţă sieşi, se apropie cumva 
de lumea ideilor lui Platon, care conţine esenţele, modelele tuturor lucrurilor din 
lumea noastră dată: ,,Demiurgul, dorind ca universul să fie cât mai asemănător cu 
cel mai frumos şi mai desăvârşit în toate privinţele dintre entităţile inteligibile, a 
alcătuit o vieţuitoare mică şi vizibilă, care cuprinde în sine toate vieţuitoarele câte 
sunt potrivit naturii lor''6. 

De altfel, şi Sofia cuprinde în sine toate în cel mai înalt grad, din ea 
îr11părtăşindu-sc întreaga raptu1·ă, cl1iar confu11dâ11du-se cu Duhul, care ,,se arată 
în făptură ca feciorie, ca neprihănire lăuntrică şi integritate smerită, în aceste 

A 

daruri pe care creştinul le primeşte de la El. ln acest sens, Sofia este Fecioară, 
putere ca cea de sus care dăruieşte feciorie, iar purtătoarea fecioriei este Fecioara 
în sensul propriu şi exclusiv al cuvântului, este Mariam Fecioara cu har, plină de 
har (Le. 1, 28) de la Duhul Sfânt ... ; din ea a ieşit Trupul lui Hristos''7. 

Florenski vrea să exprime cât mai plastic imaginea Mariei, dar greşeşte 
atunci când o pune în legătură cu Sofia, aceasta din urmă fiind imaginea ideală a 
ceea ce a cunoscut Biserica, în Fecioara Maria. Mai mult decât atât, Sofia este 
,,omul cel tainic al inimii, întru nestricăcioasa podoabă a duhului blând şi liniştit'' 
(I Petru 3, 4), adevărata podoabă a fiinţei umane, care-i pătrunde în toţi porii, 
care străluceşte în privirea ei, care se revarsă în zâmbetul ei cu o bucurie negrăită, 
care se reflectă în fiecare gest al ei, care îl înconjoară pe om în momentele de 
elan spiritual ca un nor plăcut mirositor sau ca un nimb strălucitor, care îl face 
,,mai presus de amestecul lumii'', aşa că, chiar dacă rămâne în lume, omul nu mai 
este ,,din lumea aceasta, ci mai presus de lume''8. 

După răscumpărarea din robia păcatului, prin ,,Adam cel nou'' (Rom. 15, 22) 
omul poate sa înainteze spre asemănarea cu Dumnezeu, cu Hristos, prin 
Dumnezeul-Om ce ridică umanitatea căzută, prin asumarea umanităţii noastre: 
,,chip de rob luând, făcându-Se asemenea oamenilor'' (Filip. 2, 7). 

Hriştos transmite umanităţii slava pe care o primise de la Tatăl (Ioan 17, 5). 
Astfei, persoana umană, care nu poate ajunge până la comuniunea cu Dumnezeu, 
neavând o parte a persoanei ei comună cu Dumnezeu făcut Om, împlineşte setea 

3 Ibidem, p. 223. 
4 Ibidem, p. 222. 
5 Ibidem, p. 208. 
6 Platon, Opere VII, ,,Dialogul Timaios'', 30 X, Editura Ştiinţifică, Bucureşti, 1993, p. 

145. 
7 P. Florenski, op. cit., p. 223. 
8 Ibidem. 
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umanului de a cuprinde toate formele de existenţă, de la Du1nnezeu pâ11ă la 
umanitate şi prin ea, creaţia de care e legată. ,,Pe toţi îi are Dumnezeu în Hristos 
în comuniune cu Sine, ca fii şi fraţi, şi fiecare om are în co1nu11iune cu Hristos pe 
Dumnezeu ca Tată şi ca Frate şi pe toţi oame11ii readt1naţi în cea 1nai intimă 

~ 

comuniune de frate a Fiului şi fiu al Tatălui''9 . Acest scop al Intrupării îl spune 
Hristos care voieşte ,,ca toţi să fie una, după cum Tu, Părinte, întru Mine şi Eu 
întru Tine'' (Ioan 17, 21). 

Prin firea umană asumată şi ridicată din stricăciu11e de ,,Cel fără de păcat'' 
vedem ,,adevărata podoabă a fiinţei umane'' ca cea care participă la înnoirea 
făpturii, la mântuirea adusă de Hristos, Cel despre care putem spune că este 
puritate, neprihănirea prin excelenţă, ca singurul ce n-a avut nici un fel de păcat, 
iar prin curăţia Lui ne face şi pe noi ,,părtaşi dumnezeieştii firi'' (I Petru 1, 4). 

Florenski, în expunerea sa, operează cu două pla11t1ri: pe de o parte, vorbeşte 
de Sofia ca paradigmă a tot ceea ce există, din care toate îşi trag existenţa, ,,Sofia 
este izvorul creaţiei, al fecioriei'', este ,,frumuseţea esenţială a înţelege1·ii faptl1rii'', 
iar, pe de altă parte, ,,Sofia este toată făptura, este sufletul şi conştiinţa omenirii, 
adică Omenirea este Sofia'' 10 • 

Din aceasta noi înţelegem că Sofia polarizează în _jurul ei întreaga existe11ţă, 
fiind în acelaşi timp totul în toate, iar ce este în afară de ea este iluzie, ,,strălucire 
falsă''. Floresnki, prin viziunea sa, iese din pla11ul teologiei ortodoxe şi i11tră î11 
planul filosofiei platonice, care vede în Demiurg organizatorul Cosmosului 11

• 

Sofia, în viziunea lui Florenski, le cuprinde pe toate, limitând lucrarea Trei1nii în 
creaţie, foloseşte pentru a vedea legătura lui Dumnezeu cu omul şi invers, a omului 
cu Dumnezeu, intermediara Sofie ce nu lasă loc energiilor necreate să pătrundă î11 
lume, pentru a tra11sfigura, pentru a face cunoscută arătarea ,,în afară'' a 'freimii 12 • 

Florenski nu înţelege importanţa covârşitoare pe care o au energiile necreate 
în lumea creată ca cele ce permit sfinţirea creaţiei, de aceea şi vorbeşte de ,, al 
patrulea ipostas creat'' ce face legătura între Creator şi creatu1·ă. 

Pe de altă parte, el vorbeşte de ,,sfânt'' ca cel ce s-a realizat, ca cel în care se 
vede lucrarea Sofiei, ca ,,persoană purtătoare de Duh'', ce e ,,frumoasă obiectiv ca 
obiect de contemplaţie pentru cei din jur şi subiectiv, ca focar al unei contem
plaţii noi, purificare a ceea ce ne înconjoară". În sfânt, descoperindu-se conie111-
plaţia admirabilă a făpturii originale, se vede raţiunea existenţei absolute; astfel, 
asceţii percep veşnicele rădăcini ale făpturii prin care aceasta se menţine în 
Dumnezeu 13 • 

9 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei 
Olteniei, Craiova, 1987, pp. 317-318. 

10 P. Florenski, op. cit., p. 223 .. 
11 Vl. Lossky, Teologia mistică a Bi~;ericii de Ră.s·ărit, Ed. Anastasia, Bucureşti, 1993, p. 121. 

~ 

12 ,,In gândirea Părinţilor greci, ideile divine au un caracter dinamic, ele nu-şi au locul în 
fiinţă, ci în <<ceea ce este după flintă>>, în energiile divine; căci ideile se identifică cu voinţa 
sau cu voinţele care determină modurile diferite după care fiinţele create participă la 
energiile creatoare.'' 

13 P. Flo1·enski, c>p. cit., pp. 205-206. 
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Cei purificaţi, curăţiţi, cei ce şi-au păstrat puritatea inimii, fecioria şi casti
tatea integrală, pentru a fi în ,,Ierusalimul cel de sus, care este mama noastră'' 
(Gal. 4, 25), sunt cei ce at1 neprihănirea; de aceea Florenski invocă câteva citate 
din Sfinţii Părinţi, pentru a justifica valoarea fecioriei, a purităţii, care nu se 
poate păstra fără legătura vie cu ,,Mama persoanei spirituale'', cu Sofia înţeleasă 
drept înger păzitor al întregii făpturi. ,,Prin ea îi este dăruită persoanei contem
plaţia lui Dumnezeu-Iubire'', contemplare care dă fericirea: ,,Fericiţi cei curaţi cu 
i11ima că aceia vor vedea pe Dumnezeu'' (Mt. 5, 8). ,,Puritatea dăruită de Duhul 
Sfânt retează excrescenţele inimii, denudează rădăcinile ei veşnice, curăţă căile 
pe care negrăita Lumină a Soarelui Triipostatic pătrunde în conştiinţa omenească 
şi atunci toată fiinţa lău11trică spălată prin purificare se urnple cu Lumina 
cunoasterii absolute si cu fericirea Adevărului trăit aievea. " 14 

' ' 

După ce vorbeşte de anumite calităţi necesare celor care vor să ajungă în 
~ 

,,Ierusalimul cel de sus'' (Impărăţia lui Dumnezeu), vorbeşte de anumite relaţii 
interne ce se stabilesc între ,,Sofia ca înger al rupturii'', ca ,,Mamă a persoanei 
spirituale'', şi persoana ce primeşte satisfacţia, fericirea din contemplarea lui 
Dumnezeu-Iubire. 

După ce insistă asupra ,,fecioriei sufletului ca şi condiţie necesară pentru con
templarea Ierusalimului de sus'', arată că această contemplare a Sofiei este sursa 
fecioriei, zicând că ,,este un caz particular al marii antinomii dintre harul lui 
Dumnezeu şi opera ascetică a omului, care intervine în fiecare problemă de 
<<iconomie>> divină, începând cu destinele unor popoare întregi şi terminând cu 
actele individuale obisnuite'' 15 • , 

Florenski accentuează câteva idei ca cea de ,,harismatism'', de ,,pnevmatoforie'', 
de ,,îndumnezeire'', el însuşi ducând o viaţă ascetică, fiind o fire contemplativă, 
dar şi legăturile sale cu unii stareţi l-au determinat să pună un mare accent pe 
contemplare-feciorie ca idee indisolubilă, precum şi dorinţa lui de cunoaştere 
integrală. El afirmă că ,,neprihănirea, ca libertate supremă în raport cu per
versităţile, este o putere harică ce nu acţionează decât cu condiţia ca creştinul să 
se consacre lui Dumnezeu''. Vrea să valorifice viaţa creştină ca unul ce avea 
convingerea că numai Ortodoxia poate satisface necesităţile spirituale ale lumii. 
Dumnezeu du harul, dar omul a1·e libe1·tatea de a conlucra cu el în vederea înde
plinirii misiunii sale terestre - îndumnezeirea. De altfel, individualizarea egoistă 
faţă de Dumnezet1 duce la aservirea persoanei faţă de perversităţile sale, adică la 
necurăţie şi îl face pe om ,,propriul său idol'' 16 • Această închidere egoistă, ce 
_1 ~ .& "" r"" • ~ ""'1 1 • • 1 • 1 • 1 • • , , , • r- "" , 1 
rlPn<>• •1rP><> 7 '> .,.,,~tn ''~n-·' ' ··-- ·" -- - -- ~ '' ·uo1e '[' UlalOglC OflZ-0Il(Ul 1Ul TOrmanGU 1 __ ......................... .i. -....~..L..u J. .iJ.J.i~u u1i_1a11a, 11 111111LCi:1L.(..4 Că S ~ , . -

propriile interese şi satisfacţii. Astfel, pentru el, jertfa lui Hristos nu este eficace, 
ci domină legea carnală, iar nu cea a Duhului. De aceea, Florenski scoate în 
evidenţă unele calităţi, caracteristici ale sofiologiei sale, ca unele ce facilitează 
înţelegerea felului în care abordează subiectele, vorbind de feciorie-puritate pentru 
a reliefa problema mariologiei. 

14 Ibidem, p. 224. 
15 Ibidem. 
16 lbide1n, p. 225. 
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Fecioria Maicii Domnului 

~ 

In expunerea sa, Florenski insistă în special asupra misterului sofianic, care 
~ 

este Maria purtătoare de Dumnezeu. In cel mai frumos şi mai elegant mod o 
i1umeşte ,,adevărata încoronare a fiinţei umane''; Sofia realizează în sine frumuseţea 
cosmică a întregii creaţii, dar o face atât de special, într-adevăr incomparabil, în 
Fecioara Maria 17 • 

Ea este tipul autenticei purităţi, este cea Preacurată şi Binecuvântată, smerită 
~ 

î11 curăţia ei veşî1ică. lîî ea, tv1ireasa Duhului Sfânt, v·eşnic purificată de El, 
pulsează izvorul viu al purităţii universale, care potoleşte orice sete şi stinge din 
suflet focul gheenei; de aceea, Biserica o invocă suspinând: ,,Curăţia lumii'', 
,,Maica lui Dumnezeu'', ,,Curăţia lumii întregi'', ea ,,este stâlpul de foc care ne 
apără de ispitele şi smintelile lumii'', stâlpul ce ne arată tuturor ,,calea mântuirii 
în negura păcatului'' 18 • Aceste caracteristici vor să scoată în evidenţă calitatea ei 
sofianică pe care o are ca una ce-şi păstrează puritatea şi fecioria neîntinate. 
Această gândire, în cele din urmă, a dus la apariţia unei noi dogme în teologia 
romano-catolică, care consideră că Maria s-ar fi născut fără păcatul strămoşesc, 
,,Imaculata concepţie'' 19 • 

Dacă există posibilitatea ca măcar un singur om să se mântuiască fără opera 
realizată de Hristos, atunci jertfa Sa este ineficientă, ceea ce este contrar î11văţă
turii Bisericii de Răsărit. 

Teologia ortodoxă învaţă că Maria Fecioara a fost curăţită de Duhul Sfânt 
(Le. 1, 35) în momentul zămislirii Cuvântului în ea. 

Florenski accentuează curăţia Fecioarei Mariei: ,,Fecioria este sursa de 
contemplare a Sofiei'' şi ,,contemplarea Sofiei este sursa Fecioriei'', citându-i pe 
Clement Romanul şi pe Isaac Sirul care zice: ,,Roagă-te să nu se depărteze de tine 
îngerul fecioriei tale, pentru ca păcatul să nu ridice împotriva ta război de flăcări 
şi să nu se depărteze de la tine îngerul''20, arătând lupta intensă pe care o duce cel 
se angajează să-şi păstreze puritatea trupului - fecioria. 

Pentru curăţia sa, pentru neprihănirea sa, Fecioara Maria a fost aleasă să 
nască pe Dumnezeu Cuvântul, ,,la plinirea vremii'' (Gal. 4, 4). Cea care ,,aflase 
har'' înaintea lui Dumnezeu primeşte ca ,,Cel fără de ani născut din Tatăl'' să-şi ia 
trup din trupul ei. 

Din textele referitoare la Maica Domnului, unii teologi accentuează mai mult 
mariologia, decât calitatea de mamă. De aceea au şi apărut în Rusia o serie de icoane 
ce au reprezentat doar pe Sfânta Fecioară, fără a o vedea în relaţia ei cu Hristos. 

17 Robert Slesinsky, Pavel Florenski - A metaphysic of Iove, St. Vladimir's Seminary 
Press Crestwood, New York 10707, 1984. 

18 P. Florenski, op. cit., pp. 205-206. 
~ 

19 In Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolică de Bucureşti, 1993, 
p. 114, se spune: ,,De-a lungul secolelor Biserica a înţeles că Maria, <<cea plină de han>, de 
la Dumnezeu (Le. I, 28), fusese răscumpărată încă de la zămislirea ei. Acest lucru îl 
mărturiseşte dogma Neprihănitei Zămisliri proclamată de Papa Pius al IX-iea în 1854''. 

20 P. Florenski, op. cit., p. 225. 
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Maica Domnului s-a arătat unor asceţi, spunându-le: ,,acesta este din neamul 
nostru''•, despre care se spune că sunt ,,oameni predispuşi la fecioria sufletului'', 
ei sunt ,,însemnaţi încă din tinereţe, strălucesc de o lumină blândă şi de o 
neprihănire de pe altă lume, sunt îngeri pământeşti'', parcă ,,vin de-a dreptul din 
Eden ca fii ai familie originare şi neprihănite''21 . 

Aceste cuvinte vor să spună că sunt unii aleşi mai înainte de Dumnezeu spre 
o lucrare anume, cum ar fi profeţii Vechiului Testament: Samuel, Ieremia (Ier. 1, 
5), Ioan Botezătorul (Le. 1, 15), Samson (Jud. 13, 5). 

Ei au avut o chemare deosebită. Un alt exemplu este Sfântul Serafim de 
Sarov sau stareţul Lavrei Pecerskaia din Kiev, ieromonal1ul Partenie, ,,care n-a 
cunoscut poftele necurate şi luptele cărnii, n-a cunoscut nici ispitele lor''. 
Apostolul Pavel pune accent pe urcuşul continuu al omului: ,,Dumnezeu nu va 
îngădui ca să fiţi ispitiţi mai mult decât puteţi, ci o dată cu ispita va aduce şi 
scăparea din ea'' (I Cor. 10, 13). ,,Cel neispitit nu este bun de nimic'', deci 
,,Dumnezeu îngăduie ca cei virtuoşi să fie ispitiţi oricând, căci nime11i, zice 
Sfântul Isaac Sirul, nu se poate face vrednic de mărirea lui Dumnezeu fără 
ispită''22 . Deci nu se poate înainta în viaţa duhovnicească fără efort personal, fără 
statornicia în bine, căci ,,aurul prin foc se curăţeşte''; la fel şi omul prin încercări 
îsi verifică credinta sa. . ' 

Florenski însă spune că aceşti aleşi ,,pot fără efort să realizeze ceea ce alţii 
obţin prin sudoarea frunţii''23 , ,,fără greutate, ei se desăvârşesc şi se înalţă de la o 
putere la alta aşa cum se deschide o floare binemirositoare. Fără rătăciri, de la 
însăşi zămislirea lor, ei merg cu paşi siguri către cinstea chemării superioare''24• 

Din cele expuse putem înţelege pe de o parte lipsa de efort a celor aleşi în 
lucrarea mântuirii lor, un tip superior de organizare, provenită din izvorul 
creaţiei, fiind o calitate sofianică a sufletului pe care o primeşte de la ,,Stâlpul 
Fecioriei'', Preasfânta Născătoare de Dumnezeu, ceea ce vine în contradicţie cu 
învăţătura Scripturii şi Părinţilor, iar pe de altă parte, ducându-ne cu gândul la 
viaţa duhovnicească, putem înţelege harul pe care-l primesc cei ce s-au hotărât să 
lupte cu diavolul şi au primit ajutorul lui Dumnezeu. Pentru ei, Hristos este viaţa: 

• Prin ,,neamul nostru'' Florenski se referă la creştinii care duc o viaţă duhovnicească 
înaltă, în sfinţenie. Acestora mântuirea le este garantată, fiind parcă sortiţi ei de la naştere. 
Dar noi ştim că în Hristos ,,nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici liber; nu mai 
este parte bărbătească şi parte femeiască, pentru că voi toţi una sunteţi în Hristos Iisus'' 
(Gal. 3, 28). Toţi sunt chemaţi la mântuire, toţi sunt primiţi să lucreze în via Domnului, 
pentru că viţelul este îngrăşat, gata pentru toţi lucrătorii cei silitori care s-au ostenit şi au 
suportat zăduful zilei, pentru ca via să aducă rod bun. Nu doar ,,asceţii'' sunt din ,,neamul 
lui Dumnezeu'', ci toţi cei care lucrează cu iubire pentru a se împărtăşi din Iubire (din 
darurile Sale), pentru ,,a fi casnici ai lui Dumnezeu'', ,,slugi bune şi credincioase''. 

21 P. Florenski, op. cit., p. 227. 
22 Isaac Sirul în Filocalia I sau culegere din scrierile Sfinţilor Părinti, trad de Pr. Prof. 

Dr. Dumitru Stăniloae, vol. X, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, Bucureşti, 1981, p. 41. 

23 Ibidem, p. 228. 
24 P. Florenski, op. cit., p. 227. 
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,,Nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine'' (Gal. 2, 20), iar celelalte n-au nici 
A 

un rol. In Rusia s-a dezvoltat şi acel curent al nebunilor pentru Hristos, pentru 
care bucuria că au pe Hristos copleşeşte, umple de har, nemaivăzând puterea 
răului asupra lor. 

A 

Insă pericolul apare la aceşti asceţi, după cum sesizează şi Florenski, atunci 
când ,,pentru ei, pentru conştiinţa lor, pentru dragostea lor, ceea ce apare în 
primul rând în relaţie cu Fecioara, este ea însăşi nu Maternitatea divină, adică nu 
Hristos, ci Pururea Fecioria''25 . 

A 

ln prim-plan, ei accentuează relaţia lor cu Fecioara, ca cea care le a_iută în 
lucrarea mântuirii, de aceea unii din ei aveau doar icoana Fecioarei fără Hristos 
(ex.: Sfântul Serafim). E adevărat că Fecioara Maria a căpătat har înaintea lui 
Dumnezeu, dar aceasta numai în recunoaşterea smereniei ei, a purităţii de mamă, 
ce a născut supranatural pe Cuvântul ce a binevoit să-şi ia trup omenesc din ea. 
Altfel, se ajunge la exagerarea catolică ,,naşterea Maicii Domnului fără păcat 
strămosesc'' . 

• 

Florenski, spune că ,,există făpturi pure prin excelenţă, există aşchii din 
lumea originară, care s-a sfărâmat, făpturi care şi-au deformat imaginea, mai 
puţin decât altele. Acestea sunt cele care venerează Pururea-Fecioara şi prin ele, 
cea dintâi este Purtătoarea şi Focarul curăţiei din Rai, Pururea Fecioara, Născă
toarea de Dumnezeu''26 . 

Această exprimare vine ca o încoronare a ceea ce am spus mai înainte, care 
clarifică pentru noi felul în care vedea Florenski acele ,,aşchii''. Ştim că prin păcat 
omul şi natura suferă, aşteptând să fie eliberate (Rom. 8, 20). 

A 

ln afara îngerilor luminaţi, întreaga creaţie e supusă deşertăciunii ,,din cauza 
aceluia care a supus-o''. Or, a afirma existenţa unor ,,aşchii'' riscăm să spunem că 
prin păcat firea omului nu s-a alterat, ci a pierdut doar acel ,, donum superaditum ''. 
Dintre acestea, exemplul cel mai elocvent este Fecioara Maria. Se observă in
fluenţa catolică a ,,imaculatei concepţii''. Or, ştim că aceasta zădărniceşte, face de 

A 

neînţeles Intruparea Cuvântului, întreaga operă de răscumpărare. Cei ,,care 
venerează în Maica Domnului pe Maica purtătoare de Sofia, Manifestarea Sofiei, 
spun că structura lor spirituală provine tocmai de la Sofia''27 • Deci Sofia este 
modelul fecioriei pure, este Fecioara Maria, de aceea ea e văzută de Florenski ca 
,,inima Bisericii'' ce iradiază frumuseţea duhovnicească şi nu poate decât să ne 
inspire în splendoarea sofianică. Ea este inima Bisericii după cum Hristos este 
capul, ea este frumuseţea purtătoare a Sofiei''28 prin intermediul căreia Biserica 
împarte mădularelor sale viaţa veşnică şi darurile Dul1ului. Pc11t1-u justifica1c, el 
foloseste o serie de calificative ce-i sunt recunoscute Maicii Domnului de Biserică: • 

,,Stăpâna cea fără de prihană'', ,,una curată şi binecuvântată'', ,,plină de har'', 
,,porumbiţă nestricăcioasă şi bună''. Ea este simbolul viu şi principiul lumii care 
se purifică, este ,,curăţitoarea'', ,,rugul nears'', ,,e arătarea vie a Domnului pe 

25 Ibidem. 
26 Ibidem, p. 228. 
27 Ibidem, p. 227. 
28 R. Slesinsky, op. cit., p. 184. 
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pământ'', e ,,tipul pnevmatoforiei'', ,,la t'el cum Duhul e Frumuseţea Absolutului, 
Născătoarea de Dumnezeu e Frumuseţea făpturii'', ,,slava lumii''. Ea este ,,bucuria 
tuturor bucuriilor'', ,,mijlocitoarea bucuriei lumii'', ,,bucuria tuturor celor întristaţi'', 
,,Vindecarea cea milostivă'' şi ajunge să afirme că ,,Maria e îngerul păzitor al 
lumii ce o conduce ca spre ţara făgăduinţei un stâlp de foc''29

• 

Putem conchide afirmând că Florenski, influenţat de viziunea ascetică şi 
gândirea filosofico-religioasă tipică sofiologilor, vede ca şi aceştia în Fecioara 
Maria mai întâi puritatea ei şi apoi maternitatea, uneori exagerând meritele 
deosebite ale fecioriei în detrime11tul rolului de Născătoare de Dumnezeu. Această 
gândire devine periculoasă ducând, după cum am văzut, la apariţia u11or i1oi 
dogme. Or, Biserica a recu11oscut întotdeauna virtutea Mariei ca una ce a do
bândit har înaintea lui Dumnezeu, învrednicindu-se a fi Născătoare de Dumnezeu 
si mama noastră a tuturor. 
• 

Născătoarea de Dumnezeu 

Când Florenski vorbeşte de Fecioa1·a Maria, el nu uită şi calitatea ei de Născă
toare de Dumnezeu, numind-o ,,Maica Domnului cea l)reacurată şi Binecuvântată''. 
Născătoarea de Dumnezeu e ,,Fru1nuseţea făpturii'', ea este ,,Bucuria'' şi ,,Mijlo
citoarea bucuriei lumii'', este ,,Apărătoarea zeloasă'', ,,Refugiul celor pierduţi'', 
,,Mângâierea păcătoşilor'', e ,,Apărătoarea tare a universului''30 ; toate aceste calităţi 
ea le dobândeşte ca urmare a acceptării de a naşte pe Fiul lui Du1nnezeu. Florenski, 
în urma sondării unor texte patristice pe care le citează, a ajuns să conchidă că 
Fecioara ce a născut pe Dumnezeu este plină de har. Din viaţa ei, ,,ca dintr-o 
oglindă străluceşte imaginea castităţii şi frumuseţii virtuţii'' - ea poate fi un exemplu 
pentru cei feciorelnici. După ce insistă asupra neprihănirii, trece la a expune 
neprihănirea Bisericii. Face o paralelă între Biserică şi Maria trăgând concluzia 
că ,,Fecioara este Biserica şi Biserica este Fecioara, aşa cum Fecioara este 

~ 

Biserica''. In această idee este influenţat de Ambrozie pe care-l şi citează frecvent: 
,,Maria a fost modelul Bisericii. Biserica este fecioară datorită curăţiei, dar mamă 
datorită urmasilor''31 • 

Referitor la calitatea de Născătoare de Dumnezeu nu face decât să enunte 
• 

textele patristice pe care le interpretează în direcţia Fecioriei. Nu ţine cont de 
~ 

Intrupare ca mijloc prin care Maica Domnului îşi dobândeşte, mai întâi în mo-
mentul zămislirii, curătirea de păcatul strămoşesc şi, în al doilea rând, că ea 
primeşte harul sfinţilor de la Dumnezeu prin lucrarea ce se face prin ea. 

,,Biserica recunoaşte în persoana Preasfintei Născătoare de Dumnezeu acea 
faptură care - numai ea este întreaga creaţie materială şi spirituală a lui Dumnezeu -
a ajuns şi la plinătatea scopului pentru care există creaţia: în cea mai posibilă 
unire Cll Dumnezeu, în cea mai deplină realizare a posibilităţii vieţii. ''32 

29 P. Florenski, op. cit., p. 226. 
30 Ibidem, pp. 225-226. 
31 Ibidem, p. 234. 
32 Christos Yannaras, Abecedar al credinţei, Ed. Bizantină, Bucureşti 1996, p. 126. 
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A 

In Maica Domnului Biserica vede pe prirna fiinţă umană care a realizat ţelul 
A 

Intrupării - îndumnezeirea33 , iar pentru faptul că a născut pe Du1nnezeu, în cult i 
se oferă o cinste deosebită celei ,,mai cinstite decât heruvimii şi mai slăvite fără 
de asemănare decât serafimii'', dar şi titlul de Născătoare de Dun111ezeu stabilit 
de Părinţii sinodali - Theot6kos*. 

Dacă n-am recunoaşte că Fecioara Maria este Născătoare de Du1nnezeu, n-am 
socoti persoana născută din ea Dumnezeu, ci numai om. Dacă Iisus ar fi fost 

A 

numai om, nu ne-ar fi putut mântui. lntreaga noastră mântuire îşi are deci temelia 
în faptul că Maica Domnului a fost Născătoare de Dumnezeu. Cine nu crede în 
Iisus cel născut din Fecioara Maria34

, neagă posibiiitatea diaioguiui (nestorianism). 
Or, prin faptul că Fecioara Maria şi-a îndepli11it 1nisiunea pământească -
,,îndumnezeirea'', ducând o viaţă sfântă, ea este model al curăţiei, fecioriei, casti
tăţii, dar şi solitoare a noastră către Dumnezeu. 

De aceea, ca este numită pc bună dreptate Theot6kos - pentru că ,,acest nume 
cupri11de taina iconomiei divine'', dar şi pe11tru faptul că ,,prin firea Cuvântului'' 
primit în ea a dat posibilitatea ,,îndurnnezeirii umane'' 35

• 

Fecioara Maria activeazil şi valorifică acea putere pe care Dumnezeu de la 
început ,,a sădit-o în om''36 . Aceasta se vede pri11 dăruirea totală pe care o face 
Maica Domnului, dâ11d posibilitatea Duhului să sfinţească umanitatea ei. Pr. 
Stăniloac spune: ,,Ci11c i1u face din partea lui totul pe11tru puritate nu poate fi 
sfi11ţit de Duhul şi copleşit de El. Cine nu se dăruieşte i11tegral lui Du1nnezeu î11tr-o 
deplină eliberare de pasiuni, nu-l poate primi integral pe Dumnezeu ca persoa11ă 
pentru a-şi afla în El personalizare deplină'' 37 . 

Creaţia întreagă află î11 persoana sa uşa spre ,,viaţa adevărată'', intrarea spic 
plinătatea posibilităţilor existenţei. Astfel, după cum observă şi Florenski, ,,toată 
zidirea se bucură ceata îngerilor şi neamul omenesc'', ea dă sens ,,aşteptării nerăb
dătoare a făpturii''38 . 

Florenski sesizează în aşezarea icoanelor pe catapeteasmă existenţa unei 
egalităţi între Maica Domnului şi Hristos, dar şi faptul că ei ne adresăm cu rugă
ciunea,, mântuieşte-ne pe noi ''39

• 

' 
1 33 Leonid lJspensky, Ter>lagia icoanei în Biserica Ortodoxă, Ed. Anastasia. Bucuresti. 

1994, p. 39. 
A A 

• Impotriva lui Nestorie care susţinea că în Cuvântul lntrupat există două persoane 
distincte, iar Fecioara Maria nu poate fi numită ,,Născătoare de Dumnezeu'', ci Născătoare 
de Hristos, Sinodul din 431, la insistenţa lui Chirii defineşte doctrina despre unirea celor 

' ~ - • ,-, - • ,, ,...... r. • • • '° . 0 1 Y""" ' ... //r • .... Y- - , 1 

doua t1r1 in Persoana unica a cuvantu1u1 ŞI doctrina aespre rec1oar·a 1v1a1·1<1 - 1'lascatua1c uc 

Dumnezeu, condamnând pe Nestorie. 
34 Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., pp. 59, 58. 

1

1 
35 Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, III, p. 12. 
36 Nicolae Cabasila la P. Nellas: Maica liti Dumnezeii. Trei cuvinte desp1-e lvfaica 

Do1nnului, Athena, 1969, 1974, p. 62, 64, 66, apud D. Stăniloae, Teologia Dogmatică 
01-todoxă, vol. II, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1997. 

37 Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., pp. 59, 58. 
38 Ch. Yannaras, op. cit., pp. 127-128. 
39 P. Florenski, op.·cit., p. 233. 
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Mai întâi, ştim că Maica Domnului, deşi e Născătoare de Dumnezeu, nu stă 
pe acelaşi plan cu Hristos, Care reface lumea prin opera de răscumpărare. Ea 
primeşte cinstea cuvenită ca una ce e Născătoare de Dumnezeu, ca una ce a 
primit sfinţenia. Pe catapeteasmă se aşează pe acelaşi plan, dar ea este împreună 
cu Hristos (icoana cu Pruncul), deci în nici un caz ea nu este egală cu Hristos, ea 

A 

rămâne în rândul creaturilor îndumnezeite. In Ortodoxie, Maica Domnului este 
reprezentată pe icoane cu Pruncul, ceea ce arată comuniunea între Mamă şi Fiu 
ca şi coordonată a Ortodoxiei. Reprezentarea individuală nu face decât să o pună 
pe Fecioară, ca în catolicism, pe acelaşi plan ca fiind co-mântuitoare a lumii, 
ceea ce este contrar învăţăturii stabilite de Biserică. Dacă am considera-o pe 
Maica Domnului ca fiind co-mântuitoare atunci o ridicăm deasupra oamenilor şi 
cădem într-o altă greşeală (că s-ar fi născut rară păcatul strămoşesc )40

. 

Ne adresăm Sfintei Fecioare Maria cu rugăciunea ,, mântuieşte-ne pe noi'' 
sau ,, miluieşte-ne pe noi'' pentru faptul că ea nu este decât solitoare. Sfânta 
Fecioară nu u111brcşte cu nimic rolul Domnului Hristos de unic mijlocitor între 
Dumnezeu şi om ( cf. I Tim. 2, 5). Ea nu este mijlocitoare alături de Hristos înaintea 
lui Dumnezeu, ci numai solitoare a creaturilor înaintea lui Hristos sau dacă mijlo
ceşte pentru ei o face numai în sens de solire faţă de Fiul ei. Maica Domnului se 
roagă pentru noi iubitului său Fiu şi tot ajutorul care se revarsă peste creaturile 
vine de la Domnul Hristos din bunăvoinţa Tatălui prin lucrarea Sfântului Duh. 
De aceea, pe icoanele din bisericile noastre Sfânta Fecioară este în!aţişată 
întotdeauna cu Fiul său ca să ne pună în lumină rolul unic al Domnului Hristos în 
lucrarea mântuirii noastre. Sfânta Fecioară nu se interpune între noi şi Hristos, ci 
contribuie, dimpotrivă, la intensificarea legăturii de iubire dintre Biserică şi 
Hristos41 . 

Astfel, putem conchide că îmbinând în mod tainic fecioria şi maternitatea, 
Maica Domnului rămâne un suport profund al spiritualităţii ortodoxe concentrată 
spre desăvârşirea condiţiei umane prin lucrarea Sfântului Duh în Hristos. 

A 

40 Pr. Prof. D. Popescu, art. cit., p. 681. In 1950, în teologia romano-catolică, apare 
dogma ridicării Maicii Domnului cu trupul la cer. Aceasta a apărut din tendinţa de a o aşeza 
pe Maica Domnului pe un plan asemănător cu cel al lui Hristos. Ei pretind că Fecioara 
Maria s-ar fi înălţat cu trupul la cer prin propria ei putere ca şi Mântuitorul Hristos. Ca şi în 
cazul imaculatei concepţii, este vorba de nişte exagerări care caută să atribuie Maicii 
Domnului calităţi divine. Faptul devine şi mai evident când o înfăţişează pe Sfânta Fecioară 
ca mijlocitoare a creştinilor înaintea lui Dumnezeu aproape independentă şi despărţită de 
Hristos. Pictura şi arta catolică care înfăţişează cel mai ades pe Madona tronând singură 
constituie o dovadă concludentă din acest punct de vedere. 

41 Ibidem, p. 679. 
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Virgin Mary and the concept of Sophia 
in the theological work of Florenski 

167 
' 

The study ,, The Virgin Mary and the concept of Sophia in the theological work of 
Florenski'' analyses the theological implication ofthe Sophiology in the field of Mario
logy. The first chapter, ,, Virgin Mary in two perspectives: Theotoko.5 and Ever Virgin''. 

Virgin Mary isca/led by the Archangel ,,ful/ of grace'' andin the Fat/1e1· Florenski's 
theology ,,Sophia'' is the Holy Spirit, because He brings the creature to the deification 
(theosis). The Spirit of Truth shows Himself as virginity, goodne.5.5, humble integrity, 
Iove and sacrifice for the mankind. Or, Mary is the one that gave herself to God to a 
such extent that Christ, the Son of God was horn by her. The virginity mixed with fruit
fulness is a gift, a miracle and an icon ofthe Iove ofthe Most Holy Trinity, because the 
Mother of God unites the earth with the Heavens and the n1a11ki11d »'itli God, in Christ, 
our Saviour. 



------------------------------~~~~ 

• ..... 
a1ca omnu u11n 

Mrd. Liviu PETCU 

1. Maica Domnului si sfintii , , 

~ 

In Biserica Ortodoxă învăţătura despre Maica Domnului ocupă un loc 
important, deoarece stă în strânsă legătură cu învăţătura despre Iisus Hristos, 
despre mântuirea neamului omenesc şi despre împăcarea omului cu Tatăl Ceresc. 

~ 

In cele ce urmează, vom încerca să medităm despre Maica Domnului -
,,prea-filocalica Mireasă'' 1 , având la bază scrierile Părinţilor răsăriteni cuprinse în 
cele douăsprezece volume din Filocalia românească. 

Referirile explicite din Filocalie la Maica Domnului sunt puţine la număr şi 
destul de succinte. Cu toate acestea, Părinţii filocalici au meditat adânc încă de la 
început asupra semnificaţiilor ascunse referitoare la Maica Domnului. Cu toate 
că nu-şi propun să dezvolte pe această temă studii sistematice de dogmatică, ei 
ne-au transmis învăţături însemnate în scrierile şi cuvântările lor despre ,,preane
prihănita şi preacurata Fecioară''2 • Când vorbesc despre Maica Domnului, Părinţii 
folosesc cuvintele cele mai bogate în cuprins, de o rară frumuseţe poetică şi 
profundă teologie, iar toată această bogăţie şi frumuseţe nu pot fi înţelese decât 
duhovniceşte, prin acceptarea paradoxalului, miraculosului, aşa cum au fost 
transmise Bisericii prin Tradiţie. Scrisul lor, deşi pare, nu este hiperbolic, nu este 
ţesut din exagerări poetice, pentru că nu exprimă mai mult decât este ea în 
realitate, toate evenimentele scripturistice din viaţa Sfintei Fecioare intrând în 
sfera neobişnuituiui, care covârşeşte cuvântul şi gândul. 

Cuvin.tele Părintilor sunt imne de laudă si de multumire către Maica Domnului 
' ' ' 

sau cuvinte adresate ucenicilor pentru a le spune ceea ce este dificil de exprimat. 
Sunt ,_,frânturi din pâinea inimii, gesturi şi fapte în duh, gânduri de viaţă, mărturisite 
pentru o anume ciipă. şi imprejurare şi parcă sortite să fie acoperite de uitare. Dar, 
adeseori, după multă trecere de timp, s-au întors, fără voie, aduse, ridicate în adu
cerea aminte a celor ce le-au moştenit şi aşa s-au păstrat, puse în slovă''3 • 

1 Ieroschim. Daniil Sandu Tudor, Imn Acatist la Rugul Aprins al Născătoarei de 
Dumnezeu, Icos VII, în vol. Scrieri/, Editura Christiana, Bucureşti, 1999, p. 43. 

2 Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvântări morale, cuv. 9, în ,,Filocalia rom.", vol. VI, pp. 
138-139. 

3 Ieroschim. Daniil Sandu Tudor, Dumnezeu-Dragoste, Editura Christiana, Bucureşti, 
2000, p. 161. 

' 
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Pentru a se apropia cineva de sfinţenia celei mai cinstite decât He1·uvimii, se 
cere, înainte de toată curăţia, sfinţenie. Deci, singurii în măsură să ne î11veţe 
despre Născătoarea de Dumnezeu, prin toate descoperirile mi11unilor celei inai 
mărite rară de asemănare decât Serafimii, sunt st'inţii, care, pri11 curăţia lor, au do
bândit ,,mintea lui Hristos'' (I Corinteni 2, 16). Acest 111cru le cupri11de pe toate4 • 

Sfânta Fecioară Maria se bucură în Ortodoxie de o deosebită ci11stire, de o 
supracinstire, adică de o cinstire care întrece pe a tuturor sfinţilor, chiar şi pc a 
ucenicilor Mântuitorului, căci ucenicii cei mai apropiaţi au petrecut numai câţiva 
ani cu El, dar ea a fost şi a rămas cu El de la început până la sfârşit. 

iviaica Domnului este vârf ul pira111idei c1·eatu1·ii, este cca i11ai înaltă din toatfi 
raptura văzută şi nevăzută, pentru că ea nu nu1nai că este mai slăvită decât toţi 
oamenii, ci este ,,mai cinstită decât Heruvimii şi· 1nai mărită rară de ase111ă11are 
decât Serafimii''. Ea este cu adevărat plină de daruri. 

Părinţii filocalici o laudă pe Maica Domnului pentru că ei, cu ochii cei curaţi 
ai inimii lor, au văzut-o mai apropiată decât orice raptură de Fiul ei şi nedespărţită 
de El. Cu cât iubeau mai mult pe Dumnezeu, cu atât 111ai mult iubeau şi cu11oş
teau pe Născătoarea de Du1nnezeu. Iubirea Sfinţilor Părinţi faţă de Maica Domnului 
a fost rod al cunoaşterii, admiraţiei şi recu11oştinţei. 

Uneori îi vedem întâlnindu-se la niveluri teologice înalte, pentru noi cei 
mulţi de neînţeles, exprimându-se într-un limbaj tai11ic, îngeresc, neaccesibil 
celor neinitiati5. 

• • 

Sfântul Simeon Noul Teolog ne învaţă că 11oi sunte1n fii ai Născătoarei de 
Dumnezeu şi fraţi ai lui Hristos, căci ,,precum Fiul ei şi Dum11ezeu S-a racut 
Hristos şi Dumnezeul nostru, dar a fost şi fratele nostru, aşa si noi, o, negrăită 
iubire de oameni!, ne facem fii ai Născătoarei de Dum11ezeu, Maica Lui, şi fraţi 
ai lui Hristos. Căci toţi sfinţii sunt aceasta prin nunta cea preaneprihă11ită şi 

preanecunoscută săvârşită cu ea şi în ea, datorită căreia Fiul lui Dum11ezeu e di11 
ea si sfintii sunt din El''6 . , . 

Cinstirea Maicii Domnului trebuie să aibă un corespondent real î11 viaţa 
noastră, noi fiind chemaţi să-L întrupăm duhov11iceşte pe Mântuitorul, în sufletul 
nostru. Tot Sfântul Simeon menţionează că Maica Domnului L-a născut trupeşte 

~ 

pe Hristos, în chip de negrăit şi rară bărbat, iar sfinţii toţi 11 au ca unii ce L-au 
zămislit pe El după har şi după dar: ,,încetând ea să zămislească şi să nască, Fiul ei 
a născut şi naşte în fiecare zi pe cei ce cred în El şi păzesc sfi11tele Lui porunci''7. 

Deci şi ei îl nasc pe El, şi El Se naşte în ei, şi ei se nasc în El. Noi nu îl zămisli1n 
pe El în chip trupesc, cum L-a zămislit Maica Domnului, ci înţelegăt.or şi fiinţial 

~ 

c;:_Ţ. "a.'v'"l„1 ;;-..., ;...,;,„,;1,,. nr.<:>ctrP '"'"' T1,c11c1 /1 ""'1" np r-,;irp T _q 7~mi..:lit ..:i FPrinqrq ul ...._, ""'.1 lJ..1 .l.l.1J..l..1..L.L.l...., ..L..l.'\Jl,,..1..0"'"..r.."-" IJV ..1..L.lUl.A..._,..1. "-.a....., ..... ....__ ....... __ _...~ _.. ~ -~ --'-----·--~ _ _ , · 
, .I. , .I. ' 

Maria. Sfântul Simeon continuă: ,,Fiecare din noi, oamenii, crede1n în El, Fiul lui 
Dumnezeu şi Fiul pururea Fecioarei şi Născătoarei de Dumnezeu Maria şi, 
crezând, primim cuvântul despre El cu credinţă în inimile noastre; ca urmare, 

• 

4 Teoclit Dionisiatul, Maica Domnitlui în teologia şi imnografia S.fintilor Părinti, trad. 
Cristina Rogobete şi Adrian Marinescu, Editura Bizantină, Bucureşti, 2002, p. 23. 

5 Ibidem, p. 47. 
6 Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 143. 
7 Ibidem, p. 143. 
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mărturisindu-L cu gura şi pocăindu-ne îndată din suflet de Ia.rădelegile săvârşite 
de noi mai î11ainte, precum a intrat Dumnezeu Cuvântul Tatălui în pântecele 
Fecioarei, aşa Cuvântul se află şi în noi ca o sămânţă''s. 

Referitor la acest text, Părintele Dumitru Stăniloae arată că ,,este o legătură 
între cuvântul rostit de Cuvântul dumnezeiesc şi între acest Cuvânt ca persoană. 

A 

Când e primit cuvântul Lui cu credinţă, vine la noi prin acest cuvânt lnsuşi Cel 
ce-l rosteşte ca persoană şi creşte în noi pe măsură ce credem şi adâncim mai mult 
cuvintele Lui şi ne facem asemenea Lui asimilându-L în conţinutul Lui, comu
nicat nouă prin cuvâ11t. Prin cuvântul rostit de Cuvântul dumnezeiesc, vine în noi 
însăşi puterea persoanei Lui, care ne modelează după chipul Lui. Aici e o deose
bire inare î11tre ortodocşi şi protestanţi. Ei despart cuvântul rostit sau scris de 
Dumnezeu de Cuvâ11tul lui Dumnezeu ca persoană şi de puterea Lui''9 • 

Sfântul Si1neo11 ne inai învaţă că numai dacă avem sufletele noastre ,,fecioare 
şi curate'' şi crezând din tot sufletul şi căindu-ne cu căldură, zămislim, cum s-a 
spus, pe Cuvântul lui Dum11ezeu în inimile noastre, ca Fecioara. Şi precum pe ea 
i1u a topit-o focul dumnezeiesc fiindcă era preaneprihănită, aşa nici pe noi nu ne 
topeşte dacă avem inimile curate şi neprihănite, ci ,,se face în noi rouă din cer şi 
izvor de apă, şi râu de viaţă nemuritoare'' 10• Referitor la aceasta, Părintele Stăniloae 
menţionează: ,,Căldura sufletului curat primind cuvântul Cuvântului face sufletul 

• 

(:a o pastă moale în care ia chip în mod uşor însăşi persoana celui ce comunică 
cuvântul'' 11 • 

După ce Cuvântul lui Dumnezeu S-a întrupat din Fecioara Maria şi S-a 
născut di11 ea trupeşte în chip de negrăit şi mai presus de cuvânt, fiindcă nu se mai 
poate întrupa sau naşte trupeşte iarăşi din fiecare din noi, ne împărtăşeşte spre 
mâncare Trupul Său preacurat, pe care l-a luat din trupul neprihănit al Preacuratei 
Născătoarei de Dumnezeu. Mâncând Trupul Lui, cei care îl mănâncă cu vrednicie, 
A A 

Il au întreg în ei pe Dumnezeu Cel întrupat, pe Insuşi Fiul lui Dumnezeu şi Fiul 
Preacuratei Fecioare Maria, Care şade de-a dreapta lui Dumnezeu şi Tatăl 12• 

Hristos nu ia trup din sfinţi, ci le împărtăşeşte lor Trupul Său îndumnezeit. 
A 

Deci Maica Domnului este ,,Stăpâna şi Impărăteasa şi Doamna tuturor sfinţilor, 
iar sfinţii toţi sunt slujitorii ei, precum Maica este a lui Dumnezeu. Pe de altă 
parte, sunt fiii ei, întrucât se împărtăŞesc din preacuratul trup al Fiului ei'' 13 • 

Toţi sfinţii suni rudenii ale ei în chip întreit: pentru că au rudenia din acelaşi 
lut şi din acelaşi suflet, pentru că au comuniune şi părtăşie cu ea prin trupul luat 
din ea şi pentru că prin sfinţenia ce se înfăptuieşte în ei după Duh, fiecare are în 
sine prin ea pe Dumnezeu tuturor zămislit în sine, precum L-a avut şi ea. Deşi L-a 
11ăsc„ut şi tiupcştc, da1 L-e::i e::ivuî. Î11î.1-eg î11 si11e Luî.<leau11a şi-L are şi acurn şi 

pururea, şi duhovniceşte, şi-Lare la fel, în chip nedespărţit 14 • 

• 
8 Ibidem. 
9 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Fi locali a rom., vol. VI, p. 144, notă. 
10 Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 144. 
11 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 145, notă. 
12 Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 144. 
13 Ibidem, p. 145. 
14 Ibidem, p. 146. I 
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Sfântul Grigorie Palama, teolog filocalic, mărturiseşte că de mic copil a avut 
întotdeauna pe Maica Domnului ca apărătoare, căreia i-a împletit cuvinte de 
laudă care sunt adevărate capodopere teologice, după nenumărate descoperiri ale 
ei în lumina dumnezeiască. Mai târziu, la Sfântul Munte, ca ascet, rugându-se 
Maicii Domnului neîncetat, în repetate rânduri a văzut-o în vedenie şi, prin mij
locirea ei, a primit darul teologiei 15

• 

Sfântul Nicodim Aghioritul, care a adunat textele Părinţilor filocalici în 
colecţia ,,Filocalia'', în limba greacă, la anul 1782, era cuprins de o nesfârşită 
iubire pentru Maica Domnului. 

Deci sfinţii au avut o dorinţă nepotolită de preamărire a împărătesei Cerurilor. 
Cu cât înţelegeau din măreţiile ei, se minunau şi admiraţia lor se transforma în 
iubire manifestată în imne şi cântări: ,,tot ce nu puteau să prindă cu mintea, ci 
numai cu simţirea, devenea substanţă a altor tresăriri şi aclamaţii ale sufletului'' 16 • 

Chiar prin plecarea din lume, Maica Domnului 11u s-a depărtat de ucenicii şi 
de urmaşii Domnului Hristos şi nu se va depărta nici de noi, ci va fi şi de acum 
înainte rugătoare pentru toţi, pentru ca şi noi să avem parte de comuniunea 

A 

sfinţilor în Impărăţia lui Dumnezeu. 

2. Născătoare de Dumnezeu 

Pentru ca Fiul lui Dumnezeu să poată coborî printre oameni şi să-şi asume 
firea urmaşilor lui Adam pentru a o înnoi dinăuntru, El trebuia să găsească în 
cuprinsul lumii create un vas ales apt de a deveni receptacul al divinităţii şi de a 
zămisli un fiu preacurat al cărui ipostas avea să fie însuşi Logosul divin. 

Fecioară şi Maică, Făptură Umană şi Mamă a Celui ce este Dumnezeu, fiică 
muritoare să nască pe Dumnezeu Cel fără de început, sunt paradoxuri pentru 
necredincioşi. Dar ceea ce la oameni este cu neputinţă, la Dumnezeu este cu pu
tinţă, legile firii fiind biruite. Fecioara Maria ia în pântece de la Duhul Sfânt şi naşte 
pe Dumnezeu-Fiul. Referitor la aceasta, Petru Damaschinul spune: ,,Minunatu-s-a 
de aceasta cerul, şi marginile pământului s-au umplut de uimire, că Dumnezeu S-a 
arătat oamenilor trupeşte şi pântecele tău s-a făcut mai cuprinzător decât cerurile. 
Pe11tru aceasta, Născătoa1·e de Dumnezeu, pe tine te inărcsc cetele îngerilor şi 
oamenilor'' 17• 

Fecioara Maria este Născătoare de Dumnezeu pentru că Dumnezeu-Cuvântul 
S-a întrupat şi S-a făcut om, unindu-se la zămislire cu templul (umanitatea) pe 
~,.-..--- 1 ro- 1„ ... r-L ....:J:„ .... ,.... ....... ~T,...,....+,...,-'""....,. 1„„: T:,...,„„,... ..-1:....., "C,.....,......;",...._,..,, 1'.tfr. .... ;n ,-1,.... ....... ;=;,....,....,....+,.... ,..... .... ;,.....t:'tt nl+r5 
\..-a1c; 1-a iual u111 "-'a. i "la~t"-'1va 1u1 11~u~ u111 J_ \.l\...-1vu.1_u. J.\'J.U..t.Lu. U\,,.11-'u.9v91..""' v.1...1.vv ""' ............ 

minune, cum ne încredinţează Petru Damaschinul: ,,nimeni nu poate întreba 
despre ale Tale. Pentru că sunt mai presus de minte, fire şi de înţelegere. Cu 
adevărat, Născătoare de Dumnezeu Te mărturisim pe Tine, cei mântuiţi prin Tine, 
Fecioară curată, mărindu-Te împreună cetele netrupeşti, pentru că: <<Pe Dumnezeu 
a-L vedea nu este cu putinţă oamenilor, spre care 11u cutează a căuta cetele 

15 Teoclit Dionisiatul, op. cit., pp. 63, 64, 66. 
16 Ibidem, p. 57. 

A 

17 Petru Damaschinul, lnvăfături duhovniceşti, în ,,Filocalia rom.", vol. V, p. 86 . 
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îngereşti; iar prin 'fine, Preacurată, S-a arătat oamenilor Cuvântul întrupat, pe 
Care mărindu-L împreu11ă Cll ostile îngereşti, pe Tine te mărim ... >> Născătoare de 
Dt1m11ezet1, tu csti viaţa cea adevărată, care ai odrăslit rodul vieţii, singura 
Născătoare de Du1n11ezeu, ceea ce eşti mai cinstită decât Heruvimii ... " 18 • 

Precum putem uşor constata, di11colo de toate cele câte s-au scris despre ea, 
• 

Maica Don111ului ră1nâne ,,mai presus de minte şi de cuvânt'', de vreme cc 
Dum11ezeu-Cuvântul S-a unit cu ea, dar nu cum se u11eşte cu făpturile raţionale 
care se fac vrcd11ice de î11dumnezeirc pri11 e11ergi i le dumnezeieşti necreate, nici 
după fii11ţă, ci du11ă ipostas 19

. 

Sfânt11l SimCl)n N()tll Teolog menţionează că Maica Domnului ,,a fost mamă 
a IJt1i (f-fristos) în chip proprit1, ca una cc L-a născut ... pe Acesta, în chip de 
t1egrăit şi lară bărbat, trt1peste ... Din Maica Lui preacurată a împrumutat trupul 
Săt1 preac11r11t, clăruindt1-i în schimb d11mnezeirea - schimb ininunat şi nou ... Şi 
prcct11n Fiul ei şi Du111nezeu S-a făcut Hristos şi Dumnezeul nostru, dar a fost şi 
fratele 11ostrt1, aşa şi noi ... 11c face1n fii ai Născătoarei de Dt1mnezet1, Maica Lui, şi 
fraţi ai lui Hristos''20 . Stă11ta Trei1ne a dă1·uit uma11ităţii pe Hristos, iar uma11itatea 
a dăruit divinităţii pc Fecioara Maria, t1nindu-sc prin ca divinitatea cu umani
tatea, ea care a EtdLts du1nnezeirea pe pămâ11t, ca să î11alţe întreaga umanitate prin 
du1nnezcire. 

Deci f'ecioara Maria este şi Maica noastră şi, prin urmare, Hristos este 
f'ratele 11ostru. Aşadar, pri11 ea, Fit1l lui Du1nnezeu a putut deveni om deplin şi 
astfel, fii11d asemenea î11 toate cu primul Adam, născut fără sămânţă omenească, a 

A 

izbăvit de păcate pe om. In acest sens, Sfântul Simeon spune: ,,precum Eva cea 
lii11tâi a născut din î1np1·eu11are si din sămânţa lui Adam şi din ea şi prin ea s-au 
născut toţi oame11ii, aşa si Născătoarea de Dt1mnezeu, pri1ni11d pe Cuvântul lui 
Dt1m11ezeu-Tatăl în loc de sămânţă, L-a zămislit şi L-a născut numai pe Unul
Născt1t di11 'fatăl dinai11te de veci şi Unul-Născut şi întrupat din ea, în zilele de pe 
ur1nă''21 • Nu1nai ea, stând între Dumnezeu şi oameni, L-a făcut pe Du1nnezeu Fiu 
al omului, iar pe oa1neni fii ai lui Dumnezeu. 

Biserica Ortodoxă a mărturisit întotdeauna şi a apărat acest adevăr - că Fiul 
lui Dum11ezeu a luat asupra Sa firea ome11ească din clipa zămislirii în trupul 
Sfintei Fecioare. trup de care nu s-a despărtit niciodată, astfel încât ea a purtat şi 
a 11ăsct1t Cll adevărat pe Fiul lui Durnnezeu, după natura omenească, t1nită 
ipostatic cu natura du1nnezeiască. 

A 

I11că din primele secole creştine, evlavia credincioşilor a înco11jurat persoana 
Sfi11tei Fecioare Maria cu t) cinsti1·e care a întrecut ci11stirea celorlalte persoane 
sf'i11te, fiind tnai presus decât toţi sfinţii, deoarece ea este tnai apropiată de Iisus 

18 lbide1n, p. 95. 
19 Teoclit Dionisiatul, OJJ, cit., p. 8. 
20 Sfâ11tul Simeon Noul 'Ieolog, op. cit,, p. 144. 
21 lbide111, p. 144. 

• 

' ' 
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Hristos ,,pri11 t1nitatea teandrică dintre Maică şi Fiu''22
, fiind astfel ,,rnai cinstită 

decât Heruvimii si mai rnărită fără de asemănare decât Serafi111ii'' . • 

Din toate generaţiile omenirii, Fecioara Maria a fost aleasă de Dt1mnezct1 ca 
vas scump al întrupării Domnului. Maica Domnt1lui este ,,cca mai înaltă taptură 
ciesăvârşită, pârga Bisericii, i11i1na şi esenţa ei''23 , ea t'ii11d dăruită de Dt111111ezeu cu 
toate darurile trupeşti şi sufleteşti, fiind tară prihană şi rară păcate personale. 

Sfântul Simcon o numeşte ,,prca11eprihănita şi preact1rata t'ccioar·ă'' şi explică: 
,,O numesc pc aceasta i1eprihănită şi preacurată în ase1nănarc cu 11oi, oe:1111c11ii de 
att1nci, comparând-c) ct1 aceia şi cu nc)i, robii ei: fată de Mirele ci însă si Pă1·i11tele 
Aceluia, ea e on1, dar e curată şi preacurată, şi i11ai Cl1rată, şi inai i1c111·il1ănită decât 
toţi oamc11ii din toate neamurile. Pe aceasta a ales-o JJentru Fil1l Său''24 . Din această 
repetiţie: ,,curată şi preacurată, şi mai curată, şi inai ncprihă11ită'', C)bservăm cât de 
inuit au insistat Pări11tii când a tost vorba de curătia suf1etească a Maicii Do1nnulL1i. ' , 

Maica Do1nnului a aju11s culmea la care vrea să 1·idice Du11111ezcu făptL1ra. Noi 
înaintăm treptat spre o astfel de stare, spre o putere î11 care ca se află î11că ele pc 
acum, pri1nind, pc măsura deschiderii 11oastre, o lt1crare care este şi a 1L1i Dum11czcu 
ca izvor al ei, dar şi a Maicii l~ui prin participare25 . Sfâ11h1l Maxi1n Mărturisitorul, 
referindu-se la fecioria Născătoarei de Dum11ezeu, arată că i1aşterea s-a tl'tct1t î11 chip 
minunat, fără de sămânţă, iar Fecioara Maria a rămas fecioară şi după 11aşterc: 
,,zămislirea Lui (Hristos) s-a făcut î11 chip minunat, fară de sămâ11tă, ia1· 11aştcrca, 
mai presus de fire, rară stricăciune, căci Dumnezeu, i1ăscâ11du-Se din maică, îi 
strângea pri11 naştere legăturile fecioriei mai mult decât firea''26 • 

Fecioară să nască şi după i1aştere să rămâ11ă fecioară, este o altă antinomic a 
credinţei creştine. Raţio11al, este un nonsens, dar p1·ivit cu ochii c1·edinţci, nimic 
i1u se arată mai adevărat decât. fecioară să nască pe Dumnezeu sub t11nbrirea 
Sfântului Duh şi după naştere să rămână fecioară. 

,,Creştinismul venerează i1u simplu fecioria, ci fecioria care <<naşte>>, care 
rodeşte, pe Fecioara-Mamă."27 

4. Maica Domnului prea-filocalică Mireasă 

Dumnezeu, descoperind în Fecioara Maria toată iai11a srr1e1·e11iei, acel 
maxi1num, acel total al învrednicirii omeneşti de a primi, aceasta L-a racut să Se 
dăruiască, de asemenea, total î11 toată smerenia Sa dumnezeiască28 . 

22 Pr. Drd. Nicolae Bălaşa, Maica Do11111ului î11 ÎC(J11rJ111ic1 111â11ti1i1·ii, di1;Ja 1'11vcifatu1·a 
ortodoxa, în ,,Mitropolia Olte11iei'', a11ul XLIII, nr. 1 /1991, p. 24. 

A 

23 Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, !111/ăţati1ra desp1-e Maica Do111nuli1i la ()/'f(Jli(JC!>'i !>'i 
catolici, în ,,Ortodoxia'', an 1950, nr. 4, p. 606. 

24 Sfântul Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 139. 
25 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Maica Don11iului ca mzj'f(JCitoare, în ,,Ortodoxia'', nr. 

4/1952, p. 126. 
26 Sf. Maxim Mărturisitorul, Tâlcuire la Tatai no.';tr11, în ,,Filocalia rom.", voi. II, p. 86. 
27 Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, Jertfă şi ras·ci1niparare, teză de doctorat în teologie, 

în ,,Glasul Bisericii'', nr. 1-2/1973, p. 113. 
28 Ieroschim. Daniil Sandu Tudor, Sc·1·ie1-i I, Editu1·a Christia11a, Bucu1·esti, 1999, p. 70. 



-
174 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

Acest lucru îl surprinde Sfântul Simeon Noul Teolog atunci când vorbeşte 
A 

despre Maica Domnului ca Mireasă: ,,Asemănatu-s-a Impărăţia cerurilor, împăra-
tului care a racut nuntă fiului său şi a chemat pe mulţi. De care împărat vorbeşte, 

A 

dacă nu de Insuşi Tatăl Său şi Dumnezeu? Şi cui altcuiva a racut nuntă, dacă nu 
A 

Fiului Său Unul-Născut si Domnului Dumnezeului nostru Iisus Hristos Insusi? ' . 
A 

Dar cu cine sau cu ce împărat a primit Stăpânul şi Impăratul tuturor să facă 
înţelegerea de căsătorie? Fiecare din noi, oamenii, când vrea să aducă o mireasă 
fiului său, se grăbeşte să ia pe fiica celui mai de vază şi mai slăvit şi mai bogat. Pe 
cine va găsi deci Du1n11ezeu deopotrivă cu El, ca să-şi aducă Sieşi mireasă de la 
El? Căci zice proorocul: <<Cel ce ţine în mâna Lui marginile pământului şi pe cei 
ce locuiesc în el, ca pe nişte lăcuste>> (Isaia 40, 22). Iar în alt loc zice: <<Dumnezeu 
cel veşnic, Care a întocmit marginea pământului>> (Isaia 40, 28) şi <<a întemeiat pe 
nimic stâlpii lui>> (Iov 3 8, 4-6). Iar David zice: <<Cel ce priveşte la pământ şi-l 
tace să se cutremure>> (Psalmul 103, 32). Deci Cel ce este aşa, să vedem a cui 
fiică a luat mireasă si a racut nuntă Fiului Său. Vreti să aflati a cui? Mărimea 

' ' ' 

coborârii Lui îmi ameţeşte gândul şi mă cutremur să v-o spun. Dar încrezându-mă 
în bunătatea Lui, voi spune: şi-a luat mireasă pe fiica celui ce s-a răzvrătit 
împotriva Lui şi a celui ce a săvârşit desfrânare şi ucidere: ca să spun aşa, a unui 
desfrânat şi ucigaş''29 • Este vorba despre o i1untă mistică între Dumnezeu şi 
oameni. Fecioara Maria este mireasa lui Dumnezeu, unită cu El printr-o nuntă mis
tică, ea prin învoire de bunăvoie, racând posibilă întruparea Fiului lui Dumnezeu. 

A 

Trupul luat prin ea, Hristos l-a racut ca templu sfânt pentru Sine Insuşi. 
A 

In continuare, Sfântul Simeon ne vorbeşte despre negrăita coborâre a lui 
Hristos la noi, arătându-ne pildă de smerenie: ,,Vezi ce bunătate şi coborâre de 
negrăit? Vezi ce covârşitoare iubire de oameni? Vezi mărimea iubirii şi bunătăţii? 
~ 

Invaţă de aici, tu, cel ce-ţi închipui lucruri mari despre tine, să te smereşti şi să fii 
modest, şi niciodată să nu te înalţi asupra cuiva, chiar dacă ai fi cel mai mare 
împărat dintre împăraţi, cel mai vestit dintre conducători, cel mai bogat dintre toţi 
bogaţii; învaţă privind la Domnul tuturor, la Sfântul sfinţilor, la fericitul Dumnezeu 
şi singurul Stăpânitor, la Cel ce locuieşte în lumina neapropiată (I Timotei 6, 15-16), 
f'<:lrP f'r\hr\<:>ri'\ <:>ctf'Pl C'; C'; <:>rlllf'P m;re<>sa- -,:;'1'ulu1' sa-u Un1ul Na-scut de la cel ce s a 
..._., \.+ .l ""' V \...I V \....I '-"'" J. "-+ U 1...J \. J. ...... J.. ~ .l Ll J. \.4 U I.A- V \..' J.. .i .l .1 J.. 1.4 J. - -

' ' 

răzvrătit, El, Cel nevăzut, Cel necuprins, Cel nepătruns, Făcătorul şi Ziditorul 
tuturor, pentru tine şi pentru mântuirea ta. 

Şi cine e cel ce a săvârşit ucidere şi desfrânare, pe a cărui fiică şi-a ales-o Sieşi 
ca iîîireasa? David, fiul lui lesei, cCt1e Ct 01r1orâi. pt U1ic şi a p1eacu1-vit cu femeia 
lui (Regi 11, 2-5). Pe fiica acestuia, pe Maria, preaneprihănita şi preacurata 
Fecioară, a ales-o El de mireasă''30 • 

Sfântul Simeon mai arată că această nuntă este ,,preaneprihănită şi prean, 
cunoscută săvârşită cu ea şi în ea, datorită căreia Fiul lui Dumnezeu e din ea · 
sfinţii sunt din El''31 • 

29 Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., pp. 138-139. 
30 Ibidem, p. 139. 
31 1biden1,p. 144. 
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Cuvântul către Maica Domnului a unui iubitor de înţelepciune filocalică a 
luat, de asemenea, formă de doxologie manifestată în rugăciune şi cântare, mul
ţumire şi recunoştinţă: 

,,Prea-sfântă, prea-mărită, prea-frumoasă, 

Prea-filocalică Mireasă! 
~ 

A nimburilor toate Impărăteasă! 
Tu eşti Maica binevoitoare 
şi dăruitoare 
~ ti1t11rnr rPlnr "fintp· 
...... .... "4 .... """-A. ....... ... ...... - .......... A. ..._, „ ........ .A. „ ...., • 

zestrea cca vie a bunelor haruri, 
celor di11 Taine, celor din Daruri, 
din odoare, din palme şi din cuvinte. 
Eşti Marea predanie îmbietoare 
si mult strălucitoare 
' 

a toată Iconomia de binecuvântări, 
ca un policandru cu şapte lumânări 
înaintea Marelui tron dum11ezeiesc 
pentru care toţi îngerii şi sfinţii te preamăresc''3 ' 
Acelaşi autor continuă doxologia astfel: 
,,Şi ai la Ierusalimul cerului, grabnic ajutători, 
Pe toţi cei ce su11t ai <<lepădării de sine>> 
fiii Tăi sârguitori, 
Toţi cei ai cetelor de aschitei, de pustnici, 
de anahoreţi, 
spiţa ta toată de duhovnici înţelepţi, 
ce au în grija lor comori de binecuvântare, 

• 
toate cele lămuritoare, curăţitoare şi îndreptătoare 
ale neprihănirii şi milostivirii Tale neţărmurite, 
toate cele ce la un loc sunt numite 
<<Gnoza cea curată>> sau Moştenirea Sfinţilor 
şi pe care ni le pui la îndemână vădite 
prin slovele, psalmele şi vorbele Părinţilor, 
pentru ca de-a pururi nu vom şti a Te lăuda, 
a Te cinsti, a Te preamări decât numai cântându-ţi aşa: 
Bucură-te, Spa<iă nblăd11itoare a preda.niei isih8ste ''33 

5. Maica Domnului, urzitoare de nesfârşită rugăciune 
' 
' 

' Dacă pe sfinţi, care sunt ,,prieteni'' sau ,,casnici'' apropiaţi ai lui Dumnezeu, 
îi chemăm ca ei să fie solitori şi împreună-rugători cu noi la Dumnezeu, Prea 
Sfintei Fecioare Maria îi cerem nu numai să se roage pentru noi, ci ea însăşi să ne 

32 Ieroschim. Daniil Sandu Tudor, op. cit., p. 43. 
33 Jbide1n, pp. 58-59. 
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a_jute, în calitate de Maică a Fiului lui Dumnezeu, fapt de care se leagă mijlocirea 
ei specială pentru noi34 • 

Referitor la acest lucru, Petru Damaschinul spune: ,,Cu adevărat Născătoare 
de Dumnezeu Te mărturisim pe Tine, cei mântuiţi prin Tine, fecioară curată, 
mărindu-Te împreună cu cetele netrupeşti ... "35 . 

~ 

In acest se11s, Pări11tele Dumitru Stăniloae menţionează: ,,toţi scriitorii 
bisericeşti bizantini socotesc că ceea ce a avut atingere cu Hristos rămâne mai 
departe izvor de putere dumnezeiască. Faptul de a fi avut atingere cu Hristos nu 
aparţine numai trecutului, ci are o per1nanentă actualitate. Iar mai intim a fost 
u11it cu Hristos sâ11ul Maicii Do1n11ului. 

Biza11ti11ii socotesc unirea aceasta perma11entă, Fiul rămânând unit cu Maica 
şi după 11aştere, cu1n ră1nâ11e veşnic unit cu Tatăl. De aceea, sânul Maicii 
Do1nnului e izvor de e11ergie în mod direct''36 . 

Maica Domnului se află pe cul1nile cele 1nai înalte, neexprimat de înalte, ale 
curăţiei şi ale rugăciunii. I)ări11tele Stăniloae, ret'erindu-se la aceasta, menţio
nează: ,,Nu e copilăresc lucru să fie socotită exterioară lui Hristos, exterioară 
Dul1ului Sfâ11t şi bogăţiei Lui de lu1nină şi har, î11 lucrarea ei de nesfârşită 
rugăciune'? Ea se umple de Duhul Sfânt tocmai prin rugăciune, mai bine zis e 
plină mereu de Duhul Sfânt întrucât e mereu în neîntreruptă rugăciune''37 . Ea 
dăruieşte direct din bogăţia pe care o are cu ea, de la Dumnezeu, în baza unirii ei 
maxime cu Hristos. Hristos a fost unit cu ea trupeşte până la naştere, rămâne unit 
cu ea, mai desăvârşit decât cu oricine, şi după aceea, în mod spiritual, tainic. 
Părintele Stăniloae, în consens cu scriitorii bisericeşti, arată că prin Maica 
Domnului ni se dau nu numai darurile, ci şi harurile, ,,întrucât Hristos lucrează 
asupra noastră din ea şi întrucât intenţia Lui răspunde intenţiei ei şi se uneşte cu 
ea; pe de altă parte, prin ea nu ni se dă propriu-zis harul 1nântuitor, ci numai 
daruri, întrucât nu intenţia ei cu privire la noi ne mântuieşte de fapt, ci ir1tenţia lui 
Hristos Cel nedespărţit de ea; intenţia ei, luată în sine, ne este numai spre ajutor, 
prin rugăciunile către Fiul ei şi prin ceea ce poate emana direct din ea însăşi 
această intenţie a celei pline de har ... Toţi admitem că harul dum11ezeiesc curge 
din locaşul bisericii, din Hristos care a binevoit să se sălăşluiască înlăuntrul ei. 
Dar dacă-i aşa, nu curge el într-un mod incomparabil mai deplin din Maica 
Domnului, în care Hristos a binevoit să se sălăşluiască mai deplin ca în orice 
biserică?''38 , ea fiind, în viziunea ortodoxă, cel mai înalt arhiereu după Hristos39

• 

T~ofan al Niceii afirmă că toate darurile s-au revărsat din. omenitatea lui 
Hristos, întâi î11 Maica Sa şi din aceasta în noi şi cu toate acestea, menţionează 

34 Ierom. Drd. Irineu Pop, Maica Do1nnului în viata Bisericii ~·i evlavia credi11cioşilor 
ortodocşi, în ,,Ortodoxia'', nr. 3/1984, p. 409. 

35 Petru Damaschinul, op. cit., p. 95. 
36 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 92. 
37 Ibidem, p. 124. 
38 Ibidem, pp. 118, 121. 
39 Pr. Prot: Ioasaf Ganea, Învătăt11ra de.'>pre Maica Domnului în Biserica Ortodoxă 

Ron1ână, anul XCVIII, nr. 9-1 O, p. 977. 
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Părintele Stăniloae, Maica Domnului nu întrerupe contactul direct al oamenilor 
cu Mântuitorul Hristos, cu care ea stă unită cel mai mult, având cel inai deplin 
har, fiind mai plină decât orice de energie dumnezeiască revărsată din umanitatea 
Lui. Ea e mai mult în Hristos sau are pe Hristos mai mult î11 ea (în sens 011tologic 
sau psihologic)40 . 

Strict vorbind, Maica Domnului nu ne împărtăşeşte harul ca pe ceva care-i 
aparţine ontologic, căci atunci am nega puterea dumnezeiască a Mântuitorului şi 
a Sfintelor Taine, nu este Hristos înainte de Hristos, mijlocirea ei nu i1e împiedică 
să avem legături în mod direct cu Mântuitorul, însă harul care ne vine de la 

A 

H-~ ......... ""S ~; sa. ,...,-....~..._, ...... .,.,;~'} """;" s+on+a °'hAl'1t"'\'.:l1"'.:i Tn '."lf"'AC't C'P.1,C' P'.:l PStP ~1 rl~n1ÎtA'.:lrP 
!l~lU ' 111 V \.IV111UlJ.J.\vU. _lJ1l1J. JU.j_.ll, J. \.IV.lVU.J.U.o .J..l.1. '-'l.V\,.o'„J\. ...JV.L.l.J' VU. \o.I \.V YJ. ~'-"".1.\A.J..L.VU..1.'w'o 

Unii dintre Părinţi au folosit mai mult expresii referitoare la rolul de rugătoare şi 
inijlocitoare al Maicii Domnului, pe când alţii s-au referit mai mult la rolul ei de 

A 

dăruitoare. Insă, chiar dacă unii au folosit numai o categorie de expresii, nu le-au 
interzis pe celelalte, ma11ifestâ11d conştiinţa că expresiile folosite de ei nu numai 
că nu epuizează, dar nici nu explicitează tai11a, misterul, ci le vehiculează, le 
comunică, fiind învăluiţi de ele. Rolul de rugătoare al Maicii Domnului sc ţinc î11 

A • 

echilibru cu cel de lmpărăteasă, de Stăpână, de Dăruitoare, căci ,,a vedea în 
Maica Domnului nt1mai pe rugătoarea, ar însemna să o dezbrăcăm de majestatea 
împărătească, de haina aurită în care e împodobită, s-o coborâm de pe Scaunul 
cel de-a dreapta Fiului, pe care a aşezat-o Fiul ei, precum şi a o priva de rolul de 
rugătoare, ar însemna să o considerăm nu îndumnezeită, ci Dumnezeu prin ea 

A 

însăşi. Cei ce vor să golească expresiile: Impărăteasa, Stăpâna, Dăruitoarea, cea 
care şade de-a dreapta Fiului, de orice conţinut, coborând-o la nivelul Sfântului 
în general, ar trebui să explice de ce asemenea titluri se acordă de Biserică 

A 

exclusiv Maicii Domnului, nu şi Sfinţilor şi Ingerilor''41 • 

Deoarece Sfânta Scriptură menţionează că singurul mijlocitor al mântuirii 
noastre este Domnul nostru Iisus Hristos (Fapte 4, 12; I Ti1notei 2, 5-6; I Ioan 2, 1) 
e necesar să se înţeleagă faptul că aceste texte au în vedere mântuirea obiectivă, 
ceea ce nu exclude ajutorarea Sfintei Fecioare, al îngerilor şi al sfinţilor în mân
tuirea subiectivă (li Corinteni 13, 9; 1, 9-11; I Tesaloniceni 1, 2-3). Acţiunea ei 
de mijlocitoare se vădeşte încă din timpul activităţii pământeşti a Mântuitorului. 
Mijlocirea ei o revelează cele întâmplate la Cana Gali leii (Ioan 2, 3-1 O), când, la 
rugămintea Fecioarei Maria, Mântuitorul săvârşeşte prima minune. Ca Maică a 
Domnului, ea este în cea mai mare apropiere de Fiul ei, astfel ea este persoana 
care face legătura între cer şi pământ şi mijloceşte între om şi Dumnezeu. Astfel, 
Maica Domnului este nădejdea tuturor creştinilor, este acoperământul şi mângâ
ierea oamenilor, este scăparea şi mijlocitoarea între oameni şi Dumnezeu, pentru 
continua înălţare a tuturor spre Dumnezeu. 

Ea e singura care nu numai că păstrează toată bogăţia lui Dumnezeu, dar şi 
împarte tuturor, îngeri şi oameni, din strălucirile mai presus de fire şi darurile 

A 

dumnezeieşti şi duhovniceşti, pe care Dumnezeu le dă întregii zidiri42
. In acest 

40 Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Maica Domnului ca mijlocitoare, în ,,Ortodoxia'', nr. 1-3/ 
1952, pp. 79, 84. 

41 Ibidem, p. 109. 
42 Teoclit Dionisiatul, op. cit., p. 20. 
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A 

sens, Sfântul Siluan Athonitul mărturiseşte: ,,Jntr-o zi, pe când eram un tânăr 
frate sub ascultare, mă rugam înaintea icoanei Maicii Dom11ului şi rugăciunea lui 
Iisus a intrat în inima mea şi a început să se rostească de la sine''43 . Jeroschimona
hul Daniil Tudor spunea despre Fecioara Maria: ,,această Floare a neprihănirii 
care a rodit pe Dumnezeu în ramura lui lesei nu este decât carne de rugăciune''44 • 
Acelaşi autor, în Imnul acatist la Rugul Aprins, scrie: 

,,Cine este Aceasta, ca zorile de albă şi curată? 
A 

E Impărăteasa rugăciunii, e rugăciunea întrupată. 
Stăpână Porfirogenetă şi Doamnă a dimineţii, 
Logodnica Mântuitorului, Preschimbător al vieţii, 
spre Tine, noi alergăm, arşi, mistuiţi de dor! 
Ia-ne şi pe noi părtaşi ai sfântului munte Tabor 
si fă-Te si nouă • • 

umbră si rouă ... 
• 

ca să-ţi strigăm cu toată făptura 
într-o deplină închinăciune: 
Bucură-te Mireasă urzitoare de nesfârşită rugăciune ... 
şi Preacurată ... 
Dragostea Lui să ne fie de nelipsit 
cu Numele de slavă de suflet lipit. 
şi cu fiece fir smerit de răsuflare 
să se aprindă în noi a Numelui chemare. 
Să ne ardem de pară în Dumnezeu 
din toată dragostea Numelui Său''45 . 

Maica Domnului s-a consacrat de la început lui Dumnezeu pe care nu-L 
A 

vedea şi Căruia Ii vorbea numai în rugăciune, se consacrase unui templu 
pământesc şi trecător, templul din Ierusalim, apoi se va consacra Dumnezeului 
întrupat, Fiului lui Dumnezeu devenit şi Fiul ei. Ea L-a iubit pe Mântuitorul 
înainte de a-L iubi cineva dintre oameni si nimeni dintre oameni nu L-a iubit asa 

• • 

de mult ca ea. Ea a fost pentru toţi sfinţii model de sfinţenie, râvnă, nevoinţă şi 
liniştire. Ea este şi cea mai !11are şi mai înţeleaptă făptură care s-a nevoit, prima şi 
cea mai mare isihastă, pentru că ,,deşi L-a născut (pe Hristos) şi trupeşte, dar L-a 
avut întreg în sine totdeauna şi-Lare şi acum şi pururea, şi duhovniceşte, şi-Lare 
la fel, în chip nedespărţit46 , astfel, Hristos, care a fost unit cu ea trupeşte până la 
n.aştere, rămâne 11nit cu ea, r11ai desă\1ârşit decât cu oricine, şi după aceea în i11od 

spiritu al, tainic ''47 . 

43 Ibidem, p. 41. 
44 Ieroschim. Daniil Sandu Tudor, Dumnezeu-Dragoste, Editura Christiana, Bucureşti, 

2000, p. 224. 
45 Idem, Imn Acatist la Rugul Aprins al Născătoarei de Dumnezeu, Condac I şi V, în 

Scrieri I, Editura ,,Christiana'', Bucureşti, 1999, pp. 24, 36. 
46 Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 144. 
47 Pr. Prof. Dr. Du1nitru Stăniloae, op. cit., pp. 106-107. 
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6. Preacinstirea Maicii Domnului 

Orice credincios ortodox ştie că în ordinea vieţii morale şi sacramentale, 
Maica Domnului este modelul suprem al vieţuirii noastre în Hristos. Ea s-a 
ridicat la culmea desăvârşirii, ea care a fost aleasă dintre toţi oamenii, pentru a 
deveni altar curat al Fiului Său iubit. Credinciosul o venerează cu conştiinţa că, 
cinstind-o pe ea, îl preamărim pe Hristos. Preasfânta Fecioară s-a bucurat de o 
cinstire deosebită din partea credincioşilor încă din timpul vieţii, deoarece per-

A 

soana ei a fost mereu asociată în chin firesc cu cea a divinului Mântuitor. Tn acest , 
sens, Petru Damaschinul spune: ,,Născătoare de Dumnezeu, pe tine te măresc 
cetele îngerilor şi ale oamenilor''48 . Tot el o numeşte ,,viţa cea adevărată, care a 
odrăslit rodul vieţii, singura Născătoare de Dumnezeu, ceea ce eşti mai cinstită 
d A H . . . ''49 ecat eruv1m11... . 

Observăm că, atunci când descriu necuprinsele măreţii ale Maicii Domnului, 
cuvântul sfinţilor deodată devine cântare, laudă şi prea1nărire. Ei ştiau că oricâte 
ar spune despre ea, niciodată nu vor găsi cuvinte să cânte îndeajuns pe Maica· 
Domnului, necunoscând limite pentru preamărirea ei. De asemenea, niciodată nu 
vor putea exprima adâncimea tainei şi nici a o lăuda după cuviinţă. ,,Şi nimeni nu 
poate întreba despre ale Tale. Pentru că sunt mai presus de fire, de minte şi de 
înţelegere''50 • Aşa că, cel mai înalt mijloc de a slăvi pe Maica lui Dumnezeu e de 
a întrebuinţa ,,imnul tăcerii''. Aceasta nu înseamnă răceală şi lipsă de mare evlavie 

A 

iubitoare, ci, dimpotrivă, cel mai adânc jar al inimii. Să cinstim pe Impărăteasa 
Cerului, urmând-o deplin în smerenie şi supunere încât să facem ceea ce şi a 
!acut ea, ca să ne putem învrednici de înfierea ei. 

A 

Fiii Maicii Domnului cunosc plinătatea rodnică şi sacră a votului tăcerii. 
Jndeosebi ei sunt marea armată tăcută a monahilor isihasti51 • Si noi stim că tăcerea 
celor isihaşti rugăciune este. 

48 Petru Damaschinul, op. cit., p. 86. 
49 Ibidem, p. 95. 
50 Ibidem. 
51 Ieroschim. Daniil Sandu Tudor, op. cit., p. 75. 
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The Mother of God in the Philocalic literature 

The author of the study ,,Mother of Godin the Pliilocalic literature'', Mrd. Liviu 
Petcu, analyses the presence ofthe Mother of Godin the Philocalic Fathers. The dog
mas about the Virgin Mary in the Orthodox Church are indirect connection with the 
dogma of holiness. 

Among the multitude of appellatives of the Mother of God the author analyses: 
Theotokos (St. Teoclito.'I, Peter Dama.<;cene, Simeon the New Theologian), Most Pure, 
mother ofunending prayer et caetera. 

The author concludes affirming the traditional teaching of the Church concerning 
the veneration of the Mother of God: She is ,,more venerated than the Cherubim and 
more glorified than the Seraphim''. 
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Jo 

iserica si es atonu 
~ , 

ioannis ZiZiOULÂS, iviitropoiit de Pergam 

Cu marc bucurie am acceptat nobila invitaţie de a vorbi de la această tribună, 
şi asta din trei motive. Primul dintre ele este că oraşul Voios reprezintă, în 
co11ştiinţa inea, un spaţiu cu o î11delu11gată tradiţie culturală, care a dat per
sonalităţi excepţionale ale artei şi literelor, un spaţiu în care ideile şi curc11tclc 
spirituale care au influenţat decisiv istoria elenismului contemporan circulă şi se 

. -comunica. 
Cel de-al doilea motiv este că acest oraş s-a învrednicit în ultimii ani de 

ierarhi de talia arhiepiscopului Atenei, Hristodoulos, şi a Mitropolitului Ignatie, 
păstor duhovnicesc care, în doar doi ani de păstorire, a dezvoltat şi continuă să 
dezvolte o operă spirituală care acoperă toate aspectele vieţii bisericeşti, dar şi ale 
societăţii. Trebuie subliniat şi faptul că, în perioada premergătoare slujirii lui, 
episcopul locului n-a neglijat educarea teologică a clerului şi a poporului, creând 
Academia care a ajuns pe mâinile unor tineri teologi lu1ninaţi, graţie cărora 
teologia ortodoxă iese din strâmtorile cercetării strict academice, oferindu-se ca 
opţiune la aceste curente moderne intelectuale şi sociale - lucru pe care l-au făcut 
si Sfintii Părinti ai Bisericii la vremea lor - si de care este atâta nevoie în zilele , ' ' , ' 

noastre. Pentru că nici Biserica nu poate trăi fără teologie, dar nici teologia nu are 
vreun sens fără Biserică, teologia este cea care oferă orientarea şi criteriile în 
viaţa Bisericii, în organizarea, activitatea şi deciziile ei, î11 timp ce Biserica este 
spaţiul în care teologia primeşte ,,carne şi oase'', încetând să fie o simplă teorie şi 
devenind viată . • 

Cel de-al treilea şi cel mai important motiv· pentru care am acceptat cu mare 
bucurie să vorbesc de la această tribună îl reprezintă tema discursului meu. Poate 
că nimic nu este mai de actualitate, în zilele noastre, decât î11trebarea ,,Ce este 
Biserica?''. Si ooate că nimic nu este mai dat uitării decât natura eshatologică a 

' . -
Bisericii. Tendinţa Bisericii, în vremurile noastre, mai ales în Occident, dar şi în 
spaţiul Răsăritului nostru ortodox, de a deveni instrument şi prelungire a istoriei, 
adică de a se ,,laiciza'', este suficient de pronunţată încât să determine nevoia de 
a-i reaminti că adevărata ei identitate nu şi-o găseşte în trecutul istoric, oricât de 
bogat şi de glorios ar fi acesta, nici în prezentul acţiunilor sale, oricât de bogate şi 
de impresionante ar fi aceste acţiuni, ci în viitor, în viziunea unei lumi nu aşa 
cum a fost sau cum este ea, ci aşa cum va fi la sfârşitul istoriei. Asta nu înseamnă 
negare a istoriei, nici negare a trecutului, nici a prezentului vieţii noastre, ci 
criteriul prin care Biserica va fi pusă atât în faţa trecutului, cât şi a prezentului 
său, adică în faţa istoriei lu1nii. 

' 

• 
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Problema identitătii Bisericii • 

Dacă vom purcede, după modelul mijloacelor contemporane de informare în 
masă, a-i întreba pe credincioşii de astăzi ai Bisericii noastre, adică acelor 98% 
dintre cetăţeni care se declară ortodocşi, ,,Ce este Biserica?'', oare ce răspunsuri 
am putea primi? Cei mai mulţi dintre cei întrebaţi vor fi nedumeriţi şi ne vor 
privi tăcuţi - ceea ce ne va dovedi limpede că în şcolile catehetice i-am învăţat 
multe despre credinţa şi morala noastră, dar am trecut cu vederea ce era mai 
important, . anume ce este Biserica. Dar dacă totuşi mergem mai departe şi 
adresăm întrebarea unora mai răsăriţi, clericilor şi teologilor noştri, şi-i lăsăm să 
cugete şi să-şi extragă răspunsurile din relaţia lor cu Biserica, ne vom găsi în faţa 
unor răspunsuri de un real interes. Fiecare va defini Biserica din perspectiva pe 
care o socoteşte a fi de cea mai mare importanţă. Căci aşa stau lucrurile - iden
titatea fiecărei fiinţe este definită în funcţie de acele trăsături care o diferenţiază 
de celelalte fiinţe. Ca să putem pricepe ce este un anume om, care îi este 
identitatea, trebuie să descoperim ce îl diferenţiază, din plin, de restul oamenilor. 
Nu sunt suficiente numele şi însuşirile lui trupeşti şi sufleteşti - înălţimea, 
culoarea ochilor etc. - căci toate acestea pot fi întâlnite şi la alţi oameni. Pentru a 
descoperi ide11titatea deplină a unui om, vom recurge la elemente care-l diferen
ţiază în întregime de oricare alt om, elemente precum amprentele digitale sau 
ADN-ul. Aceeaşi regulă va trebui să fie valabilă şi în încercarea noastră de a 
defini identitatea Bisericii. Suntem chemaţi să descoperim ce anume diferen
ţiază, din plin, Biserica de alte comunităţi care vieţuiesc în istorie şi în societate. 
Dacă răspunsul nostru ne va da cumva de înţeles că trăsăturile în cauză pot fi 
întâlnite şi la alte comunităţi ale istoriei şi ale societăţii, acest fapt va fi semn că 
răspunsul nu este cel corect şi că identitatea Bisericii trebuie căutată în altă parte. 

Răspunsurile care ne vor fi oferite în spaţiul ortodox la întrebarea ,,Ce este 
Biserica?'' pot fi grupate în funcţie de perspectivele dominante în viziunea unora 
sau altora. 

Conform acestei perspective, elementul care diferenţiază Biserica de alte 
comunităţi ale istoriei şi ale societăţii este dogma. Când spunem ,,dogmă'', înţe
legem anumite articole de credinţă pe care le iscăleşte cineva, şi cărora li se 
acceptă o anumită formulare. Nu este neapărată nevoie ca dogma să aibă vreo 
legătură cu viaţa celui care o formulează, sau cu relaţia sa cu alţi oameni, sau cu 
instituţia Bisericii. Este vorba de o ideologizare a Bisericii: Biserica devine, în 
cazul acesta, o adunare de inşi care acceptă anumite ,,idei'', lucru socotit suficient 
pentru ca ei să poată alcătui Biserica. Astfel, trăsătura definitorie a Bisericii ar fi 
dreapta credinţă care, în acest caz, devine ideologie, adică strădanie de a impune 
anumite viziuni, în esenţă teoretice, de a căror acceptare depind realitatea numită 
Biserică si identitatea ei. 

' 

Lupta pentru păstrarea şi apărarea dogmelor a constituit dintotdeauna o tră-
sătură a Bisericii. Erezia, adică abaterea de la ceea ce crede şi mărturiseşte 
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Biserica în Simbolul credinţei, a dus în mod automat în afara Bisericii. Problema 
începe în momentul în care acest aspect este absolutizat, transformat în criteriu 
de stabilire a identităţii Bisericii şi izolat de restul contextului eclesial. Un 
exemplu: un ,,zelot'' al Ortodoxiei, dintre cei care fac mult tărăboi, când a fost 

A 

întrebat de cineva care este episcopul lui, a răspuns: ,,Hristos!''. In mod evident, 
omul acela credea că poate fi ortodox rară să ţină de vreun episcop, de vreme ce, 
în opinia lui, toţi episcopii sunt mai puţin importanţi decât mărturisirea credinţei. 
Pentru acel om, Biserica este una cu acceptarea dogmelor, acceptare de dragul 

...... • • ~ 1 • • ...... • • • 1 • 

careia se suprima sensu1 uniraîii suo episcop. 
A 

In acest caz, problema nu este mărturisirea credinţei, care reprezintă 

elementul de bază al Bisericii. Problema începe din clipa în care se dă uitării 
faptul că dogma nu este scop în sine, ci mijloc prin care se urmăreşte mântuirea 
noastră în trupul Bisericii. Nu foloseşte cu nimic mântuirii noastre credinţa în 

A 

dogme corecte, dacă suntem rupţi de episcop şi de Sf. Impărtăşanie, căreia i se 
subordonează. Schisma este obstacol în calea mântuirii noastre, chiar dacă avem 
o credinţă corectă. Bunica mea nu cunoştea dogmele Bisericii, după cum nu le 
cunosc mulţi alţi credincioşi simpli. A trăit, însă, şi s-a mântuit în Biserică. 
Pentru ea, Biserica nu era ideologie, ci participare la Trupul Bisericii. 

2. Definirea identităţii Bisericii după criteriul moralei 

A 

In cazul acesta, trăsătura cea mai importantă a Bisericii o constituie viaţa şi 
conduita, ireproşabile din punct de vedere moral, ale membrilor ei. Absolutizarea 
acestui criteriu poate duce la subestimarea dogmei, după cum o dovedeşte faptul 
că adesea predica este morală, iar nu dogmatică - asemenea catehezei sau altor 
mijloace prin care credincioşii şi clerul vin în contact unii cu alţii. Adesea, 
credincioşii sunt interesaţi mai mult de moralitatea preoţilor decât de 
corectitudinea credinţei lor. Pe nesimţite, se ajunge ca Biserica să se confunde cu 
,,cei curaţi'', uitându-se în primul rând că Biserica este formată şi din păcătoşi, şi 
în al doilea rând că toţi suntem, într-un fel sau altul, păcătoşi. Celui care priveşte 
astfel lucrurile îi scapă adevărata identitate a Bisericii. De muite ori, normeie 
unei vieţi morale sunt respectate mai mult de către oameni care nu aparţin 
Bisericii, cum ar fi necredincioşii şi heterodocşii (un budist este mai feciorelnic, 
mai ascetic, mai ospitalier şi mai blând decât mulţi creştini). Dar asta nu 
înseamnă că ei au ceva de-a face cu Biserica. 

3. Definirea identităţii Bisericii după criteriul misiunii 

A 

In cazul acesta, preocuparea principală o constituie aducerea la Hristos a cât 
mai multor oameni. Pentru creştinii occidentali, aceasta a devenit trăsătura esen
ţială a Bisericii. Ortodocşii au acţionat şi ei cu destulă tărie în această direcţie. 
S-a intensificat propovăduirea, au luat amploare acţiunile cu caracter social, ba 
uşor-uşor s-a înfiripat şi misiunea în exterior. Toate acestea sunt elemente esen
ţiale ale Bisericii, cultivate, pe bună dreptate, de ea. Problema o constituie nu 
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existenţa acestor elemente, ci prioritatea lor faţă de altele. Dacă, spre exemplu, se 
predică, la Sfânta Liturghie, atunci când se împărtăşesc preoţii, la Evanghelie nu 
este lume în biserică - ceea ce înseamnă că noi am decis că prioritară este învă
ţarea poporului şi nu slujirea, care în felul acesta este afectată în însăşi structura 
ei. Când se transmite Sf. Liturghie la televizor, criteriul este misionar. Când 
monahul devine misionar, se întâmplă acelaşi lucru. Atenţie: nu neg importanţa şi 
valoarea misiunii. Pur şi simplu semnalez că este vorba de stabilirea priorităţilor, 
fapt prin care se subînţelege unde este localizată Biserica în conştiinţa sau mai 
degrabă în subconştientul nostru. Căci doar atunci când vine vorba să alegem 
între priorităţi iese la iveală unde descoperim identitatea unui lucru. 

4. De.finirea identităţii Bisericii după criteriul vindecării sufletelor 

Biserica este aici înţeleasă ca ,,spital'' (astăzi se întrebuinţează foarte des 
această sintagmă), în care se oferă vindecarea de patimi, odihnă sufletului etc. 
Esenţa Bisericii nu mai este localizată în dogmă sau în viaţa morală, ci în Taina 
Spovedaniei. Scopul final ar fi acela de a-i aduce pe oameni sub epitrahilul unui 
duhovnic. Rolul duhovnicului încercat este perceput ca având mai mare impor
tanţă decât cel al episcopului sau teologului. 

Socotirea acestui element al Bisericii ca fiind prioritar implică riscul conce
perii ca scop în sine al actului vindecării sufleteşti, fapt pe care pretind că-l oferă 
şi un spital de psihiatrie sau o comunitate de budişti cu al său ,,guru''. Religiile 
orientale fac astăzi ravagii în Occident şi mă tem că vor începe să facă şi aici, 
dacă ceea ce i se va cere Bisericii va fi, prin excelenţă, odihnă sufletească şi 
tămăduire. Desigur, este necesar să căutăm în altă parte identitatea Bisericii -
adică acea însuşire care am înţeles că nu mai este de întâlnit altundeva în afara ei. 

A 

lnainte de a ajunge să descoperim acea însuşire, să stabilim cu claritate, încă 
o dată, problema cu care ne confruntăm. Dogma, predica, misiunea, vindecarea 
sufletului - toate sunt elemente de bază şi indispensabile ale Bisericii. Nu am 
afirmat nici o clipă că le-am subestima. Dar ele au nevoie de ceva în plus pentru 
a fi Biserica - ele singure nu reprezintă Biserica, de vreme ce pot fi găsite şi în 

A 

afara ei. Astfel, problema noastră se focalizează pe întrebarea: ,,ln ce· fel 
dogmele, predica, misiunea, morala, vindecarea de patimi pot deveni Biserică, şi 
în c~fel putem noi, toţi, să devenim Biserică?''. 

Sfânta Euharistie şi identitatea Bisericii 
A 

In conştiinţa comună a poporului nostru ortodox există o terminologie foarte 
clară referitoare la identitatea Bisericii. Când spunem ,,merg la biserică'', înţelegem 
că mergem acolo unde se săvârşeşte Sfânta Liturghie al cărei punct culminant îl 
reprezintă Sfânta Euharistie. Identificarea Bisericii cu Euharistia are rădăcini 
mult mai adânci, în primele comunităţi creştine, după cum mărturisesc epistolele 
Apostolului Pavel, mai ales Epistola I către Corinteni, unde, în capitolul 11, scrie, 

• 

referindu-se la biserica din Corint: ,,Vă adunaţi în biserică'' (I Corinteni 11, 18). Din • 

' 
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acest motiv foloseşte Apostolul termenul de ,,biserică'' când are în vedere Biserica 
locală dintr-un oraş, care nu este altceva decât adunarea credincioşilor respec
tivului oras la Sfânta Euharistie. Această asociere î11tre Euharistie si Biserică o ' , 

observăm şi în perioada patristică, după mărturiile Sfinţilor Ig11atie al Antiohiei, 
Ciprian, Maxim etc., până vom ajunge, în secolul al XIV-iea, la prima definiţie 
explicită a Bisericii. Ea este dată de Sf. Nicolae Cabasila. Ce înseamnă Biserica'? 
Cabasila răspunde: ,,Se vădeşte în Taine''. Expresia ,,în Tai11e'' î11seam11ă, simplt1, 
,,în Sf. Euharistie'', căci în întreaga perioadă patristică, ca de altfel în toate textele 
S+, . T ' J,..'' 1 +" 1 • - ' C'+" r. t. ' . ,J • - ' 1 ' ' i1nte1 Llturg1111 pc care ic 1010Sim astazi, 01. LU11ariStie este uei-1Ulîî1ta ,,ta111e1e 

(,,drepţi primind prea curatele, de viaţă îacătoarele taine cu vrednicie ... " etc.). 
Cabasila este foarte limpede când afirmă că cine vrea să ,,vadă'' Biserica nu o va 
vedea decât (este important acest ,,decât'') în Trupul Domnului primit dt1mi11ica. 
Şi continuă: nu este deloc nepotrivit să spunem că Biserica este Euharistia. 

Această identificare a Bisericii cu Euharistia are o mare importanţă pentru 
subiectul nostru. Să analizăm, pe scurt, în ce constă această importanţă. 

a) Dacă identitatea Bisericii este de găsit î11 Sf. Euharistie, atunci toate ele
mentele la care ne-am referit înainte - dogmele, morala, 1nisiunea, vindecarea 
sufletelor de patimi etc. - devin ,,Biserică'' doar în măsura în care se ,,integrează'' 

~ 

Sfintei Euharistii. In afara acesteia, ele nu constituie fapte ale Bisericii. 
Acest lucru ar putea părea ciudat la prima vedere. Dar dacă examinăm 

problema în profunzime, vom vedea că el se găseşte într-o armonie deplină cu 
tradiţia şi teologia ortodoxă. Nu este deloc întâmplător faptul că în Biserica 
primară Botezul, Mirungerea, Nunta, Spovedania şi Hirotonia se săvârşeau la Sf. 
Liturghie. De-abia mai târziu, din motive practice, s-a aju11s la săvârşirea lor 
(exceptând, desigur, Hirotonia) în afara Sf. Liturghii, ceea ce a dus la golirea 
acestor acte de conţinutul lor bisericesc, cu grave consecinţe de ordin duhov
nicesc. Uşor-uşor, a fost dat uitării faptul că nici una din Taine nu mântuieşte, 
dacă nu conduce, în cele din urmă, la Sf. Euharistie. Adesea pun, mie şi altora, 
întrebarea dacă Sf. Maria Egipteanca s-ar fi mântuit dacă, după 40 de ani de 

~ . 

nevoinţă aspră, n-ar fi sfârşit cerând Sf. Impărtăşanie de la Sf. Zosima? Nu e 
~ 

întâmplător că Mariei nu i-a fost de ajuns nevoinţa, ci a dorit Sf. Impărtăşanie 
înainte de moarte. Nevoi11ţa, după cu1n am observat, se găseşte şi î11 afara 

~ 

Bisericii, Sf. Impărtăşanie, însă, nu. Numai Euharistia reprezintă acel element 
unic propriu Bisericii, ADN-ul ei. 

~ 

b) Dacă identitatea Bisericii se află în Sf. Impărtăşanie, atunci se explică 
fapt.il că 11u poate exista Biserică fâră e1Jiscop. Aşa cu111 111a1 î:u1 ist: se iL v uct1 t:!t: 

patristice (Ignatie, Ipolit, Ciprian, Maxim etc.), episcopul nu este, în ese11ţa sa, 
decât un slujitor al Euharistiei. De aceea, nu se poate săvârşi Sf. Liturghie fură 
pomenirea numelui lui. Numai datorită acestei însuşiri a lui, episcopul este 

-~ .. - ·- ' 

singurul care hirotoneşte şi împarte harismele Bisericii, adică Sfâ11tul Duh care 
întemeiază instituţia Bisericii. Pentru a deveni proprii Bisericii, toate - Tainele, 
predica - trebuie să se desîaşoare cu binecuvântarea episcopului. Şi asta nu 
pentru că el ar deţine vreo autoritate instituţio11ală, ci pentru că el este ,,capul'' Sf. 
Euharistii - adevărata identitate a Bisericii. Cu alte cuvinte, doar ,,trecând'' prin 
binecuvântarea episcopului faptele devin ale Bisericii, asta însemnând că ,,trec'' 
prin Sf. Euharistie, căreia i se încorporează. 
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c) Identificarea Bisericii cu Euharistia descoperă, în cele din urmă, legătura 
A 

indestructibilă a Bisericii cu Impărăţia lui Dumnezeu, adică nici mai mult nici 
mai puţin decât caracterul eshatologic al Bisericii. Ca să înţelegem acest fapt, 

A 

trebuie să regăsim sensul Sf. Euharistii ca icoană a lmpărăţiei lui Dumnezeu, ca şi 
A 

comuniune a ,,celor de pe urmă''. In mod obişnuit, socotim Sf. Euharistie ca 
,,recapitulare'' a jertfei de pe Golgota. Dar dacă studiem cu atenţie Liturghia 

A 

noastră ortodoxă, vom observa că ea începe şi se sfârşeşte cu invocarea Impărăţiei 
lui Dumnezeu şi că are drept scop mai înalt participarea noastră la viaţa cea 
veşnică a Sfintei Treimi. Este important de observat şi faptul că Euharistia 
înseamnă sărbătoare a bucuriei, săvârşită în biserici inundate de lumină, însăşi 
veşmi11tele preoţilor fiind strălucitoare (cât de greşită din punct de vedere 
teologic este teoria celor care bombăne la adresa veşmintelor strălucitoare ale 
preoţilor!). De altfel, în principiu, Sf. Euharistie se săvârşeşte duminica sau în 

A A 

a1nintirea sfinţilor, legată de Invierea Domnului şi de intrarea în Impărăţia lui 
Dum11ezeu. Sf. Euharistie reprezintă momentul şi evenimentul prin care Biserica 
îşi trăieşte esenţa ei eshatologică, încetând să mai fie ceea ce este şi începând să 

A 

devină ceea ce va fi. In Sf. Euharistie, Biserica depăşeşte contradicţiile istoriei şi 
trăieşte o lume aşa cum va fi ea, când va fi biruită moartea şi se va instaura 
A 

Impărăţia lui Dumnezeu. Sf. Euharistie este singurul fapt eclesiastic ce va dăinui; 
toate celelalte vor fi desfiintate. La sfârsitul veacurilor nu va mai exista nici . , 

predică, deoarece nu va mai trebui convertit nimeni, nici nevoinţă şi nici pocăinţă, 
deoarece răul va fi biruit, iar puterea celui rău va fi legată pentru totdeauna. Nici 
misiune nu va mai exista, deoarece toţi îşi vor fi ,,luat în primire'', o dată pentru 
totdeauna, locurile de-a dreapta sau de-a stânga Domnului. Iată, încă o dată, că 
elementele la care ne-am referit anterior ca şi criterii după care unii ar vrea să 
definească Biserica nu reprezintă, de fapt, esenţa ei şi nu exprimă identitatea ei. 
Căci dacă ar fi exprimat-o, atunci şi Biserica ar fi încetat să existe la sfârşitul 
veacurilor. 

Desigur, teologia apuseană susţine că Biserica va fi desfiinţată la cea de-a 
A 

doua venire a Domnului şi că ea nu e tot una cu Impărăţia lui Dumnezeu, tocmai 
pentru că, în viziunea acestei teologii, esenţa Bisericii se află în predică şi 
misiune. î eoiogia ortodoxă crede că Biserica va dăinui pururea, căci Sf. Euha
ristie, în care îşi află esenţa şi identitatea, va dăinui şi ea în veacul veacurilor, aşa 
cum afirmăm la sfârşitul fiecărei Sf. Liturghii. Prin Sf. Euharistie, Biserica se va 

A 

trans~orma în Impărăţia lui Dumnezeu. Aceasta este adevărata ei patrie, iar nu 
• • 

istoria. 

Biserică si istorie 
> 

Care este, totuşi, relaţia Bisericii cu istoria? Nu este, oare, Biserica trup din 
trupul vieţii oamenilor, desraşurată în istorie? Poate Biserica să nege rolul ei în 
modelarea istoriei şi să trăiască numai în contemplarea celor viitoare? Nu cumva 
abordarea euharistică a Bisericii nimiceşte acţiunea ei în lume? Răspunsul la 
aceste întrebări nu e uşor. Ne vom strădui să examinăm aspectul în cauză în toată 
profunzimea lui. 

I' 

' 
·~ 

I 

' • 

I 
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1. Trupul istoric al Bisericii are ca bază şi izvor trupul Domnului. Dacă 
privim Biserica hristologic, dacă o vedem ca trup al lui Hristos ,,extins'' de-a 
lungul veacurilor, atunci Biserica nu poate cu nici u11 chip să se îndepărteze de 
istorie. Ca şi Hristos, şi ea este întrupată în istorie. Căci Domnul n-a preluat, pur 
şi simplu, firea omenească. A preluat-o într-un anume moment istoric, într-un anume 
popor istoric şi într-un spaţiu istoric concret. La fel şi Biserica este, în mod 
obligatoriu, ,,locală'', având trăsături legate de specificitatea culturală a unui 
anume spaţiu, de limbă, de artă etc. Şi nu numai atât, dar ea însăşi acţionează 
as'U"'„a "'' 1t,,„;; "C""Shu; spat1·,, g"""grati" '" "a„„ "" l'nt ..... ,n„„'7;.; ;st,.,.„;„ s; „„t;,.,.,.,ea'7a-L.J .1 \.I U. .l Ul .l l U \..I l i J. U. \..I \..J J. J. \.I J J..l V .l \..I rJ '-' J. ..&. .J. L .l U U '-' U.L...U. .l LV J. J. '-" J. U. V \. J. V .l J. L... 

r . .i. ' ' 

prin mesajul ei, prin influenţa asupra vieţii oamenilor di11 acest spaţiu. Faptul î11 
cauză a fost mereu valabil de-a lungul vieţii Bisericii, avându-şi punctul cul1ni
nant în perioada patristică şi în cea bizantină, rară să fie, însă, nimicit nici în 
perioada stăpânirii turceşti şi nici în epocile moderne, mai ales în ţări cu po
pulaţie omogenă din punct de vedere cultural şi religios. Numai în Occident s-a 
pus la îndoială, după Iluminism, rolul cultural al Bisericii şi s-a născocit dogma 
limitării Bisericii la preocupările sale ,,religioase'', astfel încât ea să nu mai fie un 
factor de modelare şi formare spirituală. 

2. Dacă suntem consecvenţi prototipului hristologic până la cele din urmă 
consecinţe ale lui, putem extinde constatarea pe care tocmai am racut-o la un nivel 

~ 

încă şi mai înalt. Intruparea Domnului a preluat istoria, însă nu s-a identificat cu 
. ~ 

ea la modul absolut. Domnul Intrupat a rămas, în întreaga Sa viaţă pământească, 
străin în această lume, rară vreun loc în care să-şi plece capul. A venit la ai Săi, 
dar ai Săi nu L-au primit. Lumea L-a urât pe nedrept, şi în cele din urmă L-a 
răstignit. ,,Angajarea'' în istorie n-a însemnat absorbirea de către istorie. Hristos 
Cel ce Şi-a asumat istoria a trăit în lume, dar n-a încetat să fie ,,din afara lumii'', 
ceea ce le-a spus şi ucenicilor Săi: ,,Voi nu sunteţi din lume, după cum din lume 
nu sunt nici Eu''. Biserica întrupată în istorie nu trebuie să caute a avea vreo 
,,cetate'' în această lume, ci să o caute pe cea viitoare. Aşezarea ei comodă în 
istorie, cinstirile şi măririle lumeşti nu pot constitui ţinte ale aspiraţiilor ei. Dacă 
Domnul S-a răstignit, nici ea nu poate decât să se răstignească. Una este ca 
Biserica să influenţeze istoria, şi cu totul altceva este să pretindă slavă şi cinstire 
din partea ei. S-ar spune, desigur, că influenţa pe care Biserica este chemată s-o 
exercite în istorie constă exact în mesajul său ce ,,invită'' la golire de sine şi 
răstignire. Cel ce-i aude mesajul nu-şi găseşte odihna în lume, ţinteşte mereu să 
depăşească lumea, ştiind bine că lumea şi istoria se află sub domnia morţii şi au 
nevoie de înviere si de schimbare . • 

Toate acestea ne arată că Biserica trebuie să evite, cu orice preţ, laicizarea. Ce 
este laicizarea? Absolutizarea ,,formelor'' istoriei, a acelor forme care vin şi trec 
necontenit, precum naţiuni, state, instituţii sociale. Biserica nu exclude aceste 
forme sociale, ci le insuflă un duh eshatologic, prin care scoate la iveală rela
tivitatea lor, şi care extrage, prin ele, ceea ce e menit să dăinuie şi în veacul viitor. 
~ 

In consecinţă, laicizarea este o problemă nu doar de metodă, ci şi de duh şi 

mentalitate. Adică nu este suficient ca Biserica să nu adopte căile şi mijloacele 
proprii acestei lumi. E necesar ca ea să nu se angajeze nici în acţiuni cu caracter 
lumesc. 
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Bi1ui1·ea ispitei laicizării se dovedeşte întotdeauna unul din lucrurile cele mai 
greu realizabile pe11tru Biserică. Ne refeream puţin mai înainte la adoptarea unor 
tehnici lumeşti cu scopul de a transmite mesajul Bisericii către lume. Unde începe 
şi t111de se sfârşeşte primejdioasa laicizare, atunci când Biserica adoptă căile lumii 
acesteia? Cc se întâ1nplă, de exemplu, cu folosirea Internetului sau a altor mij
loace de co1nu11icare'? Trebuie sau nu trebuie Biserica să facă uz de tehnologie în 
viaţa şi lucra1·ea ci? Cum poate evita laicizarea atunci câ11d întrebuinţează 

asemenea inijloace'? 
• 

Răspu11sul care se aude cel inai des este cu11oscutul ,,scopul scuză inijloacclc''. 
I)ri11 ca î11săşi, se spu11e, tehnologia este i1eutră. Ajunge ca scopul cu care se 
foloscste să f'ie b11n. Dar, oare, există vreu11 scop neutn1 în sine? Suntem, oare, 
îndreptăţiţi să afirmăm că folosirea televizorului este bună atunci când se transmit 
en1isiuni creştine sau St'. Liturghie? Nu este ea, oare, rea, cunoscut fiind că 
destramă fa1nilii şi introduce robia imaginilor? Acest lucru n-o fi valabil şi atunci 
când se transmite vreo emisiune crestină'? 

• 

Acelaşi lucru îl putem afir1na şi cu privire la Internet şi alte mijloace tehno
logice: poate Biserica să transmită, spre exemplu, mesajul ei î1npotriva globalizării 
adoptân(l şi, î11 esc11ţă, C()nsfinţi11d mijloace tehnologice care prin însăşi natura lor 
p1·01novcază globalizarea la nivelul cel mai destructiv? 

Aceste î11trebări sună ca şi cum eu aş sugera că Biserica nu trebuie să facă 
defel uz de tehnologie. Din păcate, răspunsul nu poate fi atât de simplu. Cum ar 
putea Biserica, în acest caz, să evite laicizarea? 

Primul lucru care socotesc că s-ar cuveni făcut este acela de a se constientiza 
' 

faptul că mijloacele tehnologice nu sunt deloc inocente, ci mai degrabă periculoase 
pentru însuşi mesaj11l pe care Biserica ar vrea să-l transmită prin intermediul lor. 
Asemenea oricărei realităţi istorice, tehnologia conţine în natura ei răul, şi asta cu 
atât mai mult în zilele noastre, când dezvoltarea ei ameţitoare ameninţă însăşi 
libertatea noastră, sfinţenia şi demnitatea persoanei noastre, ba chiar şi mediul 
~ . -1nco11Jurator. 

U11 alt luciu ce se impune este ca Biserica să se străduiască să ţină departe de 
i11fl11ent<l tehnologiei cele două institutii şi fapte ale ei me11ite, prin natura lor, să 
tra11smită acestei lumi mesajul eshatologic al Bisericii. Acestea sunt monahismul 
şi Sf. Liturghie. Primul reprezintă vocea care protestează împotriva laicizării 

Bisericii. N11 e întâmplător faptul că monahul adoptă îmbrăcămintea neagră şi 
rlen11ne vot11rile lenădării de lume si ale mortii fată de ea. Ar fi ridicol ca monahul 

~ ~ . . -

să facă uz de procedu1·i lumeşti prin care să-i câştige pe oameni pentru Hristos. 
N11-i treaba monahului să facă misiune. Lucrarea lui este ,,glas care strigă în 
pustie'', glas tăcut, dar care, în acelaşi timp, strigă către toţi. Dacă monahismul se 
laicizează, Biserica va pierde o i11are putere ocrotitoare împotriva laicizării. 

Acelaşi lucn1 este valabil şi î11 ceea ce priveşte Sf. Liturghie. Am văzut mai sus 
că Sf. Euharistie este, prin excele11ţă, evenimentul eshatologic al Bisericii. Prin 
!_"latura ei, este con111niune personală între oameni, comuniune care va exista şi în 
Impărăţia lui Dumnezeu. Atunci când această comuniune nu mai are loc, aşa cum 
se î11tâ1nplă atu11ci câ11d Sf. Liturghie se transmite la televizor, mesajul eshatologic 
al Bisericii se pierde. Cel mai eshatologic moment al Bisericii se laicizează. 

• • 

• 

' I 

• 
• 

I 



• 

I 

• 

' I 

• 
• 

• 

- .... - -
TIMPUL LITURGIC - ICOANA A IMPARATIEI LUI DUMNEZEU , 189 

Dacă, totuşi, se face uz de tehnologia lumească a individualisrnului şi a robiei 
imaginilor pentru a se transmite mesajul eshatologic al Bisericii, atunci acest 
inesaj va fi absorbit şi nimicit de modalitatea la care se recurge pe11tru a-l 

~ 

transmite. In co11secinţă, la întrebarea dacă trebuie sau nu trebuie ca Biserica să 
recurgă la rnijloacele teh11ologiei, răspunst1l este că poate să le folosească, dacă işi 
ţine neatinse de ele instituţiile şi acţiu11ile care pot purta ct1 ele inărturia veacului 
ce va să tle. Nu există altă inodalitate de a ocroti Biserica, şi nici 11u a existat 
vreodată alta. Biserica s-a folosit î11totdeauna de cele ale lu111ii, dezvoltând î11să şi 
,,anticorpii'' eshatologici afe1·enţi. Episcopii care co11duc fac uz ele modalităţi 
lu11-1eşti de COiîducci·c. Dai· câ1·1d slujesc, aduc î11 i::-.toric !Je cele ale veacului ce va 
să vină. Să-şi păstreze slujirea i1evătămată de cele lumeşti. Nt1mai aşa Biserica va 
fi ()Crotită împotriva laicizării. 

Ethos-ul eshatologic al Bisericii 

Biserica nu este i1u1nai instituţie. Ea este şi un inod de existenţă. Mesajul 
eshatologic al Bisericii se tra11sformă în ethos, în n1od de a fi. Cu1n poate dovedi 
Biserica îrnpărtăşirea de cele ce vor să fie în modul de viaţă al 1ne1nbrilor ci? Ne 
vom mărgini doar la câteva observaţii. 

I. Vzitorul nit este determi11at de trecut 

Există două feluri de eshatolo~ie. Prima socoteşte viitorul, cele de pe urmă, 
ca fii11d co11secinţe ale trecutului. In acest caz, viitorul poate fi progra1nat să fie 
rezultatul unei cauze care se află în trect1t. Aceasta se poate întâmpla în două 

~ 

feluri. In gâ11direa greacă antică, aşa cum este exprimată, în pri11cipal, î11 tragedie, 
~ 

absolut tot cc se petrece î11 viaţa omului este dinainte hotărât de către zei. 111 
gândirea occidentală mai nouă, dominată de umanis111, omul îşi poate clădi viito-

~ 

rul prin faptele lui. In gândirea creştină, lucrurile stau altfel. Viitorul nu depinde 
de trecut, nu este rezultat al trecutului. Cele ce vor să fie dau fiinţă trecutului. 

Această poziţie ar putea părea absurdă: este ca şi cu1n ai călători în sens 
invers săgeţii timpului. Şi totuşi, ştii11ţa fizicii începe astăzi să descopere n.1oti·v·c 
pentru reversibilitatea timpului - dinspre viitor î11spre trecut. 

Sfântul Maxim scrie că viitorul este cauza, iar nu efectul trecutului, de \'reme 
ce motivul creării lumii este Hristos Cel eshatologic, u11ire a creatului şi necrea-
h"ll11~ ~'f"'ll -.:rn.0,-.."l"ll nL:t. '\"Tr:l C'<5 -hn Ţ""\,,...,.n, c+ ~,f,-.,,.,..~__....,, D~,~,.....-~ ....... ,..... +- ..... ;:;;,.....,.-.+-,_ ~, .... -~4- ..c ..... __ ._ -:"._ (iL" 
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Euharistie, în care ceea ce ,,va să fie'' devine realitate, î11 care viitorul dev·inc 
~ 

cauză a trecutului. In Sf. Euharistie călătorim în timp în sens invers - dinspre 
viitor înspre prezent şi trecut. Astfel, Biserica este nu ceea ce este în prezent, ci 
ceea ce va fi la sfârsitul veacurilor. 

' 

2. Vzitorul eliberează de trecut 
~ 

In tragedia greacă antică, omul este prizonierul trecutului. Acelaşi lucru îl 
susţine şi filosofia occidentală - ceea ce s-a î11tâ1nplat de_ja este realitate şi r1i111ic 
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nu poate să-i anuleze existenţa. Dimpotrivă, ceea ce urmează să se întâmple nu 
este realitate decât în momentul în care se întâmplă, adică din momentul în care 

~ 

devine trecut. In Epistola către Evrei, Sf. Ap. Pavel a dejucat această logică. 
Acolo se definesc cele ce vor să fie ca reprezentând realitate. Consecinţele morale 
ale acestei logici sunt cutremurătoare. 

~ 

a) Impărăţia lµi Dumnezeu este indisolubil legată de iertarea păcatelor oa-
menilor de către Dumnezeu. ,,Şi ne iartă nouă greşelile noastre, precum şi noi 
iertăm greşiţilor noştri'', cerem în această rugăciune prin excelenţă eshatologică şi 
euharistică. Dar şi lăsarea păcatelor poate fi văzută fie ca simplă nepedepsire, fie 
ca ştergere a păcatului. Dacă socotim viitorul ca realitate de i1eşters, atunci 

~ 

Dumnezeu ne iartă păcatele fără să ni le şteargă -adică este El Insuşi prizonier al 
evenimentelor. La fel şi noi: iertăm, dar nu uităm. Când însă Dumnezeu spune: 
,,Şi de păcatele lor nu-Mi voi aminti'', are în vedere o hotărâre ontologică, iar nu 
una pur şi simplu juridică. Tot ce Dumnezeu nu-şi mai aminteşte încetează să mai 
existe. Evenimentul unui păcat încetează să mai aibă vreo consistenţă. Păcătosul 
nu se determină pe sine în funcţie de ceea ce ,,a fost'', ci în funcţie de ce ,,va fi''. 

b) Dacă iertarea păcatelor este abordată ontologic, iar nu juridic, ca ştergere a 
însuşi evenimentului păcatului, şi nu doar a consecinţelor lui, atunci va fi vorba 
de o ontologie eshatologică. Asta înseamnă că nici un om nu este ceea ce este în 
preze11t, ci ceea ce va fi în veacul viitor. Aşadar, dacă cineva a comis o crimă 
astăzi dimineaţă la ora opt, conform logicii obişnuite această faptă nu poate fi 
ştearsă de nimic, iar cel care a comis-o este ucigaş. Aşa îl numim cu toţii. Confo1·m 
ontologiei eshatologice, însă, omul în cauză nu este păcătos, ci sfânt, căci se va 
pocăi şi va primi iertarea. Pentru că viitorul se află în mâinile lui Dumnezeu, 
rezultă că nici o judecată a noastră asupra aproapelui nu trebuie să aibă caracter 
ontologic. Toţi suntem, în potenţă, sfinţi. Pocăinţa şi iertarea pe care o dă Biserica 
sunt de neînţeles fără ontologia eshatologică, fără putinţa viitorului de a izbăvi pe 
om de lanţurile trecutului. 

Morala Bisericii si morala lumii , 

Laicizarea Bisericii nu include numai chestiuni de ordin instituţional, precum 
legătura Bisericii cu statul, cu societatea etc., ci şi de ordin moral. O Biserică 
laicizată imită societatea şi justiţia lumească în modul în care-l socoteşte pe cel ce 
păcătuieşte. Când, de pildă, Biserica pretinde pedepsirea juridică a păcatului, ce 
altl"'e\'°"' f<>l"'P ,.:Jpf','lt c?\ 11itP I"'?\ n?\1"'?\tr.c11 J CP r'l/"\"1tP r'l/"\l"'qj o;;:j n("l„ţp rlP"\TPni <;;f~nt? r:înrl 
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Biserica iartă, cum poate ea, în acelaşi timp, să ceară pedepsirea juridică a 
păcătoşilor? Biserica nu trebuie să adopte atitudini proprii lumii în probleme de 
morală, ci să reverse în lume duhul iertării şi al iubirii, care lasă viitorul să-l 
izbăvească pe om de trecut. O Biserică ce ţine minte răul este o Biserică laicizată, 
căci ţinerea minte a răului este proprie lumii şi moralei lumeşti. 

Desigur, viziunea eshatologică include mereu nesiguranţa. Dacă las liber un 
criminal, înfrunt riscul ca el să mă omoare. Dacă Biserica aplică în istorie ceea ce 
a spus Hristos în Predica de pe Munte, riscă să fie răstignită asemenea Lui. Cine 
va întoarce şi obrazul celălalt celui care îl pălmuieşte, fără riscul de a-şi pierde 
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viaţa? Dacă Biserica vrea să se simtă în siguranţă în istorie, nu poate decât să-şi 
uite sensul ei eshatologic. Ca să se simtă comod în lume, de multe ori Biserica 
adoptă, total sau parţial, mentalităţi lumeşti. Este greu preţul cerut şi Biserica i1u 
are întotdeauna bărbăţia să-l plătească. 

Mă tem că v-am obosit. Poate că v-am pus pe gânduri. De vină e natura 
A 

subiectului pe care mi l-aţi propus. In încercarea mea umilă de a-l aborda, am 
început cu întrebarea referitoare la identitatea Bisericii, căci acesta este miezul 
subiectului. Dacă Biserica este î11 lu1ne, dar nu din lume, dacă nu avem aici 
r-Pt~tP „1 ('\ f"'~llt~ ..... , nP cea ,,;;tt'\'.lrP '.:ltunf'Î irlPntitatP. 1.::a Qicpr;~;; F'\ntAlr""\rT;..-i a; t"lll "Ot -"''-U.""""'' V.I. '-"' v-~\.-J.J.J. y- \" J.J.!o-VU.J. """'' U.L- .l.1\.1.l J.U\.l.l..1.1,,J.1,, \.\,,.t'U. .l..J.11...iv.l ..lV.lJ.' V.l.ll.VJ.VC,JU lv1 .lJ.U l-' 

A 

fi decât eshatologice. Fiinţa ei se află în Impărăţia lui Du1n11ezeu, rădăci11ile ei 
sunt înfipte î11 cele viitoare, şi doar ramurile şi frunzele pomului ei se găsesc în 
trecutul şi prezentul istoric. Numai în Sf. Euharistie, icoana celor ce vor să fie, 
poate trăi acest fapt. De aceea, toate celelalte acte ale ei se îmbisericesc doar 

A 

când se încorporează Sfintei Euharistii. Intrupată, asemenea Dom11ului ei, în 
spaţiu şi timp, Biserica ia asupră-şi şi trupul durerilor şi necazurilor poporului 
său. Nu-şi întoarce faţa în faţa foamei, a bolii, a neliniştilor şi luptelor oamenilor, 

A 

de multe ori sângeroase, pentru libertate. Incercând să slujească nevoilor lor şi să 
le insufle nădejde în aşteptarea celor viitoare, ea interacţionează cu lumea, 
riscând adesea să-şi denatureze identitatea. Teologia este obligată să dea semna
lul de alarmă ori de câte ori observă acest pericol. Pericolul laicizării apare atunci 
când Biserica absolutizează structuri lumeşti sau istorice. Trăind în lu1ne, Biserica 
nu poate decât să se folosească de cele ale lumii şi să fie deschisă spre istorie, 
până la a o influenţa. Dar pentru a nu se laiciza racând aceasta, trebuie să păstreze 
neatinse acele elemente ale sale purtătoare ale mesajului despre ,,cele ce vor să 
fie'', elemente între care amintim monahismul, Sf. Liturghie, duhul iertării. Dacă 
şi acestea vor fi contaminate de mijloace lumeşti, aşa cum s-a întâmplat în 
Occident, atunci pericolul ca Biserica să-şi piardă identitatea va fi enorm. 

A 

In lume, dar nu din lume - asta să nu uite Biserica niciodată! 

Traducere de Sorina Munteanu 



im si eternitate 
jo 

- o abordare fenomenologică -

Prof. Dr. Pr. Nicolae ACHIMESCU 
~ . 
lntreaga noastră viaţă pă1nântească, oricât de lungă sau de scurtă ar fi, se 

raportează în primul rând la timp. Aşa cum spunea marele teolog ortodox 
Alexa11der Schmemann 1, timpul reprezintă o atotcupri11zătoare formă a vieţii 
i10asti·c, pci1t1u că totdeau11a i1oi t1·ăi111 î11 tin1p, de câ11d deschidem ochii pentru 
întâia oară şi pâ11ă ce îi închide1n pentru ultima dată. Niciodată i1u putem scăpa de 
timp, 11ll putem trăi în afara lui. In f1ecare moment, ne raportăm pe noi înşine şi 
propriile activităţi la scara timpului. Este şi motivul pentru care timpul reprezintă 
cea mai importantă co11diţie a existenţei noastre. 

Din fragedă copilărie şi până la sfârşitul vieţii, ne raportăm în permanenţă 
viaţa la noi şi noi repere pe care le proiectăm în timp, ca într-o goană după 
propriul nostru sfârşit, ca într-o cursă care ne îndreaptă spre moarte. Deşi aceasta 
face parte din viaţa fiecăruia dintre noi, totuşi, aşa cum mulţi psihologi au 
remarcat, omul încearcă să uite că timpul, ceas de ceas, zi după zi, lună după lună, 
a11 după an, îl apropie tot inai mult şi inevitabil de propriul sfârşit. Timpul este 
imaginea sau icoana lumii noastre căzute. Dacă ne gândim la toţi strămoşii noştri 
grupaţi î11 generaţii după generaţii, ca şi la susţinerea vieţii noastre proprii, vom 
înţelege de ce, în ter1neni spirituali, timpul este cel mai important, este tema cea 
mai evidentă în orice religie. Fiecare dintre noi trăim în timp, şi aceasta înseamnă 
că în momentul în care ne naştem, deja înaintăm spre moartea noastră. Prin 
urmare, intrăm prin creaţie în timp, rămânem pentru o perioadă în timp, pentru ca 
după aceea, p1·i11 111ua1·tc, :,ă păşi11·1 pe11t1·u totdeau11a î11 ete1·11itate, î11 eter11itatea lui 
Dumnezeu sau, din nefericire, în eternitatea răului. 

1 . l;on, timp şi eternitate 

Timpul nostru, spune N. Berdiaev2, este un timp ,,sfâşiat'', un timp nefast şi 
purtător de moarte, fiind divizat în trecut, prezent şi viitor. Făcând referire la 
Fericitul Augustin, el afirmă că fiecare dintre cele trei segmente ale timpului 
trebuie privit spectral, pentru că, în fond, nu există trecut, i1u există prezent şi nici 

1 Al. Schmemann, Liturghie şi viaţă. Prelegeri de de:-;ăvârşire creştină prin intermediul 
experienţei liturgice, Iaşi, 2001, p. 91 sq. 

2 Vezi N. Berdiaev, Se11si1! istoriei, Iaşi, 1996, p. 81. 
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viitor. Prezentul este doar o clipă care durează infinit de puţin, trecutul deja nu 
mai există, în vreme ce viitorul încă nu a sosit, profilându-se doar în perspectivă. 
Luat în sine, prezentul reprezintă un oarecare punct abstract, lipsit de realitate; 
trecutul este fantomatic, fiindcă deja s-a scurs şi nu mai este, iar viitorul este şi el 
la fel de fantomatic, pentru că încă nu este. Astfel, firul timpului este secţionat în 
trei segmente, în consecinţă neexistând un timp real. Şi această anulare a unei 
bucăţi de timp de către alta duce la o anume dispariţie a oricărei realităţi şi a 

. - . . ,.. . 
oricarei existenţe in timp. 

Pornind, în analiza sa, tot de la Cofl:fe.c.:iunile Ferir.iti_1lt1i _A.t1gustin, P. E\1do
chimov3 arată că prima formă a acestui timp este timpul ciclic al aştrilor, un timp 
măsurat de ceasurile noastre şi ordonat prin derularea exactă şi ciclică a anotim
purilor cosmice. Reprezentarea grafică a acestui timp este o curbă închisă în ea 
însăşi, şarpele muşcându-şi coada, cercul vicios al eternei reîntoarceri. A doua 
formă o reprezintă timpul istoric, timpul linear, reprezentat de o linie continuă, 
care se prelungeşte la nesfârşit. Este timpul care are măsuri diferite şi în care 
epocile îşi au ritmul lor propriu, accelerat sau încetinit; este timpul care curge 
linear, în care evenimentele devin irepetabile, într-un continuum fără sfârşit. Şi, 
în fine, o a treia formă a timpului ar fi cea existenţială; fiecare moment se poate 
deschide dinlăuntru spre o altă dimensiune, fapt care ne oferă posibilitatea de a 
corela clipa cu veşnicia, în prezentul etern. Este vorba de timpul sacru, recon
sacrat, sfinţit sau liturgic. Din această perspectivă, eternitatea nu este 11ici înainte, 
nici după timp; ea este acea dimensiune spre care timpul se poate deschide. 

~ 

Intr-o altă viziune, timpul ar fi ,,ceva preformal'', capabil să ofere forme atât 
pentru conţinuturi finite cât şi infinite. Din această perspectivă, caracterul efemer 
al lucrurilor nu s-ar datora timpului, ci unui anumit conţinut al lor, pentru care el 
oferă o formă specială. Acest ,,ceva preformal'' poate oferi, însă, şi o formă 
pentru conţinuturi cu un caracter veşnic. Dar forma aceasta de existenţă nu 
reprezintă, nici pe departe, o linişte moartă. Potrivit acestui punct de vedere, 
veşnicia lui Dumnezeu, aşa cum o cunoaştem noi prin revelaţie, de pildă, e 
comparabilă cu timpul, fiindcă a intrat realmente în timp; ea este un conţinut 
infinit al timpului. Unii au numit-o temporalitate desăvârşită, fiind vorba de un 
prezent continuu, dar nu 1nort, ci plin de mişcare4 • Astfel, ,,viaţa eternă a Ceiui 
ce-a înviat din morţi nu este o atemporalitate goală de conţinut, ci mai degrabă o 
plinătate de conţinut a unui timp preaplin, dens, umplut''5• 

Sfânta Scriptură şi Sfinţii Părinţi ai Bisericii vorbesc despre relaţia noastră de 
" T T " „ 1 " ~ 1 , , 1 • • • • ... _ _ ~ " -- -

coir1ur11ur1e cu lîflSLus cei ina1i:ar 1a ceruri. A1c1 apare, insa, o d1t1cultate: cum este 
posibilă această comuniune, având în vedere planul veşnic, în care se află 

Hristos, şi planul temporal-istoric, în care se desfăşoară viaţa comunităţii credin
cioşilor. Practic, dificultatea în sine o constituie deosebirea dintre timp şi eternitate. 
De aceea, în teologia şi filosofia contemporană chiar, problema timpului apare 

3 P. Evdochimov, Arta icoanei - o teologie a frumusepii, Bucureşti, 1993, pp. 114-115. 
4 Cf. H. Schmidt, Zeit und Ewigkeit, Giitersloh, 1927, p. 307. 
5 W. Kiineth, Die Theologie der Auferstehung, Miinchen, 1935, p. 173; D. Stăniloae, 

lisi1s Hristos sau restaurarea omului, Craiova, 1993, p. 376. 
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foarte controversată. De pildă, s-a spus că ,,noţiunea formală a timpului ne îm
piedică să înţelegem pe Hristos cel prezent ca pe o realitate''6. Teologia dialectică 
identifică timpul nu cu o forină, ci cu efemeritatea, cu caracterul caduc al tuturor 
lucrurilor din istorie. În acest mod, ea stabileşte o opoziţie de tip exclusivist între 
timp şi eternitate. Acest lucru presupune că o legătură între Dumnezeu cel veşnic 
şi omul relativ şi temporal ar fi imposibilă7 . 

Ai1alizând semnificaţia timpului, Berdiaev8 subliniază că acesta poate fi privit 
într-o dublă ipostază: un timp rău şi unul bun, un timp autei1tic şi unul neautentic. 
Primul se află într-o opoziţie irecuperabilă cu eteri1itatea. Din această perspec
tivă, tii11pul pare să i1ege eternitatea, el nu are tangenţă cu viaţa veşnică. Pe de altă 
parte, dii1 aceeaşi perspectivă a metafizicii istoriei, timpul însuşi apare imple
mentat în eternitate, este legat de aceasta; spre deosebire de timpul rău şi uzat al 
istoriei, acest al doilea timp este ui1ul profui1d, corelat cu eternitatea, în care nu 
există nici o uzură, nici o degradare. 

Admiţând relaţia dintre timp şi eter11itate ca lJe o iinplemei1tare a timpului în 
realitatea veşnică, gânditorul rus9 ajui1ge la concluzia că însăşi istoria noastră 
universală, corespunzând procesului temporal la scară planetară şi cosmică, se 
a11corează şi zămisleşte îi1 eternitate. Totuşi, în viziunea a o serie de curente filo
sofice, se constată o sciziune clară între tiinp şi eternitate, cuin ar fi, de exemplu, 
în lumea fenomenalismelor de genul criticismului kantian sau empirismului 
englez. De altfel, toate fe11omenalismele apreciază că între realitatea lumească, 
aflată în timp şi sub imperiul acestuia, şi însăşi esenţa existenţei, între fenomen şi 
lucrul în sine, nu există nici o comunicare directă. Astfel, din această perspectivă, 
este evident că i1oi ne aflăm şi trăim într-o lume situată în timp, rară vreo legătură 
cu realitatea veşnică, cu acea realitate profundă şi autentică nesupusă timpului. 
De fapt, acelaşi lucru îl întâlnim şi în platonism şi în filosofia antică hindusă, 
unde nu există absolut nici o legătură între timp şi metafizica existenţei, între 
timpul nostru lumesc şi esenţa interioară a existenţei. Aici, această realitate inte
rioară a existenţei era percepută ca atemporală, ca o eternitate opusă oricărui 
proces efemer, ci nu ca temporalitate cu un caracter istoric, ca timp structurat pe 
perioade şi epoci distincte. 

~ 

lncercand sa descifreze relaţia dintre timp şi eternitate în co11textul îi1văţătu1·ii 
creştine, Berdiaev afirmă că istoria reprezintă o profundă acţiune reciprocă între 
eternitate şi timp, o invazie permanentă a eternităţii în timp. Dacă creştinismul 
are up caracter istoric, dacă a construit istoria şi se identifică cu aceasta, faptul se 

~· - • " •• • • 1 "' • 

explica prin aceea ca, in conştiinţa creşrii1ă, erern1tatea coooară in t1111p, că etei·-
nitatea lui Dumnezeu se înglobează în timp, frânge lanţul timpului, intră în el, şi 
anume prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, prin înomenirea Logosului cel 
veşnic al lui Dumnezeu. Istoria nu se sfârşeşte doar în timp şi nu presupune doar 
timpul, rară de care nu poate exista, ci ea reprezintă o luptă continuă a eternităţii 

6 W. Ki.ineth, op. cit., p. 168. 
7 Ibidem; D. Stăniloae, op. cit., pp. 374-375. 
8 N. Berdiaev, op. cit., pp. 7 6-77. 
9 fbidem, pp. 77-78. 
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cu timpul, dar nu în sensul negării timpului, nu în sensul trecerii într-o stare fără 
legătură cu timpul, pentru că aşa ceva ar însemna negarea istoriei, ci în sensul 
biruinţei eternităţii pe chiar arena timpului, în chiar procesul istoric 10• 

Făcând o profundă analiză a semnificaţiilor timpului şi sensului istoriei, părin
tele Stăniloae 11 subliniază trei dimensiuni: eonul iniţial, existenta istorică (adică 
timpul) şi eonul final sau eternitatea eonică. Făcând referire la eonul iniţial, el 
afirmă că acesta, fără a fi î11 mişcare, cuprinde toate legile atemporale ale creaţiei, 
ideile timpului şi virtualităţile ce se vor actualiza în timp. Pe de altă parte, dânsul 
V()rhe4'te 4'i de llTI eon fin::il sa11 P5h::itnlnoir nP r'<lTP îl nlltTIP"tP PtPrn;tnto or.n;,-.a-12 
' ....,. "" ...., . Y "' '>' „ ~...... ..._ ... - ._ """ .-. .a. - "' '-' .-. '-' b .-. """ ' !-" ....., ....., - .a.. ....., J. J. J. J. \.A. J.. .!. .!. "'""' ~ \.. '-"' "'""' \.. Ir..- .l J. .l .l LU L "-" '-" V .l .l J. \.I 

şi care, în viziunea sa, cuprinde în sine experienţa mişcării aducâ11d î11 sine 
experienţa timpului, astfel încât ,,ieşirea din eternitate prin creaţiu11e sfârşeşte cu . " . . " . ,, 
intrarea in eternitate prin inviere . 

A 

Intre eonul iniţial şi eonul eshatologic sau eternitatea eonică, în viziunea 
părintelui Stăniloae, se plasează istoria sau devenirea istorică, care îşi are origi
nile în acel ,,la început'' din Sfânta Scriptură, spre deosebire de învăţăturile ce o 
leagă de căderea în păcat, pe care o concep ca pe o cădere în istorie. De fapt, pă
rintele Stăniloae priveşte acest ,,la început'' ca o delimitare, ca o graniţă între 
veşnic şi temporal, efemer. Dacă anumiţi filosofi ai culturii ne spun că această 
delimitare nu presupune o separaţie a eternităţii de timp, ci are darul de a le 
determina să se întâlnească, să intre în dialog, părintele Stăniloae ne propune o 
conciliere a eternului cu temporalul, timpul reprezentând mediul prin care 
Dumnezeu ne conduce spre eternitatea Sa. 

Practic, timpul izvorăşte din eternitate şi sfârşeşte în ea. A fost în ea ca eon 
virtual şi se va sfârşi ca eon actualizat şi eternizat cu toate realităţile trăite în timp 
desfăşurat 13 • Ca desfăşurare a eonului, timpul reprezintă - spune părintele 
Stăniloae 14 - un fel de scară întinsă de eternitate spre lumea creată. Escara întinsă 
de Dumnezeu şi pusă la dispoziţia oamenilor, după măsura lor, printr-o lucrare a 
lui Dumnezeu la nivelul lor. 

2. Timpul ciclic: regenerarea sau reconsacrarea timpului ca 
atitudine antiistorică 

A 

ln culturile arhaice, în general, timpul capătă cu totul alte semnificaţii 

comparativ cu tradiţia iudeo-creştină. Astfel, timpul desacralizat şi vechi este 
reprezentat de durata ,vro.fană în care s-au_ înscris toate e~1e!!i!!ler.tele r.e~e!!lr.!-

10 Ibidem, pp. 79-80. 
11 S. Frunză, Profilul dinamic al comunicării în ontologia creştină a părintelui Stăniloae, 

în D. Stăniloae, Trăirea lui Dumnezeu în Ortodoxie, Cluj-Napoca, 1993, pp. 17-18. 
12 Cf. Ambigua, P.G. 91, col. 1164, 1153; D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, 

vol. I, Bucureşti, 1978, p. 335. 
13 ,,Timpul- spune Sfăntul Maxim Mărturisitorul - când se opreşte din mişcare este eon, 

şi eonul, când se măsoară, este timp purtat de mişcare. Astfel, eonul este ... timpul lipsit de 
mişcare, iar timpul, eonul măsurat prin mişcare''; Ambigua, P.G., 91, col. 1164C. 

14 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, p. 182 sq. 
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• 

ficative, adică rară modele arhetipale; ,,istoria'' este memoria acestor evenime11te, 
~ 

a ceea ce s-ar putea numi nonvalori sau păcate. 111 concepţia celui ce aparţine unei 
asemenea mentalităţi, toate repetările arhetipurilor se petrec în afara timpului 
uzat, a timpului profan. 

~ 

In practica unor asemenea popoare, o dată pe an, timpul vechi, trecutul, istoria 
î11 si11e sunt anihilate. Pri11 repetarea actului cosmogonic, care urmează extermi
nării simbolice a lumii vechi, regenerează timpul î11 totalitatea lui, se reconsacră. 
Aceasta, pentru că nu este vorba doar de un moment î11 care ,,eternitatea'' 
timpului sacru pătrunde în timpul profan; de fapt, acu111 se realizează anularea 

~ 

întregului ti1np profa11 scurs î11 limitele ciclului care se încheie. In cadrul tuturor 
ceremoniilor de sfârşit şi început de an, în aspiraţia după o viaţă nouă în sânul 
unei creaţii noi, se întrevede, aşa cum subliniază M. Eliade 15

, şi dorinţa parado
xală de a reuşi inaugurarea unei existenţe anistorice, adică a unei \1ieţi desraşurate 
exclusiv într-un timp sacru. De fapt, aceasta înseamnă o regenerare şi o reconsa
crare a întregului timp, o transfigurare a timpului în eternitate. Această năzui11ţă 
după eternitate este într-un fel simetrică nostalgiei paradisului. Dorinţei de a se 
at1a permanent şi sponta11 într-un spaţiu sacru îi corespunde dorinţa de a trăi 
permanent, prin repetarea gesturilor arhetipale, în eternitate 16

• 

Aproape pretuti11deni, sărbătoarea Anului Nou a semnificat alungarea demo
nilor, bolilor şi păcatelor. ,,Anul'' care tocmai se încheia, această ,,tăietură în 
timp'', aducea cu sine 11u doar încetarea efectivă a unui anumit interval temporal 
şi începutul unui alt interval, ci şi abolirea anului trecut şi a timpului scurs. Puri
ficările rituale cu acest prilej presupun nu doar o anulare a păcatelor personale şi 
colective, ci şi o regenerare, o nouă naştere la nivelul persoanelor şi întregii 
comunităţi. Orice Ai1 Nou înseamnă o reluare a timpului de la început, adică o 
repetare a actului cosmogonic. 

Am putea oferi în acest sens exemplul Noului An de la babilonieni 17, akitu, 
care putea avea loc la echinocţiul de primăvară, în luna Nisan, sau la echinocţiul 
de toamnă, în luna Tishrit. Cel care avea misiunea şi rostul de a regenera timpul 
cu acest prilej era însuşi regele, fiindcă el trecea drept fiu şi locţiitor al zeilor pe 
pământ, fiind responsabil cu regularitatea ritmurilor naturii şi bunăstarea întregii 
societăţi. 

Ceremonialul dura 12 zile şi, în cadrul lui, se recita cu multă solemnitate 
poemul Creaţiei, Enuma elis, reactualizându-se lupta dintre zeul Marduk şi 

monstri_1l acvatir Tiarnat; lupta avusese loc în timpurile primordiale, acum fiind 
mimată printr-o luptă între două grupe de figuranţi. Acelaşi ceremonial şi cu 
acelaşi prilej îl descoperim, de asemenea, la hittiţi, la egipteni şi în Ugarit18

• Pe 
lângă comemorarea conflictului din acel timp primordial, ceremonialul repeta 

15 M. Eliade, Tratat de istorie a Religiilor, Bucureşti, 1992, p. 366 sq. 
16 Ibidem, p. 371. 
17 M. Eliade, Mitul eternei reîntoarceri. Arhetipuri şi repetare, Bucureşti, 1999, p. 58 sq.; 

cf. N. Achimescu, Istoria şi filosofia religiei la popoarele antice, Iaşi, 1998, pp. 142-143. 
18 R. Labat, Le Caractere religieux de la royaute assyro-babylonien11e, Paris, 1939, p. 99; 

cf. I. Engnnell, Studies in Divine Kingship in the Ancient Near East, Uppsala, 1943, pp. 11, 1O1. 
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sau reactualiza actul cosmogonic, tranziţia de la Haos la Cosmos 19 , regenerând 
sau reconsacrând totodată timpul învechit, demonizat. 

Aceeaşi regenerare a timpului prin repetarea actul11i cosmogonic apare chiar 
mai evident în brahmanism, unde zidirea altarului sacrificial este concepută ca o 
,,creaţie'' a lumii. Aici, apa în care se moaie argila este apa primordială; argila 
care serveşte ca temelie pentru altar este Pătnântul, pereţii laterali reprezintă 
atmosfera etc20

. Altarul vedic este, de fapt, timpul materializat. ,,Altarul focului 
este anul ... Nopţile sunt pietrele care-l îngrădesc, şi acestea sunt 360, pentn1 că 
su11t 360 de nopţi într-un an; zilele sunt cărămizile yaju.'>mati, şi acestea sunt 360; 
or, anul are 360 de zile''21 • Astfel, în fiecare construcţie nouă a unui altar vedic, 
11u numai că se reactualizează şi se repetă cosmogonia, dar se construieşte şi 

,,Anul'', adică se regenerează timpul, ,,creându-l'' din nou22 . 

Tot în elaborarea conceptului despre ciclicitatea ti1npului, u11 rol important l-au 
jucat fazele lunii, respectiv apariţia, creşterea, descreşterea şi dispariţia, urmată 
de o reapariţie după trei nopţi de întuneric23 . Din perspectiva arhetipului ,,lunar'', 
moartea omului şi moartea periodică a umanităţii sunt necesare, la fel cum sunt 

· cele trei zile de î11tuneric care preced ,,renaşterea'' lumii. De fapt, moartea omului 
şi a umanităţii au ca scop regenerarea lor. Orice fo1·mă, indiferent de natura şi 
conţinutul ei, prin faptul că există şi durează în timp, se învecheşte şi se uzează, 
având nevoie după aceea să fie reabsorbită în amorf, fie şi doar pentru o clipă, 
pentru a regenera şi a se reintegra în unitatea primordială din care a ieşit. 

Caracteristica generală a tuturor concepţiilor cosmico-mitologice lunare este 
reîntoarcerea ciclică a ceea ce a fost mai înainte, ,,eterna reîntoarcere'', cum spur1e 
M. Eliade24

, în toate planurile: cosmic, biologic, istoric, uma11 etc. Apare evi
dentă structura ciclică a timpului care regenerează la fiecare nouă ,,naştere'', în 
orice plan ar avea loc. Conferindu-i timpului o direcţie ciclică, i se anulează 

~ 

ireversibilitatea. In fiecare clipă, totul este reluat de la început. Trecutul nu este 
decât prefigurarea viitorului. Nici un eveniment nu este ireversibil şi nici o 
transformare nu este definitivă. S-ar putea spune că nimic nou nu se întâmplă în 
lume, totul fiind repetarea aceloraşi arhetipuri primordiale. Timpul t1u exercită 
nici o influenţă decisivă asupra acestei existenţe, pentru că el însuşi regenerează 
fără încetare. 

Prin urmare, aceste sisteme arhaice propun, în primul rând, abolirea timpului 
concret, relevând o tentă pronunţat antiistorică. Refuzul de a păstra amintirea 
trecutului scoate în evidenţă o antropologie cu totul deosebită. Mai precis, este 
vorba de r·efuzul ,,pri111itivului'' de a se accepta ca.fiinra isiorica, refuzui sau de a 

~ ' 

acorda vreo valoare ,,me1noriei''. In fine, toate aceste mituri şi atitudini relevă 

1 
voinţa de devalorizare a timpului istoric, o tendinţă de anulare a acestuia. 

I 
' 
' 

19 M. Eliade, Mitul eternei reîntoarceri, pp. 58-60. 
20 Scttapatha Brahmana, I, 9, 2, 29; VI, 5, 1 sq.; 7, 2, 12; 7, 3, l; 7, 3, 9. 
21 /bidem, X, 5, 4, 10. 
22 Cf N. Achimescu, India. Religie şi filosofie, Iaşi, 2001, pp. 54-55. 

I 23 Vezi pe larg M. Eliade, Tratat de istorie a Religiilor, p. 155 sq. 
! 24 Idem, Mitul eternei reîntoarceri, pp. 87-88. 
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Comparativ cu religiile arhaice şi paleo-orientale, dar şi cu acele concepţii 
mitico-filosofice despre eterna reîntoarcere din India şi Grecia, în iudaism, timpul 
are un început şi va avea itn s.fârşit. Ideea de timp ciclic, de regenerare a timpului 
par aici depăşite, fiindcă Iahve nu se mai manifestă în timpul cosmic, asemenea 
zeilor din alte religii, ci într-u11 timp istoric, care este ireversibil. Fiecare nouă 
manifestare a lui Iahve în istorie nu inai este reductibilă la o manifestare 
anterioară. De pildă, căderea Ierusalimului reprezintă mânia lui Iahve împotriva 
poporului Său, dar este o altă mânie decât aceea pe care a manifestat-o El la 
căderea Sodomei. Gesturile Sale reprezintă intervenţii personale în istorie, sunt 
gesturi irepetabile. Evenimentul istoric dobândeşte de această dată o nouă dimen
siune, devenind o teqfanie25 • 

A 

Insă, creştinismul merge şi mai departe pe această linie a valorizării timpului 
istorico-linear. Pentru că Dumnezeu S-a întrupat şi Şi-a asumat o existenţă umană 
istoriceşte condiţionată, istoria poate fi sfinţită, sacralizată. Acel timp, ,,vremea 
aceea'' de care vorbesc Sfintele Evanghelii reprezintă un timp istoric bine 
precizat, respectiv timpul în care Pilat din Pont era guvernatorul Iudeii, fiind însă 
L~fintit de prezenta lui Hristos. Creştinul de astăzi care participă la timpul liturgic 
se întoarce ,,în vremea aceea'' în care a trăit, a suferit şi a înviat Hristos, dar 
acesta nu mai este un timp mitic, ci timpul istoric în care Pilat din Pont domnea 
peste Iudeea26

• 

Spre deosebire de culturile arhaice, în creştinism, timpul este real, pentru că 
are un sens: mântuirea. Umanitatea creştină parcurge un traseu drept, o linie con
tinuă, spune H. Puech27

, dinspre actul căderii iniţiale în păcat până la mântuirea 
definitivă şi ireversibilă în Hristos. Iar sensul acestei istorii a mântuirii este unic, 

A 

linear, pentru că întruparea lui Hristos lnsuşi este un fapt unic. După cum 
subliniază Sfântul Pavel în Epistola către Evrei, cap. IX, Hristos n-a murit pentru 
păcatele noastre decât o singură dată, o dată pentru totdeauna; acesta este un eve
niment irepetabil, care nu se poate reproduce de mai multe ori. Astfel, derularea 
istoriei mântuirii neamului omenesc se bazează şi este orientată printr-un fapt 
absolut unic. Şi, tot la fel, destinul întregii umanităţi, ca şi destinul personal al 
fiecăruia dintre noi, se trăieşte o singură dată, o dată pentru totdeauna, într-un 
timp concret şi ireversibil, adică acela al istoriei şi vieţii28 . 

3. Sărbătoarea ca moment de consacrare sau sfinţire a timpului 

„.Reactualizarea periodică a actelor creatoare din Apartea divinităţii se 
. • . • "' „ „ „ " „. ' ,, „ ,, . • „ '"'"' ....- „ • • . • - '' 

const1tu1e in ca1enaaru1 sacru, in totalitatea sarbator11or"'. ln cultura ,,pr1m1t1va , 
de pildă, orice sărbătoare se desfăşoară întotdeauna în cadrul timpului originar. Şi 
tocmai regăsirea acestui timp originar, sacru, deosebeşte comportamentul omului 

A . 

din timpul sărbătorii de cel de dinainte sau de după sărbătoare. In foarte multe 

25 Ibidem, p. 102 sq. 
26 Vezi M. Eliade, Sacrul şi profanul, Bucureşti, 1995, p. 98. 
27 H. Puech, La gnose et le temps, în Eranos-Jahrbuch, XX, 1951, p. 70 sq. 
28 M. Eliade, Mitul eternei reîntoarceri, p. 138. 
29 Cf. R. Firth, The Work ofGods in Ticopia, I, London, 1940. 
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situaţii, ceea ce are loc în timpul sărbătorilor i1u se deosebeşte cu nimic de ceea 
ce se întâmplă în zilele obişnuite, dar.01nul religios are convingerea că trăieşte u11 
alt timp, că timpul respectiv are o altă semnificaţie. 

Orice sărbătoare religioasă repetă un eveniment sacru care a avut loc la 
încept1t şi care este readus în prezent ritual. Participanţii devin contemporani cu 
evenimentul respectiv sau, altfel spus, ,,ies'' din timpul lor istoric, adică din 
timpul alcătuit din totalitatea evenimentelor profane, pentru a ajunge la acel timp 
primordial, care este mereu acelaşi şi care aparţine eternităţii. 01nul religios 
pătrunde periodic în timpul sacr11, ajunge la ti1npul oi·igii1a;·, care ,,liU se scurge'', 
fiindcă nu ia parte la durata temporală profa11ă, fii11d alcătuit di11tr-un prezent 
etern, recuperabil la nesfârşit30 . 

Din perspectivă creştină, s-a vorbit despre ,,reversibilitatea timpului'' prin 
ceea ce am putea numi ciclicitatea sărbătorilor, pri11 puterea Sfintei Liturghii care 

A 

se săvârşeşte mereu şi se va săvârşi până la sfârşitul veacurilor. I11să, aşa cum 
subliniază P. Evdochimov31 , ti1npul nu este reversibil, din acest punct de vedere. 
E mai potrivit să vorbim de puterea de a deschide timpul spre ceea ce rămâne. 
Dacă memoria ne tace trecutul prezent, ca amintire, orice sărbătoare, în general, 
şi Liturghia, în special, merg mai departe şi cuprind nu imagini ale trecutului, ci 
evenimentele în sine, pe care le actualizează şi care i1e devin c·o11te1Î1po1·a11e. 
Sfântul Grigorie de Nyssa vorbeşte, în acest se11s, de ,,ordi11ea progresivă'' a ciclului 
regulat de sărbători liturgice. Orice lectură liturgică a Evangheliei reactualizează 

A 

evenimentul relatat şi ne reintroduce î11 miezul său. ,,In vremea aceea'', formula 
sfântă cu care începe orice citire a Evangheliei, înseamnă ,,timpul sfânt'', acurn-ul, 
contemporanul. Astfel, la sărbătoarea Crăciunului suntem realmente martorii 
naşterii lui Hristos, iar Hristos cel înviat ne apare în noaptea de Paşte, trans
formându-i pe cei ce comemorează aceste sărbători în martori oculari ai eveni
mentelor sărbătorite. Practic, după cum se observă, aici nu este vorba de un timp 
mort, reluat şi regenerat, reînviat, ci de un timp viu, sfinţit, care dăinuie o dată 
pentru totdeauna32 . 

A 

In planul sărbătorii şi în dimensiunea ei liturgică, momentele comunică. 
Repetiţia ciclică este doar aparentă şi nu există decât pentru cei neştiutori, pentru 
cei ce intră, periodic, în comuniune cu ceea ce este vesnic. Vedem foarte bine 
acest lucru în comemorarea liturgică a actului creaţiei de la Anul Nou: ,,Dumnezeu 
a creat din nou cerurile, pentru că păcătoşii au adorat corpurile cereşti; a racut di11 
nou lumea, care fusese pângărită de Adam; a racut o nouă creaţie propriu-zisă cu 
însăşi apa gurii Lui''33 . Acest din urmă cuvâ11t ne aminteşte de vindecarea orbului 
din naştere, simbolizând vindecarea timpului orb. După cum se vede, aici nu e 
vorba de o nouă creaţie propriu-zisă, ci de reactualizarea şi reconsacrarea tim
pului în totalitatea lui. Cu prilejul marilor sărbători, timpul este parcurs în sens 
invers, pe11tru a se ajunge din nou ad originem, la momentul pri1n al actului 

30 M. Eliade, Sacrul şi profanul, p. 78. 
31 P. Evdochimov, op.cit., p. 118. 
32 Cf Sf. Ioan Gură de Aur, în II Timotei, Om. II 45; P.G., 62, 612. 
33 Sf. Efrem Sirul, Imnul 8, 16. 
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creaţiei; acest parcurs îl ,,pune din nou în comuniune'' pe cel ce comemorează cu 
A 

adevăratul său destin, îl înnoieşte, îl ridică, îl sfinţeşte în interiorul său: ,,Innoise-
vor ca ale vulturului tinereţile tale'' (Psalmul 102, 5)34 . 

Fiecare An Nou este o istorie universală prescurtată, reconsacrată prin ordi
nea liturgică şi, pe de altă parte, fiecare zi este o sărbătoare şi o fereastră deschisă 
spre eternitate, spre veacul viitor. Orice copil botezat, pri11 cufundarea î11 apă, 
trece prin potop, pri11 moartea timpului profan şi efemer, renăscând pentru timpul 
mântuirii, pentru veşnicie. Rugăciunea mirungerii îl prezintă pe om retras virtual 
di11 acest timp corupt, al morţii, şi pecetluit de darurile Duhului Sfânt, consacrat, 
destinat în totalitatea vieţii sale timpului mântuirii, eternităţii lui Dumnezeu. 

După cum s-a putut observa, pe parcursul întregii istorii, timpul a fost perceput 
ca unul ce se uzează, se desacralizează, ba chiar se demonizează. Meister Eckhart 
subli11ia că nu există un mai mare impediment în unirea cu Durnnezeu decât 

A 

timpul. Insă, în viziunea Păstorului lui Herma, Biserica apare veşnic tânără, 
fiindcă este asistată de Duhul Sfânt şi scapă de ,,muşcătura ti1npului''. Sărbătorile 
valorifică orice rarâmă de timp, fac din ea un timp sacru, răspunzând aici pe 
pământ nostalgiei noastre după veşnicie. Sub acest aspect, Liturghia apare ca o 
taină a veşniciei, pentru că ea integrează timpul în Logosul divin, Cel mai presus 
de timp. 

Orice sărbătoare capătă aureola unei existenţe unificate şi transfigurate. Este 
momentul în care Transcendentul coboară şi se arată oarecum în lume, racându-i 
pe oameni să-i simtă prezenţa, este punctul î11 care clipa se împreunează cu 
veşnicia, este momentul în care se coboară şi se bucură alături de oameni toate 
darurile Duhului Sfânt. Chiar dacă nu este un sfârşit, o sărbătoare sfântă devine 
un moment de finalitate, o tendinţă de fuziune a realului prezent cu idealul, un 
moment pe care orice creştin ar trebui să-l perceapă ca pe o victorie continuă, ca 
pe un triumf al lui Dumnezeu în viaţa lumii şi ca pe un triumf al omului în viaţa 
cosmosului. 

A 

In timpul sărbătorii nu mai avem nevoie să căutăm raţiuni de viaţă, fiindcă 
existenţa prin ea însăşi oferă o supremă raţiune. Dacă misticul şi înţeleptul sunt 
fericiţi şi au percepţia reală a existenţei, e pentru că ei au dezlegat misterul de a 
trăi reaiitatea în orizontul unei permanente sărbători. Ceilalţi nu pot avea aceeaşi 
percepţie decât sporadic. Sărbătorile îi ajută în acest sens, pentru că sărbătoarea 
în sensul ei real este o deschidere spre Transcendent, spre Dumnezeu, este o 

A 

anticipare sau o pregustare a lmpărăţiei lui Dumnezeu. · 
h· ,• _, ,• ~ ,• 1 • ' • 1-- • 1 ,. 

u111 perspectiva creşc1na, c1mpu1 nu mai este o s1mp1a succesiune ae c11pe :,au 
momente deşarte, inutile, încărcat de suferinţe, griji şi neajunsuri, ci este înălţat la 
rangul de majestate, pentru că este reconsacrat şi destinat veşniciei prin sărbători. 
Pentru orice credincios, sărbătoarea nu este altceva decât o parte spre eternitate, 
o deschidere spre sfinţenia lui Dumnezeu, din care ne împărtăşim ori de câte ori 
avem nevoie şi primim putere. Prin sărbători, credinciosul creştin se împărtăşeşte 
încă din această viaţă din veşnicia lui Dumnezeu; el iese din sfera incomodă a 
profanului, gustând din bucuria veşnică a lui Dumnezeu. 

34 P. Evdochimov, op. cit., p. 119. 
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Acum înţelegem mai uşor de ce poporul nostru a creat ori şi-a însuşit atâtea 
sărbători. N-a îacut-o din comoditate sau din ,,lene'', cum au crezut şi afirmat 
unii. Cauza principală a fost nevoia spirituală de a valoriza şi eter11iza ti1npul, de 
a pregusta timpul înveşnicit de după înviere. De aici a rezultat pentru poporul 
nostru o mare densitate sărbătorească, care dă sens şi substanţă acestei vieţi 
trecătoare. Prin sărbători, poporul român, ca şi alte popoare, valorifică şi înveş
niceşte timpul aproape instinctiv. Dar instinctul puternic dovedeşte gradul în care 
o persoană sau o comunitate participă la taina armonioasă a existenţei. Asttel, în 
ultimă instanţă, sărbătorile sunt rodul acestei participări. Ele expri1nă voi11ţa 

profundă a popoarelor de a trăi, manifestată prin ignorarea deşertăciunii şi cadt1-
cităţii timpului şi prin coborârea în efemer a se11surilor adânci şi luminoase ale 
existentei35 . 

' 

Timpul şi conul eshatologic, despre care vorbeşte şi părintele Stăniloae, 

trebuie perceput şi în sensul de trăire şi experienţă anticipată a realităţilor 

viitoare, ca î1npărtăşire sau participare la veacul viitor, ca pregt1stare a eternităţii 
A 

lui Dumnezeu. Dintr-o atare perspectivă, Impărăţia lui Dum11ezeu nu inai 
reprezintă doar o realitate viitoare, ci şi o realitate prezentă în spaţiul liturgic, î11 
cadrul cultului divin. Atunci când, la începutul Sfintei Liturghii, preotul rosteşte: 
,,Binecuvântată este împărăţia Tatălui şi a Fiului şi a Sfântului Duh ... ", el nu 
binecuvintează doar o realitate viitoare, o realitate ce urmează să vi11ă cândva, ci 
şi o realitate deja prezentă. Prin aceasta, credinciosul prezent în comunitatea 
rugătoare se obişnuieşte cu sentimentul veşniciei, pătrunde cumva î11 realitatea 

A 

eshatologică, în Impărăţia lui Dumnezeu36 • 

Prin intermediul sărbătorilor, timpul nostru finit, timpul în care ne mişcăm şi 
trăim, capătă o nouă semnificaţie, o nouă dimensiune. El este sfi11ţit, devenind un 
timp i1ou. Şi în centrul acestui timp sfinţit în spaţiul liturgic mereu, se află 

A A 

sărbătoarea Invierii lui Hristos. Părintele Al. Schmemann dese1nnează Invierea 
ca o apariţie a lumii infinite, rară sfârşit37 . Este mo1nentul care marchează şi 
redimensionează viaţa, această viaţă trăită în timp şi dominată de timp, îacând-o 
rară sfârşit, după cum foarte frumos se exprima un teolog liturgist38 . Având în 

A 

centrul ciclului liturgic, dar şi în centrul existe11ţei, Invierea lui Hristos, Paştele, 
Biserica trăieşte o permanentă stare de înviere. Şi această stare nu este trăită doar 

. A 

o singură dată pe an, cu prilejul Invierii Domnului, ci în fiecare zi prin cântările 
A 

liturgice referitoare la înviere. Faptul că sărbătorim săptămânal Invierea nu 
A 

înseamnă o sirnp lă comemorare, ci o împărtăsire reală de Invierea lui Hristos. De 
A 

aceea, sărbătoarea face din Biserica Ortodoxă o Biserică a Invierii. Spiritualitatea 
A 

ortodoxă, având în centrul ei praznicul Invierii Domnului, dinspre care pornesc 
toate şi spre care se îndreaptă toate cele legate de a11ul liturgic, este o 
spiritualitate care în esenţă are un conţinut pascal . 

35 V. Băncilă, Duhul sărbătorii, Bucureşti, 1996, p. 65 sq. 
36 Vezi Pr. Dr. V. Sava, Studiu introductiv, în Al. Schmemann, Liturghie şi viaţă, p. 5. 
37 Al. Schmemann, op. cit., p. 93. 
38 Pr. Dr. V. Sava, loc. cit., ibidem, pp. 7-8. 
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4. Hristos calea spre eternitatea lui Dumnezeu sau 
desăvârşirea timpului 

Este cert că, di11tr-o perspectivă creştină, 01nul nu poate trăi exclusiv î11 
prezent, el nu-şi raportează viaţa doar la ceea ce inseam11ă aici şi acum, la valorile 
sau nonvalorile prezentului imediat, fiindcă toate acestea nu-i oferă niciodată 
satisfacţia şi împlinirea de care are atâta nevoie. Dimpotrivă, creştinul se deschide 
în permanenţă spre viitor, întrucât are conştiinţa că nu a ajuns până unde trebuie, 
până la capătul drumului, că nu este suficient de împlinit din pu11ct de vedere 
spirih1al. I11clusiv despre moarte nu crede că ea va î11cheia existenţa sa, aspirând 
tot timpL1I după Absolut, pe care nu-l poate atinge şi trăi pe deplin în viaţa aceasta 
pă1nântească. Faptul acesta îl determină să privească şi să perceapă totdeaL1na 
moartea doar ca pe o simplă etapă de trecere, ca pe o poartă spre eternitate (n1ors 
ja11ua 1;itae), aşa cum se expri1na u11 mare pedagog creştin, ci nu ca pe o 
finalitate. Mare filosof existenţialist gern1a11, Heidegger afirmă că omul este o 
,,existenţă spre moarte'' (Sein zum Tode), pentru că ignora din capul locului 

h 

trăsătura principală a virtuţii speranţei. lntr-adevăr, se poate spune că omul este o 
simplă existenţă spre moarte, dar numai dacă se are în vedere existenţa sa 
pămâ11tească. Altfel, pri11 creaţie, 01nul este destinat veşniciei. Tot Ia.fel, socotind 
că nădejdea nu este altceva decât o amăgire nerealistă, Camus susţine şi el că 
existenţa pământească ar fi singura de care se poate bucura omul. Este adevărat, 
el admite o oarecare nădejde în împlinirea unor dorinţe pământeşti, legate de 
trup, dar nu admite o nădejde a unei post-existe11ţe, a unei vieţi viitoare. Pentru 
el, moartea are ultimul cuvâ11t, nu există nici un ,,dincolo'', nici o înviere, nici o 
veşnicie, motiv pentru care lumea e absurdă. 

Ne aflăm, în această viaţă, încă sub i1nperiul timpului, într-o căutare şi 

te11siune permanentă spre viitor, spre altă ţintă (Fili peni 3, 14 ). Şi acest lucr11 
confirmă că nu avem î11 noi suficienţa existenţei noastre niciodată în timp, că noi 
am fost creaţi spre eternitate. Nu avem şi nu vom avea parte de o odihnă 
definitivă sau prelungită î11 momentul prezent atâta vreme cât trăim într-o viaţă 
insuficientă, adică în timp. Momentul prezent este un moment totdeau11a întins 
spre viitor; el nu este 1111 moment exclusiv prezent. Propriu-zis, noi nu avem un 
prezent, pentru că n-avem în noi o viaţă desăvârşită, infinită. Doar Dumnezeu, 
existenţa desăvârşită sau principiul existenţei supreme, este şi are un prezent 
vesnic. Aceasta nu înseamnă că noi trebuie să renu11tăm la orice activitate, să ne ' ,___ . 
detaşă1n de propriile fapte. Dar fiecare lucrare, deşi imediată, ţinteşte spre viitor, 
este întinsă spre viitor, ca şi noi înşine, care trăim în preze11t, dar tot timpul 
suntem orientaţi spre viitor. Dacă renunţăm la perspectivă, rămânem încremeniţi 
în ceea ce suntem, practic suntem morţi, suntem într-o viaţă care înseamnă 
propriul ei sfârşit39 . 

Nimic din această lume nu există şi nu poate exista în afara ti1npului. Parţial, 
timpul îşi împlineşte şi menirea sa tocmai prin faptul că se împleteşte cu viaţa şi 

39 D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. I, p. 187 sq. 

• 

-

--·--



• 

• 

' 

--

...... ... ...... ...... 

TIMPUL LITURGIC - ICOANA A IMPARAŢIEI LUI DUMNEZEU 203 

destinul persoanelor, popoarelor, omenirii şi creaţiei în general. Există, însă, şi o 
împlinire generală a întregului timp, şi anume prin coborârea î11 el, în interiorul 

A 

său, a Insuşi Fiului lui Dumnezeu ca om. De fapt, prin întruparea Fiului lui 
Dumnezeu şi învierea lui Hristos, timpul se împlineş·te şi se desăvârşeşte până la 
maximum; el se umple de toată puterea dumnezeiască, pentru ca oamenii să o 
poată folosi chiar trăind în timp spre a ajunge trăind în el la viaţa veşnică, sau să 
se întâlnească şi să conlucreze chiar în el cu Dumnezeu cel veşnic. Practic, timpul 
a fost pregătit dinainte în acest sens de către Logosul lui Du1nnezeu şi el va 
rămâne cu acest rost şi după aceea, pentru ca oamenii care vor urma să se 
împărtăşească din această împlinire a lui şi să î11ainteze, astfei, spre viaţa de 
dincolo de timp, spre eternitate40

• 

Prin venirea în lume a Fiului lui Dumnezeu întrupat, timpul s-a desăvârşit, 
adică s-a umplut de Dumnezeu. Nu numai Dumnezeu a intrat în timp, ci şi timpul 
a intrat în eternitatea lui Dumnezeu, deşi încă n-a ajuns la sfârşitul lui ca timp . 
Fiindcă, pe de o parte, se spune că Hristos a fost ,,orânduit mai înainte de 
întemeierea lumii, dar S-a arătat în timpurile de pe urmă'' (I Petru 1, 20), sau că 
Hristos ,,a pătimit acum, la sfârşitul veacurilor'' (Evrei 9, 26), dar pe de altă parte, 
Hristos spune: ,,Eu voi fi cu voi în toate zilele, până la sfârşitul veacului'' (Matei 
28, 20). Iar Sfântul Apostol Pavel numeşte ,,sfârşitul, viaţa veşnică'' (Romani 6, 21 ). 

Până la venirea Fiului lui Dumnezeu întrupat, subliniază părintele Stăniloae41 , 
~ 

nu putea fi vorba de un sfârşit sigur şi relativ apropiat al timpului. lnsă, după 

venirea Lui, se poate vorbi în mod cert de o transcendere a timpului, de sfârşitul 
acestuia în veşnicia lui Hristos, care a apărut în El parţial prin întrupare şi deplin 
prin înviere. Hristos a adus eternitatea în timpul nostru prin dumnezeirea Sa, în 
umanitatea asumată la întrupare şi deplin prin înviere. Pe de altă parte, tot Hristos 
este Cel Care ne-a arătat şi nouă cum putem înainta spre veşnicie sub povara 
timpului nostru. Şi ne-a dat şi puterea şi harul Său spre aceasta. El ne-a arătat că 
eternitatea la care suntem chemaţi este identică cu propria noastră desăvârşire, cu 
înveşnicirea noastră reală în Dumnezeu. 

Coborârea lui Dumnezeu în timp, iar apoi învierea şi înălţarea Sa cu trupul la 
ceruri reprezintă apogeul ,,împlinirii'' sau desăvârşirii timpului şi a vieţii tem- . 
parale. Prin aceasta, Dumnezeu nu renunţă la eternitatea Sa proprie, ci ridică 
timpul, îl slăveşte şi îl revarsă în ea, însă rară să-l anuleze. Cel etern îşi asumă 

~ 

timpul nostru, nu renunţând El lnsuşi la eternitate, ci dând semnificaţie şi valoare 
veşnică celor trăite în trup. Prin aceasta arată, de fapt, valoarea timpului pentru 
veşnicie, arată cele bt111e, săvârşite în timp, capabile de o valoare si o durată vesnică. 

~ 

Prin Invierea lui Hristos, s-a racut începutul lumii viitoare, care este deo-
camdată ascunsă privirilor noastre. Este vorba de începutul noii creaţii a lumii42

• 

Cealaltă lume, eonul eshatologic, este opera lui Hristos şi aparţine prezentului în 
Iisus Hristos, dar e şi o realitate a viitorului. Realitatea eshatologică este, pe de o 
parte, prezentă ca o paralelă a istoriei şi ca o faţă ascunsă a ei, iar pe de altă parte, 

40 Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1987, p. 284. 
41 Ibidem, pp. 286-287. 
42 Cf. K. Heim, Jesus der Weltvollender, Berlin, 1937, p. 186. 
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este şi una viitoare, pentru că va începe, în forma ei inanifestă şi deplină, de la 
capătul istoriei. Eshatologia preze11tă, dar late11tă, i1u este separată de chipul lumii 
actuale, ci exercită asupra lui o atracţie. Această atracţie spre lumea de dincolo 
de ti1np, de timpttl istoric şi de istorie în sine, se exercită inai ales prin credinţă. 
C1·edinţa ne face să ne simţim aproape de ea pe tot parcursul vieţii istorice, până 
la transcenderea fi11ală a timpului. E ca o lumină care ne însoţeşte pretutindeni, 
pentru unii inai puternică, pentru alţii mai firavă. Timpul echivalent vieţii noastre 
istorice arc doar rolul de a ne determina să ne pregătim pe11tru transcenderea lui 
şi pentru pătrunderea în sfera veş11iciei. De fapt, istoria prezentă, spune părintele 
Stănil()ac43 , e ca ,,un prieten ca1·c ni se face simţit pe după un zid, îndemnându-ne 
să mergem paralel cu el până la capătul zidului pentru ca să-l putem acolo 
îmbrătisa''. 

' ' 
~ 

Invierea lui Hristos din morţi prest1pune, între altele, şi restaurarea unui nou 
conţinut de viată. Este inome11tul în care Hristos a restabilit timpul în depli-
11ătatca sa, în sensul că l-a dt1s la starea de desăvârşire spre care tindea. ,,Rea
litatea lui Hristos cel înviat este ti1npul 11ou, adică t1u o eternitate atemporală şi o 
supratemporalitate distanţată radical de această lume, ci un timp adus la desă
vârsire, un timp împli11it''44 • Ceea ce rezultă de aici este că fiecare dintre noi, cei 
ancoraţi şi supuşi timpului nostru, ave1n capacitatea de a ne apropria de sfera în 
care se află Hristos cel înviat. Iar faptul învierii fiind un prezent continuu, timpul 
şi temporalitatea desăvârşită, deci în legătură cu timpul nostru relativ, permanenta 
contemporaneitate cu Hristos cel înviat este posibilă. Hristos nu Se află într-o 
eternitate absolută rară nici o legătură cu timpul nostru relativ, iar faptul învierii 
I~ui nu poate fi plasat nicidecum exclusiv într-un punct trecut al timpului45 . 

Chiar dacă, după înviere, nu vieţuieşte în temporalitate, în orice caz trăieşte 
într-o formă apropiată de temporalitatea noastră, vecină cu ea, compatibilă cu ea, 
aptă de a facilita şi susţine legătura între noi şi El. Hristos cel înviat ne-aşază într-o 
temporalitate ,,deschisă'' eternităţii Sale, iar eternitatea Sa co1nunică cu 
temporalitatea noastră46 • De aceea, se poate spune că eternitatea spre care ne 
îndreptă1n, prin înviere, nu este o eternitate goală, de tip nirvanic, de pildă, ci una 
pli11ă, desăvârşită, care transcende timpul, rară însă să-l anuleze, să-l aneantizeze. 

' ' 

In fine, ar trebuie subli11iat că, în Hristos, timpul îşi regăseşte centrul şi calea 
~ 

spre centru. Inainte de H1·istos, istoria se îndrepta spre El, fiind astfel orientată 
mesianic. Această perioadă reprezintă timpul prefigurărilor şi aşteptării. După 

întru.pare, totul se interiorizează. totul e dirijat într-un singur sens, prin cate
goriile ,,golului'' şi ,,pli11ului'', ale absentului şi prezentului, ale neîmplinitului, 
singurul conţinut real al timpului fiind prezenţa lui Hristos de-a lungul creşterii 
Sale. Hristos a fragmentat acel continuum istoric, linear, dar nu a abolit timpul 
însuşi; l-a deschis doar: ,,Şi Cuvântul trup S-a racut'' (Ioan 1, 14). ,,Dumnezeu S-a 

43 D. Stăniloae, Jisu.'i Hristos sau re~;taurarea omului, p. 356. 
44 W. Kiineth, op. cit., p. 113; a pud ibidem, p. 3 77. 
45 W. Kilneth, op. cit., p. 175; apud ibidem, p. 378. 
46 Cf. D. Stăniloae, Iis·us Hristos· sau restaurarea omuliti, p. 378. 
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facut vremelnic, pe11tru ca noi cei supuşi timpului să deve11im veşnici'', 47 spu11e 
un Sfânt Părinte al Bisericii, arătând astfel că temporalul culmi11ează în etern încă 
di11 această viaţă pământească. Hristos nu distruge, pri11 t1rmare, ti1npt1l, nt1-l 
anulează, ci îl împlineşte, îl revalorizează, îl corectează, îl răscumpără şi il 
înveşniceşte. Adevăratele evenimente nu tnai sunt şterse, t1u mai revin ciclic, ci 
rămân depuse pentru totdeauna în memoria lui Dun1nezeu . 

• 

5. Concluzii. Timpul cale spre eternitatea răului 

~ 

Invierea este calea transcenderii timpului spre veş11icie, a veşniciei î1nplinite 
şi aducătoare de fericire sau a veşniciei compromise, păgubit()are. Prin veşnicie, 
timpul îşi poate dovedi rodirea sau nerodirea. Oricu1n, ave1n tot tin1pul rodi11d î11 
clipa prezentă, dar spre veşnicie. Dacă nu se întâmplă aceasta, clipele prezente nu 
ne mai a_jută să progresătn spiritual ci, dimpotrivă, timpul trece ca o succesiu11e 
de clipe goale şi fară sens, lipsite de u11itate şi de o anun1e finalitate. 

Veşnicia irosită nu este altceva decât rodul ,'Iau eternitatec1 ra11!11i, pentrt1 că 
acolo nu mai e o istorie în care pute1n·î11drepta în prezent ceea ce a1n 1acut rău î11 
trecut şi spre o veşnicie fericită. Este un prezent identic cu o veşnicie sfâşietoare, 
sufocantă, sterilă şi neschimbabilă. 

Totuşi, ne punem întrebarea: cun1 se pot împărtăşi de înviere şi nestricăciune 
~ 

cei din iad'? Invierea şi nestricăciunea lor se datoreşte faptului că învierea şi 
nestricăciunea trupului lui I-Iristos se va extinde peste toată materia, deci şi peste 
trupurile celor din iad. Aceasta, pentru că materia a fost creată ca t1n tot unitar şi, 
de aceea, are într-un fel u11 destin solidar. Pe de altă parte, Dumnezeu vrea să 
arate că respectă întotdeauna inclusiv libertatea celor ce refuză iubirea Lui48

. 

S-ar putea spune că ti1npul încetează fie î11 co1nuniunea desăvârşită cu 
Dumnezeu, adică în plenitudi11ea infinită a comuniunii, fie în dispariţia î11 vidul 

~ 

propriu. Acestea sunt cele două eternităţi sau cele două opriri ale timpului. I 11 
eternitatea comuniunii desăvârşite cu Dumnezeu, este vorba de o libertate depli11ă, 
de un sens unic şi suprem pentru toate, ca şi de o mişcare mai presus de mişcare, 
iar în eternitatea solipsistă, sufocată de egoismul şi lirnitele proprit1lt1i e1_1, e-:tP: 
vorba de incapacitatea oricărei mişcări şi, pri11 urmare, a oricărei libertăţi. 

Cel ce foloseşte timpul ca pe o cale spre eternitatea iadului, înai11tează în 
inoartea spirituală, pentru că nu are capacitatea de a se depăşi şi a ieşi din sine 
~-~ -·---= _; r =--"---„.~ ~-- ,-..,--..„-_-,„......,:„„„ .... ,.... ,.., __ T"'\„„„-..- ........ ,...., ....... ,....,„„ Cl „ .... ~„ ,-...,.,...., .......,n,,..t..-. rl{). n+ci..,...„_.,;tt_:ltet.r) l11Î 
lll::>U:;>l :;>l i:1 liilii:1 111 l,,UiiiUillUlll,, 1,,u L/Uliill'-L'-U. i~1 11u u1v !-'"'-'''-' uv ...,,...,,,,.,_,~- ·-· 

Dum11ezeu, ci de eter11itatca propriului sine. De aceea are o frică pern1a11e11tă de 
moartea biologică. Se foloseşte de timp spre a avansa exclusiv spre eul său 
interior, pentru a-şi cultiva doar propriul sine şi, astfel, pentru a se pierde în ti1np. 
Cel ce este subjugat exclusiv acestt1i timp, este rnort spiritual şi nu va putea învia 
din moarte spre viaţă, spre viaţa veşnică49 • 

47 Cf. Sf. Ilarie, P.G. 82, col. 205A; Sf. Grigorie de Nyssa, P.G. 45, col. 1l52C. 
48 D. Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dun1nezeu, p. 384. 

· 
49 Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, p. 190 sq. 
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După cum afirmă părintele Stăniloae,50 ti1npul căzut din raza eternităţii lui 
Dumnezeu este o imobilitate sufocantă, extrem de apăsătoare. Când nu va mai 
exista nici o posibilitate de dialog între oameni şi între oameni şi Dumnezeu, 
timpul se va goli complet de conţinutul său. Pentru că în această stare nu va mai 
exista nimic nou, se poate spune că atunci nu va mai fi, propriu-zis, timp, pentru 
că nu va mai fi nimic din eternitate în el, pentru că el va fi deşertat de orice 
conţi11ut. Timpul acesta a devenit inutil şi rară semnificaţie tocmai prin vidul său 

~ 

total, prin absenţa de orice mişcare, de orice direcţie, de orice finalitate. In această 
situaţie, va surveni o eternitate rară sens, chinuitoare, aflată chiar dedesubtul 
timpului, inferioară lui. Timpul căzut total din raza eternităţii în monotonie şi 
platitudine nu mai are nici chiar caracterul de timp, fiind o eternitate contrapusă 
adevăratei eternităţi. Practic, el nici nu mai este timp, fiindcă nu mai reprezintă o 
succesiune de stări mereu noi, pătrunse de speranţa de a ajunge mai departe în 
eternitate, ci este o eternitate a monotoniei, a golului, în care nu mai există nici 
speranţă, nici aşteptare, nici împlinire. Este timpul gol de substanţă, de sens, 
întrucât nu se mai aşteaptă nimic, nu se mai face nimic în el. Este o stare unică 
rară sfârşit, trăită ca un blestem, ca o moarte conştientă. Este imposibilitatea sau 
eternitatea neagră, absenţa vieţii trăite ca un chin total. 

• 

• 

so lbide111, pp. 194-195. 
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Time and eternity - a phenomenological approach 

The study ,, Time and eternity - a phenonieno/ogical approach '' written by Rev. 
Prof. Dr. Nicolae Achimescu, analyse.'i tlie face.'i of time in theoloţ,,ry, with a .'ipecial 
focus on the phenomenological levei of its apperception. The autl1or .'ipeak.'i abo11t the 
initial ,,aeon '' (age, in Greek) and the eschatological ,,aeon '' with a special focu.'i on 
the theo/ogy of Father Dumitru Staniloae (Chapter I). Between these rn10 realitie.'i of 
creation the history recedes. Tize eternity belong.'i only to God, the creat11re receiving it 
through the increate grace of God. The second chapter speaks about the cyclical time: 
the regeneration or rebuilding of time as an anti-historical attitude. The sacred time is 
manifested through sacred periods. The feast is analysed a.'i a moment of con.5ecration 
or sanctification of the time. The Christian faitli affirms that Jesus Chri.'it, the Word of 
God incarnate is the only Way toward the eternity of God a.'i a completio11 ofti1ne. The 
teaching of the Church states that ti111e - according to the human jreedom - could a/so 
be a way toward the eternity of evil. 



.... 
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1m u s1 nv1erea 

.) 

- timpul ca prezenţă liturgică a Învierii lui Hristos În Biserică -

Drd. Ioan Valentin ISTRATI 

Preliminarii 

Dumnezeu creează lumea din iubire şi pentru a o împărtăşi de lumina şi 

bucuria comuniunii cu El. Sfânta Treime susţine în existenţă persoanele umane 
pentru a dialoga cu ele în iubire şi în har şi pentru a le învrednici de veşnicia 
t1nirii cu El. Este u11 dor veşnic al lui Dumnezeu de a dărui lumină şi de a primi 
rodirea (EuKapTT(a) cea bună a libertăţii persoanelor umane. 

Istoria lumii - de la începuturi şi până la sfârşit - se raportează permanent la 
planul lui Dumnezeu pentru ea, la cauza creării ei şi la scopul pentru care a fost 
făcută. Dumnezeu veghează din veşnicia Sa la temporalitatea lumii, dându-i mereu 
de ştire prin revelaţie de iubirea Sa şi de vocaţia ei de unire. El umple istoria cu 
lumină eternă, aşteptând ca înţelegerea şi libertatea omului să lucreze cu harul 
Său, pentru ca omul să transforme în sine lumea, să o umanizeze şi să poarte în 
sine toate cele create spre Dumnezeu. 

Pentru aceasta, omul trebuie să îşi umple libertatea de har, să biruie toate 
tendinţele păcatului de a se asimila naturii fără de cuvânt şi să actualiezeze în sine 
chipul lui Dumnezeu pe care l-a primit (cf. Facere 1), dobândind progresiv ase
mănarea cu El. Un permanent dialog înţelegător se realizează între creatură şi 
Creator, prin care Oinul decide asupra timpului şi veş11iciei sale. De altfel, timpul 
este tocmai această măsură a alegerii în viaţă, prin care omul umple de conţinut şi 

~ 

de sens libertatea sa. In această lucrare, lumea întreagă şi istoria sunt imprimate 
de alegerea sa. Lumea este un dar dumnezeiesc făcut omului pentru a o trans
figura, pcr.tr.i a asuiî1a Îiî siiîe cele create şi 11 lt pru-aduce, a le dărui ca je1·tîa lui 
Dumnezeu într-o liturghie cosmică. Sensul iubirii este unul universal şi el 
îmbrătisează toate hotarele create cu lumina cea vesnică a Celui neînbătrânitor. • • • 
~ 

Imbrăţişarea dintre om şi Dumnezeu adică mişcarea reciprocă ,,asimetrică'' (după 
expresia Sf. Părinţi) de apropiere şi de unire porneşte de la Dumnezeu Care se 
pogoară în umanitate pentru a o aduce la Sine, transfigurată şi împlinită. 

~ 

In acelaşi timp, lumea este expresia fundamentală a iubirii lui Dumnezeu, dar 
şi realitatea pe care se imprimă faptele şi gândurile umanităţii, omul fiind micro
cosmos, locul teologic în care se concentrează valorile lumii. Există un ritm 
interior şi o armonie între viaţa lumii şi cea a omului, bazată pe natura comună, 
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dar şi pe destinaţia lumii pentru om şi a omului - care asumă lumea - pentru 
Dumnezeu. Lumea devine din ce în ce mai bună ori mai rea pe măsură ce omul 
perseverează în fiinţa sa spre bine ori rău. 

A A 

Legătura dintre lntrupare şi lnviere 

Prin căderea în păcat, lumea pierde din frumuseţea ei de icoană a iubirii şi 
cade împreună cu omul, suferind degradarea şi perversitatea de care se umple 
umanitatea. Păcatul si rnoartea Oinului antrenează lumea în acest dans absurd al , 

morţii, în care omul sfâşie lumea şi o consumă haotic, desfigurându-i raţiunile în 
sine şi orientându-o spre iad. Lumea devine pentru om un mediu al propriei 
voracităţi de sine, în care neantul este prefigurat prin ură şi prin violenţă, ca 
modalităţi de nimicire a lumii. De aceea, puterea seculară nu va putea niciodată 
să realizeze utopia societăţii perfecte (visată de Platon şi de majoritatea filo
sofilor), din pricina constituţiei omului căzut, care îşi devorează semenii şi care îi 
transformă - chiar şi involuntar - în sclavi sau în duşmani pentru a-şi justifica ura 

A 

către aceştia ori dorinţa de stăpânire. In acest sens, ,,puterea nu urmăreşte trans-
formarea lumii în rai, ci ea împiedică transformarea ei în iad'' spunea Vladimir 
Solovyov, un teolog rus al veacului al XX-lea. 

A 

Inomenirea Fiului lui Dumnezeu este începutul reabilitării creaţiei, prin faptul 
că aceasta primeşte demnitatea de a primi în sine pe Dumnezeu, devine mediu de 
sălăşluire a Creatorului. ,,Cuvântul S-a racut trup şi S-a sălăşluit între noi şi am 
văzut slava Lui, slavă ca a Unuia născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr'' ,,Kal 
o Âoyoc; aapţ f.ytvf.TO Kal EOKtjvwaf.V EV ~µîv, Kal E8caaaµc8a T~V 86ţav 
QUTOU, 86ţav wc; µovoycvoG TTapa TTOTpoc;, TTÂtjpric; xaptToc; Kal CTÂJl8c(ac;'' 
(Ioan 1, 14). 

Sălăşluirea Fiului lui Dumnezeu în lume descoperă fiinţa lumii de mediu în 
care locuieşte Dumnezeu. Mai mult decât atât, umanitatea asumată de Cuvântul 
este îndumnezeită şi adusă în slava veşnică a Treimii: ,,O inimă omenească bate 
în Treime'' (Părintele Dumitru Stăniloae ). 

A 

Biserica a afirmat mereu corespondenţa ontologică şi hristologică între Intru-
A 

pare şi Inviere, pentru că aceste două evenimente din istoria mântuirii, săvârşite 
de un singur Mântuitor, au acelaşi scop şi îşi completează reciproc sensurile. 
A 

Invierea plineşte rânduiala Celui născut în iesle, dăruieşte lumină veşnică lumii 
A 

care 11 aştepta pe Mesia, mărturiseşte oamenilor dumnezeirea Celui ce a venit în 
trup, orientează timpul sfinţit prin Naştere către veşnicia Celui înviat. Iconografia 
mărturiseşte această consanguinitate ontologică a celor două evenimente, înraţi
şându-L pe Hristos, pruncul din iesle, îniaşat în giulgiuri, arătând lumina unică a 
venirii lui Hristos, vocaţia Sa de jertra pentru umanitate şi rânduiala lui Dumnezeu 
pentru lume. 

Naşterea lui Hristos din Fecioara cea rară prihană este inaugurarea unui mod 
de viaţă dumnezeiesc al umanităţii Sale, unită nedespărţit şi neamestecat cu dum
nezeirea. Deopotrivă, ieşirea din moarte este o naştere spre viaţa veşnică. Dacă 
trupul înmiresmat de feciorie al Maicii Domnului nu a simţit durere la naşterea 

A 

din ea a Fiului lui Dumnezeu, moartea şi Invierea a lui H1·istos, asumate de El 



• 
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,,pentru noi şi pentru a noastră mântuire'' 1
, sunt însoţite de asumarea tuturor 

durerilor care împovărau lumea ca urmări ale păcatului. Hristos Se vădeşte î11 
~ 

Inviere deasupra limitărilor spaţiale, ridicându-Se din morţi rară a strica peceţile 
~ 

mormântului. Fecioria Maicii şi I11vierea din mormântul pecetluit arată 

dumnezeirea Sa şi descl1iderea lui Dumnezeu de a plini puterea umanităţii unită 
cu Sine în Hristos, arătând în aceasta îndumnezeirea firii umane: 

~ 

,,Păzind peceţile întregi, Hristoase, ai înviat din mormânt, Cel ce n-ai 
stricat cheile Fecioarei ( 6 Tac; KAE (c; Tf]<; nap8tvou µ~ Auµriv6µt:voc;) 
cu naşterea Ta, şi ne-ai deschis nouă uşile raiului (Dapa8t:faou Tac; 
nuAa<; )2

• 

Intr-adevăr, itşile 1-aiului nu pot fi deschise decât de către Cel pe11tru Care nu 
există uşi, de Hristos, ,,Uşa'' către Tatăl, intrarea- Etao8oc; oamenilor la Dumnezeu, 
,,Deschiderea tuturor''3 , Lumina începătoare a lumii, Cel ce a srarâmat porţile mor
ţii şi ale iadului, Logos-ul lui Dumnezeu. Acesta este sensul intrării lui Iisus prin 
uşile încuiate la ucenici. Hristos este pragul dintre Dumnezeu şi om, intrarea veşniciei 
în timp şi a timpului în veşnicie, ,,lumina care luminează în întuneric'' (Ioan 1, 5): 

~ 

,,Nici porţile morţii, Hristoase, 11ici peceţile mormântului, nici 
încuietorile uşilor i1u s-au împotrivit Ţie; ci î11viind, ai venit la prietenii 
Tăi, Stăpâ11e, dându-le lor pacea care covârşeşte toată mintea''4 . 

In Hristos, timpul creaturii devine timpul lui Dumnezeu între oameni. 
Dumnezeu nu este supus timpului, iar intervalul (8taaT~µa) dintre Creator şi 
creatură este infinit. Cu toate acestea, Dumnezeu trimite pe Fiul Său veşnic pentru 
a Se supu11e sub timp, Acesta transformând timpul în aşteptare respon,'labilă a 
veşniciei şi dor după unirea cu Dumnezeu. Moartea transformă timpul într-o 
robie progresivă a nefiinţei (căci depărtarea de Dumnezeu e nefiinţă), iar Hristos 
converteşte timpul din robie a morţii în slujire a veşniciei, care este Dumnezeu. 
Eternitatea nu este un concept abstract, ci e însăşi viaţa lui Dumnezeu, rară de El 
nefiind nici timp, nici eternitate. Deci, eternitatea nu este ceva, ci Cineva, adică 
Dumnezeu. 

Naşterea Domnului inaugurează acel timp al mântuirii ,,La vreme potrivită 
te-am ascultat şi în ziua mântuirii te-am ajutat; iată acum vreme potrivită, iată acum 
ziua mântuirii - i8ou vCiv Katpoc; t:unp6a8t:KTo<;, i8ou vCiv r1µtpa awTfJP (ac;'' 
(2 Corinteni 6, 2), în care Dumnezeu binevoieşte să se supună timpului, deşi 
timpul îi este supus de la începuturile firii. Semnificaţia complexă a lexemului 
Katpoc; cuprinde deopotrivă concentrarea sensurilor anterioare ale creaţiei şi 
9rieptarea lor spre Dumnezeu, conform planului veşnic al Treimii. Kairos-ul 
lntrupării este apexul ontologic al istoriei, dar el îmbrăţişează în sine toate 
durerile lumii căzute în păcat şi toată speranţa de veacuri a umanităţii pentru 
răscumpărarea ei. De aceea, prezenţa lui Hristos - Fiul lui Dumnezeu în lume ca 
om realizează unirea în El a omului cu Dumnezeu. 

1 Crezul niceo-constantinopolitan. 
2 Canonul Învierii, Cânt. a 6-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 18. 

~ 

3 ,,Şi nimic nu mi-a mai fost Inchis, căci am fost Deschiderea tuturor'', Odele lui 
Solomon, 17, 1 O, Editura Anastasia, 2003. 
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Hristos asumă în Sine umanitatea căzută şi transfigurează natura desfigurată 
~ 

de boala păcatului şi de robia progresivă şi î11 sens unic a inorţii. In acest sens 
ireversibilul neantului devine cale temeinică spre Dumnezeu. Liniaritatea timpului -
din gândirea ebraică - şi ciclicitatea elină se odihnesc împreună în aceeaşi realitate 

~ 

înţelegătoare a prezenţei lui Dumnezeu ca Om. lntoarcerea din păcat (µETavo(a) 
şi noutatea absolută a îndumnezirii se împletesc în aceeaşi cunună a unirii î11 

~ 

iubire, în care reciprocitatea timpului cu eternitatea5 este arvună a lmpărăţiei 
veşnice, atunci când timpul se va concentra valoric în clipa veşnică, purtând în 
sine ca într-un chivot toată iubirea şi jertfelnicia istoriei, adunate în Jertfa şi în 
~ . 
Invierea Fiului lui Dumnezeu. Această lumină paradoxală şi antinomică izvorăşte 
din iubirea nebună (µavtKoc; tpoc;) a lui Dumnezeu şi sfidează orice raţiune creată. 
Şi aceasta pentru că nu există raţiuni anterioare Treimii. 

~ ~ 

Prin Intrupare, istoria devine drum binecuvântat şi înţelegător către Impărăţie. 
Hristos spune ,,Eu sunt Calea, Adevărul şi Viaţa'' (Ioan 14, 6). Aceasta însem
nează că istoria se impregnează de Hristos, este lumină şi măsură a vieţii lui 
Hristos în oameni, cuprindere a intrării Celui necuprins în viaţa fiecărui om. 
Acesta este temeiul pentru care fiecare an de la naşterea lui Hristos a fost numit 
de întreaga creştinătate Anna Domini (A.D.), Anul Domnului, căci întrupându-Se, 
El este nu numai Stăpânul timpului (de undeva din exterior, dispunând de legile 
acestuia), ci şi co11ţinutul său duhovnicesc, împropriindu-Se în viaţa oame11ilor 
prin libertate şi har. 

Păcatul cauză a mortii , 

Prin neascultare, omul activează în sine posibilitatea morţii, ca expresie a 
propriei libertăţi folosite fără discernământ. Omul moare nu datorită fiinţei sale 
de muritor (căci nu a fost creat pentru a muri, ci pentru a trăi), ci deoarece se 
depărtează de Dumnezeu, Care este Viaţa lumii. Omul pleacă de la Viaţă şi refuză 
comuniunea în ascultare cu Cel ce i-a dat viaţă. El devine stricăcios prin păcat şi -
ca o expresie a acestei stricăciuni - omul începe să omoare pentru a trăi, se hrăneşte 
cu viaţa făpturilor dimprejurul său, îşi prelungeşte propria viaţă muritoare prin 
moarte, perpetuând moartea prin viaţa sa. Dumnezeu rânduieşte ,,pentru ca rău
tatea să nu fie fără de moarte''6 , ca trupul omului, care se hrăneşte cu moartea 
altora, să moară, adică să se despartă de sufletul nemuritor şi să se unească în cele 
din urmă cu materia din care a ieşit. 

Moartea este consecinţa păcatului, care este o imboln-ăvire de n~fiintă şi o 
~ 

depărtare a omului de Dumnezeu. lnsă moartea este şi o mângîiere, o siooozire 
din robia stricăciunii, căci trupul îmbătrâneşte şi se strică, tinzând spre pământ, 
apropiindu-se de cele din care a fost creat, căci ,,nu are viaţă vecuitoare în el''. 
Dreptul Simeon cere slobozirea din robia stricăciunii, arătând că, în gândirea lui 

~ 

Dumnezeu, moartea este o eliberare de păcat. In Hristos, moartea se converteşte 
în moarte a morţii şi trecere de la moarte la viaţă (Paşti). 

5 A se vedea Antoine Vergote, Reciprocite du temps et de l 'eternite, în Temporalite et 
alienation, Ed, Aubier-Montaigne, Roma, 1975, pp. 93-108. 

6 Rugăciunea de dezlegare a păcatelor, Molitfelnic. 
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A 

Dimensiunea hristologică a lnvierii 
~ 

Invierea lui Hristos este temeiul naşterii din nou a lumii şi începătura învierii 
tuturor oamenilor. Ea este punctul axial de la care întreaga istorie îşi găseşte 

sensul, lumina prin care se luminează marginile firii şi ale vremurilor, realitatea 
care realizează vocaţia de nemurire a umanităţii, centrul care dăruieşte per
spectivă veşnică întregii creaţii şi punctul interior al oricărei realităţi din timp, 
către care aceasta îşi are rostul şi în care îşi găseşte odihna: 

~ . 

,,Intinsu-Ţi-ai palmele şi ai împreunat cele depărtate de de1nult''7• 

Biserica lui Hristos a accentuat mereu cele două dimensiuni ireductibile ale 
realităţii mântuitoare aduse de Mesia. Pe de o parte, dimensiunea istorică a reuşit 
să evite transformarea în timp a credinţei într-un set de valori mitologice ori 
eroice, aşa cum au păcătuit mai toate credinţele cu revelaţie incompletă. De 
cealaltă parte, afirmarea dimensiunii transecendente a religiei înseamnă pă&trarea 
originii ei dumnezeieşti care o împiedică să decadă într-o mentalitate de grup 
social sau de organizaţie caritabilă rară orizont ceresc şi veşnic8 . 

Faptul că Mântuitorul Iisus Hristos a înviat cu trupul din moarte dovedeşte 
deopotrivă că umanitatea Sa era unită cu dumnezeirea, fundamentând unirea 
noastră cu Dumnezeu, dar şi permanenta disponibilitate a lui Dumnezeu de a Se 

~ 

uni cu oamenii. Invierea este şi temeiul vieţii veşnice, care nu mai este o realitate 
mai mult sperată şi imaginată, aşa cum era în lumea veche, ci irupe în timp. 
Veşnicia se revarsă în istorie în Hristos, căci viaţa Celui înviat este viaţa veşnică: 

,,Doamne Dumnezeul meu, cântare de petrecere şi laudă de îngro
pare voi cânta ţie, Celui ce mi-ai deschis intrările vieţii cu îngroparea 
Ta, şi moartea şi iadul cu moartea Ta ai omorât''9 . 

• 

Puterea de a învia a lui Hristos este puterea de a susţine în veşnicie întreaga 
umanitate pe care o iubeşte cu o iubire atât de mare, încâ.t a murit şi a înviat 
pentru ea. Invierea este deopotrivă începutul veşniciei în Hristos şi sămânţa de 
veşnicie a fiecărei persoane umane, intrarea (Etao8o~) umanităţii într-un nou 
eon, acela în care viaţa pământească este şi trebuie să fie aşteptare responsabilă a 
~ 

invierii, iar începătura de sens a lumii - Hristos este deopotrivă şi Cel ce susţine 
libertatea interioară a creaturii din interior, înfrumuseţând-o cu lumina jertfei Sale 

~ 

şi înmiresmând-o cu darurile Duhului Sfânt. Hristos devine prin Inviere interior 
creaţiei, însă rămâne Domnul universului şi Principiul ei (apx~) fundamental. 

~ 

Această interiorizare va deveni deplină şi eficientă prin Pogorârea Duhului 
~ 

Sfânt, Care 11 imprimă pe Hristos în inima fiecărui membru al Bisericii, Ia.când ca 

7 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 3-a, Penticostar, E.I:B.M.B.O.R., Bucureşti, 
1999, p. 9. 

8 A se vedea Gabriel Vahanian, ,,En ce jour la''. La liturgie comme structure 
eschatologique du temps, în Temporalite et alienation, Ed. Aubier - Montaigne, Roma, 
1975, p. 129. 

9 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cântarea 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 
1999, p. 9. 
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Dumnezeu să locuiască în om, iar omul în Dumnezeu. Botezul creştin este 
tocmai această Cincizecime baptismală în care Hristos devine prin Duhul Sfânt 
realitatea esentială si ultimă a vietii crestinului. . , . ' 

Hristos este Paştile întregii creaţii, căci El trece primul prin porţile încuiate 
A 

ale morţii şi înviază din moarte, arătându-ne calea spre Impărăţia ne1nuririi. El 
A 

lnsuşi a spus: ,,Eu sunt uşa. De va intra cineva prin Mine se va mântui, şi va intra 
şi va ieşi şi păşune va afla'' (Ioan 1 O, 9). Hristos realizează în Sine intrarea uma-

A 

nităţii în iubirea treimică. Insă lucrarea Sa în lume, oikonomia Sa mântuitoare 
manifestă iubirea Sa veşnică şi jertfelnică faţă de Tatăl. Acesta este înţelesul 
numirii Sale de către Biserică ,,Paştile cele veşnice''. 

Cuvântul lui Dumnezeu este mereu trecerea, ieşirea pascală a iubirii Tatălui, 
Cuvântul izvorât din tăcerea ,,Părintelui luminilor - TOU naTpot; TWV <jiwTwv'', 
Fiul Cel iubit întru Care Tatăl a binevoit, Cel ce primeşte revărsarea de iubire a 
Tatălui, răspunzându-l veşnic cu iubirea Lui filială, ,,chipul Tatălui Celui nevăzut'' 
( cf. 2 Corinteni 4, 4), ,,pecetea veşniciei Lui''. 

~ 

lnviere şi vindecare 
• 

l,ucrarea Mântuitorului pe pământ a fost de a aduce vindecarea şi de a realiza 
în uma11itatea Sa, îndumnezeirea. Versetul programatic şi profetic, pe care Hristos 
îl rosteşte la începutul activităţii Sale de Mântuitor şi vindecător, arată temeiul şi 
scopul prezenţei Sale pe pământ: 

,,Duhul Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns să binevestesc 
săracilor; M-a trimis să vindec pe cei zdrobiţi cu inima; să propovăduiesc robilor 
dezrobirea şi celor orbi vederea; să slobozesc pe cei apăsaţi, şi să vestesc anul 
plăcut Domnului'' (Luca 4, 18). 

Bunăvestirea, vindecarea, propovăduirea, eliberarea, toate acestea sunt lu
crări ale lui Hristos pentru a vesti anul plăcut Dom11ului, adică inaugurarea unui 
nou eon, unul hristologic, în care Hristos Se extinde în viaţa lumii prin Biserică şi 
dăruieşte creaţiei puterea de a deveni Biserică, transformă lumea în ,,atelier al 
nemuririi'' (TuaaaTriptov Tllt; a8avaa(at;) 10, în ,,laborator al învierii'', în care 
cei iubiti devin fii ai lui Dumnezeu. Toate învătăturile si mai ales minunile să-. . ' 

A 

vârşite de Hristos sunt convergente spre Inviere. Orice vindecare este o mică 
A 

înviere, pentru că restaurează temporar puterea vieţii în omul căzut. Invierea (cea 
de apoi) este o vindecare absolută şi definitivă, pentru că poartă pe om spre un 
stadiu nou şi înnoitor al existenţei, în care omul nu mai pătimeşte nici o durere 
din partea naturii sale slăbite de păcat. Minunile sunt profeţii ale învierii finale a 

A 

oamenilor. In acest sens, Theodor de Mopsuestia afirmă: 
A 

,,Invierea imprimă marca sa tuturor minunilor pe care Hristos le-a săvârşit în 
timpul iconomiei mântuitoare. Căci toată opera mântuitoare a lui Hristos îşi 

A 

găseşte împlinirea în Inviere. Ea constituie lucrul cel mai important printre toate 
lucrările restaurării; căci prin ea moartea a fost învinsă, stricăciunea stricată, 

10 După expresia Sf. Maxim Mărturisitorul. 
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durerea distrusă, slăbiciunea nimicită, focul păcatului stins, puterea lui Satan 
zdrobită ... Ceea ce e promis acum este viaţa veşnică şi incoruptibilă'' 11 • 

A 

lnviere si sfintenie , , 

Viaţa sfinţilor, timpul lor, este din această perspectivă măsura în care ei s-au 
A A 

umplut progresiv de Hristos, ajun al Impărăţiei şi lumină din lumina Lui. Intr-adevăr, 
sfinţenia este modelul fundamental şi unic al împlinirii de vocaţie a umanităţii. 
Toată cultura lumii îşi găseşte răspunsul în căutarea lui Dumnezeu, singurul 
Creator, care binevoieşte să dăruiască din lumina Sa oamenilor. Cultura este 
drumul spre cult, iar filosofia este căutare şi dor al doxologiei. Chiar sistemele 
rară de Dumnezeu exprimă necesitatea unei logici interioare a universului, iar 
nevoia de logică e tot una cu recunoaşterea unei raţionalităţi dincolo de empiria 
proprii lor iluzii. 

Hristos însă n11 este doar Cel Care orientează lumea în mod vădit (epifanie) şi 
unic spre Dumnezeu, ci şi Cel Care demonstrează puterea trupului omenesc de a 
trece prin moarte şi vocaţia lui de înviere. 

Omul plin de patimi se ascunde, refuză iubirea întemeietoare a lui Dumnezeu, 
fuge de lumina care luminează toate câte sunt. Lumina este deci un dar al vederii 
lui Dumnezeu, este certitudinea legăturii de iubire a lui Dumnezeu cu raptura şi 

A 

prezenţa anticipată a unirii cu El. In acest sens poate fi interpretată, în duh patristic, 
rostirea originară a lui Dumnezeu faţă de creaţie: ,,Să fie lumină !''(Facere 1, 3) .. 

Sfinţii lui Dumnezeu plinesc în sine prin harul lui Dumnezeu această vocaţie 
A 

de lumină, spaţiul şi timpul devenind transparenţe create ale Invierii. Astfel, viaţa 
lor este o minune continuă a răstignirii şi Invierii împreună cu Hristos. Ridicarea 
din morţi a lui Hristos operează această distincţie fundamentală în creaţie: 
oamenii nu mai pot avea cuvânt de îndreptăţire, nu mai pot acuza robia păcatului 
ori a morţii: ,,De n-aş fi venit şi nu le-aş fi vorbit, păcat nu ar avea; dar acum n-au 
cuvânt de dezvinovăţire pentru păcatul lor. ( ... ) De nu aş fi racut între ei lucruri 
pe care nimeni altul nu le-a racut păcat nu ar avea'' (Luca 15, 22, 24). 

Lumina lui Hristos este în acelaşi timp puterea zidirii de a vedea şi implicit 
de a iubi ne D11mneze11: 

• 
,,Acum toate s-au umplut de lumină: şi cerul şi pământul şi cele de 

A 

dedesubt. Deci să prăznuiască toată raptura Invierea lui Hristos, întru 
Care s-a întărit'' 12 • 

Taina timpului · 

Timpul este creat şi este în mod fundamental bun: ,,Şi iată Dumnezeu a privit 
tot ce a racut şi toate erau bune foarte''. De aceea, timpul creat nu este identic cu 

11 Theodor de Mopsuestia, Cateheza 7, 4, în Raymond Winling, La Resurrection et 
l' Exaltation du Chris! dans la litterature de! 'ere patristique, Les Editions du Cerf, Paris, 
2000, p. 7. 

12 Canonul Învierii, Cântarea a 3-a, p. 16. 
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temporalitatea ca decadenţă, precaritate, imperfecţiu11e, relativitate, mortalitate. 
De aceea 11u este nimic în comun între timpul creat ca drum şi ajun dinamic al 
veşniciei şi te1nporalitatea heideggeriană, rănită de nefiinţă, acea Zein zum Tode 
(fiinţa spre moarte) din teoretizările occidentale 13 • 

Pentru înţelegerea omenească, singura cale de aprofundare a tainei timpului 
este interpretarea acestuia în perspectiva eternităţii. Toată filosofia lumii s-a vădit 
neputincioasă de a pătrunde timpul şi de a-l raporta la o realitate cauzală. 

Timpul este o taină care nu-şi pierde ascu11zimea prin obiectivare, ci toc1nai 
prin trăirea sa personală şi unică; de aceea Fericitul Augustin afirmă că timpul 
este o reaiitate fugară raţiunii (daca nit n1a Întrebi ce e~·îe iirr1pul, ştiu, ia1· dacă ;;ză 
Înt1·ebi, nu ştiu - Confesiuni, XI, 14). Timpul este neobiectivabil, nu permite o 
oglindire în apele raţiunii, ci doar experierea sa concretă. Şi aceasta, deoarece 
este o realitate personală şi flexibilă, concentrându-se ori dilatându-se î11 funcţie 
de propriile resorturi ale rapturii. 

Această lumină tainică a timpului este conţi11utul lui iconic şi prof etic care 
inărturiseşte vocaţia sa eshatologică şi structura sa circulară şi rn11e1no11ică. Va
loarea temporală este oarecum întoarsă spre sine însăşi dăruind inteligibilitate 
clipelor şi lumi11ându-sc prezentul prin viitor şi trecut, trecutul prin viitor şi 
prezent, iar viitorul prin cele care îi premerg. ,,Timpul este ca iubirea. Aşa cum 
it1birea biruie slăbiciunile trupului şi infidelităţile sufletului, timpul transce11de 
slăbiciunile naturii şi infidelităţile istoriei. Rolul timpului este de a ne face să re
găsim timpul. Mai mult, timpul care trece este un timp care ne dăruieşte timp'' 14 • 

Moartea lui Hristos unire a celor contrare 
~ 

In Hristos, timpul şi eternitatea converg în aceeaşi persoa11ă, sunt unite 
neamestecat şi nedespărţit. Timpul îşi află odihna în eternitate, descoperindu-şi în 
ea propriile rânduieli şi vocaţia sa ultimă, aceea de a se concentra în veşnicie în 
persoanele purtătoare de timp. Eternitatea îşi află în timp pragul ei pregătitor, căci 
timpul este mediul în care se pregăteşte eternitatea personală a creaturii, adică 
u11irea sa cu Dumnezeu. De aceea, finalitatea spaţiului şi a timpului este tocmai 
aceea ca acestea să fie copleşite şi covârşite de Hristos pentru ca El să unească 
creatura cu Creatorul: 

~ 

,,ln mormânt cu trupul, în iad cu sufletul, ca un Dumnezeu, în rai cu tâlharul 
şi pe scaun împreună cu Tatăl ai fost Hristoase, toate umplându-le, Cel ce eşti 
necuprins'' - Ev Tacpw awµaTLKwc;, lv Ai5ou i5f. µc:Ta l\Juxtjc; wc; 8c:6c;, c:v na-

5 I r-1 I, I \ ,.-,, I I y I I n I 

Pa c·Lv-w' · u)lo.~ ··~_,...."""! " ........ ~ ............. , ,,.,.rv, ~„, ...... ,....,....„,,.\ 1\TT'Y"lr\'"\1cr n•rTTc 11cTrv rvTnnr 
c '- 1--1-c.1"""'" J\.11v1vv, l'\.UL c.v '\.Jt-"UYUJ ......,, .. lt-'/\.~'-:J ..-Jo.,_..„ ........... , ,_..... ............... „ ... -~··r-:> 

Kat nvc:uµaToc;, TTcXVTa TTAfjpwv o aTic:p(ypanToc;'' 15 • 
~ 

In acest tropar este cuprins întreg adevărul istoriei: Hristos plineşte toate cu 
~ 

prezenţa Sa dumnezeiască şi transformă spaţiul şi timpul în resorturi ale Invierii. 

13 Cf. J. L. Leuba, Temp!:.· et Trinite, Esqui~·se d 'hermeneutique doct1·inale, în Tempo-
! ratite et alienation, Ed. Aubier- Montaigne, Roma, 1975, p. 367. 

I 

14 Gabriel Vahanian, ,,En ce jour la''. La liturgie comme structure eschatologique du 
temps, în Temporalite et alienation, Ed. Aubier- Montaigne, Roma, 1975, p. 135. 

15 Tropar de îngropare, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 27. 
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Deja, din clipa morţii, Dumnezeu Cel atotputernic uneşte în persoana Mântui
torului toate cele contrare 16• 

Pământul este înnobilat cu ,,pământul cel roditor de adâncime - a~uaaoTOKov 
nt8ov'' (în traducere literală, pământul cel născător de abis) al Trupului dum
nezeiesc luat mai presus de fire din Fecioara, descoperind în lipsa acestuia de 

A 

stricăciune, sămânţa Invierii tuturor oamenilor, dar şi cinstea şi ,,slava materiei'' 17 

aceea de a fi asumată şi concentrată în persoana urr1ană, pentru a fi purtată în 
sânul de iubire al Treimii. Căci într-adevăr pământul cel preacurat al Maicii 
Domnului a primit în sine şi a dăruit firea cea omenească adâncului de taină al 
luminilor, Fiului veşnic al lui Dumnezeu. Şi această negrăită smerenie dumne
zeiască umple de un sens nou şi veşnic toată creaţia care e rodire a iubirii Celui 
iubitor. Prin această dăruire, umanitatea primeşte o vrednicie divină care se va 
pecetlui în eternitate prin moartea cea de bună voie a lui Hristos pentru noi. 
Această înălţare a rapturii spre Creatorul plin de iubire este numită de Sf. Ioan 
Damaschin trecere ,,din moarte la viaţă şi de pe pământ la cer'' 18

• 
A 

Intr-un răspuns sacramental, pământul (care a fost enipostaziat de Cuvântul 
prin întrupare) primeşte cu înfiorare Trupul plin de răni, care sunt ,,podoabele 
împărăteşti'' ale lui Dumnezeu (Nicolae Cabasila). Trupul străpuns cu suliţa, 
Trupul mort, dar care n-a văzut stricăciunea ( ... ), Trupul gol care înveşmântează 
cu slavă toată raptura, Trupul plin de durere, dar care dăruieşte bucurie întregului 

• univers: 

,,Bogat este mormântul, că primind în sine pe Făcătorul (Tov 
~T]µLoupyov), ca pe un adormit, s-a arătăt dumnezeiască vistierie de 
viaţă (L;w~c; eriaaupoc;), spre mântuirea noastră, a celor ce cântăm: 
Izbăvitorule Doamne, bine eşti cuvântat'' 19• 

Prin Hristos, pământul întreg devine un mormânt care conţine în sine 
seminţele învierii şi un chivot sau tezaur al lui Dumnezeu, Biserică a Trupului lui 

A 

Hristos în care străluceşte ,,neapropiata lumină a Invierii''20 : 

,,După obiceiul pentru cei morţi, a primit punerea în mormânt Viaţa 
A 

tuturor, şi a arătat mormântul izvor al Invierii, spre mântuirea noastră, a 
celor ce cântă1n: Izbăvitorule Dumnezeule, bine eşti cuvântat''21 • 

Prezenţa lui Hristos cu sufletul în iad ,,ca un Dumnezeu'' este mărturia dum
nezeirii Lui, dar şi afirmarea realităţii că ,,de slava Lui este plin tot pământul'': 

16 Această realitate teologică este o prezenţa în toată Tradiţia Bisericii, dar ea este 
dezvoltată mai ales în opera Sf. Maxim Mărturisitorul. 

17 După expresia lui O. Clement. 
18 Irmos, Canonul Învierii, Cântarea 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 

1999, p. 16. 
19 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 7-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 

1999, p. 10. 
~ 

2° Canonul Invierii, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 16. 
21 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 7-a, Penticostar, E.I.B.M.B.0.R., Bucureşti, 

1999, p. 11. 
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,,Ca să umpli toate de slava Ta, Te-ai pogorât în cele mai dedesubt 
ale pământului; că nu s-a ascuns de Tine fiinţa mea cea din Adam, şi 
îngropându-Te m-ai înnoit pe mine cel stricat, Iubitorule de oameni''22 . 

A 

In acelaşi timp, faptul că Hristos ajunge cu sufletul omenesc în iad, ca un 
Dumnezeu, arată că eliberarea iadului e săvârşită de Un Om, şi biruinţa asupra 
puterilor demonice şi asupra morţii este cu atât mai semnificativă, cu cât ea nu 
aparţine lui Dumnezeu singur, ci Omului-Dumnezeu. Umanitatea care a fost 
ţinută în robia morţii primeşte putere să srarâme ea însăşi iadul, unită cu 
Dumnezeu: 

,,Iadul întâmpinându-Te, Cuvinte, s-a amărât văzându-Te om în
dumnezeit, rănit de bătăi şi Atotputernic; şi de înfricoşătorul Tău chip a 
rămas rară de glas''23 • 

Hristos operează în Sine eliberarea de tirania inorţii şi a iadului, iar rana cu 
care a fost rănit în coastă devine izvor de viată si mod dumnezeiesc de re-creare a • • 

rapturii. 

,,Rănitu-s-a iadul, primind în inima sa pe Cel ce a fost rănit în coastă cu 
suliţa, şi a suspinat topindu-se de focul cel dum11ezeiesc, spre mântuirea 
noastră, a celor ce cântăm: Izbăvitorule Doamne, bine eşti cuvântat''24 

• 

Modul tainic de facere al Evei din coasta lui Adam este .tipul p1·ofetic şi 

ontologic al ,,creaţiei celei noi'' adică al Bisericii - spaţiu al privegherii spre 
veşnicie - care a izvorât din coasta dumnezeiască a Celui ce a pătimit pentru om: 

,,Ieşind, Ziditorul meu, din ceea ce nu ştie de bărbat, şi fiind împuns 
cu suliţa în coastă, din aceea ai Îacut înnoire Evei racându-Te Adam, 
adormind mai presus de fire cu somn Îacător de viaţă, şi ridicând viaţa 
din somn şi din stricăciune, ca un atotputernic''25 • 

A 

Dimensiunea cosmologică a lnvierii 
A 

Intreaga creaţie văzută şi nevăzută îşi are principiul în Logosul lui Dum-
nezeu, Fiul Tatălui, ,,prin care toate s-au racut''26 (Ta navTa cyf.vcTo ). Sf. Ioa11 
Teologul afirmă de altfel dependenţa întregii creatu1·i de H1·istos: ,,Toate p1 iii El 
s-au racut, şi fără de El nimic nu s-a racut din ce s-a racut'' (Ioan 1, 3-4). ,,navTa 
8l' aUTOU f.yf.vcTO, Kai xwpi~ auTOU f.yf.vcTO ou8E: EV o yf.yovcv''. 

Această aparentă repetiţie ori dublet biblic din limbajul teologic al Sf. Ioan 
..-l •.c; . ..-l ....1" • • • • r- - ,. 1 1 1 

iiu este uoar uii arti1iCiu ue 01·u1r1 estet1G 011 1ctv11l.:, l.:1 '1111111'1 u1r1 uuu1u sc11s 

22 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 9. 
23 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 4-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 

1999, p. 10. 
24 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 7-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucuteşti, 

1999, p. 11. 
25 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 5-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 

1999, p. 10. 
26 Crezul niceo-constantinopolitan. 
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faptul că Fiul este împreună creator cu Tatăl în toate şi că în Logosul lui 
Dumnezeu se află logos-urile tuturor creaturilor. 

Această legătură intimă a Logosului cu toate câte sunt este şi temeiul unei 
provide11ţe continue a Fiului faţă de lume, este adevărul iubirii universale şi al 
pla11ului mântuitor al lui Dumnezeu faţă de lun1e. Mai mult decât atât, viaţa 

~ 

tuturor tapturilor este u11 dar de lumină de la Dum11ezeu: ,,Intru El era viaţa şi 
viaţa este lumina oamenilor'' (Ioan 1, 4 ). De asemenea, scopul final şi odihna 
creaţiei subzistă în Logosul lui Dum11ezcu di11 veşnicie. 

Co11for111 cuvintelor Scripturii (Facere 1-2), timpul şi creaţia coincid, iar 
Dt1m11ezet1 este Creator prin Cuvântul Său. Prima Sa creatură este lumina şi 

separaţia dintre lumină si întuneric implică ipso .facto creaţia timpului: ,,şi a fost 
seară şi a fost di1ni11eată; ziua î11tâi''. Ti1npul este succesiunea intimă din i11ima 
creaţiei, 111ăsura schimbării în drumul ci către Dumnezeu. Si1nultaneitatea - dacă 

poate fi nu1nită astfel - ti1npului cu lumea este o adevărată cruce pe11tru î11ţclegerea 
creaturii ( c1·ii-'C i11te1p1·eti1111 ) 27 care postulează în mod automat orice eveniment 
sau raptură Îl1 timp. 

După cuvintele Fericitului Augustin, lt1mea a fost ract1tă nu fn timp ci fmpreitnă 
c11 timpul ( cu1n ternpore ). Creaţia este în ti1np, iar timpt1I este în creaţie. Acestă 
consanguinitate a timpului şi a creaţiei arată structura funda1nental temporală a 
fiecărei creaturi, dar şi intimitatea creaturii cu tiinpul şi de aici, desăvârşirea 
persoanei u1nane care se realizează în timp, în Trupul eclesial al lui Hristos, 
Biserica. Persoana uma11ă este coextensivă c1·eaţiei diverse şi trecătoare, dar tinde 
mereu către Dumnezeu Cel Unul şi veşnic. ,,Pt1rtător de trup şi vieţuitor în 
lume''28 , omul este şi purtător al chipului indelebil al lui Dumnezeu în fii11ţa sa. 
Or, chipul lui Dumnezeu este tendinţa perpetuă a omului de a ieşi din derizoriu, 

• 

trecător şi relativ şi de a accede la ierarhia valorilor veşnice, prin har. Chipul lui 
Dumnezeu este pecetea veşniciei lui Dumnezeu în inima de carne a omului şi 
ragăduinţa t1nirii cu El în libertate şi sfinţe11ie. 

Această pendulare şi tensiune29 interioa1·ă între tin1p şi veşnicie în persoana 
un1ană este o prezenţă ontologică a acesteia şi premisa unei ascensiuni perpetue şi 
a u11ei uniri progresive şi rară sfârşit cu Dum11ezeu în Biserică. 

~ 

Hristos este viaţa veşnică a rapturilor, iar Invierea Sa din morţi este eveni-
me11tul care aduce veşnicia în ini1na lumii. Hristos Cel prezent în toate i11ter
stiţiile creaţiei (în mormânt, î11 iad, în rai) şi pe Tronul slavei împreună cu Tatăl 
este• f lJmin;:i l11mii'' (ln::tn 1) ~') r::trf' ri.;:inf'<;;fp ririrf' Înfllnf'rir ~rlif'~ ~rl11rP tri~tP 

_,, - _, :;:; , - ---- - \ - ·-·- --J ''/J ~~---- __ ..__ .... 1_,-,, ....... ...._, _____ -------------, "'"'" ............ "" ......................................... .,.,....,..._„_ 

câte su11t la stare de a fi văzute adică iubite de Hristos. 

27 Cf. J. L. Leuba, Temp~; et Trinite, E!;quisse d'hermeneutique doctrinale, în Tempo
ralite et alie11ation, Ed. Aubier - Montaigne, Roma, 1975, p. 367. 

28 Rugăciunea de dezlegare a păcate/01·, Molitfelnic. 
29 Pendularea este o funcţie comt1nă a spaţiului (distanţă) şi a timpului (perioadă). 

Legătura di11tre timp şi spaţiu este dezvoltată în limba greacă veche prin expresii care pot fi 
folosite şi în sens spaţial şi în cel temporal. Etimonurile TavuTat (a se întinde) şi TEvoc; 
( coa1·da arcului) cupri11d deopotrivă sensuri spaţiale şi temporale. 
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,,Sus pe tron şi jos în mormânt, cunoscându-te cele mai presus de lume şi cele 
de sub pământ, Mântuitorul meu, s-au cutremurat de moartea Ta, că mai prest1s 

A . 

de gând Te-au văzut mort, Incepătorule al Vieţii (vEKpoc; swapx l KWTaToc; )''30 . 
A ~ 

Hristos, Impăratul veacurilor, este mărturisit prin Inviere ca desăvârşind întru 
Sine umanitatea şi îndumnezeind-o, pentru a o aduce ,,în stare de j ertra'' 31 î11 
slava Părintelui Celui iubitor. Vârsta Sa de om în timp semnifică plinătatea 
virtuţilor, unire în chip tainic a maturităţii cu nevinovăţia, a înţelepciu11ii cu râvna 
cea dintâi. 

Mielul pascal, a cărui jertra prefigura în chip profetic Pătimirea Domnului, a 
fost semnul istoric al pregătirii umanităţii pentru blândeţea şi jertfelnicia lui 
Dumnezeu. Vârsta mielului pascal, de un an, este şi ea în înţelegerea Părinţilor 
plinirea timpului arătând mersul istoriei spre înviere. Anul integral este duhov
niceşte întreaga istorie co11centrată liturgic în calendarul bisericesc, aşa cum î11 
Duhul Sfânt ,,o mie de ani este ca o zi'' (2 Petru 3, 8). Hristos este deopotrivă 

~ 

conţinutul vieţii Bisericii Sale, dar şi Incepătort1l fii11ţării ei în Dt1ht1l Sfânt, 
temelia Bisericii (I Corinteni 3, 11) şi Capul ei (Efeseni 5) pentru veşnicie: 

,,Ca un mieluşel de un an, Cunt1na cea binecuvântată de noi, 
Hristos, de voie pentru toţi S-a jertfit, Paştile cele curăţitoare; şi iarăşi 
din mormânt a strălucit nouă frumos Soarele dreptăţii''32 • 

• 

Hristos este Cununa creaţiei, căci El dăruieşte logos-ul fiecărei zidiri. El este 
ţinta de veşnicie a umanităţii şi împlinirea rostului ei fundamental: 

,,Domnul este ca o Cunună pe capul meu 
şi niciodată nu voi fi rară El. 
~ 

Impletită mi-a fost Cununa adevărului 
şi de aceea ramurile Tale înfloresc în mine''33 . 

A 

Cosmosul pergament al lnvierii lui Hristos 

Sfinţii autori de tropare liturgice integrează întreaga istorie a creaţiei în 
iubirea dăruitoare a lui Dumnezeu. De asemenea, trăind taina creaţiei, aceştia au 
transcris în metafore tesătura intimă dintre cosmos si u111anitate. Lumea este o 

' ' 

Scriptură extinsă ( cf. Sf. Maxim Mărturisitorul), descoperind ritmul interior al 
~ 

făpturii în apropierea sa de Dumnezeu. In acest sens, afirmaţia doxologică a 
proorocului David din Psalmul 103 ,,Cel ce întinzi cerul ca un cort (ca o piele) -
' , . \ ' \ ' , <" , '' • - .1 p- . . . ". . .. 
EKTE t V(.:]\' TO'"' oupet\'O\' UJaE t OE.pp t '"' , este lnterpretata ce A ar1!!ţ11 ~ !se:!C!! 
într-un sens teologic în care cerul este o carte deschisă în care se poate descifra 
ori măcar pătrunde taina universului şi a istoriei lumii. Cerul este pergamentul 
iubirii lui Dumnezeu, iar întinderea lui este - întocrnai cum deschideau rabinii 

~ 

pergamentele Torci - începutul revelaţiei dumnezeieşti. In aceasta se vădeşte 

3° Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. 1, p. 9. 
31 După expresia Sf. Chirii al Alexandriei. 
32 Canonul Învierii, Cânt. a 4-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 17. 
33 Odele lui Solomon, 1, 1-2, Editura Anastasia, Bucureşti, 2003 . 
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caracterul pedagogic şi scriptural al universului, ca pregătire (după expresia Sf. 
Maxim Mărturisitorul) pentru Scriptura cea adevărată. Deopotrivă, şi cerul şi 

Scriptura sunt impregnate de Duhul Sfânt Care face inteligibilă iconomia lor 
A 

(adică Il face tra11sparent pe Cuvântul lui Dumnezeu în ele), deschizând înţele-
gerea lor spre Tatăl, Creatorul tuturor. 

Ideea şi realitatea teologică a lumii ca manuscris al lui Dumnezeu este 
sustinută si de toată diversitatea de metafore mistice ale Bisericii. Lumea - creată . ' 

de Dumnezeu Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt - este o icoană a iubirii treimice şi 
are menirea de-a se uni în umanitatea lui Hristos cu Dumnezeu. Lumea ca icoană 
şi pergament este zugrăvită de degetul lui Dumnezet1, adică de Duhul Sfânt. 

Duhul Sfânt dumnezeiescul scriitor al Cuvântului 

Duhul sfânt, Cea de-a Treia Persoană a Sfintei Treimi este purtătorul acestei 
iubiri a lui Hristos pe11t1·u Dumnezeu şi pentru lume din interiorul divino
u111anităţii Fiului. De aceea chipul lui Hristos sunt sfinţii Bisericii, cei care primesc 
î11 viaţa lor darurile Mângâietorului. Duhul este Cel care realizează articularea 
cea mai profundă a fii11ţei omeneşti în Dumnezeu. El este Cel ce scrie o nouă 
lege, pc tablele de car11e ale ini1nii î11 care harul lui Du1n11ezcu împlineşte 

libertatea omului prefăcându-l pe el, euharistic, în om al lui Dumnezeu''34 • De 
aceea şi Biserica numeşte pe Duhul Sfânt ,,dumnezeiescul scriitor'' care întipă
reşte în om dorul după Creatorul lui. Calitatea lui de .făcător de viaţă ,,Tov 
(;;wo110 Lov'' şi de Cel ce constituie Biserica instituită de Hristos35, ca viaţă a 
Cuvântului întrupat în oameni este dublată de aceea de Arhitect care întemeiază 
zidirea trupului lui Hristos. Octoihul se exprimă elocvent în acest sens: ,,Apostolii 
zidesc Bise1·ica prin arhitectura Duhului''36

• 
A 

In această perspectivă, Duhul Sfânt e prisosinţa dumnezeiască a vieţii dăruită 
în har oa1nenilor şi Cel ce scrie în inimile lor Cuvântul Cel preacurat al lui 
Dumnezeu - Hristos, iar Apostolii st1nt ,,oameni purtaţi de Duhul'' în ceea ce 
propovăduiesc. ,,Sunt şi alte lucruri pe care le-a făcut Iisus ( ... ) şi acestea sunt 
""r;"'" ""' "<> "„"ri"t; "~ 1; 0

''" "'"t" Hr1"sto" F1'ul lui· Dumn"zcu s1· crezaAnd V1'ată sa-............. .1 .1.0v ............... .._,......., ....,..1 vuvi;-1 VI.A. .l.l.._„u.u '--'"-~ v .l L. J' ~ , , 

aveţi întru numele Lui '' (Cf. Ioan 20). Tot Sfântul Ioan scrie ,,cele pe care le-a 
văzut'' (Apoc. 1, 2) purtat de Duhul Sfânt şi copleşit de viaţa ce deborda în el. 

Această putere a Mângâietorului de-a dărui omului harul de a scrie despre 
Duiî1iîCLCii c::itc cu11ti11uaw Je biserică pri11 ieoiogie ( cuvinteie pe care Dumnezeu 
le vorbeşte în oameni). 

'
4 Cf. Sf. Alexie, omul lui Dum11ezeu . 

35 Somnul tainic al lui Adam este o intrare în realitatea Bisericii; aşa cum în timpul 
somnului, din coasta lui Adam a fost creată femeia (Eva - Viaţă), tot astfel în timpul 
somnului cel de viaţă purtător al morţii lui Hristos a luat fiinţă Biserica lui Dumnezeu din 
coasta străpunsă a Mântuitorului. 

, 
36 Cf. Arhim. Vasilios, Intra1·ea în Impărăfie. Astfel, Cincizecimea este numită ,,capătul 

Sărbătorilor'' - Sf Marcu Ascetul, Despre Botez, F.R., p. 292. 
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Duhul Sfânt în revărsarea lui peste lume ,,se împarte rară să sufere pati111ă şi 
se împărtăşeşte î11treg''. Există un dar interior ce vine p1·isositor ca o lumi11ă mai 
presus de lu1ne ce lu1ninează întunericul fupturii însingurate de robia patimii şi a 
morţii. 

Cuvântul-Hristos Se scrie ipostatic înlăuntrt1l Născătoarei de Du1nnezeu de 
către Duhul, şi în chip spiritual în fiecare om care pri1neştc darul cel sfânt al 
,,naşterii din Dumnezeu''. Duhovniceşte sunte1n che1naţi să pri1nim ,,Pecetea 

A 

Darului Sfântului Duh'' adică pe Hristos Insusi mărturisit de Duhul ca Domn al 
i11tregii noastre vieţi. Această putere a Duhului de-a exprima în oameni dorul lor 

• A 

de Dumnezeu şi slava Lui cea neînserată a fost arătată de Insuşi Hristos, Care L-a 
numit degetul37 lui Dum11ezeu: ,,Domnul nostru Iisus Hristos după Luca scotea 
dracii cu degetul lui Dumnezeu, iar după Matei în Duhul lui Dumnezeu. Iar 
Vasile cel Mare spune că degetul lui Dumnezeu e una di11tre lucrările Dul1ului. 
Dacă deci una dintre ele este Duhul Sfânt rară îndoială că şi celelalte, cu111 i1e-e:1 

învăţat pe noi, tot aceleaşi''38 . 

După ce vor fi încercat teribilele asupriri ale Acestuia, ghicitorii Egiptului au 
strigat: E degetul lui Dumnezeu (Exod 8, 18). Marele Vasile spune de fapt în 
Anti1·heticele sale că 11na din binefacerile ,,ayaOonot ta''39 împărtăşite este acest 
deget al lui Dumnezeu40

• Aşadar întreaga activitate de pedagogie a omenirii s-a 
A 

săvârşit prin Duhul Sfânt Cel ce arată pe Hristos, Il u11ge pe El, îi împuterniceşte 
A A 

umanitatea îndumnezeită, 11 mângâie în suferinţă, 11 însoţeşte în moarte ferindu-I 
' 

trupul de stricăciune şi-L înviază în slavă41 , pogorându-Se peste Trupul Lui -
Biserica şi racându-L prin rugăciune prezent în mijlocul42 oame11ilor până la 
sfârşitul veacurilor (Matei 28, 20). 

Dimensiunile cosmice ale acestei negrăite lucrări se văd şi într-o cântare a 
1 Penticostarului închinată Născătoarei: ,,Carte te-a văzut de demult Isaia, Pt1rurea 
I 

i Fecioară, în care cu Degetul Tatălui s-a scris Cuvântul cel fură de ani, care ne-a 
I mântuit de toată necuvântarea, pe noi care te lăudăm pe tine cu cuvinte sfinţite''43 . 

' ' 
' 
I 
I 
I 
I 

i 
I 
i 

' 

·1 

I 
' 

' 
i 
' 
' 
' I 

' ' ' ' I 

Duhul este Dumnezeiescul Scriitor al Cuvântului lui Dumnezeu scris, nu pe 
tablele de piatră, ci pe tablele de carne ale inimii. 

Legea ,,voµoc; '' este de asemenea o lucrare a Celui ce veghează - prezent în 
A 

toate - la ordinea lumii. In acest fel, între Legea Veche şi Noul Legământ ni se 
vădeşte o sfântă continuitate a lucrării Duhului în integritatea aceluiaşi plan al lui 

37 fiaKTUAO<; TOU 8EOU. 
38 Sf. Grigorie Palama, F.R. 7, p. 473; Cf. Jean Lison, op. cit., p. 80. 
39 Cf I Petru 4, 19. 
40 !bideni, p. 84. 

A 

41 ,,Aşa şi Hristos nu S-a preaslăvit pe Sine Insuşi'' (Evrei 5, 5), ci Duhul Slavei Lui ca 
om a înălţat umanitatea, la iubirea nesfârşită şi veşnică a lui Dumnezeu. 

42 ,,Vrând să mă mântuieşti în chip minunat, Te-ai întrupat din Fecioara, ceea ce nu ştia 
de bărbat şi în mijlocul Bisericii Tale, Harul mi-ai izvorât'' (Pentico"~tar, p. 170). 

43 Penticostar, p. 147v. 

I 

.....L 
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Dumnezeu: î11truparea Fiului Său44 , taina cea de veac ascunsă şi de îngeri neştiută, 
făcută să rodească prin extensia ei în viaţa lăuntrică a fiecărei persoane umane: 

,,Carele de demult a însemnat lui Moisi poru11cile Legii vechi, acum Legea 
Darului o alcătuieşte luminat, că Dumnezeiescul Mângâietor venind o scrie pre 
i11i1nile Apostolilor ca un Iubitor de oame11i''45 . 

Paraclctul vorbeşte de comu11iunea de iubire veşnică a Fiului cu Tatăl, iar 
A 

pogorârea Sa este confir1narca t1·cimică a I11vie1·ii şi a roadelor ci pentru întregul 
univers. De aceea, Sf. Grigorie Palama, vorbind despre El, fără a cădea în eroarea 
ro1na11ă a identificării Duhului cu relaţia di11trc Fiul şi Tatăl, afirmă: ,,Duhul Sfânt 
este supre1na bucurie în care Cei Trei binevoiesc împreună''46 . 

Păcatul transformă umanitatea în roabă a plăcerii şi durerii î11tr-un cerc vicios, 
î11tr-o eternitate mi11cinoasă care nu e decât repetiţia inecanică şi monotonă a 
11cfiinţei. Viaţa devine o dezvoltare malefică şi fără orizont a vremelniciei, care, 
altcrâ11du-i omului simţurile spirituale îl preface în necuvâ11tător. Prin Duhul 
Sfânt - arată cântările pascale - omul redevine purtător de cuvânt în propria sa 
pledoarie pentru nemurirea sa fericită. Chipul acestei renaşteri este Purtătoarea 
de Hristos, Sfânta Fecioară Maria. 01nul este cartea deschisă lui Dumnezeu iar 
,,deget11l Tatălui este Duh11l'', Scriitorul du1n11ezeiesc. Această denumire a fost 
folosită de î11suşi Hristos ca mărturie a minuniilor - lucrări mai presus de fire ale 
Duhului Sfânt în lume: ,,când Domnul în evanghelii spune că alungă diavolii prin 
degetul lui Dumnezeu, El arată în acelaşi timp că acest deget este Duhul Sfânt, 
cum a mai arătat şi alt evanghelist şi că este unul din duhurile care vin din (i=:K) 

A 

Duhul Insuşi, după cum spune Marele Vasile, care pomeneşte semnele primite de 
Moise în Egipt''47

• Această afirmaţie a Sfântului Grigorie Palama arată că fiece 
om dăruitor are pe Duhul Sfânt, Care rămâne prezent în dăruirea Sa harică, deşi e 
ascuns în taina esenţială a fiecărui lucru, înfăptuind lumina de sens a frumuseţii 
lui Dumnezeu. 

Paracletul ,,o na:paxAllToc; '' este prezent în om, orientându-l pe acesta spre 
Hristos, povăţuindu-l spre umanitatea îndumnezeită a Cuvântului, care îmbră
ţişează prin jertfa şi învierea Sa, întreaga creaţie: ,,Duhul Tău să mă povăţuiască 
la pământul dreptătii'' (Ps.142, 1 O). 

Dacă Fiul lui Dumnezeu, Cuvântul Cel născut din Tatăl, dăruieşte raţiunile 
fiinţiale ,,Aoyo('' tuturor lucrurilor, împlinind ordinea de sens a creaţiei, Duhul, 
,,degetul lui Dumnezeu'' zugrăveşte cu har ,,icoa11a fiinţei'' făcând-o părtaşă fru
mu~etii vesnice a lui Dumnezeu. 

' . 

44 Întruparea este izvorul Rusaliilor, iar Botezul în Hristos cu Duhul Stănt ne 
• A 

introduce în Impărtăşirea euharistică cu Hristos prin pogorârea Duhului: ,,Amestecând 
firea cea compusă cu Cuvântul, îmi izvorăşti cu prisosinţă curgerea din neîntinată Coasta 
Ta cea străpunsă, Dumnezeiască Baie a Renaşterii, o Cuvinte al lui Dumnezeu, întărind-o 
cu căldura Duhului''(Penticostar, p. 354v.). 

45 Pentico~;tar, p. 3 78v. . 
46 Sf. Grigore Palama, Cap. Phis. 37, Cf. Paul Evdokimov, op. cit., p. 10. 
47 Sfăntul Grigorie Palama, Contra liti Akindi11 5:24,97, cf. Jean Lison, L 'Esprit 

repandu - la pnevmatologie de Gregoire Pala1nas, Ed. din Cerf, Paris 1994, p. 80. 
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~ 

lnvierea primăvara veşnică a lumii 
A 

In această pedagogie trei1nică a universului, anotimpurile, ca daruri ale dive1·-
sităţii, episoade ciclice care slujesc i11trării unice a omului în Dumnezeu, mărtu
risesc chemarea cosmosului de a fi jertla. adusă pe altarul iubirii de Dumnezet1: 
,,De acz1n1, cât va trăi păn1ântul, sen1ănatul şi sece1·atul, .frigztl şi căldura, Vl11·a şi 
iarna, ziua şi noaptea nit vo1· mai înceta'' (Facere 8, 22) . 

Alternanţa vremurilor, amestecarea cea i11teligibilă şi cu folos a stil1iilt1r spre 
slujirea omului şi spre slava Celt1i preaînalt st111t se11111c ale ast1mării !1att1rii c!c 
către om şi lumini secunde, sensuri aflâ11du-şi î11ceputul î11 Logosul veş11ic al 
Tatălui. Există un dialog progresiv şi î11ţelegător al 01nului cu natura care i-a dat 
trup, în care frigul şi căldura sunt extreme care sugerează u11irea co11trariilor în 
om şi chemarea sa de a îmbrăţişa toate 1nargi11ile, de a u11i î11tru si11e toată făptura. 
A 

Invierea, ca mo1nent aflător în timp, dar care deschide eternitatea în lume este 
punctul de contact al vremilor cu clipa veşnică a Pări11te lui lu1ni11ii celei puru1·ea 
fiitoare. Hristos, ,,Soarele Cel mai înai11te de Soare - npo ~.A(ou 1-1.Atoc;'', răsare 
din mormânt primăvara, căldura şi lumina aduse de El fii11d anu11ţate profetic şi 
metaforic de soarele lumii văzute. Este toc1nai temeiul pc11tru care Sf. Pări11ţi au 

A 

văzut primăvara ca pe un eveniment providenţial care sugera I11vierea lui Hristos: 

,,Astăzi este primăvara siţfletelor; că Hristos, ca u11 ,\'Oa1·e răsări11d 
di11 mo1·mânt a treia zi, a alu11gat iarna cea fntu11ecată a păcatului 
nostru,· pe Dânsul să-L lăudăm, că S-a preaslăvit''48 . 

A 

Cuvintele Sf. Ioan Da1naschinul, creatorul Canoanelor Invierii şi al Dumi-
nicii Tomei sunt de o deosebită importanţă pentru a î11ţclcgc teologic gândirea 

A 

patristică şi liturgică a Bisericii î11 relaţia timpului cu Invierea. Timpul creat este 
slujitor al planului lui Dt1mnczeu şi durata personalizată care măsoară apropierea 
omului de El. Râ11duiala vremilor este diaconală şi ca pregăteşte, învaţă şi 

vesteşte iconologic evcni1ncntul mântuitor. Pri1năvara, ca lumi11ă î11ccpătoare a 
vremurilor, în care toate cele vii primesc o nouă suflare de viaţă, anotimpul înflo-

A 

ririi de viaţă, este un prinos de cinstire a Zilei Invicrii, primăvara cea veşnică, 
A 

începătura Impărăţici lui Dumnezeu: 
A 

,Jn1părăteasa vren1ilor, aducând prealun1inat daruri Zilei celei 
purtătoa1·e de lumină şi împărătese a zilelor, veseleşte pe.fiii cei aleşi ai 
Bisericii, lăudând neîncetat pe Hristo.<>, Cel ce a înviat - H ~aot.Afc; TWV 

• , "I ,i..' • , , R ).'?\ rh , ?\ tt. , <Dp<DV, TTl /\aµnpot:!Opl1J riµc:puJ\I TE ,aot .. t~ t „a'.10TQT0:, ,,OP'-.J-rOPO'.J':;Q: 

TEPTTE l, TOV EYKP l TOV Tll<:; EKKAllOLac; .Aaov anauoToc; avuµvouoa, 
TOV avaoTavTa XptoTov''49 . 

A 

Invierea într-adevăr este ,,îrnpărăteasa zilelor'', căci în ca se concentrează în 
chip unic şi mântuitor Dumi11ica (următoare Paştilor iudaice), aparţi11â11d tim-

A 

pului şi Ziua a opta, adică vcş11icia în care Hristos a intrat prin I11vicrc, clipa 
eternă şi rară de durată a unirii omului cu Dun1nezcu. Deopotrivă, primăvara este 

48 Canonul Duminicii Toniei, Cânt. 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bt1cureşti, 1999, p. 60. 
49 Cano11ul Du111inicii To111ei, Cânt. 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 60. 
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,,împărăteasa vremilor'', căci în ea viaţa pri1neşte putere de înviere, iar înflorirea 
lumii e semnul văzut al bucuriei şi luminii veşnice. 

Hristos este Logosul veşnic al lui Dumnezeu, Cuvântul care explică lumea şi 
care mărturiseşte iubirea eternă a Tatălui, Da-ul de iubire al Tatălui către lume. 
De aceea El poate fi numit nu numai ,,Răsăritul răsăriturilor'', adică punctul spre 
care se orientează ontologic toată făptura, ci şi ''Lumina lumii'' şi Ziua cea 
vesnică a umanitătii: . ' 

,,Pe Soarele Cel mai înainte de soare, Care a apus oarecând în 
mormânt, întâmpinatu-L-au către dimineaţă, căutându-L ca pe o zi, 
n1iro11ositele femei ... ''50

• 
' 

A A 

In Hristos, întreaga creaţie porneşte în procesiune de Inviere, celebrând 
duhovniceşte intrarea în lumina slavei treimice. Chiar şi cei ţinuţi pe nedrept în 
temniţele morţii participă la această litur&hie pascală în care Arhiereul Hristos 
umple de lumină toate marginile firii prin Invierea Sa: 

,,Milostivirea Ta cea nemăsurată văzând-o cei ţinuţi în legăturile 
iadului, spre lumină se grăbeau, Hristoase, cu picioare sprintene (vesele), 
lăudând Paştile cele veşnice (naaxa atwvtwv)''51

• 

Această grabă a celor izbăviţi din iad este de fapt semnul unei percepţii 
diferite asupra timpului, în care Hristos covârşeşte slăbiciunea făpturii şi inerţia 
timpului creat, pentru a vesti vindecarea făpturii care e îmbolnăvită de păcat şi 
unirea cu Dumnezeu. Orientarea tuturor credincioşilor şi a preotului slujitor spre 
răsărit la toate slujbele liturgice este chipul văzut al acestei procesiuni grandioase 
către ,,Răsăritul Cel de sus - avaTOA~ E~ uljJou<;'' - Hristos (Luca 1, 78), ade
văratul slujitor şi Arhiereul veşnic, ,,Cel ce aduce şi Cel ce Se aduce''52 . Sfinţii 
grăbesc timpul spre veşnicie, concentrându-l şi orientându-l spre Dumnezeu. 
Modelul cel mai întemeiat al acestei lucrări este Maica Domnului care, deşi 
,,ceasul lui Hristos n-a venit încă'', la Cana Galileii, le spune slujitorilor să 
asculte de cuvântul lui, grăbind vremea minunilor şi arătarea slavei lui Dumnezeu 
în Hristos, Fiul Cel veşnic: ,,Acest început al minunilor l-a făcut Iisus şi şi-a 
arătat slava Sa, şi ucenicii Lui au crezut în El'' (Ioan 2, 11 ). 

1'-~umirca lui Hristos de ,,Răsăritul cel de Sus'' are însă o noimă teologică 
A 

deosebită. In El, spaţiul ordonat cruciform de către Dumnezeu se verticalizează. 
Răsăritul nu mai este pentru vederea credinţei un punct cardinal ca toate 
celelalte, deşi acesta este semnul unde Soarele îşi are pentru noi începutul de 
-hn"An,...n '7~ r,.....,.........,, ,..,...... ....... r.nt-ri. .f'.: .,...;::;,...;=:;.,...~t- ...... ...,, ...... +....,, ,...... _,.,..,...,....,..........,,....,.;::; -,......~ ... t-..-.. -h ,...._,,,.... _,,,"""'t-~, nl+.„ :i°""" 
11vvu.1v L_,1. ~vvu. \.IV yvut\.I 11 1uL')U.ilL. !-1\,;IlllU v yv1,,:,vu11u, l-'vat\..- 11 apu~ _lJ\.,.llL.lU aJ.ta, J.J...1. 

funcţie de locaţia acesteia pe glob. Aşadar punctele cardinale sunt relaţionale şi 
pot fi interpretate doar personal, reprezentând de fapt relaţia noastră cu Soarele. 

Hristos este Răsăritul cel adevărat şi Lumina veacurilor, iar prezenţa Sa în 
lume este spaţială, căci El ,,S-a împărtăşit amestecării noastre'', adică a luat trup. 

A 

Prin Inviere, prezenţa Sa nu mai poate fi periferică sau limitată de spaţiu şi de 

50 Icosul Învierii, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 18. 
51 Canonul Învierii, Cânt. a 5-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 17. 
52 Rugăciunea dinaintea Intrării celei mari de la Sfânta Liturghie. 
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timp, ci e totală şi ea îmbrăţişează întreg spaţiul şi timpul cu iubirea Lui. Hristos 
Cel înviat e ,,Răsăritul cel de Sus'' şi El descoperă vocaţia verticală a spaţiului 
credinţei. Pentru noi, răsăritul este de acum mereu cerul, ,,locul'' de unde primim 
lumina şi spre care ne îndreptăm cu fiece clipă a vieţii noastre ,,că de aceea şi 
suspinăm, în acest trup, dorind să ne îmbrăcăm cu locuinţa noastră cea din cer'' 
(II Corinteni 5, 2). Aceasta este premisa fundamentală a transfigurării spaţiului în 
structură verticală şi ascensională prin împărtăşirea de Hristos, Mântuitorul Cel 
înviat din morţi. 

i\1ai 1nult, calendarJl Bisericii vine să orienteze tâina ~v·eacurilor căti~e H1·istos, 
fiind o ţesătură inteligibilă a evenimentelor mântuirii. Calendarul nu este numai 

A 

ecran simultan al luminii Invierii, revărsate peste univers, ci şi icoană multiplă a 
harului lui Dumnezeu si manuscrisul fundamental al rodirii lui Hristos în sfinti . • • 

Fecioria dumnezeiască a Bisericii este prezenţa în ea a lui Hristos, Cel născut din 
Tatăl rară mamă în veşnicie, iar în timp, născut din Fecioara cea preacurată. 
Fecunditatea - dacă putem spune aşa - spirituală a Bisericii lui Dumnezeu se 
vădeşte în sfinţi, iar viaţa lor este viaţa extinsă a lui Dumnezeu în inima lumii. 
Sfintii Părinti acced cu înfiorare mistică la această taină a luminării veacurilor si • • • 

sărbătorile - momentele de tensiune dumnezeiască ale Bisericii - descoperă această 

taină. Astfel, Naşterea lui Hristos Mântuitorul este sărbătorită iarna, într-o pro-
A 

ximitate semnificativă cu solstiţiul de iarnă. De asemenea, lnvierea este sărbă-
torită primăvara pentru că inaugurează veşnicia rapturilor în Dumnezeu. 

Dincolo de teoriile liturgiştilor cu privire la apariţia Crăciunului ca sărbătoare 
generalizată a Bisericii, teologia sărbătorii vine să celebreze ieşirea din întuneric, 
venirea Soarelui dreptăţii, naşterea Răsăritului Celui de Sus. Solstiţiul de iarnă e 
momentul în care iarna începe să scadă, în care lumina invadează progresiv 
cosmosul, iar ziua începe să crească. De aceea, celebrarea Crăciunului la solstiţiul 
de iarnă mărturiseste de venirea Luminii vesnice în lume. De asemenea nasterea • • • 

Sfântului Ioan Botezătorul (24 iunie) este celebrată la solstiţiul de vară, atunci 
când, în apogeu, ziua începe să scadă, iar lumina este pătrunsă de întuneric. 
Botezătorul este exponentul Legii Vechi şi exprină penitenţa veacului pentru 

' A 

venirea lui Hristos: ,,Pocăiţi-vă că s-a apropiat Impărăfia Cerurilor''. Teologii 
dintotdeauna, aplecaţi cu stăruinţă asupra textelor sacre au descifrat în cuvintele 
lui Ioan: ,J.,ui I Se cade să crească, iar eu să mă micşorez'' o inteligibilitate 
mistică a personalităţilor celor doi - Ioan şi Hristos - care se regăseşte în sărbă
torirea lor la solstiţiile soarelui (la cel de iarnă, lumina creşte, iar de la cel de 
vară, lumina începe să scadă). 

Este interesant de analizat şi corespondenţa mistică pe care Părinţii Bisericii 
A 

au realizat-o între evenimentul Invierii şi primăvara temporală. Timpul creat este 
A 

slujitor al lui Dumnezeu, iar primăvara este o icoană văzută a Impărăţiei vieţii, în 
care înflorirea de fiinţă şi nemurirea izvorăsc din Hristos, Biruitorul lumii şi al 

A 

morţii. De altfel Paştile iudaic (din luna Nissan), cel care a profeţit Invierea lui 
Hristos, avea loc tot primăvara, mai precis în jurul datei de 25 martie în computul 
actual al anului. Acesta este şi momentul din vreme al echinocţiului de primă
vară, adică în care ziua este egală cu noaptea şi începe să se extindă peste împă-

A 

răţia nopţii. Semnificaţia cosmologică a Invierii este tocmai acesta, de biruinţă 
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asupra morţii, de moment salvific în care moartea este inundată de viaţă, iar 
natura reînviază spre tln nou ciclu al vieţii. 

lJn alt detaliu cale11daristic vine să plinească teologic crugul timpului orientat 
spre Hristos: fiacare eveniment major di11 viaţa lui Hristos şi a Bisericii este 
rezonant în timpul di11 jurul său astfel că toate sărbătorile inari ale creşti11ătăţii 
sunt înco11jurate de o perioadă marcată de teologia, de sensul şi de harul specific 
al acestei sărbători. Orice moment mântuitor al vremii are o înainte prăznuire, 
apoi, o perioadă în care timpul personal al Bise1·icii se imprimă de specificul 
praznicului, în care toate cântările Bisericii se referă la acesta, şi de o odovanie -
ter111en slavo11 care sen111ifică sfârşit, încheiere. Ceea ce este într-adevăr 
semnificativ di11 perspectivă teologică este faptul că în ziua odovaniei sărbătorii 
se cântă ,,toate ale praznicului'', pentru a dărui sărbătorii u11 orizont de veşnicie. 

Credi11ciosul este astfel purtat într-un ritm liturgic şi hristologic în care viaţa 
lui primeşte lumina lui Hristos, iar evenimentele mântuitoare devin evenimentele 
tunda1nentalc ale vieţii lui. Asumerea je1·tfci şi vieţii lui Hristos este totală, iar 
extinderea Mântuitorului î11 viaţa făpturii cuprinde universul în mod concret şi 
î1111oitor, rară a rămâ11e doar o devoţiune pur spirituală (ca în spiritualitatea 
romană) şi rară a purta pinte11ul reductiv şi unilateral al memorialului (ca în confe
sit1nile reformate). Este un zbor liturgic al 01nului spre Dumnezeu în care El nu 
este doar scopul pelerinajului, ci Călăuzitorul, Lumina, Viaţa şi Bucuria Bisericii. 

A 

Incă un aspect al sărbătorii ortodoxe este sem11ificativ pentru elaborarea unei 
sinteze teologice asupra timpului liturgic în tensiunea sa către veşnicie. Praz11i
cele împărăteşti, adică cele care implică persoana Mânh1itorului Hristos şi exprimă 
un eveniment din viaţa Lui pe pământ, dar chiar şi unele sărbători mari ale 
sfinţilor sunt orientate teologic într-o semnificaţie integratoare şi contextuală, în 
care credinţa Părinţilor s-a unit în iubire cu inspiraţia Duhului Sfânt, Cel Care 
clădeşte şi întăreşte Biserica lui Dumnezeu. Astfel, fiecare sărbătoare este urmată -
a doua zi - de prăznuirea persoanei sfinte care a contribuit cel mai mult la realizarea 
evenimentului mântuitor. Sensul veşnic al acestei rânduieli este următorul: 
Dumnezeu, pentru a intra în lume, pentru a lucra asupra lumii, are nevoie de li-

A 

bertatea noastră, are nevoie de oameni pentru a realiza planul Său. Intruparea 
Cuvântului avea nevoie de acel.fiat al Fecioarei care a cutremurat pri11 smerenie 
si măretie ostile Heruvimilor. 
' ' ' 

A 

Toată viaţa de smerenie şi de Inviere a lui Hristos a fost o împreună-lucrare a 
o.mului cu Dumnezeu. Mai mult, chiar înainte de venirea Sa în lume, Cuvântul a 
venit în chip spiritual la oamenii lui Dumnezeu, la prooroci pentru ca întreaga 
istorie să primească, mai întâi sensul, apoi prezenţa şi în final unirea iubitoare a 
Fiului lui Dumnezeu cu oamenii. Adam, Enoh, Avraam, Isaac, Iacov, Iosif, Moise, 
Ilie, Isaia şi toţi oamenii aleşi pentru a grăbi prin vestire venirea Celui iubit, toţi 
aceştia sunt mărturia smereniei lui Dumnezeu şi a iubirii Lui pentru om. Apoi 
Preasfânta Fecioară Maria, Zaharia, Elisabeta, Ioachim, Ana, Dreptul Simeon, 
Sf. Ioan Botezătorul, Apostolii sunt oamenii sărbătoriţi în ziua următoare eveni
mentului mântuitor la care au contribuit si care le-a schimbat viata si vesnicia. , ' ' , ' 

Astfel, praznicul Naşterii Maicii Domnului (8 septembrie) este urmat de ziua 
sfinţilor Dumnezeieşti Părinţi Ioachim şi Ana (9 septe1nbrie ), cei cc au zămislit 
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din iubirea şi din credinţa lor pe Maica lui Dumnezeu. Sărbătoarea Bunei Vestiri 
(25 martie) e urmată de prăznuirea Sf. Arhanghel Gavriil (26 Martie), vestitorul 
lui Dumnezeu. Naşterea Domnului (25 decembrie) e urmată de Soborul Maicii 
Domnului (26 decembrie), izvorul umanităţii lui Hristos. Botezul Domnului ( 6 
ianuarie) presupune sărbătorirea Sf. Ioan Boteză torul (7 ianuarie). 

învierea şi diversitatea personală 

Pla11ul vcş11ic al lui Dumnezeu in istoric include ficca1·e persoa11ă î11 pa1·te, 
într-o diversitate de valori unite în iubire si în Hristos. Ridicarea Lui din morti • • 

A 

plineşte toate aceste vocaţii personale ale umanităţii. Invierea nu e doar doar un 
apex teologic al istoriei lumii, ci punctul critic al istoriei personale a fiecărui om, 
către care acesta se raportează restaurator şi întemeietor. Pentru un creştin, istoria 

A 

sa în această lume e marcată în mod inefabil, dar evident de moartea şi lnvierea 
lui Hristos. 

Această ireversibilitate şi neschimbare (aµi::TaTpEnToc;) a prezenţei lui 
Hristos53 în viata lumii si în viata fiecărui me1nbru al Bisericii lui Dumnezeu nu ' . . 
anulează ori ştirbeşte libertatea specifică a omului, ci o întraripează şi o umple de 

A 

sens veşnic şi luminos. Invierea lui Hristos este acel ceva din fiinţa profundă a 
omului care dăruieşte sens şi perspectivă istoriei şi veşniciei lui, care orientează 
spre Dumnezeu lucrarea şi viaţa lui, în iubire. De aceea, numirea patristică 
timpurie a Învierii ca ,,zi de sărbătoare primordială'' este justificată, pentru că 
din ea izvorăsc resorturile pascale ale Bisericii, care se împart după iconomia 
Duhului Sfânt, într-o diversitate de uniri, în sărbătorile anului bisericesc. Aceasta 
este temeiul pentru care Sf. Maxim Mărturisitorul pune învierea în inima fiinţei 
umane îmbisericite în Hristos, ca temei şi finalitate a acesteia din urmă: ,,Cine a 

A 

fost iniţiat în puterea inefabilă a Invierii ştie de asemenea ce a avut la început 
Dumnezeu în vedere pentru a face să subziste toată făptura''54 . 

Fiecare persoană umană este unică şi cu fiecare moarte, moare un univers de 
trăiri şi aspiraţii. Puterea lui Hristos de a ieşi din moarte şi de a sfărâma temeliile 

A 

morţii, dăruieşte un sens veşnic umanităţii şi fiecărui om în parte. Prin Inviere, 
universul unic al omului se concentrează în iubirea infinită a lui Dumnezeu si • 

trăieşte în veşnicie. Biserica trăieşte realitatea fascinantă a iubirii lui Dumnezeu, 
în care prin învierea cea de obşte, memoria comună şi personală a umanităţii va fi 
purtată ca într-u11 chivot în iubirea lui Dumnezeu. Căci aceasta e învierea: 
păstrarea noastră în braţele lui Dumnezeu pentru veşnicie. Astfel, taina diver
sitătii unice a omului devine taina iubirii lui Dumnezeu fată de noi. Diferenta ' . . 

A 

53 In acest sens, studiul Le temps circulaire: te1nporalisation et temporalite al lui 
Raimundo Panikar în Temporalite et alie11ation, Ed. Aubier - Montaigne, Roma, 1975, pp. 
207-246, accede la câteva teorii fundamentale ale timpului şi la relaţia dintre ele în 
perspectivă teologică. 

54 Sf. Maxim Mărturisitorul, Capitole teologice, I, 66, în Raymond Winling, La 
Resurrection et l' Exaltation du Christ dans la litterature de I 'ere patristique, Les Editions 
du Cerf, Paris, 2000, p. 7. 
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absolută este cheie şi pricină nebiruită a unirii în iubire, căci iubirea este comple
mentaritate, jertra, nevoie de celălalt. Deci frumuseţea lumii văzută de noi ca 
diversitate este în ochii lui Dumnezeu postulat al unirii în veşnicia Lui. 

Sărbătoarea pascală este astfel deschiderea umanităţii spre realizarea vocaţiei 
sale din veac, aceea de a se uni cu Dumnezeu, în Hristos. Tocmai de aceea, 
A 

Invierea lui Iisus este premisa şi chemarea şi siguranţa învierii personale a 
fiecăruia dintre noi. Omul se vădeşte pe sine de o importanţă veşnică pentru 
Dumnezeu, nu pentru că ar fi ceva, căci este făcut din nimic, ci pentru că primeşte 
iubirea fără de hotar a lui Dumnezu. 

A 

lnvierea lui Hristos Lumină şi prezenţă 

O altă evidenţă a sărbătorii pascale este lumina care se revarsă din Hristos 
Cel înviat peste toată făptura. Această invazie de lumină este nu numai vizibilă, 
ci mai ales inteligibilă, semnificând cunoaşterea profundă pe care umanitatea o 
dobândeşte prin puterea Cuvântului asupra morţii: ,,Şi aceasta este viaţa veşnică: 
să Te cunoască pe Tine singurul Du1nnezeu adevărat şi pe Iisus Hristos pe care L-ai 
trimis'' (Ioan 17, 3). Este însă şi o sărbătoare a vederii şi străvederii spirituale, 

A 

căci Invierea dăruieşte inteligibilitate istoriei întregi şi este culmea profeţiilor. 
Aceasta înseamnă deopotrivă plinirea proorociei anterioare ei, dar şi luminarea 
desăvârşită pentru veacurile postcedente: 

,,Luminează-te, luminează-te, noule Ierusalime, că slava Domnului 
peste tine a răsărit''55 • 

A 

Noul Ierusalim este Biserica, Trupul lui Hristos care se luminează de Inviere, 
căci este locaşul unde se gătesc de înviere oamenii. Acesta este şi înţelesul 
luminii pascale pe care toată Biserica o primeşte din mâinile preotului (,,Veniţi de 

A 

luaţi lumină!''): lumina lui Hristos se revarsă peste toată făptura: ,,Ziua Invierii să 
A 

ne luminăm popoare''56 , ,,Ziua Invierii, şi să luminăm cu prăznuirea, şi unii pe 
alţii să ne îmbrăţişăm''57 • Hristos Cel înviat dăruieşte vedere lumii ,,Că El este la 
vedere şi vede'' (Odele lui Solomon, 7, 19). 

A A 

In multe Biserici Ortodoxe, după primirea Luminii de lnviere şi după Sfânta 
Evanghelie, cu o iubire ce pătrunde până la intrările firii, cei vii merg cu lumina 
la mormintele celor dragi ai lor pentru a împărtăşi de lumină şi pe cei care au 
trecut în viaţa cea neînserată. Această reciprocitate de lumină vădeşte realismul şi 
speranţa de viaţă a Bisericii. Cimitirul (KotµtTtjptov), adică locaşul de adormire 
a oamenilor, dormitorul omenesc, devine un râu de lumină în noaptea acestei 
lumi. Locul de odihnă al trupurilor nu mai este sarcofag (mâncător de came), ci 
dormitor în care trupul aşteaptă învierea şi împărtăşirea de cele cereşti. Credin
cioşii revin apoi în Biserică pentru a participa la Sfânta Liturghie. 

55 Canonul Învierii, Cânt. a 9-a, I1·1nos, Penticostar, E.l.B.M.B.O.R., Bucureşti, 
1999, p. 22. 

56 Canonul Învierii, Cânt. 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 16. 
' A 

57 Slava de la Laude, Duminica Invierii, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, 
p. 24. 
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~ 

Sărbătoarea pascală este un astăzi mereu: ,,Invierea lui Hristos văzând, să ne 
închinăm'' (Avaoeaotv XptoTou 8caoaµcvot), pentru că ea deschide resor-

~ 

turile veşniciei peste făptura temporală. In original, participiul verbului sugerează 
co11diţia credinciosului de privitor al învierii şi de contemporan cu veşnicia adusă 

~ 

prin ea. De aceea relaţia dintre fiecare clipă a timpului şi momentul Invierii este 
una directă, nemediată: ,,Acum este judecata acestei lumi'' (Ioan 12, 31 ). Fiecare 

~ 

clipă a creaturii poate intra în unire cu veşnicia prin Inviere. Acesta este înţelesul 
~ 

afirmaţiei că tot timpul creaturii se raportează la Inviere, Căci ea vădeşte lumea 
~ 

,,de păcat, de dreptate şi de judecată'' (Ioan 16, 8). Invierea aşadar este accesul 
imediat ia Hristos, Cei ce a biruit moartea şi evenimentui care uneşte ti1npul 
secvenţial cu veşnicia concentrată şi plenară în ea însăşi: ,,că astăzi a venit prin 
Cruce bucurie la toată lumea''. Această stare de fapt este izvorul prezenţei lui 
Hristos în fiecare sărbătoare, în fiecare zi a săptămânii şi în fiecare clipă în viaţa 
omului prin rugăciune: ,,lată Eu sunt cu voi în toate zilele, până la sfărşitul veacului'' 
(Matei 28, 20). 

~ 

Intr-o formă diversă şi plenară, în care prezenţa întregului în parte e o certi-
tudine inefabilă, fiecare eveniment din viaţa cea dumnezeiască a lui Hristos este 
actualizat duhovniceşte, adică în Duhul Sfânt. Şi toate lucrările Mântuitorului, 
celebrate temporal în sărbători, în ceasuri, în pe!ioade liturgice, sunt semne şi 
prezenţe ale Invierii în viaţa lumii, pentru că lnvierea este poarta care face 
posibilă acestă legătură dintre timp şi veşnicie, şi deopotrivă este premisa funda
mentală a concentrării timpului în veşnicie la sfârşitul lumii. Iubirea lui Dumnezeu 

~ 

care luminează marginile prin Inviere face ca timpul personal al fiecărei fiinţe 
umane să poată fi comprimat şi purtat în veşnicie, împreună cu acea persoană, 

~ 

manifestând frumuseţea şi diversitatea lumii. Impărăţia este această lumină a lui 
Dumnezeu revărsându-se plenar şi înnoitor peste om care devine incandescent de 
Dumnezeu. 

~ 

De aceea, sărbătoarea pascală a Bisericii este o icoană temporală a Impărăţiei 
~ 

lui Dumnezeu. Inteligibilitatea eshatologică a Invierii este dată şi de această unire 
în Hristos Cel înviat a tuturor contrariilor şi a timpului cu eternitatea. Hristos 
inaugurează substanţial modul de viaţă - tropos-ul eshatologic, este arvuna 

~ 

(appa~ov) Impărăţiei şi desăvârşirea ei: ,,Iar Cel ce ne întăreşte pe noi împre11nă 
cu voi, în Hristos, şi ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care ne-a şi pecetluit pe noi 
şi a dat arvuna Duhului, în inimile noastre'' (II Corinteni 1, 21-22). 

~ 

Minunile întâmplate la moartea şi Invierea Domnului deschid o nouă per-
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slava învierii. Catapeteasma Templului ruptă în două semnifică sfâşierea dualis-
mului şi a separaţiei dintre cer şi pământ, din pricina păcatului. Luminătorii lumii, 
soarele şi luna, se întunecă, descoperi11d în aceasta venirea (parousia) Celui Care 
luminează cu veşnicie toată zidirea. Viaţa-Hristos inundă tot pământul, căci 
intrând în pământ, îl face receptacol şi locaş al învierii morţilor. Pământul nu mai 
este doar mâncător de oameni, ci şi pântece roditor al învierii oamenilor. Moartea 
devine gestaţie a vieţii veşnice, căci trupurile duhovniceşti ale celor înviaţi nu vor 
fi străine de materie, ci vor fi materie transfigurată şi plină de Duhul Sfânt, aşa 
cum avea Mântuitorul Cel înviat. Materia are vocaţie euharistică, pentru că prin 
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ea, în Duhul Sfânt, Hristos binevoieşte să trai1sfigureze lumea, să pătrundă în 
timp şi să instaureze eternitatea întru iubire. 

Referatul privind moartea Mântuitorului poartă în sine o taină a timpului şi a 
A 

veşniciei unite în persoana lui Hristos Cel muribund. In toată durerea lumii, 
asumată de Iisus, stăruie o lumină şi ui1 sens veşnic: ,,Părinte, în mâinile Tale 
încredinţez duhul Meu'' (Luca 23, 46). Evanghelistul Matei afirmă deja într-o 
conştiinţa teologică deosebită amestecarea cea cu înţelegere a timpului cu veş
nicia lui Dumnezeu. Momentul morţii cu trupul al Fiului lui Dumnezeu este falia 
dintre moarte şi viaţă. Aşadar chiar clipa morţii devine izvor de viaţă. O dată cu 
pământul care se cutremură, Hristos Se pogoară grandios în ii1ima morţii şi 
sfărâmă puterile iadului. ,,Mormintele s-au deschis şi multe trupuri ale st'ii1ţilor 

A 

adormiţi s-au sculat. Şi ieşind din mormii1te, după Invierea Lui, au intrat în cetatea 
A 

sfântă şi s-au arătat multora'' (Matei 27, 52-53). Ii1ţelesul duhovnicesc al acestor 
cuvinte este că moartea este învinsă, iar zidul despărţitor dintre lumea de aici şi 

A 

cea de dii1colo devine pui1te de iubire şi de rugăciune. Moartea şi Invierea lui 
Hristos antrenează un sut1u învietor peste toată zidirea şi copleşeşte legile impuse 
ale răului şi ale nefiinţei. O schimbare de paradigină în istoria luinii se petrece şi 
Hristos Se ridică mai presus de ceruri şi coboară mai jos decât toate adâncurile 
iadului pentru a umple de iubirea Sa tot universul. 

A 

Dimensiunea ontologică a lnvierii 

Mântuitorul Hristos este Dumnezeu adevărat şi Om adevărat, Fiul lui Dum
nezeu, Care a luat firea omenească pentru noi şi pentru a noastră mântuire. El 
primeşte firea omenească întreagă, însă naşterea Lui din Sfânta Născătoare de 
Dumnezeu este mai presus de fire, păzind porţile fecioriei ei. De aceea, Hristos 
este fără de păcat şi Domn al universului, deşi Se pleacă în smerenie desăvârşită 
sub durerile şi sărăcia lumii. Lipsa de păcat în viaţa Mântuitorului face ca moartea 
Sa pe Cruce să fie moarte pentru ceilalţi, pentru oameni, şi nu o consecinţă a 
propriei slăbiciuni progresive, culminând în moarte. Biserica lui Hristos a evitat 

A 

cu înţelepciune orice gnosticism în teologia Intrupării, adeverind şi mărturisind 
unirea celor două firi, dumnezeiască şi omenească în persoana unică a Cuvântului 
1 • ~ 

1ui uumnezeu. 
Moartea este însă nefirească pentru fiecare om, care este receptacul, chivot -

Ku~wToc; al dorului nesfârşit după veşnicie, ale cărui idealuri transcend în mod 
absolut orice limită a materiei. Cu atât mai mult, pentru· Hristos, Cel fără de 

-=:„_, , , I "ţ 1- "f '"' "I o 0 1 1 • • 4 o• • • 

pacaL, rr1uar[ea esi:e aosuraa, aar in aceiaşi timp este aarut supremei iubiri a lui 
Dumnezeu pentru om: ,,Mai mare dragoste decât aceasta nimeni nu are, ca viaţa 
sa să şi-o pună pentru prietenii săi'' (Ioan 15, 13). A-ţi pune viaţa pentru alţii 
presupune o credinţă în veşnicie şi o lumină a propriei firi care trec peste vălul 
acestei raţiuni opace şi acestei vieţi vremelnice şi adastă în veşnicia lui Dumnezeu 
( Credo quia absurdum ). Aşadar, moartea pe Cruce a lui Hristos este dăruirea de 
Sine a lui Dumnezeu, dar şi trans,figurarea umanităţii fn dar pe care Dumnezeu îl 
face oamenilor. Ea este şi temelia logică (fn Cuvântul lui Dumnezeu - Aoyoc;) a 
prezentei eternităţii fn inima omului prin Hristos, Veşnicia lumii, care asediază şi 
sfărâmă cetatea mortii. 
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Moartea devine în Hristos cale spre î11vierea veş11ică din păcat şi poartă unică 
A 

a unirii cu Dumnezeu. lnvierea lui Hristos nu e o resuscitare, o revenire la viaţa 
anterioară, ci este începutul vieţii veşnice a umanităţii lui Hristos, u11ite strâns, 
i1eamestecat şi nedespărţit, cu dumnezeirea Lui. Viaţa lui Hristos Cel înviat 
este o viaţă a veşniciei, trupul Sătt este spiritualizat, adică plin de Duhul Sfâ11t 
(nvt:uµaTtKoc;) şi păt1·unde prin uşile încuiate. Lumi11a Lui se revarsă peste oa
meni din locuri şi timpuri diferite, poate dispune de categoriile spaţiului şi timpului 
asa cum voieste. Învierea Lui este temeiul adevărului vesnic î11scris î11 mintea lt1i 

' ' ' 

Dumnezeu, că toţi oamenii vor învia în Ziua cea de Apoi. Terme11ul acesta nu 
seinnifică cca di11 urmă zi, ci ziua de di11colo de zile, \Teşnicia, clipa eter11ă în care 
timpul creaturii se va concentra valoric î11 epectaza u11irii cu Cel iubit . 

Omul asediază :fară succes cetatea morţii, dar i1u o poate învinge si11gur, căci 
aceasta se află înlăuntrul lui, :fară a fi în firea lui. Hristos a biruit moartea, 
experiind vicleşugul ei şi anulând di11 interior puterea ei asupra omului. Pri11 
aceasta, n1oartea (8avvaToc;) trupului devine trecere de la inoarte la viaţă, este 
eve11i1nent pascal de mutare la Du1n11ezeu. llristos pătrunde cu st1fletul în iad 
pentru ca toţi cei adormiţi să primească vestea ridicării din morţi. Adorn1irea 
Domnului cu trupul în mormânt a fost şi începutul naşterii din nou a lu111ii, o re-
creaţie a ,,cerului nou·şi a pământului nou'': . 

,,Astăzi ai sfinţit ziua a şaptea, pe care ai binecuvâ11tat-o întâi cu 
încetarea lucrărilor; că toate le prefaci şi le înnoieşti, odihnindu-te, 
Mântuitorul meu, şi iarăşi zidindu-nc''58 . 

Remarcăm că Dumnezeu nu creează din nou lumea, ci asumă aceeaşi fire 
A 

care a greşit pentru ca toţi cei purtători de fire să primească lumina Invierii şi să 
se înalţe la cerurile iubirii lui Dum11ezeu: ,,Doamne Dumnezeul nostru, cât de 
minunat (8auµaaTov) este numele Tău în tot pământul. Că s-a înălţat slava Ta 
mai presus de ceruri'' (Psalm 8, 1 ). · 

Lumina necreată a lui Hristos Cel înviat este slava Lui de pe Tabor, este slava 
prezenţei din Te1nplu (shekinah ), este energia necreată a iubirii şi dăruirii lui 
Dumnezeu: ,,Slava mea va întineri neîncetat şi arcul meu se va în11oi în mâna 
mea'' (lov 29, 20). 

Această slavă este veşnică, întinerind mereu lumea cu darurile Duhului Sfânt 
şi pregătind-o de unirea cu Dumnezeu. ,,Lu1nina lui Hristos luminează tuturor''. 

A 

Acesta este adevărul fu11damental al Bisericii, care izvorăşte din Invierea lui 
Hristos. Umanitatea Sa, îndumnezeită, intră în comuniune eternă cu Treimea. Dar 

A 

pentru ceilalţi oameni, lnvierea lui Hristos este schimbarea totală de perspectivă 
• 

a umanităţii, de la Sheol la Impărăţie, de la stricăciune la i1emur1re. Corupţia gene-
rală a trupului vădeşte o stricăciune şi o fragilitate a sufletului şi de fapt a întregii 
fiinţe, care constă într-o lipsă de fidelitate şi o nept1tinţă de a rezista pa-timilor şi 
ispitelor di11 afară. Hristos este biruitor nu numai al iadului şi al morţii, ci si 
asupra neputinţei omeneşti de a persevera în bine. 

Biruinţa asupra morţii interioare a omului - ca infidelitate faţă de Dumnezeu 
şi în fine faţă de sine - este realizată de Mântuitorul Hristos pe parcursul întregii 

58 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cânt. a 4-a, p. 9. 
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Sale vieţi, care e o continuă înviere sau împuternicire şi îndumnezeire progresivă. 
A 

Invierea din morţi a lui Hristos este tocmai mărturia ontologică a acestei realităţi 
pascale a vieţii christice. Viaţa Sa este un Paşti, adică o trecere de la moarte la 
viaţă pentru umanitatea Sa, asumată în ipostasul Său dumnezeiesc, şi pentru uma
nitatea ipostasurilor pe care le-a întâlnit. De aceea, Hristos operează învierea 
umanităţii din moartea răului şi a nefiinţei prin cuvintele, faptele, minunile Sale, 

A 

prin întreagă viaţa Lui de jertfă şi de lumină. Moartea şi lnvierea Sa sunt eveni-
mentul întregitor care răpune coruptibilitatea lumii şi făureşte o Cale către 
Dumnezeu (,,Eu sunt Calea, Adevărul şi Viaţa'' - Ioan 14, 6). Or, tocmai acestă 
unire neamestecată şi nedespărţită a umanităţii lui Hristos cu dumnezeirea Lui 
într-un unic ipostas dăruieşte puterea de a strivi moartea şi stricăciunea pentru că 
trupul e unit pentru veşnicie cu Viaţa cea nemuritoare. 

Acestă realitate e susţinută de Părinţii Bisericii şi în special de Sf. Grigorie de 
Nyssa, care afirmă: ,,Distrugerea morţii constă în faptul că stricăciunea a fost 
făcută nelucrătoare (ineficace) prin faptul că a fost nimicită în firea făcătoare de 
viaţă''59 • Această idee este întâlnită şi la Sfântul Ioan Hrisostom, în Cuvântarea 

A 

acestuia la sfânta şi luminata zi a Invierii lui Hristos: ,,A primit un trup şi de 
Dumnezeu a fost lovit. A primit pământ şi s-a întâlnit cu cerul. A primit ceea ce 
vedea şi a căzut prin ceea ce nu vedea''60• 

Constituţia ontologică şi teologică a umanităţii suferă (pătimeşte) aşadar o 
transformare - devenire (µt::Ta~o.Atj) radicală. Firea omenească devine plămadă 
( cruv8uacrµ6c;) a noilor fii ai lui Dumnezeu, vocaţia ei este de a se îndumnezei în 

A 

persoanele umane responsabile şi iubitoare. Faptul că prin Cruce şi Inviere ia naş-
tere Biserica lui Hristos dete1·1nină firea umană să primească o nouă şi negrăită 
lumină ,,Veniţi de luaţi lumină !'', aceea de a fi purtată pe Heruvimi, în sânul 
Sfintei Treimi. 

A 

Impreună cu firea şi strâns legată de ea este timpul omului care devine pecete 
a unirii cu Dumnezeu. Timpul se personalizează în fiecare om şi devine timp 
mântuitor ori timp pierzător. Această valoare a timpului trebuie căutată în liber-

• 

tatea omului de a accepta sau refuza pe Dumnezeu. Fericitul Augustin surprinde 
această funcţie intimă a timpului de resort al ridicării ori al căderii. El vorbeşte 
despre perioada sa de rătăcire de la credinţă şi foloseşte expresia ,,pierzând timpul 
sau mai bine zis fiind pierdut de către timp'' (Co11;fesiuni IX, 10). 

Prin Înviere însă timpul îşi descoperă natura sa pascală, adică de trecere de 
la moarte la viaţă. Viaţa omului devine prin timp ceea ce Dumnezeu gândeşte din 
veşnicie despre el cu Logosul iubirii Sale. Timpul este aşadar personalizat şi fle-

A 

xibilitatea lui mărturiseşte despre veşnicia care invadează timpul în Tnvierea lui 
Hristos, covârşindu-i vremelnicia şi dându-i un sens veşnic şi înnoitor. 

A 

Jertfă si lnviere • 
A 

Jertfa şi Invierea lui Hristos sunt începutul Bisericii, care este Trupul lui 
Hristos jertfit şi înviat ce se împărtăşeşte lumii spre viaţă. Teologia occidentală a 

59 Gregarii Nysseni Opera, Antirrheticus contra Apollinarem, Brill, Leiden, III, 1153. 
6° Cuvânt de învăţătură a Sf Ioan Hrisostom, Penticostar, p. 25. 
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insistat în mod unilateral asupra aspectului de jertra a morţii lui Hristos, iar 
dimensiunea juridică a sufocat consecinţele ontologice ale acestei realităţi 

A o 

mantu1toare. 
Conceperea morţii lui Hristos ca pe o jertra juridică de substituţie şi de 

satisfacţie oferită lui Dumnezeu este începutul eretic al unui evazionism pnev-
A 

matologic şi ontologic, în care lumina Invierii e estompată de întunericul Răs-
tignirii, iar durerea morţii acoperă chemarea lui Hristos Cel înviat: ,,Bucuraţi-vă !''. 
Creştinismele occidentale asumă patetic şi sentimentalist durerea morţii, încât 

A 

aporoape că nu îşi pot reveni pentru a sărbători bucuria Invierii, care devine doar 
o consolare, mai mult logică decât f1inţială. De aici 1ninimalizarea şi chiar în cazuri 

A 

extrem(ist)e negarea realităţii Invierii în teologia apuseană. Ortodoxia afirmă 
A 

unirea rară de distincţie între Jertra şi Inviere, complementaritatea lor esenţială, 
lumina lor comună, viaţa lor interioară unică, în care jertfa cheamă şi aşteaptă 
A A 

Invierea, iar Invierea presupune şi umple de sens veşnic jertfa pe Cruce . 
De altfel, chiar în inima durerii pe care întreaga raptură o simte pentru Mân

tuitorul mort, adică în sâmbăta tăcerii adânci, în care Hristos zace cu trupul în 
mormânt, adierea învierii este deja o certitudine pentru întreaga uma11itate, pe 
baza legăturii dintre cei vii cu cei morţi. Sâmbăta cea Mare este într-adevăr ziua 

• 

în care Hristos srarâmă zăvoarele morţii şi li.berează pe morţii cei din veac. 
Cântarea a 9-a a Canonului Sâmbetei celei Mari este o mângâiere pe care Biserica 
o rosteşte împreună cu Hristos, către Maica Sa, pe care a păzit-o de durere prin 

A 

naşterea Sa feciorelnică şi pe care acum o vesteşte de Inviere, mărturisind de grija 
şi iubirea pe care o poartă pururea celei care L-a născut: 

,,Nu te tângui pentru Mine, Maică, văzându-Mă în groapă pe Mine, 
Fiul Tău, pe Care M-ai zămislit în pântece rară de sămânţă; că Mă voi 
scula şi Mă voi preaslăvi şi voi înălţa în slavă ca un Dumnezeu, pe cei 
ce cu credinţă şi cu dragoste pe tine neîncetat te măresc''61 • 

Temeiul cinstirii Maicii Domnului este tocmai cinstirea pe care Fiul ei i-a 
acordat-o, mai ales atunci când, în durerile răstignirii, a încredinţat-o ucenicului 
iubit şi a racut-o mama tuturor celor vii. Hristos înalţă în slavă, ca un Dumnezeu 
pe cei ce în lumina Bisericii o măresc pe Maica Lui. Aceasta înseamnă că mario
logia este mărturie a ortodoxiei, purtarea lui Hristos de către Maică fiind arhetipul 
teologic al întrupării duhovniceşti a lui Hristos în fiecare om: ,,Dumnezeu voieşte 

A 

în toţi şi în toate să realizeze taina Intrupării Sale'' (Sf. Maxim Mărturisitorul). 
Ambivalenţa Paştilor, de bucurie trecută prin suferinţă este de altfel dovedită de 

Biserica primelor veacuri, pentru care sărbătoarea este Triduum, Pascha Passionis 
fiind complementară cu Pascha Resurrectionis. Lumina Crucii (Lux Crucis) este 
simbolul prin care creştinătatea primară, care se adăpa de la sursa apostolică de har 
a lui Hristos, prăznuia o realitate unică prin care Domnul Hristos săvârşeşte ,,omo
rârea morţii, srarâmarea iadului şi începutul unei alte vieţi, viaţa veşnică''62 • 

61 Canonul Sâmbetei celei Mari, Cântarea a 9-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 
1999,p.12. 

62 Canonul Învierii, Cântarea a 7-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, pp. 20-21 . 
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Hristos Domnul timpului şi al veşniciei 

lJ 11 alt as1Jcct al acestui evei1i1nei1t mâi1tuitor este co11cent1·area tiinpului 
perso11al al tl.ccărei 1Jersoai1e umai1e în I-Iristos, Domi1ul ti1npului şi al veş11iciei. 

A 

Crucea şi Invierea lui Hristos realizează o 11ol1ă descl1idere a timpului creaturii 
spre Creator. În llnire cu Jfristos Cel Î11viat, î11ălţat deasupra 01·icărei 11ecesităţi 
te1nporalc, dar t'iind cu noi ,,până la starşitul veacului'' (Matei 29, 20), 01nul care 
c_1 inurit şi a înviat cu El ]Jri11 Botez JJe1·cepe ti1npul diferit. Este o 11ouă situare a 

A 

01nl1ll1i î11 istoric, tu11dame11tată pe 111vierc şi aflâ11du-şi sensul în ea. 
Astfel, ti1npul i11te1·io1· al cre<.1tl1rii se concentrează ori se dilată în funcţie de 

A 

j)a1·tici1Ja1·ca ei la H1·istos, veş11icia JJogorâtă î11 ti1np. 111 acelaşi ti1np, această plas-
ticitate c1 ti1npului i11tcrior, slujitor al tl.i11ţei, este u11ită cu o actualitate absolută a 
evenimentelor 1nâ11tuitoa1·c ale uma11ităţii. Ti1npul se poate concentra într-o clipă 
111â11tuitoarc - aşa cu111 s-a î11tâ1nplat cu tâll1a1·ul cel credi11cios, care, cu o râvnă 
ele inartir, a mărturisit păcatul săll şi dumnezeirea Fiului - ori se poate dilata ca în 
cazul celo1· şapte ti11e1·i di1·1 Efes. 

A 

I 11 viaţa creştinului, însă, lucrările mâ11tuitoare ale lui Hristos sunt de o actua-
litate vie şi vibrantă, rit1nând mişcările firii de apropiere de Dumnezeu. Această 

A 

co11seci11ţă a Invierii este de altfel prezc11tă în râ11duiala liturgică a fiecărei zile. 
Astfel, Ceasul al treilea prezcntifică haric pogorârea Duhului la Cincizecime, 
Ceasul al şaselea este 1no1nentul Răstignirii Domnului, Ceasul al nouălea este 
inomentul asi1nilării duhovniceşti a inorţii pe Cruce a Dom11ului, miezul i1opţii 

• 

pătrunde în sensul de tai11ă al parousiei în Gare Mirele Hristos, anunţat de în-
treaga istoric, îi1târzie (ca î11 parabola celor zece fecioare), dar strigarea venirii 
Lui este preze11tă mereu î11 conştiinţa Bisericii. ,,Iată Mirele vi11e în miezul nopţii, 
şi fericită este sluga pe care o va afla priveghind''. Percepţia noastră asupra is
toriei este incompletă deoarece aparţinem ei, iar mişcarea în timp implică distor
siu11ea u11ei vederi clare. Domnul Hristos vine în n1iezul nopţii. Această afirmaţie 
vesteşte deopotrivă noul eon inaugurat de Hristos când a zdrobit porţile morţii, 
dar si ve11irea Sa întru slavă la sfârsitul veacurilor. Dum11ezeu fiind atotstiutor vede , . ' 

şi ştie câ11d istoria îşi va da duhul său. De aceea nu Mirele întârzie peste miezul 
nopţii, ci iniezul nopţii încă nu a sosit, căci în rânduiala (planul) lui Dumnezeu, 
există anu1nite lucruri care trebuie să se întâmple pe11tru ca timpul să se plinească 
î11 eternitatea iubirii Sale. 

Această percepţie a istoriei se vădeşte mai ales în ritmul liturgic comunitar 
A 

din zilele Pătimirilor şi ale Invierii Domnului, când vre1nea mântuirii este împro-
pria!ă de credincioşi şi devine o actualizare şi o prezenţă a lui Hristos în ei de o 
intei1sitatc şi fruinusetc care transpar in viaţa mistica ş1 cultică a Bisericii: 

,,Ieri in-am îngropat împreună cu Tine, Hristoase; astăzi mă ridic 
împreună cu Tine, înviind Tu; Răstig11itu-m-am ieri împreună cu Tine: 
A A 

însuţi împ1·cună ină prea1năreşte Mântuitorule, în Impărăţia Ta''63 . 

Vedem din acest tropar conştiinţa creştină a împreună-pătimirii şi învierii cu 
A 

Hristos, care este temelie a u11irii cu El în Iinpărăţia lui Dumnezeu. Ritmul liturgic 
al slăvirii lui Dumnezeu pe pământ, în viaţa Bisericii, este. nedespărţit de slava 

63 Canonul Învierii, Cânt. a 3-a, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 16. 
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~ 

veşnică a celor ce cântă Sfintei Treimi în cer: ,,Ca pre lmpăratul tuturor primi111 
pe Cel nevăzut înconjurat de cetele îngereşti'' (Cântarea Heruvimică). Orice 
separaţie între Capul Bisericii - Hristos şi Trupul I~ui ne-ar duce spre moarte, 
după afirmaţia fără echivoc a Părinţilor Bisericii. 

~ 

lnvierea si Sfintele Taine , 

Evide11ţa şi eficienţa lucrării lui Hristos î11 lu1ne se desco1Jeră prin Tai11ele 
Bisericii, modurile du1n11ezeieşti şi omeneşti prin care Hristos Se exti11de prin 
Dul1ul S fâ11t î11 viaţa Bise1·icii Sale. P1·i11 Sfi11telc 'f aii1e, Hi istos este µ1 e1,e11t şi 

operează aceeaşi lucrare de vindecare şi sfinţire pe care a săvârşit-o în viaţă, î11să 
într-un mod mai presus de lume, căci prezenţa Lui pe pământ 11u mai c una 
istorică, limitată de legile necesităţii spaţiale ori te1nporale, ci u11a duhovni
cească, în care Hristos este Acelaşi şi întreg, împărtăşindu-Se lumii spre viaţă. 

Prin Taina Botezului, care este moarte şi înviere în Hristos prin Duhul Sfâ11t, 
u1na11itatea recapitulează în persoana celui botezat toată istoria lumii şi îi conteră 
statutul de ,,fecior al lui Dumnezeu'' (Sf. Ioan Da1naschinul în tradt1cerea lui 
Udrişte Năsturel), îi dăruieşte viaţa veş11ică pe care acesta trebuie să o păzească 

~ 

î11tru sine. lnvierea este i1aşterea Bisericii lui Hristos şi începutul vieţii Duhului 
Sfânt în oameni la inodul plenar şi dumnezeiesc al î11fierii. 

Taina Mirungerii este această umplere de harul Duhului Sfânt şi revărsare de 
~ ~ 

iniresme ale Invierii peste trupul celui botezat. Duhul Sfânt - Duhul Invierii pă-
trunde în credincios şi împarte darurile acestei învieri ca într-o Cincizecime perso
nală în care crestinul dobâ11deste armonia iubirii si identitatea unică a îndumnezeirii. , , , 

~ 

Invierea este însă prezentă la modul cel mai acce11tuat în Taina Euharistiei, în 
care Trupul înviat al lui Hristos este dăruit oa1nenilor. Pâi11ca şi vinul euharistic 
devin Trupul şi Sângele Domnului Hristos. Aşadar, omul primeşte în sine întreg 
Trupul Celui Care a murit şi a înviat pentru noi, uni11du-Se cu noi în ii1timitatea 

~ ~ 

propriei noastre firi. In acest fel, trupul omenesc devine ,,substanţa Impăratului'' 
(Nicolae Cabasila), căci nu mai este nici o separaţie între trupul omenesc şi cel 
dumnezeiesc, nici o breşă între noi şi Dumnezeu ,,Cine ne va despărţi pe i1oi de 
dragostea lui Hristos?'' (Romani 8, 35). 

Prin Taina Pocăinţei, omul căzut în păcat se curăţeşte pe sine prin smerenie şi 
lacrimi de tina celor rele şi primeşte harul iertării. Pocăinţa este o moarte şi o 
înviere duhovnicească şi ea presupune durerea pentru propriile păcate, lacrimile 
cunoştinţei propriei slăbiciuni, dar şi fiorul profetic al raiului. Adevărata vedere 
prin Duh11] Sfânt a l11i Hristos ntl se reci.lizeazil decilt ::iti1nci cilnd tn:lti'\ "imtirP:l 
omului este purificată de patimi: ,,Fericiţi cei curaţi cu inima, că aceia vor vedea 
pe Dumnezeu'' (Matei 5, 8), iar bucuria pe care El a vestit-o mironosiţelor i1u 
poate veni decât la cel ce îşi înmires1nează viaţa cu virtuţi ca şi cu nişte aro1nate 
de mult preţ: • 

,,Să ne curăţim simţirile şi să vedem pe Hristos strălucind cu nea-
~ 

propiata lumină a Invierii. Şi, cântându-I cântare de birui11ţă, luminat să-L 
auzim zicând: Bucurati-vă!''64 . , 

64 Canonul Învierii, Cânt. 1, Penticostar, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1999, p. 16. 
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Taina Preoţiei sau Hirotonia este ,,semnul iubirii lui Hristos'' (Sf. Ioan 
Hrisostom) şi taina prin care Hristos Se face prezent şi eficient în viaţa Bisericii 

A 

prin oamenii aleşi de către El, prin Taine. In acestea, Dumnezeu sfinţeşte şi îmbi-
sericeşte lumea. Preoţia e o stare permane11tă de jertÎa şi responsabilitate, dar şi 

A 

de Inviere prin har, căci Hristos Cel înviat împrumută mâinile şi vocea preotului 
în săvârşirea Tainelor (după expresia Sf. Ioan Hrisostom), însă El lucrează în 
toate acestea si în toti îndumnezeirea omului. 

' ' 

Taina Maslului dăruieşte vindecare sufletului şi trupului, mărturisind despre 
vremelnicia acestei lumi, de preţuirea pe care Biserica şi Dumnezeu o acordă 

A 

t1·upului şi de aşteptarea Invierii. Biserica lui Hristos a mărturisit întotdeauna că 
păcatul este o îmbolnăvire a fiinţei şi o îndepărtare de Dumnezeu. De aceea, boala 
este deseori o consecinţă a păcatului şi un preludiu al morţii. Biserica lui Hristos 
t1·a11sfigurează se11sul bolii ca jertfii şi mulţumire, iar vindecarea este o mică înviere 
si o chemare la ridicarea definitivă din morti. ' , 

· J 'aina Cununiei este unirea în Hristos a doi tineri, bărbat şi femeie, prin care 
aceştia primesc binecuvântarea lui Dumnezeu pentru naşterea de prunci şi încep 

A 

o viaţă nouă, în care aşteptarea Jnvierii este însoţită de o lumină a vieţii veşnice. 
Cei doi devin un si11gur trup şi viaţa lor este născătoare de viată, dăruind lumii 
iubire din iubirea lor şi viaţă din viaţa lor. Ei inaugurează o viaţă de mulţumire şi 
bucurie, de ajun al veşniciei. Familia este începătoare de viată, prin faptul că ea 
co11lucrează cu Dumnezeu la naşterea lumii (,,Tatăl Meu până acum lucrează. Şi 

A 

Eu lucrez'' - Ioan 5, 17) şi pregăteşte fii ai Impărăţiei lui Dumnezeu. Ea este sălaş 
al iubirii şi icoană a Sfintei Treimi, pentru că într-însa lumina şi iubirea lui 
Hristos se împărtăşesc lumii ca lumină născătoare şi împreună-creatoare. 

De aseme11ea, pri11 tunderea în monahism, omul se logodeşte cu Mirele Hristos 
şi începe o viaţă de rugăciu11e, ascultare şi feciorie pentru aşteptarea activă şi pentru 

A 

apropierea de Impărăţia lui Dumnezeu. De aceea, viaţa monahală este atât viaţă 
mortificată în ceea ce priveşte păcatul şi ispitele lumii, cât şi înviere progresivă 
di11 robia trupului şi a lu1nii pentru o mai desăvârşită libertate în Duhul Sfânt. Ea este 
nu1nită ,,chipul îngeresc'' pentru că lucrează îndumnezeirea printr-o afierosire de
µli1îă a vieţii pe11t1 u Du11111ezeu :;;i printr-o permanentă stare de pocăi11ţă şi rugăciune. 

Sfintele Taine sunt deci moduri ale prezenţei lui Hristos în Biserică prin 
A 

Duhul Sfânt şi puteri ale Invierii personale a omului. 

~ 

lnviere si Euharistie 
> 

A 

Consecinţele Invierii pentru întregul univers se continuă cu o nouă şi înnoi-
toare perspectivă ontologică. Aceasta se con~ntrează în Sf. Taină a Euharistiei, 
prin care pâinea şi vinul afierosite lui Dumnezeu în slujba Dumnezeieştii Li
turghii devin, prin pogorârea Duhului Sfânt, Trupul şi Sângele Domnului Hristos. 

A 

Este o Cincizecime euharistică în care Duhul Il dăruieşte pe Hristos Bisericii Sale 
întreg şi plenar, ,,pentru iertarea păcatelor şi pentru viaţa de veci''. Viaţa Bisericii 
este viaţa lui Hristos dăruită lumii prin Duhul Sfânt, de aceea ,,porţile iadului nu 
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o pot birui'' (Matei 16, 18). Cuvântul veşnic al lui Dumnezeu Se dăruieşte prin 
cuvântul Evangheliei (Origen spune ,,noi ne împărtăşim din Pâi11e şi din Cuvânt''), 
iar ,,Mielul lui Du1nnezeu Care ridică păcatele lumii'' (Ioa11 1, 29) Se jertfeşte i1e 
Sfintele Altare, sacrificiul Său unic de pe Cruce (i::cpanas) fiind actualizat î11 
Duhul Sfânt în chip nesângeros. 

Trupul euharistic al lui Hristos este trupul înviat din rnorţi, care se dăruieşte 
lumii prin Duhul, în toate timpurile şi în toate locurile. Trupul înduhovnicit al lui 
Hristos Cel înviat covârşeşte şi plineşte izvoarele firii, dăruindu-se întreg şi 

A 

întregitor tuturor oamenilor şi tuturor veacurilor în impărtăşanie. Eul1arislia este 
' A 

aşadar o intrare în lnvierea lui Hristos şi în realitatea adusă de Invierc, în veşnicia 
în care a intrat Hristos prin aceasta. Desigur în chip anticipat şi protetic, însă de o 
evidenţă65 care transcende legile empiriei, neavând nevoie de legile raţiunii, căci 
Hristos Cel înviat este Raţiunea veşnică a Tatălui, toate celelalte raţiuni (t.oyo () 
ale lucrurilor găsindu-şi raţiunea de a fi în El. Euharistia este momentul culmi
nant al acestei vieţi şi pregustare a eshatonului, prin ea dăruindu-ni-Se Hristos, 
viaţa veşnică a u1nanităţii. 

A 

Invierea este aşadar prin Euharistie i1u doar un evenime11t aşteptat de om, ci 
împărtăşibil, accesibil credincioşilor, du1nnezeicsc şi îndumnczcitor deopotrivă. 

A 

De asemenea, momentul Invierii îşi găseşte depli11ă înţelegere (fără a fi 
obiectivat, ci păstrându-şi taina până la sfârsirea lumii) în Euharistie. 1-Iristos este 
Logosul şi ţinta (Tit.oc;) creaţiei. El este ,,izvorul vieţii'' şi întru ,,lumina Lui von1 

A 

vedea lumină''. Invierea este începutul veşniciei adevărate a oame11ilor, inaugu-
rată de Hristos şi extinzându-se euharistic în viaţa lumii. ,,Şi Acesta veni11d, şi 

toată iconomia cea pentru noi plinind, în noaptea în care a fost vândut, sau mai 
A 

degrabă pe Sine Insuşi S-a predat pentru viaţa lumii, luând pâinea cu sfintele, 
preacuratele şi fără prihană mâinile Sale ... '' 66

• 

Momentul Cinei celei de Taină este dovada că Hristos transcende limitările 
timpului, iar jertfa Sa pe Cruce este momentul din timp care dăruieşte înţelegere 
veşniciei Sale, căci Fiul este ,,chipul Tatălui Celui nevăzut'' (Coloseni 1, 15), 

A 

deschiderea lui Dumnezeu, Cuvântul izvorât din tăcerea Tatălui. Invierea dove-
deşte plinătatea de sens a Euharistiei, iar Euharistia extinde şi face accesibile 

A 

roadele Invierii. 
A 

De aceea, teologia Bisericii este o teologie a Invierii şi a Euharistiei. Această 
realitate este o oermanentă de credintă si de trăire din zorii crestinătătii si exnritnă 

..&. ' ,, ' .... 

A 

65 Realitatea Invierii lui Hristos este substanţa credinţei în Dumnezeu, în Hristos - Fiul 
lui Dumnezeu si în nemurirea omului. Făcând diferenta dintre mit si istorie în hermeneutica , , , 
' Invierii, John Macquarrie scrie: ,,Mitul este de obicei caracterizat de o depărta1·e în tinip şi 
spaţiu ... ca având loc cu multă vreme în urmă''. Prin contrast, Evangheliile vorbesc despre 
,,un eveniment care a avut loc într-o locaţie definită, în Palestina, în timpul lui Po11tius 
Pilatus, cu numai o gene1·aţie sau mai puţin înainte de :i·crierile nou-testamentare'' - John 
Macquarrie, God-Talk: An Examination of the Language and Logic of Theology, Harper, 
1967, pp. 177-180. 

66 Rugăciunea Sf. Jertfe la Liturghia Sf. Ioan Hrisostom. 
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co11ştiinţa şi puterea îndumnezeirii în Biserică. Sf. lrineu de Lugdunum afirma în 
veacul al doilea după Hristos: ,,Doctrina noastră este conformă cu Euharistia, iar 
Et1haristia o confirmă''67 . 

De altfel, Cântarea heruvimică de la Liturghie, care încadrează Intrarea cea 
n1are cu Cinstitele Daruri (adică procesiunea de slavă a Darurilor euharistice care 
preze11tifică asumarea naturii noastre de către Hristos, sălăşluirea Lui î11 noi şi 

A 

purtarea uma11ităţii prin Cruce şi Inviere la Tatăl ceresc), după ce afirmă prezenţa 
şi intercesiunea îngerilor la Taina Euharistiei, descoperă tai11ica repreze11tare a 
î11gerilor de către credi11cioşi: ,,Noi care pe Heruvimi cu taină închipuim, si 
făcătoarei de viaţă Trei1ni întreit-sfâ11tă cântare aducem, toată grija cea lumească 
acu1n să o lepădăm''. Se declară astfel liturgic împreună-slujirea îngerilor cu 
oa1nenii în jurul Tronului dumnezeiesc, constituţia iconică şi trei1nică a doxo
logiei Bisericii (săvârşită în numele şi î11 iubirea Sfintei Treimi), ,,ruperea de ritm'' 
adică desprinderea de orice logică limitativă şi exclusivă întru slava Celui înviat 
şi înălţarea de la orice at1to-suficienţă ori depe11de11ţă de cele lu1neşti. 

Ceea ce urinează în Liturghie are i1nplicaţii teologice şi liturgice nebănuite. 
l)reotul rosteşte Troparele de î11gropare: ,,Iosif cel cu bu11 chip, de pe lem11 luând 
preacurat Trupul Tău, cu giulgiu curat înraşurându-1 şi cu miresme, în inormânt 

A 

i1ou î11gropându-l, l-au pus'' si celelalte două: ,,ln mormâ11t cu trupul ... '' şi ,,Ca 
A 

purtător de viaţă ... '', cădind Cinstitele Daruri. In acest timp, credincioşii cântă: 
A 

,,Ca pre Impăratul tuturor, să primim pe Cel înconjurat în chip nevăzut de cetele 
îngereşti''. Or, Dumnezeu este necuprins şi inefabil, iar această înconjurare nu 

A 

poate avea loc în jurul Celui ce cuprinde cerurile cu palma. Ingerii şi oamenii 
A 

primesc în chip nevăzut pe Impăratul tuturor în procesiunea sa triumfală de 
A 

biruitor al morţii şi al iadului. Inconjurarea nevăzută a lui Dumnezeu este tocmai 
procesul de îndumnezeire - etwaL \f, locuirea Cxwpa) lui Dumnezeu în oameni şi 
a oamenilor în Du1nnezeu ,,Câţi în Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi şi îm
brăcat'' (Galateni 3, 27). 

Succesiunea cea plină de înţelegere a săptămânilor spre slava lui Dumnezeu 
este doar un aspect temporal din această procesiune de înconjurare doxologică şi 
ontologică a lui Dumnezeu de către oameni în Liturghie. 

A 

lnviere si credintă 
.> .> 

Viata Bisericii lui Hristos în D11hul Sfânt este ritmată de sărbătorile Bisericii 
A A 

care sunt puteri diverse ale Invierii Mântuitorului. In fiecare sărbătoare liturgică, 
A 

Invierea este cheia de înţeles a lucrării lui Hristos şi în perspectiva ei, toate 
evenimentele mântuitoare îşi vădesc eficienţa şi semnificaţia eshatologică. 

A 

Acest ritm eclesial al Invierii se reflectă mistagogic şi întemeietor în inima 
omului credincios, în viaţa şi lucrarea lui. Originea vieţii interioare a credincio-

A 

sului este Invierea lui Hristos, eficientă în Duhul Sfânt prin Cincizecimea 
co11tinuă a darurilor şi Tainelor Bisericii. De altfel, credinţa în Hristos, această 

67 Adv. !1ae1'. IV, 18, 5; Soi1rces chretien11es, nr. 100, Paris, 1965, p. 610. 
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tai11ă a lui Dumnezeu în ii1i1na omului, este o credi11ţă manifestă pascal şi acce
sibilă pnev1natologic. Creştinismele occidentale au acce11tuat pâ11ă la derizoriu 
valoarea ei de adeziune raţională şi de î11ceput, uitâ11d sau ig11orâ11d substa11ţa 
te1nporală a credinţei, de creştere în Dt1m11ezeu, de apro1Jicre de cer şi de apro
priere a harului dumnezeiesc. 

C1·edinţa este aşadar 11u doar o afirmaţie ori o pri111ire de î11văţături, ci o 
putere harică înnoitoare care transformă liberul arbitrt1 î11 libertate şi <) orie11tează 

pe aceasta spre Dt1m11ezeu. Mai mult decât atât, credinţa este o pătrunde1·e î11 
' realitatea fundamental eshatologică a preze11ţci lui I-Tristos î11 i1oi. 111 acest<-l, 

credinta este t1n dat al Învierii lui I-Iristos si i11trarea î11 Î11viere a oa1nenilor. 
' . 

C1·edinţa este prag al veşniciei, ,,adeverirea celor 11ădăjduite şi dovedirea cel<)t· 
care nu se văd. EaTL v 5c_ ntaTtc; EATIL~oµivwv unoaTaatc;, npayµaTwv EAcyxoc; 
ou ~AETIOµ{:YWV (Evrei 11, 1 ). 

Acestă adeverire şi doveciire arată că prezenţa lui Hristos ,,î11 toate zilele, 
până la sfârşitt1I veact1lui'' (Matei 28, 20) nt1 este doar u11a a11ticipati\1ă (aşa cum 
păcătt1iesc prin omisiune ori ig11oranţă mai toate catehismele occidentale), ci t1na 
efectivă, evidentă şi substanţială. I-Tristos Cel î11viat este lu111i11a de a fi a vea
curilor şi este preze11t în Duhul Sfânt, Cel ce răspu11dc epiclezei (invocaţiei) 

A A 

Bisericii. 111 Sfintele Tai11e, Impărăţia este preze11tă ca î11ceput al veş11iciei, 11u 
doar ca promisiune a ei (de aceea este foarte adevărată atî.r1naţia că viaţa vesnică 
11U începe după lnoarte, ci după Sfântul Botez). 

Plinătatea de har şi de prezenţă va fi accesibilă doar în eshaton, însă pri1nele 
roade, arvuna acestor lumini şi binecuvâ11tări su11t aici, gustate şi pri1nite haric în 
Sfintele Taine. Chiar Sfânta Euharistie este - din p1·ici11a ,,grosi1nii'' adică fragi
lităţii şi i11sensibilităţii noastre - începutul şi ragăduinţa, prezenţa începătoare Îl1 
noi a unei împărtăşiri depline din Hristos, atât cât omului este posibil, în 
A A 

Impărăţia it1birii Lui: ,,O, Paştile cele mari şi preasfi11ţitc, Hristoase; o, Impărăţia 
şi Cuvântul lui Dumnezeu şi Puterea; Dă-ne 11ouă să ne împărtăşi1n cu Tine, 1nai 

A A 

adevărat, î11 ziua cea 11eînserată a Impărăţiei Tale''68 . Acest t1·opar al Invierii, 
compus de Sfâ11tul Ioan Darnaschint1l, reflectă di11 plin puterea Învierii, de a 
împărtăşi pe Hristos întregii lumi, şi acestui veac trecător, dar mai ales veşniciei, 
adică realităţii ontologice î11 care Hristos Cel în,_riat \ra fi ,,toti.il într.i toate'' (I Co
ri11te11i 15, 28). 

A 

Relatia dintre credi11ta în Hristos si Inviere este cu atât mai semnificativă cu . ' ' 

cât toţi drepţii Vechiului Testa111ent au privit ,,ca prin ogli11dă, în ghici tură'', dar 
În D11h11l ~f:'1nt rpJ rf' ~ o-r~it nrin nrnnrnri'' nP l-Tri"tn" hiri1i,--,t„ rl"f;,,;t;,,c; ---- --~„ ...... „. __ -~--~---, ,,~-- -- ~ o_._.._._„ !-' ........... .t-".._.._,,,___,.._.._,,...,._._ 1"""" ..__._ ... _._..___.„..__,,..___., ...., ...... ~ ...... .1.~ ............................ __._ .............. „ 

asupra morţii. Apostolii şi apoi toţi cei care şi-au dat viaţa lor pentru Hristos, şi-au 
mărturisit apartenenţa lor în Hristos, prin Duhul Sfânt, la viaţa lui Dum11ezeu. 
Credi11ţa are acest efect înte1neietor de veşnicie, dar şi susţinător al omului pe 
drumul spre Dumnezeu. Este aşadar această ,,credinţă lucrătoare pri11 iubire'' ca1·e 
dăruieşte omului accesul sau intrarea î11 realităţile eshatologice. Sfârşitul vre1nilor 
va fi pentru credincios încunu11a1·ea ( OTE~avoc;) şi dăruirea plinătăţii de har în 

68 Canonul Î11vierii, Cânt. a 9-a, Irmos, Penticostar, E.I.B.M.B.0.R., Bucu1·esti, 1999, 
p. 22. 
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unire. Mântuitorul Hristos face diferenţa dintre veşnicia personală - dobândită de 
fiecare prin Botez, şi pe care trebuie să şi-o împroprieze întreaga viaţă - şi 

A 

începutul veşniciei comunitare, a Impărăţiei de slavă şi de lumină, atunci când 
toţi cei din mormi11te vor învia cu trupul: 

,,Adevărat, adevărat zic vouă: Cel ce ascultă cuvântul Meu şi crede în Cel ce 
M-a trimis are viaţă veşnică, şi la judecată nu va veni, ci s-a mutat din moarte la 
viaţă. Adevărat, adevărat zic vouă, că vine ceasul şi acum este, când morţii vor 
auzi glasul Fiului lui Dumnezeu şi cei ce vor auzi vor învia. Căci precum Tatăl are 
viaţă în Sine, aşa I-a dat şi Fiului să aibă viaţă în Sine; şi I-a dat putere să facă 
jl1decată pentru că este Fiul Omului. Nu vă miraţi de aceasta; că vine ceasul când 
toţi cei din morminte vor auzi glasul Lui, şi vor ieşi cei ce au Ia.cut fapte bune spre 
învierea vieţii şi cei ce au Ia.cut fapte rele spre învierea osândirii'' (Ioan 5, 24-29). 

A 

In aceste cuvinte ale Mântuitorului este expusă foarte clar continuitatea 
dintre credinţa baptismală ca început al veşniciei personale şi credinţa împlinită 

A 

ca început al Impărăţiei veşnice. Botezul - moarte şi înviere mistică în Hristos 
este începutul veşniciei şi icoană a Zilei celei neînserate a lui Dumnezeu. Mai 
mult decât atât, credinţa instaurează o nouă realitate ontologică a persoanei, aceea 
a unirii cu Dumnezeu. Verbul ,,s-a mutat'' (µETa~t~llKEv) este un indicativ per
fect activ care arată că transfigurarea ontologică a omului în fiinţă de lumină nu 
este o realitate de domeniul viitorului, ci e un ,,deja'', o realitate împlinită şi o pre
zenţă lucrătoare încă din clipa Botezului, care este învierea personală a omului 
din păcat şi apartenenţa sa în Trupul lui Hristos Cel înviat care este Biserica. 

A 

Din această pricină Invierea (lui Hristos) - act fundamental istoric al umani-
tăţii şi intrare a timpului creat în veşnicia de iubire a lui Dumnezeu şi credinţa (în 

A 

Hristos) ca împropriere a acestei Invieri în viaţa oamenilor sunt într-o conti-
11uitate ontologică esenţială pentru ritmul Bisericii în pelerinajul ei prin timp spre 
veşnicie. Acesta este şi temeiul pentru care lumina acestor două cuvinte (înviere 

A 

şi credinţă) vine să se plinească reciproc. Credinţa se fundamentează pe Inviere şi 
A 

lnvierea se actualizează prin credinţă în inima omului. De aceea realitatea creştină 
~ . 

de credinţă în Inviere şi înviere prin credinţă este fundamentată biblic şi constituie 
o preocupare majoră în teologia Sf. Părinţi: ,,Dacă Hristos n-a înviat, zadarnică 
este prcpc•·ăduirca noastră, zadarnică este şi credinţa voastră'' (I Corinteni 15, 14). 

h 

lnviere şi rugăciune 
•· A 

tvenimentuî mântuitor al lnvierii lui Hristos înseamnă si o nouă abordare în , 

adresarea omului către Dumnezeu. ,,Căci printr-însul (Hristos, n.n.) avem ( ... ) 
apropierea de Tatăl într-un singur Duh'' (Efeseni 2, 18). Această orientare onto
logică este însă o realitate treimică. Relaţia umanităţii cu Creatorul este cu totul 

A 

alta încă din momentul lntrupării. Cuvântul şi Fiul unic al lui Dumnezeu Se face 
om pentru ca omul să devină dumnezeu după har. Dar momentul pascal instau
rează o relaţie personală şi veşnică a fiecărui om cu Dumnezeu. Comunitatea 
euharistică şi eclesială dobândeşte o nouă orientare sau un nou statut ontologic. 

Dumnezeu nu mai este undeva departe, sancţionând neputinţele omeneşti 
prin pedepse sau după caz revărsâ11d bunătăţile pământului peste cei credincioşi, 
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aşa cum era cazul în Vechiul Legământ. De asemenea, Hristos nu este prezent 
doar în ţara Făgăduinţei pentru a propovădui Evanghelia Vieţii; Prin moarte şi 
Înviere, Hristos este dăruit întregului univers şi fiecărei persoane în parte. El 
poate - şi o face - să Se arate pe Sine adunării de apostoli din casa încuiată, celor 
care pescuiau pe Marea Tiberiadei ori femeilor mironosiţe. Prezenţa Sa poate fi 
una comunitară şi euharistică, aşa cum a fost la ucenicii în faţa cărora a mâncat, la 

~ 

Emaus sau la acelaşi lac al Ghenizaretului. Insă Hristos este prezenţa personală şi 
îndumnezeitoare şi asupra persoanelor umane singure, în intimitatea lor perso
nală şi· ri.1gătoare, ·aşa cu111 S-a arătat !'.1ariei !'.1agdalcna, lui Petru sau, după o 

~ 

fericită tradiţie, Maicii Sale. Timpul şi spaţiul nu Il mai reţin, nu mai sunt recep-
~ 

tacul al umanităţii Sale smerite. Invierea este ,,preaslăvire'', aşa cum a afirmat în 
Rugăciunea Arhierească (Ioan 17). Prin aceasta, Iisus devine receptacul al spaţiului 
şi timpului aşa cum a fost înainte de întrupare. Această realitate nu desfiinţează în 
vreun fel intervalul infinit dintre creatură şi Creator. El n-a încetat niciodată de a 
fi inatrice a întregii firi create prin dumnezeirea Sa unică. Hristos, ,,omul durerilor'' 
este acum ,,Cel ce Se îmbracă în lumină ca şi cu un veşmânt'' ( cf. Psalm 103), iar 
pămâ11tul îi este ,,aşternut picoarelor Sale'' (~1101168tov). 

~ 

Mântuitorul este în Inviere Domn al întregului univers, iar prezenţa şi venirea 
Lui (rrapoua(a) învietoare, este permanentă şi fasci11a11tă, mereu neaşteptată. El 
vine ,,necuprins şi nevăzut'' (Odele lui Solomon), este prezenţa fiinţei şi a luminii 
în întuneric şi în moarte, este simultaneitate şi unicitate într-o paradoxală doxo
logie a iubirii. Hristos frânge pâinea după o exegeză completă a Scripturilor celor 
despre El (la Emaus) - arătând funcţia şi culmea euharistică a kerigmei - şi 

vindecă dorul duhovnicesc al Mariei Magdalena, arătându-Se grădinar al raiului 
interior al oricărui om. El mângâie pe ucenici, arătând, spre mărturie veşniciei, 
rănile Sale ca pe nişte podoabe împărăteşti şi vădeşte funcţia euharistică a naturii 

• 

slujitoare omului îndumnezeit - peştii care se îmbulzesc, se precipită să umple 
mrejele apostolilor arată vocaţia diaconală şi jertfelnică a naturii, ca icoană a jertfei 
omului în Hristos. Mustră şi tămăduieşte pe Toma, păzind mâinile omeneşti de 
,,coasta cea de văpaie'' şi revarsă prezenţa Sa dumnezeiască peste Biserică, 
fugăduind că va fi cu noi până la stărşitul veacului (Matei 28, 20). El este prett1 
tindeni, într-un mod divers şi unic de fiecare dată arătând puterea Sa peste lume şi 
peste vreme. 

Comunicarea omului cu Dumnezeu se face în mod principal prin rugăciune, fie 
ea Comunitara- Si JitllJ.TPir~ (M~ţpj 'i ')~_')4\ f;,,. "'"„"'"""'l;s ,..; tn:~:~;; fl\K~~~: C /:\ - -- - - '>---~--o-···/~-,-·----- ... _,,....-_./"'"' ;, ..._ ... ""' .t-'""'.1.uv.1...1.u. ......... '-?.1. l.U.11.1.1.'-'u. \iY.lal\..11 v, v;. 

Ea a fost numită de Părinţi ,,sufletul sufletului'' şi ,,respiraţia Duhului Sfânt'' (Sf. 
Teofan Zăvorâtul). Ea este lumină interioară şi hrană a sufletului: ,,rugăciunea 
este hrana firii sufletului''69 . 

~ 

Legătura dintre rugăciunea creştină şi Invierea Mântuitorului este una funda-
mentală. Perspectiva ontică a rugăciunii în Biserica lui Hristos este diferită de cea 
a Vechiului Testament. Atunci comunicarea omului cu Dumnezeu era una fluc
tuantă din cauza unei permanente neputinţe, experiate permanent, de a creşte în 

69 Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoinţă, ep. 4, în Filocalia Românească, voi. X, p. 496. 
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fidelitate faţă de Creator. Un orizont în care durerea penitenţială şi i1imicnicia 
propriei firi erau trăsăturile fundamentale. Pe lângă aceasta, credinciosul vetero
testamentar era în permanent conf1ict interior cu lumea adversă şi cu idololatria 
manifestă subtil, iar sursele de refacere şi vindecare lipseau. De aici, o conştiinţă 
terorizată de propria atrofiere a firii şi de dezbinarea dintre oameni care deter
mina o viziune suferindă asupra lumii. Doar speranţa într-un răscumpărător, stră
fulgerările profetice şi fru1nuseţea întoarcerii la Dumnezeu puteau lumina, fie şi 
temporar, lumea încărcată de durere a veacului. 

A 

In Not1l Testament, Viaţa S-a arătat lumii. ,,Ce era de la început, ce am auzit, 
ce am văzut cu ochii noştri, ce am privit şi tnâi11ile i1oastre au pipăit despre 
Cuvântul vieţii, şi Viaţa s-a arătat şi am văzut-o şi mărturisim şi vă vestim Viaţa 
de veci, care era la Tatăl şi s-a arătat nouă'' (I Ioan 1, 1-2). 

Sfi11tele Tai11e ale Bisericii su11t ,,porţile cele veşnice'' ale iubirii lui Dumnezeu, 
care s-au deschis pentru Hristos, Care a intrat cu umanitatea Sa în slava Tatălui. 
De aceea, lumina slavei lui Du1nnezeu se revarsă asup1·a î11tregii u111a11ităţi di11 
Biserică: ,,Deschideţi căpete11ii porţile voastre şi vă ridicaţi porţile cele veşnice şi 
va intra Împăratul slavei'' (Psalm 23, 9-10). 

Neputi11ţa omenească a primit putere din jertfa lui Hristos. Moartea s-a umplut 
A . 

de lu1nina Invierii Lui şi a devenit trecere de la moarte la viaţă şi prag către ne-
murire. Rugăciunea devine pregătire (pregustare în înţelegere liturgică) şi mediu 
al Euharistiei, zbor pascal peste întunericul morţii, perseverenţă a raţiunii fireşti 
de unire a omului cu Dumnezeu. 

Vocaţia de înviere a rugăciunii este arătată şi de bucuria care izvorăşte di11 
inima celor ce se roagă, care este Duhul Sfânt ,,pentru că dragostea lui Dumnezeu 
s-a vărsat în inimile voastre prin Duhul Sfânt Cel dăruit nouă'' (Romani 5, 5). De 
aceea Sfinţii Părinţi afirmă că rugăciunea este ,,rodul bucuriei şi al mulţumirii''70 . 

A 

Intr-adevăr, cel ce se roagă pătrunde în intimitatea lui Dumnezeu. Iubirea 
rugătoare şi smerită este fecundă şi dăruieşte o pregustare a fericirii veş11ice. Ea 
este numită ,,plinirea şi marginea tuturor doririlor'' (Ioan Damaschin în tradu
cerea lui Udrişte Năsturel). Rugăciunea adevărată este fundamental euharistică71 

(pentru că este mulţumire şi jertfa) şi în mod necesar născătoare (pentru că îl naşte 
din nou în roua baptismală a lacrimilor pe cel ce a păcătuit). Acesta este şi 

înţelesul cuvântului ,,rugăciunea este cheia Impărăţiei cerurilor''72 . Cel ce se roagă 
simte în mod progresiv şi unic nevoia permanentă de a se ruga mai mult şi lu1ni11a 
priveghetoare a sufletului lui caută ,,precum cerbul ( '. .. ) izvoarele apelor'' (Psalm 
41, 1 ), liniştirea şi odihna rugăciunii. Această stare şi mişcare paradoxală de iubire 
este încă din lumea acesta o ,,putere a veacului viitor'' (Evrei 6, 5) şi o arvună şi 

70 Evagrie Ponticul, Cuvinte despre rugăciune, cap. 15, în Filocalia românească, vol. I, 
p. 89. 

71 ,,Rugăciunea este mulţumire pentru bunurile primite şi cererea iertării greşelilor şi a 
puterii care împuterniceşte pentru viitor ... '' Teodor al Edessei, Citvânt-despre conteni
platie, în Filocalia Românească, vol. IV, p. 237. 

72 Ilie Ecdicul, Culegere din sentinţele înţelepţilor, cap. 102, în Filocalia Românească, 
vol IV, p. 289. 
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A 

prezenţă a lnvierii lui Hristos în viaţa lumii. Rugăciunea este o icoană harică a 
veşniciei, iar veşnicia este o rugăciune plenară şi culminantă, ca un i1nn de slavă 
al u11irii ct1 Cel iubit. 

~ 

Unicitatea mortii si lnvierii lui Hristos 
" " 

Hristos a murit şi a înviat din morţi ,,o dată pentru totdeau11a'' - f:<j)aTTas. 
Această realitate este afirmată de mai multe ori de Sf. Apostol Pavel in Epistola 
sa către E'1rei: ,,El nu are nevoie să adt1că zilnic jertfe, ca arhiereii: întâi pentru 
păcatele lor, apoi pentru ale poporului, căci a făcut aceasta o dată pentru totdeauna, 

A 

adt1cându-Se jertfă pe Sine Insuşi'' (Evrei 7, 27). Termenul mai sus menţionat 
implică un caracter de ireversibilitate şi de unicitate momentului la care se referă. 
Acest ,,o dată'' are înţelesul de prezenţă stăruitoa1·e şi definitivă. Autorii biblici 
percep în Duhul Sfânt eficienţa mântuitoare şi 011tologică a lucrărilor săvârşite de 

A 

1-lristos î11 icono1nia inâ11tuirii. Jertfa şi Invierea lui Hristos i11staurcază o ultă 
A 

ordine şi o altă viziune a ti1npului. 111 aceasta, jertfa nu oglindeşte repetiţia păca-
tului, ca î11 Vechiul Testa1ne11t. Atunci, jertfa de împăcare cu Dumnezeu era si1n
bolul dependenţei de Dumnezeu, dar şi semnul că respectiva comu11itate pentru 
care se săvârşea jertfa a păcătuit. O conştiinţă a maculării progresive şi inevitabile 
umplea cu frică de pedeapsă pe toţi cei ce vieţuiau în Legea veche. Or, jertfele de 
îmblânzire nu desfii11ţau apetitul sau mai bine zis neputinţa oamenilor de a nu 
păcătt1i. Relaţia ciclică cu Dumnezeu era una previzibilă şi descurajatoare. 

Căderea era inevitabilă şi nu exista niciodată siguranţa iertării şi a mângâierii 
(în felurite chipuri Du1n11ezeu comu11ică oamenilor că i1u primeşte jertfa lor). 
Repetiţia era marca u11ei perpetuări a păcatului. Acest cerc vicios - fără ieşire - se 
continua în toată viaţa credi11ciosului iudaic, iar moartea era tocmai dovada 
acestei înti11ări i1rogresive. Exista atu11ci - de i1eocolit - co11ştii11ţa că Dumnezeu 
este accesibil doar di11 perspectiva greşelilor t)me11eşti, relaţia cu El era una 
mereu incdiată de i1ăcat si ref'eritoare la acesta. Mai inult, jertfitorul nu era curat 
nici el însuşi, aşa că î11 jertfa trebuia i11ereu să aducă jertfă î11tâi pentru sine şi apoi 
pentru popor. 

Jertfa pe Cruce a Mâ11tuitorului este diferită. El este fără de păcat, iar moartea Lui 
este de bună voie (,,Şi Acesta venind, şi toată rânduiala, iconomia - oiKovoµ(a) 
cea pentru noi pri1nind, în noaptea în care a fost vâ11dut, sau mai degrabă pe Sine 
A 

Insusi S-a dat pe11tru viata lu1nii ... '' 73
). Sacrificiul Său este u11ic şi dăruitor şi vine 

• 

di11 partea lui Du1n11ezeu Fiul, este fără de păcat şi de aceea are putere să şteargă 
păcatele lumii. 

U11a din aspectele acestei morţi făcătoare de viaţă este faptul că ea este unică 
. A 

şi nerepetabilă. 111 acelaşi ti1np, fiind săvârşită de Dumnezeu Cuvântul în umani-
tatea asumată de El si u11ită neî1npărţit cu El, jertfa aceasta aparţine nu numai 
timpului în care guverna Pontius Pilatus, ci eternităţii Fiului, Mielul ,,jertfit mai 
înainte de înten1eierea lumii''. Ea este punctul în care timpul este atins în mod 

73 Rugăciunea Anaforalei Sf. Ioan Gură de Aur. 
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ireversibil şi întemeietor de veşnicie. De aceea, jertfa este mereu aceeaşi, iar timpul 
întreg îşi află raţionalitatea în ea. Mai mult decât atât, moartea aceasta este 

A 

urmată de Inviere, adică de i11trarea umanităţii lui Hristos în modul de viaţă spi-
ritual în care vom intra toţi în Ziua cea de Apoi. Aceasta ritn1ează timpul spre 
A A 

Inviere, adică îl vădeşte ca fiind răstimp di11tre I11vierea lui Hristos şi învierea 
tutu1·or oame11ilor, răgazul dintre două învieri. 

Consecinţele teologice de o ameţitoare importanţă care se desprind de aici 
sunt evide11te. Timpul nu mai e o măsură impersonală a morţii cea atotmân
cătoare, ci privegherea de înviere a omului restaurat şi sfinţit î11 Hristos Cel 
înviat. De asemenea, dintr-o perspectivă răsturnată, timpul este răbdarea liti 
Dum11ezei1, manifestată î11 pronie şi în libertatea făpturii. 

Repetitivitatea timpului sau aparenta lui inerţie se dovedesc a fi doar iluzie a 
. A 

păcatului şi stereotipic a materiei rară duh. In viaţa creştinului viu, totul este 
mereu nou ,,din începuturi, prin începuturi, spre începuturi rară de sfârşit'' 
(expresia Sf. Grigorie de Nyssa, care se referă la epectază este aplicabilă într-un 
sens profetic şi dt1hovnicesc şi vieţii liturgice a Bisericii). Hristos - Mielul lui 
Dumnezeu Care ridică păcatele luimii (Ioan 1, 29) a spus: ,,Iată, toate le fac noi'' 
(Apocalipsa 21, 5). 

Din această perspectivă, Biserica a accentuat mereu unicitatea jertfei pe 
Cruce a Mântuitorului. Sfânta Liturghie este intrarea (l too8o<;) Bisericii de pe 
pământ în realitatea veşnică şi întemeietoare a Treimii, î11 care jertfa lui Hristos, 
săvârşită o dată pentru totdeauna, se actualizează nesângeros, prin Duhul Sfânt, 
pe Sfintele Altare. 

A 

In acelaşi timp, dansul ciclic al naturii, rânduit de Dumnezeu ca un manuscris 
natural al iubirii Sale, a fost urmat de primii creştini pentru orânduirea cea cu 
înţelegere a cultului liturgic. De asemenea, cultul iudaic a fost privit mereu, chiar 
dacă aspectele polemice nu au lipsit, ca o icoană profetică a cultului Zilei celei 

A A 

veşnice a Invierii şi vieţii rară de sfârşit. Duminica, Ziua Invierii, s-a impus ca o 
evidenţă a înnoirii şi a orientării creştinilor spre Hristos Cel înviat, ,,Lu1nina lumii'' 
şi ,,Răsăritul răsăriturilor''. Biserica întreagă a devenit - după Pogorârea Duhului 

~ 

Sfânt - o procesiune de (şi spre) Inviere, în care Hristos este punctul de plecare 
(,,Câţi în Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi şi îmbrăcat'' - Galateni 3, 27), 
proniatorJl şi călăuza cca bună, dar şi ţinta (TEAO<;) pli11ă de iubire î11 veş11icie. 

A 

lnviere si Duminică 
~ . . 

• A 

Legătura intima (ouv6c:ori) dintre lnviere şi Euharistie se raportează înnoitor 
şi la timpul uman, trăit în comunitatea Bisericii. Hristos Cel înviat este ,,înce
pătura învierii celor adormiţi'' - arrapx~ (I Corinteni 15, 20). Aceasta arată că 

A 

adierea dumnezeiască a Invierii bate deja asupra lumii. Lucrarea Duhului Sfânt 
de sfinţire şi îndumnezeire a lumii este acum unită cu lucrarea de înviere. De 
bună seamă, învierea cu trupul a tuturor oamenilor va avea loc la sfârşitul vea
cului, în pragul veşniciei. Insă timpul Bisericii este deja un timp al învierii, 

A 

pentru că fiecare om se hrăneşte în Duhul Sfânt din roadele Invierii lui Hristos. 
Mai mult decât atât, împărtăşirea de Cel înviat este şi izvorul învierii 

personale şi duhovniceşti a credincioşilor. Sfinţirea, operată de Duhul Sfânt în 

• 
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Biserică, este o hristificare progresivă, în lumi11a libertăţii şi a iubirii, a întregii 
~ A 

umanităţi. Biserica este pe calea Invierii şi ia fiinţă din Inviere. Ea este intervalul 
dintre două învieri, a lui Hristos şi a tuturor oamenilor. De aceea, peste Biserică, 

A 

în această lume de neputinţă şi de suferinţă, bate deja u11 vânt (ruah) de Inviere, 
care nu este decât Duhul Sfânt în revărsarea Sa plenară şi racătoare de viaţă, vie şi 
învietoare deopotrivă. Timpul Bisericii aşadar se ritmează pascal, iar împărţirea 
cea cu migală dumnezeiască a vremii în zile, săptămâni, luni, anotimpuri şi ani 
este ţesătura de taină care poartă în sine - în chip profetic - prezenţa eternităţii lui 
Dumnezeu, Care din iubire de oame11i S-a Ia.cut tin1p pentru noi. 

Creştinătatea primară a înţeles această schimbare radicală în structura 011to-
~ 

logică a timpului. A văzut în Invierea lui Hristos - eve11ime11t din trecut, dar 
deopotrivă prezent în plinătatea lui - sintaxa teologică a li1mii şi sensul vieţii 
omeneşti. De aceea, având deja structura liturgică şi rit1nică a Sabatului mozaic, 

~ 

Biserica a serbat Invierea lui Hristos Duminica, Ziua cea di11tâi şi Ziua cea de 
Apoi, Ziua a opta. Acesta este temeiul pe11tru care primii creştini au simţit în 

~ 

comunitatea lor mireasma Invierii ca 11n fapt întâmplat, un dat mereu prezent şi 
întemeietor de credinţă: ,,Dacă Hristos i1-a înviat, zadarnică este propovăd11irea 
noastră, zadarnică este şi credinţa voastră'' (I Corinteni 15, 14). 

~ 

lnvierea şi implicit Duminica este pentru Biserică momentul în care uma-
nitatea înviază şi se înalţă cu Hristos la Tatăl ceresc: ,,Iată de ce noi celebrăm ca 
pe o sărbătoare plină de bucurie a opta zi, în care Iisus a înviat din morţi şi, după 

A 

ce S-a arătat, S-a înălţat la cer''74 . Ziua a opta era deci asi1nilată nu numai Invierii, 
ci şi veşniciei în care Hristos Cel înviat vietuieşte împreună cu Tatăl şi cu Duhul 
Sfânt. Acesta este înţelesul cuvintelor lui J. Danielou care afirmă că: ,,Duminica 

~ 

este o creaţie pur creştină, legată de faptul istoric al lnvierii Domnului''75 • 

Sabatul, adică odihna lui Dumnezeu după creaţie s-a descoperit în Hristos a fi 
proorocia somnului învietor al lui Hristos în măruntaiele pământului pentru a da 
viaţă Bisericii Sale, întocmai precu1n din coasta lui Adam cel ado1·1nit, Dumnezeu 
a scos pe Eva (viaţă), mama tuturor celor vii. Duminica a fost de la început Ziua 
~ . 

Invierii sau Ziua Domnului (KuptaK~ 11]:.LEpa). Creştinii - fii11d împreună ca 
Biserică - intrau în realitatea veşnică a lnvierii în fiecare zi de duminică, la 
început rară a neglija Sabatul, care era ţinut mai ales din raţiuni misionare 
(evanghelizarea se Ia.cea mai ales prin intermediul Sinagogilor din diaspora). 
Biserica Ortodoxă cinsteşte până astăzi sâmbăta ca zi a pomenirii morţilor şi 
canoanele ei opresc ajunarea desăvârşită în zi de sâmbătă. Dar sâmbăta este doar 

A 

ajunul Du1ui1îicii, adica al I11vierii, este pragul spre ve~11icie pe care trebuie sa 
~ ~ 

trecem. In plus, noţiunea de odihnă legată de Inviere a fost o permanenţă a teologiei 
şi simţirii creştine care pre gusta în celebrarea Duminicii ·o picătură din odihna 

~ 

euharistică a Impărăţiei veşnice 76 • 

74 Epistola lui Barnaba, 15, 9; S.C. 172, pp. 188-189. 
75 J. Danielou, Bible and Liturgy, pp. 222 and 242. 
76 W. Rordorf, în lucrarea sa, Sunday. The History of the Day of Rest and Worship in 

the Earliest Centuries of the Christian Church, 1968, p. 296, susţine că ,,în secolul al 
patrulea ideea de odihnă nu a jucat nici un rol în Duminica creştină''. Această idee contrazice 
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A 

Intr-o pedagogie profetică şi în perspectivă eshatologică, sâmbăta este chemare 
A 

şi dor al duminicii, este viaţa tnuritoare care zămisleşte în si11e Invierea de la 
Duhul Sfânt. Şi aceasta întrucât ,,ne-am altoit pe Hristos în asemănarea morţii 

A 

Lui, atunci vom fi părtaşi şi lnvierii Lui'' (Romani 6, 4) prin Botez, astfel că viaţa 
A 

Sa pământească, moartea şi Invierea Lui sunt realităţi fundamentale ale fiinţei 
noastre. Acest ritm hebdomadar, ciclic şi mereu nou, ne poartă într-un dans 

A 

litu1·gic spre Inviere, asemenea Heruvimilor: ,,Luminează-te, luminează-te, noule 
Ierusalime, că slava Domnului peste tine a răsărit. Saltă acum şi te bucură Sioane, 

A 

iar tu Curată, Născătoare de Dumnezeu, veseleşte-te întru Invierea Celui născut 
al tău '' 77 . 

Fiecare Duminică rememorează mistic şi liturgic dimineaţa de slavă a 
A 

Invierii. Dar nu numai atât. Prin Sfânta Liturghie, toată viaţa de pe pământ a lui 
Hristos este actualizată, Biserica intrând în veşnicia lui Hristos, Care revarsă 

A 

darurile Sale mesianice peste ea prin Duhul Sfânt. Invăţătura, jertfa, moartea şi 
A 

Invierea lui Dumnezeu Cuvântul sunt prezente comunităţii liturgice. De asemenea, 
A 

toate slujbele celebrează bucuria mistică a Invierii şi comunică tensiunea de 
lumină care izvorăşte di11 Hristos Cel înviat. Dincolo de bucuria odihnei după o 
săptămână de muncă, lumina spirituală care se revarsă din Liturghia Duminicii este 

A 

o anticipare şi o prezenţă î11 Duh a odihnei celei veşnice în Impărăţia lui Dumnezeu. 

A A 

111 concluzie, putem spune că Invierea este nu numai centrul istoriei lumii, ci 
este şi lumina necesară a oricărei teologii creştine. Viaţa care se revarsă din ea 
cuprinde ca un potop de lumină toată raptura, creaţia întreagă devenind mediu al 
A 

Invierii şi cămară de n11ntă a firii omeneşti cu Dumnezeu. De aceea, pentru creştin 
A A 

timpul este măsură a Invierii, iar Invierea este cheia înţelegerii timpului ca 
A 

deschidere a lumii spre Impărăţie. Credinţa şi rugăciunea, Tainele şi viaţa coti-
diană, speranţa şi certitudinea, viitorul şi prezenţa, comuniunea şi intimitatea, 

majoritatea absolută a textelor patristice care afirmă continuitatea odihnei sabatice, preluate 
A 

de. creştini şi îmbogăţite cu ideea Invierii ca icoană în har a odihnei veşnice. Faptul că 
odihna absolută a fost impusă de legile imperiale (p. 168) . nu poate justifica teologia 
profunda a odihnei duminicale în contextul rugăciunii euharistice, mărturisită de toată 
patristica timpurie a Bisericii (a se vedea şi W. Rordorf, Le Dimanche,jour du culte etjour 

' du repos dans l'Eglise primitive, în Le Dimanche, Lex Orandi 39, 1965, pp. 91-111; Ph. 
Delhaye-J.L. Lecat, Dimanche et sabbat, Melanges de Science Religieuse (1966): 3-14 şi 
71. i)1,· Ph n„Jh"''"' TT J„,..„+ r~ ,1;, •• a··~ 1·~ ''--1----·· ,... ____ /'"rr\_,..,-;;;: '1vr1osna C'r·or1'a 

. _,-_, _,, ...._ ....... ,_,_, ... ,,. ....... ) ..... -.1 ........... .................... ""' LJt ULlll- Jt(..,ftt:., YC::lUUlll Vd.lU \1/'00J, L. u. 'J.J 
delia domenica dalie origini fino agii inizi def V Secolo, Analecta Gregoriana vol. 170, 
1969; J. Danielou, Le dimanche comme huitieme jour, în Le Dimanche, Lex Orandi 39, 
1965, pp. 61-89; H. Riesenfeld, Sabbat et jour du Seig11eur, în New Testament Essays. 
Studies in Memory of T. W. Manson, 1959, pp. 210-218; Y B. Tremei, Du Sabbat au Jour 
du Seigneur, în Lumiere et Vie 58(1962): pp. 29-49; J. M. R. Tillard, Le Dimanche, }aur 
d'alliance, Sciences Religieuses 16 (1964): pp. 225-250 şi Le Dimanche, La Maison-Dieu 
83 (1965); Le Din1anche, Lex Orandi 39, 1965; A. Verheul, Du Sabbat au Jour du 
Seigneur, Questions Liturgiques et paroissiales (1970): 3-27; Pierre Grelot, Du Sabbatjuif 
au dimanche chretien, La Maison-Dieu 123, 124 (1975): 79-107 şi 14-54). 

A 

77 Axionul Invierii Domnului. 
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~ ~ 

toate valorile Bisericii se odihnesc în Inviere pentru că ele cheamă Invierea cea 
~ 

de obşte, iar Invierea le dă sens şi le concentrează în Îaptura de lumină a omului 
iubit şi iubitor de Dumnezeu. De aceea, grija faţă de natură, responsabilitatea 
omului faţă de sine şi faţă de lume sunt necesităţi ale unei firi (omeneşti) care a 
venit la fiinţă din nimic (ex nihilo ), dar va moşteni plinirea iubirii lui Dumnezeu 
pentru veşnicie. Sfinţii au dovedit fecunditatea lnvierii în oameni î11că din 
această viaţă şi au clădit cale de lumină pentru întreaga umanitate de a intra în 

~ 

bucuria eternă a lmpărătiei lui Dumnezeu. 
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' 

Time and Resurrection 
' 

- Time as a liturgica! presence of the Resurrection 
of Christ in the worship of the Church -

• 

' . 
The liturgica/ study Time and Resurrection - Time as the liturgica/ presence of 

the Resurrection of Christ in the worship ofthe Church- written by Drd. Ioan Valentin 
Istrati presents the theological relation between the liturgica/ time of the Church and 
the saving event of Resurrection of Christ from the dead. The .~tudy shows that the 
entire cycle of liturgica/ celebrations in the Church involves the Resurrection as a 
source event for the eclesial prayer. A fier some preliminaries, the author analy.~es the 
theological connection between the Incarnation of Christ and His Resurrection in the 
liturgica/ hymns. Then, the sin as a cause of death is seen as a leitmotiv of the penitentia/ 
prayers of the canon. The Christological dimension of Resurrection is the most important 
perspective in the analysis of the liturgica/ texts. This event has fundamental conse
quences for the entire history of the humanity and a/so, al/ history before that is a 
prophecy about Him. That is the reason why al/ the miracles performed by Our Saviour 
are, in a theological sense, pathways toward Resurrection (Resurrection and hea/ing). 
The deep meaning of the living Christ is the source of holiness, because al/ the saints 
receive their holiness from Christ, the source and the goal of their /ife (Resurrection 
and Holiness). Then we are leaded into the Mystery of Time, in al/ its liturgica/ rea/ity. 
The Death of Christ - union of the contraries explains the new meaning of life after 
the saving death of our Saviour. The simu/taneity of the time with the wor/d explains the 
ontologica/ implications of time and its new meaning and ejfectiveness in the Christian 
eon. The cosmos is indeed - as the Scripture states - a paper of Christ's Resurrection. 

So, the Resurrection is the central point of the Christian world and its presence 
gives a new perspective to the eclesial prayer, to the Mysteries, to the faith. 
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Drd. Talaat Takla MOURKUS 

Botezul este Sfânta Taină prin care, prin afundarea în apă de trei ori î11 
numele Sfintei Treimi: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh, ne naştem din i1ou pentru o 
viaţă î11 Hristos. Această Taină este pri1na dintre cele şapte Stl.11te 'I'ai11e, deoarece 
prin ea intră oricine în Sfânta Biserică, având posibilitatea să se împărtăşească de 
celelalte Sfinte Taine. 

Mântuitorul nostru a prefigurat această Taină când a fost botezat de Ioan în 
~ 

râul Iordan, când Duhul Sfânt S-a pogorât în chip de porumbel. După Inviere, 
Mântuitorul Iisus Hristos i-a îndemnat cu stăruinţă pe ucenicii Săi: ,,Drept aceea, 
mergând învăţaţi toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al 
Sfântului Duh, învăţându-le să păzească toate câte V-am poruncit vouă'' (Matei 
28, 19) şi ,,Cel ce va crede şi se va boteza se va mântui, iar cel ce nu va crede se 
va osândi'' (Marcu 16, 16). 

Taina Botezului este o Taină mântuitoare, absolut necesară intrării în viaţa 
veşnică, după cum ne-a asigurat Mântuitorul Hristos: ,,Adevărat, adevărat zic ţie: 

~ 

De nu se va naşte cineva din apă şi din Duh, nu va putea intra în lmpărăţia lui 
Dumnezeu'' (Ioan 3, 5). Botezul este una dintre cele patru Taine absolut necesare 
pentru mântuire, alături de Mirungere, Spovedanie şi Euharistie. 

Dacă prima naştere a omului este una naturală, Botezul este cea de-a doua 
naştere, dar de natură spirituală. 

Botezul este Taina iniţierii creştine, poarta de intrare în creşti11ism sau Tuiu.& 
fundamentală şi indispensabilă pentru mântuire, prin care omul se renaşte pentru 
viaţa spirituală, adică devine membru al Bisericii lui Hristos, dobândind iertarea 
păcatului strămoşesc, precum şi de toate celelalte păcate personale !acute până la 
botez (la adulţi); iar ungerea cu Sfântul Mir este T;:iin::i prin. care se Î!!!p?.rt?.şes-: 
noilor botezaţi puterea şi darurile Sfântului Duh, necesare pentru creşterea, 

sporirea şi întărirea credincioşilor în viaţa cea nouă în Hristos 1• 
~ 

ln Biserica Ortodoxă Română, ca şi în Biserica Coptă, Sfânta Taină a Mirun-
gerii se administrează îndată după Botez; încă de la început, rânduiala ortodoxă a 
Mirungerii nu constituie o slujbă aparte, de sine stătătoare, ci e împreunată cu 
aceea a Botezului. 

1 Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, Liturgica Specială, Editura Institutului Biblic şi de Misiune 
al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1980, p. 355. 



-

--

-
250 TEOLOGIE SI VIATA ·' , 

Ritualul Tainei Sfântului Botez în Biserica Coptă2 

Acest ritual cupri11de 1JatrL1 părţi: slujba de curăţire a femeii lehuze, lepădarea 
cie satana, sfinţirea apei, afL1ndarea p1·opriu-zisă şi slobozirea apei. 

Sli1jba de curăţi1·e a femeii lehuze 
• • 

Dacă s-a născut parte bărbătească, această slu_jbă se face la 40 zile după 
11aşterc, iar dacă s-a născut parte femeiască slu_jba se săvârseşte după 80 de zile. 

Ma1na copilL1lL1i vi11c cu 11oul 11ăscut la Biserică î11 du1ni11ica cea după 
perioada de lcl1uzie, cerând săvârşirea Bc1tezului. 

PreotL1l î1nbracă toate veşmintele sau cel puţin epitrahilul, iar diaconul se 
îmbracă pentru slujbă şi vin împreună cu maina şi copilul la baptisteriu, care este 
lâ11gă biserică (în aceeaşi clădire, amplasat în latura de nord-vest a bisericii). 
Baptisteriul a1·e toate cele i1ecesa1·e săvâ1·şi1·ii Tai11ei, pri11trc care se nu111ără şi trei 
sticluţe care conţin: a) Sfântul şi Marele Mir; b) Untdelemnul bucuriei (Galilion3) 

este folosit la sfi11ţirea apei Botezului şi la mirungerea celui botezat; c) Ulei 
sfinţit în Noaptea-Luminată (la slujba specială ce se săvârşeşte în Săptămâna 
Mare, în 11oaptea dintre Joi spre Vineri), folosit pe11tru ungerea femeii; un 
Mc)litfelnic; o cutie specială î11 care se păstrează panglică roşie cu care se leagă 
copilul de pe umărul drept pc şoldul stâng; coroane care se pun pe creştetul 

copilului botezat (neofitului); două sfeşnice. 
~ 

In baptisteriu mai există o masă care serveşte la pregătirea copilului. 
Cristel11iţa nu este inobilă ci fixă, fiind zidită. Este de mărime apreciabilă, putând 
fi folosită la botezarea adulţilor. Ea are lateral suporţi pentru sfeşnice şi loc 
pentrl1 Sfânta Evanghelie şi Sfânta Cruce, şi este orientată către răsărit. 

Rânduiala slujbei de curăţire a_fen1eii 

Preotul se închi11ă de trei ori către răsărit spunând: ,,Miluieşte-ne pe noi 
Dumnezeule, Tatăl Atotţiitorul, Sfântă Trei111e miluieşte-ne pe noi, Doamne al 
Puteriior fii cu noi, căci lJe altul afară de 1'ine ajutor întru necazuri nu avem, 
i11iluieşte-11e pe i1oi''. Urmează: ,,Tatăl nostru ... '', slujba de mulţumire, apoi se 
tămâiază de 5 ori, urmează citirea Apostolului de la Evrei 1, 8-12. Urmează 
,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte Tare ... " (de 3 ori). Apoi inolitva pentru Evanghelie. 
U 11 'Jiaco11 i·oste~te Ji11 Psalrnul 31, 1-2: ,,F ericiii cărora ii s-<:lU iertat furadeiegiie 
şi căro1·a li s-au acoperit păcatele. Fericit bărbatul căruia nu-i va socoti Domnul 
păcatul, nici i1u este în gura lui vicleşug''. Preotul sau diaconul citeşte Sfânta 

2 Pr. Isizeros al Baramusi, Ritgăcittni!e ritita!ice în Bi.<Jerica CrJptă Ortodo:<x:ă, Ed. 
Biblioteca Sfântul Gheorghe, 1993. 

3 Gal ilionul este untdelemnul bucuriei făcut din drojdia (resturile) rămase din fabri
carea Sfântului şi Marelui Mir peste care se toarnă ulei şi se sfinţeşte. Acest mir are o 
slujbă specială de sfinţire asemănătoare slujbei de sfintire a Marelui Mir şi se face 
imediat după aceasta. 
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Evanghelie de la Luca 2, 21-35. Acest text prezi11tă eve11ime11tt1l tăierii î1npre_jur, 
prescripţie din Vechiul Testa1nent, pe care Mâ11tuitorul a î1nplinit-o, dar a 
schimbat-o în Noul Testament, înlocuind-o cu Botezul care pune început lnântuirii. 

Sfântul Botez este o tăiere sufletească, aşa cum ne învaţă Sfântul Apostol 
' 

Pavel î11 Epistola către Coloseni 2, 11-12: ,,111 El aţi fost tăiaţi împrejur, ct1 tăiere 
împrejur nefăcută de mâ11ă, pri11 dezbrăcarea de trupul căr11ii, î11tru tăierea îm-

, 

prejur a lui Hristos. lngropaţi fiind împreu11ă cu El pri11 botez, cu El ati şi î11viat 
prin credinţa în lucrarea lui Du1nnezeu, Cel ce L-a înviat pe El din morţi''. 

Dacă prin tăierea împrejur îndepărtăm o mică parte din trupul nostru, pri11 
Sfântul Botez î11depărtă1n firea noastră cea căzută, pe care a1n moştenit-o o ciată 

' 
cu păcatul strămoşesc al lui Ada1n. 111 pericopa eva11gl1elică se a1ni11teşte şi de 
ritualul curăţirii fe1neii la 40 zile după naştere, potrivit Legii lui Moise. Acesta a 
fost împlinit de Sfânta Fecioară şi de Mântuitorul. El nu avea 11evoie de acest 
ritual pentru că era ,,Sfântul Sfinţilor'' născut di11 Sfâ11ta Fecioară Maria prin ză
mislire de la Duhul Sfânt. Îl vedem pe El, Care a pus Legea, împlinind-o în 

' 
amănunt. In continuarea rânduielii, urmează trei cereri mari: a) pentru pace; b) pentru 
Prea Fericitul Patriarh, Prea Sfinţiţii Arhierei ai ţării, iar cel al locului este 
pome11it cu nu1nele; c) cerere pe11tru co1nuniunea în Hristos. 

Apoi se citeşte Crezul şi o rugăciu11e ca Du1n11ezeu să cureţe fe1neia de tot 
' 

păcatul şi necurăţia. ln co11ti11uare se rosteşte de toti cei preze11ţi rugăciu11ea ,,Tatăl 
nostru ... ". Preotul, pu11â11d crucea pe capul fe1neii, rosteşte rugăciu11ea de dezle
gare şi binecuvântare. Femeia este miruită cu untdelemn sfi11ţit spre a se vindeca 
de toată boala şi neputinţa. Aceasta se face pentru a încheia perioada lehuziei, cu 

' 
scopul de a fi rei11tegrat~. în comunitate spre a se putea spovedi şi împărtăşi4 • 111 
cazul naşterii unei fetiţe, mama şi copilul vin după 80 de zile la Biserică, conform 
rânduielii din Legea lui Moise (Levitic 12). 

' In cazul în care copilul are probleme de sănătate şi este în primejdie de 
moarte, poate fi botezat cu botezul de necesitate, săvârşit în orice condiţii, chiar 
şi după o zi de la naştere. Preotul, chiar dacă nu a ţinut post sau chiar folosind alte 
materii decât apa, se grăbeşte la săvârşirea botezului ca să nu moară copilul 

' 
nebotezat. ln acest caz, copilul, dacă a rămas în viaţă, este luat de altă persoană 
decât mama şi adus la biserică pentru a se co1npleta rânduiala botezului. Dacă se 
întâmplă ca u11 copil să 111oară botezat pă1·i11ţii pot fi li11iştiţi că acesta a iiît1·at Îiî 
' 
lmpărăţia lui Dumnezeu. Dacă a murit nebotezat, din neglijenţa părinţilor, aceştia 

' 
vor primi canon cu oprire de la Sfânta Impărtăşanie cel puţin u11 an. 

Rânduiala slujbei este identică doar că Apostolul se citeşte din Epistola I 
către Corinteni 7, 12-14. De ase111e1îca, Îiî locul textului di:u. Psu.li!iul 31, 1-2 :;c 

' 
citeşte textul din Psalmul 44, 11: ,,Şezut-a Impărăteasa se-a dreapta Ta, î1nbrăcată 
în haină aurită şi prea înfrumuseţată''. 

Evanghelia se citeşte de la Sfâ11tul Evanghelist Luca 1 O, 38-42. După ce se 
termină slujba de curăţire urmează ritualul lepădării de satana. Dacă o biserică nu 
are baptisteriu, slujba de pâ11ă acum se poate săvârşi în ti11da bisericii. 

4 Aceeaşi rânduială se săvârşeşte şi pentru femeia care a avut avort spontan (lepădarea 
copilului rară voie). Pentru avortul voit această rânduială se va săvârşi după îndeplinirea 
canonului stabilit de preotul duhovnic. 
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Exo1-cismele (lepădarea de satana) 

Preotul atinge capul mamei, care este naşa copilului, şi se roagă pentru ca 
Du1nnezeu să-l ocrotească pe copil, să-l crească în credinţa şi nădejdea în El. 
Apoi rosteşte o ectenie prin care roagă pe Dumnezeu să-l facă pe catehumen 
vrednic de pri1nirea botezului, să rămână statornic în credinţă, iar Legea lui Dum
nezeu, frica, râ11duielile şi poruncile Lui să se sădească în inima copilului. Se mai 
roagă lui Du11111ezeu să-l facă vrednic pe11tru naşterea din nou şi ştergerea păcatului 
pri11 baia Botezului pentrt1 a deveni locaş al Duhului Sfânt. Se face rugăciunea ca 
untdelcm11ul să fie dezlega1·e pe11tru copil î1npotriva vrăjmăşiei diavolului, pavăză 
î1npotriva uneltirilor lui, iar inima şi mintea să-i fie luminate pentru primirea 
crcdi11ţei lui Hristos. Se rosteşte o cerere pentru ca să rodească în inima lui cu
vâ11tul lui Du11111czct1 şi alta pc11tru oprirea oricărui rău care ar veni asupra lui din 
i1artea vrăjmaşului. 

Preotul cercetează dacă cel ce urmează să fie botezat a fost dezbrăcat complet5 

(i11ciusiv de bijuterii) şi-l pecetluieşte cu ulei în chipul crucii în dreptul frunţii 
spunând: ,,Se pecetluieşte robul lui Dumnezeu (N) spre luminare în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfâ11tului Duh. A1nin''. În dreptul ini1nii, mâinile şi spatele 
se pecetluiesc spunându-se cuvintele: ,,Acest ulei să oprească toată puterea celui 
potrivnic. Amin''. Diaconul zice: ,,Dc)Jnnului să ne n1gă1n''. Preotul rosteşte o rugă
ciune î11 care-L preaslăveşte pe Dumnezeu pentru marea Sa iubire de oameni, că 
ne-a chemat de la întuneric la lu1nină şi cere ca numele celui botezat să fie scris 
în Cartea Vieţii, să-L socotească în poporul cel binecredincios, să-L pregătească să 
devină ,,templu al Duhului Sfânt'', să-i trimită harul Duhului Sfănt pentru ca să 
crească în credi11ţă şi har, să-L izbăvească din robia stricăciunii, să-L mute în 
libertatea fiilor lui Dumnezeu. Preotul întreabă care va fi numele copilului şi 
rosteşte o ectenie prin care cere pregătirea copilului pentru primirea harului, să-l 
ferească Dum11ezeu de păcatele lumii, să fie liber de stricăciunea vrăjmaşului. 
Mama, stând cu faţa către răsărit, ţine copilul î11 braţe, se aşează în genunchi (în 
cazul adulţilor catehumeni, aceştia înşişi stau în genunchi). Preotul se roagă cu 
stăruinţă ca Dum11ezeu să deschidă ochii inimii lor, să-i lumineze cu lumina 
cunoşti11ţei prin chemarea numelui Său Celui Sfânt, să fie dezlegată toată puterea şi 

~ 

llnPltirilP nr\tr;,,,.,; 0 ;1,....„ 0.-a,,tul pun" m"'"'" dr"apta- P'"' capul cop1'lulu1· spu11a~11d· I11 ........ .._..._..., .... ._..._..._..._..._...., 1-".._..,L.A.J.l'J...l.l.VJ.1-V..l. J. J.VVl. 1 J\,.I U11U \.I \..i • '' 
~ 

numele Singurului Fiu Iisus Hristos pregăteşte acest trup pentru curăţire. In numele 
~ 

Singurului Fiu Iisus Hristos eliberează acest copil de satana. In numele Singurului 
Fiu Iisus Hristos acest copil să fie curăţat (izbăvit) de vrăjmăşia diavolului''. 

Lepădările de satana 

Mama dezbracă6 copilul, îl ia în braţe pe mâna stângă, stând cu faţa către 
apus 7, ridică mâna dreaptă, rostind după preot formulele de lepădare: ,,Mă lepăd 

5 Copilul trebuie să fie dezbrăcat complet, aşa cum au fost protopărinţii în rai, Adam şi Eva. 
6 Dezbrăcarea ne aduce aminte de căderea lui Adam (Facere 3, 7-10). 
~ 

7 Intoarcerea naşei către apus simbolizează sfârşitul vieţii păcătoase, morţii şi întune-
ricului provocate de satana. 
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de tine, satano, şi de toată lucrarea ta necurată şi de toţi slujitorii tăi, şi de toţi 
diavolii tăi cei răi, şi de toată puterea ta, şi de toată închinarea ta cea rea, de toată 
vrăjmăşia ta cea rea, de toată ispitirea şi de toată armata şi stăpânirea ta, de toată 
linguşirea ta. Mă lepăd de tine, mă lepăd de tine''s. După aceea urmează mărtu
risirea lui Hristos si se rosteste Crezul. , , 

Mama se întoarce către răsărit9 , ţi11ând copilt1l pe mâ11a stângă, mâna dreaptă 
având-o ridicată, şi spune după preot cuvintele: ,,Te mărturisesc pe Tine, 
Hristoase Dumnezeul meu, cu toate legile Tale pe11tru mântuire, cu toată lucrarea 
Ta prin care sunt viu, cu toate faptele Tale dătătoare de viată. Cred în Dumnezeu 
Tatăl Atottiitorul si în Unicul Fiu Iisus Hristos si în Sfâ11tul Duh dătătort1l de , , , 

viaţă. Cred în învierea trupului şi în Una, Sfâ11tă, Apostolică Biserică. Amin''. 
Preotul o întreabă pe 11aşă (mama) de trei ori: ,,Ai inărturisit pentru acest 

copil?''. Naşa răspunde: ,,Am mărturisit''. 

Ridicarea mâinii si mărturisirea c1~edintei în Hi~i,s'f0.5' 10 
' ' 

Când i1aşa împreună cu viitorul creştin se î11dreaptă către răsărit, pri11 
ridicarea mâinii şi mărturisirea credinţei în Hristos are loc împlinirea Legămâ11-
tului, pecetluirea testamentului cu Dumnezet1 11 • Acest Legă111ânt îacut cu 
Dumnezeu este simbolizat de ridicarea mâinii, de promisiunea îacută către 

Hristos pentru urmarea poruncilor Lui. După ce s.e termină lepădarea de sata11a 
ne rugăm lui Dumnezeu, prin glasul diaconului, pentru împlinirea binecuvân
tărilor pe care copilul le-a primit prin botez. Ne rugăm ca toată viaţa candidatului 
la botez să fie păzită de u11eltirile diavolului, neacceptând ideologia demonică şi 
propunerile care ne duc la pierzanie. Ne rugăm ca viitorul creştin să aibă putere 
în lupta cu diavolul şi toată viaţa lui să fie slujitor credincios Mântuitorului 
Hristos, să păstreze în i11ima lui poruncile lui Hristos şi să le împli11ească, trăind 
după învăţăturile Sfintei Evanghelii. De asemenea, ne mai rugăm lui Du1n11ezeu 
pentru naşă (11aş), pentru candidatul la botez, pentru ca Dum11ezeu să le ajute să-şi 
împlinească toate datoriile pentru educarea copilului, spre păzirea testamentului 

8 Lepădarea de satana înseamnă neacceptarea sclaviei demonice, precum şi a lucrării şi 
murdăriei sale. Prin lepădarea de satana, trupul nostru devine ,,Templu al Duhului Sfânt''. 
Naşul trebuie să poarte de grijă copilului după Botez pentru a-l feri de uneltirile diavolului. 

~ 

9 Indreptarea privirii către răsărit simbolizează naşterea din nou. Există o strânsă legătură 
.... • - • 1 • - • 1 - - • • 1 • 1 1 • - • ' • ~ • - _, • ~ • intre Viată s1 1ur1-1iî-1a s1 ue aceea 1asa1·1tu1 s1moo11zeaza viata s1 nasterea a1n nou: Lac1 ia 11ne 

' ' ' ' ' . '' 
este izvorul vieţii, întru lumina Ta vom vedea lumină'' (Ps. 35, 9). 

10 Hristos este viaţa şi lumina care ni S-a arătat din cer: ,,Prin milostivirea milei 
Dumnezeului nostru, care ne-a cercetat pe noi Răsăritul cel de Sus. Ca să lumineze pe cei 
care şed în întuneric şi în umbra morţii şi să îndrepte picioarele noastre pe calea păcii'' 
(Luca 1, 78-79). 

11 Magii au văzut steaua care vestea naşterea Mântuitorului arătându-se la răsărit (Matei 
2, 2). Când naşul spune ,,Amin'' mărturiseşte credinţa sa în harul primit de cel botezat în 
cadrul Tainei. El are datoria morală de a-l învăţa pe copil toate tainele credinţei, punând în 
sufletul finului temelia credinţei în Hristos, să-l înveţe să se hrănească de la sânul Bisericii 
cu toată învătătura credintei. 

' ' 
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făcut cu Dumnezeu pe11tru î11treaga \1 iaţă. Î11 afară de aceste cereri, 1nai există în 
cadrul ,,lepădărilor'' şi alte rugăciuni. Preotul cere prin aceste rugăciu11i ca viitorul 
creşti11 să fie statornic în ascultarea poruncilor divine, iar Dumnezeu să-i dea 
putere candidatului pe11tru a nu se întoarce la starea de decădere adusă prin păcatul 
strămoşesc. De asemenea inai cere să-l întărească în credi11ţa faţă de Dumnezeu, 
întrucât ni1nic să nu-l 1nai poată despărţi de temelia credinţei apostolice. Preotul 
se rl)agă ca Dumnezeu să-l facă vrednic de harul Său. Pe lângă aceste cereri mai 
există şi rugăciuni care dau slavă lui Dumnezeu pe11tru toate bi11etacerile. Apoi 
candidatul sau naşul se î11chină, tacâ11d o meta11ie, iar câ11d sunt aplecaţi preot11l 
pune crucea pe capul lor spu11ând: ,,Lumi11ează ochii înţelegerii lui cu lu1nina 
ct1noşti11ţei şi toată vrăjmăşia, tar1nece şi lucrarea satanei depărtează-o. Fă-l 

vrednic de baia botezului, de baia naşterii celei noi şi de îmbrăcă1ninte fără de 
stricăciune, şterge păcatele lui şi-l socoteşte pe el templt1 al Sfântului Duh. Amin''. 

După aceea preotul ia ulei sfinţit (Galilion) şi îl î11semnează pe candidat pe 
piept, pe spate şi pe mâi11i în chipul crucii spunând: ,,Te miruiesc cu undelemnul 
buct1riei î1npotriva lucrării diavoleşti, iar tu să fii rodul măslinului celui bun în 
Biserica lui Du1n11ezeu cea una sfântă si sobo1·11icească''. 

' 

După aceea, preotul pu11e mâna sa pe candidat spunând: ,,Caută spre inimile 
robilor tăi şi dacă răutatea satanică este ascunsă î11 si11ea lor, descoper-o şi 

A 

îndepărteaz-o de la trupurile şi sufletele robilor Tăi. Innoieşte viaţa lor şi îmbracă-i 
cu veşmâ11tul inântuirii, iar ai:ma credi11ţei lor să nu fie înfrântă. Fă-i oi a turmei 

A 

Tale celei cuvântătoare şi moştenitori ai Impărăţiei Tale celei nestricăcioase şi 
A 

vred11ice pri11 Hristos. Păzeşte-i de robia duşmanului şi îi primeşte întru Impărăţia 
A 

Ta. Deschide ochii inimii lor, lu1ninează viaţa lor cu lumina Evangheliei Impără-
A 

ţiei Tale. I11gerii luminii să î11soţească viaţa lor şi să-i păzească de primejdii, de 
săgetările dimineţii, de lucrarea zil11ică a satanei şi de orice merge în întuneric şi 
de nălucirile nopţii. Scoate necurăţia din sufletele lor. Fă-i pe ei oi ale turmei Tale 
în numele Tău cel sfânt. Fă-i pe ei mădulare curate ale Bisericii Tale soborniceşti, 

A 

vase curate, fiii lumi11ii, moştenitori ai Impărăţiei lui Hristos''. 

S.fintirea apei Botezului 

Acest rit11al se i1umeşte Liturghia Botezului, deoarece este asemănător Litur- · 
ghici Euharistice. Conţi11e o slujbă de mulţumi1·e şi citirea unor pericope ale 
Apostolului Pavel şi a altora di11 epistolele soborniceşti (Iacob, Petru, Ioan, Iuda), 
n __ !_·1. __ '. __ .T> , ,. . •· · 1 ""'- r- ~,.. -· „. ~ „ ..• -
1 ::-a11111 ~1 r::. v a11gr1e11e, ecre1111 ş1 o s1u J oa 1oar1e aaa11ca, p11na ae poca1nţa, pe care 
preotul o săvârşeşte, închinâ11du-se către cristelniţă, spunând: ,,Trimite puterea 
di11 înălţime şi mă întăreşte ca să săvârşesc această mare Tai11ă a cerului, să pri
mească cei ce se botează chipul lui Dumnezeu, Botezul cel nou, prin mâinile mele 

A 

nevrednice. Ii1tăreşte pe robii Tăi pe temelia credinţei apostolilor şi nu îi dărâma 
pe ei. Sădeşte-i pe ei vlăstare adevărate în Biserica Ta cea una, sfântă, soborni
cească şi apostolească pentru ca să î11ainteze în slujire''. 

A Preotul toar11ă Sfântul şi Marele Mir î11 cristelniţă de trei ori cruciş, spunând: 
,,l1111umele Tatălui si al Fiului si al Sfântului Duh. Amin''. Acesta este momentul 

' ' 

î11 care arc loc sfinţirea apei şi pogorârea Sfâ11tului Duh. În acest mod, ea devine 
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' 

vie, avâ11d în ea puterea Duhului Stănt ele a renaşte la o viaţă not1ă sul1etul şi 

trupul. Acest har lucrează pentru mâ11tuire şi dă pt1tere pentru înai11tarea î11 
~ 

slujirea lui Dumnezeu şi vederea I1npărăţiei Sale. El dă ca11didatult1i dreptul de a 
fi fiu al lui Du1nnezeu şi al Bisericii, având posibilitatea împărtăşirii cu celelalte 

~ 

Taine. Apoi se cântă Psalmul 150: ,,Lăudaţi pe Domnul ... ". 111 acest 1nome11t, 
preotul afundă copilul de trei ori. 

Sfântul Chiril cel Mare afirma: ,,Apa botezului este ase1ne11ea apei dintr-u11 
~ 

vas care este aşezat pe foc şi pri1neşte căldura acestuia. In acelaşi inod, ap<l 
botezului primeşte puterea şi căldura Sfântului Duh ca să 11ască fii duhov11iceşti ai 
lui Dum11ezeu şi ai Bisericii. La fel Sfâ11tul Ioa11 Botezăto1·ul vorbeşte despre 
puterea apei botezului: <<Eu unul v-a111 botezat cu apă sp1·e p()Căi11ţă ( ... ), i~lr 

Acesta vă va boteza cu Duh Sfânt şi cu foc>> (Mt. 3, 11). 
Desăvârşirea sfinţirii apei se realizează prin rugăciunea Bisericii întregi adică 

a preotului, a diaconului şi a credincioşilor, citirea cuvâ11tului lui Du1nnezeu, 
însemnarea cu Sfânta Cruce şi î11 tl.nal p1·in tur11area Sfântului si Marelui Mir în 
apa Botezului, moment în care se pogoară Duhul Sfâ11t. Astfel, apa dobândeşte 
putere de la Dum11ezeu ca să dea celor botezaţi cu ea o fire 110uă''. 

Ritualul s_fintirii apei botezului 

Preotul toarnă mirul Galilion î11 apa Botezului, însemnând cu el de trei 01·i 
~ 

cruciş şi zicând: ,,111 numele Tatălui şi al Fiult1i şi al Sfântului Duh'', iar diaconul 
răspunde ,,A1nin''. 

Imediat preotul spune în taină rugăciu11ea: ,,Chea1nă-i pe robii Tăi, Stăpâne 
Dumnezeule, spre lu1nina Ta cea curată şi fă-i pe ei v1·ednici de acest mare har al 
Sfântului Duh, î1nplinindu-i cu Duhul Tău cel Sfâ11t''. 

După aceea, preotul rosteşte o rugăciune de lnulţu1nire, pune de cinci ori 
tămâie în cădelniţă şi tămâiază o singură dată, spu11ând o rugăciu11e cu glas tare 
înainte de mome11tul citirii din Tit 2, 11 - 3, 8. Acest text ne arată nouă diferenţa 
între trăirea omului î11ainte de Botez, în î11tuneric şi păcate, şi trăirea după 
primirea Botezului, o trăire în evlavie şi curăţenie, în iubire şi pace cu toţi 
oamenii. Tot în acest text, Botezul este numit si ,,baia nasterii celei de a doua''. . ' . 

,,înnoirea noastră în Duhul Sfâ11t''. 
Preotul spu11e î11 tai11ă o rugăciune, pregăti11d 1no1ne11tul citirii di11 epistolele 

sobornicesti. Diaco11ul spu11e: ,,Citire di11 prima e1)istolă a Sfântului Ioan Evan
ghelistul şi Teologul'' şi rosteşte pericopa de la I loa11 5, 5-14. Acest text vorbeşte 
despre învingerea lumii prin credinţa î11 Hristos şi despre mărturisirea î11 Treime: 
duh, apă şi sânge. Acestea trei sunt u11ice î11 Sfântul Botez înte1neiat pe sângele 
Mântuitorului şi jertfa crucii. Apa din cristel11iţă prin rugăciune, primeşte 
pogorârea Sfântului Duh şi astfel se l·ealizează treimea: apă, sânge şi Duh în 
Sfântul Botez. Preotul spune o rugăciune, pregătind citirea din Faptele Apostolilor, 
cerâ11d ca Dumnezeu să primească tă1nâierea adusă în acest 1no1nent şi să tri1nită 
pentru sine şi turma Lui, mila dumnezeiască, curăţindu-i de toată mizeria păca
tului şi păzindu-i în slujirea lui Dumnezeu pentru toată viaţa lor. 

Imediat are loc citirea din Faptele Apostolilor 8, 26-39. Acest text 11e 
a1ni11teşte că botezul fa111e11ului 11u s-a săvârşit decât după ce acesta a 111ărtu1·isit 
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credinţa în Mântuitorul Hristos. Apoi se cântă ,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte 
Tare ... ". După ectenia Evangheliei are loc citirea din psalmi: ,,Fericiţi cei cărora 
li s-au iertat îarădelegile şi cărora li s-au acoperit păcatele. Fericit bărbatul căruia 
nu-i va socoti Dumnezeu păcatul, nici nu este vicleşug în gura lui'' (Ps. 31, 1-2). 

Preotul sau diaconul citeşte Sfânta Evanghelie de la Ioan 3, 1-21. Această 
pericopă ne învaţă despre importanţa pentru mântuire a Sfântului Botez şi despre 

A 

intrarea în Impărăţia Cerurilor. 
Preotul rosteşte şapte ectenii pentru: bolnavi, călători, vreme şi timp prielnic, 

îmbelşugarea roadelor pământului, preşedinte, pentru cei adormiţi şi pentru 
Sfintele Daruri care se aduc în special pentru catehumeni. 

Preotul spune apoi o cerere scurtă pentru candidaţi şi pune mâna pe creştetul 
candidatului spunând: ,,Doamne, fii înăuntrul lor şi călăuzeşte-i, ajută-i, îndreaptă-i 
spre orice faptă bună''. 

Preotul, închinându-se cu multă evlavie înaintea Iordanului (cristelniţei), se 
roagă zicând: ,,Doamne, spală-mă de toată întinăciunea trupului şi sufletului meu 
şi curăţeşte-mă pe mine deplin. Trimite puterea Ta, din Sfântă înălţimea Ta şi mă 
întăreşte spre slujba acestei mari Taine a cerului. Hristos să fie înăuntrul acestora, 
care vor primi naşterea nouă prin mâinile mele păcătoase. Zideşte-i în credi11ţa 
apostolică (Efes. 2, 20). Zidiţi fiind pe temelia Apostolilor şi a Proorocilor, piatra 
cea di11 capul unghiului fiind însuşi Iisus Hristos''. 

Preotul spune trei ectenii mari rugându-se pentru pacea lumii, pentru pacea 
Bisericii, pentru patriarh şi pentru comuniunea în Hristos. Imediat este rostit 
Crezul de către cei prezenţi, preotul ia mir Galilion şi toarnă în cristelniţă de trei 
ori în cruciş şi suflă de trei ori rugându-se: ,,Sfinţeşte această apă şi acest ulei ca 
să fie pentru naşterea cea nouă, Amin. Şi pentru viaţă veşnică, Amin. Şi veşmânt 
nestricăcios, Amin''. 

A • 

In acest moment preotul însemnează cruciş deasupra apei: ,,Umblă deasupra 
acestei ape, ca prin Duhul Tău cel Sfânt să înnoieşti naşterea fiilor Tăi care au 
venit la Tine''. 

Liturghia Botezului 

Preotul binecuvântează apa de trei ori rostind: ,,Iubirea (dragostea) Tatălui şi 
Harul singurului Fiu şi împărtăşirea Darului Sfântului Duh să fie cu voi cu toţi, 
Amin. Ridicaţi inima voastră la cele sfinte. Doamne, Tu ai poruncit pietrei să fie 
izv.or de apă poporului Tău''. Apoi preotul spune ,,Sfinte Dumnezeule ... " şi se 
roagă cerând de la Dumnezeu să dăruiască acestei ape harul Iordanului şi puterea 
cerului: ,,Prin pogorârea Duhului Tău celui Sfânt dăruieşte apei acesteia bine
cuvântarea Iordanului, dăruindu-i putere ca să fie apa vieţii''. 

Preotul însemnează cu sfânta cruce peste apă de trei ori: ,,Primeşte pe robii 
Tăi ce au venit la Tine, la Sfânta Masă, precum se înalţă mirosul tămâiei la 
înălţimea cerului Tău. Păzeşte-i în credinţă dreaptă toată viaţa lor, să rămână în 
iubire toti anii lor'' . • 

Imediat credincioşii rostesc ,,Tatăl nostru ... " şi preotul ia Sfântul şi Marele 
A 

Mir şi toarnă puţin în apă de trei ori, în chipul crucii, spunând: ,,ln numele Tatălui 
si al Fiului si al Sfântului Duh. Amin''. 
' ' 
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A 

In acest moment are loc pogorârea Sfântului Duh, iar apa se sfinţeşte pentru a 
dărui noua naştere candidatului, curăţind şi ştergând păcatele lui. Acum se rostesc 
câteva versete din Psalmii 28, 65, 33, 50 şi 113, iar apa este tulburată cu Sfânta 
Cruce. 

Psalmul 28, 3-4: ,,Glasul Domnului peste ape; Dumnezeul slavei a tunat, 
Domnul peste ape multe''. 

Psalmul 33, 5: ,,Apropiaţi-vă de El şi vă luminaţi şi feţele voastre să nu se 
. '' rus1neze . 

' 

Psalmul 65, 11: ,,Ridicat-ai oameni pe capetele noastre; trec1.1t-am prin foc şi 
prin apă şi ne-ai scos la odihnă''. 

Psalmul 50, 8-1 O: ,,Stropi-mă-vei cu isop şi mă vei curăţa, spăla-1nă-vei şi 
mai vârtos decât zăpada mă vei albi. Auzului meu vei da bucurie şi veselie, 

A 

bucura-se-vor oasele mele cele smerite. Intoarce faţa Ta de păcatele mele şi toate 
fărădelegile mele şterge-le''. 

Psalmul 113, 13: ,,Gură au şi nu vor grăi, ochi au şi nu vor vedea''. 

Botezul prin 0;fundare 

Naşul ia candidatul la botez, care este dezbrăcat complet, şi îl aduce de la apus 
către răsărit, aşezându-se în stânga preotului care se află cu faţa spre cristelniţă. 
Preotul ia copilul şi îl afundă încet, încet pentru a nu-l speria. Afundarea se face 
complet, iar preotul spune: ,,Te botez ... în numele Tatălui (şi suflă asupra copi
lului) şi al Fiului (suflă din nou) şi al Sfântului Duh (suflă pentru ultima dată)'' 12 • 

După aceea, preotul îi dă naşului copilul. Acum naşul este situat în partea 
dreaptă a preotului, având în mâini un prosop şi primeşte copilul pe care îl şterge, 
pregătindu-l pentru mirungere . 

• 

12 Afundarea de trei ori în numele Sfintei Treimi este conforrnă poruncii Mântuitorului: 
,,Drept aceea, mergând învăţaţi toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui şi al Fiului 

A 

şi al Sfilntului Duh'' (Matei 28, 19). Intreita afundare în apa botezului simbolizează moartea 
Mântuitorului, mai exact cele trei zile în care El a fost îngropat: ,,Îngropaţi fiind împreună 
cu El prin botez, cu El aţi şi înviat prin credinţă în lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a înviat 
pe El din morţi'' (Col. 2, 12). Preotul trebuie să fie atent ca atunci când se săvârşeşte Botezul 
să nu stropească în j1_1_n_1l c.ristelniţei cu apă sfinţită pentr~ a fi călcafil. "'A"""pa !!i c3re se sp~l: 
hainele celui botezat după întâia purtare nu trebuie aruncată decât într-un râu ori îngropată 
în pământ. Dacă sunt mai mulţi candidaţi la botez întotdeauna sunt botezaţi mai întâi cei de 
parte bărbătească. Pe lângă numele ales candidatului, preotul poate să-i mai pună un nume 
de sfilnt. 

Ritualul curăţirii cristelniţei. După ce se te1·rnină slujba Botezului are loc curăţirea 
cristelniţei de apa sfinţită. Majoritatea cristelniţelor sunt fixe şi au în partea cea de jos un 
orificiu care comunică într-un canal ce conduce apa în pământ, sub baptisteriu. Preotul îşi 
spală mâinile cu apă curată în cristelniţă zicând: ,,Dumnezeule cel Bun şi Iubitor de oameni 
Te rugăm să întorci apa aceasta sfinţită la firea ei cea dintâi şi să meargă din nou în pământ''. 
Acum este deschis orificiul cristelniţei, iar apa se scurge din baptisteriu. 
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Botezul adulţilor 

După ritualul lepădărilor şi rostirea Crezului are loc sfi11ţirea apei. Toţi cei 
prezenţi la slujbă vor ieşi afară din baptisteriu, iar candidatul se dezbracă şi 

urcând pe treptele cristel11iţei coboară, afundâ11du-se până la gât în apa Botezului. 
Apoi venind preotul îi va afunda capul de trei ori, procedând ca î11 rânduiala 
obisnuită. , 

Apoi îl 1niruieşte pe cel botezat ct1 Sfântul şi Marele Mir de 36 de ori. Câi1d 
candidatul la botez este feineie, după rostirea Crezului, cei prezenţi părăsesc 
baptisteriul, iar femeia se dezbracă sii1gură. Ea poate fi ajutată să se pregătească 
de către o diacoi1iţă, î11 cazul îi1 care aceasta există în parohia respectivă, dai; ea 
nu va sluji, ci rolul ei se limitează la acest ajutor. Preotul o botează în inod 
normal, iar apoi părăseşte dii1 not1 baptisterit1l împreui1ă cu credincioşii prezenţi. 
Femeia se îmbi·acă, iar preotul săvârşeşte inirungerea ei tot cu Sfântt1l şi Marele 
Mir, ungând-o la fru11te, la î11chcieturile inâi11ilor, la gt1ră, la urechi şi la 11as. Dacă 
există o diaconiţă, ea va co11tinua mirui1gerea femeii botezate în locul preotului 13 • 

Botezul .S'ângelui 

Muce11icii, prin sâi1gele vărsat pentru credinţa în Hristos, su11t consideraţi de 
Sfânta Biserică că au priinit u11 Botez al sângelui. 

Botezul muribunzilor 
. 

Dacă un copil este muribund poate fi botezat î11 mod extraordinar chiar şi cu 
. ' . . 

orice altă materie în afară de apă. El poate fi botezat de u11 diacon ori de oricare 
. . 

credii1cios şi care va rosti formula: ,,Te botez în numele Tatălui şi al Fiului şi al 
• 

Sfântului Duh''. 
Dacă preotul este solicitat să boteze un muribund, el poate săvârşi botezul 

chiar dacă nu a ţinut post. 
Dacă în urma botezului, copilul muribund se face sănătos, el este adus de t1i1 

naş la Biserică si se săvârşeşte rânduiala Botezului şi a Mirungerii, fără a fi 
cufundat în baia nasterii. , 

• . 

Taina stabilirii (Mirungerea) . 

Este ungerea cu Sfântul şi Marele Mir prin care pri1nim de la Dumnezeu 
talanţii Sfântului Duh. Ea este săvârşită imediat după Sfântul Botez. Prin această 
Sfântă Taină devenim templu al Duhului Sfânt, prin Care putem creşte treptat în 
viaţa duhov11icească. Chiar dacă este săvârşită imediat du1Jă Botez, Miru11gerea 
este o Taină separată. Fiecare neofit primeşte această Sfântă Taină prin cele 36 de 
ungeri cu Sfântul şi Marele Mir. 

~ . 

. . 
13 In cazul botezt1lui adulţilor, aceştia pot intra în apa Botezului îmbrăcaţi într-o cămaşă 

de culoare albă asemănătoar.e stiharului diaconesc. 
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Ritttalul 1niru11gerii cu S.fântul şi Marele Mir 

După săvârşirea Sfântului Botez, preotul dă naşului copilul, care este pr·imit 
pe u11 prosop mare şi curat, special pregătit pentru ştergerea trupului celui botezat . 

Preotul î11cepe imediat după aceasta rnirungerea copilului care este aşezat pe 
o masă lângă cristel11iţă, ungând de 36 de ori toate încheieturile, organele de simţ 
şi orga11ele importante (i11ima, piept). 

A 

Inainte de ungere, preotul zice: ,,Dumnezeule, Tu eşti singur Atotputernic, 
Făcătorul a toată ... la care toate st1nt cu puti11ţă, iar a Ta voi11ţă şi putere lucrează 
în toate, dăruicste SfântlJI Duh când ungem cu acest Sfâ11t şi Mare Mir pe robt1l 
Tău pentru a fi pecete vie şi stabilire în credi11ţă, cu puterea Fiului Celui unic, 
Do1nnul Iisus Hristos, cu care eşti slăvit şi cu Sfântul Duh, care este de o fii11ţă cu 
Ti11e, acu1n şi purt1rea şi î11 vecii vecilor. Ami11'' 14

• 

Ungerile cu S.fantul ş'i Marele Mii· 

Preotul î11cepe u11ge1·ea î11tâi la fru11te, a doua şi a treia oară la nas, a patra 
oară la gură, a ci11cea şi a şasea oară la urechi, a şaptea şi a opta oară la ochi 
zicând: ,,Ungerea harult1i Sfântt1lt1i Dt1h. Arnin''. A il()lJa oară îl u11ge pe ca11di(iat 
la piept, a zecea oară la ombilic, a unsprezecea oară la spate, a doisprezecea oară 
la şale. A treisprezecea oară r1eofitul este uns la u1nărul drept, iar a paisprezecea 
oară la subsuoară, a cincisprezecea oară este uns cotul rnâinii drepte, iar a şapte
sprezecea şi a optsprezecea oară încheietura de jos a mâinii drepte (deasupra şi 
dedesubt) zicând: ,,Miru11gerea împărtăşirii vieţii veşnice. Amin''. 

A 

In acelaşi mod se procedează la mâna stângă, zicând o altă rugăciune: 

,,Miru11gerea sfântă a Domnului Iisus Hristos şi pecetea nedezlegată. Amin''. De 
la a douăzeci şi cincea până la a treizecea unger·e este rniruit piciorul drept la 

A 

toate încheieturile (şold, genu11chi şi laba piciorului), zicâ11d: ,,Intreg harul 
Duhului Sfânt. Amin''. La fel se procedează şi cu piciorul stâng, până la ungerea 
cu numărul treizeci şi şasea oară, când preotul zice: ,,Te miruiesc .... cu unt
delemn sfinţit, î11 numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfâ11tului Duh. Amin''. 

După acesta, preotul pune mâna pe capul creştinului, zicând: ,,Să fii binecu
vântat cu toată binecuvântarea cereştilor puteri şi a îngerilor şi să te binecuvânteze 
Domnul nostru Iisus Hristos în numele Lui. Amin''. 

Dună aceasta. oreotul suflă oeste fata celui ce a fost .. uns''. zicând: .. Primeşte 
J.. , ..._ ..i. 

Sfâ11tul Duh şi fii vas curat prin Domnul r1ostru Iisus Hristos care este împreună 
slăvit cu Tatăl si cu Duhul Sfânt. Amin''. 

' 

Toate cele 36 de ungeri cu Sfântul şi Marele Mir săvârşite la toate organele 
exterioare ale corpului păzesc întreg trupul împotriva războiului sata11ei. Efectele 

14 Această rugăciune rostită înainte de Mirungere nu este pentru invocarea Sfântului 
A 

Duh în vederea sfinţirii Marelui Mir, ci pentru pogorârea Sa asupra neofitului. In cadrul 
mirungerii, de fiecare dată când preotul rosteşte o rugăciune, credincioşii şi diaconul spun 
împreună ,,Amin''. 
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ungerii cu Sfântul Mir sunt creşterea plenitudinii Duhului Sfânt, imprimarea 
caracterului de fiu al lui Dumnezeu. Taina este necesară pentru că sporeşte viaţa 
spirituală, dându-ne lumină şi putere de a trăi ca adevăraţi creştini 15 • 

Apoi preotul binecuvântează îmbrăcămintea nouă şi albă de trei ori, 
~ 

îmbrăcându-l pe copil şi zicând: ,,lmbrăcămintea vieţii veşnice şi fără de moarte. 
Amin''. Apoi recită versetul: ,,Deci dacă este ci11eva în Hristos este făptură nouă; 
cele vechi au trecut, iată toate cele noi s-au făcut noi'' (II Cor. 5, 17). Această 
îmbrăcămi11te ne a1ninteste de vesmântul vesniciei care este î1nbrăcat de oamenii , . , 

~ 

curaţi, ce slujesc I1npărăţia lui Dum11eze11 ziua şi i1oaptea. 

Ritualul încoronării 

Preotul slujeşte deasupra coroanei care urmează să fie aşezată peste capul 
noului crestin, zicând: ,,Binecuvântează, Doamne, această coroană care a fost 
pregătită pentru robul Tău ce s-a unit cu tine prin Sfântul Botez ca să-i fie coroană 
slăvită şi mărită. Amin''. Preotul pune coroana peste capul creştinului, cerând de 
la Dumnezeu să aşeze deasupra robului Său cununa cerească 16 • 

După ce preotul termină slujba, leagă copilul cu un brâu (panglică) roşu în 
diagonală peste umărul drept şi şoldul stâ11g. Preotul aşază mâna sa peste capul 
botezatului, zicând: ,,Doamne, fă-l vrednic de împărtăşirea cu Sfântul Tău Trup şi 
Sânge. Amin''. 

Părinţii copilului şi naşul au datoria morală de a-l educa pe tânărul creştin în 
tainele credinţei în Hristos şi aceasta este amintită de preot imediat după 
terminarea slujbei în Cuvântul de învăţătură, care este tipărit în Moliţfelnic. 

Cuvânt de invătătură 
• 

,,Aveţi grijă de finul vostru şi-l învăţaţi să citească din Scriptură şi să fie 
prezent totdeauna în biserică dimineaţa şi seara, să ţină posturile miercurea şi 
\

1inerea şi posturile de peste an, toate regulile bisericeşti şi poruncile Apostolilor. 
Sădiţi în firea lui toate obişnuinţele şi faptele bune, curăţenia, învăţâ11du-l să fie 
ascultător, iubitor şi sfinţit. Opriţi-l de la orice răutate, daţi-i să sugă toată 

învăţătura duhovnicească. Zidiţi-i temelie bună, învăţaţi-l frica de Dumnezeu şi „ 
- ("""' • 1 • "" - • - ' 1 • ,, 

sa nu i1t1 1enes1 cu invatatura 1u1. , , , 

15 Pr. Asist. D. Nicolae Necula, Doctrina şi viata religioasă a Bisericii Copte 
1-eflectate în textele ei liturgice (rugăciuni şi imne), teză de doctorat, în ,,Ortodoxia'', nr. 
3-4, 1976, p. 560. 

16 Deşi nu există coroană în fiecare biserică, ritualul este prezent în actuala ediţie a 
Moliftelnicului. Această coroană simbolizează victoria celui botezat, care devine fiul lui 
Dumnezeu şi rege încununat. Fiind rege al trupului său poate stăpâni toată pofta şi poate 
coordona voinţa sa, diavolul nemaiputând să se sălăşluiască în el. Această coroană poate fi 
metalică, din material textil ori împletită din flori. 
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Condiţiile alegerii naşului 

Condiţia pri11cipală este ca naşul să fie ortodox, care să aibă în permanenţă 
grijă de educaţia moral-religioasă a finului. 

Slujba dezlegării brâului 

Copilul este împărtăşit la sfârşitul slujbei şi se obişnuieşte ca imediat după 
Sfânta Liturghie în biserică să se facă un da11s ritualic, iar la sfârşit se spune o 
scurtă rugăciune şi se dezleagă brâul copilului 17• 

Deosebiri 

Făcând comparaţie între slujba Sfântului Botez şi a Mirungcrii, între rânduiala 
Bisericii Ortodoxe Române şi cea a Bisericii Ortodoxe Copte există următoarele 
deosebi1·i: 

A 

In Biserica Ortodoxă Coptă, în majoritatea cazurilor, i1aşul de botez al copi-
lului este mama lui. Slujba de curăţire a femeii se face la 40 de zile dt1pă naştere, 
dacă s-a născut parte bărbătească, şi la 80 de zile, dacă s-a născut parte fe1neiască. 
Femeia, tl.ind curăţită, poate intra în biserică pentru a tl. naşa copilului. 

A 

In Biserica Ortodoxă Coptă, împărtăşirea pruncului este labială, adică preotul 
înmoaie degetul în Sfântul Sânge şi-l dă copilului să sugă 18 • 

• 

17 Momentul cel mai prielnic săvârşirii slujbei Botezului este înainte de Sfănta 

Liturghie pentru ca noul creştin să fie împărtăşit în cadrul acesteia. Va fi împărtăşit atât 
neofitul, cât şi naşul. 

Ritualul principal pentru dezlegarea brâului trebuie făcut în mod normal în a opta zi de 
la Botez. Copilul trebuie să rămână în hainele de la Botez până în a opta zi, când preotul 
1nerge la casa celui botezat. Aici, preotul săvârşeşte slujba de mulţumire, tămâind şi rostind 
o rugăciune, după care se zice ,,Tatăl nostru ... " de către toţi cei prezenţi. U1·1nează Psalmul 50, 

A 

iar preotul citeşte pericopa de la I Cor. 10, 1-5. In acest text, se vorbeşte de evenimentul 
trecerii poporului evreu prin Marea Roşie sub conducerea lui Moise. Apoi se spune ectenia 
dinainte de Evanghelie şi se citeşte textul din Psalmul 31, 1-2 (prochimen): ,,Fericiţi cărora 
li s-au iertat fărădelegile .... '', Sfănta Evanghelie de la Sfăntul Evanghelist Matei 3, 1-7 ne 
vorbeşte despre botezul Sfăntului Ioan Botezătorul. Se rosteşte ectenia cu trei cereri: pentru 
pace, pentru patriarhi şi arhierei şi pentru sobomicitatea Bisericii. Toţi cei prezenţi rostesc 
Crezul. I1nediat după aceasta, preotui rosteşte rugăciunea: ,,Luminează-i cu iumir1a 
binecuvântării, înnoieşte-l prin botezul de care s-a învrednicit cu puterea Duhului Tău Celui 
Sfănt, care este izvor de viaţă, ca să rămână toată viaţa lui şi până la sfărşitul veacurilor în 
credinţa ortodoxă. Condu-l la liman duhovnicesc, înconjoară-I cu sfinţii Tăi îngeri, 
împlineşte-l cu toată învăţătura şi înţelegerea, depărtează de la el neliniştea sufletului, 
făcându-l vrednic de împărăţia cerurilor şi de viaţa cea veşnică''. Apoi se cântă Psalmul 150 
şi ,,Axios'', iar preotul binecuvântează apa din vas de trei ori şi dezleagă brâul copilului, 
spălându-l pe copil în această apă, spală brâul şi hainele, iar apoi apa este aruncată într-un 
râu curat ori este îngropată într-un loc curat. 

18 Pr. Prof. Dr. D. Nicolae Necula, Ritualul Botezului creştin şi al Mirungerii în riturile 
liturgice răsăritene, în ,,Glasul Bisericii'', an 1971, nr. 9-10, p. 843. 
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Spre deosebire de ritualul Bisericii Ortodoxe Române în care naşul, la lepădărea 
de satana, se întoarce spre apus, scuipă şi suflă de trei ori, în ritualul Bisericii 
Ortodoxe Copte naşul se întoarce spre apus şi ridică mâna dreaptă zicând: ,,l~e 

1 -d '' epa . . . . 
Dacă în Biserica Ortodoxă Română preotul toarnă untdelemn sfinţit în chipul 

crucii de trei ori în apa botezului, în Biserica Ortodoxă Coptă pe lângă untdelemn 
sfinţit, preotul toarnă în apa botezului şi Sfâ11tul şi Marele Mir. 
• În Biserica Ortodoxă Coptă nu există ritualul tunderii părului în cadrul Sfintei 

Taine a Botezului. 
În Biserica Ortodoxă Română nu există obiceiul legării linui brâu de culoare 

roşie celui botezat aşa cum se obişnuieşte în cadn1l slujbei din Biserica Coptă. 
~ 

I11 Biserica Coptă se obişn11ieşte ca la sfârşit, după ce pruncul este împărtăşit, 
să i se aşeze pe cap o coroană ca semn al libertăţii şi al birui11ţei faţă de JJăcat. 

Majoritatea bisericilor copte au u11 spaţiu liturgic separat pentru săvârşirea 
bptezului numit baptisteriu. 

Dacă în ritualul Botezului Bisericii Copte ungerile cu Sfântul şi Marele Mir 
sunt î11 număr de 36, fiecare ungere având rugăciune proprie, în ritualul 
Botezului din Biserica Ortodoxă Română se precizează: ,,Şi după rugăciune, unge 
cu luare-aminte pe cel botezat cu Sfântul Mir, făcând semnul crucii: la frunte, la 
ochi, la nări, la gură, la amândouă urechile, pe piept, pe spate, la mâini şi la 
picioare, zicând: <<Pecetea darului Sfântului Duh>>'' 19

• 

Concluzii 

După analiza făcută asupra ritualului Sfântului Botez şi a Mirungerii existent 
în cele două Biserici - Ortodoxă Română şi Ortodoxă Coptă - am ajuns la 
concluzia că nu există diferenţe de structură în ceea ce priveşte săvârşirea acestor 
Taine. 

Părţile principale ce constituie ritualul sunt aceleaşi: 
- Lepădarea de satana; 
- Mărturisirea credinţei în Iisus Hristos; 
- Rugăciunile de sfinţire a apei; 

~ 

- Intreita afundare; 
- Ungerea cu Sfântul Mir. 
:Qesi ungerea cu Sfântul Mir este o Taină separată îri ambele Biserici, ea se 

săvârşeşte imediat după Sfântul Botez, rânduiala Miru11gerii fiind inclusă în 
slujba Botezului. 

,,Teologia Botezului în Biserica Coptă este aceeaşi ca şi în Bisericile 
Ortodoxe. Botezul este o Taină, adică unul din cele şapte daruri ale Sfântului Duh 
care pogoară în chip nevăzut peste apa din cristelniţă ... Prin Taina Botezului, cel 
botezat se izbăveşte de păcatul strămoşesc şi de orice alt păcat săvârşit de el 

• 

19 Molitfelnic, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1998, p. 34. 
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~ 

î11ainte de Botez, este iniţiat în lmpărăţia cerurilor şi devine unul dintre me1nbrii 
Bisericii lui Hi·istos."20 

Sfâ11tul Botez este o Taină absolut necesară mântuirii, deoarece prin el ne 
curăţim de păcatt1l strămoşesc şi renaştem la o nouă viaţă î11 l-I1·istos: ,,Din Botez 
01nul iese ca o existc11ţă cu totul nouă. Nu se în11oieşte numai într-o privi11ţă, ci 
î11săşi existenţa lui e alta. El este ca un nou-născut, dar î11 alt plan: în planul vietii 
Ct)1nu11e cu J-Iristos, plină de virtualităţile pnev1natizării''21 • 

~ 

!11 ambele Biserici, această Sfântă Taină a Botezult1i se săvârşeşte o singură 
dată, fiind irepetabilă: ,,Botezul este o pecetluire de 11eşters, i1npri1nâ11du-se 
aSU])ra celui ce o primeşte pentru toată existenta lui, atât cea pământească, dar şi 
pentrt1 cea cerească. Această renaştere a noastră pri11 Botez s-a !acut pri11 \'Oi11ţa 
lt1i Du1nnezeu, prin har, şi nu prin sânge, dându-11e posibilitatea să i11trăm î11 rai 
ca fii ai lui Dumnezeu: <<Care nu din sânge, nici din poftă trupească, nici di11 
poftă bărbătească, ci de la Du1n11ezeu s-au t1ăscut>> - Ioan 1, 13 ''22

. 

Aşadar, temelia şi structura Sfintelor Tai11e, a Botezului şi a Mirungerii, sunt 
aceleaşi în cele două Biserici şi nu1nai pe alocuri apar mici diferenţe de 
exprimare, de expunere la i1ivel liturgic. 
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The Mystery of Baptism and the Myrrh Unction in the Coptic Church 
and in the Romanian Orthodox Church 

The ,, The Mystery of Baptism and the Myrrh Unction in the Coptic Church and 
in the Romanian Orthodox Church '', written by Talaat Takla Mourkus, presents the 
entire ritual of this Holy Mystery in the two Churches together with some theological 
observatio;i about t/;e diffe1·ences betwee;; the t.vo t;·aditio;;s. Suci; a study is i;;;p.11·ta;;t 
for the future dialogue towards Christian unity but a/so to examine through a hist<Jri
cal perspective the essence of the Mysteries in the primary Church a.5 a root and a 
source for the development of doctrine and ritual today. 

The first moment of ritual are presented, among them the service of purification 
of the woman, the blessing upon the mother, the exorcism.5 (the words of .5hedding), 
the raising of the ha11d and the confession of faith, the .5anctification of t/1e baptisn;ai 
water, the immersion baptism. A fier this moments of ritual some special cases are pre
.5ented: the baptism of adults, the baptism of blood, the baptism of the dying person.5 et 
caetera. 

The second Mystery of the Church is analysed in its ritual and effectiveness: the 
Mystery of Myrrh Unction (ca/led the Mystery offoundation in the Coptic Church). lt 
follows a new moment, unique in the ritual of the Cop tic Church ca/led the Ritual of cor
onation, consisting in a prayer in which the Christian is ca/led king of creation and 
son of God. After this moment, in the ritual of the Coptic Church follows the word of 
teaching (the baptismal homily) and ritual ofunbinding the girdle. The study present.5 
a/so the conditions for being a godfather in the Coptic Church. 

The comparative view is completed by a review ofthe differences between the tra
ditions of the two Churches (Coptic and Orthodox) but a/so their common meaning, 
grace and sometimes forms of expressions and ritual . 



• 

Recenzii 

,,Raport asupra celei de-a 12-a Adunări a Conferinţei Bisericilor 
Europene'' - Trondheim, 25 iunie - 2 iulie 2003, Editura Geneve, 2004. 

A apft1-t1t 1·<1ptl1·tt1l fi11al al celei de-a 
12-<t Adt1i1ări a C()nfe1-i11tei Bise1-icilt)1-
Et1t-l)pene, '1'1-ondhei1n, 25 it1nie ~ 2 it1lie 
2()()3, sub titlul T1·011ci/1ei111, având te111<1 
!i.>11.s· H1·i.<:t<>.<; 1'i11clecti .s·i /'(>co1z(_;i/iazii: 111ă1·-

• 

t111·i{1 11<>c1.,·t1·ă 1'11 E111·<>pc1, la Editt11·a Ge-
r1eve, 20(l4, 33(J i1. 

L,t1cra1-ea ct1pri11de rezt11natt1l ina11i
festă1·ilor cct11nenice în li1nbile engleză, 
franceză şi gennană. De o condiţie g1-afică 
deosebită lt1crarea începe cu t1n ct1vânt 
introductiv se1n11at de Keitl1 Cle1nents, 
Sec1-etan1l General al Cc)11fe1-intei Biseri
cilor f~u1-opene în care acesta îşi expri1nă 
întreaga gratitt1dine pent1-u organizatorii 
acestui eveni1nent ect11nenic de 1na1-e in1-
11ortantă pentn1 prezentul şi viitorul Eu-
1-opei c1-estine. 

Raportul final este ct1prins din trei 
oărti: 
• 

- partea I cc)11ţine t1n ra11ort narativ al 
Adunării inclt1zând sesit1nile plenare, 
audierile, slt1_jbele liturgice şi 111anifestă
ril~ et1ltt1rale. Acest raport este însoţit de 

- - . . ' . . 
excerpte c1111 111a1 111t1Jte 1uar1 de ct1vant, 
conferinte şi predici rostite ct1 aceste 

• • 

ocaz11 · 
' - partea a I I-a contine textul integral 

al ct1vâ11tării i·ostite de D1·. Kenneth 
Kaunda despre te111a generală a Adt1-
nării, precu1n si rapoa1iele Preşedi11telt1i 
si Secretart1lt1i General al Conferintei Bi-• • 

sericilor Et1ropene; 
- p21rtea a III-a inclt1de doct11nentele 

1najore pro1nulgate de această Adunare: 

1ncsajl1l f111al, rapo1·tt1l Co1nitetului Cll 
at~1cc1·i l'lt1blicc şi cel al Co111itctt1lt1i ele 
politică a institl1tici, acestea fiind C) bază 
1)cnt1·L1 lucră1·ile viitoare ale CBE. 

Cartea contine 111ulte fotografii care 
ill1strează viata si 1no1nentele cheie ale . ' 

Adună1ii şi se î11cheie cu un necesar glosar 
de abrevieri şi acroni1ne. De ase1nenea, 
această lucrare este însotită de un CD 
care continc la scară inai largă docu-
1nentele si rapoa1·tcle Adunării, prect11n şi 
pe1·sc)nalitătile prezente la aceasta. lJnul 
dintre principiile adt1nă1·ii a fost aceea de 
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a fi nll doar un fon11n de dezbatere, ci un 
1nediator între Bisericile Europei şi so
cietatea europeană a1neninţată de secula
rizare şi de consu1nism. 

Preşedintele CBE, Mitropolitul Iere-
1nia al Elveţiei, în 1·aportul săli a afir1nat: 

,,Creştinătatea are un 1nesaj de spe-
A 

rantă pentn1 lu1ne. In cil1da aparenţelor şi 
a dificultăţilo1·, per111iteţi-1ni să 1·ecunosc 
î111pre11nă c11 V<)i că dina111ica spiritt1lt1i 
crcşti11 adevărat s-a ptts î11 mişcare î11 
Et1ropa într-lin spirit al păcii, încrederii şi 

A 

al stabilităţii'' (p. 13). Inaltltl ierarh a 
1nărturisit că în cei sase ani ai 1nandatult1i 

' 

său de preşedinte ale CBE a avut şansa să 
,,aprofundeze semnificaţia colegialităţii 
si a colaborării''. , 

Printre luările de Cltvânt ale căror 

excerpte se regăsesc în paginile Raportu
lui ,,Trondheim'' este de1nnă de mentionat 
alocl1ţil1nea Sanctităţii Sale Bartolomeu, 
Patriarhul Ecl1mcnic al Constantinopo
lului, ţinută la slujba de deschidere a 
Adunării în Catedrala din Nidaros, în 26 
iunie 2003, intitulată Tr:Jtitl este dar, totul 
e:-,·te hai-: 

,,Hristos a zis: .fără Mi11e 11it puteţi 
.face nimic. Este uimitor că în Filocalie, 
colecţia ortodoxă clasică de texte spiri
tuale nu există alt verset din Scriptură 

care să fie citat mai des. Totul este dar. 
Totul este har. Dacă trebuie să vorbi1n 
Europei cuvânt de vindecare şi de recon
ciliere, atunci acesta trebltie să fie cu
vântul lui Dumnezeu si nu al nostru. Ceea , 

ce trebuie să oferim lu1nii, noi comuni
tăţile creştine, este nu un progra1n, nu o 
ideologie. ci o persoană: Theanthrouos 

........,, .... J,_ 

(Du1nnezeu-Omul) Iisus Hristos. Vinde-
" ~ " . . " . care 1nseamna mantu1re; iar mantu1re 

însca1nnă Hristos Mântuitorul. ( ... ) Eit 
si111t Adevărul, a insistat Hristos (Ioan 
14, 6). Adevărul mântuitor nu este o 
serie de propoziţii, ci o persoană vie. 
Mântuirea este Iisus Hristos Mântuito
rul: dar ce semnificaţie are Hristos 
pentru noi? Ca un chip călăl1zitor pentru 
a ne inspira pe noi în Adunarea noastră, 

să ne a1nintim întâl11irc<1 il1i 1-Iristos Cel 
î11viat Cll t1cenicii Săi în seara zilei 
A 

Invierii (Ioan 20, 19-2()). Pri111ltl Ll1i 
Cltvânt către ci Pace \J(J11ă este ltn Cltvânt 
de vindeca1·e si de 1·eco11ciliere care le 

' 

aduce bl1ct11·ie. Dar t1r1năto1i.1l lt1i gest 
este să le arate stig111atclc Sale, rănile 
Sale, se111nele Păti1nirii pe care Ic poa1·ta 
î11 1nâini şi în coasta S~1. Aceste 1·ăni pe 

TT", ,......,,.. 0 .1 - ••1 

care Ml"JSlOS Le! lllV!al Je arata l!Cer11c1101· 
Săi sunt asl11narea cie către l~l a linei 
umanităti suferi11dc. Acelcasi răni st1nt , , 

speranţa şi vindecarea noast1·ă. Ele ofer~i 
evidenţa faptl1lt1i că, deşi Hristos a înviat 
biruitor asupra 1nortii, deşi curând Se va 
înălţa la ceruri întrll slavă, totuşi în 1Jer
soana Sa desăvârsită încă 1nai este loc , 

pentrl1 dt1rerca şi sufe1·inta noastră. Rănile 
lui H1·istos Cel înviat sl1bliniază aclevărt1! 
celor spuse în Epistola către Ev1·ei: Noi 
nu aven1 A1·hiere11 Cat·e .'>ii 1111 poatci .<>11fe1·i 
î1np1-ei111ă cit 11r>i, î11 :-,·lăbic·i11nile n(JC1.<;t1·e, 
ci ispitit î11t1·i1 toate cl11pă asen1ă11a1·ea 

11oastră, afa1·ă de ]Jăcat (Evrei 4, 15). 
Aceste cuvinte ne cheamă să reflectă1n 
asupra căii îndoite în care Hristos lu
crează ca vindecător si Mântuitor. El este 

' 

Mântuiton1l nostru, în pri1nul rând pentn1 
că - confonn Cltvintelor Crezului nicean -
este Dum11ezeu adevărat din D111n11eze1t 
adevărat. Mântuirea este o lucrare divină; 
un profet nu poate fi mântuiton1l lu1nii, 
pentru că moartea unui asemenea 01n nl1 
poate distruge 1noartea. Ca Hristos să ne 
salveze, El trebuie să fie Dumnezeu. Nu 
poate fi doar unul dintre noi. 

Dar, în al doilea rând, asa cum arată 
Epistola către Evrei, 1nântuirea trebuie să 
atingă nivelul suferinţei l11nane. Hristos, 
Dumnezeul nostru ne vindecă, nll de la o 
distanţă sigură, nu într-o manieră exteri-

A 

oară, ci devenind El Insuşi ceea ce noi 
sunte1n, făcându-Se total vulnerabil, accep-

A 

tând în El Insuşi toată durerea şi plângerea 
noastră. ,,Ispitit întru toate după asemă
narea noastră'', Sltferind c11 noi şi pentn1 
noi în iubirea Sa compătimitoare, El este 
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este întrt1 adevăr Vindecătorul rănit. Deşi 
nt1 este unul dintre noi, El este tina ClJ 

• 
noi. 

Aşa cL11n Sf. Grigorie de Nyssa afinnă 
în Ct1vâ11tă1·ile sale Catel1etice, adevărata 
111ăretie şi slavă a lt1i Dt11nnezeu se vede, 
nu în lt1cră1·ile Lt1i de pt1tere absolt1tă 

Cllm este crearea universull1i, nu în vret1n 
1niracol cos1nic ca potolirea ft1rh1nii, ci 
111ai deg1·<tbă î11 ke11oză pri11 care El a ales 
să Se împărtăşească din toată fragilitatea 
şi sfărâ1narea noastră, devenind ascultător 
până la 1noarte, şi încă moarte pe Cruce. 
I1npărtăşirea Sa totală de umilinţa noastră 
este adevărata cul1ne a atotputerniciei 
Lui divine. Du1nnezeu nu a fost nicio
dată inai puternic decât atunci când a 
1'0st Cel 1nai slab. 

Aceasta este calea prin care Iisus 
Hristos vindecă şi reconciliază. Acesta 
este 1nesajul pe care noi trebt1ie să îl 
aduce1n Europei. 

Voi-bind de Hristos ca vindecare si 
reconciliere, 1nai este ceva care trebuie 
adăugat. Mântuirea este personală, dar 
nu este solitară. Nimeni 11u se mântuieşte 
singur. Ne 1nântuim în Biserică, ca mem
bri ai ei şi prin comuniunea noastră ct1 
toti ceilalti me1nbri ai ei. Vindecarea şi 
reconcilierea în Hristos are dimensiune 
eclesială. Ne 1nântui1n prin încorporarea 
noastră în Trupul lui tiristos, prin Taina 
Botezului si a Euharistiei. 

Aici, în mod precis, ne întâlnim cu 
una dintre provocările pe care nu le 
pute1n evita la această Adunare. Unitatea 
no~stră e genuină, dar e încă inco1npletă. 
A 

ln ciuda tuturor progreselor care s-au 
făcut către unitatea vizibilă - şi pentru 
acestea slavă lt1i Dumnezeu - noi orto
docsii ră1nânem convi11si că vre1nea încă 

' ' 

nu a sosit pentru noi ca să ne împărtăşi1n 
î1npret1nă la Masa Do1nnului, cu Trupul 
şi Sângele Său sacramental. Continuă să 
fie anumite chestiuni doctrinare serioase 
asupra cărora, ca Biserici, sunte1n încă în 
dezacord; şi astfel, conform ct1 întele-

, , 

gerea noastră ortodoxă a Et1haristiei, ar fi 
nerealist, şi chiar neadevărat pentn1 noi 
să practicăm inte1·comt1nit1nea . 

Când disct1tăm această problemă du
reroasă şi dispt1tată, fiecare dintre noi 
ave1n nevoie consistentă de a respecta 
bt1na credinţă şi integritatea spirituală a 
tt1tt1ror celor care diferă de noi( ... ). 

Aş dori să închei ct1 dot1ă sugestii: să 
fi111 practici şi să fim tăcuţi. Hristos ne 
priveşte pe noi prin ochii celor care suferă. 
Nu este, oare, î11fricoşător'? 

' 
Intâi, în toate deliberările noastre, să 

căutăm să fim practici şi realişti. Vinde
care însea1nnă îndepărtarea unor răni 

anume; i·econciliere înseamnă depăşire a 
diviziunilor particulare. Nu este destul să 
t'or1nulă1n teorii; trebuie să rezolvăm prin 
acţiuni concrete( ... )." 

A 

In al doilea rând, să păstrăm câteodată 
tăcerea. Să facem loc în acest congres 
unui spaţiu pentru dimensiunea isihiei şi 
a liniştii creative. Liniştiţi-vă şi cunoaşteţi 
că Eit su;zt Di1ni;zezeu (Psalm 45, 1 O). 
Aşa cum ne ascultăm unii pe alţii, să-L 
ascultăm şi pe Dt1hul Sfânt. 

Sfântul Ignatie de Antiohia vorbeşte 
despre Hristos ca fiind Cuvântul izvorât 
di1z tăcere. Dacă vorbele noastre la această 
întâlnire nu izvorăsc din tăcerea inimii, 
ele se vor dovedi a fi, după expresia Sf. 
Pavel, aramă sitnătoare şi chimval l'ăsu
nător (I Corinteni 13, 1 ). Dar dacă vorbele 
pe care le grăim Europei la această 
Adunare sunt într-adevăr cuvinte care 
izvorăsc din tăcere, atunci prin harul şi 

inila lui Du1nnezeu, ele se vor dovedi a fi 
cuvinte de foc, eliberatoare şi făcătoare 
de viată''. 

' 

În Raportul ,,Trondheim'', mai st1nt 
prezente alocuţiunile I.P.S. Daniel, Arhi
episcop al laşilor şi Mitropolit al Moldo
vei şi Bucovinei, E1ninentei Sale Rowan 
Williams, Arhiepiscop de Canterburry, 
P.S. Episcop Finn Wagle, Excelentei Sale 
Kjell Magne Bondevik, Prim-ministrul 
Norvegiei etc. 
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Inalt Prea Sfintitt1l Părinte Mitropolit 
Daniel a ţinut cuvântul de învăţătt1ră la 
Sfânta Liturghie Ortodoxă, oficiată în Ca
tedrala din Nidaros, la sărbătoarea Sfin
ţilor Apostoli, 29 iu11ie 2003, intitulată 

Sfinţii Petrit .')'i Pavel, Apostoli .')"i 111a1·tiri 
î11 Europa: 

Sfintii Apostoli Petru şi Pavel, doi 
oa1neni diferiţi, che1naţi de Iisus Hristos 

. " . . . 
si a inantuirii . 
• 

Sfântul Petru se numea Siinon înainte 
de a se fi întâlnit cu Iisus care i-a schimbat 
numele în Chefa(piatră). Acesta s-a născut 
în Betsaida Galileii, tatăl său se numea 
Ioi1a, iar fratele său Andrei, cel di11tâi 
chemat să fie Apostol. Andrei l-a prezen
tat pe Simon lt1i Iisus spunândt1-i: ,,Am 
găsit pe Mesia'' (Ioan 1, 41 ). Simon Petn1 
era căsătorit şi era pescar de profesie. 
Această îndeletnicire l-a învătat să în
frunte valurile inării, să se ostenească, să 
se bt1cure de pescuire bogată sat1 să-şi 
asume eşecul. Era o fire dinamică, spon-

~ 

tan şi plin de zel. Intr-o zi l-a întâlnit pe 
Iisus din Nazaret care i-a schimbat viata 
şi l-a Ta.cut din pescar obişnuit ,,pescar de 
oameni'', adică Apostol ca să adune oa-

~ . 

1neni pentru lmpărăţia cerurilor, pe care 
o predica Sf. Ioan Botezăton1l şi apoi 
Iisus zicând: ,,Pocăiţi-vă că s-a apropiat 
' Impărăţia cerurilor'' (Matei 4, 7). Credinţa 
sa iudaică a mostenit-o din fainilie si a , ' 

cultivat-o la sinagogă, într-un context 
iudaic, puţin elenizat al Galileii, cu a-
1nestec de grupuri etnice diferite. Totuşi, 
Siinon Petru era un 01n simplu, el nu 
vorbea greaca, de aceea, inai târziu a fost 
ajutat în misiunea sa de ucenicul său, 

Ioan Marcu, acesta fiind traducător pen
tru el din ebraică în greacă. 

Sfântul Pavel se numea iniţial Sau!. 
S-a născut în Tarsul Ciliciei (azi, în Tur
cia), în diasporă, ca fiu al unor evrei 
deportaţi de roinani. Era un om cu o vastă 
cultură teologică Ta.cută în Tars şi la Ieru
salim. Era cetăţean roman, adică un 

international. Vorbea liinba greacă, fiind 
discipol al învătatului Gamaliel, tln tcol()g 
al Legii !t1i Moise, era zelos. A fost con
tcinporan ct1 Iist1s din Nazaret, dai· ntl !~-a 
întâlnit când Iist1s a trăit pe păinâi1t. Din 
zel pentru traditia it1daică a persect1tat 
noua co1nt1nitate a discipolilor lt1i Iist1s 
din Nazaret. Dar, pc când pcrscct1ta pc 
creşti11i, în Siria, lângă Damasc, s-a în tâl-
n 1 t ~11 lleo111..:" rP.1 ,,111 ln f""""ţ._")rllrl ln 1111-nln•l 
J.. ..l .l r. V l..J. .I. J. J Ll 0 "---' V .l ~ J. 1..l J. J. J. V \,,,; J. 1.,l J. J. ' J. .L .l .L Ll .l .l J. J. .l .l L.l 

i11acccsibilă, Ca1·c l-a întrebat: ,,S'aitle, 
Saule, de ce 1nă p1·igo11e,'lti?'' (Fapte 9, 4). 
Atunci a înţeles că Iisus din Nazaret este 
viu si că El este Cll adevărat Mesia. Tot , 

atunci a î11văţat că Iisus Hristos, Capt1l 
Bisericii este nedespărţit de Biserică. 

Trupt1l Său. Sau! lovea în creştini, iar 
}fristos si1ntea dt1rerea lor, căci viata ](lr 
era viata Lt1i si viata Lt1i era viata lor. . ' . . 

Apoi, Saul, persect1torul, co11\"ertit şi bo
tezat, devi11e !)avei Apostolt1l, inisionarul 
cel inai zelos al lui Hristos si al Bisericii , 

Sale. 
Diferiti ca loc de nastere si cultură 

, ' ' 

sau formare profesională, Sf. Petru şi 

Pavel au fost che1naţi la apostolat tot în 
mod diferit şi au primit de la Hristos şi 
de la Biserici inisiuni diferite: Sf. Petn1 
predicarea Evangheliei între iudei, iar 
Sf. Pavel între neamuri (gentiles, natius ). 
Sf. Petru apare în listele celor doispre
zece Apostoli, Sf. Pavel este cel de-al 
treisprezecelea Apostol. În planul Său de 
mântuire a luinii, Hristos preferă pe fie
care om. Sf. Andrei este cel dintâi chemat, 
Sf. Petru este cel dintâi în liste, Sf. Ioan 
este cel mai iubit discipol, Sf. Pavel deşi 

. ~ . . . . . . . . 
cnemat u1tiinu1, devine prin1t11 ca zel mi-
sionar. Ct1 fiecare persoană şi cu fiecare 
popor, Hristos are în iubirea Sa o relaţie 
preferenţială şi unică, fiindcă El se dăn1-
ieşte total fiecăruia din cei ca1·e cred în El 

~ 

şi Il iubesc pe El. 

Ce au în comun Sf. Ap. Petru şi Pavel? 

Esenţialul şi plenitudinea, adică fer
venta credintă în Hristos si comuniunea 
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vie Cll El. Sf. Petrt1 a i11ărtt1risit dt1mne
zeirea lui Iist1s Hristos: ,, Tit eşti Hristo,<;itl, 

Fii1! !iti D111111zezei1 Celi1i Viii'' (Matei 16, 
16), iar Sf. Pavel a i11ărtL1risit că în Hristos 
,,loci1ie~·te t1·i1pe~·te tr>atii pli11dtatea di111z-

11ezeirii'' (Coloseni 2, 9), iar tainic, cre
di11ta cresti11ă este taina lt1i Dt1111nezet1 

• • 

Care,, S-ll c11·iitat Î11 t1·i1p, 5'-a ilzdreptat 1'11 

Di1hi1!. a .fo.s·t văzi1t de Î11ge1·i, s-a pr(Jpo

văd11it Î11t1·e 11ea111i11·i, a j(J,s·t c1·ez11t Î11 

litttze, 5'-a Îrziiltat Îr1t1·i1 .s·lavii'' (I l'i111otei 
3, 16). A111bii Apostoli au avut o puternică 
experienţă a pocăi11tei sau a convertirii: 
Pet1·L1 s-a lepădat de I-I1·istos de t1·ei 01·i, 
apoi a plâns cu a111ar (cf. Lt1ca 22, 62) şi 
L-a iL1bit pe l-Ii·istos pâ11ă la 111oa1·tc 
111artirică; Pavel a persect1tat Biserica lt1i 
H1·istos, apoi a regret<tt aceasta toată 

viaţa lt1i şi a lucrat apoi greşeala sa în si 
pentrt1Biserică111ai 111ult ca oricare altul. 

Sf. Petru şi Pavel i11ai au în co111t1n 
dragostea lor puternică pentru Hristos şi 
pentru Biserica Sa. Biserica este zidită 
!Je piatra credintei 111ărturisită de Petru, 
adică pc 111ărturisirea divinităţii lui Iist1s 
I-I1·istos (Matei 16, 13-20). De aceea, Sf. 
Pct1u înstişi 111ărturiseşte că nu el, ci Hristos 
este piatra din capul t1nghit1lui, care tine 
în Llnire, în Biserică, pe iudei şi pe ce
lelalte popoare ale lu111ii: ,,Ap1·opiati-vă de 

El, ]Jiat1·a cea vie, de oameni Î11tr-adei;ă1· 

1zeli1ată Î11 seanză, · dar la Di1111nezei1 

aleasă şi ele preţ; iii voi Înşivă, ca pietre 

vii, zidiţi-vă d1·ept casă ciithovnicească, 

p1·eoţie sfâ11tă, ca să ad11ceti je1·ţfe dithov-

11iceşti, bine-plăci1te !iti Dumnezeu, prin 

lişit.s· Hri,<>to,s·. Iar voi si111teţi .s·e111i11ţie 

a!ea.s·ii, p1·e(J(ie Î111pă1·ătea.s·că, 11ea111 s_fâ11t, 

JJOJJ01· ago11isit de Dit11111eze11, ca ,<;ă vestiţi 

î11 111111e b1111iitătile Celi1i ce v-a clzenzat 
• 

lii11 1'11ti111e1·ic, la lu1ni11(1 Sa cea nii1zi1-

11ată, vr>i ca1·e odinioară 11it e1·ati popor, 

ia1· aci111z si1nteti popo1·i1l li1i Di1n111ezei1; 

voi ca1·e qdit1ioa1·ă 11-aveati parte de 

111ild, ia1· dcitm su11teti 111iluiţi'' (I Petru 
2, 4-5; 9-10). De aceea, Sf. Petru cere să 
f1e păstrată dreapta credinţă şi t1nitatea 

, , 

Bisericii, neluând în sea111ă toate profeţiile 
111incinoase: ,,Dai· ai1 .fost În JJOJJ<>r şi 
prooroci 111i11cinoşi, d1.1pă c·u111 şi Î11t1·e vcJi 

vcJ1· fi Î11văţători 111i11ci110,<>i, ca1·e V<J1· 

.s·t1·eci1ra e1·e.s·i11·i pierzătoare şi, tăgă

di1ind clziar· pe Stăpâ1111l Ca1·e i-a 1·ăscunz

]Jii1·at, Î,s·i i'c>1· ad11ce lor g1·ab11ică piei1·e'' 

(Il Petrt1 2, 1-22). 
Sf. Pavel, arătând it1birea faţă de 

Hristos zice: ,,Cirze ne va dcsjJă1·ti pe 11oi 

de iu!Ji1·ea !iti H1·isto:;? Necazit!, sc1i1 

s11·â111to1·a1·ea, .s·au p1·igoa11a, sau .foa

nzetea, sau lipsa de Îmbrăcămi11te, sau 

p1·i111e1"dia, sai1 .s·abia? Căci su11t Î11c1·e

di11tat (;ă 11ici 111c>artea, tzici viata, 11ici 

Î11ge1·ii. 11ici .s·tăpâ11i1·ile, 11ic·i c·ele cie 

ac11n1 ;zici cele c·e vor· fi 11ici pi1te1·ile 
' ' ' • 

11ici Î11ălti111ec1, 11ic·i aciâ11c·i1! ,s·i 11ic·i (J (tlta 

.fapti11·ă 11i1 va JJ11tea să 11e de.spa1·tă pe J1(Ji 

de d1·ago,,·tec1 liti Di1n111ezei1, cea Îlzt1·i1 

H1·i:;f(JS li.s·i1.s·, Dom1111L 11ostru'' ( Ro111ani 
8, 35, 38-39). Iar în altă parte, arată grija 
pentru Biserică în lupta sa misionară: 
,,Pe lâ11gă cele di11 afară, ceea ce mă 

Î111presr>a1·a Îtz toate zilele este grija de 

tc>ate Bise1·icile'' (II Corinteni 11, 28). 
Sf. Apostoli Petru şi Pavel 111ai au în 

comun 111artirit1l lor în Roma, · a cărui 

dată a fost tinută de traditia Bisericii în 
• • 

29 it1nie, anul 67, în ti111pt1l persect1tiilo1· 
î111păratult1i Nero î111potriva creştinilor. 

Astfel ei pot fi nu111iţi Apostoli pentru 
Europa şi 111artiri în Europa. 

Cu ce s-au confruntat ei în Europa din 
timpul lor? 

~ 

In primul rând, Cll o religiozitate pa11-

tei.<>tă, idolat1·ă şi confi1ză care confundă 
Creaton1l Cll creatura (Romani 2, 25) şi 
care supri111ă libertatea şi diminuează 

de111nitatea persoanei u111ane, înmt1lţind 

for111ele de sclavie spirituală şi socială. 
În al doilea rând, ei s-au confruntat cu 

autost1f1cienta şi aroganta filosofiei greco
ro111ane care nu pt1tea accepta Crucea şi 
~ 

Invierea lui Hristos, adică iubirea s111e1·ită 
a celt1i A totpt1ternic şi învierea tn1pt1l t1i 

' • • • 
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din 1noarte, deoa1·ece fatalis111ul 111orţii 

tinea toată lu111ca antică într-o sclavie a 
spirit11lui: ,,.')i să izhăvea.\·cci pe c1cei JJe 
c·a1·e jl-ica 111or(ii Îi ţi11ea Î11 1·0/Jie tocită 

\Jiata'' (Evrei 2, 15). Aşadar, credinţa în 
Du111nezeu care nt1 se confundă ct1 111111ca 
trecătoare şi C<trc a bi1·uit 1noartea era 
eliberare. 

A 

In al t1·eilea rând, ci s-au confr·untat 
ct1 alJf()St1ficienta şi ostilitatea i1t1terii 
politice i111perialc. Sf. Petn1 şi Pavel cer 
în e1Jistolcle lor să fie r·espectată attto1·i
tatea politică i111perială cât şi at1toritatea 
ad111inistrativ[1 şi 111ilita1·ă, ba cl1ia1· ci Ic 
nu111esc slujitori ai binelt1i social şi 

pedepsitor·i ai răuîacătl)rilo1· (I Petn1 2, 
13-14; Ro111ani 13, 1-13). Cu toate aces
tea, ei n-au confu11dat si n-au înlocuit 
}Jltterea spiritt1ală cu }Jltterea seculară, 

11ici n-au confrt1ntat I111pe1·iul Ro111an ct1 
A 

Ir11părătia ceru1·ilo1· si pe î111păratul trecă-
tor ct1 Domnul Iistts Hristos, Cel veşnic 
Viu. De aceea, au păti111it pentru Hristos 
până la rnoarte. 

Sf. Apostoli Petrt1 si Pavel ră111ân 

pentru noi dascăli <ti c1·edintci, 1nisiona1·i 
1nodel şi rugători pe11tn1 viata şi t1nitatea 
Biser·icii. Pri11 viata, faptele si scrierile 101·, 
ei ne îndea111nă să it1bi111 pe Hristos, Eva11-
ghelia şi Biserica Sa, să !t1cră111 pe11t1·t1 

vindecarea si r11ântt1irea tt1t1trl)1· oa1nc11ilor 
fără deosebiri de rase şi ge11, de etnic şi 

clasă socială. Ei st111t pe11trt1 11oi dasc[1li 
ai rcC()ncilicrii, ai iertă1·ii, ai t1nitătii şi ai 
sfinte11ici. Ei ne î11vaţă să ne 1·t1gă111 11cî11-
cctat, să lt1c1·ă111 r1ei11cct<.1t faptele b1111c, 
dar să 11u contă111 nicic)dc1t[1 11e J1()Î însi11e 
1n<1i 111t1lt decât pc 11<11·t1l ltti Dt1111nczct1 

A 

Cel Vit1, <1r·ătat î11 list1s I-Iristos. 111 icono-

şi t1lti1nt1! î11trc 1\postoli reprezinta C()JllLl
niunea lt1i Israel (l)ctru) CL! toate po
IJoarcle ltttnii (!lavei). Cl1cilc Sf. Pct1·t1 
rcp1·czi11tă poc[1i11ţa si ic1·tc11·ca, s111c1·c11ia 

A 

si it1bi1·ea p1·i11 car·e se i11t1·ă î11 !111părătia 

111i l)t11nneze11. lt11· sal1ia Sf. Jlcl\'cl rc11rc
zintă pt1tcrea Ct1vântt1!t1i spi1·itt1<1l c<:11·c 
disti11ge î11t1·c erezie şi <.1dcvăr, î11t1·c cg()Îs111 
şi ittbirc, î11tre rnoarte si viatft. 

Să rt1gă1n pc Sf. Pet1·t1 şi Pavel, co
rifei ai A]JOSt()lill)r să 11c ajtttc să 11111 şi 

11oi 1nisiona1·i zell)Şi în Et1ropa de astăzi, 
ct1m at1 fost ci rnisionari în Et11·opa di11 
ti111pul lor, pent1·t1 a ]Jt1te<1 s11t111c tt1turo1· 
Bisericilor Et1ro1Jei ,,!Jltl'l11·c1(i-1·ci jJL11·111·ec1 

î11 D(J1111111/ ,s·i ic11·c1.'>i ::ic'. /711c·111·c1ti-1'fi 1'' 

(F'ilipeni 4, 4 ). 

Ioan Valentin ISTRATI 

Petronel Zahariuc, Ţara Moldovei în vremea lui Gheorghe Ştefan 
voievod (1653-1658), Editura Universităţii ,,Al. I. Cuza'', laşi, 2003, 609 
pagini + 55 ilustraţii. 

Lt1crarea constitt1ie versiunea finală 
a tezei de doctorat a autorului. St1biectul 
abordat este pe cât de important pc atât 
de lipsit de-o tratare corespunzătoare în 
literatura de specialitate. De altfel, istoria 
veacului al XVII-iea pentru Moldova 
necesită astăzi un efort de reactt1alizare a 

cercetărilor si de re valori fi care a st1rselor 
• 

si contribt1tiilor sectoriale acu111t1latc de-a • • 

lungt1l ti1npult1i. 
Pla11t1l lucrării cuprinde nouă capitole 

(cărora li se adaugă Int1·<Jdi1ce1·ea, !11c·fze
ie1-ea, lzvoa1-ele şi Bib!iog1·afia, !11dicele 
şi Li.'lf(J i!11.'lt1·c1tii/01·). Pe parct11·st1l pri111el()1· 
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t1·ei capitole este înfăţişată fa1nilia şi 

cariera lui Gheorghe Ştefan înainte de 
accederea la tron11l Moldovei, precu1n şi 
cadrul general al politicii interne şi ex
terne din ulti1nii ani de do1nnie ai lui 
Vasile Lup11. Cercetarea ainănuntită a 
acestora îngăd11ie autorului să explice 
convingător şi fără a face apel la ponci
ft1rile ,,istoriei ro1nantate'', în uz până 
act11n, corelarea factorilor care au condus 
î11 cele din t1r1nă la ascensiunea în scau
nt1l do1nnesc de la Iaşi a marelui logofăt 
Gheorghe Ştefan, despre care Miron 
Costin reţine că ,,era 01n deplin, capu în
tregu, hire adâncă, cât pot dzice că nascu 
şi în Moldova oameni. La învătături so
lielor, cărţilor la răspunsuri, ain audzit 
pre 1nt1lţi mărtl1risindt1 să hie fostl1 covâr
şindu pre Vasilie vodă''. Concluzia auto
rttlui este că ,,răsturnarea lui Vasile Lupu 
s-a datorat conjugării intereselor stăpâni
torilor din vecinătate, în pri1nul rând ale 
lui Gheorghe Rack6czy, dar şi ale lui 
Matei Basarab, ale regelui polon şi ale 
hanului tătar, cu starea de ne1nulţumire 
ce 1nistuia sufletele unora dintre boierii 
1noldoveni din pricina avansului prea 
1nare luat de boierii cu obârşie grecească 
în treburile interne si externe ale statului. 

' 

Mugurii pree1ninentei greceşti în viaţa po
litică a Moldovei s-au trezit la viată prea 
devreme( ... )''. 

Următoarele capitole sunt dedicate 
pre?enti'irii dom11iPi l1_1i Gheorghe Ştefan. 
Politica externă a domnului român (pp. 
199-383) are ca finalitate menţinerea, 
asigurarea şi consolidarea domniei în con
textul proiectelor ainbitioase de1narate 
de marile puteri creştine din vecinătate. 
Fiecărui ,,dosar'' de politică externă i se 
acordă atenţia cuvenită, evidenţiindu-se 

ainenintarea noului centru de putere din 
Răsărit, care se constituie după ce, în 
ianuarie 1654, cazacii trec sub suzera
nitatea tarului. Abordarea problematicii 
politicii interne (pp. 384-392) este prilej 
de radiografiere exactă şi de înfăţişare 
siste1natică a principalelor instituţii ale 

tării. Functionarea acestora în contextul . . 

timpt1lui şi reconstitt1irea genealogică a 
1narilor familii boiereşti (cu dregătoriile, 
proprietăţile înrudite şi influentele pe care 
le exercită) au fost 1nereu în atenţia auto
rului, care izbuteşte să depăşească zo11a 
atât de frecventată a istoriei politice şi să 
ofere pagini inedite de istorie econo1nică 
şi socială. Astfel este justificat numele 
de ,,do1nn bun'' atribuit lui Gheorghe 
Ştefan, în ti1npul do1nniei căruia ,,au fost 
mare bivşug ţărâi, la toţi anii domniei 
sale, care s-au tărăgănat tocmai cinci ani, 
în pâine, în vin, în stupi, mare roadă în 
toate'' (Miron Costin). 

O atenţie specială este acordată insti
tutiei bisericesti si ctitoriei do1nnului 1nol-. ' ' 

dovean, Mănăstirea Caşin. Deşi puţinii ani 
de domnie nu i-au îngăduit lui Gheorghe 
Ştefan să-şi treacă numele, ase1nenea pre
decesorului său, între marii binefăcători 
ai Bisericii, totuşi sunt destul de nume
roase mănăstirile şi bisericile care se bu
cură de atenţia sa. Astfel, sunt făcute 
daruri, sunt rezolvate diferende ori întărite 
proprietăţi Mănăstirilor Putna şi Drago
mirna (unde încep lucrările de renovare 
după devastările făcute de cazaci), ,,Trei 
Ierarhi'' din Iaşi (faţă de călugării căreia 
domnul are unele retineri datorate ocro
tirii de care se bucuraseră din partea lui 
Vasile Lupu), Golia, Pion, Hangu, Bâr
nova, Barnovschi, Nicoriţă, Aron Vodă, 
,,Sf. Nicolae'' (sat1 Dealul Mare din Codrul 
laşilor), Pângăraţi, Secu (unde se retră
sese fostul mitropolit Varlaam), Neamţ 
(unde stăreţeşte Dosoftei, duhovnicul lui 
Varlaam), Tazlău, Suceviţa, Slatina, Do
bromira (Soveja), Bisericani, Bistriţa, 

Văratec, Vizantea, Todireni şi Mănăstirea 
Doamnei, de lângă Botoşani. Este spriji
nită Biserica ,,Sf. Nicolae Domnesc'' din 
Iaşi, ca şi alte biserici de mir. Deşi reduse 
ca număr, nu lipsesc daniile către ,,locu
rile sfinte'' (bunăoară Bisericii ,,Sf. Mor
mânt'' îi este dăruită o broderie liturgică 
şi un aghiazmatar din aur şi argint), Mă
năstirii lviron si celei de la Giromeri din 

' 
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Epir, Bisericii ,,Sf. Nicolae'' din Şcheii 
Brasovului ori Schitului Mare din Galitia. 

' ' 

Sunt zugrăvite chipuri de ierarhi ai tim-
pului, aşa cum reies din iniţiativele lor 
consemnate documentar si sunt eviden-• • 

ţiate (de altfel pe parcursul întregii lucrări) 
contribuţiile clericilor la viata generală a 
tării (mai ales în acţiunile diplomatice, 
unde prin iscusinţa oamenilor Bisericii se 
finalizează acţiuni de anvergu1ii). 

Un întreg subcapitol este hărăzit Mă
năstirii Caşin, ctitoria domnului, a cărei 
biserică are o arhitectură asemănătoare 

A 

cu a Goliei din lasi. Incercând să desei-• 

freze resorturile sufleteşti ce au detenninat 
actul ctitoricesc, autorul apreciază că 
,,Vasile Lupu a fost în cele politice un 
om modern, care visa chiar să-si schimbe 

' 

domnia cu o împărăţie, iar în cele artis-
• A ' 

t1ce un 1nno1tor, care, după ce a atins o 
culme a stilului moldovenesc, cu biserica 
Mănăstirii <<Sf. Trei Ierarhi>>, nu a ezitat 
să aducă în Iasi un semn izbitor al stihu-• 

rilor arhitectonice occidentale, biserica 
Mănăstirii Golia, în timp ce despre 
Gheorghe Ştefan se poate spune că a fost 
în cele politice, ca şi în cele artistice mult 
mai echilibrat - a vrut să regăsească 
<<cinstea>> domniei de dinainte de stăpâ
nirea turcească şi a acceptat înnoirea 
artistică, dând totuşi impresia unei conci
lieri cu tradiţia moldovenească''. 

A 

In ultimul capitol (pp. 514-536) sunt 
înratişate pribegia şi sfârşitul lui Gheor
ghe Ştefan. Cu toate că domnul spusese 

că ,,mai bine este să ne mănânce câinii 
pământului nostru decât prin alte locuri 
străine să murim'', va fi nevoit să ia drumul 
surghiunului însoţit de o curte restrânsă. 

Cei zece ani de pribegie, eforturile 
de a-şi recupera tront1l (şi încercările, 
unele discutabile, de a câştiga bunăvo
inţa inarilor Curti europene), boala, 
spovedania şi ultima împărtăşanie pri-
111ită pe patul de moarte di1î iiiâi11iie 
duhovnicului Antonie, ultima dorinţă a 
domnului fiind aceea ca trupul său să fie 
îngropat în ţară, trecerea la cele veşnice 
în 27 ianuarie 1667, la Stettin, pe pământ 
suedez, întregesc biografia nefericită a 
celui căruia Mitropolitul Dosoftei îi dedica 
u1·n1ătoarele versuri: ,,Gheorghiţă Ştefan 
vodă încă să nu-şi piardză I Nediajdia de 
la Domnul, ce tot să să-ncreadză I Că 
pentru tot greşitul Dumnedzău grijiaşte I 
Cine cu derept cuget la Dâns năzuieşte''. 

Reconstrucţia istorică a unei domnii 
aproape uitate este realizată exhaustiv, 
utilizându-se cu rigoarea medievistului 
întreaga gamă de izvoare avute la dispo
ziţie şi examinându-se în mod critic a
chiziţiile bibliografice. Rezultatele îl în
făţişează pe autor drept unul dintre cei 
mai talentaţi istorici ai generaţiei tinere, 
lucrarea rămânând una de referintă si 

• • 

invitând la continuarea efortului de recu
perare istoriografică a secolului al XVII-lea 

A romanesc. 

Pr. Daniei DANIELESCU 

' 

Pere loanichie Bălan, Le Pere Cleopas, colecţia Grands Spirituels 
Orthodoxes du XX-e siecle, Editura L'Age de l'Homme, Lausanne, Suisse, 2003. 

A apărut recent cartea Părintelui 

Arhimandrit loanichie Bălan Le Pere 
Cleopas, tradusă în limba franceză de 
Părintele Ieromonah Marc. Lucrarea are 

A 

o prefaţă scrisă de Inalt Prea Sfinţitul 

Părinte Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 
Bucovinei, iar introducerea este semnată 
de Jean Claude Larchet. 
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Această traducere a avut ca editie 
originală Viaţa şi nevoi11ţele A1·hin1an
dritului Cleopa Ilie, apărută la Editura 
TRINITAS a Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei, în 2002, ediţia a I l-a. 

Pere Ioannichie Balan 

Le PeRe CL€OPÂ..S 

GR.l...N!)S SPIRITU6LS OR'THOOOX6S 
DU XX" SIGCL6 

I! AGE D'HOMME 

Având o condiţie grafică deosebită, 
cartea este - asa cum arată I.P.S. Daniel , 

în Prefaţă - o ,,prezentare bogată şi clară 
a vietii şi lucrării unui călugăr român 
apreciat în toată lumea ortodoxă'' şi 
,,icoana spirituală a lucrării Duhului Sfânt 
în viata unei persoane consacrate lui 

~ 

Hristos din copilăria sa''. !naltul ierarh 
zu~răveşte personalitatea complexă a 
Păr1ntelu1 Cleopa astfel: ,,Cartea ni-l arată 
pe Părintele Cleopa nu numai ca un 
părinte spiritual, ci de asemenea ca pe un 
1nare 1nisionar lucrător prin predica sa 
vie, plină de citate din Sfintele Scripturi 
şi din operele sfinţilor [ ... ], prin iubirea 
sa cunoscută sau necunoscută, prin bu
curia de a primi pelerini şi prin răbdarea 
de a-i asculta, prin sfaturile sale părin
teşti, care uneau suferinţa cu speranţa, 

s1nerenia cu lupta, ascultarea cu iniţia

tiva, bucuria iertării cu lacrimile pocăinţei, 
iubirea lui Dumnezeu c11 obişnuitul 

cotidianului si sfi11tenia cu familiaritatea''. , 

Introducerea ne vorbeşte despre ori
ginile timpu1·ii ale creştinătăţii în spatiul 
românesc, despre rolul acestui spaţiu de 
,,punte'' şi de ,,răscruce'' spirit11ală şi 
culturală între Orient şi Occident. După o 
trecere î11 revistă a principalelor perso
nalităţi 1nonastice şi spirit11ale ale pă-

1nântului românesc, teolog11l Jean Claude 
Larchet prezintă pe sc11rt inarii stareţi 

Vichentie Mălău şi Ioanichie Moroi, 
pentru a zăbovi, cu acribie spirituală şi 
rcalis1n tcc)logic, asL1p1·a pe1·sonalitătii 

Părintelui Cleopa Ilie. Încercând să explice 
,,strălucirea exceptională'' şi impact11l 
spiritual pe care Părintele Cleopa le-a 
avut asupra întregii societăţi româneşti, 
Jean Claude Larchet afirmă că sfintenia , 

Părintelui Cleopa este cheia deschiderii 
sale către toţi oamenii, de orice condiţie 
socială, care doreau să îi asculte sfaturile. 

Partea. I a cărtii, Casa părintească, 
ne vorbeşte despre părinţii şi fraţii 

~ 

viitorului mare duhovnic. In partea a II-a 
s11nt prezentate viaţa şi nevoinţele a.<>
cetice ale Părintelui Cleopa Ilie, începând 
cu pruncia sa, marcată de profunda 
educatie c1·eştină primi tă de· Ia părintii săi 
şi de consacrarea sa Maicii Domnului. 
Se vorbeşte despre stareţul Ioanichie Moroi 
,,purtător al Duhului Sfânt'' şi despre 
rolul său formator în viata tânărului Con
stantin (mai apoi Cleopa după numele de 
călugărie). Viata Părintelui Cleopa ne 
este întatişata în 1nomente de pregnantă 
spirituală, în care nevointa monastică 
este unită î11 chip unic cu vorba de duh, 
cu fapta memorabilă şi cu entuzias1nul 
pnevmatof or. 

Partea a III-a ne înfătisează câteva . ' 

din faptele şi cuvintele Părintelui care au 
rămas vii printre ucenicii săi, iar partea a 
patra prezintă alte ci1vinte şi sfaturi spi-
1·iti1ale, spuse într-o viaţă de s1nerenie şi 
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de slujire a lui Duinnezeu. Lucrarea se 
încheie cu un necesar Glosar de termeni 
teologici şi monastici, menit de a uşura 
accesul înţelegerii în acest univers 
spiritual al trăirii şi cuvintelor marelui 
duhovnic. 

Părintele Cleopa este definit prin 
oainenii care l-au întâlnit, prin duhov
nicii de la care a învăţat, dar mai ales 
prin ucenicii săi, rodirea sa spirituală cea 

A 

mai de seamă. In toate aceste povestiri 
succinte, parcă izvorâte din pt1stia asce
tică, tihna diegetică se Îinpleteşte cu mi
nunea de har a credinţei, savoarea istorică 
se plineşte prin puterea lui Duinnezeu 
Inanifestă în viaţa lui, durerile şi vitre
giile vieţii se întregesc înnoitor în bucuria 
de o viată de a sluji lui Duinnezeu. 

Din toate acestea transpare duhul său 
de predicator şi sfătuitor de taină al 
oamenilor, în care umorul smereniei asu
Inate şi realismul psihologic dezvăluie 
experienţa duhovnicească unică precum 
si fidelitatea fată de Traditie. Temele sale • • • 

predilecte erau mântuirea omului, faptele 
bune, Sfânta Biserică, sfinţenia etc. Pro
funzimea afirmaţiei dogmatice - adânc 
hrănită din ScriptuI·ă şi din traditia Sf. 
Părinti - lua o formă discursivă şi prac
tică, în care omul simplu ori teologul 
venit la izvoarele Sihăstriei putea găsi 
propria sa cale de urmat. Nimic siste
matic ori speculativ, rară să fie un răspuns 
la întrebările de veacuri ale lumii. Chilia 
sa era o şcoală de sfinţenie rară fason, de 
elevaţie spirituală neostentativă, de tradiţie 
discretă şi stăruitoare, în care asceza nu 
alunecă în spirit sectar de separaţie ori în 
complex de superioritate, rigoarea nu de
vine crispare, iar siinţirea lui Dumnezeu 
din zidiri nu cade în superstiţie. 

Traducerea în limba franceză a Vieţii 
şi nevoi11telor Părinteliti Cleopa este o 
mărturie elocventă a faptului că teologia 
trăită este sursa si fundamentul necesar al , 

oricărui avânt exegetic, speculativ ori 
sisteinatic. Acolo, în liniştea chiliei ori în 

mijlocul pelerinilor, se făurea în rt1gă
ciune ct1vântul teologic nou şi înI1oitor. 
De aici rezt1ltă realitatea că Părintele 

Cleopa este un model accesibil şi exein
plar de trăire a Tainei lui Hristos din 
inima oinului. Fidelitatea sa eclesiolo
gică este necesară pentn1 lumea creştină 
de astăzi, în care separarea valorică aine
ninţă să devină o pură exclusivitate 

..._ . ~ • ·1 ·1· .. 

ezoLer·rca, rar· acces10111lalea rr11s1ona1·ă e 

pândită de capcane Inediatice de const1m. 
Lumea ortodoxă francofonă poate 

experia în această carte o sfinţenie duioasă 
şi pacifică, specific românească, în care 
accentele confesionale - fără a se pierde -
Inărturisesc iubirea de negrăit a lui 
Dumnezeu pentru toată făptt1ra. l)ărintele 
Cleopa surprinde şi concentrează în per
sonalitatea sa echilibrul interior ortodox . ,.... . . . . 
ŞI romanesc, precum ŞI angajarea misio-
nară şi ascetică, puterea tradiţiei continue 
în Duhul Sfânt si blândetea celor ce , . 

moştenesc păinântul - adică pe Hristos 
făcut om pentru noi. În viata părintelui, 
rigoarea morală este o consecinţă a iu
birii, iar rugăciunea este teinelia oricărei 
reflecţii teologice. Cuvintele sale ,,smerenia 
este poarta mântuirii'' ne dezvăluie o 
viaţă în care râvna misionară şi pastorală, 
teineinicia, ascultarea, credinţa, toate aces
tea sunt minuni ale harului lui Dun1nezeu. 

Importanţa acestei lucrări de spiri
tualitate misionară ortodoxă, tradusă în 
limba franceză, este cu atât mai semnifi
cativă cu cât ea deschide lumii ortodoxe 
o perspectivă pur românească a sfinţeniei, 
rară soluţii radicale ori nostalgii de eva
ziune ori fuziune aşa-zis spirituale. Rea
lismul duhovnicesc al Părintelui Cleopa 
mărturiseşte puterea smerită şi înnoitoare 
a Ortodoxiei româneşti, precum şi puterea 
vieţii ascetice de a răspunde întrebărilor 
acestui veac provocator cu ,,cuvintele 
vieţii veşnice'' (Ioan 6, 68). 

Drd. Ioan Valentin ISTRATI 
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Arhimandrit loanikios Kotsonis, Pagini Filocalice, Ed. Buna Vestire, 
Bacău, 2003, 354 pagini. 

A apărut la Editura Buna Vestire, 
Bacău, 2003, cartea Arhi1nandritului loa
nikios Kotsonis, Pagini Fii ocafice, tradusă 
din limba neo-greacă de prof. drd. Sorina 
Munteanu. Pe coperta cărţii se află Sfântul 
Grigore Palama, teologul care a dat glas 
şi a f11ndamentat dogmatic mişcarea isi-
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l1a;ta şi cuie a elaborai, în confor1nitate 
cu toată tradiţia Bisericii anterioare lui, 
teologia energiilor necreate. Cartea îşi 
confirmă duhul isihast şi filocalic şi prin 
prologul semnat de autor şi prin preci
zarea Părintelui Teoclit Dionisiatul, monah 
aghiorit celebru mai ales prin cartea sa, 
Dialoguri fa Athos. 

Lucrarea se vrea o ,,antologie a expe
rienţei neptice (de la grecescul nepsis -

trezvie, n.n.) a Sfinţilor Părinti filocalici'' 
după expresia aceluiaşi Părinte Teoclit. 

Structurată în trei părţi, Trezvie şi 

Rugăciu11e, Mi11tea şi Ilarul, ca1iea face 
o analiză teologică amplă asupra expe
rienţei isihaste în Biserica Ortodoxă. 
Isihia a existat avant fa lettre dintotdea
una în practica ascetică a Bisericii lui 
Hristos. Autorul porneşte de la datele 
revelate ale Scripturii pentru a funda
menta continuitatea ascetică a Ortodoxiei. 

Partea I, Trezvie şi rugăciu11e, evi
denţiază te1nelia scripturistică a acestor 
două realităţi eclesiologice şi arată evi
denta incontestabilă a vietii crestine vă-

• • • 

zute ca rugăciune continuă şi priveghere 
neobosită, încă din zorii creştinismului. 
Prezenţa ascezei neptice la profeţii Ve
chiului Testament nu vine decât să con
firme această viziune. Cuvintele lui Hristos 
,,Privegheaţi şi vă rugaţi'', parabolele Sale 
despre trezvie şi rugăciune, toate acestea 
însoţite de co1nentarii filocalice solide, 
vădesc esenţa ascetică şi rugătoare a 

~ 

Bisericii, ca pregustare şi pregătire a lm-
părăţiei lui Dumnezeu (cap. Trezvia -
temelia vieţii duhovniceşti). 

~ 

lntr-o continuare necesară, autorul face 
analiza teologică a rugăciunii lui list1s 
(rugăciunea mintii) şi rolul ei esenţial în 
expresia isihast-palamită a rugăciunii asce-

• T" • • ,.... 

t1ce. Legătura i11t11nă care se ţese intre 
01nul rugător şi Dumnezeu, prin harul Său 
necreat, transfigurează persoana u1nană 
şi lumea dimprejurul ei, sfinţeşte ti1npul 
şi spaţiul, concentrează axiologic şi doxo
logic pe credincios în făptură de lumină, 
imprimă vieţii lumina şi bucuria eternităţii 
în iubire, dăruieşte un sens înnoitor 
clipei şi lumii întregi. Esenţa Împărăţiei 
este rugăciunea - a1n putea spune - pentru 
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că rugăcit1nea este dialog personal cu 
Duinnezeu şi aşteptare a unirii depline cu 
El (cap. Rugăciunea ~·i mântuirea 11oastră). 
Mai mult decât atât, isihia trebt1ie să se 
plinească în comuniunea liturgică şi res
ponsabilă a Bisericii, lt1mina taborică -
pe care o străvăd sfinţii în preaplinul iubirii 
lor rugătoare - trebuie să se manifeste ca 
lumină comunitară si eclesială în efortul 

' A 

pa~cal al Bise1·icii spi:e l111pă1·ăţia lui 
A 

Dumnezeu. lntreaga viaţă creştină este 
văzută - în tradiţia vie a Bisericii - ca o 
lt1ptă şi ca o biruinţă, realizate de Hristos 
în fiecare oin (cap. Biciul lui Hristos). 
Sfintele Taine ale Bisericii lui Hristos 
sunt lucrări ale Bise1·icii prin cai·e Hi·istos 
se face ,,totul în toate'' în cei care cred. 

Părintele loanikios culege din înţe

lepciunea filocalică multe învăţături de 
folos despre timpul, felul şi intensitatea 

A 

rugăciunii mintii. In capitolul Rugăciunea 
minţii şi fericirile, autorul găseşte în teza
urul ascetic al Sfinţilor Părinţi cores
pondenta teologică şi filocalică a fiecărei 
fericiri rostite de Mântuitorul Hristos. 
Fe1·icirea smereniei, Fericirea plânsului 
dătător de bucurie, Fericirea blândeţii 

etc. sunt de fapt fericirile rugăciunii neîn
cetate. Consistenta fericită a rugătorului 
şi esenţa doxologică necesară a oricărei 
fericiri adevărate sunt afirmate indirect de 
A 

Insuşi Cuvântul lui Dumnezeu, Hristos. 
Sfinţenia este, în inod firesc şi duinne
zeiesc, chiar fericirea neprihănită a credin
ciosului rugător, care simte în rugăciune 
pacea şi bucuria raiului lui Dumnezeu. 

Autorul vorbeşte şi despre Crucea 
rugăciunii, adică despre starea necesară 
de jertra a a credinciosului care se roagă 
şi despre osteneala purtătoare de roade a 
rugăciunii (cap. Roadele rugăciunii mintii), 
precum şi despre reciprocitatea iubirii 
curate cu rugăciunea (cap. Rugăciunea 
minţii şi dragostea dumnezeiască). Ur
inează o colecţie patristică cu texte despre 
trezvie şi rugăciune (Cuviosul Isihie 
Prezbiterul, Cuv. Nichifor Monahul, Sf. 

Grigorie Pala1na, Sf. Calist Xanthopou
los, Sf. Nicodim Aghiritul ş.a.) 

Partea a dot1a, Mi11tea, având ca motto 
filocalic: ,,mintea cea it1bitoare de Hristos 
este lumina sufletult1i'', vorbeşte despre 
teologia inintii, care este ,,ochiul sufle
tului'', poarta de intrare a binelui şi răult1i 
în fiinţa 01nt1lui. În duh patristic areopa
gitic, st1nt analizate ,,cele trei mişcări ale 

• , •• ,, • " l" • 1 .~ 

i111nţ11 : 1111~carea ir1 i1111e ureapta, cea 

ciclică şi cea elicoidală. Mişcarea în linie 
dreaptă este o ieşire din sine spre extei·ior 
şi ea in1plică îi1 genei·al o golire de sii1e a 
persoanei şi o alipire de lucrurile exte
rioare. Această inişcare cul1ninează cu o 
pierdere de 1·it111 a vieţii spi1·ituale şi cu o 
înrobire pentru cele materiale, racându-1 
pe 01n victi1na mecanică a vederii empi
rice şi exuviale care-l conduce spre ani-

A 

malitate şi ignoranţă: ,,lntunecatu-1ni-a1n 
frumuseţea sut1etului cu plăcerile poftelor 
şi cu totul, mintea tărână mi-am Ta.cut'' 
(Canonul cel Mare al Sf. Andrei Cri
teanul). Mişcarea ciclică a minţii este 

" . " . acea in care mintea se intoarce asupra e1 
înseşi, aflându-l acolo pe Dumnezeu şi 

A 

Cerul întreg: ,,l1npărăţia cerurilor este 
înlăuntrul vostru'' (Luca 17, 21 ). Această 
ciclicitate mentală duce spre slava lui 
Dumnezeu şi spre unirea cu El. Mişcarea 
elicoidală (în spirală) este prea1nărirea 
Creatorului din rapturi, care însă, după 
căderea în păcat, s-a pervertit, opacizân
du-se şi ,,1nutâ11d 111i1·1tea de la C1·cato1· la 
creatură'' (p. 157). 

Puterea minţii de a imprima pe ea, 
fie lu1nina harului dumnezeiesc, fie întu-
nPr1r-11l n.:it11-nitA"t" PC'fP tr<:)f9ti3 011 '.:lf""r1,r1P 
.&....1. ................ ~ ... .t-'-„Jo...L..&...l...&.„ ...... ..1. .................... „ .... -„~„- ............. _..., ...... ·~-
filocalică. Mintea - paznic treaz, aducerea 
aminte, inintea împătimită sau desătimită, 
ispitită, lucrătoare ori contemplativă, sunt 
numai câteva dintre te1nele abordate de 
către autor în această parte. Finalul ei 
este însoţit de pasaje semnificative din 
Sfinţii Părinţi (de ex. Sf. Diadoh al 
Foticeei, Avva Isaia, Sf. Simeon Noul 
Teolog, Sf. Nicodim Aghioritul, Sf. 
Grigorie Teologul, Sf. Vasile cel Mare, 
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St'. Grigorie de Nyssa, Sf. Calist Xanto
poulos, Sf. Isaac Sirul). 

Partea a treia, denu1nită Harul, aduce 
1nărturie scripturistică, patristică şi isihastă 
despre modul în care lucrează Dumnezeu 
în lu1ne, prin energiile Sale necreate. 
Diversitatea nebănuită a lucrărilor dum
nezeieşti este pusă în evidentă prin fru-
1nusetea virtuţilor morale ale sfinţilor, ca 
1·ăspu11s dă1-uito1· şi jertfelnic iubirii lui 
Du1nnezeu pentru lume. Lucrarea harului 
în lume se aprofundează prin smerenie şi 
multă rugăciune, într-o pedagogie divină 
unică şi desăvârşită î11 fiecare persoană 
u1nană. Mărturia patristică a Sf. Macarie 
Egipteanul, Sf. Siincon Noul Teolog, Sf. 
Grigorie Sinaitul, Sf. Calist şi Ignatie 
Xantopol sunt în 111ăsură să arate lucrarea 
teandrică a Bisericii în ini1na 01nult1i si 

' 

viaţa du1nnezeiască a sfinţilor în care 
Hristos trăieşte iubirea Trei1nii. 

Meritul adus de această carte este că 
structurează te1natic corpusul filocalic şi 
se păstrează ascultător pe linia de gândire 
a Părinţilor neptici. Privegherea rugătoare 
ca inod de intrare în vesnicia stăruitoare 

' 

a lui Du1nnezeu este o permanentă a gân-
dirii şi experienţei ascetice creştine. În 
rugăciune, fiecare clipă devine extensia 
valorică maximă a timpului în tinderea 
lui spre Dumnezeu. Aşa că rugăciunea 
realizează logos-ul unic al timpului, adică 
îndeplineşte menirea veşnică a persoanei 
u;11anc, creată pentru a fi în dialog iu
bitor cu Trei1nea. 

Trezvia este asadar atmosfera doxo-
• 

logică necesară oircărui demers dialogic 
.:;i~ ()nţ()]()tJir rll n11ITinP7Pll i<:>r ri1rri.i_ ' - ~ -- - ~ - ....... o-..., - ... ~ --- ........................ ....,'--' ............ , .l."'4.A.. .&. ....... b~ 

ciunea ca şi conţinut de sens şi de lu1nină 
al trezviei este ,,sufletul sufletului'' (după 

A 

o apoftegmă neptică). ln acelaşi timp, 
yre1nea celui rugător devine prezent al 
lmpărăţiei lui Dumnezeu prin Duhul Sfănt 
Care se roagă pentru noi cu suspine 
negrăite. Sfântul actualizează în mod 
unic vocaţia de nemurire a umanitătii si 

' ' 

grăbeşte timpul spre Înviere, compri-
mându-i noima în sine si realizând în el 

' 

• 

unirea veşniciei-Hristos cu timpul personal 
al omului. 

A 

In conlucrarea Creaton1lui cu făptu-
rile Sale, rugăciunea deschide resortt1rile 
îndumnezeirii prin asemănarea cu Dum
nezeu. Perihoreza treimică este rugăciune 
veşnică şi iubire plenară. Acesta este sem
nificaţia cuvi11telor Sf. Grigorie Sinaitul, 
care fac sinteza lucrării mistice a Bise
ricii în drumul ei spre Î1npărăţic: ,,Rugă
ciunea este Dumnezeu Care lucrează 
toate în toţi'' (Capete după Ac1·ostih, cap. 
113, Filocalia Ro1nânească, 7, p. 137). 

Funda1nentt1l necesar 1nistic si trăitor 
' 

al oricărei teologii adevărate este reliefat 
şi de practica neîntreruptă a Bisericii ca 
rugăciune vie către Dumnezeu. Sursele 
• 

nenumărate de teologie a rugăciunii şi de 
lumină ascetică sunt puse faţă în faţă 
pentru a surprinde nuanţe şi profunzimi 
cxperiatc de Părinţii sfinţeniei şi preluate 
de întreaga Biserică. Analiza compara
tistă este aşadar benefică din perspectivă 
metodologică şi facilitează accesul cre
dinciosului la corpus-ul filocalic. 

Demersul unui tânăr doctorand în 
filosofie - în cazul de faţă Sorina Mun
teanu - de a traduce o sinteză patristică şi 
filocalică de anvergură poate constitui un 
semn al implicării mai active a tinerilor 
filosofi - neinfestaţi de obsesii 1naterialist
dialectice - în taina credintei si în lu1nina 

' ' 

întemeietoare a teologiei. De asemenea, 
prezenta teologiei în agora filosofică ac
tuală poate duce la o fluidizare a deschi
derii Bisericii spre dialogul cu epistemele 
vremii. Deja o astfel de corespodenţă 
poate fi vizihilă în cultl1ra ach1ală si ea 
nu poate decât să fie benefică pentru 
ambele orientări. 

Recomandă1n această carte ca pe un 
instrument al cercetării filocalice si al 

' 

aprofundării darurilor rugăciunii în fiecare 
credincios al Bisericii. De asemenea, stilul 
ei cursiv şi practic o recomandă celor care 
se iniţiază în arta şi lucrarea rugăciunii. 

Drd. Ioan Valentin ISTRATI 
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VIATA BISERICII 
.> 

Hotărârea 

rto 
2 

oxe 

ântu ui ino 
omâne nr. 24 

• • •• 
a 1ser1c11 

in 4 martie 
• • r1v1n 

obtinerea 
.) 

meto 
elor 

o o ia entru 
rofesionale 

lnalt Prea Sfinţia Voastră, 

Cu frăţească dragoste, Vă aducem la cunoştinţă că Sfâ11tul Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române, în şedinţa sa din 4-5 martie 2003, a luat în discuţie Proiectul 
Metodologiei pentru obţinerea gradelor profesionale de către personalul clerical. 

Prin hotărârea Sfântului Sinod nr. 677/2002 s-a aprobat introducerea gradelor 
profesionale pentru personalul clerical, decizie care a primit acordul Secreta
riatului de Stat pentru Culte, prin adresa nr. 7145 din 23 septembrie 2002. 

Conform deciziei, s-a constituit o Comisie specială, alcătuită din: P1·ea 
Sfinţitul Casian, Episcopul Dunării de Jos - preşedinte, Prea Sfinţitul Cipria11 
Câmpineanul, Episcop Vicar Patriarhal, Pr. Constantin Pârvu, Vicar Admi
nistrativ, Diac. Nicu D. Octavian, Consilier patriarhal şi decanii Facultăţilor de 
Teologie din Bucureşti, Iaşi, Sibiu, Cluj Napoca, Craiova, Timişoara. 

Această Comisie a elaborat Proiectele privind Metodologia pentru obţi11erea 
gradelor profesionale (studii medii şi studii superioare: debutant, definitiv, gradul 
li, gradul I), Precizările adiţionale şi Tematica pentru cursurile de îndrumare 
pastorală şi misionară. 

~ 

In urma discuţiilor în plen şi la prop11nerea Comisiei pe11tru Pregătirea Perso-
nalului Bisericesc, Sfântul Sinod a hotărât: 

- aprobarea Metodologiei pentru obţinerea gradelor profesionale - .<;tudii 
medii şi studii superioare (debutant, de_finitiv, gradul II, grad11l I), precum şi a 
Precizărilor adiţionale, comune pentru studii niedii ,<ii st1Jdii c<ittperioare, după 
cum u1·mează: 

Metodologia pentru obţinerea gradelor prof~sionale 

Studii medii 

Debutant: 
1. Personalul clerical îşi începe activitatea prin titularizarea pe post, care 

devine efectivă la data hirotoniei. 
2. Pentru candidaţii care doresc numirea într-un post clerical, titularizarea pe 

posturile scoase la concurs de Centrul Eparhial este obligatorie şi se face î11 baza 

• 
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examenului de capacitate preoţească prevăzut de Regulamentul de numiri şi 
A 

transferări. In acest scop, eparhiile sunt îndatorate să publice posturile vacante în 
vederea organizării examenului de capacitate preoţească. 

3. Numirea pe post ca titular în vederea hirotoniei se face în limita posturilor 
publicate şi în ordinea mediilor obţinute de candidaţi la examenul de capacitate. 

A 

4. lnscrierea pentru titularizare se face la Centrul Eparhial prin depunerea 
unui dosar care va cuprinde: 

- Copie de pe Diploma de absolvire a seminarului sau Diploma de baca-
laureat şi Certificatul de atestare a competenţelor profesionale; 

- Curriculum Vitae; 
- Dovadă de la Centrul Eparhial că nu are impedimente canonice la hirotonie. 
5. Examenul de capacitate preoţească se ţine în două sesiuni (septembrie şi 

martie) cu obligaţia Centrului Eparhial de a afişa posturile scoase la concurs cu 
30 de zile înainte de data susţinerii examenului. 

6. Media generală de titularizare rezultă din: media de absolvire a semi
narului, media de bacalaureat, media de atestare a competenţelor profesionale şi 
media examenului de capacitate preoţească, împărţite la patru'. 

7. Candidaţii care nu au promovat examenul de capacitate preoţească se pot 
prezenta la un nou examen în sesiunea următoare, în aceleaşi condiţii amintite 
mai sus. Media de promovare a examenului de capacitate (media de hirotonie) 
este minim 7 (şapte). 

A 

8. In răstimpul dintre sesiunile examenului de capacitate preoţească numirea 
în posturile vacante (titularizarea) se face, la cerere, în ordinea mediilor, dintre 
candidaţii reuşiţi în anul în care este valabil examenul de capacitate. 

9. Comisia examenului de capacitate este alcătuită din profesori de la Facul-tăţile 
de Teologie sau de la Seminariile Teologice, sub preşedinţia Chiriarhului locului. 

1 O. Programa pentru examenul de capacitate va fi axată pe probleme actuale, 
pastoral-misionare, filantropice, sociale, culturale şi educative şi alte probleme 
specifice eparhiilor. Examenul va consta dintr-o probă scrisă şi una orală. 

11. Condiţiile menţionate amendează şi întregesc Regulamentul de numire şi 
transferare a clerului. 

ivieiodoiogia pentru obţinerea gradelor profesionale 

Studii medii 

Definitiv 
1. Definitivarea pe post este obligatorie pentru personalul clerical şi se obţine 

prin cursuri şi examene speciale de definitivare la minimum 2 ani şi cel mult 5 
ani de la titularizarea pe post, prin hirotonie. Preoţii care depăşesc limita maximă 
de 5 ani vor fi penalizaţi prin menţinerea pe post şi încadrarea la salarizare ca 
debutant. 

A 

1 In cazul în care vor exista candidaţi care au absolvit seminarul înainte de 1989, media 
se împarte la trei, întrucât nu există atestat. 
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~ 

2. Inscrierea preoţilor la cursurile de definitivare se face la Centrul Eparhial, 
în perioada 1 octombrie - 1 noiembrie, prin depunerea unui dosar care va cuprinde: 

- Copie după Diploma de absolvire a Seminarului sau Diploma de baca
laureat, Certificatul de atestare a competenţelor profesionale şi Adeverinţa de 
capacitate preoţească; 

- Adeverinţa care să ateste cel puţin 2 ani de vechime în preoţie; 
- Memoriu de activitate avizat de protopop; 
- Raportul protopopului în legătură cu inspecţiile anuale; 
- Media notărilor administrative, îacute de Centrul Eparhial pe baza propu-

neriior venite de la protopop, pe uitimii 2 ani, cu calitl.cativul cel puţin ,,Bine''. 
3. Preoţilor care se află sub sancţiune administrativă sau disciplinar-biseri

cească nu li se aprobă înscrierea la cursurile de defînitivare, până la ridicarea 
sanctiunii. 

' 

4. Lista cu numele candidaţilor care au primit aprobarea Chiriarhului pentru 
înscrierea la cursurile de definitivare se comunică centrului teritorial de cursuri, 
până la 31 ianuarie; 

5. Cursurile pentru definitivare cu o durată de 2 săptămâni şi frecvenţă 
obligatorie se organizează la cele 6 centre teritoriale în perioada iulie
septembrie, pe baza tematicii speciale şi a metodologiei aprobate de Sfântul 
Sinod, desîaşurându-se în cel mai adecvat spaţiu de studiu (mănăstire) de pe raza 
centrului teritorial. 

6. Cursurile se finalizează cu examenul de definitivat constând în două probe 
scrise (o probă de cunoştinţe teologice pastoral-misionare, pe baza tematicii 
aprobate de Sfăntul Sinod şi a bibliografiei recomandate) şi o probă orală, din 
predică sau cateheză, liturgică şi administraţie parohială. 

7. Media de promovare a examenului de definitivare este minimum 7 (şapte) 
şi nici o notare parţială sub 6 (şase). 

8. Candidaţii care nu au promovat examenul de definitivare se pot prezenta 
la un nou examen în anul următor, în aceleaşi condiţii amintite mai sus. 

9. Centrul Eparhial, pe baza rezultatului comunicat de centrele teritoriale de 
cursuri, eliberează certificat cuprinzând rezultatul examenului de definitivare. 

Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale 

Studii medii 

Gradul II 
1. Gradul II se obţine, la cerere, la cel puţin 4 ani de la examenul de 

definitivare. 
~ 

2. Inscrierea preoţilor la cursurile pentru gradul II se face la Centrul Eparhial, 
în perioada 1 octombrie - 1 noiembrie, pentru depunerea unui dosar care va 
cuprinde: 

- Copii de pe Diploma de absolvire a seminarului sau Diploma de baca
laureat, Certificatul de atestare a competenţelor profesionale, Adeverinţă după 
examenul de capacitate şi Adeverinţă după examenul de gradul definitiv; 

- Adeverinţa care să ateste cel puţin 6 ani de vechime în preoţie; 
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- Me1noriu de activitate avizat de protopop; 
- Dovadă cu notările ad1ninistrative de la Centrul eparl1ial pe t1ltimii 5 ani; 
- Dovadă privi11d elaborarea sau susţinerea cel puţin a unei conferinţe , 

preoţeşti, în ultimii 4 ani; 
· - Atestarea privind organizarea unei vizite ca11onice în parohie, de la 

definitivare; 
- Atestat din partea protopopului privind realizări semnificative pe plan 

misionar-pastoral, social-cultural, administrativ-gospodăresc, în ultimii 4 ani. 
3. Pentru înscriere, organizarea cursurilor şi a examenelor pentru gradul II 

~>unt valabile aceleasi criterii mentionate la defi11itivare. Ct1rsurile se finalizează 
' ' 

ct1 examen co11stâ11d î11 două probe scrise: 
- o probă de ct111oştinţe teologice ii1ter-disciplinare şi 
- o probă de cunoştinţe pastoral-misio11are, pe baza tematicii aprobate de 

Sfântul Sinod şi a bibliografiei recomandate. 
1\1 edia de promovare a examenului de definitivare este minimt11n 7 (şapte) şi 

nici o notare parţială sub 6 (şase). 
4. Ca11didaţii care i1u au promovat cxa111e11ul de gradul II se pot prezenta la 

un nou examen în anul ur1nător, în aceleaşi condiţii ami11tite mai sus. 1 

5. Centrul Eparhial, pe baza rezultatului comunicat de centrele teritoriale de 
cursuri, eliberează un certificat cuprinzând rezultatul examenului pentru gradul 11. 

Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale 

Studii medii 

Gradul I 

1. Gradul I se obţine, la cerere, la cel puţin 4 ani după examenul pentru 
gradul II. 

2. Centre de perfecţionare pentru obţinerea gradului I sunt cele fixate de 
Sfântul Sinod la Facultăţile de Teologie Ortodoxă din: Bucureşti, Iaşi, Sibiu, 
Craiova, Timişoara şi Cluj-Napoca. 

3. Dosarul de inscriere pentru obţinerea gradului I se întocmeşte în aceleaşi 
co11diţii ca la gradul II, şi va cuprinde în plus: 

- Adeveri11ţa care să ateste cel puţin 1 O ani de vechime în preoţie; 
r - Dovadă privind elaborarea sau susţinerea cel puţin a unei conferinţe preo

ţeşti, 111 ult11n11 4 ani. 
4. Perioada de depunere şi aprobare a dosarelor de înscriere la gradul I sunt 

cele prevăzute pentn1 defi11itivare şi gradul II. 
5. Pentru examenul de gradul I, Centrele de perfecţiona1·e în colaborare cu 

Centrele Eparhiale alcătuiesc programa însoţită de bibliografia orientativă care 
va cuprinde teme de interes pentru preoţime cu conţinut: teologic, liturgic, 
pastoral-misionar, social-cultural, filantropic, administ1·ativ-gospodăresc, de drept 
bisericesc, administraţie parohială şi legislaţie. 

6. Programa însoţită de bibliografia orientativă se aprobă de Sinoadele Mitro
politane şi se comunică la Cancelaria Sfântului Sinod şi la Centrele Eparhiale 
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sufragane care au îndatorirea să le publice şi pe baza căreia se vor solicita 
subiecte pentru lucrările de grad. 

7. Subiectul pentru lucrarea de grad se alege de către candidat dintre cele 
publicate, cu acordul profesorului coordonator şi cu aprobarea Chiriarhului 
locului, cu cel mult un an înainte de împlinirea terme11ului de înscriere la grad. 

8. După primirea dosarelor de înscriere, Centrul Eparhial stabileşte o dată 
comună pentru susţinerea colocviului în vederea admiterii la grad. 

9. Colocviul de admitere se susţine pe baza programei orientative aprobate, 
în faţa unei comisii prezidată de Chiriarhul locului sau a delegatului său, alcătuită 
din cadre didactice universitare (profesor) şi 1-2 consilieri admi11istrativi de la 
Centrul Eparhial, cu gradul I sau doctor în teologie. Rezultatul colocviului de 
admitere se consemnează prin calificativele ,,Admis'' sau ,,Respins''. 

1 O. Inspecţia specială pe11tru gradul I se efectuează la parohia î11 care acti
vează candidatul, în primul trimestru al anului de către un cadru didactic 
universitar, aparţinând centrului de perfecţionare sa11, în lipsa 111i, de 11n pre<)t de 
gradul I sau doctor în teologie, delegat de Chiriarhul locului. 

11. Rezultatul inspecţiei speciale se consemnează într-un proces-verbal şi se 
depune la dosarul candidatului. 

12. Lucrarea de grad se depune la Centrul de perfecţionare până la 31 august, 
în vederea recenzării de către coordonator în cel mult 3 O de zile (30 septembrie) 
şi pentru stabilirea datei la care se va susţine colocviul pentru susţinerea lucrării 
de grad, în trimestrul IV. 

13. Colocviul pentru susţinerea lucrării de grad se orga11izează, pe eparhii, la 
Centrul de perfecţionare, la care s-a înscris candidatul, în faţa unei comisii pre
zidată de Chiriarhul locului sau a delegatului său (profesor sau conferenţiar), 
alcătuită din: profesorul coordonator, un cadru didactic din secţia în care se 
înscrie subiectul lucrării de grad şi delegatul Centrului Eparhial de care aparţine 
candidatul, în condiţile articolului 1 O. 

14. Nota minimă de admitere a lucrării şi de promovare a colocviului este 8 (opt). 
15. Candidaţii care nu au promovat colocviul pentru gradul I se pot prezenta 

la un nou examen în anul următor, în aceleaşi condiţii amintite mai sus . 
16. Centrul Eparhial, pe baza rezultatului comunicat de centrele de perfec

ţionare, eliberează un certificat cuprinzând exa1nenul pentru gradul I. 
17. Preoţii care au dobândit definitivarea sau gradul II cu media 1 O sau au o 

activitate misionară cu totul deosebită: construcţii de biserici, activitate filantro-
pl.că 011lti1,-<:>l?i "" nr.t nrP?Pnt<> rl11n?i 097 la PV<>mPnPIP nPntn1 or9rl11l TT rp.;:nprti,, 

'VU.it...U..L~.a.r...t., ~""" J:-'V"- y..1. ...... L_._, ...... .&...1.\.-U' ~u!-'u ............ L.J, ..I. V.ii..~ ...................................... ..., .t"_,,_,,_ ....... ..,... b~-- ...... ~ ~~, ----_r- --'- -

gradul I cu un an mai devreme faţă de perioada prevăzută. 

Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale 

Studii superioare 

Debutant 
1. Personalul clerical îşi începe activitatea prin titularizarea pe post, care 

devine efectivă la data hirotoniei. 
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2. Pe11tru ca11didaţii care doresc numirea într-un post clerical, titularizarea pe 
posturile scoase la co11curs de Centrul Eparhial este obligatorie şi se face în baza 
exament1lui de capacitate preoţească prevăzut de Regulamentul de numiri şi 

trasf erări şi de reglementările menţionate pentru capacitate şi pentru titularizare 
A 

la Studii medii. 111 acest scop, eparhiile sunt îndatorate să publice posturile 
vacante în vederea organizării examenult1i de capacitate preoţească. 

3. Numirea pe post ca titular în vederea hirotoniei se face în limita posturilor 
publicate şi în ordinea mediilor obţinute de candidaţi la examenul de capacitate. 

A 

4. Inscrierea pentru titularizare se face la Centrul Eparhial prin depunerea 
unui dosar care va cupri11de: 

- Copie de pe actele de studii: Diploma de licenţiat în Teologie, master, 
doctorat şi Foile matricole; 

- Curriculum Vitae; 
- Dovadă de la Centrul Eparhial că nu are impedime11te ca11onice la hirotonie. 
5. Examenul de capacitate preoţească se ţine în două sesiuni (septembrie şi 

martie), după reglementările prevăzute la ,,debutant'' cu studii medii, cu obligaţia 
Ce11trului Eparhial de a afişa posturile scoase la concurs. 

6. Media de titularizare rezultă din: media examenului de licenţă, n1edia celor 
patru a11i de studii şi rnedia exa1ne11ului de capacitate preoţească, împărţite la trei. 

7. Candidaţii care nu au promovat examenul de capacitate preoţească se pot 
prezenta la un nou examen în sesiunea următoare, în aceleaşi condiţii amintite 

• mat sus. 
A 

8. In răstimpul dintre sesiunile examenului de capacitate preoţească, numirile 
în posturile vacante (titularizarea) se face, la cerere, în ordinea mediilor, dintre 
candidaţii reuşiţi în anul în care este valabil examenul de capacitate. 

Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale 

Studii superioare 

Definitiv 

1. Definitivarea pe post a personalului clerical este obligatorie şi se obţine 
prin cursuri şi examene speciale de definitivare la minimum 2 ani şi cel mult 5 ani 
de„Ja titularizarea ne nost nrin hirotonie. Preotii care deoăsesc limita maxi111ă de 5 

.&. ..._ „ J. • .l. ' 

ani vor fi penalizaţi prin menţinerea pe post şi încadrarea la salarizare ca debutant. 
A 

2. Inscrierea preoţilor la cursurile de definitivare se face la Centrul Eparhial, 
în perioada 1 octombrie - 1 noiembrie, prin depunerea unui dosar care va cuprinde: 

- Copie după actele de studiu: Diploma de licenţă în Teologie, master, 
doctorat şi Foile matricole; 

- Adeverinţa care să ateste cel puţin 2 ani de vechime în preoţie; 
- Memoriu de activitate avizat de protopop; 
- Raportul protopopului în legătură cu inspecţiile anuale, cu notarea cel puţin 
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3. Preoţilor care se află sub sancţiu11e administrativă sau disciplinar bise1·i
cească nu li se aprobă înscrierea la cursurile de definitivare, pâ11ă la ridicarea 
sancţiuni. 

4. Dosarul fiecărui preot va cuprinde raportul î11 legătt1ră cu i11spectiile anuale 
şi notarea acestora cu calificativul de cel puţin ,,Bine'' în ultimii 2 ani. 

5. Dosarele primite la Centrul Eparhial vor fi avizate cu me11ţionarca mediei 
anuale administrative cel puţin ,,Bine'' în ultimii 2 ani, stabilită potrivit Regula-
1nentului de 11umiri si trasferări . • 

6. ["ista Cll nt1mele candidaţilor care au primit aprobarea Chiriarhului pentrL! 
înscrierea la cursurile de definitivare se comunică centrului teritorial de cu1·st11·i, 
până la 31 ianuarie. 

7. Cursurile pentru defi11itivare cu o durată de 2 săptămâ11i şi frecvenţă obli
gatorie se organizează la cele 6 centre teritoriale, în perioada iulie-septembrie, pc 
baza tematicii speciale şi a metodologiei aprobate de Sfântul Sinod. 

8. Cursurile se t'inalizează cu exa1nenul de definitivat constând în două probe 
• 

scrise: 
- o probă de cunoşti11ţe teologice inter-discipli11are şi o probă de cu11oşti11ţe 

. pastoral-misionare, pe baza tematicii aprobate de Sfâ11tul Si11od şi a bibliografiei 
recomandate; 

- o probă orală practică, din predică sau cateheză, liturgică şi administraţie 
parohială. 

9. Media de promovare a examenului de definitivare este minimum 7 (şapte) 
şi nici o notare parţială sub 6 (şase). 

1 O. Candidaţii care 11u au promovat examenul de definitivare se pot prezenta 
la un nou examen în anul următor, în aceleaşi condiţii amintite mai sus. 

11. Centrul Eparhial, pe baza rezultatului comu11icat de centrele teritoriale de 
cursuri, eliberează certificat cuprinzând rezultatul examenului de definitivare. 

12. Absolvenţilor de cursuri aprofu11date şi asistenţilor universitari li se 
acordă gradul definitiv, cu susţinerea examenului de capacitate în prealabil. 

Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale 

Studii superioare 

Gradul II 

1. Gradul II se obţine, la cerere, la cel puţin 4 a11i de la exame11ul de 
definitivare. 

~ 

2. Inscrierea preoţilor lice11ţiaţi în Teologie la cursurile pentru gradul II se 
face la Centrul Eparhial, în perioada 1 octombrie - 1 noiembrie, prin depunerea 
unui dosar care va cuprinde: 

- Copie de pe Diploma de licenţiat în Teologie; 
- Adeverinţă care să ateste cel puţin 6 ani de vechi1ne în preoţie; 
- Memoriu de activitate avizat de protopop; 
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- Dovadă privind publicarea în presa bisericească a unor cărţi, studii, articole, 
predici, cateheze, conferinţe, alte materiale de interes bisericesc (cel puţin 3 
materiale); 

- Dovadă privind elaborarea sau susţinerea cel puţin a unei conferinţe 
bisericeşti, în ultimii 4 ani; 

- Atestarea privind organizarea unei vizite canonice în parohie, de la 
definitivare; 

- Atestat din partea protopopului privind realizări semnificative pe plan 
misionar-pastoral, social-cultural, administrativ-gospodăresc, în ultimii 4 ani. 

3. Absolventii cursurilor de doctorat si ai cursurilor de masterat cu durata de 
' ' 

doi ani sunt î11cadraţi la gradul II, la cerere, pe baza unui dosar cuprinzând: 
- Copie de pe actul de absolvire a cursurilor de doctorat sau masterat; 
- Adeverinţa care să ateste cel puţin 6 ani de vechime în învăţământul 

universitar; 
- Memoriu de activitate avizat de decan; 
- Dovadă privind publicarea în presa bisericească a unor studii, articole, 

predici, cateheze, conferinţe, alte materiale de interes bisericesc (cel puţin 5 
materiale); 

- Adeverinţă privind titularizarea prin examen de capacitate preoţească. 
Lectorii u11iversitari rară doctorat care au avut functia de bază în învă-• 

ţământul superior şi o vechime la catedră de cel puţin 6 ani, la încadrarea în 
preoţie li se acordă gradul didactic II, pe baza unei inspecţii speciale. 

4. Pentru înscriere, organizarea cursurilor şi a examenelor pentru gradul II 
sunt valabile aceleasi criterii mentionate la definitivare. 

' ' 

5. Candidaţii care nu au promovat examenul de gradul II se pot prezenta la 
un nou examen după cel puţin doi ani, în aceleaşi condiţii amintite mai sus. 

6. Centrul Eparhial, pe baza rezultatului comunicat de centrele teritoriale de 
cursuri, eliberează un certificat cuprinzând rezultatul examenului pentru gradul II. 

Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale 

St11dii superioare 

Gradul I 

1. Gradul I se obţine, la cerere, la cel puţin 4 ani după examenul pentru 
~·· 

-·-~J __ lT g1auu1 i. 

2. Centrele de perfecţionare pentru obţinerea gradului I sunt cele fixate de 
Sfântul Sinod la Facultăţile de Teologie Ortodoxă din: Bucureşti, Iaşi, Sibiu, 
Craiova, Timişoara şi Cluj-Napoca. 

3. Dosarul de înscriere a licenţiaţilor în Teologie pentru obţinerea gradului I 
se întocmeşte în aceleaşi condiţii ca la gradul II, şi va cuprinde în plus: 

- Adeverinţa ere să ateste cel puţin 1 O ani de vechime în preoţie; 
- Dovadă privind publicarea în presa bisericească a unor cărţi, studii, articole, 

predici, cateheze, conferinţe, alte materiale de interes bisericesc (cel puţin 1 O 
materiale); 
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- Participări la emisiuni radio şi TV, cu binecuvântarea Chiriarhului (facultativ). 
4. Doctorii în Teologie sunt încadraţi la gradul I, la cerere, pe baza unui dosa1· 

cuprinzând: 
- Adeverinţă din care să reiasă promovarea examenului de ad1nisibilitate saL1 

copie de pe Diploma de doctor î11 Teologie; 
- Adeverinţa care să ateste cel puţin 6 ani de vechi1ne î11 preoţie pe11t1·L1 

absolve11ţii cursurilor de doctorat cu examen de ad1nisibilitate; 
- Adeverinţă privind titularizarea prin examenul de capacitate preoţească; 
- Memoriu de activitate avizat de decanat; 
- Dovadă de la Centrul Eparhial că nu arc impedimente la hirot()t1ic pc11trt1 

doctorii î11 Teologie i1ehirotoniţi. 
5. Perioada de depunere şi aprobare a dosarelor de î11scriere la gradt1l I SL111t 

cele prevăzt1te pentru definitivare şi gradul II. 
6. Pentru exa1nenul de gradul I, Ce11trele de pert'ccţiona1·e, î11 colaborare cu 

Ce11trele Eparhiale alcătt1iesc progra1na însoţită de bibliografia ()rie11tativă care 
va cuprinde teme de interes pe11tru preoţime cu co11ţi11ut: teologic, liturgic, 
pastoral-1nisio11ar, social-cultural, administrativ-gosp<)dăresc, de dre11t bisericesc, 
administraţie parohială şi legislaţie. 

7. Programa î11soţită de bibliografia orientativă se aprobă de Sinoadele Mitro
politane şi se comunică la Cancelaria Sfâ11tului Sinod şi la Centrele Eparhiale 
sufragane care au îndatorirea să le publice şi pe baza căreia se vor solicita 
subiecte pentru lucrările de grad. 

8. Subiectul pentru lucrarea de grad se alege de către candidat dintre cele 
publicate, cu acordul profesorului coordonator şi cu aprobarea Chiriarhului lo
cului, cu cel mult un an de împlinirea termenului de înscriere la grad. 

9. După pri1nirea dosarelor de înscriere, Centrul Eparhial stabileşte o dată 
comună pe11tru susţi11erea colocviului în vederea admiterii la grad. 

1 O. Colocviul de admitere se susţine pe baza programei orie11tative aprobate, 
în faţa unei comisii prezidată de Chiriarhul locului sau de delegatul său, alcătuită 
din: cadre didactice universitare (profesor, conferenţiar) şi 1-2 consilieri admi
nistrativi de la Centrul Eparhial, cu gradul I sau doctor î11 Teologie. Rezultatt1l 
colocviului de admite1·e se co11se11111ează p1·i11 calificativele ,,Ad111is'' sau ,,Respi11s''. 

11. Inspecţia specială pentru gradul I se efectuează la parohia în care acti
vează candidatul, în primul trimestru al anului de către un cadru didactic delegat 
de Chiriarhul locului şi de u11 reprezentant din rândul personalului de conducere 
de la Centrul Epa1·l1ial, duLtui· îr1 Teologie sau cu gr·ctuul I. 

12. Rezultatul ii1specţiei speciale se co11se1nnează î11tr-un proces-verbal şi se 
depune la dosarul candidatului. 

13. Lucrarea de grad se depune la Centrul de perfecţionare până la 31 august, 
în vederea recenzării de către coordonator în cel mult 30 de zile (30 septembrie) 
şi pentru stabilirea datei la care se va susţine colocviul pentru susţinerea lucrării 
de grad, în trimestrul IV. 

14. Colocviul pentru susţinerea lucrării de grad se organizează, pe eparhii, la 
Centrul de perfecţionare, la care s-a înscris candidatul, în faţa unei comisii 
prezidată de Chiriarhul locului sau de delegatul său (profesor sau conferenţiar), 

• 
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alcătuită din: profesorul coordonator, un cadru didactic din secţia în care se 
înscrie subiectul lucrării de grad şi delegatul Centrului Eparhial de care aparţine 
ca11didatul, cu gradul I sau doctor în Teologie. 

15. Nota minimă de admitere a lucrării şi de promovare a colocviu.lui este 8 
(opt). 

16. Candidaţii care nu au promovat colocviul pentru gradul I se pot prezenta 
la un nou examen după minimum trei ani, în aceleaşi condiţii amintite mai sus. 

Centrul Eparhial, pe baza rezultatului comunicat de centrele de perfecţio
nare, eliberează un certificat cuprinzând rezultatul examenului pentru gradul I. 

Precizări aditionale • 
(comune pentru studii medii şi studii superioare) 

' 
! 

a. Personalului didactic cu pregătire teologică care predă discipline de j 

specialitate teologică î11 î11văţă1nântul seminarial sau predă Religie în î11văţă-
mântul de stat i se echivalează gradele didactice obţinute în învăţământul de stat, 
pe bază de acte justificative, cu obligaţia susţinerii examenului de capacitate 
preoţească înaintea hirotoniei. 

b. Personalul monahal hirotonit va fi încadrat, potrivit nivelului de studii, 
după cum urmează: 

- Gradul I, minim - doctori în Teologie; 
- Gradul II, minim - absolvenţi de cursuri de doctorat şi ai cursurilor de 

masterat; 
- Definitiv, minim - licenţiaţi în Teologie şi absolvenţi de seminar cu diplomă; 
- Debutant - cel cu studii incomplete. 
Preoţii, candidaţi pentru gradele definitiv, II şi I, la întocmirea dosarului vor 

prezenta pe lângă actele doveditoare şi un set de câte 25 de planuri de predici şi 
cateheze. 

c. Nu se acordă dispense pentru reducerea vechimii în preoţie şi a stagiilor 
dintre grade pentru personalul clerical. 

d. Pe baza rezultatelor comunicate de centrele teritoriale si de centrele de 
' 

perfecţionare, eparhiile vor elibera preoţilor Certificate de absolvire a 
Definitivatului şi a Gradelor II şi I (imprimat unic pe ţară). 

e. Arondarea Centrelor Eparhiale la Centrele de perfecţionare pentru gradul I 
e~te lirmăto:::ire:::i: 

- Bt1ct1reşti: .Ârhiepiscopia Bucureştilor, Arhiepiscopia Tomisului, Arhie
piscopia Târgoviştei, Episcopia Buzăului, Episcopia Argeşului şi Muscelului, 
Episcopia Dunării de Jos, Episcopia Sloboziei şi Călăraşilor, Episcopia Alexandriei 
şi Teleormanului; 

- laşi: Arhiepiscopia laşilor, Arhiepiscopia Sucevei şi Rădăuţilor, Episcopia 
Ro1nanului, Episcopia Buşilor; 

- Sibiu: Arhiepiscopia Sibiului, Arhiepiscopia Alba-Iuliei, Episcopia Covasnei 
şi Harghitei; 

- Craiova: Arhiepiscopia Craiovei, Episcopia Râmnicului; 

' ' ' 

' 
~-----------
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- Timişoara: Arhiepiscopia Timişoarei, Episcopia Aradului, Episcopia Ca
ransebeşului; 

- Cluj-Napoca: Arhiepiscopia Clujului, Episcopia Oradiei, Bihorului şi 
Sălajului, Episcopia Maramureşului şi Sătmarului. 

f. Prezenta Metodologie şi Precizările adiţionale întregesc şi explicitează 

Condiţiile pentru obţinerea gradelor profesionale stabilite prin hotărârea Sfântului 
Sinod nr. 677 din 12-13 martie 2002 şi aprobate de Secretariatul de Stat pentru 
Culte cu adresa nr. 7145 din 23 septembrie 2 0002, şi intră în vigoare cu data 
anrobării lor de către Sfântul Sinod. 

< A 

g. Intrucât numărul actual de preoţi din cadrul eparhiilor, încadraţi pe grade 
profesionale, depăşeşte numărul de contribuţii acordate de stat pe grade prof e
sionale, preoţii care au fost promovaţi în ultimii ani la gradul I (2001 şi 2002), cu 
excepţia doctorilor în Teologie şi a celor cu examen oral aprofundat de admisi
bilitate, vor fi supuşi unui examen de atestare pe grad, echivalent colocviului 
pentru gradul I şi î11datoraţi la elaborarea unei lucrări scrise de grad, în decurs de 
un an de zile. Cei care nu se vor încadra în aceste reglementări, în timpul 
prevăzut, vor fi retrogadaţi la gradul II. 

- aprobarea Tematicii pentru cursurile de fndrz.tmare pastorală şi misionară, 
valabilă pentru de,finitivare şi pentru gradul 11, după cum urmează: 

Tematica pentru cursurile de îndrumare pastorală şi misionară 

I. Probleme actuale în Biserica Ortodoxă Română 
•• 

1. Ora de Religie: scopuri şi obiective în educaţia religioasă în co11textul 
actual (Iaşi). 

2. Atitudinea Bisericii faţă de avort, divorţ, abandonul de copii, homo
sexualitate etc. (Craiova, Pr. Conf. Ştefan Resceanu). 

3. Probleme morale ale tineretului de azi şi soluţiile lor din perspectivă creştină 
(Alba-Iulia, Pr. Conf. Simion Todoran). 

4. Atitudinea Bisericii faţă de problemele sociale actuale: integrare, globa
lizare, secularizare, ateism, terorism, trafic de persoane. 

5. Ortodoxia şi ecumenismul contemporan. Evaluarea dialogurilor în contextul 
integrării europene. 

6. Coordonatele teologiei ortodoxe româneşti. Răspunsuri la problemele 
contemporane. 

7. Structura actuală organizatoric-administrativă a Bisericii Ortodoxe Române. 

11 Viaţă liturgică în Biserica Ortodoxă Română 

1. Rolul şi importanţa Sf. Liturghii în viata credincioşilor - cler şi credincioşi 
(Bucureşti, Pr. Prof. Nicolae Necula). 

2. Uniformizarea liturgică - scop al activităţii misionare a preotului şi de 
păstrare a unităţii de credinţă (Alba-Iulia, Pr. Conf. Gheorghe Remete ) . 
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3. Grija Bisericii pentru păstrarea formelor tradiţionale în arhitectură şi 
pictura bisericească (Bucureşti, Pr. Lect. Florin Şerbănescu). 

III. Activităţi misionar-pastorale 

1. Problen1e, metode şi mijloace pastorale în societatea actuală: parohia din 
mediul urban ş~ rural (Craiova, Pr. Lect. Gheorghe Zamfir). 

2. Importanţa predicii şi catehezei pentru pastoraţie. 
3. Rolul cântării bisericesti în activitatea misionară a Bisericii. Combaterea , 

te11dinţelor de î11depărtare de la spiritul inuzicii tradiţionale (Craiova, Pr. Prof. 
Alexie Buzerea). 

4. Necesitatea ct1noaşterii canoanelor şi a legiuirilor bisericeşti pentru viaţa 
religioasă. 

5. Atitudi11ea Bisericii faţă de manifestările oculte: vrăjitorie, inagie, superstiţie. 
6. Prozelitismul, contra-mărturie creştină. Principii, metode şi mijloace de 

prozelitism sectar şi combaterea lor (Cluj-Napoca, Arhid. Ioan I. Ică jr.). 
7. Biserica Ortodoxă Româ11ă şi diaspora românească. 
8. Provocările lumii contemporane privi11d darul sacru al vieţii: avortul, 

clonarea, i11gineria genetică, eutanasia. 

IV Activităţi.filantropice 

Misiunea social-filantropică a Bisericii în trecut şi astăzi (Craiova) 

- începând cu data prezentei hotărâri sinodale, obţinerea gradelor pro,fesio
nale să reprezinte criteriul unic de pregătire, încadrare şi promovare a persona
lului clerical în Biserica Ortodoxă Română, prin: 

a. examen de capacitate, des,făşurat potrivit Regulamentului de numiri şi 
trans,ferări şi Metodologiei pentru obţinerea gradelor pro,fesionale, în Centrele 
Eparhiale. 

' 
b. de_finitivare, prin cursuri şi examene speciale prevăzute de Regulament şi 

de ,~.1ctcdclcgic, f;1 u;-n1a cursu1-ilor de două săptăn1â11i obligatorii. 
' 

c. gradul II, prin cursuri şi examene speciale, potrivit Metologiei. 
d. gradul L pe baza Metodologiei şi areglementărilor centrelor de per:fecţionare. 

' - cele 6 ce11t1e urlivt:r.)iiut·e (Bucure~ii, Iu~i, Sibiu, Craiova, Tinzi~ua1'u ~·i 
Cluj-Napoca) să organizeze cursurile pentru obţinerea gradelor pro,fesio11ale 
timp de două săptăn1âni, cu .frecventă obligatorie şi examenele prevăzute, 

' 

organizate distinct pentru de_finitivare şi distinct pentru gradul II, pe baza 
ten1aticii aprobate de S,fâ11tul Sinod; 

- Metodologia şi noile reglementări întregesc şi explicitează Regulamentul 
de numiri şi tra11s,ferări, şi de aplicarea acestora se va ţine seama la modţficarea 
Statutului Bisericii Ortodoxe Române; 

- Metodologia pentru obţinerea gradelor profesionale pentru personalul 
clerical intră î11 vigoare prin p1-ezenta hotărâ1-e; 

' 

I 
' 

I 

I 

' 

' 
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- aceste 11oi precizări p1-ivind examenul de capacitate (titularizare), 
de,finitivat, gradul II şi gradul I vor.fi publicate de către.fiecare Centru E,pa1-hial 
în revista-bitletin a Centrului Eparhial pentru a.fi cunoscute de către toţi p1·eoţii 
Eparhiei. 

Având în vedere cele de mai sus, Vă rugăm să luaţi act. 

Cu frăţească îmbrăţişare întru Hristos Domnul, 

Preşedintele Sfântului Sinod, 
ţ TEOCTIST, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române 

• 

Secretarul Sfântului Sinod, 
Episcop 
ţVINCENŢIU Ploieşteanu, 
Vicar Patriarhal 
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- Dări de seamă 2003 -

Sectorul administrativ-bisericesc 

Biserica a confirmat pe parcursul anului 2003 rolul determinant pe care îl are 
în evoluţia societăţii româneşti atât pe plan spiritual cât şi pe plan economic. 

Punerea în practică a unor programe ample misionar-pastorale, cultural
educative, social-filantropice şi medical-caritative care angrenează multe resurse 
umane a Ia.cut ca 3041 de oameni să aibă un loc de muncă. Din totalul angajaţilor, 
456 sunt salarizaţi numai din fonduri proprii. De fapt, trebuie să precizez că, din 
anul 2001, numărul de contribuţii de la Consiliul Judeţean pentru sprijinul salari
zării personalului neclerical a rămas neschimbat. 

Cu toate că activităţile derulate au fost îngreunate de situaţia economică dificilă 
prin care trece ţara şi mai ales această zonă de nord-est a ţării, personalul angajat 
al Arhiepiscopiei laşilor, deşi în multe situaţii redus ca număr, s-a străduit să 
răspundă prompt şi eficient sarcinilor de serviciu rezultate din programele şi stra-

A 

tegiile iniţiate de către lnalt Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit Daniel în aceeaşi 
notă de intensificare a lucrării Bisericii, ca una din cele mai importante instituţii 
din tara noastră. 

' 

. Structura administrativă a Arhiepiscopiei laşilor, desf:işurată atât la nivel de 
subunitaţi, cât şi ia niveiul schemei de personal, se prezintă astfel: 

I. La nivelul Centrului Eparhial 
• 

Structura organizatorică a Centrului eparhial Iaşi are în componenţa sa 8 
sectoare. 

A 

In anul 2003 s-a înfiinţat un nou sector, sectorul silvic şi agricol, având în 
componenţa sa două compartimente: compartimentul silvic cu subunităţile: 

Ocolul Silvic Mănăstirea Neamţ, Unitatea de exploatare forestieră şi Fabrica de 
cherestea ,,Sf. Troiţă'' Mănăstirea Neamţ; iar compartimentul agricol cu 5 secţii: 
terenuri arabile, păşuni, culturi viticole, culturi pomicole şi culturi diverse. 

• Operaţiuni de personal 

Posturi nou înfiintate: 150 
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Mutaţii de personal: 19 transferări pe posturi; 184 încadrări (acest număr 
rezultă şi din transformarea convenţiilor civile în contracte de muncă); 50 încetări 
de contracte de muncă. 

Statul de funcţii al Centrului eparhial laşi cuprinde un i1umăr total de 81 O 
posturi din care 600 ocupate şi 21 O de posturi vacante. 

• Salarizarea 

Din totalul de 600 posturi ocupate, 36 persoa11e sunt plătite în conformitate 
cu Legea 142/1999 modificată prin O.G. 4/2003*, 274 persoane beneficiază de 
nr.nt .... ;i.., ... +~e rlo. ln 'h„„gctul nr.,....,,s~l~~· ........ - ~„„..-1,...4-,... ........... 11 ...... _; .... „,...1 ... „1 ..... ,..,.1 .... _;,„1 ...... ; ·--=·-=--- 1----'- _.., -
1,.,V lll lUU~l Ul,., ia uu l 1,.,Vll lllllVl J UU\;;~1,.,111;; ~ 1'1 111 V l;;lUl :-.a1a1 lllllll llllllllll Ul Lll }'\;.; 

ţară)**, iar dife1·enţa de 290 posturi sunt plătite din fonduri proprii. 
~ 

In cadrul Arhiepiscopiei laşilor activează 28 preoţi de caritate, a căror acti-
vitate este coordonată de către Sectorul de asistenţă socială ,,Diaconia'' al Centrului 
eparhial: 20 în judeţul Iaşi, 5 în judeţul Botoşani şi 3 în judeţul Neamţ. Se acordă 
asistenţă religioasă în u11nătoarele unităţi: 19 spitale, 2 penitenciare, 4 u11ităţi militare, 
2 cămine de bătrâni şi un cămin pentru persoane cu handicap. 

' 
• Evidenţa şi prelucrarea docun1entelor, la nivelul secretariatului 
~ 

In condica de evidenţă a documentelor (intrări/expediţii) a Centrului eparhial 
laşi, s-au înregistrat în anul 2003 un număr de 1O.9 5 8 de adrese, dintre care peste 
o treime au fost lucrate la sectorul administrativ-bisericesc. 

Anul acesta, în arhiva Centrului eparhial laşi, pe lângă operaţiunile specifice 
de preluări de materiale arhivistice, fişări, transcrieri de documente etc., au avut 
loc 841 O rearhivări de documente şi au fost întocmite atestate de vechime pentru 
17 persoane. 

II. La nivelul subunităţilor 

11.1. La nivelul cancelariilor de protopopiat 
~ 

In Arhiepiscopia laşilor funcţionează 12 protopopiate cu un număr de 1170 
parohii. 

Situaţia stat11lui de funcţii la cancelariile protopopiatelor este următoarea: 
dintr-un total de 126 posturi, 94 sunt ocupate, iar 32 sunt vacante. 

Situaţia salarizării personalului încadrat la cancelariile protopopiatelor se 
prezintă astfel: din totalul de 94 de posturi ocupate, 12 persoane sunt plătite în 
conformitate cu Legea 142/1999 modificată şi completată prin O.G. 4/2003, 57 
beneficiază de contribuţie de la bugetele consiliilor judeţene, iar diferenţa de 25 
de posturi sunt plătite din fonduri proprii. 

• La nivelul parohiilor 
~ 

In conformitate cu hotărârile Adunării eparhiale din 1993, au fost înfiinţate în 
anul 2003 un număr de 3 parohii, numărul total al parohiilor fiind de 1170, dintre 
acestea 271 parohii sunt vacante. 

Astfel, Arhiepiscopia laşilor funcţionează în prezent cu următoarea situaţie 
de posturi şi personal, la nivelul parohiilor: Dintr-un total de 2655 posturi, 1431 
sunt ocupate, iar 1224 vacante . 



• , 

. 
• 

' 
' l 

- -

l 
iii......__ 

294 TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 

Din totalul de 1431 de posturi ocupate, 821 persoane sunt plătite în confor
mitate cu Legea nr. 142/1999 modificată prin O.G. 4/2003, 429 beneficiază de 
contribuţie de la bugetele consiliilor judeţene, iar diferenţa de 138 de posturi sunt 
plătite din fonduri proprii. 

~ 

ln anul 2003 au fost programaţi şi au urmat cursurile pastorale şi de metodo-
logie didactică 100 preoţi, numai pentru definitivare. 

ll.2 La nivelul mănăstirilor 

La nivelul Arhiepiscopiei laşilor statul de funcţii al mănăstirilor cuprinde un 
i1umăr total de 1519 posturi (dintre acestea 276 su11t incluse în statul de personal 
al Ce11trului eparhial) din care 1154 ocupate şi 465 de posturi vacante . 

Situaţia salarizării personalului încadrat pe statul de funcţii al mănăstirilor 
din Arhiepiscopia laşilor se prezintă astfel: di11 totalul de 1154 posturi ocupate, 
163 persoane sunt plătite în conformitate cu legea 142/1999 modificată pri11 O.G. 
4/2003, 879 persoane beneficiază de contribuţie de la bugetul de stat prin con
siliile judeţene, iar diferenţa de 109 posturi sunt plătite din fonduri proprii. 

III. Disciplina personalului 

~ 

ln ce priveşte disciplina personalului, î11 anul 2003 au fost aplicate de către 
chiriarh 48 sancţiuni administrative sau ca11onice, după cum urmează: 46 
avertismente (conform Codului muncii), 2 diminuări de salariu, un avertisment şi 
dojană (conform legiurilor bisericeşti). 

IV. Hirotonii şi ranguri acordate 
~ 

In anul 203, situaţia numerică a preoţilor hirotoniţi, pensionaţi şi decedaţi şi a 
rangurilor onorifice acordate este următoarea: 

decedati - 3 
• 

pensionaţi - 17 
hirotonii - . 42 

Ranguri acordate: 
iconom- 1 
Îr'nnnrn .;:t~'rrnfnr - 1 .... _. ............... ....., ............ ....,„ ..................... ...., .... _.. 

arhimandrit - 1 

' ' . 

Activitatea Sectorului administrativ-bisericesc la nivelul anului 2003 a înre
gistrat o creştere ca volum de muncă. Aş face numai o singură precizare: în pe
rioada 2000-2003 numărul personalului din cadrul subunităţilor Arhiepiscopiei 
laşilor a crescut cu 30%, prin apariţia de noi structuri administrative, în marea lor 
majoritate destinate susţinerii operei social-filantropice, personalul din cadrul 
sectorului rămânând neschimbat. 

Nu pot vorbi despre o creştere a eficienţei în cadrul sectorului, privită în sens 
propriu, dar, dacă evidenţiem menţinerea randamentului sectorului în ciuda creşterii 
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solicitărilor, nu o putem explica decât prin creşterea gradului de orga11izare a 
inuncii şi prin sedime11tarea unor raporturi interumane la un i1ivel inai profu11d. 

Vă rog să-mi oferiţi ocazia să le adresez m11lţu1niri persoa11elor din cadrul 
sectorului administrativ-bisericesc care au lucrat c11 dăruire, responsabilitate şi 
eficienţă, pe parcursul a11ului 2003, inai ales î11 contextul multor tra11sfor1nări 
privind legislaţia muncii, ină refer î11 inod special la intra1·ea în vigoare, începând 
cu 1 inartie 2003, a noului cod al muncii. 

Cunoscând, prin prisma implicării în aproape toate activităţile eparhiei, pro-
A 

funzi1nea şi i1obletea tuturor proiectelor ce se desiaŞ()ară la iniţiativa I11alt Prea 
Stl.nţitului Părinte Mitropolit Daniel, vă rog să-mi permiteţi să î1ni exprim in
dignarea pentru modul î11 care o parte din presa locală, ani1nată probabil de 
susţi11erea u11or forţe ostile Bisericii, nu numai că nu a susţinut aceste proiecte ci 
a de11igrat lucrarea nobilă a acesteia. Aceste atitudini ostile şi lipsite de etică i1e 
î11tristează dar ne şi încurajează pentru că prin aceste ispite suntem încredinţaţi că 
împli11im voia lui Dumnezeu . 

A 

In anul închinat comemorării Sf. Voievod Ştefan cel Mare, ne von1 însuşi 
îndem11ul pe care marele voievod şi sfânt ni-l trans1nite peste veacuri şi an111ne de 
a trăi şi lucra în această ţară cu conştiinţa că sunte1n î11 Europa u11 i1ea1n de voie
vozi si i1u de robi. , 

A 

111 î11cheiere, supun spre aprobare Onoratei Adu11ării Eparl1iale preze11ta da1·e 
de seamă, asigurându-vă de întreaga dispo11ibilitate de a îmbunătăţi activitatea 
acestui compartiment, de devotamentul şi respectul meu. 

Consilier administrativ-bisericesc, 
Pr. Mihai CIOCAN 

* Personalul clerical încadrat la Legea 142/1999 beneficia:ză de sprijinul salarial de 
la bt1getul de stat prin Secretariatul de Stat pentru Culte. 

**Personalul neclerical încadrat la O.G. 82/2001 beneficiază de sprijinul salarial de 
la bugetul de stat prin Consiliile Judeţene. 

Sectorul economic 

I. At1·ibutiile Secto;·ului eco1101;iic , 

Biserica pământească, formată din cler şi credincioşi, se ,,schimbă din zi în zi'', 
atât din punct de vedere spiritual cât şi material. Pentru ca schi1nbarea materială 
să nu fie una pusă sub semnul hazardului, Marta, ca cea care este complementară 
Mariei, este o necesitate şi pentru Biserică. Marta Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei a fost şi în anul 2003 sectorul economic al Centrului eparhial Iaşi. 

Sectorul economic al Centrului eparhial laşi are în subordine directă serviciile: 
audit, contabilitate, aprovizionare, parcuri auto transporturi, casierie, atelierul de 
tămâie, atelierul de lumânări, depozitul de vinuri Bucium . 
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Pe lângă aceste servicii, sectorul economic coordonează activitatea econo
mică de la Institutul Cultural-Misionar TRINITAS, Fabrica de cherestea ,,Sf. 
Troiţă'', Ocolul silvic Mănăstirea Neamţ, Centrul Cultural-Pastoral ,,Sf. Daniil 
Sihastrul'' Durău, Institutul Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' şi de la cele 12 protopopiate 
din Arhiepiscopia laşilor. 

De asemenea, sectorul economic ţine contabilitatea pentru: Catedrala mitro
politană, Mănăstirea Frumoasa, Căminul ,,Sf. Ilie'' Miclăuşeni, Consistoriu, Centru 
Cultural ,,Ion Pillat'' - Miorcani, Cămine + Cantina monahală, Biblioteca ,,Dumitru 
Stăniloae'', Compartiment administrativ, Clădirea ,,Veniamin Costachi'', Atelierul 
de cercetare T.A.B.O.R., Casa Arhiepiscopală, Casa Episcopală, Stăreţia Bucium, 
Mănăstirea ,,Sf. Gheorghe'' Catedrala veche, Centrul de restaurare şi conservare, 
Centrul de diagnostic şi tratament, Complex ,,Albina'', Lăcaşul socio-caritativ 
,,Providenţa'', Castelul Miclăuşeni, Centrul pentru tineret Bârnova şi pentru Mă
năstirile ,,Sf. Trei Ierarhi'', Stavnic, Vlădiceni, Bucium. 

II. Personalul şi dinamica sa 

La sfârşitul anului 2003, la nivelul Centrului eparhial laşi, schema de personal 
a sectorului economic este formată din: un consilier economic, un contabil şef, 
doi auditori interni, un director, doi gestionari, un administrator, 12 muncitori, 2 
şoferi, 4 contabili, un casier, iar la nivelul subunităţilor coordonate, schema de 
personal este formată din 18 contabili, 1 revizor contabil şi 15 casieri. 

Pentru o mai bună coordonare şi pentru controlul activităţilor economice din 
Arhiepiscopia laşilor, la începutul anului 2003 s-au înfiinţat servicii, posturi, s-au 
numit alte persoane şi unor angajaţi li s-a schimbat încadrarea, după cum urmează: 

- la data de 1 aprilie 2003 şi-au început activitatea cele două persoane an
gajate la serviciul audit, care a fost înfiinţat în luna februarie; 

- începând cu data de 1 aprilie 2003 s-a încadrat un nou contabil la Centrul 
eparhial Iaşi, în locul rămas vacant prin plecarea în concediul de maternitate a 
persoanei care îl ocupa; 

- s-a încadrat un nou gestionar la depozitul de vinuri al Mitropoliei Moldovei 
si Bucovinei de la Mănăstirea Bucium si seful atelierului de lumânări a fost ' , , 

încadrat ca gestionar; 
- s-a înfiinţat serviciul A.P.A.T., cu o schemă de personal formată din director 

şi 2 şoferi şi s-a angajat un nou şofer; 
~ - s-au încadrat 2 contabili noi la Protnryoryiatele T

0
a. Nea!nt si Botosani si unul ..1...1 ,, , , 

la Ocolul silvic - Mănăstirea Neamţ; 

- s-a restructurat din punct de vedere al fişei posturilor - serviciul contabilitate. 

III. Activitatea desfăşurată 

Analizând condica de evidenţă a documentelor (intrări, ieşiri) a Centrului 
eparhial Iaşi, se poate constata că în cursul anului 2003 din numărul de 10.958 de 
adrese înregistrate, un număr de 2.755, adică un procent de 25,15 %, au fost 
lucrate de către angajaţii sectorului economic. 

' ' 
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A. Activitatea Serviciului contabilitate 
S-au făcut înregistrările contabile, s-au făcut plăţi, î11casări, s-au calculat şi 

dat salariile pentru 41 O persoane, s-a virat către stat impozitul aferent şi s-au 
predat justificările şi situaţiile cerute de legislaţia î11 vigoare la termenele stabilite. 

Analiza situaţiei.financiar-contabile 

Veniturile totale din activităţile Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei realizate 
în anul 2003 au crescut cu 10,67 % faţă de anul 2002, în condiţiile î11 care nu s-au 
mărit preţurile la o parte din produse le pe care le-am desfăcut. 

Veniturile au provenit, în principal, din următoarele surse: 
a) donaţii primite de la persoanele fizice; 
b) sponsorizări în bani şi produse (persoane fizice şi juridice); 
c) donaţii externe în valută (în bani şi obiecte); 
d) subvenţii de la bugetul de stat prin Secretariatul de Stat pentru Culte; 
e) creşterea producţiei de lumânări şi tămâie datorită cerinţelor din teritt)rit1; 
f) obţinerea unei producţii de vin superioare cantitativ şi calitativ anului 

precede11t. 
Creşterea cheltuielilor totale pe anul 2003 este de 7 ,41 °/o şi aceasta datorită 

creşterii preţurilor la utilităţi şi pentru că s-au înregistrat creşteri de preţ şi la mate
riile prime (parafină cu 12 %, bumbac cu 7 %), carburanţi, lubrifianţi şi piese auto 
cu 15 %. De asemenea, salariile personalului au crescut cu 22 °/o, ca urmare a 
aplicării legislaţiei în vigoare privind protecţia socială. 

Concluzie 

Se poate constata din analiza situaţiei financiar-contabile că în anul 2003 veni
turile şi cheltuielile nominale au crescut, dar cele reale au scăzut cu 5 %, iar chel
tuielile reale s-au diminuat cu 8 %, întrucât rata inflaţiei a fost în acest an de 15 %. 

Analizând situaţiile pe forme de activităţi putem constata că rezultatul acti
vităţii fără scop lucrativ este negativ, cheltuielile depăşind veniturile cu 38,9 %, şi 
aceasta, mai ales datorită cheltuielilor cu lucrările de construcţie şi dotări, care au 
fost 60% din totalul cheltuielilor. 

Acoperirea cheltuielilor făcute pentru susţinerea activităţilor fără scop !ucrati'.1 

s-a făcut din rezultatul pozitiv obţinut în activităţile economice. 
O contribuţie însemnată la realizarea unor economii o au: Atelierul de tâm

plărie, Atelierul de confecţii metalice şi Sectorul monumente şi construcţii, care 
desîasoară o activitate internă în scooul realizării unor lucrări de renaratii. între-

, A. ..I. ' " 

ţineri, transporturi, confecţii metalice pentru Centrul eparhial, scutindu-ne să 
angajăm unităţi specializate care au tarife de lucrări foarte mari. 

Pe puncte de lucru, activitatea de producţie se prezintă astfel: 

La Mănăstirea Bucium 
~ 

In condiţiile în care în luna iulie 2003 Depozitul de vin nu mai avea în stoc 
vin pentru a răspunde cererii existente, s-au luat măsurile pentru îmbutelierea 
cantităţilor de vin necesare, mai ales pentru hramul Sf. Cuv. Parascheva şi pentru 
sărbătorile de iarnă, în rezolvarea problemei fiind sprijiniţi de către combinatele 
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de profil de la Bucium şi de la Cotnari. Cu ajutorul Tipografiei TRINITAS s-a 
realizat o nouă etichetă pe11tru vi11urilc litu1·gice, care precizează şi locul de unde 
provine vi11ul. 

Î11 toamna a11ului 2003 din cantitatea de struguri a fost mai marc cu 9,56o/o 
decât cantitatea di11 anul 2002. S-au făct1t tratamentele necesare pentru vinul nou 
şi t1rmcază a fi îmbuteliat la Co1nbi11atul Buciu1n. Di11 vinul necorespunzător din 
pu11ct de vedere calitativ s-a făcut o cantitate de 1. 724 1 ţuică, urmâ11d a fi comer
cializată subu11ităţilor Mitropolici Moldovei şi Bucovi11ci. 

J„cz atelierul de lun1â11ă1·i 
A 

I 11 a1111l 2003 producţia de lumânări din parafi11ă a fost de 151.225 kg, iar cca 
de lt11nânări din ceară de 26.432 kg, cu 24.311 kg de lu1nânări mai tnult faţă de 
anul 2002, motivat de faptul că 11u s-a mărit preţul şi s-au accentuat co11troalelc 
di11 11artca Ccntrt1lui eparhial. 

La atelier1il de tămâie 
S-au produs şi iivrat un nu111ăr de 73.400 de }Jachete de tămâie, cu 4.900 

pachete mai mult decât în anul 2002. 
Activitatea co111ercială s-a desfăşurat pri11 pa11garul Catedralei mitropolitane 

unde s-au vândut lumânări şi obiecte de cult şi prin Casa ,,Nicodim'', unde 
spaţiile excedentare at1 fost închiriate, folosindu-se aceste fonduri pentru întreţi
nerea lăcasului de cult . 

• 

Activitatea caritativă s-a desfăşurat atât prin Cabi11etele medicale ,,Sf. Pan-
telimo11'' şi ,,Sf. Ap. Petru şi Pavel'' şi prin Sectorul ,,Diaconia'' . 

Rezt1ltatul pozitiv obţi11ut de cabinetele n1edicale constituie sursă pentru 
amenajări şi dotări, lucrări începute în anul 2003 şi care se vor fi11aliza în primul 
tri111estru al anului 2004. 

Sectorul ,,Diaconia'' a obţinut ve11ituri din donaţii în vederea sprijinirii activi
tăţilor caritative, încheind la sfârşitul anului 2003 cu un rezultat financiar 
negativ, suportat integral din activitatea economică a Centrului eparhial, pe11tru a 
putea desfăşura activităţile social-caritative prevăzute. 

Rezultatul favorabil obti11ut la 31 decembrie 2003 va constitui sursă de fi-
• 

na11ţare pentru activitatea anului 2004 privind lucrările începute şi nefinalizate la 
Ce11L1ul Je Diag11ustic ~i T1ata111e11t ,,P1·ovide11ţa'', precu111 şi pentru eventualele 
cala1nităţi, ajutoare sinistraţi etc. 

Precizăm că excedentul raportat este realizat din ajutoare financiare şi donaţii 
pri1nite în ultimele· zile ale anului 2003, cu destinaţie specială privind conti-
---„,....~~,...,.--.. l„„ ........... x„~;1"' __ 1.-. 0.-.„-4--~„l ci·,~,..._;,....1 ,....,„„14-„„ ...... ,...,,1 ·l\,.f;,....1;::;„„,....,... ....... ; ,.....; r-1,..,. ...... „ ....... „1 ,.-1 0 "Crl~,,...,.....,,_" „~ 
llUal\..a lUl,.,LCTlllUl la vvllllUl .JUv1a1-vu1lU1a1 JYllvlCTU~vlll ~l v\;llllUl Ul,., LUUva11,., ~l • • • 

I11formare Medicală Providenta . • 

Activităţile economice nu au acoperit cheltuielile sectoarelor fără scop lu-
crativ, lucru ce ne-a determinat să apelăm la împrumuturi pentru a putea executa 
lucrările planificate. · 

B. Activitatea desfăsurată în anul 2003 de către Serviciul Audit Intern • 

Fii11d un compartiment nou, după studierea legislaţiei specifice cultelor reli-
gioase şi pentru a se asigura o activitate eficientă, s-au impus măsuri organizatorice, 
astfel î11cât s-au întocmit: 
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- normele metodologice proprii privind activitatea de audit intern; 
- fişa postului; 
- planul de activitate pentru anul 2003. 
Pentru aplicarea corectă a legislaţiei în activitatea specifică Arhiepiscopiei 

laşilor s-a purtat corespondenţă cu alte instituţii (Inspectoratul Teritorial de Mu11că, 
Ministerul Finanţelor Publice etc.) 

În perioada de raportare (01.04- 31.12.2003) s-au desfăşurat o serie de veri
ficări tematice, audituri de regularitate şi verificări finaciar co11tabile, întoc1ni11d 
astfel: 

- notă de constatare privind organizarea co11tabilităţii la JJrotopop1atul · 1 g. 
Neamţ şi verificarea sesizării nr. 156/2003 la Protopopiatul Tg. Neamţ; 

- raport de audit pentru Protopopiatul II laşi, S.C. Galia S.R.L., contractele 
de închiriere a spaţiilor aparţinând parohiilor din mu11icipiul Iaşi, procese verbale 
de control la Mănăstirea Bârnova şi Hadâmbu; 

- notă privind medierea expertizei contabile privind plâ11gerea Pr. Antonescu 
Valeriu. 

~ 

In urma verificărilor efectuate s-au întocmit documentaţii de î11drumare, acolo 
unde s-au co11statat carenţe. 

C. Activitatea desfăşurată de către Serviciul Aprovizionare - Parcuri 
Auto Transporturi 

S-a ocupat de dirijarea şi coordonarea activităţii de transport şi aprovizionare, 
în care scop s-au efectuat un număr de 157.000 km, s-au transportat 1.956 tone 
marfă şi s-a obţinut sponsorizări de la diverse societăţi. 

~ 

In cursul anul 2003 s-au primit ca donaţie 1 basculantă şi 1 tractor IFRON, 
mijloace de transport care au ajutat la efectuarea tuturor lucrărilor necesare atât 
pentru sectorul de monumente şi construcţii, cât şi pentru activitatea comercială, 
care a însemnat desfacerea producţiei de lumânări şi tămâie la protopopiatele 
Centrului eparhial. 

Propuneri 
Propunem spre aprobare Bugetul de venituri şi cheltuieli pe anul 2004. 
La întocmirea Bugetului de venituri şi cheltuieli pe 2004 s-au avut în vedere 

realizările pe anul 2003, coeficientul de inflaţie prevăzut pentru anul 2004, 
proiectele de realizat în anul comemorativ ,,Ştefan cel Mare şi Sfânt'', precum şi 
lucrările nefinalizate în anul 2003 privind: 

- continuarea iucrăriior de dotări ia Centrui de Diagnostic şi Tratament 
,,Providenţa''; · 

- continuarea lucrărilor de construcţie şi amenajări la Centrul de Educare şi 
Informare Medical ,,Providenţa''; 

- continuarea lucrărilor de reparaţii capitale la Centrul Social-Cultural ,,Sf. 
Ilie'' Miclăuşeni; 

- începerea lucrărilor de conservare şi restaurare a decoraţiilor murale la 
pereţi şi tavane la Castelul de la Mănăstirea Miclăuşe11i; 

- continuarea lucrărilor de reparaţii, amenajări şi dotări la Stăreţia Mănăstirii 
Bucium; 
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- reparaţia camerelor şi a instalaţiilor sanitare şi termice la Căminul monahal 
,,Sf. Teodora'' Iaşi; 

- începerea lucrărilor de reparaţie capitală la clădirea Centrului Cultural
Social ,,Ion Pillat'' M iorcani; 

- refacerea instalatiilor electrice si dotarea cu centrală termică la Palatul • • 

mitropolita11; 
- refacerea integrală a instalaţiei de distribuţie din canalul termic care 

deserveşte clădirile Centrului eparhial; 
- reamenajarea pardoselii de la fosta fabrică de lu1nâ11ări de la parterul Că-

1ninului 1nonahal ,,Sf. Teodora''; 
- începerea lucrărilor de consolidare la clădirea ,,Veniamin Costachi'' (Facultatea 

de Teologie Ortodoxă ,,Dumitrt1 Stăniloae''); 
- dotări cu centrale ter·mice proprii fiecărei clădiri din incinta Centrului eparhial; . ~ 

- începerea lucrărilor privind construirea Bisericii cu hramul ,,Invierea 
Domnului'' la Bucium; 

- continuarea lucărilor de reparaţii şi modernizare a instalaţiilor sanitare şi 
termice la casa ,,Peleri11u!'' Durău; 

- lucrări de modernizare şi retehnologizare a Fabricii de cherestea ,,Sf. 
Troiţă'' Neamţ; 

- cheltuieli cu protecţia muncii, P.C.I. şi P.S.I.; 
~ 

111 urma unei analize economice la Fabrica de cherestea ,,Sf. Troiţă'' Neamţ 
s-a ajuns la următoarele concluzii: 

- preţul produselor pe care le fabrică la Fabrica de cherestea ,,Sf. Troiţă'' 
Neamţ nu acoperă cheltuielile cu materia primă şi cu costurile de producţie, chiar 
în condiţiile în care Ocolul silvic - Mănăstirea Neamţ livrează lemn la jumătate 
de preţ; 

- dacă se va continua procesul de producţie fabrica va înregistra în continuare 
piederi, neexistând şansa unei creşteri economice profitabile; 

- având în vedere contexul internaţional în care preţul m.c. de cherestea a 
scăzut aproape la jumătate, nu există posibilitatea ca în viitorul apropiat pro
cesarea de lemn să fie o activitate profitabilă chiar în condiţiile în care tehnologia 
folosită ar fi una de vârf (ceea ce duce la scăderea cheltuielilor cu salariile, cu 
ulililăţile ~i a pierderilor de producţie), întrucât preţul m.c. de buştean este atât de 
mare încât se apropie de preţul m.c. de cherestea; 

- anul acesta expiră autorizaţiile de funcţionare ale Fabricii de cherestea ,,Sf. 
Troiţă'' Neamţ din cauza faptului că nu este dotată cu instalaţii ecologice. 

~· A·v·â1îd Îiî ·vedclc cele Je inai sus, propu11e1n: 
- suspendare activităţii Fabricii de cherestea ,,Sf. Troiţă'' Neamţ pe durata 

reorganizării, retehnologizării, reparaţiei clădirilor degradate şi amenajării tere
nului din punct de vedere ecologic; 

- angajarea perso11alului care a data dovadă de profesionalism şi disciplină în 
cadrul Ocolului silvic şi a Direcţiei de exploatare; 

- datoriile acumulate către Fabrica de cherestea ,,Sf. Troiţă'' Neamţ să fie 
preluate şi plătite de către Ocolul silvic - Mănăstirea Neamţ. 

Propunem vinderea suprafeţei de 2 ha pădure din jud. Vrancea, întrucât nu o 
putem păzi şi exploata şi cumpărarea altor 2 ha pădure în jud. laşi sau Neamţ. 
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Toate activităţile sectorului economic s-au desraşurat cu binecuvâ11tarea, 
~ 

îndrumarea şi sprijinul I11alt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel al Moldovei si 
Bucovinei, care au fost urmate de o strânsă colabo1·are între toţi anga_jaţii care au 
lucrat în anul 2003 la acest sector. 

Consilier economic, 
Pr. Iulian NECULA 

Sectorul cultural 

Activitatea cultural-111isionară din a11t1l 2003 s-a desraşurat î11 str_â11să legătură 
cu proiectele şi lucrările pastoral-misio11are şi social-fila11tropice di11 Arl1i
episcopia laşilor. S-a continuat dezvoltarea şi aproft1ndarca realizărilor din a11ii 
anteriori, printr-o inai atentă preocupare în i11ediatizarea evenimentelor spirituale, 
printr-o deschidere 1nai accentuată către cooperare şi parteneriat cu instituţii de 
cultură, învăţă111ânt şi mass-media din ţară şi din străinătate. 

Direcţiile principale de lucrare au fost date de marile sărbători creşti11e din 
cursul anului bisericesc (Sf. Paşti, Crăciun, hramul Catedralei mitropolitane ), 
precum şi de evenime11tele spirituale şi culturale. Aniversările şi comemorările 

cultural-bisericeşti au fost anunţate, de altfel, în calendarul creştin ortodox pe 
anul 2003: centenarul naşterii Părintelui Dumitru Stăniloae, 31 O a11i de la trecerea 
la veşnicie a Mitropolitului Dosoftei, 370 de ani de la moartea martirică a 
Dom11t1lui Miron Barnovschi al Moldovei, 360 de ani de la publicarea Cazaniei 
Mitropolitului Varlaam, 330 de ani de la naşterea principelui cărturar Dimitrie 
Ca11temir si 280 de ani de la trecerea sa la ves11icie. 

' ' 

I. Activitatea editorială şi tipogr0:fică 

Activitatea editorială din anul 2002 a fost deosebit de bogată, materializându-se 
î11 apa1·iţia a 45 de noi volu111e (cărţi, monografii, aibu1ne, pastorale, broşuri), 
precum şi numeroase imprimate (pliante, afişe, ilustrate, iconiţe, coperţi de 
casete şi CD). Au fost editate şi tipărite periodicele mitropolitane (,,Candela 
Moldovei''; ,,Teologie şi Viaţă''). 

r-... . ' 1 ~ • 1 1 • ' ,.., „ ,...., ·"' /• ,... . u1111re 1ucrar11e rea11zate i11 anul l.UlJj, ine11ţ1onam: 

Litn1ina din inimi. Spi1·ituc1litate isihastă în tracluce1·ea şi tâlci1irea Părintelui 
Stăniloae; 

Dimitrie Cantemir, princiJJe român şi cărturar european; . 
Eveque Joachim Giosanu, La deţjication de l'l1omme d'apres la pensee du 

Pere Dumitru Staniloae; 
Studia historica et theologica - Omagiu Prof. Emilia11 Popescu; 
Limba şi literatura română în spaţiul etnocultural daco-românesc şi î11 

diaspora; 
Alexa11dru Elia11, Bizantul, Biserica .ş·i cultu1·a românea.~·că; 

' 
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Două secole de învăţământ teologic semi11arial (1803-2003); 
Selecţiuni din opera poetică a Mitropolitului Doso,ftei. 
Editura şi tipografia mitropolitană, cu cele două secţii: Golia-Iaşi şi Mănăs

tirea Neamţ au avut ca obiectiv comun cunoaşterea şi implementarea tehnicilor şi 
metodelor moderne de lucru în domeniu, precum şi organizarea activităţii conform 
11oii legislaţii. Achiziţionarea unui nou copiator Minolta permite o mai atentă 
pregătire a lucrărilor de mare tiraj, dar şi posibilitatea realizării, cu cheltuieli 
mini1ne, a unor comenzi cu un număr mai mic de exemplare. 

S-au efectuat reparaţii curente şi capitale la utilajele tipografice, revizii 
periodice ale tuturor echipame11telor şi s-a co11stituit un ce11tru de inultiplicare î11 
clădirea de pe str. Cuza Vodă nr. 53, încredinţată de Primărie spre folosinţă 
Mănăstirii Golia. Aici funcţionează şi S.C. Golia SRL, î11fiinţată în primăvara 
anului 2003 pentru a prelua comenzi externe, în vederea susţinerii operei 
cultural-111isionare şi social-fila11tropice a Mitropoliei. 

II. Radio TRINITAS 

Cu eforturi fii1anciare deosebite di11 partea Mitropoliei, Radio TRINITAS şi-a 
continuat activitatea şi în anul 2003, nt1mărul ascultătorilor fiind în creştere. Grila 
de programe a fost adaptată cerinţelor misionare şi culturale actuale. S-au creat 
condiţiile tehnice pentru lărgirea magistralei comunicaţionale de acces la reţeua 
I11ternet, astfel încât emisiunile noastre să poată fi recepţionate cât mai bine din 
diferite puncte ale globului. Astfel, sunt semnale pozitive de apreciere din partea 
u11ui mare 11umăr de ascultători din SUA, Elveţia, Italia, Franţa care recepţio
nează cu regularitate programele postului de Radio TRINITAS. 

Cea mai importantă realizare de anul trecut este obţinerea licenţei audio
vizuale pentru extinderea postului nostru de radio la Vaslui şi Moineşti Uud. 
Bacău), la concursul organizat de Consiliul Naţional al Audiovizualului în luna 
noiembrie. Au început deja pregătirile pentru amenajarea studiourilor de emisie 
în cele două localităţi şi pentru formarea echipelor redacţionale. 

lll. lf1:/ormatizare şi proiecte multimedia 

Departamentul informatizare de la Institutul TRINITAS s-a preocupat nu 
numai de întreţi11erea reţelei de ordinatoare ci şi-a adus o importantă contribuţie 

~ 
,.. 1 1 „ „ • • • . . - -· . 
in 1ucrarea ae ansamo1u a 1nst1tuţ1e1, prin următoarele rea11zăr1: 

• o nouă prezentare a site-ului Mitropoliei (www.mmb.ro) şi a site-ului 
www.trinitas.ro, cu versiuni î11 limbile română şi engleză, mai bogat în detalii şi 
• • • 
imag1n1; 

• perfecţionarea secţiunii de ştiri şi a magazinului virtual; 
• crearea condiţiilor tehnice pentru mai buna recepţionare în reţeaua Internet 

a postului nostru de radio; 
• realizarea de pagini speciale dedicate sărbătorii Sf. Parascheva, precum şi 

sărbătorilor de Crăciun si Sf. Pasti. 
• • 
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~ 

IV. Intruniri spiritual-academice, co11:ferinfe, conce1·te, expoziţii, pele1·inCf:je, 
activităti cu tineretul 

' 

Având în vedere valoarea misionară a evenimentelor culturale si beneficiul , 

lor spiritual, Sectorul cultural s-a implicat atât în orga11izarea, cât şi în participarea 
activă la asemenea evenimente. 

• Procesiunea religioasă de Florii, 19 aprilie 2003. Radio TRINil'AS a efcctl1at 
transmisiuni în direct di11 principalele oraşe ale eparhiei, contribuind astfel la 
1nediatizarea unei traditii cresti11e care devine tot mai nc)nt1 l:1ră 

' ' J._ .l_ 

• Simpozionul dedicat a11iversării a 1690 de ani de la Edictul di11 Mila110 
(313), 21-23 mai 2003. 

• Zilele Institutului cultural-misionar TRINITAS si Colocviul Bf.<;e1·ica f11 
' 

ma.<;s-media şi mass-media Îl1 Biserică, Durău, 19-21 iunie 2003. 
• Concert de muzică clasică, organizat î11 aer liber (iunie 2003) şi concert 

extraordinar de colinde (Catedrala mitropolitană, 21 dece111b1·ie 2003). 
• Congresul naţio11al al Facultăţilor de teologie ortodoxă di11 Româ11ia, cu 

tema Moştenirea teologică a Părintelui Dumitru S'tăni!oae, Durău, 8-1 (} sep
tembrie 2003. 

• Simpozio11t1l ecumenic internaţional Biserică şi Societate, Padova (Italia), 
24-26 septembrie 2003. 

• Simpozionul Părintele Dun1itru Stă11iloae, teolog al Ortodoxiei eci1111enice, 
Iaşi, 13-15 octombrie 2003. 

• Seminarul internaţional de film Teme şi semne de speranţă î11 ci11ema
togr0;fie, Iaşi, 2-5 octombrie 2003. 

La hramul Catedralei mitropolitane, 14 octombrie 2003, sectorul cultural s-a 
implicat prin toate componentele sale la pregătirea şi organizarea festivităţilor 
prilejuite de aducerea la Iaşi a moaştelor Sf. Mare Mucenic Dimitrie, Izvorâtorul 
de Mir, de către P. F. Hristodoulos, Arhiepiscop al Atenei şi al întregii Elade. 

5. Filantropia prin cultură şi cooperarea cu celelalte sectoare de la Centrul 
eparhial Iaşi 

Cu binecuvântarea I.P.S. Mitropolit Daniel, s-a continuat proiectul Fila11tropia 
prin cultură, inaugurat în anul 2000, care are ca obiectiv donarea de publicaţii 
religioase către unităţi bisericeşti şi instituţii cu profil educativ sau social-

~ 

filantropic. In colaborare cu Asociaţia frăţia Ortodoxă Ko1nâ11ă -til1ala laşi a tost 
susţinut proiectul de dotare a bibliotecilor săteşti şi parohiale cu publicaţii 

religioase creştin-ortodoxe. De asemenea, în cooperare cu sectorul ,,Diaconia'' de 
la Centrul eparhial şi cu protopopiatele din eparhie, s-:-au pus la dispoziţia preoţilor 
de caritate din spitale, că1nine de bătrâni, unităţi militare, penitenciare reviste 
bisericeşti, pliante catehetice şi cărţi de rugăciuni. 

O cooperare deosebită a avut sectorul cultural cu sectorul învăţămâ11t în 
organizarea centenarului Dumitru Stăniloae şi la aniversarea a două secole de 
învăţământ teologic. S-a realizat medalia jubiliară Centenar Dumitru Stănifoae şi 
distincţia Meritul teologic Dumit1·u Stăniloae. 
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6. Cooperarea cu alte instituţii de cultură, învăţământ şi mass-media 

Datorită diversităţii activităţilor desfăşurate de sectorul cultural în anul 2003, 
cele mai multe dintre proiecte au fost realizate cu alte instituţii, dintre care 
inenţionăm aici: Ce11trul cultural-pastoral ,,Sf. Daniil Sihastrul'' - Durău, Institutul 
ecu1nenic ,,Sf. Nicolae'' - laşi, lJniversitatea ,,Al. I. Cuza'', lJniversitatea de Arte 
,,G. Enescu'', Ro1ntelecom laşi, Muzeul Literaturii Române, Institutul ,,Al. 
Philippide'', Liceul de Arte ,,O. Băncilă'', Liceul de informatică ,,Grigore 'T. Moisil''. 

La organizarea evenimentelor de i11teres naţio11al sau internaţional, Secre
tariatul de Stat pentru Culte - Bucureşti a participat direct, prin susţinere financiară. 

7. Proiecte cultural-misionare pentru anul 2004 

Activitatea cultural-misionară din anul 2003 cuprinde numeroase şi valo
roase împliniri. Multe dintre proiectele începute în acest an vor fi continuate în 
2004. Trei sunt punctele prioritare de pe agenda cultural-misionară a anului viitor: 

• aniversarea a 500 de ani de la trecerea la veşnicie a Dreptcredinciosului 
Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt; 

• extinderea ariei de emisie a postului de Radio TRINITAS la Vaslui, Moineşti, 
Gura Humorului şi continuarea demersurilor pentru obţinerea licenţei audio
vizuale de extinderea pe tot cupri11sul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei; 

• perfecţionarea activităţilor aducătoare de venituri, în vederea susţinerii 

proiectelor cultural- misionare şi social-filantropice din Arhiepiscopia laşilor. 

Consilier cultural, -
Pr. Nicolae DASCALU 

~ 

Sectorul lnvătământ 
~ 

Obiectivul fundamental al activitătii sectorului învătământ si a unitătilor din . . ' ' 

subordine (instituţiile de invăţământ, bibliotecile ,,Dumitru Stăniloae'' şi ,,Studium'', 
Institutul Ecumenic ,,Sf. Nicolae'') a fost, în anul şcolar 2002-2003, formarea 
pastoral-misionară a studenţilor şi a elevilor seminarişti de la Seminariile teo-

. ~ 

logice din Arhiepiscopia laşilor, potrivit orientării dată de Inalt Prea Sfinţitul , 
r-..~ • , -... IT" „, T"-.. ' .,. „ ~ !' „ „ • • ~ • • 

Yar1n[e 1v1 irropo11r uan1e1 al 1v101aove1 ş1 tiucov1ne1. 
~ 

ln conformitate cu această orientare, în cadrul procesului instructiv-educativ, 
acce11tul s-a pus, în principal, pe următoarele categorii de activităţi: activitatea 
liturgică, activitatea culturală, activitatea fila11tropic-socială, activităţi absolut 
necesare realizării obiectivului propus. 

Din diagramele teologice, primite de la instituţiile de învăţământ teologic din 
Arhiepiscopia laşilor, rezultă că, în ceea ce priveşte activitatea liturgică, în anul 
şcolar trecut s-a realizat o colaborare mai strânsă între şcolile teologice, pe de o 
parte, şi parohiile, protopopiatele şi mănăstirile din eparhie, pe de altă parte, 
colaborare concretizată în prezenţa corurilor şi a grupurilor corale de la toate 

' ... „ . J 

' . 
'·~:.·:~'6.'. 

- '·' 
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şcolile noastre teologice la hramurile bisericilor, la slujbe arhiereşti şi misionare, 
la sfinţiri de biserici, la sfinţirea unor instituţii social-culturale, la unele mănăstiri 

1 cu ocazia unor pelerinaje, la Catedrala mitropolitană în timpul Postului Mare sau 
cu ocazia hramului ,,Sf. Parascheva'' etc. (de exemplu, un grup coral de la 
Seminarul Teologic ,,Sf. Gheorghe'' din Botoşani a dat răspunsurile la sf. slujbe 
din perioada hramului ,,Sf. Parascheva'', fiind apreciaţi pentru modul cum au 
participat la activităţile liturgice. 

I 
' 

' 

I 

• 

I 
I 
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• 
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Anul 2003 ·a fost deosebit de bogat în aniversări religioase, culturale şi 
teologice: 1690 de ani de la Edicn1l de libertate a creştinilor în I111pcriul Ro111a.i1 

(Milano 313); 370 de. ani de la moartea martirică a domnitorului Miron 
Barnovschi (ţ 1633);.360 de ani de la tipărirea Cazaniei (Carte românească de 

„. 

învăţătură), Iaşi, 1643; 330 de ani de la tipărirea Psaltirii în versuri, Uni ev, 1673; 
330 de ani de la naştere şi 280 de ani de la moartea lui Dimitrie Cantemir; 100 de 

,' ~ ' 

ani ·de la naştere. şi · 1 O ani de la trecerea la Domnul a celui mai mare teolog 
' . A 

ortodox (sau cum spunea lnalt .Prea Sfinţitul Mitropolit Da11iel că s-a afirmat ia 
. . 

Congresul internaţional de la Bu.cureşti, noiembrie 2003, a celui mai mare teolog 
creştin) din sec. al XX-lea, Părintele Acad. Dumitru Stăniloae. 

· Ca adevăraţi ,,animatori culturali'', elevii şi studenţii noştri, sub conducerea 
profesorilor, în colaborare cu protopopiatele, au desraşurat o activitate culturală 
deosebită, legată de evenimentele menţionate, susţinând concerte de muzică 
patriotică, religioasă, colinde, prezentând scenete religioase sau laice etc. 

Dintre activităţile culturale ale sectorului învăţământ menţionăm, în special, 
pe cele legate de împlinirea a 100 de ani de la naştere şi 1 O ani de la trecerea la 
cele veşnice a părintelui Dumitru Stăniloae, şi anume: 

A 

1. lmpreună cu Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Patriarhul Justinian'' din 
Bucureşti, cu Institutul Cultural-Misionar TRINITAS şi cu Facultatea de Teologie 
Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' din Iaşi, sectorul învăţământ a fost coorganizator 
al primului Congres naţional al Facultăţilor de Teologie Ortodoxă din România, 

A . 

care s-a desraşurat sub preşedinţia Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel al 
Moldovei şi Bucovinei, având ca temă: ,,Moştenirea teologiei Părintelui Dumitru 
Stăniloae şi verificarea ei astăzi'', congres ce a fost organizat la Centrul Cultural
Pastoral ,,Sf. Daniil Sihastru'' de la Durău, în perioada 8-1 O sept. 2003. 

A 

2. Impreună cu Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' şi cu 
cele două biblioteci: Biblioteca Ecumenică ,,Dumitru Stăniloae'' şi Biblioteca 
,,Studium'' a organizat o expoziţie de carte, fotografii şi corespondenţă, exoozitie 
ce a cuprins aproape întreaga operă a Părintelui Profesor Dumitru Stăniloae, 
precum şi aspecte din activitatea dânsului. 

Apreciez şi aduc mulţumiri tuturor bibliotecarelor noastre pentru munca des-
raşurată pe parcursul a aproape un an, în vederea procurării lucrărilor Părintelui 
Stăniloae sau despre dânsul, şi a unui număr mare de fotografii (unele inedite). 
Mulţumesc, respectuos, Înalt Prea Sfinţitului Părinte Mitropolit Daniel pentru că 
ne-a oferit, spre expunere, un număr important de lucrări ale părintelui Dumitru 
Stăniloae sau despre dânsul, şi, mai ales, pentru că ne-a oferit corespondenţa per
sonală cu marele teolog, ceea ce a constituit un punct forte al expoziţiei. Mulţumesc, 
de asemenea, P.C. Preot Ioan Răduc de la Parohia ,,Sf. Trei Ierarhi'' Bejeni -
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Humuleşti pe11tru că ne-a sponsorizat cu 20 de suporturi pentru expoziţie, şi 

P.Cuv. Arhim. Vitalie Danciu, Stareţul Sf. Mănăstiri Golia, pentru că ne-a con
fecţionat, tot sub formă de sponsorizare, acoperişul din sticlă pentru fiecare 
suport, în vederea asigurării securităţii obiectelor expuse. 

3. Organizarea primului mare concurs coral interseminarial, tot sub egida 
personalităţii Părintelui Dumitru Stăniloae, cu titlul: Centenarul ,,Dumitru Stă
niloae'', Iaşi 12 oct. 2003, conc11rs la care au participat toate cele 9 Seminarii 
Teologice din cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. Acest concurs a fost 
dotat cu premii în valoare de 60.000.000 lei (30 mil. premiul I, 20 mil. premiul 
II, 10 mil. premiul III). Toate corurile au primit diplomă de participare. 

A 

Pre1niile au fost oferite de Catedrala mitropolitană, evident din dispoziţia 
Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel căruia îi mulţumim, respectuos, în primul 
rând pentru că a dublat suma propusă, iniţial, de sector şi, în al doilea rând, 
pentru că ne-a oferit această sumă de la sursa amintită. 

Mă simt dator să adresez mulţumiri tuturor acelora care ne-au ajutat în 
orga11izarea şi desfăşurarea concursului: P.C. Pr. Protopop Constanti11 Andrei, 
Protopopiatul Iaşi 1 şi P.C. Pr. Protopop Vilie Doroşincă, Protopopiatul Iaşi 2, 
care au asigurat un prânz pentru aproape 400 de corişti (elevii de la Seminariile 
aflate în competiţie); P.C. Pr. Consilier Nicolae Dascălu, Domnului redactor-şef 
Constantin Sturzu şi colaboratorilor pentru că ne-au oferit tablourile cu Părintele 
Stăniloae, invitaţiile, precum şi materialele necet~are pavoazării sălii de concurs; 
mulţumesc conducerii Liceului de Artă ,,Octav Băncilă'' din Iaşi, Doamnei director 
Dana Barnea şi Domnului Marin Pânzariu director adjunct pentru că ne-a oferit 
cu multă bunăvoinţă, sala de spectacole a liceului şi i1e-a ajutat în organizare; 
mulţumesc Doamnei Crina Sandu, director Institutului Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' 
pentru spijinul oferit pe care ni l-a dat în organizarea concursului; în fine, 
mulţumesc Radioului TRINITAS, P.C. Pr. director Ciprian Apetrei, Părintelui 
Nicola Dima şi colaboratorilor, pentru că au transmis, în direct, acest concurs
spectacol, făcându-i cunoscuţi, pe calea undelor, pe elevii seminarişti din cadrul 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. . · 

Bucuria elevilor participanţi şi a spectatorilor a fost cu atât mai mare cu cât la 
. A 

spectacol au fost prezenţi şi înalţii oaspeţi din străinătate,· invitaţi ai Inalt Prea 
Sfinţitului Părinte Daniel la hramul ,,Sf. Parascheva'', Prea Fericitul Hritodoulos, 
Arhiepiscopul Atenei şi Primatul întregii Grecii, împreună cu toţi membrii 
delegaţiei, precum şi fiica Părintelui Dumitru Stăniloae, Doamna Lidia Stăniloae. 

A 

,4. Impreună cu Institutul Cultural-Misionar TRINITAS şi cu Facultatea de 
1 'eologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' a organizat un simpozion dedicat Părin
telui Profesor Dumitru Stăniloae, prima parte a simpozionului desfăşurându-se în 
sala Dr. Iustin Moisescu, iar a doua parte în sala profesorală a Facultăţii de 
Teologie Ortodoxă din Iaşi. 

A 

In ceea ce priveşte activitatea filantropic-socială trebuie să remarcăm că 

tinerii teologi au participat la multe acţiuni cu caracter filantropic-social, atât la 
cele iniţiate de şcolile teologice, cât şi la cele organizate de parohii şi proto
popiate, mai ales în perioadele de vacanţă, răspunzând solicitărilor venite din 
partea preoţilor parohi din parohiile din care fac parte sau ale părinţilor protopopi 
de la protopopiatele de care aparţin. 
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Baza materială. Este ştiut faptul că baza materială constituie suportul unei 
A A 

bune desfăşurări a procesului instructiv-educativ. In prezent, prin stăruinţa Inalt 
Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, toate Seminariile teologice din Arhiepiscopia 
laşilor funcţionează ca personalitate juridică, dispunând de spaţii de învăţământ 
corespunzătoare şi de dotările necesare unui învăţă1nânt modern. Astfel, Semi
narul Teologic Liceal Ortodox ,,Cuvioasa Parascheva'' de la Mănăstirea Agapia a 
căpătat, prin bunăvoinţa Maicii Stareţe Stavrofora Olimpiada Chiriac, un 11ou 
local, ceea ce a dus la îmbunătăţirea considerabilă a condiţiilor de î11văţământ şi 
cazare. 

A 

De asemenea, Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Sfi11ţii I1npăraţi Consta11ti11 
şi Elena'' din Piatra Neamţ, ultimul seminar care, începând cu anul şcolar 2002-
2003, ·a căpătat statutul de personalitate juridică, deşi funcţionează în cadrul 
Grupului Şcolar ,,Gh. Carteanu'', a primit un spaţiu corespunzător, folosit în exclu
sivitate, prin bu11ăvoinţa co11ducerii Grupului Şcolar şi a 111spectoratului Şcolar 
Neamt . • 

Sperăm ca şi Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Sf. Vasile cel Mare'' din 
laşi să intre în acest an şcolar, chiar şi parţial, în ,,casă nouă'', aceasta fiind, în 
perspectivă, cea mai modernă şcoală teologică de nivel mediu din eparhie (poate 

"chiar din ţară). Spera11ţa noastră se întemeiază pe faptul că lucrările la construcţia 
şcolii au înaintat mult, datorită, în primul rând, bunăvoinţei Domnului Primar 
Constantin Simirad, căruia îi mulţumim şi pe această cale pentru că a asigurat 
finantarea lucrării . • 

Dotarea scolilor cu materialele necesare a stat în atentia conducerii scolilor ' . , , 

noastre, din acest punct vedere, cel mai bine stând, în prezent, Seminarul 
Teologic Liceal Ortodox ,,Sfântul Gheorghe'' din Botoşani şi Seminarul Teologic 
Liceal Ortodox ,,Veniamin Costachi'' - Mănăstirea Neamţ. 

A 

In ceea ce priveşte sediul Facultăţii de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' 
în anul universitar 2002-2003, au fost făcute demersurile necesare către Univer
sitatea ,,Al. I. Cuza'' şi MECT şi s-a trecut la întocmirea documentaţiei în 
vederea consolidării şi a reparaţiilor la întregul corp de clădire, o lucrare foa1·te 
dificilă şi costisitoare, dar de stringentă necesitate. 

Un stimulent puternic în organizarea şi desfăşurarea activităţii didactice din 
A 

şcolile noastre teologice l-a constituit vizitele făcute de Inalt Prea Sfinţitul 

Mitropolit Daniel, în anul şcolar 2002-2003, în Seminariile teologice di11 Ar-
A 

hiepiscopia laşilor, cu acest prilej Inalt Prea Sfinţia Sa desfăşurând şi o intensă 
activitate liturgică la care au participat şi elevii seminarişti. 

Astfel, în 6 decembrie 2002, după ce a săvâşit Sf. Liturghie la Mănăstirea 
A 

Popăuţi, Inalt Prea Sfinţia Sa a vizitat Seminarul Teologic ,,Sfântul Gheorghe'' 
din Botoşani; în 7 decembrie a vizitat Seminarul Teologic ,,Sf. Ioan Iacob'' din 
Dorohoi, iar în data de 8 decembrie a săvârşit Sf. Liturghie în Biserica ,,Sf. 
Nicolae'' din Dorohoi, ctitorie a Binecredinciosului Voievod Ştefan cel Mare şi 
Sfânt. 

A A 

In data de 1 iunie 2003 Inalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit a vizitat Semi-
narul Teologic ,,Sfinţii Împăraţi Constantin şi Elena'' din Piatra Neamt unde, 
dimineaţă, a săvârşit Sf. Liturghie în capela Seminar·ului, iar după ter1ni11arca 
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slujbei a sfinţit localul oferit de Grupul Şcolar ,,Gh. Carteanu'' Seminarului Teo
logic. La acest eveniment a participat şi Doamna Ecaterina Andronescu, Ministrul 
Educaţiei şi Cercetării, precum şi Domnul Inspector General Emil Creangă, 
împreună cu ceilalţi inspectori din cadrul Inspectoratului Şcolar Neamţ. 

A A 

In aceeaşi zi, Inalt Prea Sfinţia Sa a vizitat Seminarul Teologic ,,Cuvioasa 
Parascheva'' de la Mănăstirea Agapia unde a săvârşit slujba de sfinţire a noului 
local, de faţă fiind, de asemenea, Doamna Ministru Ecaterina Andronescu, 
conducerea Inspectoratului Şcolar Neamţ, Maica Stareţă Stavrofora Olimpiada 
Chiriac împreună cu alte maici din Consiliul mănăstirii, Primarul comunei Agapia, 
Primarul şi Viceprimarul oraşului Tg. Neamţ, precum şi alţi invitaţi de seamă. 

Seminariile teologice ,,Veniamin Costachi'' de la Mănăstirea Neamţ şi ,,Sfântul 
A 

Vasile cel Mare'' din laşi, unde sunt importante şantiere, au fost vizitate de Inalt 
Prea Sfinţia Sa în mai multe rânduri, cu aceste prilejuri racând şi evaluarea 
stadiului lucrărilor. 

A 

De rernarcat că î11 data de 1 iu11ie 2003, Inalt Prea Sfinţia Sa, însoţit de 
Doamna Ministru Ecaterina Andronescu, de Dl Inspector General Emil Creangă 
şi de ceilalţi inspectori din cadrul Inspectoratului Şcolar Neamţ, a vizitat şi Şcoala 
nr. 2 ,,Grigore Ghica-Vodă'' din Tg. Neamţ, cu ocazia aniversării a 150 de ani de 
la înfiinţare. 

A 

In toate aceste vizite, care au fost reflectate, la vremea respectivă, în revista 
A 

Candela Moldovei, Inalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit a fost însoţit de con-
silierul cu probleme de învăţământ Pr. Lect. Dr. Mihai Vizitiu. 

Organizarea învăţământului în c;idrul Arhiepiscopiei laşilor, în anul 
şcolar 2002-2003 (prezentare statistică) 

" A. Invăţământul teologic 
A 

In anul şcolar 2002-2003 în cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor au funcţionat 11 
instituţii de învăţământ teologic, în următoarea structură: 

A 

I. Invăţământ superior de lungă durată 
A 

In Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'', la cele patru secţii 
(Teologie Pastorală, Teologie Litere - limbă română + limbă străină, Teologie 
Asistenţă Socială şi Teologie Patrimoniu), toate acreditate, numărul total al 
sti}denţilor, înscrişi în anul universitar 2002-2003, a fost de 1035, din care 675 la 
forma de învăţământ zi, 316 la frecvenţă redusă şi 44 la studii aprofundate. Din 
numărul total de studenţi, 28 au fost din afara graniţelor ţării (22 din Republica 
Moldova, 4 din Ucraina, 1 din Germania, 1 din Bulgaria), 26 la licenţă, 1 la studii 
aprofundate, 1 la doctorat. 

Lista completă a studenţilor străini se află în Anexa nr. 1. 
Pe secţii, situaţia se prezintă astfel: Forma de învăţământ zi: Teologie Pastorală: 

anul I= 58, anul II= 65, anul III= 61, anul IV= 59, TOTAL= 243; Teologie 
Ortodoxă Didactică Litere: a) limba şi literatura română: anul I = 28, anul II= 26, 
anul III= 27, anul IV= 22, TOTAL= 103; b) limba şi literatura străină: anul I= 22, 
anul II = 26, anul III = 24, anul IV = 18, TOTAL = 90; Teologie Ortodoxă 
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Didactică-Asistenţă Socială: anul I= 25, anul II= 25, anul III= 23, anul IV= 20, 
TOTAL= 93. Teologie Ortodoxă Didactică - Conservare-Restaurare: anul I= 37, 
anul II= 34, anul III= 32, anul IV= 43, TOTAL= 146. Total general= 675. 

Forma de învăţământ frecvenţă redusă: Teologie Pastorală: anul I = 91, anul 
II= 84, anul III= 80, anul IV= 45, anul V= 16, TOTAL= 316. 

A 

In anul universitar 2002-2003 au obţi11ut titlul de licenţiat 129 de absolvenţi 
de la forma de învăţământ zi şi 14 de la frecvenţă redusă, TOTAL = 143 de 
licenţiaţi 

A 

II. Invăfământ vostuniversitar 
• 

A 

In anul universitar 2002-2003 au fost organizate studii aprofundate, cu durata 
de 1 an la specializarea Teologie Practică. Au fost înscrişi la cursuri 44 de 
studenţi. Această formă de învăţământ a fost absolvită de 36 studenţi din totalul 
celor înscrisi. • 

A 

III. Invăfământ superior de scurtă durată 
Colegiul de Institutori Religie, confesiune ortodoxă, cu durata de 3 ani, care 

îşi desfăşoară activitatea în cadrul Facultăţii de Ştiinţe ale Educaţiei, a dat în anul 
universitar 2002-2003 a doua promoţie de absolveţi, în număr de 21. Ca şi în anii 
precedenţi, disciplinele teologice au fost predate de cadre didactice de la Faculta
tea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' şi de P.C. Pr. Insp. Dr. Vasile Nechita. 

Din păcate, această instituţie de învăţământ merge în lichidare, în anul uni
versitar 2003-2004 funcţionând cu ultimul an de studii. 

A 

IV. Invăfământ postliceal 
A 

In anul şcolar 2002-2003 învăţământul postliceal a fost continuat doar de 
Şcoala Postliceală Teologico-Sanitară ,,Cuvioasa Parascheva'' din Iaşi, care a 
început anul şcolar cu un număr de 87 elevi, dar a încheiat anul cu 84 de elevi, 
deoarece 2 elevi s-au retras, iar un elev a fost exmatriculat. Din totalul de 84 de 

A 

elevi rămaşi au promovat 80, 4 elevi rămânând repetenţi. In anul 2003 au absolvit 
şcoala 33 de elevi. De remarcat exigenţa ce se manifestă în această şcoală, precum 
şi faptul că profesorii şi elevii se implică în diverse activităţi extracurriculare cu 
caracter cultural şi social-filantropic, ca de exemplu: organizarea unor serbări 
şcolare cu program religios la marile sărbători creştine: Naşterea Domnului şi Sf. 
Paşti; festivităţi de deschidere a anului şcolar şi de finalizare a studiilor; partici
parea la activităţile organizate de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei cu prilejul 
hramului Sf. Parascheva si a Zilelor !asului etc. • • 

A 

V. Invăţământ Seminarial 
A 

In Seminariile Teologice Liceale Ortodoxe din Arhiepiscopia laşilor au fost 
înscrişi la începutul anului şcolar 2002-2003, 1402 elevi, din care 1099 la forma 
de învăţământ zi, iar 303 la forma de învăţământ frecvenţă redusă. Din totalul de 
1402 înscrişi au rămas până la sfârşitul anului 1357 de elevi (1066 la zi şi 291 la 
frecvenţă redusă). Au promovat anul şcolar 1344 de elevi, din care 1065 la zi şi 
279 la frecvenţă redusă. Au absolvit Seminarul Teologic 232 elevi ( 185 la zi şi 4 7 
la frecvenţă redusă) . 

Pe Seminarii situaţia este prezentată în Anexa nr. 2. 
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~ 

VI. Invătământ pro,fesional 
~ 

Intrucât s-a constatat o accentuată lipsă de candidaţi, iar cei, foarte puţini, 
care se înscriau la examenul de admitere erau foarte slab pregătiţi, începând cu 

. . . 

anul şcolar 2002-2003, la cele două şcoli de cântăreţi bisericeşti de la Mănăstirea 
Neamţ şi de la Botoşani, nu s-a mai organizat examen de admitere, ambele şcoli 
mergând în lichidare. De aceea situaţiile statistice se raportează doar la anii II şi 
III de studii. 

La cele două şcoli menţionate, în anul şcolar 2002-2003, au fost înscrişi 53 
elevi (38 la Botoşa11i şi 15 la Mă11ăstirea Neamţ), dar au încheiat anul 52 elevi, 
întrucât, pe parcurs, 1 elev de la Botoşa11i s-a retras. Au absolvit şcoala de cân
tăreţi, obţinând diplomă şi atestat, 35 elevi (20 de la Botoşa11i şi 15 la Mănăstirea 
Neamţ). 

Procesul instructiv-educativ 
Constatăm, cu bucurie, că, din punct de vedere calitativ, nivelul de pregătire, 

atât în învăţământul preuniversitar, cât şi cel universitar, s-a îmbunătăţit consi
derabil. Aceasta se datorează exigenţei fiecărui cadru didactic, în primul rând cu 
sine însuşi, şi, apoi, cu elevii ori cu studenţii. Buna pregătire în specialitate a 
constituit principala preocupare a fiecăruia. 

~ 

Incepând cu anul u11iversitar 2002-2003 Facultatea de Teologie Ortodoxă 
,,Dumitru Stăniloae'' din Iaşi a organizat şi cursuri de doctorat, acordând şi 
primul titlu de Doctor în Teologie din istoria facultăţii, titlu obţinut de Prea 
Cuviosul Părinte Arhimandrit Varlaam Merticariu, Vicar administrativ al Arhie
piscopiei laşilor, în urina susţinerii publice a tezei de doctorat, coordonatorul 
ştiinţific al lucrării Prea Cuvioşiei sale fiind Domnul Prof. Dr. Emilian Popescu. 
De altfel, în anul universitar 2002-2003 şi alte cadre didactice şi-au finalizat 
studiile, obţinând titlul de Doctor în Teologie: P.C. Pr. Lect. Ilie Melniciuc, P.C. 
Pr. Lect. Dinu Adrian, Domnul Lect. Vasile Cristescu. Situaţia completă a cor
pului didactic la sfârşitul anului universitar 2002-2003 a se vedea în Anexa nr. 3. 

Menţionăm aici, cu bucurie, un moment deosebit din viaţa facultăţii noastre, 
şi anume, omagierea Domnului Profesor Dr. Emilian Popescu, ilustru repre
zentant al Istoriografici şi Bizantinologiei româneşti, precum şi al teologiei, cu 

~ 

ocazia aniversării a 75 de ani de viată si 52 de ani de catedră. 11 felicităm si cu 
' ' ' 

acest prilej şi îi dorim să slujească, încă mulţi ani catedra universitară. 
Un mijloc deosebit de informare şi documentare pentru un teolog îl con-
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Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'', în perioada 9-21 februarie 2003, prin 
~ 

bunăvoinţa şi cu ajutorul substanţial al Inalt Prea Sfinţitului Părinte Daniel, 
pelerinaj efectuat în Asia Mică (Turcia de astăzi), şi intitulat: ,,Pe urmele Sf. 
Apostol Pavel''. De fapt, acest pelerinaj a reprezentat materializarea unui gând 

~ 

mai vechi al Inalt Prea Sfinţiei Sale şi anume acela ca profesorii de teologie din 
Arhiepiscopia laşilor să cunoască urmele materiale ale spiritualităţii creştine, 

~ 

pentru că ,,nu e lucru firesc'', spunea Inalt Prea Sfinţia Sa, ,,ca un cadru didactic 
de teologie (facultate sau seminar) să vorbească studenţilor şi elevilor, uneori 
până când îşi încheie activitatea didactică, despre evenimente din Istoria Bisericii 

• 

' I 

I 
I 

l 

I 



' I 

I 
I 
I 

l 

~--

VIAŢA BISERICII 311 

Creştine şi despre locurile unde s-au petrecut, fără ca acestea să fie văzute inăcar 
~ 

o dată''. In numele Facultăţii de Teologie, al părinţilor consilieri, inspectori şi 
profesori de seminar care au participat la acest pelerinaj, adresă1n respectuoase şi 

~ 

îndatoritoare mulţu1niri Inalt Prea Sfi11ţiei Sale pentru că ne-a oferit această, 
pe11tru mulţi dintre noi unică, posibilitate de a vedea locuri ,,u11de s-au a1·ătat în 
lume iubirea şi lucrarea mi11unată a Lui Dumnezet1 pe11tru oa1neni şi prin oameni'', 

~ 

cum spunea Inalt Prea Sfinţia Sa. 
Personalităţi din străinătate care au vizitat Facultatea de Teologie Ortodoxă 

,,Dt1mitru Stăniloae'' în anul universitar 2002-2003 
Tot cu sprijinul r·nalt Prea Sfi11ţitului Pări11te Daniel, Facultatea de 'J'eolog1e a 

avut bucuria de a primi diferite personalităţi din afara ţării ca1·e at1 conferenţiat în 
facultatea noastră, schirnburile de profesori constituind un alt mijloc de 

~ 

informare şi documentare. ln ai1ul la care ne referim, 9 perso11alităţi invitate de 
' Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel au fost oaspeţi şi ai Fact1ltăţii de Teologie 
Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae''. Numele acestora şi co1nunicările susţinute sunt 
preze11tate în Anexa nr. 4. 

Bursieri în străinătate, în anul universitar 2002-2003, din Arhiepiscopia 
laşilor 

' Consecvent în a încuraja pe tinerii care inanifestă interes pentru studiu, Inalt 
Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel a acordat arhiereasca binecuvântare unui număr 
de 13 tineri pentru a-şi începe, ori a-şi continua studiile în străinătate. Lista 
acestora şi ţara în care au studiat, în Anexa nr. 5. 

La nivelul Seminariilor Teologice pregătirea metodică, pedagogică şi de 
specialitate a stat, de asemena, în atenţia cadrelor didactice teologi, perfec
ţionarea făcându-se pe întreg parcursul anului şcolar prin studiu individual, 
participarea la cercurile pedagogice pe discipline, asistenţe la ore, co1nisiile 
metodice din şcoală, studii postuniversitare şi prin participarea la concursuri 
didactice (titularizare, definitivat, gradul II, gradul I). Aşa se face că în cursul 
anului 2003 încă 5 profesori de seminar au obţi11ut gradul didactic II, numărul 
profesorilor teologi care au obţinut grade didactice fiind în prezent de 13 (Semi-
11arul Botoşa11i 1 gr. I şi 3 gr. II; Scmi11arul Mănăstirea Neamţ 4 gr. II; SemiD.arul 
Dorohoi 2 gr. II, Seminarul Agapia 1 gr. I, Seminarul laşi 1 gr. I şi Seminarul 
Piatra Neamţ 1 gr. II). 

Şi în ceea ce priveşte pregătirea elevilor, aceasta se menţine la un nivel bun, 
iucru dovedit de faptul că li:1 exa1r1c1-1ul de adi11itcrc la f &cultatc& de Tc;;lcgie 
Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'', sesiunea iulie 2003, aproape trei sferturi din 
locurile de la secţia pastorală au fost ocupate de absolvenţi ai Seminariilor 
Teologice din Arhiepiscopia laşilor. De remarcat că de la Se1ninarul Teologic 
,,Cuvioasa Parascheva'' - Agapia din 24 de absolvente cu examen de bacalaureat, 
18 sunt admise în învăţământul superior (3 la facultăţile de teologie şi 15 la alte 
facultăţi de stat), iar 4 au rămas în Mă11ăstirea Agapia ca surori de mănăstire. De 
asemenea, în co1npetiţiile şcolare (olimpiade, concursuri) fazele judeţene, inter
judeţene, zonale şi naţionale, elevii noştri au obţinut, din nou, rezultate foarte 
bune. Aceste rezultate se află mentionate în Anexa nr. 6. 

' 

• 
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" Incadrările cu personal didactic în învăţământul teologic preuniversitar 
A 

In Seminariile teologice din Arhiepiscopia laşilor, în anul şcolar 2002-2003, 
au lucrat 125 de profesori, dintre care 3 7 titulari, iar 8 8 suplinitori. Din totalul de 
125 profesori, 52 au fost teologi (27 titulari şi 25 suplinitori), iar 73 neteologi (10 
titulari şi 63 suplinitori). Numărul profesorilor clerici a fost de 39. 

Examenele de admitere, pentru certificarea competenţelor profesionale şi 
de bacalaureat 

Aceste examene s-au desfăşurat în conformitate cu metodologiile elaborate 
de Comisia de învăţământ a Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, 
Comisie condusă de Înalt Prea Sfinţitul Părinte Daniel, a celor elaborate de MECT, 
precum şi în conformitate cu instrucţiunile ulterioare emise de cele două înalte 
foruri de învăţământ. La aceste examene a participat şi câte un delegat al Centrului 
eparhial, care a urmărit corectitudinea acestora. 

După încheierea examenelor finale de absolvire, în luna iulie 2003, la Centrul 
Cultural-Pastoral Durău, a fost organizat examenul de capacitate preoţească, 
prezidat de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, la care au participat 15 absol
venţi ai Facultăţii de Teologie şi 26 absolvenţi ai Seminariilor Teologice din 
eparhie. Candidaţii care au promovat acest examen au fost repartizaţi la parohiile 
vacante, în ordinea strictă a mediilor obţinute. 

Menţionăm că acest examen, potrivit Hotărârii Sfântului Sinod nr. 677 /2002, 
hotărâre care a primit şi acordul Secretariatului de Stat pentru Culte cu nr. 7145/ 
23 septembrie 2002, constituie, de fapt, titularizarea pe unul din posturile 
vacante de preot scoase la concurs. 

Prin aceeaşi hotărâre, s-au introdus şi gradele profesionale pentru personalul 
A 

clerical (definitiv, gr. II, gr. I). Intrucât în Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 
există un număr mare de preoţi care nu aveau definitivatul, ceea ce ar fi dus la 
penalizarea lor prin menţinerea pe post, dar cu încadrarea la salarizare ca 
debutant, în anul 2003 au fost organizate două serii de cursuri pentru obţinerea 
definitivatului. Aceste cursuri au fost urmate de 182 preoţi din cadrul Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei, toţi obţinând gradul respectiv, în urma susţinerii exa
menului final. 

" B. Invăţământul religios 
A . 

ln. anul şcolar 2002-2003, în judeţele din Arhiepiscopia laşilor (Botoşani, laşi, 
Neamţ), disciplina Religie a fost predată de 933 cadre didactice, dintre care 875 
având pregăiire teologica, iar 58 fără pregătire teologică. 

Un lucru deosebit legat de această disciplină s-a realizat de către Inspecto
ratul Şcolar Judeţean laşi, şi anume organizarea unui Simpozion intitulat ,,Biserica 
şi şcoala în slujba comunităţii locale'' cu toţi profesorii de Religie din judeţ, în 
sala mare a Teatrului Naţional, în data de 13 iunie 2003, în cadrul căreia s-a făcut o 
evaluare amănunţită a rezultatelor acestei discipline în procesul instructiv-educativ. 

De asemenea, în cadrul acestui Inspectorat a fost organizată şi o Consfătuire 
a profesorilor de Religie, în 12 septembrie 2003. 

De remarcat contribuţia deosebită a P.C. Pr. Insp. Dr. Vasile Nechita în orga
nizarea şi desfăşurarea acestora. 

• 

I 

I 

- ------- - -·· 

I 

. I 



• 

I 

I 

- ------- - -·· 

VIAŢA BISERICII 313 

Formele de perfecţionare ale cadrelor didactice din învăţământul religios au 
fost aceleaşi ca şi pentru cele din învăţământul teologic seminarial. 

~ 

Imbucurător este faptul că, faţă de anul şcolar 2001-2002, a crescut numărul 
titularilor pe acestă disciplină de la 213 la 291 (un plus de 78), al celor cu 
definitivatul de la 212 la 261 (un plus de 49), al celor care au obţinut gr. II de la 
30 la 69 (un plus de 39) şi a celor care au obţinut gr. I de la 5 la 11 (un plus de 6). 

Activităţi extracurriculare 
~ 

In anul şcolar 2002-2003, la toate nivelurile de învăţământ, au fost organizate 
numeroase activităţi, legate de eve11i1ner1tele religioase, culturale şi teologice 
amintite. 

~ 

Intre acestea menţionăm: concursuri şcolare, tabere interne şi internaţionale 
(exemplu tabăra internaţională de la Cărbuna-Nea1nţ, august 2003), pelerinaje şi 
excursii, concerte corale şi recitaluri de muzică psaltică la marile sărbători creştine . 
Conform datelor comunicate de protopopiatele din Arhiepiscopia laşilor, în anul 
şcolar trecut au fost organizate 3 tabere şcolare, 142 pelerinaje şi excursii, la care 
au participat şi elevi, 43 de cercuri de creaţie (muzică, poezie, pictură), 40 de 
concursuri şcolare, serbări şcolare ce au fost organizate aproape în toate parohiile, 
45 de alte activităti. 

' 

Se constată o implicare mai mare a părinţilor protopopi şi a preoţilor în 
activităţile de educare a copiilor şi tinerilor. . 

Legătura Centrului eparhial cu instituţiile de învăţământ (teologic şi religios) 
~ 

s-a realizat, aşa cum am arătat, în primul rând, prin vizitele Inalt Prea Sfinţitului 
Părinte Mitropolit la toate şcolile teologice şi la unele laice din eparhie, iar în al 
doilea prin inspecţiile consilierului de resort la aceste şcoli, precum şi prin 

~ 

delegaţii lnalt Prea Sfinţiei Sale la examenele de admitere şi absolvire. 
Un alt mod de a păstra legătura cu unităţile de învăţământ bisericeşti şi laice, 

~ 

l-a constituit şi corespondenţa. In anul 2003 sectorul învăţământ a avut 1434 
numere la intrări, cu 360 de numere mai mult decât în anul precedent, şi 1204 
numere la ieşiri, cu 346 mai mult ca în anul precedent, din totalul de 10.954 
numere înregistrate la secretariat, ceea ce reprezintă un procent de circa 19°/o din 
corespondenţă. 

Obiective de realizat în anul 2004 

Un eveniment istoric şi religios de mare însemnătate, care are loc în anul 
2004, este împlinirea a 500 de ani de la trecerea la Domnul a Binecredinciosului 
Voievod Ştefan cel iviare şi Sfânt. Ne propunem ca acest eveniment să fl.e marcat 
în toate instituţiile de învăţământ prin organizarea unor activităţi religioase şi 
cultural-artistice ca: simpozioane, concursuri gen ,,Cine ştie câştigă'' etc. 

, • Organizarea concursului coral intersemniarial (pentru seminariile teologice 

. I 

din cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei) ediţia a II-a; 
• Organizarea cosfătuirilor cu profesorii de Religie, după modelul celei 

organizate la laşi, în judeţele Botoşani şi Neamţ; 
• Inspectarea tuturor seminariile teologice din eparhie; 

• 

• Organizarea unui alt pelerinaj de studii cu profesorii de la facultate şi de la 
seminariile teologice, în scopul informării şi documentării acestora. 
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~ 

In concluzie, considerăm că activitatea sectorului î11 anul şcolar 2002-2003 a 
f()St superioară aceleia din anul precedent. 

Realizările obţi11t1te Îl1 domenit1l învăţă111ântului 11U ar fi fost însă posibile rară 
~ 

spri_jinul deosebit al 111alt Prea Sfinţitt1lui Părinte Mitropolit acordat acestei 
~ 

activităţi. De aceea, Vă rog I11alt Prea Sfinţia Voastră să primiţi respectuoasele 
inulţumiri ale tuturor celor ce oste11esc la catedră şi să-mi per1niteţi să supun spre 
aprobare Adună1·ii Eparhiale prezenta Dare de seamă. 

Consilier învătământ, , 

Lect. univ. Dr. Pr. Mihai VIZITIU 

ANEXA NR.1 

Studenţi, masteranzi şi doctoranzi din afara graniţelor ţării 
Situatia în anul universitar 2002/2003 

• 

• 

N1·. Nl11nele şi 
crt. prenun1ele 

1. Bt1ga. V. 
Alexand1·u 

2. Iar111enco 
Veaceslav 

Tara de 
• 

origi11e/etnia 
Pri11 

Patriarhia 
Română/ Pe 

cale 
particulară 

Bl1rsier al 
M.E.N 

Felul 
stl1diilor 

Teologie Ortodoxă Pastorală 
Rep. 
Moldova I 
moldovean 

S-a adresat Bursier al Licentă 
direct M.E.C. statt1lui 
prin Ministe1·ul M.E.C. 
Edt1catiei si • • 

Stiintei din R. 
• • 

Moldova 

• I 

Rep. S-a adresat Cont Licenţă I 
Moldova I direct M.E.C. propriu în 
moldovean prin Ministerul lei 

Educatiei si 
• • 

Ştiinţei din R. 
Moldova 

3. Lungu N. Igo1· Rep. S-a adresat Bt11·sier al Licenţă „I 
Moldova I 
moldovean 

direct M.E.C. statului 
prin Ministerul M.E. C. 
Edl1catiei si • • 

Stiintei di11 R . 
Moldova 

· 4. Rust1 I. Viorel Rep. S-a adresat Bursier al I Licentă 
• 

Moldova I 
1110 ldovean 

direct M.E.C. statl1lui 
prin Ministerltl M.E.C. 
Educatiei si • • 

Ştiinţei din R. 
Moldova 

An de 
stl1diu 

5. A11dril1c 
Edt1ard 

Uc1·aina I S-a adresat Cont Licenţă II 
română direct M.E.C. propriu în 

prin Mi11isterul lei 
Invătământului 

• 

di11 Ucraina 

Zi I 
alte 

forme 
(f.r., 
f. t: *) 

Zi 

Zi 

Zi 

Zi 

Zi 

Obse1·vatii 
• 

Ortodox 

Ortodox 

Ortodox 

Ortodox 

Ortodox 

\ 

I 

' ' 

' 

' 

. 

! 

' ' 
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6. 

7. 

8. 

9. 

1 O. 

1 1 . 

12. 

13. 

14. 

15. 

Comerzan 
Tudor 

Goreanu Ion 

Nedelcu 
Vladislav 

Tcaci Petru 

Apachiţe 
Petr11 

Botezat 
Roman 

Popovici 
Victor 

Ban dura 
Stefan 

' 

Rogoti 
G!1eorghe 

Vendel Ioan 
Eugen 

Rep. 
Moldova I 
moldovean 

Rep. 
Moldova I 
moldovean 

Rep. 
Moldova I 
moldovean 

Rep. 
Moldova I 
moldovean 

Ucraina I 
A 

romană 

Rep. 
Moldova I 
moldovean 

Rep. 
Moldova I 
moldovean 

Ucraina I 
A 

romană 

Rep. 
M () 1 ri()''"' I 
---~---. -~. 

moldovean 

Ge1·111ania I 
A 

romană 
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S-a adresat ont 
direct M.E.C. propriu în 
prin Ministerul lei 
Educatiei si ' . 
Stiintei din R. 

' . 
Moldova 
S-a adresat Bursier al 
direct M.E.C. statului 
prin Ministerul M.E.C. 
Educatiei si ' . 
Stiintei din R. . ' 

l\.1o!dova 
S-a adresat Bursier al 
direct M.E.C. statului 
prin Ministerul M.E.C. 
Educatiei si • • 

Stiintei din R. 
' ' 

Moldova 
S-a adresat Bt11·sier al 
direct M.E.C. statului 
prin Ministerul M.E.C. 
Edt1caţiei şi 
Stiintei din R . 

' ' 

Moldova 

Licentă 
' 

Licenţă 

Licenţă 

Licentă 

S-a adresat Bursier al Licenţă 
direct M.E.C. statului 
prin Ministerul M.E.N. 
Invătământului 

' 

din Ucraina 
S-a adresat Bursier al Licenţă 
direct M.E.C. statului 
prin Ministerul M.E.C. 
Educatiei si 

' . 
Sti intei din R. 

• • 

Moldova 
S-a adresat Bursier al 
direct M.E.C. stan1lui 
prin Ministerul M.E.C. 
Educatiei si 

' ' 

Stiintei din R. 
' ' 

Moldova 

Licentă 
' 

S-a adresat 
direct M.E.C. 

Cont Licentă 

S-a adresat 
direct l\A.E.C. 
prin Ministerul 
Educatiei si ' . 
Stiintei din R. 

• • 

Moldova 
Pe cale 
particulară 

' 
• A propriu 1n 

lei 
Bursier al Licenţă 

Pe cont Licenţă 
• propriu 

nevalutar 

II Zi 

II Zi 

II Zi 

II Zi 

I Zi 

III Zi 

III Zi 

IV Zi 

IV Zi 

IV Zi 

---'------~------'----~--Te o I o g ie Ortodoxă - Litere (Limba şi literatura română) 
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01·todox 

Ortodox 

Ortodox 

Ortodox 

01·todox 

Ortodox 

+ 
Ortodox 

Ortodox 

Ortodox 

Ortodox 

.,-..,,.--.=--......,.-,,_,---,---- =,,.---- =------,~--1 
16. Buză N. Irina Rep. Prin Patriarhia Cont Licenţă IV Zi Ortodoxă 

Moldova I Română propriu în 
moldoveană lei 

' 
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Teologie Ortodoxă - Litere (Limba şi literatura străină) 
>---=-~----- =~-~~~-~ 17. Botin T. Rep. S-a adresat Bursier al Licenţă I Zi Ortodoxă 

18. 

19. 

20. 

21. 

Cristina Moldova I direct M.E.C. statului 
rnoldoveană prin Ministerul M.E.C. 

Educatiei şi 
' 

Stiintei din R. 
' ' 

Moldova 
Grîu A. Maria Rep. S-a adresat 

Moldova I direct M.E.C. 
moldoveană prin Ministerul 

Educatiei şi 
' 

Stiintei din R. 
• • 

Moldova 
Botin Mariana Rep. Prin Patriarhia 

Moldova I Ro1nână 
moldoveană 

Arion Diana Rep. Prin Patriarhia 
Moldova I Română 
moldoveană 

Bursier al 
statului 
M.E.C. 

Bursier al 
M.E.N. 

Cont 
• • propriu 1n 

lei 

Licentă I 
' 

L. -+IV 1centă 
• 

Licenţă IV 

Teologie Ortodoxă - Asistenţă socială 
Calistru. A. 
Cristina 

Rep. S-a adresat Cont 
Moldova I direct M.E.C. propriu în 
moldoveană prin Ministerul lei 

Educatiei si 
' ' 

Stiintei din R. 
' . 
Moldova 

Licentă I 
' 

Zi 

Zi 

Zi 

Zi 

22. "'G'r-a1-n-a"R'.--r.R..-ep-.---S-a adresat Cont Licenţă I Zi 

23. 

24. 

25 .• 

26. 

Monica Moldova I direct M.E.C. propriu în 
moldoveană prin Ministerul lei 

Educatiei si . ' 

Stiintei din R. 
' ' 

Moldova 
Niculescu S. 
Natalia 

Rep. S-a adresat Cont Licenţă 
Moldova I direct M.E.C. propriu în 
moldoveană prin Ministerul lei 

Edt1catiei si • • 

Stiintei din R. 
' . 
Moldova 

=---;----+=----
Puşcaş I. Rep. S-a adresat Bursier al 
Alina Moldova I direct M.E.C. statului 

moldoveană prin Ministerul M.E.C. 
Educatiei si 

' ' 

Stiintei din R. • • 

Moldova 
Rebeja Elena Rep. S-a adresat Bursier al 

Moldova I direct M.E.C. M.E.N. 
1noldovea11ă prin Ministert1l 

Educatiei şi 
• 

Stiintei din R. 
' . 
Moldova 

Licentă 
' 

Licenţă 

I Zi 

I Zi 

III Zi 

Teologie Ortodoxă Didactică - Conservare-Restaurare ---Panduri S. Ucraina I S-a adresat Bursier al Licentă I Zi 
Elena română direct M.E.C. M.E.C. 

prin Ministerul 
Invătământului 

' 

din Ucraina 

• 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

Ortodoxă 

' 

i 
' ' I 
' 

I 

I 

I 

I 

I 
' ' I 

' ' I 
I 

I 
' 

. ' 
' 
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Teologie Practică 
27. Valută Rep. S-a adresat Cont Studii I Zi Ortodox 

' 

Ghenadie Moldova I direct M.E.C. • ' aprofun-propriu 1n 
moldovean prin Ministerul Iei date 

Educaţiei şi 
Stiintei din R. 

' ' 

Moldova 

Istoria şi filosofia religiilor 
28. Dobrev Iva11 Bulga1·ia I S-a adresat Bltrsie1· al Doctorat I Zi Ortodox 

Rad ev bulgară direct M.E.N. statului 

• t'.t·. = tără frecvenţă, t'.r. = trecvenţă redusă 

Decan, Sef catedră, • 
Prof. Dr. Pr. Nicolae ACHIMESCU Lect. Dr. Pr. Mihai VIZITIU 

ANEXA NR. 2 

Situatia învătământului seminarial • • 

1. Seminarul Teologic ,,Cuvioasa Parascheva'' - Mă11ăstirea Agapia 
Eleve înscrise la începutul anului şcolar 151 (121 la zi şi 30 la frecvenţă 

redusă). Au rămas până la sfârşitul anului şcolar 143 de eleve, din care 116 eleve 
la zi şi 27 la frecvenţă redusă ( 1 elevă, de la zi, a fost exmatriculată; 4 eleve, de la 
zi, au plecat, prin tranfer, la alte şcoli; 1 elevă, de la frecvenţă redusă, a venit, prin 
transfer, de la altă şcoală). Una dintre eleve, Cebotari Iuliana din clasa a XI-a, 
este din Republica Moldova, ca bursieră a MECT, prin Patriarhia Română. 

Au promovat anul şcolar 143 de eleve (116 la zi şi 27 la frecvenţă redusă). Au 
absolvit Seminarul (cu atestat şi bacalaureat) 24 de eleve. 

2. Seminarul Teologic ,,Sfântul Gheorghe'' - Botoşani 
Elevi înscrişi la începutul anului şcolar 369 (231 la zi şi 13 8 la frecvenţă 

redusă). Au rămas până la sfârşitul anului şcolar 361 de elevi, din care 226 la zi şi 
135 la frecvenţă redusă ( 1 elev de la zi a fost exmatriculat; 4 elevi s-au retras - 1 de 
la zi şi 3 de la frecvenţă redusă; 3 elevi de la zi s-au transferat la alte şcoli). Din 
totalul de 369 de elevi înscrişi, 6 au provenit din Republica Moldova, ca bursieri 
ai MECT, prin Patriarhia Română (Onu Eugeniu - el. a IX-a, Televca Anatol -
el. a XI-a, Mariţoi Sergiu - el. a XII-a, Dimineţ Victor - el. a XIII-a, Gînga 
Marcel - el. a XIII-a şi Răstăşanu Andrei - el. a XIII-a). 

Au promovat anul şcolar 360 de elevi, 1 elev de la zi rămânând repetent. 
Au absolvit Seminarul 59 de elevi (30 de la zi cu atestat teologic şi bacalaureat, 

iar 29 de la frecvenţă redusă- 29 cu atestat teologic şi 25 şi cu bacalaureat). 

3. Seminarul Teologic ,,Sf. Ioan Iacob'' - Dorohoi 
Elevi înscrişi la începutul anului şcolar 136, iar la sfârşitul anului s-au înre

gistrat 13 7 de elevi ( 1 elev a venit, prin transfer, de la altă şcoală). Au promovat 
anul şcolar toţi cei 137 de elevi. Au absolvit Seminarul (cu atestat teologic şi 
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bacalaureat) 26 de elevi. Din totalul de 137 de elevi, 3 au provenit din Republica 
Moldova, ca bursieri ai MECT, prin Patriarhia Română (Demergi Sergiu - el. a 
XI-a, Buzu Gheorghe - el. a XII-a, Tîrgoală Ion -- el. a XII-a). 

4. Seminarul Teologic ,,Sf. Vasile cel Mare'' - laşi 
Elevi înscrişi la începutul anului şcolar 23 7 ( 145 la profilul teologie, iar 92 la 

profilul patrimoniu). Au rămas până la sfârşitul anului 234 de elevi (2 elevi - 1 
de la profilul teologie şi 1 de la patrimoniu - au fost exmatriculaţi, iar 3 elevi au 
fost transferaţi - 1 elev ve11it de la altă şcoală, prin transfer, iar 2 elevi plecaţi, 
prin transfer, la alte şcoli). Au promovat ant1l şcolar 234 de elevi. Au absolvit 
Se1ninarul (cu atestat şi bacalaureat) 44 de elevi (23 de la profil teologie şi 21 de 
la profil patrimoniu). Din totalul elevilor înscrişi, 1 O au provenit din Republica 
Moldova, ca bursieri ai MECT, prin Patriarhia Română (Bobu Constantin - el. a 
IX-a, Lozovan Eugen - el. a IX-a, Osoianu Marian - el. a IX-a, Pituşcan Maria -
el. a IX-a, Plămădeală Isae - el. a IX- a, Râlea Ion - el. a IX-a, Ciubuc Vasile -
el. a X-a, Luchian Grigore - el. a X-a, Castraveţ Aurelian- el. a XIII-a şi Vîscribov 
A11drei - el. a XIII-a), iar 1 di11 Ucrai11a (Ivaşcu Du111itru - el. a XI-a). 

5. Semi11arul Teologic ,,Veniami11 Costachi'' - Mănăstirea Neamţ 

Au fost înscrişi la începutul anului şcolar 374 elevi (159 la profil teologie 
for1na de învăţământ zi, 135 profil teologie forma de învăţământ frecvenţă redusă 
şi 80 la profilul patrimoniu), dar au rămas până la sfârşitul anului 350 de elevi (3 
elevi - 1 profil teologie şi 2 de la patrimoniu - au fost exmatriculaţi, 1 O elevi - 3 
de la patrimoniu şi 7 de la teologie, frecvenţă redusă - s-au retras, iar 11 elevi au 
plecat prin transfer, la alte şcoli - 5 elevi de la profil teologie zi, 2 elevi de la 
profil teologie frecvenţă redusă şi 4 elevi de la profil patrimoniu). 

Au promovat anul şcolar 340 elevi, iar 1 O elevi de la forma de învăţământ 
frecvenţă redusă au rămas repetenţi. 

Au absolvit Seminarul (cu atestat şi bacalaureat) 54 de elevi (32 de la forma 
de î11văţământ zi şi 22 de la frecvenţă redusă). 

Din totalul elevilor înscrişi la începutul anului şcolar, 12 au provenit din 
Republica ivioldova ( 11 ca bursieri ai MECT, prin Patriarhia Ro1nâ11ă şi 1 pe co11t 
propriu, dar cu aprobarea MECT), iar 9 din Ucraina (ca bursieri ai MECT, prin 
Patriarhia Română) . 

.- Elevi proveniţi di11 Republica Moldova: Damaşcan V. Mihail, Eftodii V. 
Ştefan, laţco P. 1011, Surdu Şt. Andrei - toţi in ci. a IX-a; Gavriiiuc N. \!'iadi111ir, 
Grecu A. Alexandru, Pînzaru E. Iurie, Rotaru B. Andrei, Spirin Al. Alexa11dru, 
Tuchila N. Nicolae - toţi din el. a X-a; Raţă I. Dumitru - el. a XI-a; Gherman T. 
Mihail - el. a XII-a (pe cont propriu). 

Elevi proveniţi din Ucraina : Popesku Gh. Ivan (Popescu Gh. Ion), Zmoshu I. 
Heorhy (Zmoşu I. Gheorghe)- el. a IX-a; Dyka Mykola (Dâcă T. Nicolai)- el. a 
X-a; Bodyan V. Yevheniy (Bodean V. Evghenii), Habor Gh. Kristiyan (Gabor 
Gh. Cristian), Ostafyuc V. Oleh (Ostafiuc V. Oleg), Pozhoha C. Heorhiy (Pojoga 
C. Gheorghi)- el. a XII-a; Muraru V Ivan (Muraru V. Ion), Panchuk Al. Oleksandr 
(Panciuc Al. Alexa11dru) - el. a XIII-a. 
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6. Seminarul l'eologic ,,Sf. Im păra ţi Constanti11 şi Elena'' - Piatra Neamţ 
Elevi înscrişi la începutul anului şcolar 134. Elevi rămaşi până la sfârşitul 

anului 129 (1 elev s-a retras, iar 4 elevi au plecat, prin transfer, la alte şcoli). At1 
promovat anul şcolar 129 elevi. Au absolvit Se1ni11arul (cu atestat şi bacalaureat) 
29 de elevi. La acest Seminar au fost şcolarizaţi, pri11 Patriarhia Română, ca 
bursieri ai MECT, şi 2 elevi din Republica Moldova (Buzu Alexei - el. a IX-a şi 
Tiron Adria11 - el. a XII-a), aceştia fii11d cuprinşi î11 acelaşi r1umăr (134) de elevi 
înscrişi la începutul anului. 

ANEXANR.3 

Nr. 
crt. 

1 . 

2. 

3. 

4. 

5. 

6. 

Situaţia corpului didactic la sfârşitul anului universitar 2002/2003 

Numele şi 
prenumele 

I.P.S. Daniel 
Ciobotea 

Functia 
' 

didactică 

Profesor dr. -
Mitropolit al 
Moldovei si . 

• 

Bucovinei 
Pr. Achimcscu Profesor dr. -
Nicolae Decan 

Pr. Chifăr 
Nicolae 

Popescu 
Emil ian 

Pr. Semen 
Petre 

Profesor dr. -
Cancelar 
stiintific • • 

Profesor dr. 

Profesor dr. 

Disciplina de stL1diL1 

Teologie 
Dog1natică; Teologie 
si practică pastorală 

Istoria şi filosofia i·e
ligiilor 

Istoria Bisericească 
Universală 

Bizantinologie 

StL1diul Vechiului 
Testament 

Docto1· saL1 docto1·a11d Li111bi 
• 

stră111e 

cunoscL1te 
Docto1· î11 Teologie: - f1·a11ceză 
Teologie !;:i :>pi1·it11alitate - gc1·111anii 
cre,>ti11ă. Raport11l di11tre - engleză 
ele ,>i ,s·it11atia actuală 
Docto1· în Teologie: - fra11ceză 
De:;ăvâ1·şi1·ea 0111ului 1!1 - ge1·111a11ă 
budi:,;m. Ei1alz1are di11 pe1·- - engleză 
,spectivă ortodo>:ă 

Doctor î11 Teologie: - f1·anceză 
Si11odul VII ecu11ze11ic de - ge1·mană 
la Niceea 
Doctor în Teologie: Co1z- - franceză 
tributii la geog1·afia is·to1·- - ger1nană 
ică a ~patiul11i - engleză 
ba/cano-dunărean î11 s·ec. - italiană 
V-VIII 

Qoctor în Teologie: - fra11ceză 
Invătătura des·pre Sfânt şi - italiană 
sfi11te11ie î11 că11ile Vechiu- - engleză 
lui Testa;nent 

Sa11du Ion ------=----,,,....---.,..----=--------=-----.,,---,..------------ .. 
Profesor dr. Elemente de chi1nie Doctor i11 stiinte 

• - rusă 

pentru conservare- Chimice: Noi s·is·te1ne - franceză 
restaurare; Restaurare 1·edox î11 conve1·,,ia ( elem.) 
1netal e11ergiei 

I=---.,....,-----,,--;-:,........,~-,,,,..--..,..----,-- =~--,,_~..,-,-.,..--~----~--j 

7. Mustaţă Maria Conferenţiar dr. Ele1nente de bio-logie Docto1· în Biologie: Co11- - engleză 
- Şef catedi·â pent1·u co11se1·va1·e- 11·ib11rii ia c1111oa.',·re1·ea .)'l 

restaurare; Teo1·ia co111baterea coleopte1·e/01· 
generală a conservării dău11ătoa1·e di11 J7at1·imo
si restaL1rării; Muzeo- 11iul cultural 11ational 
logie şi legislaţie; 
Practica de specialitate 

r-:---=--=----- -,,,..--..,,.----,-- =---,,.-~-~-----~---j 

8. Pr. Popa Conferenţiar dr. Morală creşti11ă Doctor în Teologie: - franceză 
Gl1eorghe - Prodecan · şi Spiritualitate Co11zuniune şi î11noi1·e - germană 

ortodoxă spi1·ituală în contextz1l se- ( elem.) 
cz1la1·izării /11111ii nzoder11e 

~--+=---,~----,,-..,.,.--~ ~--=-~-.,..-- =----.,--...,.--;---,--- ------l 
9. Pr. Sava Viorel Conferenţiar dr. Teologie Liturgică Doctor în Teologie: Taina - rL1să 

111ărtu1·isirii şi 1·itu1·ile - engleză 
lit111-gicii act11ale 
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Pr. Grigoraş Conferenţiar dr. Catehetică şi Omilet- Doctor în Teologie: Kerig- - rusă 
Costachi . ică nza apostolică în predica - franceză 

Sfântului Apostol Pavel 
Pr. Tesu Ioan- Conferentiar dr. 

• • Morală creştină şi Doctor în Teologie: - franceză 
Cristinei Spiritualitate orto- Antropologia creştină: - engleză 

doxă Sinteza.filocalică 

Melniciuc- Conferentiar dr. Stiinta materialelor • • • 
Doctor în Chimie: Sinteze - franceză 

Puică Nicoleta . de auxiliari cu structuri - engleză 
Ivo/are utilizaţi în prelu-
crarea pieilor 

Pr. Vizitiu Lector dr. - Studiul Noului Testa- Doctor în Teologie: - franceză 
Mihai Set' catedră ment · Filantropia divină şi 

Filantropia bi~·ericească 
dztpă Noul Testament 

Protos. Merti- Lector drd. Patrologia şi literatura Doctor în Teologie: - franceză 
cariu Vasile postpatristică Spiritualitatea şi istorie 
(Varlaam) . bizantină pe teritoriul 

• României 
Pr. Petrraru Lector dr.· Misiologie şi ecu- Doctor în Teologie: - franceză 
Gheorghe menism; Studiul Ortodoxie şi Prozelitism - engleză 

Noului Testament; 
Morală creştină şi 
spiritualitate ortodoxă 

Pr. Vicovan Lector dr. Istoria Bisericii Orto- Doctor în Teologie: - franceză 
Ioan doxe Române Activitatea.filantropică a - ger111ană 

Bisericii în secolele al IV-
!ea şi al V-lea. Modele şi 

• • • • • cr1ter11 pentru act1v1tatea 
filantropică a Bisericii 
Ortodoxe Române în tre-
cut şi astăzi 

Pr. Bamea Al- Lector dr. Muzică bisericească Doctor în Teologie: Muz- - franceză 
exandrel şi ritual; Muzică ică bisericească în Mold-

bisericeascăsi notiuni 
• • ova secolelor XIX-XX 

de liturgică 
Pr. Sandu Dan Lector dr . Teologie Fundanien- Doctor în Teologie: Viaţa - engleză 

• 

tală, Dogmatică şi · şi cunoaşterea mistică: - franceză 
Simbolică Creştinism şi Islam în pri-

mele secole de coexistenţă ... 
Pr. Melniciuc Lector drd. Studiul Noului Doctorand în Teologie: - franceză 
Puică-Ilie . Testament Utilizarea Vechiului Tes- - engleză • . 

• 

tament şi scrierile S.f . • . 
Luca 

Cristescu Lector drd. Teologie Dogmatică, Doctor în Teologie: - ger111ană 
Vasile Fundamentală şi Sim- Antropologia şi.funda- - franceză 

boiică 
• . mentarea ei hristotogica 

. la W. Pannenberg şi 
Dumitru Stăniloae 

Mândrilă Lector drd. Planning familial şi Doctorand în Sociologie: - franceză 
Car111en- fenomene familiale; ,, Familia problemă'' şi - engleză 
Gabriela Asist. socială a per- mijloace de intervenţie (elem.) 

soanelor de vârsta a 
treia; Asist. socială a 
familiei şi copilului; 
Asistenta socială 

• 

. aplicată 
~ 

• 

. I 

' I 

I 

• 
' 

_ J . . 



. I 

' I 

I 

• 
' 

_ J . . 

22. 

23. 

- . 
L4. 

25. 

26. 

27. 

28. 

29. 

30. 

31. 

32. 

Bolocan Lector dr. 
Carmen-Maria 

Domin te Lector drd. 
Georgeta-
Merişor 

~ • ...- ' . . 
l uaor Lector ara. 
Constantin 

Pr. Dinu Lector drd. 
Adrian 

Pr. Antistescu Lector 
Ioan 

Pr. Nită • Asistent drd. 
Danielescu 
Daniel 

Prodan Asistent 
Gabriela 

Moşneagu Asistent 
Mina 

. 

Ardelean Preparator 
Elena 

Cojocea Preparator 
Bogdan 

Gavril Iuliana Preparator 
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Catehetică; Practica Doctor în Litere: Termi- - franceză 

pedagogică (religie) no/agia religioasă În !im- - rusă 

ba română - spaniolă 

(elem.) 
Studiul culorii. Cro- Doctorand în Ist. - franceză 
matologie; Studiul Filosofiei şi Filosofia şti-
desenului; Desen, cu- inţei: Matila Ghyka şi.fru-
loare, compoziţie mo:sul vizual (Repere în 
pentru icoană- creaţie Istoria.filoso,fiei şi a Arte-

lor pla~;tice) 
Tehnici artistice; Te- -tT" ' • " ...... • • ~ ,... --uoctorana 1n r 11osor1e es- - 11·anceza 
hnici şi tehnologii ar- tetică: In,fiuenfa artei oe- - engleză 

tistice vechi; Tehnici cidentale asupra artei . 
• 

vizuale contempo- ostbizantine româneşti 
rane în artă 
Formare duhovni- Doctor în Teologie: - franceză 
cească şi practica li- Fecioara Maria În Teo/o- - engleză 
turgică; Muzică gia Sfinţilor Părinti 
bisericească şi noţiuni 

de liturgică 
Drept bisericesc şi ad-
ministraţie biseri-
ce ască 
Istoria Bisericească Doctorand în Istorie biser- - franceză 

Universală; Istoria icească: Războaiele dintre - engleză 

Bisericii Ortodoxe ruşi şi turci din sec. XVIII 
Române; Studiul şi implicaţii asupra 
Vechiului Testament B.O.R. din Moldova 
Anatomie artistică şi - franceză 
comparată; Studiul - engleză 

desenului; Tehnică şi 
tehnologii grafice ve-
chi şi tradiţionale pen-
tru carte-document 
Restaurare icoană - italiană 
lemn policrom. - engleză 

Metodologia de inter- (elem) 
venţie; Documentaţie 

de restaurare; Practi-
ca de specialitate 
Restaurare carte-doc-

. 

- franceză 
11ment. Metodologia 
de intervenţie. Docu-
mentaţie de restaurare 
Tehnici şi tehnologii - engleză 
artistice vechi pentru 
icoană-creatie 

• 

Desen geometric, - franceză 
proiectiv şi perspectivă; - engleză 
Prelucrarea imaginii 
pe calculator; Practi-
ca de specialitate 
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33. Pr. Nica Asistent Practica liturgică - engleză 
E1nilian 

34. Teodorescu Lector Elen1e11te de artă şi ar- Docto1· î11 Istorie: Atrz- - franceză 
Afrodita hitectt11·ă bisericească; tvrenta politică ,1·i reali-

Artă crestină eclesială tatea artis·tică în pfas·tica 
'Jostbelică ieşea11ă 

Decan, Sef catedră, 
> 

Prof. Dr. Pr. Nicolae ACHIMESCU Lect. Dr. Pr. Mihai VIZITIU 

ANEXA NR. 4 

Personalităţi din străinătate care au vizitat Facultatea de Teologie Ortodoxă 
,,Dumitru Stăniloae'' în anul universitar 2002-2003 · 

• În perioada 12-16 octombrie 2002, a vizitat Facultatea de Teologie Orto-
~ 

doxă ,,Dumitru Stă11iloac'', la invitaţia !nalt Prea Sfi11ţitului Pări11te Da11iel, Prof. 
Tristram Engelhardt jr., medic şi om de ştiinţă american. Domnia sa a prezentat 
studenţilor de la Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' o confe
rinţă de specialitate. 

~ 

• In perioada 17-18 octombrie 2002, Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru 
Stăniloae'' din laşi a avut fericitul prilej de a-l întâlni şi audia pe Dl Prof. Dr. 
Heinrich Po1npey, directorul Institutului de Cercetări din domeniul Asistenţei 
sociale a Universităţii ,,Albert Ludwig'' din Freiburg, Germania. A susţinut două 
conferinţe: Filantropia î11 Noul Testament şi Istoria.filantropiei creştine în Răsărit 
şi Apus, î11 prin1ul mileniu. 

~ 

Domnia sa a vizitat facultatea şi în perioada 15-17 aprilie 2003. In cadrul 
acestei vizite a susţinut conferinţa cu tema: Fundamentele biblice şi teologice ale 
diaco'!!iei.filantropice. 

• In perioada 28-31 octombrie 2002, Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru 
Stăniloae'' a fost vizitată de P.C. Pr. Dr. Constantin Karaisaridis, cadru didactic la 
catedra de Teologie Liturgică de la Facultatea de Teologie a Universităţii 
,,Aristotel'' din Tesalonic, Grecia. Programul P.C. Pr. Dr. Constantin Karaisaridis 

A 

a cuprins patru conferinţe: Mărturisirea ca taină a izbăvirii de păcat; Incercări 
de reînnoire liturgică în Biserica Ortodoxă Română; Martiriul, experienţă con
tinuţi. a Bisericii de-a lungul timpului; Viaţa liturgică Îl1 parohie. 

• Domnul Alex Kinnet, din Belgia, restaurator de icoane şi colaborator al 
Patriarhiei Ecumenice şi al Centrului de restaurare al Sfântului Munte Athos, 
Grecia, a susţinut la Facultatea de· Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' din 
laşi, în perioada 3-14 martie 2003, o serie de cursuri şi seminarii cu studenţii în 
Teologie şi Patrimoniu Cultural, la invitaţia Institutului Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' 
din Iasi. , 

• Prof. Dr. Helmut Hoping, titularul catedrei de Dogmatică şi Ştiinţa Litur
ghiei de la Facultatea de Teologie a Universităţii ,,Albert Ludwig'' din Freiburg -
Germania a vizitat Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' în 
perioada 21-28 1nartie 2003. 
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Conferinţele susţinute de Prof. Dr. Helmut Hoping sunt în număr de trei. 
Acestea au fost: Roadele celui de al 11-lea Conciliu de la Vatican. Desideratele şi 

~ 

1·ealitatea Liturghiei reînnoite;· Simbolica şi pragmatismul credinţei. Insemnă-
tatea Liturghiei pentru teologie; Cum vorbim azi despre moartea lui Hristos? 
Moartea lui Iisus Hristos ca esenţă a credinţei creştine. 

• Directorul proiectului ,,Gatehouse'' din Oxford, Marea Britanie, Andrew 
Smith (Director de proiect) şi Len Hooper (student - Asistenţă Socială) au petrecut 
o săptămână în România în luna mai 2003. Scopul vizitei lor a fost de a analiza 
posibilitatea ca studenţi români la asistenţă socială, deci şi studenţii din cadrul 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' din Iaşi, să participe la stagii 
de pregătire în Marea Britanie. Proiectul are ca scop reabilitarea tinerilor depen
denţi de droguri, alcool etc. şi implicarea voluntară a studenţilor în această acţiune. 

• Prof. Britta Hauger şi Prof. Jon Grimsttadt de la Universitatea din 
Trondheim-Norvegia, Colegiul de Ştiinţe ale Educaţiei - parteneriat pe linie de 
asistenţă socială cu Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' Iaşi. 

• Cu ocazia Simpozionului organizat de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei în 
colaborare cu Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' din laşi: 
Părintele Dumitru Stă11iloae, teolog al Ortodoxiei ecumenice în ziua de 13 
octombrie, a avut loc un ciclu de comunicări susţinute de P.F. Hristodoulos, 
Arhiepiscopul Atenei şi Primatul întregii Grecii: Viata, darul lui Dumnezeu. 
Teologia şi bioetica. 

• Cu acelaşi prilej Doamna Lidia Stăniloae a susţinut comunicarea: Relaţiile 
dintre Părintele Dumitru Stăniloae şi personalităţi contemporane. 

ANEXA NR. 5 

Bursieri în străinătate în anul universitar 2002-2003 

~ 

In anul universitar 2002-2003 au studiat în străinătate următorii: 
• Ailenei Sorin-Gabriel - Luvain/Belgia 
• Apetri Ionuţ Marius - Oxford/ Anglia 
• Pr. Acatrinei Mitrut - Atena/Grecia 

' 

• Corduneanu Iulia - Holly Cross/S. U .A. 
• Pr. Coroa1nă Gabriel Cătălin - Frciburg/Gcrnîania 
• Crăciun Daniela - Nurnberg/Germania 
• Grosu Marian - Sorbona/Franta . ' 

• Ilaş P. Paula - Louvain/Belgia 
• Stavarachi Ionuţ Bogdan - Germania 
• Pr. Mera Ioan - Paris/Franţa 

• Mîrşanu Dragoş-Gabriel - Nijmegen/Olanda 
•Munteanu Stefan - Roma/Italia. 

' 

• Răzvan Porumb - Cambridge/ Anglia 
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ANEXANR.6 

Rezultatele obţinute la olimpiade şcolare şi alte concursuri şcolare 

- Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Cuvioasa Parascheva'' - Mănăstirea 
Agapia, Neamţ 

La Dogmatică, faza naţională, eleva Rotariu Ana-Maria (XIII) a obţinut un 
merituos loc II, iar la clasa a XII-a elevele Bosac Alina şi Vrînceanu Ana-Maria 

' 

au obţinut menţiune (Bosac Alina - menţiunea I). 
La limba franceză, faza judeţeană, eleva Costinescu Andreia (X) a primit 

menţiune. 

De asemenea, corul a obţinut locul I la faza judeţeană iar revista şcolii a 
primit locul I la faza pe judeţ şi premiul de laureat la faza naţională. 

La limba şi literatura română, faza judeţeană, deşi nu au obţinut premiu, 
rezultatele au fost inulţu1nitoa1·e: Bul1nilă Theodora (X) - 8, 15 şi · Hrimiuc 
Ramona (X) - 7,55. 

- Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Sf. Gheorghe'' - Botoşani 
Faza judeţeană 
Limba greacă: 
1. Trufin Marius (clasa a XI-a) - 9,55 - admis pentru faza naţională 
2. Mătase Alexandru (clasa a X-a) - 9,30 - admis pentru faza naţională 
3. Fermeşanu Andrei (clasa a XII)- 9,30 - admis pentru faza naţională 
4. Plăcintă Bogdan (clasa a IX-a)- 9,00 - admis pentru faza naţională 
5. Sofa Andrei (clasa a IX-a)- 8,75 

Istorie: · 
Domnite Florin (clasa a X-a) - 9,20 - admis pentru faza naţională 

Filosofie: 
Frumosu Bogdan (clasa a XII) - 8,37 

Psihologie: 
Domnite Florin (clasa a X-a) - 8,00 

, Faza natională: 
Limba greacă: 
1. Trufin Marius (clasa a XI-a) - Locul I 
2. Mătase Alexandru (clasa a X-a) - Locul I 
3. Fermeşanu Andrei (clasa a XII) - Locul I 
4. Plăcintă Bogdan (clasa a IX-a) - Menţiune 

Dogmatică: 

1. Chişcari Ilie (clasa a XIII-a) - Menţiune · 
2. Gânju Adrian (clasa a XII-a) - 8,95 - Menţiune 

I 
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Istoria Bisericii Ortodoxe Române: 
Neculai George Daniel (clasa a XII-a) - 8,95 Menţiune 

- Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Veniamin Costachi'' - Mănăstirea Neamţ 
Olimpiada pictură: 
1. Nechifor George Alexandru, el. a XI-a - premiul I 
2. Lazăr Radu Alexandru, el. a X-a - premiul I 

Olimpiada limba latină: 
1. Radu Ioan Lucian, el. a IX-a - premiul special 

Olimpiada religie: 
Dogmatică - Donţu Cristinei, el. a XII-a - menţiune 

I.B.O.R. - Zăbavă Marius, el. a XIII-a - menţiune 

Olimpiada naţională arte vizuale şi istoria artelor: 
1. Nechifor George Alexandru, el. a X-a - premiul special 

lcoa11a din sufletul copilului, Sibiu 2002: 
1. Mandici Constantin, el. a X-a - premiul I 
2. Lazăr Radu Alexandru, el. a X-a - premiul II 
3. Nechifor George Alexandru, el. a X-a - premiul II 
4. Rotaru Alexandru, el. a IX-a - premiul III 
5. Mihoc George, el. a IX-a - premiul III 

Premii speciale: 
• Iconografie: Fundaţia ,,Arta'' Constanţa - Nechifor George Alexandru, el. a 

XI-a - premiul II 
• Icoane pe lemn: Arhiepiscopia Tomisului - Lazăr Radu Alexandru, el. a X-a

premiul II 

Olimpiade internaţionale: 
Les Olympiades 2002 de la Francophonie de la Culturre et des Arts - Radu 

Alexandru Lazăr, el. a X-a - Marele premiu 

- Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Sf. Ioan Iacob'' Dorohoi 
S-au înregistrat rezultate bune la examenele de absolvire, ca şi menţiuni la 

dl'C'er1'te 0i1l'm-: ~ ,1 ~ - ~ ,1; ~n:-1;_ n la f:azele 1 ~cn ln n; ~nf;,,~,.. Jo {Do 1; ~:o T"\Ant...,,<:>t; ,...5) 
11 1p1a.u~ pc; Ul~\..-l_lJllll\.I 1 lU Ul\., -."?1 11a~.iv1.iu.iv \.&'-v.lJ.f:>J.""" .L..Jv5..1...1....1.~"'"""""-J• 

~ . 

- Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Sf. Impăraţi Constantin şi Elena'' -
Piatra Neamt • 

Premiul I - Motrea Alexandru, el. a X-a, Concursul de cultură generală ,,Şt. 
Procopiu'' Piatra Neamţ, 19.01.2003; 

Premiul III - Barna Mihai Doru, el. a XI-a, Concursul de cultură generală 
,,Şt. Procopiu'' Piatrra Neamţ, 19.01.2003; 

Premiul I - Corul ,,Imperialii'' - Concursul naţional de muzică, etapa jude
ţeană, Piatra Neamţ, 06.03.2003; 
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Premiul I - Corul ,,Imperialii'' - Concursul naţional de muzică, etapa zonală, 
Piatra Neamţ, 23.03.2003; 

Premiul special - Corul ,,Imperialii'' - Concursul naţional de muzică, etapa 
naţională, Piatra Neamţ, 24.04.2003; 

Premiul II - Corul ,,Imperialii'' - Concursul naţional de muzică, etapa naţio
nală, Piatra Neamţ, 24.04.2003; 

Premiul I - Revista ,,Lumină lină'' - Concursul de jurnalism şi reviste 
şcolare, etapa judeţeană, Piatra Neamţ, 15.05.2003; 

Titlul de laureat - Revista ,,Lumină lină'' - Concursul de jurnalism şi reviste 
şcolare, etapa naţională, Bucureşti, 2003; 

Diplomă pentru participarea la tabăra naţională a revistelor şcolare, Muscel, 
2003. 

- Seminarul Teologic Liceal Ortodox ,,Sf. Vasile cel Mare'' - laşi 
Naţionale: 

Greacă: 

Grigore George, el. a IX-a - premiul II 
Pavăl Petru, el. a IX-a - premiul I 
Chelaru Adrian, el. a XI-a - premiul III 

Latină: 

Carcea Nicuşor, el. a IX-a - premiul special 

Pictură icoană: 
Voicu Bogdan, el. a XIII-a - premiul II 

. Pavel Marius, el. a XI-a - menţiune 

Dogmatică: 

Măriuţă Silviu, el. a XIII-a - menţiune 

Zonale, interjudet ene: 
Muzică psaltică: 

Basileus, premiul II - cor 45 persoane 
Basileus, premiul I - cor 12 persoane 
Florea Adrian, el. a XII-a - premiul I- solişti 

. Hrestic Nechifor, el. a XII-a - premiul I - solişti 

Icoana din sufletul copilului, Constanţa, 2003: 
Dănilă Tudor, el. a XIII-a-.,. premiul I 
Popescu Oana, el. a XIII-a - premiul Arhiepiscopiei 

Tabăra ,,P. Căprioarei'': 
Vieriu Gabriela - 2 premii speciale 

Judeţene: 

· Greacă: 
Grigore George, el. a IX-a - premiul I 
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Pavăl Petru, el. a IX-a - premiul II 
Lucinschi Răzvan, el. a IX-a - menţiune 

Chelaru Adrian, el. a XI-a - menţiune 

Latină: 

Carcea Nicuşor, el. a IX-a - premiul III 

Istorie: 
Chelaru Adrian, el. a XI-a - prerniul II 

Chimic: 
Filipescu Bogdan, el. a X-a - premiul II 

Co11curc'>Ul ,, Petru Pani'' 
Ed. fizică: 
Săvoaia Sebastia11, el. a X-a - premiul II la săritură î11 lungin1e 
Bogus Ilie, el. a XI-a - premiul III eros 

Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei 
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Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei are trei secţii: Secţia Istorică 
(vechea bibliotecă a Mitropoliei), Biblioteca Ecumenică ,,Dumitru Stăniloae'' şi 
Secţia ,,Studium''. 

Activitatea desfăşurată la Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei s-a 
înscris pe următoarele coordonate: completarea şi dezvoltarea fondurilor; prelu
crarea computerizată a documentelor în vederea completării şi dezvoltării bazei 
de date, pentru toate cele trei secţii ale Bibliotecii (Biblioteca ,,Dumitru Stăniloae'', 
Secţia ,,Studium'', Secţia Istorică); exploatarea bazei de date (servirea infor
maţiilor bibliografice); înscrierea şi deservirea cititorilor; conservarea fondurilor; 
schimb internaţional de publicaţii; exploatarea copiatorului şi alte activităţi. 

Completarea fo11durilor Bibliotecii Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei s-a 
realizat pe trei căi: cumpărături, donaţii şi schimb de publicaţii. 

S-au cumpărat cărţi din fondurile alocate lunar de Mitropolia Moldovei şi 

Bucovinei. 
Fo11durilt bibliutc:cii :s-au î111bogăţit cu uor1aţii substar1ţiale de la: iviichelline 

şi Eugen Cosinscl1i (Lausanne - Elveţia), Protos. Constantin Chirilă (New York), 
Pr. Vasile Iorgulescu (Strasbourg), Prof. Alex Kinet (Belgia), Assoc. des Amis de 
Sources Chretiennes - Paris, Institutul Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' şi Editura Trinitas. 

Schimbul de publicaţii s-a realizat cu 22 de parteneri, din opt ţări, pe11tru care 
am trimis revista Teologie şi Viată. 

~ . 
In anul 2003 au intrat în fondurile Bibliotecii Mitropoliei Moldovei şi 

Bucovinei un număr de 3.767 vol., din care 3264 cărţi şi 493 periodice. 
Fondul total existent la sfârşitul anului 2003 este de 90.420 volume, parţial 

prelucrate informatizat în programul CDS/ISIS PASCAL. 
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Reţeaua de calculatoare a Bibliotecii Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei este 
constituită din 5 staţii de lucru pentru bibliotecari şi 2 terminale pentru consul
tarea bazei de date pentru studenţi (1 la Biblioteca Ecumenică ,,Dumitru Stăniloae'' 
şi 1 la Secţia ,,Studium''). 

Pe parcursul anului 2003, s-au înscris un număr de 147 cititori (studenţi, 
profesori, masteranzi, doctoranzi ş.a.) şi s-au acordat 97 de vize. 

Frecvenţa cititorilor a fost de 53.000, fiind consultate 75.263 volume. 
Cititorii au beneficiat de peste 50 de bibliografii tematice, pe suport clasic şi 

prelucrate informatizat, pentru care s-au îacut listări la imprimantă, în funcţie de 
solicitări. 

Cititorii au acces, în sălile de lectură, între orele 9.00-14.00 şi 15.00-20.00. 
Pentru cei care au solicitat, s-au executat, contra cost, copii xerox. 
S-a continuat colaborarea cu Biblioteca Naţională a României la elaborarea 

Catalogului cărţilor străine intrate în bibliotecile din România şi Repertoriul 
periodicelor străine intrate în bibliotecile din România, pentru care s-au semnalat 
78 de titluri periodice şi 2.500 titluri pentru cărţi. 

S-a început verificarea fondului prelucrat al bibliotecii, conform regulamen
telor impuse prin Legea bibliotecilor, nr. 334, art. 40, alineatul 8c, publicat în 
Monitorul Oficial al României, anul 14, 2002, nr. 422, din 11 iunie. 

A ' 

In anul 2003 s-a verificat fondul de la Biblioteca Ecumenică ,,Du1nitru 
Stăniloae'' şi s-a început la Secţia ,,Studium''. 

S-a continuat acţiunea de igienizare şi restaurare a cărţilor de patrimoniu, în 
colaborare cu Centrul ,,Resurrectio'' al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei şi s-au 
dat la legat cărţi care erau deteriorate. 

A • 

In anul 2003, Biblioteca Ecumenică ,,Dumitru Stăniloae'' a intensificat com-
pletarea Fondului documentar ,,Dumitru Stăniloae'', în care s-au adunat materiale 
documentare de şi despre marele teolog al Ortodoxiei contemporane. 

Cu ocazia aniversării centenarului Dumitru Stăniloae, biblioteca a organizat 
o expoziţie de carte la Sala Coloanelor a Secţiei ,,Studium'', în care au fost pre
zentate viaţa şi opera academicianului Dumitru Stăniloae ilustrată în carte, 

A 

corespondenţă şi fotocopie. Expoziţia a fost intitulată ,,Intâlnire cu Dumnezeu''. 
Au fost A expuse, alături de cărţile din bibliotecă, lucrări din biblioteca 

personaiă. a lnalt Prea Sfinţitului Daniel, P.C. Pr. Consilier Mihai Vizitiu, Lect. 
VaS>ile Cristescu şi Dl Dănuţ Mănăstireanu, precum şi trei scrisori adresate de Pr. 

A . 

Dumitru Stăniloae, Inalt Prea Sfinţitului Daniel, în perioada în care se afla la 
studii pentru doctorat. 

' Un catalog ai expoziţiei a fost pus la dispoziţia v1z1tatorilor. 
A 

Vernisarea expoziţiei s-a îacut în prezenţa Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit 
Daniel şi P.F. Hristodoulos, Arhiepiscop al Athenei şi al întregii Elade, însoţiţi de 
ierarhi din ţară şi din Grecia, care au semnat în cartea de onoare a bibliotecii. 

Ne-am bucurat, de· asemenea, de onoranta prezenţă a Dnei Lidia Stăniloae, 
fiica părintelui Dumitru Stăniloae, însoţită de fiul domniei sale, Dl Horia Dumitraş 
Ionescu. 

A 

In ziua de 14 octombrie 2003, Biblioteca Ecumenică ,,Dumitru Stăniloae'' a 
A 

primit din partea Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel distincţia de ,,Meritul 
Dumitru Stăniloae'' şi medalia jubiliară. 
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~ 

Cu binecuvâ11tarea Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, 22 de lucrări din 
fondul ,,Dumitru Stăniloae'' au fost împrumutate Facultăţii de Teologie Ortodoxă 
,,Patriarhul Justinian'' din Bucureşti, pentru expoziţia organizată cu prilejul Con
gresului Internaţional dedicat Părintelui Dumitru Stăniloae. 

~ 

In luna octombrie 2003 s-au comemorat 330 de ani de la nasterea domni-
• 

torului Dimitrie Cantemir. Biblioteca a întâmpinat acest eveniment cu expoziţia 
,,Dimitrie Cantemir, principe român şi domn european'', organizată la Sala Gotică a 
Mănăstirii ,,Sf. Trei Ierarhi''. 

În aceeaşi sală a fost organizată şi expoziţia ,,Cazania lui Varlaam''. 
Pentru organizarea acestor expoziţii am colaborat cu instituţii similare locale 

si nationale. , ' 

Am încercat să relieram cele mai semnificative realizări ale echipei de 
bibliotecare care s-au străduit, prin profesionalism şi dăruire, să intensifice, să 
dezvolte şi să extindă aria activităţilor care se pot desraşura într- o bibliotecă şi să 
ofere un climat optim de studiu. 

Institutul Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' - laşi 

Cursuri de limbă şi educaţie comunitară 

Bibliotecar coordonator, 
Cristina MURARU 

1. Curs intensiv de limbă engleză pentru lucrători ai Bisericilor din Centrul şi 
Estul Europei şi din Asia Centrală, co-finanţat de Consiliul Ecu1nenic al Bi
sericilor, Geneva, în perioada 17 martie-26 mai 2003. Au participat 14 studenţi 
din 9 ţări. Directorul de Studii al cursului a fost Dl Roger Dimitrie Livesey, îm
preună cu doi profesori invitaţi din Anglia, Deborah Gillanders şi Esther Harrison. 

2. Curs de limbă engleză pentru începători, în folosul personalului Centrului 
eparhial, în perioada 20 octombrie 2003-20 februarie 2004, desraşurat în spaţiile 
Institutului Ecumenic. Cursul este predat de Roger Dimitrie Livesey şi coordonat 
administrativ de Dl George Colibaba, referent. 

3. Cursuri de calificate în meseriile de bucătar, ospătar, camerist şi recep
ţioner în folosul personalului unor mănăstiri: Varatec, Miclăuşeni, Durău, Galata, 
precum şi a personalului de la Centrul eparhial. 

Invitaţi din străinătate 

1. Andrew Smith (Project Director) şi Len Hooper (student - Asistenţă 
Socială) au petrecut o săptămână în România în luna mai 2003, din partea 
organizaţiei Gatehouse, Oxford. Scopul vizitei lor a fost de a analiza posibilitatea 
ca studenţi români la asistenţă socială să participe la stagii de pregătire şi 
schimburi de experienţă în Marea Britanie. 

2. Pastorul Benjamin Lundgvist, Biserica Luterană din Suedia, cu un grup de 
7 elevi cu deficienţe uşoare şi un . asistent social, în schimb de experienţă şi 
cunoaştere a realităţilor româneşti în materie de asistenţă socială. 
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3. Prof. Hel1nut Hoping de la Universitatea din Freiburg, oaspetele Institu
tului Ecume11ic ,,Sf Nicolae'' care a co11ferenţiat la Facultatea de Teologie ,,Dumitru 
Stăniloae'' din laşi, pe următoarele teme: Roadele celui de-Al doilea Conciliu 
//atican. Dezideratele şi realitatea liturghiei 1-ei11noite, Cum vorbim azi despre 
moartea lui H1-istos? Moartea liti li~'US Hristos ca esenţă a credinţei creştine şi 

~ 

Sitnbolica :ş·i pragn1atismul credi11ţei. Inseninătatea lititrghiei pentru teologie. 
4. Profesorii Brith Hauger şi Jon Gri1nstat de la Sor Trondelag University 

College, Tro11dheim, Norvegia, în perioada 13-21 octombrie 2003, cu scopul 
vizitării Centrelor de plasament di11 laşi, unde vor desîaşura practica 3 studenţi 
norvegieni în perioada februarie-mai 2004, în cadrul mobilităţilor de studenţi 
di11tre cele două universitflti. Doi stude11ti româ11i vor desîasura acccasi activitate 

' . ' ' 

în Norvegia, timp de 8 săptămâ11i în prima jumătate a anului 2004, în cadrul 
i11·ogra1nt1lui Linki11g tip, spo11sorizat de Guvernul Norvegiei. 

5. Dl Alex Ki1111et, econo1nist şi restaurator, a desîaşurat u11 program de 10 
zile de cursuri şi lucrări practice la Facultatea de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru 
S - · 1 '' rl. I . . R C . 1 C 1 d . , tăn1.c.)ae ... 1n aşi, secţia estaur<1re- onservare ş1 a entru e restaurare mi-
tropolitan ,,Ressurectio'', î11 perioada 4-14 inartic 2003. 

6. Prof. Dr. A11tho11y Ccr11era, E111i11e11ţa Sa, Cardi11alul Tho1nas Spidlik şi Prof. 
Marko Rupnik, de la Universitatea Romano-Catolică Sacred Heart, Fairfield, 
Statele U11ite ale A1nericii şi, respectiv, Centrul Aletti, Roma, cu ocazia conferirii 

~ 

titlului de Doctor h(Jnoris causa al Universitătii Sacred Heart Inalt Prea Sfintiei 
' ' 

Sale Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. 
7. Grup de grădinari scoţieni în cadrul programului de amenajări horticole şi 

grădi11ărit a centrelor de odihnă din eparhie To sec a flower, în luna martie 2003. 
8. Rev. Ian Randall, A11glia, vizită pastorală în luna august, 2003, în cadrul 

unui program sabatic, pentru cunoaşterea ortodoxiei româneşti. 
9. Rev. Andrew Botwright, Skipton, Anglia, un stagiu de 5 zile, program sa

batic de documentare, pentru cunoaşterea Ortodoxiei româneşti. 

Burse în străinătate 

1. Protos. Paisie Teodorescu, secretar eparhial, stagiul de limbă engleză, în 
perioada 1 septembrie - 6 decembrie 2003, la Commu11ity of the Resurrection, 
Mirfield-Leeds, Anglia. 

2. Pr. Narcis Axinte, coordo11ator de programe la Institutul Ecumenic ,,Sf. 
Nicolae'', bursă de masterat în teologie la Institutul Ecumenic de la Bossey, 
Elveţia, 1 octombrie 2003-1 iunie 2004. 

3. Dl. Cristian Petru Rădăşanu, realizator de programe la Radio TRINITAS, 
OUi!Sa de Studii av1uf UllUe:tl.e Îll teologie ia i11stitutui Ecumenic de ia Bossey, 
Elveţia, 1 octombrie 2003 - 1 februarie 2004. 

4. Dra Claudia Ele11a Siomionescu, studentă în Asistenţă Socială la Facul
tatea de Teologie ,,Dumitru Stăniloae'' din Iaşi, stagiu de pregătire asistenţă socială, 
1 O septembrie-6 decembrie 2003, la Sor Trondelag University College, Faculty 
of Social Work and Higher Education, Trondheim, Norvegia. · 

Schimburi ecumenice şi programe misionare 

1. Săptămâna de rugăciune pentru unitatea creştinilor s-a organizat în toată 
lu1nea creşti11ă, î11 perioada 18-25 ianuarie. Anul acesta tema de meditaţie a fost 
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,,Noi avem această comoară în vase de lut'' (II Cor. 4, 7). Octava de rugăciune s-a 
deschis sâmbătă, 18 ianuarie, la Catedrala ,,Sf. Gheorghe'' a Mitropoliei Moldovei 
şi Bucovinei şi s-a încheiat sâmbătă, 25 ianuarie, la Catedrala ro1nano-catolică. 

2. Pelerinaj de documentare în Turcia: ,,Pe urmele Sf. Ap. Pavel'' în folosul 
Corpului profesoral al Facultăţii de Teologie Ortodoxă ,,Dumitru Stăniloae'' di11 
laşi, în perioada 9-23 februarie 2003. Au fost vizitate locuri încărcate de istorie şi 
spiritualitate creştină, spaţii de interferenţe culturale şi religioase precreştine, tinde 
vestigiile creştine transmit umbra gloriei de altă dată: Efes, Hierapolis, Capadochia, 
Niceea, Constantinopol. 

3. Turneu de muzică sacră i'n Danemarca, programui ecumenic şi cuiturai 
intitulat ,,Laudate Dominum - turneu de muzică sacră'', în perioada 30 martie-11 
aprilie 2003. Programul s-a desraşurat la invitaţia parohiilor Ikast şi Haderslev, 
cu participarea corului ,,Mira'' al Bisericii ,,Sf. Nicolae Domnesc''. Corul a sus
ţinut un număr de şapte concerte. Scopul a fost de a contribui la o mai bună cu
noaştere, prin inte1·mediul muzicii şi icoanei, a frumuseţilor Ortodoxiei româneşti. 
Este un prim proiect prin care se doreşte punerea în valoare a bogăţiei spirituale a 

~ 

creştinismului din aceste locuri. In sprijinul promovării programelor at1 fost 
distribuite broşuri de prezentare a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei şi a ora
şului laşi, precum şi două CD-uri cu piesele muzicale interpretate de corul ,,Mira''. 

4. Turneu de inuzică sacră î11 Ola11da. Sub aceeaşi de11u1ni1·e, ,,Laudate Do
minum - turneu de muzică sacră'', la invitaţia unor parohii din mai multe oraşe, 
precum şi a două Centre pentru bătrâni din O landa, în perioada 6-1 7 septembrie 
2003, corul ,,Mira'' a susţinut număr de şase concerte în parohii literane, catolice 
şi vechi-catolice din cinci oraşe olandeze, respectiv Amersfoort, Deventer, Vlaar
digen, Culemborg şi Amsterdam, două concerte în Centre de bătrâni din Deventer 
şi Utrecht şi un concert la Parohia Ortodoxă Română ,,Sf. Ecaterina'' din Bruxelles. 

5. Seminarul ,,Stories and Signs of Ho pe in Cinema'', organizat în cooperare 
cu Institutul Cultural-Misionar TRINITAS. Au participat specialişti în arta 
cinematografică din ţară şi străinătate, lucrările având loc în spaţiile Institutului 
Ecumenic ,,Sf. Nicolae'', precum şi la două cinematografe din Iaşi. Scopul acestuia 
a fost de a propune o educaţie prin filmul creştin în contextul orientării ,,celei de-a 
şaptea arte'' spre secularizare. 

Programe sociale 

1. Pelerinaj la Sf. Munte Athos, în folosul monahilor de la Sf. Mănăstire 
Sl'ha-str1'a mart;e 2()()1_ Tr~nC""t"lArt•· 1 s; o~gnn;.,, ......... 0 " n-., +.-..l"""+- r'\l""";~„„ .......... +,.... ,,..1,.,, ,....~ ............. T'Y' ........ ; ' „. VV.J, llU.ll.:::t!'Vl Ul ,1 1· a llL,U.•'-'U. au lV.:::tl. u.:::i1isu1u1."' U'-' vUCl'-' lllC,ct•• 

tutul Ecumenic. 
2. Program cultural-pastoral pentru vârsta a treia, partea I, 1 noiembrie 2003, 

cu participarea a 22 de bătrâni de la două Cămine de bătrâni din laşi, precum şi 
din parohii, cu finanţare din partea Institutului Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' şi parol1ia 
anglicană din Windsor, Anglia. Grupul de bătrâni a participat la Hramul Casei de 
odihnă şi Pelerinaj ,,Sf. Cosma şi Damian'', Bălţăteşti, a avut o întâlnire cu Maica 
Stareţă a Mănăstirii Varatec, au vizitat Centrul de bătrâni ,,Cuvioasa Nazaria'' şi 
au audiat·. un program cultural-religios oferit de elevele Seminarului Teologic 
,,Cuvioasa Parascheva'', Agapia. 
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3. Program cultural-pastoral pentru vârsta a treia, partea a II-a, de ziua 
Sfântului Andrei, 30 noiembrie 2003. Au luat parte un număr de 45 de persoane 
din două Cămine pentru bătrâni şi din câteva parohii din Iaşi. Traseul a inclus 
participarea la Sf. Liturghie de la Mănăstirea Miclăuşeni, un prânz festiv, un 
program religios-cultural la Centrul Săptămânal pentru Bătrâni ,,Sf. Ilie'' de la 
Mănăstirea Miclăuşeni oferit de corul ,,Mira'' şi vizită la Mănăstirea Văratec. 

Director, 
Pr. Lect. Dr. Dan SANDU 

Sectorul Monumente 

I. Activitatea sectorului monumente în cadrul Centrului eparhial Iaşi 

1.1. Activitatea Centrului de conservare şi restaurare ,,Resurrectio'' 

A. Organizare 
• Secţia restaurare icoane pe suport de lemn şi lemn policrom; 
• Secţia restaurare carte veche rară. 

B. Personalul 
Colectivul este coordonat de către un manager şi un consilier ştiinţific şi este 

compus din 7 restauratori, din care 6 sunt angajaţi cu normă întreagă, 1 angajat 
cu o jumătate de normă. 

Activităţi de restaurare şi conservare 
• Iconostase - 2; 
• Docume11taţii pentru conservare - restaurare; 
• Mobilier bisericesc - 1; 
• Mobilier bisericesc din nou - 5; 
•Icoane - 4; 
• Restaurare-conservRre carte - 19; 
• Decoraţii murale - Proiect de conservare-restaurare. 

Alte activităţi 
• Fotografierea bunurilor de patrimoniu susceptibile 

n,...._-:.;„~.-.-;,,1 r1„,1 ... „„_,....11'.Tn+;A9""r\1 ln D...-Afn._A,.....~'lt11l TT T1:1c;.'~· 
1 ali1111V111U1 VU1LU1(.t.J. l 'tU.f;!VlJ.0.1 ia 1 lVLVf-'V.P.lL..l.i..U.1. .i..i. .i.\.4-";1.t.., 

' 

a face parte din 

• Perspective de colaborare - Karl Heintz Scholtz, Germania, şi Barbara 
Carter, S. U .A.; 

• Seminarii, simpozioane - 6 lucrări publicate. 
Prin activitatea Centrului s-au redus cheltuielile Centrului eparhial. 

1.2. Activitatea centrului mitropolitan de cercetări T.A.B.O.R. 

Număr angajaţi cu bază - 4 
~ 

In anul 2003, colectivul Centrului Mitropolitan de Cercetări T.A.B.0.R a fost 
implicat în rezolvarea mai multor grupe de lucrări: 
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Cercetare ştiintţfică: granturi de cercetare asupra patrimoniului cultural şi 
natural MECT, CNCSIS - 2; 

Lucrări de expertizare, inventariere şi conservare: 
• Iconostas şi mobilier aparţinând Mănăstirii Golia 
• pictura murală, iconostase a 6 biserici monument istoric (Mănăstirea Mamul -

Vâlcea, Bis. ,,Sf. Nicolae Vâlcea'', Bis. Droboteşti - Teleonnan, Bis. ,,Sf. Voievozi'' 
- Bacău, Bis. Stăneşti - Vâlcea, Catedrala - Tulcea); 

• Iconostas Bis. Poieni Iaşi; 
0 29 de buletine de analiză/atestat de calitate cea1·ă pentr..i Fabrica de lui11ânări 

al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei; 
• Inventarierea a 300 de piese textile aparţinând Catedralei initropolita11e; 
• Expertizarea şi clasarea 70 piese textile aparţinând Catedralei mitropolita11e. 

C. Publicaţii 
- 2 cărţi de specialitate (finanţate M.E.C.T); 
- 12 lucrări ştiinţifice publicate. 

D. Organizare manifestări ştiinţifice - 1 

E. Participări la manifestări ştiinţifice (simpozioane, seminarii internaţionale 
şi naţionale) - 9 

F. Participare la competiţii de finanţare proiecte promovate de către ANSTI, 
CNCSIS, Uniunea Europeană - 5 

G. Mentinerea relatiilor de colaborare cu forurile culturale internationale si . , ' . 
nationale 

' 

1.3. Activitatea Serviciului de proiectare 

Serviciul de proiectare a elaborat u11 nu1năr de 15 proiecte, din care 5 
proiecte de construcţii necesare lucrărilor Centrului eparhial şi 1 O proiecte pentru 
construirea de noi biserici în parohiile foarte sărace care nu au lăcaşuri de cult. 

1.4. Activitatea Serviciului tehnic 

. Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a avizat în cursul anului 2003 un număr de: 
• 24 documentaţii pentru construirea de noi lăcaşuri de cult (din care 7 în 

judeţul Iaşi, 9 în judeţul Botoşani şi 8 în judeţul Neamţ); 
• 7 documentaţii pentru pictarea lăcaşurilor de cult; 
• alte documentaţii pentru lucrări de construcţii şi reparaţii la obiectivele de 

pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor. 
O activitate importantă în cadrul Serviciului tehnic a fost aceea de verificare 

a situaţiilor de lucrări depuse de firmele de construcţii care au încheiat contracte 
cu Mitropolia Moldovei şi Bucovinei. 

Serviciul tehnic a soluţionat un număr de 393 adrese, obţinându-se 19 avize 
de la Ministerul Culturii şi Cultelor - Secretariatul de Stat pentru Culte, 9 avize 
de la Ministerul Culturii şi Cultelor - Direcţia Monumentelor Istorice, 5 avize de 
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la Comisia de Pictură Bisericească din cadrul Administraţiei Patriarhale, cât şi 
alte avize de la primării, consilii judeţene şi alte instituţii ale statului. 

A verificat modul de executie si calitatea lucrărilor executate la Centrul de 
' ' 

Diagnostic şi Tratament ,,Providenţa I'', Aşezământul socio-caritativ ,,Providenţa 
II'', Centrul săptămânal pentru bătrâni ,,Sf. Ilie'' Miclăuşeni, Stăreţie Mănăstirea 
Bucium şi a obiectivelor din cadrul Centrului eparhial Iaşi, la care a fost solicitat. 

A realizat instruirea periodică a personalului angajat privind normele de 
protecţie a muncii şi P.S.I. prin efectuarea lunară a instructajelor în toate sub
unităţile Centrului eparhial Iaşi. 

1.5. Activitatea de executie 
' 

1.5.1. Echipa ,,Meşterul Manole'' 
Echipa for1nată di11 24 muncitori în cursul anului 2003 a executat, în regie 

proprie, lucrări de construcţii, realizând o economie la manoperă şi reducând în 
acelaşi ti111p cl1eltuielile Ce11trului eparl1ial. 

I.5.2. Atelieri1l de co11;/ecţii metalice Galia 
Echipa formată dintr-u11 număr de 4 muncitori a executat, în regie proprie, 

lucrări la un număr de 1 O obiective. 
' 

Prin realizarea de confecţii metalice în regie proprie s-a realizat o economie 
substanţială, reducându-se în acelaşi timp şi cheltuielile la manoperă 

I.5.3. Atelierul de tâmplărie Bucium 
Cu un număr de 4 muncitori a executat mobilier pentru un număr de 3 

obiective: Centrul Săptămânal pentru Bătrâni ,,Sf. Ilie'' Miclăuşeni, Centrul de 
Diagnostic şi Tratament ,,Providenţa I'', Palatul mitropolitan. 

Principalele obiective la care s-au executat lucrări de construcţii, reparaţii, 
întretinere si instalatii în cursul anului 2003 sunt următoarele: 

' ' ' 

A. Centrul eparhial Iaşi 
- Catedrală mitropolitană; 

- Palat mitropolitan; 
- Biserica ,,Sf. Gheorghe'' - Catedrala veche; - ' 

- Centrul de Diagnostic şi Tratament ,,Providenţa I''; 
- Aşezământul socio-caritativ ,,Providenţa II'': 
- Căminul preoţesc ,,Sf. Gheorghe''; 
~.Căminul de maici ,,Sf. Teodora''; 
- Corp administrativ A; 
- Complex ,,Albina''; 
- Poarta ,,Sf. Gheorghe''; 
- Casa Roznovanu, stăreţie - Mănăstirea Bucium. 
B. Mănăstirea Miclăuseni 

' 

Centrul săptămânal pentru bătrâni ,,Sf. Ilie'': Corp D, Corp E. 
C. Centrul cultural pastoral - DURĂU 
Casa ,,Pelerinul''. 
Sectorul monumente, prin activitatea desfăşurată în cursul anul 2003, a redus 

cheltuielile M.itropoliei Moldovei şi Bucovinei, prin economiile aduse de Serviciul 
• 
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teh11ic, Serviciul arhitectură, Centrul de Conservare ,,Resurrectio'', Echipa 
,,Meşterul Manole'' şi Atelierul de co11fecţii metalice Galia. 

Pentru anul 2004, echipele de execuţie din cadrul Secto1·t1lui m<-111ume11te vor 
continua şi îşi vor i11tensifica activitatea pent111 fi11alizarea lt1crărilor la 

i obiectivele începute în cursul anului 2003. 
' ! 

I II. Activitatea Sectoritlui Monumente în cadritl Arhiepiscopiei laşilor 

I 
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• 

TI.l. Activitatea lucrărilor de construcţii, 1·econstrucţii şi de pictare !a noile 
locasuri de cult 

' 
~ 

In cursul anului 2003 situaţia se prezi11tă astfel: 
Locaşuri de cult la care s-a pus piatra de temelie, total= 12 
- O î11 mediul urban, 12 în mediul rural; 
- 3 în judeţul Iaşi, 4 în judeţul Botoşa11i, 5 în judeţul Neamţ. 
Locaşuri de cult în curs de construire, total= 175 
- 36 în mediul urban, 139 în mediul i·ural; 
- 75 în judeţul Iaşi, 57 în _judeţul Botoşani, 43 în judeţul Neamţ. 
Locaşuri de cult î11 curs de reconstruire, total = 7 
- 2 în mediul urba11, 5 în mediul rural; 
- 1 î11 judeţul Iaşi, 5 în judeţul Botoşani, 1 în judeţul Neamţ. 
Locaşuri de cult noi terminate de construit, total = 16 
- 1 în mediul urban, 16 în mediul rural; 
- 7 în judeţul laşi, 8 în judeţul Botoşani, 1 în judeţul Neamţ. 
A 

In cursul anului 2003, pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor au existat un număr 
de 198 şantiere cu lăcaşuri noi în construcţie, terminându-se de construit un 
număr de 16 edificii. 

Locaşuri de cult sfinţite şi resfinţite în anul 2003, total= 12 
- 3 în mediul urban, 9 în mediul rural; 
- 6 în judeţul Iaşi, 5 în judeţul Botoşani, 1 în judeţul Neamţ. 
Parohii fură locaşuri de cult, total = 51 
- 1 în medit1l t1rban, 50 în mediul n1ral; 
- 23 în judeţul Iaşi, 16 în judeţul Botoşani, 12 î11 judeţul N ea1nţ. 
Lăcaşuri noi în curs de pictare, total = 49 
- 4 în mediul urban, 45 în mediul n1ral; 
_ 1 h î'n J·uri,,.t11l T<:><::i 1 î'n ;,,r1"'t''l Po+0sa„; '),!I -;„ ;,,.-1n+,,1 l\Tn~~+ 

iv ..l .a. ~....,';'...,...._ ... ,.....y .... , __, .L.L..lj\..t-'-4\..1,U..l LJ L.V, 1.l.J.' k--.- .LJ.J.jU.U'-'1;-U.l l""'-'U.l.l.l~. 

11.2. Activitatea de reparaţii, pictare şi repictare la locaşuri de cult, altele 
decât cele nou construite 

Locaşuri de cult în curs de reparare-restaurare, total= 69 
- 22 în mediul urban, 4 7 în mediul rural; 
- 41 î11 judeţul Iaşi, 20 în judeţul Botoşani, 8 în judeţul Neamţ. 
- Locaşuri de cult în curs de pictare-repictare, total = 12 
- 3 în mediul urban, 9 în mediul rural; 
- 6 în judeţul Iaşi, 5 în judeţul Botoşa11i, 1 în judeţul Neamţ . 

' 
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În anul 2003, faţă de anul 2002, numărul lăcaşurilor sfinţite şi resfinţite au 
scăzut de la 26 la 9 lăcaşuri de cult. Comparativ cu anul 2002, se constată o scă
dere de la 106 la 61 şantiere de pictură, din care 7 în mediul urban şi 54 în mediul 
rural. 

Totalul şantierelor de pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor în anul 2003 faţă de 
anul 2002 s-a redus de la 367 la 328 şantiere, din care 198 pentru construcţii noi, 
69 de reparaţii, consolidare, restaurare şi 61 pentru pictură. 

II. 3. Activitatea lucrărilor de construcţii privind sediile de protopopiate şi a 
caselor parohiale 

~ 

In prezent, Arhiepiscopia laşilor cuprinde un număr de 1.170 de parohii, 
repartizate pe cuprinsul a 12 protopopiate, din care 1 O au sedii proprii, 1 rară 
sediu şi 1 cu sediul în construcţie. Din cele 1.170 parohii, 579 dispun de case 
parohiale, 44 au case în curs de construire, iar 579 nu au case parohiale. 

III. Obţinerea de.fondu1-i şi subvenţii pent1·u lucrările deconstrucţii la 
biserici şi edificii bisericeşti 

' 

Situaţia sumelor cheltuite în anul 2003 pentru bisericile şi edificiile biseri
ceşti de pe întreg cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor, se prezintă astfel: faţă de anul 
2002, suma cheltuită la toate şantierele de construcţii bisericeşti şi edificii bise
riceşti de pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor în cursul anul 2003 a crescut cu un 
procent de 94,86%. Din această sumă 51,75% provin de la credincioşi, 4,56% de 
la Guvern, 4,27o/o de la primării, 10,73% de la Centrul eparhial Iaşi, 9,77°/o de la 
Inspectoratul de Stat în Construcţii, 7 ,27% de la Secretariatul de Stat pentru 
Culte din cadrul Ministerului Culturii şi Cultelor, 6,70% de la sponsori, 4,65% de 
la Oficiul National al Monumentelor Istorice din cadrul Ministerului Culturii si 

' ' 

Cultelor etc. 

IV. Donaţii şi sponsorizări în cursul anului 2003 
~ 

In cursul anului 2003, Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a obţinut impor-
. . ~ ~ 

tante sponsor1zar1 de la: 

„ 

• Primăria municipiului Iaşi; 
• Prinţul Dimitrie Sturdza; 
•Domnul Eric Sturdza; 
• Primăria oraşului Paşcani; 
• Primăria municipiului Botoşani; 
• Kosarom Paşcani; 
• S.C. Construcţii Unu S.A. Iaşi; 
• S.C. Moldocim S.A. Bicaz; 
• S.C. Electrica S.A. Piatra Neamţ; 
• S.C. Ack S.A. Paşcani; 
• S.C. Ceramica S.A. Dorohoi; 
• Centrul de prelucrare a fructelor de pădure Tg. Neamţ; 
• Domnul I11g. Constantin Deleanu din Cepleniţa, jud. Iaşi; 
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• S.C. Iprochim S.A. Iaşi; 
• Balastiera Cristeşti - Domnul Ing. Dumitru Sandu; 
• S.C. Cotnari S.A.; 
• S.C. Petrumi Hârlău. , 

V. Propuneri pentru anul 2004 

Pentru anul 2004, Sectorul monumente şi construcţii bisericeşti propune 
următoarele: 

1. Pentru îmbunătăţirea calităţii iucrăriior de construcţie ia parohiiie şi ma
năstirile din cadrul Arhiepiscopiei laşilor care execută lucrări în regie proprie, să 
se facă verificări prin sondaj la faţa locului de către reprezentanţi ai Sectorului 
monumente şi construcţii bisericeşti, urmând a se verifica: 

- calitatea lucrărilor executate până la data controlului; 
- respectarea proiectelor aprobate şi verificate de forurile abilitate; 
- respectarea normelor de protecţia muncii şi P.S.I. aflate în vigoare. 
2. La protopopiatele de pe cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor să se înfiinţeze 

comisii propuse de Prea Cucernicii Părinţi Protopopi, care să verifice la şa11-
tierele de pe cuprinsul protopopiatului cele menţionate la punctul 1. 

3. Pentru ridicarea randamentului si îmbunătătirea calitătii lucrărilor de • • • 

construcţii, instalaţii şi confecţii metalice la nivelul Centrului eparhial, propune1n 
a se aproba dotarea formaţiilor de muncitori cu scule şi aparate de specialitate la 
nivelul cerinţelor actuale. 

4. Aplicarea noilor tehnologii recent apărute la construcţia şi restaurarea 
lăcaşurilor de cult existente. 

Sectorul Juridic 

Consilier pentru monumente şi construcţii bisericeşti, 
lng. Mircea PRECUPAN 

-

Activitatea Sectorului juridic al Centrului eparhial Iaşi s-a desfăşurat în baza 
Legii nr. 514/2003 privind organizarea şi exercitarea profesiei de consilier juridic 
care în art. 4 consacră atributiile sale si anume: • • 

1 as1'g,ura~ r"r'\l"'Clllf".lnf'S c1 r~proze,-,taroa~ ';l11tAr1ti5t11 C'Oll 1„c-t1f11f1A1 n11h11~A ~n 
l. • .l. \,,.>' V ..l .1. ..,) Y J._ L..'-4 J. ..l \.i..t.. U J. J. ...... J.. \o..' .l J. L. . J.. Iv Io..&. \.A \. V J. J. \A.A. \. J. .1. U "4 ..,.._ .l J. J. U 11. .1. 11.. ..,.._ " .l - .1. IJ \.;I. .._, ..&. ..1. ~ _. .o. .o. .o. 

>> ' I .1. 

serviciul căreia se află ori a persoanei juridice cu care are raporturi de muncă; 
2. apără drepturile şi interesele legitime ale acestora în raporturile lor cu auto

rităţile publice, instituţiile de orice natură, precum şi cu orice persoană juridică sau 
fizică, română sau străină, în condiţiile legii şi ale regulamentelor specifice unităţii; 

3. avizează şi contrasemnează actele cu caracter juridic. 

~ 

I. I11 baza acestor atribuţiu11i a1n acţio11t1t pentn1 t1părarea î11 insta11ţele de 
judecată a clrepturilt)r Centn1l11i epa1·hial It1şi şi t1le unităţill1r sale subordor1t1te, pe 
1·()lul acesto1·a existând un 11umă1· de 6() de dc)sare, clupă cum 111·met1ză: 

• . , 
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Nr. Nr. dosar 
crt. 

Reclamant = pârât Instanţa Obiect 

I . 

2. 

3. 

4. 

5. 

6. 

7. 

8. 

9. 

I O. 

8552/2003 Parohia ,,Sf. Sava'', 
Parohia Bărboi + 
S.C. Cotnari S.A . 

5282/2002 M.M.B. + D.S. Iaşi 

I 782/2003 M.M.B. + D.S. Iaşi 

23045/ 
2002 
I I 520/ 
2003 
I 5303/ 
2002 

984/2003 

M.M.B. + D.S. Iaşi 

M-rea Dobrovăt + 
• 

49 persoane fizice 
Parohia Lozonschi + 
Botez Lidia, Rădaina 
Nina 
M.M.B. + B11zdugan C. 

Tribunalul Legea 1/2000 
Iaşi 

' 
Ina Ita Curte Legea 1/2000 
de Casaţie Păduri Iaşi 1.546 ha 
şi Justiţie 
B11cureşti 

Judecătoria Legea 1/2000 
Iaşi Păduri Mogoseşti, 

Mironeasa 1.090 ha 
Judecătoria Păduri 
Iaşi Obligaţia de a face 
Judecătoria Legea l /2000 
Iasi 34 ha teren agricol 
C11rtea de Evacuare 
Apel laşi 

' !nalta Curte Furt 
de Casaţie 
si Justitie 
• • 

B11curesti 
• 

5851/2003 Parohia Joldesti-Botosani Curtea de Litigiu de muncă 
• • 

+ Chelărescu Ioan Apel 
Suceava 

3833/2003 Protopopiatul Iaşi I + 
Antonescu Valeriu 

Tribunalul Litigiu de muncă 
Iaşi 

14429/ 
2003 

Parohia ,,Sf. Nicolae'' Judecătoria Legea 1/2000 12 ha 
Copou + C.J. fond fun- Iaşi teren agricol 
ciar Iaşi şi Prefectura Iaşi 

. 

Soluţia dată 

S-a casat cu trimitere 
spre rejudecare la in
stanţele din Iaşi 

I 1. 13162/ 
2003 

Parohia ,,Sf. Nicolae 
Domnesc'' + Prefectura 
Iaşi 

Judecătoria Legea 1/2000 2916 , 

12. 

13. 

1Ol08/ 
2003 

718/2003 

I 4. 11028/ 
2003 

Parohia ,,Sf. Nicolae 
Domnesc'' + Prefectura 
Iasi 

• 

Parohia ,,Sf. Nicolae 
Domnesc''+ Prefectura 
Iaşi 

M-rea Cetăţuia+ 
S.C. Cetăţuia S.R.L. 

· Iaşi mp teren intravilan 

Tribunalul 
Iasi 

• 

Legea 1/2000 

Judecătoria Legea 1/2000 
Iasi 

• 

Judecătoria Evacuare 
Iaşi 

15. „ .. 6955/2003 M-rea Agafton + Prefec- Judecătoria Leg:ea 1 /2000 teren - ~ 

tura Botoşani Botoşani agricol 
16. 6954/2003 M-rea Agafton +Direcţia Judecătoria Păduri 

silvică Botoşani Botoşani 1538 ha 
I 7. 506/2003 M-rea Boureni+ D.S. Iasi Judecătoria Legea 1/2000 Păduri Admite acţiunea 

18. 

I 9. 

13512/ 
2003 
8394/2003 

M.M.B. Paşcani = 50 ha Sent. Civilă 1127 I 
2003 

M-rea Boureni+ D.S. Iaşi Tribunalul Legea 1/2000 Păduri 
M.M.B. Iaşi = 50 ha 
M-rea ,,Atanasie şi Chirii'' J1idecătoria Constatarea nulităţii 
- Copou +Primăria Iaşi . Titlu de proprietate 
Cozmeşti 

I 

\ 

[ 

I 

' 

I 
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20. 11029/ 
2003 

M-rea Tărâţa+ D.S. Iaşi Judecătoria Păduri 
Iaşi Legea I /2000 Re

facerea vetrei 
mănăstireşti 

21. 

22. 

24. 

25. 

26. 

27. 

28. 

29. 

30. 

31. 

32. 

I 0339/ 
2003 

1117 /2003 

4963/2003 

6669/2003 

6598/2003 

8261/2003 

12668/ 
2000 

M-rea Tărâta +Primăria 
• 

Bârno va 

Episcopia Huşilor + 
C.J.f.f. Vaslui 
M.M.B. 
Episcopia HLtsilor + 
C.J.t'.f. Vaslui şi M.M.B. 
Parohia Sf. Gheorghe -
Hârlău + Chiculită 

• 

Melania 
Parohia Bărboi + BL1rsa 
de mărfuri 
M-rea Piatra Sfântă 
(Tărâţa)+ D.S. Iaşi+ 
Gafto11 Rea Silvia 
Parohia Bamovschi + 
Maxin Angela 

9825/2003 Parohia Bamovschi + 
Maxin Angela 

541 /2003 M.M.B. + D.S. Iaşi 

I 0756/ 
2003 

M.M.B. + D.S. Iaşi 

1352/2002 M.M.B. - Schit Boureni 
+ D.S. Iasi 

• 

1938/2003 M-rea Neamt +Primăria 
• 

Vânători 

Judecătoria Constatarea nulitătii 
• 

Iaşi titlurilor de propri-
etate eliberate pe te
renul n1ănăstirii 

Judecătoria Păduri Legea 1/2000 Adn1ite acţiL1nea 
Huşi 300 11a Sent. Civilă I 044/ 

09.04.2003 
Cu1·tea de 
Apel Iaşi 
Jud. 
Suceava 

TribunalL1l 
Iaşi 

Anulare titlL1 de pro
prietate 
Evact1are 
Sistare lucrări 

J Ltdecătoria Legea I /2000 
Iaşi 6 ha pădure 

26,5 teren agricol · 
Judecătoria Constata1·e nL1litate 
Iaşi titlu de proprietate 

Tribt1nalul Constatare nulitate 
Iaşi titlu de proprietate 
Judecătoria Păduri I 094 ha 
Iaşi Legea 1/2000 

Obligaţia de a face 
Tribunalul Păduri I 094 ha 
Iaşi Legea 1/2000 

Obligaţia de a face 
Judecătoria Legea 1/2000 
Paşcani Pădt1re 25 ha 

Judecătoria Constatarea propri
Tg. Neamţ etăţii 450, 17 ha 

Respins acţiunea 
Sent. civilă4312 

Admite actiunea 
• 

Sent. civilă 5026 

Admite acţiunea 
Sent. civilă 1698/ 
2002 

33. 1952/2001 M-reaNeamţ+Ministerul Judecătoria Legea 1/2000 

Admite acţiunea 
Sent. civilă 
1282/2003 
Respins acţiunea 
Se11t. civilă 
22/2002 

Ag1·iculturii -l S.C. Tg. Neamţ 7 11a la Că1·bu11a 
Agroindustriala Dumbrava 
S.A. 

34. 3963/2001 M-rea Neamţ+ S.C. Curtea de Constatarea nulităţii Respins acţiunea 

35. 

36. 

Agroindustriala Dumbra- Apel Bacău titlului de propri- Sent. civilă 
1 '.! 1 /") (\ (\,., 
J....,I J.l ... VV....., 

7 ha teren agricol 
. 

. 3390/2002 M-rea Neamt + S.C. Tribunalul Legea 1/200 Admite acţiunea 

• 

288/2003 

• 

Constatarea nulitătii Sent. civilă 
• Agroindustriala Dumbra- Neamţ 

va S.A. 

. 

. M-rea Neamţ+ S.C. 
Agroindustriala Dum
brava S.A. 
Sava Ion 

titlului de proprietate 22/2002 
7 ha teren agricol . 

Înalta Curte Legea I /200 Admite recursul şi 
de Casatie Constatarea nulitătii casează Sent. civilă a 

• • 

şi Justiţie titlului de propri- Tribunalului Neamţ 
Bucuresti etate Sava Ion nr. 3454/2003 

• 

7 ha teren agricol 
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38. 

39 

40. 

41. 

42. 

43. 

44. 

45. 

46. 

47. 

48. 

49. 

50. 
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11/2003 M-rea Neamţ+ Of. Judecătoria Restituire tablă 9,2 Admite acţiunea şi 
obligă M-rea Neamţ 
la restituirea a doar 
559 kg tablă 

Naţional al Monumente- Tg. Neamţ tone 
lor Istorice Bucureşti 

Sent. civilă 180/2003 
105/C/ 
2003 

M-rea Durau+ C.J. 
Neamţ de fond funciar, 
D.S. Neamţ 

Judecătoria Legea 1/2000 Admite acţiunea 
Sent. civilă 450/2003 Bicaz 93,9 ha 

1180/RC/ M-rea Durău + C.J. Tribunalul 
Neamţ 2003 Neamţ de fond funciar, 

D.S. Neamt 

12763/ 
2002 

• 

M.M.B. + C.J. Neamţ de Tribunalul 
fond funciar, D.S. Neamţ Cluj 

1041/2003 M.M.B. + C.J. Neamţ de Curtea de 
fond funciar, D.S. Apel Cluj 
Neamţ, 
Comisia locală Vânători 
de fond funciar 

12762/ M.M.B. + C.J. Neamt de Tribunalul • 

2002 fond funciar, D.S. Cluj 
Neamţ, Comisia locală 
Agapia de fond funciar 

I 042/2003 M.M.B. + C.J. Neamţ de Curtea de 
fond funciar, D.S. Apel Clt1j 
Neamţ, Comisia locală 
Agapia de fond funciar 

12764/A/ M.M.B. + C.J. Neamţ de Tribunalul 
2002 fond funciar, D.S. Cluj 

Neamţ, Comisia locală 
Pângăraţi de fond funciar 

1046/2003 M.M.B. + C.J. Neamţ de Curtea de 
fond funciar, D.S. Apel Cluj 
Neamţ, Comisia locală 
Pângăraţi de fond funciar 

12765/A/ M.M.B. + C.J. Neamţ de Tribunalul 
2002 fond funciar, D.S. Cluj 

Neamţ, Comisia locală 
Viişoara de fond funciar 

1045/2003 M.M.B. + C.J. Neamţ de Curtea de 
fond funciar, D.S. Apel Cluj 
Neamţ, Comisia locală 
Viişoara de tond tunciar 

465/2003 M.M.B. + C.J. Neamt de Tribunalul • 

fond funciar D.S. Neamţ Cluj 

I 035/2003 M.M.B. + C.J. Neamţ de Curtea de 
fond funciar D.S. Neamţ Apel Cluj 

28757/ 
2002 

M.M.B. + Rotariu Liviu Judecătoria 
laşi 

Legea I /2000 
93,9 ha 

Legea 1/2000 
Păduri Neamţ, 
Vânători 5164 ha 
Legea I /2000 
Păduri Neamţ, 
Vânători 5164 ha 

S-a admis recursul şi 
s-a modificat Sent. 
civilă 450/2003 în 
favoarea M.M.B. 
pentru 40 ha. Sent. 
civilă 738/RC/2003 
Admite actiunea De-

• 

cizia civilă 1380/A/ 
2002 
Mentine sentinta 

• • 

tribunalt1lui 

Legea 1 /2000 Admite acţiunea 
Păduri Nea1nţ, Aga- Sentinţa civilă 1379/ 
pia 90 ha A/2002 

Legea 1/2000 Menţine Sentinţa 
Păduri Neamţ, Aga- civilă 1379/A/2002 
pia 90 ha 

Legea 1 /2000 
Păduri Neamţ, 
Pângăraţi 440 ha 

Legea I /2000 
Păduri Neamţ, 
Pângăraţi 440 ha 

Legea 112000 
Păduri Neamţ, 
Viişoara 400 ha 

Legea 1 /2000 
Păduri Neamţ, 
Viişoara 400 ha 

Contestatie în anu-
• 

lare a Sent. Civile 
1494/2002 pentru 
cele 5164 ha 

Admite acţiunea 
Sentinţa civilă 1381/ 
A/2002 

Mentine Sentinta • • 

civilă 1381/ A/2002 

Admite actiunea 
• 

Sentinţa civilă 1382/ 
A/2002 

Mentine Sentinta 
• • 

civilă 1381/A/2002 

Menţine Decizia civ
ilă nr. 1494/R/2002 
în favoarea M.M.B. 

Contestaţie în anu- · Menţine Decizia ci
lare a Sent. Civile vilă nr. 1494/R/2002 
1494/2002 pentru în favoarea M.M.B. 
cele5164ha 
Furt din Cabinetul 
stomatologic 

\ 

' • 

' • • 
• 
• 
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I 

\ 

I 

' 

I 

( 

I 

I 
I 

• 

' 



\ 

' • 
• 

' 

' • • 
• 
• 

J 

I 
' I 
I 

\ 

I 
• 

' 

I 

( 

I 

I 
I 

• 

' 

51. 

52. 

53. 

54. 

55. 

56. 

57. 

58. 

59. 
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25613/ 
2001 

Parohia Talpalari + S.C. 
Agroindustriala Bucium 
Curecheriu Gheorghe 

2935/2003 Parohia Talpalari + S.C. 
Agroindustriala Bucium 
Curecheriu Gheorghe 

4399/2002 M-rea Agapia+ Marin 
Florinei, Marin Elena 

340/CA/ M-rea Văratec+ S.C. 
2003 Romconstruct SA 
305012003 M-rea Văratec+ S.C. 

Romconstruct S.A . 
698/2003 S.C. Daico S.R.L. + 

M.M.B. 

17592/ 
2003 

Banca Agricolă+ 
M.M.B. 

1643/2003 Chelărescu Ioan + 
M.M.B. 
Protopopiatul Botoşani 

538/2003 M.M.B. + Corn. Locală 
Tăcata de fond funciar, 
D.S. laşi 

3949/2003 D.S. laşi+ M.M.B. 

Judecătoria 
laşi 

Const. nulitate abso- Admite acţiunea 
lt1tă a contr. vânzare- Sentinta civilă nr. 

• 

cump. a imobilului 22296/2002 
din str. Socola, nr. 8 

Tribunalul Const. nt1litate abso-
laşi Iută a contr. vânzare-

cump.a imobilului 
din str. Socola, nr. 8 

' !nalta Curte Strămutare 
de Casatie si . ' 

Justitie 
• 

Bucu1·esti • 

Tribunalul Che1nare în garanţie 
Neamţ 

Curtea de Chemare în garanţie 
Apel Bacău 
Tribunalul Obligaţia de plată a 
lasi 39.256.115 lei 

Tribunalul 
laşi 

Curtea de 
Apel 
Suceava 
Judecătoria 
Vaslui 

Tribunalul 
Vaslui 

Obligarea restituirii 
sumei de 
1 O.OOO.OOO lei 
Litigiu de muncă -

• • rev1zu1re 

Legea 1/2000 
Păduri 150 ha 

Păduri 150 ha 

S-a strămutat proce
sul la Braşov 

S-a admis actiunea 
' 

Ordonantă 231/E/ 
' 

2003 
Admis actiunea Sent. 

' 

civ. 442/E/2003 

S-a suspendat 
judecarea 

S-a admis actiunea 
' 

Sentinta civilă 11 77 I 
' 

2003 
S-a respins recursul, 
Certificat nr. 3949/ 
2003 

II. Studiile, avizele şi referirile asupra lucrărilor sectoarelor Centrului eparhial 
şi a subunităţilor sale s-au făcut în baza dispoziţiei Chiriarhului şi în temeiul actelor 
normative care reglementează fiecare activitate, soluţiile juridice date conducând 
la buna desfăsurare a activitătilor acestor sectoare. , , 

Aceste studii, avize şi referiri au fost într-un număr foarte mare, dată fiind 
complexitatea şi înmulţirea fără precedent a activităţilor Centrului eparhial, ele 
depăşind cifra de 300. 

~ 

III. In anul 2003 s-au finalizat favorabil procesele retrocedării pădurilor mă-
năstireşti di11 judtţul 1'.,J'eainţ, iar Mitropolia ~v1oldo·v·ci şi Ducov·iu.ci a intrat în 
posesia unei suprafeţe de 6.094 ha păduri, situate în vatra Mănăstirilor Neamţ, 
Sihăstria, Agapia, Văratec, Bistriţa, Pângăraţi şi Bisericani. Facem precizarea că, 
la solicitarea noastră, aceste procese au fost strămutate de către Curtea Supremă 
de Justiţie la instanţele din Cluj-Napoca. 

Pentru buna organizare şi administrare a acestor păduri, în regim silvic, Sec
torului juridic s-a preocupat în mod deosebit pentru înfiinţarea structurii silvice, 

~ 

respectiv a Ocolului silvic de la Mănăstirea Neamţ. In acest sens s-au făcut multe 
deplasări şi intervenţii, atât la Ministerul de resort cât şi la Inspectoratul Teritorial 
de Regim Silvic şi Cinegetic Suceava şi Direcţia silvică Neamţ . 



-
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IV. Pe viitor, Sectorul juridic mai are încă multe probleme de rezolvat, atât în 
legătură cu retrocedarea pădurilor, mai ales cu cele din judeţele laşi şi Botoşani, 
dar şi cu cele din Neamţ, respectiv din localitatea Ceahlău (cele 100 ha ale Mă-
11ăstirii Durău pe care Direcţia silvică Neamţ refuză să le predea în totalitate pe 
vechiul amplasament, motivând că fac parte din Parcul naţional Ceahlău). 

Având în vedere faptul că instanţele din Cluj-Napoca au dat soluţii favorabile 
Bisericii, creând precedente judiciare în legătură cu pădurile mănăstireşti, ne miră 
faptul că Direcţia silvică Iaşi, prin intervenţia politicului, a obstrucţionat Biserica 
si a rcusit să obtină un recurs în anulare al Procurorului General al Ro1nâ11iei i11trodus 
• • • 

~ 

la lnalta Curte de Casaţie şi Justiţie Bucureşti pentru cele 1.546 ha pădure de la 
laşi câştigate la instanţele din laşi. Deşi, pentru aceste păduri, avem eliberate şi 

A 

titluri de proprietate pentru peste 140 de parohii în majoritate sărace, Inalta Curte 
de Casaţie şi Justiţie Bucureşti a admis recursul în anulare şi a casat (anulat) 
hotărârile judecătoreşti favorabile Bisericii date de instanţele din laşi pentru cele 
1.546 ha pădure, care au fost ale Epitropiei ,,Sf. Spiridon'', trimiţând cauza spre 
rejudecare la aceleaşi instanţe din laşi, neuitând să dea acestora şi indicaţii pentru 

A 

o soluţie nefavorabilă Bisericii. In aceste condiţii, sarcina Sectorului juridic va fi 
foarte grea. 

A 

ln concluzie, se poate concluziona că Sectorul juridic în anul 2003 s-a zbătut 
cu toată forţa pentru folosirea celor mai eficiente norme de drept în vederea 
obţinerii unor soluţii judecătoreşti favorabile Bisericii, iar rezultatele acestei 
lupte au fost în mare parte încununate de succes. Asigurăm Adunarea eparhială 
că în anul 2004 vom continua lupta pentru obţinerea unor soluţii favorabile în 
cadrul confruntărilor proceselor ce sunt pe rolul instanţelor. 

. 

Consilier juridic, 
Pr. Jr. Constantin GRIGORE 

. . 

sectorul de asistentă socială ,,Diaconia'' 
~ 

A 

.. In anul 2003, în activităţile de asistenţă socială ale Arhiepiscopiei laşilor au 
fr'\ct„1n-inl10i:=.tP i1rt"n;;itA~rt'.'.'Jolo roC"'„.,...,.C"n ,„„~..,„.....,,e. 1 O „,....:,....+,..,, ...... +: ,..... ............. :01: +-~01~---; :-·-gr;,......_; 1.
~.._,u„ .............. .t-' .............. -„\o.I '-+..L"-..1...l.'-+L-V(,..4..1.V..l.V ..l.'-'~U..1i:'.)v U.Li1Q.i1 -· 10 Q..'.)l~L\..111~1 ~V\,.,la11 lC:: iug1, Cill ăjdţl ld 

Centrul eparhial laşi şi în 7 din cele 12 protopopiate, 27 de preoţi de caritate, care 
îşi desfăşoară activitatea în unităţile bugetare (spitale, penitenciare,. unităţi militare, 

• 

' 

• 

• 

I 
I 

unităţi de asistenţă socială), 5 preoţi misionari la 5 protopopiate, preoţii din parohii , 
şi mănăstiri, personalul unităţilor de asistenţă socială şi medicale caritabile, precum 
şi al altor subunităţi ale eparhiei, numeroase persoane voluntare, majoritatea fiind 

A 

studenţi sau elevi ai Instituţiilor de Invăţământ Teologic, dar şi ai altor unităţi de 
învăţământ .din eparhie. 

·Principalele activităţi de asistenţă socială desfăşurate în Arhiepiscopia laşilor 
în anul 2003 au fost următoarele: 

• 



• 

' 

• 

' 
I 
I 
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• 
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I. Activităţi des,făşurate prin unităţi de asistentă socială şi unităţi medicale 
caritabile 

a) Aşezăminte de asistenţă socială aparţinând unităţilor bisericeşti din 
eparhie: 

• 5 brutării cu activitate caritabilă (laşi, Paşcani, Dorohoi, Humuleşti şi 

Darabani); 
• 5 cantine pentru săraci (Iaşi, Hârlău, Botoşani, Humuleşti, Roznov); 
e 2 parohii (Iaşi şi Botoşani) oferă o t11asă caldă la domicilil1 linor persoane apar

ţinând categoriilor sociale defavorizate di11 aceste oraşe, detalii fiind prezentate 
în Anexa nr. 2. 

Alte unităti de asistentă socială: . , 

• 1 Institut social-caritativ (Institutul Social-Caritativ ,,Diaco11ia'', care include 
Fundaţia ,,Solidaritate şi Speranţă'', Centrul Social-Cultural ,,Sf. Dumitru'' şi 
Sectorul eparhial ,,Diaconia''); 

• 2 Centre de servicii sociale (la Ce11trul eparhial Iaşi şi la Protopopiatul Iaşi 
II); 

• 1 Centru de informare şi consiliere (la Protopopiatul Hârlău); 
• 1 Centru de zi pentru bătrâni (realizat de Protopopiatul Paşcani); 
• 1 Cămin pentru bătrâni (,,Cuvioasa Eustochia'' la Mănăstirea Agapia); 
• 3 Cămine pentru bătrâni se află într-o fază avansată de construcţie la Mănăs

tirile Neamţ, Văratec şi Miclăuşeni. 

b) Aşezăminte medicale caritabile aparţinând unităţilor bisericeşti din 
eparhie: . 

• Centrul Medical Providenţa laşi, realizat de Centrul eparhial Iaşi, prin 
~ 

implicarea directă a lnalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel, care cuprinde: 
- Centrul de Diagnostic şi Tratament Providenţa; 
- Centrul de Educaţie şi Informare Medicală Providenţa; 
- Dispensarul Policlinic ,,Sf. Ap. Petru şi Pavel''/Triaj - Providenţa. 

~ 

Observaţie: In prezent, funcţionează Dispensarul Policlinic ,,Sf. Ap. Petru şi 
Pavel'' şi Centrul de Diagnostic şi Tratament Providenţa - Labo1·ato1ul de analize 
medicale, în timpul anului 2004 urmând să fie puse în funcţiune şi alte secţii ale 
CDT Providenţa şi să fie inaugurat Centrul de Educaţie şi Informare Medicală 
Providenţa. 

• 2 Cabinete medicale (cabinete de medicină ger1e1·alii la îvîăr1ăstirca Silîei.striz. 
şi Mănăstirea Agapia); 

. • 4 Cabinete stomatologice (la Centrul eparhial Iaşi, cu radiologie şi laborator 
de tehnică dentară, Protopopiatul Dorohoi, Mănăstirea Sihăstria şi Mănăstirea 
Văratec). 

c) Aşezăminte de asistenţă socială aparţinând unor O.N.G.-uri patronate 
de Arhiepiscopia laşilor: 

• 1 Cămin pentru copiii străzii (Centrul ,,Sf. Andrei'' Iaşi), cu o capacitate de 
16 locuri, realizat de asociaţia ,,Familia Nostra'' Iaşi ; 
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• 1 Centru de zi pentru copii cu sindrom Down (,,Cicoarea Sf. Daniel Proo
rocul''), realizat, în cooperare, de Asociaţia ,,Renaşterea Speranţei'' laşi ; 

• 1 Centru pentru persoane fără adăpost cu afecţiuni pulmonare (Centrul ,,Sf. 
Nicolae'' Golăeşti, jud. laşi), realizat de fundaţia ,,Samarineanul Milostiv'' laşi. 

Alte detalii cu privire la programele sociale realizate în Arhiepiscopia laşilor 
în anul 2003 (în număr de 44) sunt prezentate în Anexa nr. 1, iar detalii supli
mentare referitoare la activitatea concretă a unităţilor de asistenţă socială şi medi
cale caritabile sunt prezentate în Anexa nr. 2. Amintim, totuşi, următoarele aspecte 
referitoare la activităţile medicale caritabile desfăşurate prin unităţile care aparţin 
Arhiepiscopiei laşilor: 

• 6. 700 de persoane au beneficiat de consultaţii, tratamente şi analize medicale 
gratuite, 487 de persoane au beneficiat de investigaţii şi tratamente stomatolo
gice gratuite, 4.300 de persoane au beneficiat de consultaţii la un preţ subvenţionat 
25%, iar 375 de persoane au beneficiat de consultaţii la un preţ subvenţionat 50%; 

• 576 <le persoane au beneficiat de medicamente şi materiale medicale gratuite; 
•Prin AMFOR (Asociaţia Medicilor şi Farmaciştilor Ortodocşi din România), 

1100 de persoane au beneficiat de consultaţii, analize medicale şi investigaţii de 
specialitate gratuite. 

II. Activităţi des_făşurate prin protopopiate şi parohii 

Din datele centralizate, rezultă că activităţi de asistenţă socială importante 
s-au desfăşurat în majoritatea protopopiatelor şi în multe dintre parohiile eparhiei. 
~ 

In anul 2003, activităţile desfăşurate au avut ca scop atât oferirea de ajutoare fi-
nanciare şi/sau materiale celor mai importante categorii sociale defavorizate -
multe dintre aceste persoane fiind ocrotite în unităţile de asistenţă socială existente 
în eparhia noastră -, cât şi oferirea de consiliere, consultanţă şi alte servicii sociale, 
fiind, de asemenea, realizate programe cultural-filantropice, în special, educative 
adresate copiilor şi adolescenţilor. 

Principalele categorii de beneficiari au fost: copiii orfani, abandonaţi sau 
bolnavi, familiile sărace cu mulţi copii, bătrânii singuri şi fără sprijin, persoane 
aflate în detenţie sau recent eiiberate, persoanele cu nevoi speciale, elevi şi 
studenţi săraci, tineri talentaţi, romi, precum şi alte categorii sociale defavorizate. 
Au fost oferite 55.936 servicii sociale, după cum urmează: 

~·Ajutoare materiale şi/ sau financiare: 36.842; 
• Consiiiere pastoral-socială şi consultanţă: 4.253; 
• Consultaţii, medicamente şi tratamente medicale gratuite (realizate prin uni-

tăţi medicale care nu aparţin Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei): 496; · 
•Meditaţii gratuite: 43; 

~ 

• Intreţinere şi îngrijire (hrană la domiciliu sau la cantina socială, menaj, 
cazare, îmbrăcăminte etc): 3.898; 

• Activităţi recreative: 1166. 
Detalii suplimentare privind resursele financiare ce au fost utilizate pentru 

activităţile de asistenţă socială realizată prin protopopiate şi parohii sunt pre
zentate în Anexele 3A, 3B şi 3C. 

' 
\ 

' ' 

' ' 

~ 
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III. Activităţi des_făşurate prin preoţii de caritate din spitale, penitenciare, 
unităţi militare şi unităţi de asistentă socială 

A 

ln Arhiepiscopia laşilor, în anul 2003, şi-au desraşurat activitatea 27 preoţi de 
caritate, dintre care: 19 în spitale, 4 în unităţi militare, 2 în penitenciare şi 2 în 
unităţi de asistenţă socială ( 1 centru de îngrijire şi asistenţă şi 1 cămin pentru 

A 

pensionari). ln unităţile bugetare, există 26 locaşuri de cult, repartizate după cum 
urmează: 18 în spitale, 4 în unităţi militare, 2 în penitenciare şi 2 în centre de asis
tentă socială. 

' 

Principalele activităţi desraşurate au fost: 
• activităţi liturgice după un program prestabilit; 
• dotarea spaţiilor liturgice; 
• acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători creştine; 
• oferirea, în unele unităţi, a u11ui supliment de hrană, cu ocazia marilor săr-

bători creştine, dar şi sâmbăta şi duminica; 
• programe de asistenţă socială; 
• amenajarea de librării şi biblioteci creştine; 
• consiliere creştină; 
• oferirea de material de colportaj (icoane, calendare, cărţi de rugăciune, 

reviste ş.a.); 
• editarea unor reviste de spiritualitate ortodoxă; 
• participarea la seminarii şi simpozioane cu tematică de profil. 
Detalii suplimentare referitoare la activitatea preoţilor de caritate sunt pre

zentate în Anexa nr. 4. 

IV. Activităţi des_făşurate prin intermediul Centrului eparhial laşi 

• Organizarea şi coordonarea Reţelei de asistenţă socială, inclusiv a unităţilor 
medicale caritabile ale eparhiei; 

• Acordarea de sprijin categoriilor sociale defavorizate (ajutoare financiare 
şi/sau materiale, alte forme de sprijin); 

• Oferirea de sprijin financiar prin Centrul de Servicii Sociale ,,Sf. Ştefan'', 
din cadrul Centrului eparhial Iaşi, activitate realizată prin intermediul unui pro
gram social structurat pe proiecte sociale distincte, care au avut ca beneficiari 

A 

cele mai importante categorii sociale defavorizate. In total, în anul 2003, au fost 
acordate 72 ajutoare financiare. valoarea totală a acestora fiind de anroximativ - , ~ 

70. 07 5 .816 milioane lei. Principalele categorii sociale defavorizate sprijinite au 
fost: familii sărace cu mulţi copii, persoane aflate în suferinţă, elevi şi studenţi 
săraci, persoane cu risc social etc. De asemenea, au fost sprijinite, prin oferirea 
de consiliere şi consultanţă, peste I .OOO de persoane. 

• Sprijinirea materială a unor familii cu risc social, a unor instituţii sărace, 
precum şi a unor unităţi bisericeşti de pe cuprinsul eparhiei noastre care susţin 
activităţi caritabile, acţiunea fiind realizată cu ajutorul următoarelor instituţii şi 
organizaţii din ţară şi străinătate: 

- Ministerul Finanţelor Publice, prin Direcţia Regională Vamală laşi, a oferit 
bunuri cu titlu gratuit în valoare de aproximativ 865 milioane lei; 



• 

-
346 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

- Asociaţia Filantropică ,,Solidarity'' a Bisericii Ortodoxe din Grecia a oferit 
produse alimentare şi îmbrăcăminte în valoare de 6.000 EUR; 

- Guvernul S.U.A., care a oferit, prin inter1nediul asociaţiei catolice ,,Caritas'', 
ali1nente pentru aproximativ 2.500 persoane aparţinând categoriilor sociale defa
vorizate, în valoare totală de aproximativ 1,3 miliarde lei, proiectul continuând şi 
în a11ul 2004. 

Alte proiecte medical-caritabile şi social-filantropice realizate de Centrul 
eparhial laşi 

• ,,Pădurea de argi11t'' - proiect prin care 20 de bătrâni singuri şi fără sprijin au 
bc11cficiat de asiste11ţă medicală şi socială la domiciliu; 

• ,,Ei st1nt viitorul'' - proiect prin care 150 de copii talentaţi şi cu rezultate 
bu11c la învăţătură, proveniţi di11 familii sărace, au primit daruri, cu ocazia Sf. 
Sărbători de Paşti; 

• ,, U 11 adă1Jost şi pe11t1·u ei'' - proiect pri11 care 1 O ti11cri ai străzii din oraşul 
laşi au beneficiat de sprijin material şi financiar, precum şi de consiliere şi 

consulta11ţă, în vederea angajării; ' 
•,,Sănătate şi Credinţă'' - proiect realizat în colaborare cu societatea SICOMED 

Bucureşti, care a oferit gratuit medica1ne11te în valoare de 100 milioane lei, 
pentru categoriile sociale defavorizate; 

•,,Puterea Faptei'' -proiect realizat in colaborare cu societatea ANTIBIOTICE 
laşi, pe11tru sprijinirea categoriilor sociale defavorizate, acţiu11ea cea mai impor
ta11tă fiind cea realizată cu ocazia Crăciunului 2003, prin care au fost oferite 
daruri la peste 1 OOO de copii şi bătrâni, majoritatea instituţionalizaţi, în valoare 

• 

totală de aprox. 60 inilioane lei; 
• ,,Biblia pentru voi copiii'' - proiect realizat în colaborare cu Societatea 

Biblică Interconfesională Bucureşti, prin care au fost distribuite 750 de seturi cu 
11 broşuri diferite din această publicaţie; 

• Organizarea unor acţiuni caritabile având ca principali beneficiari: copiii 
săraci, abandonaţi sau bolnavi, bătrânii singuri şi fără sprijin,. familiile sărace cu 
mulţi copii, persoanele cu nevoi speciale, pelerinii săraci, alte categorii sociale 
defavorizate. Au fost orga11izate 3 acţiuni caritabile cu ocazia marilor sărbători 
creştine (Sf. Paşti, Sf. Cuvioasă Parascheva şi Crăciun), prin care au fost oferite 
daruri sau pacheţele cu mâncare la aproximativ 12. OOO de persoane, multe dintre 

• • 

acestea fiind ocrotite în peste 20 de unităţi de asistenţă socială, valoarea produ-, „ ,.,. •, ,.,. •• 1 , • • „ „,...., .,. „ • 
selor orer1Ie r11na ae aprox11nat1v 1 L.J.U m111oane 1e1. 

• Activităţi de sprijinire a programelor medicale caritabile ale eparhiei, prin 
obţinerea de ajutoare financiare de la instituţiile statului, donaţii şi sponsorizări, 
majoritatea prin implicarea directă a IPS Mitropolit Daniel: 

· - 1 O miliarde lei, sumă primită de la instituţii ale statului; · 
- aparatură medicală (litotriptor, ma1nograf etc); cărţi şi reviste medicale, 

pri1nite de la Societatea Medicală Română din New York, prin Domnul Prof. 
Mircea Goli1nbl1; 

- două ambulanţe noi, Mercedes Benz VITO, primite de la Asociaţia Filan
tropică ,,Solidarity'' a Bisericii Ortodoxe a Greciei; 

' 

I 

I 

' -----
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- 15.000 EUR, sumă primită de la Ministerul Bavarez (Germania) pentru 
Muncă, Ordine socială, Familie şi Femei, pentru lucrări la Centrul de Educaţie şi 
Informare Medicală Providenţa; 

- 1 O.OOO EUR, sumă primită de la Clinica de Biologie Celulară din Freiburg
Germania, prin Domnul Prof. Gerd Nagel, din care au fost achiziţionate două 
aparate de sterilizare pentru Centrul Medical Providenţa; 

- medicamente primite de la societatea SICOMED Bucureşti, respectiv de la 
societatea ANTIBIOTICE laşi; 

- Medicamente primite de la Asociaţia SOZE din Brno-Cehia, donate Spita-
1 .. 1 .• : 01;_; ~ ~ ~ ' 1-g~n•e -cn+-r·· r<~p:; s+ l\ ,f n-: n '' r ,.n: . 
IUIUI \..,11111\, uc; Ul I,; ţ 1-1 - l u \..,V li'' I. lV1a11a 1a;;.1 ' 

- Materiale medicale (cărucioare, scaune cu rotile, aparate auditive etc.), 
primite de la Doamna Evely11 Haeffner, di11 Germa11ia, de care au be11eficiat apro
ximativ 350 persoane; 

- Medica1ne11te, cărţi şi reviste inedicale, pri1nite de la Do1n11ul Dr. Radu 
Nicolescu, din Germania. 

V. Activităţi realizate pentru deschiderea Secţiei de Radiologie de la Centritl 
de Diagnostic şi Tratament Providenţa 

• Instalarea, cu sprijinul firmelor producătoare, a două aparate de radio
diagnostic noi (un aparat fix şi un aparat mobil); 

• Instalarea, cu sprijinul firmelor producătoare sau autorizate, a două aparate 
de radiodiagnostic primite prin donaţie (litotriptor şi mamograf); 

• Efectuarea demersurilor pentru înregistrare şi pentru obţinerea autorizaţiilor 
de amplasare-construcţie şi utilizare de la Comisia Naţională pentru Controlul 
Activităţilor Nucleare, pentru aparatele de radiodiagnostic; 

• Participarea unui angajat al Sectorului ,,Diaconia'' (consilierul pe11tru asistenţă 
socială, în calitate de inginer), la un curs de instruire pentru î11treţinerea şi 
utilizarea sistemului litotriptor, organizat în Elveţia de firma producătoare. 

' 

VI. Activităţi de colaborare cu dţferite organizaţii guvernamentale şi 
neguvernamentale 

Pentru sprijinirea programelor sociale existente sau pentru realizarea unar 
noi acţiuni: AIDRom Bucuresti, World Vision, FRDS (Fondul Român pentru 
Dezvoltare Socială), Alternative Sociale, CMSC (Ce11trul de Mediere şi Secu
ritate Comunitară), Forumul Multiinstituţional, Forumul de Violenţă Domestică, 
OIM (Organizatia Internatională oentru Migratie) etc.: 

' ;.,,_; ' . ...._ .._, / 

· • Sprijinirea activităţilor desraşurate de Fundaţia ,,Solidaritate şi Spera11ţă'', 
prin care Mitropolia Moldovei şi Bucovi11ei realizează programe sociale, cu 
prioritate finanţate de Uniunea Europeană, prin care au fost realizate două pro
grame RICOP, destinate categoriilor sociale defavorizate, cu prioritate persoanelor 
şi familiilor afectate de măsurile de restructurare; 

• Organizarea unui concurs pentru ocuparea posturilor vacante sau nou 
înfiinţate de asistenţi sociali teologi din Arhiepiscopia laşilor, în urma căruia au 
fost angajaţi doi noi asistenţi sociali la Sectorul ,,Diaconia''; 

• Sprij i11irea activităţilor Asociaţiei ,,Fa1nilia Nostra'' şi a Centrului pentru 
copiii străzii ,,Sf. Andrei'' Iaşi; 
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• Sprijinirea activităţilor asociaţiei ,,Renaşterea Speranţei'' şi a Centrului de zi 
pentru copii cu sindrom Down ,,Cicoarea Sf. Daniel Proorocul'' Iaşi; 

• Colaborare cu mass-media, pentru prezentarea activităţilor de asistenţă socială 
ale eparhiei; 

• Participarea angajaţilor Sectorului ,,Diaco11ia'' la seminarii şi cursuri de in
struire pe probleme de asistenţă socială, precum şi la întâlniri cu membri ai unor 
delegaţii din străinătate, care au dorit să cu11oască activităţile sociale ale Bisericii 
noastre, în vederea desîaşurării unor programe ecumenice comune; 

• Activităţi de secretariat şi coresponde11ţă GU persoa11e, organizaţii şi i11stituţii 
din ţară şi străinătate, cu care Sectorul ,,Diaconia'' colaborează; 

• Activităţi de documentare şi informare pe probleme specifice de asistenţă 
socială. 

Din datele centralizate, a reieşit că în anul 2003 valoarea totală a ajutoarelor 
financiare şi materiale, precum şi a altor forme de sprijin, oferite prin intermediul 
Centrului Eparhial laşi, protopopiatelor, parohiilor şi a unităţilor de asistenţă 
socială şi rnedicale caritabile ale eparhiei a fost de aproximativ 10,5 miliarde lei. 

Fo11durile utilizate în anul 2003 pentru susţinerea activităţilor social-filantropice 
şi medical-caritabile au fost obţinute din colecte, donaţii, sponsorizări, subvenţii 
ale Centrului eparhial, Fo11dul ,,Filantropia'', finanţări din partea unor organizaţii 
guvernamentale şi neguvernamentale. 

La cele prezentate, se adaugă numeroase alte activităţi de asistenţă socială 
desîaşurate prin organizaţiile neguvernamentale patronate spiritual de Biserica 
11oastră, detalii fiind prezentate în Anexa nr. 2. 

Angajaţii Sectorului de asistenţă socială ,,Diaconia'' mulţumesc, în mod deo-
~ 

sebit, Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel pentru sprijinul şi implicarea directă 
în realizarea activităţilor de asistenţă socială ale eparhiei desîaşurate prin inter
mediul Sectorului ,,Diaconia'', de asemenea, tuturor subunităţilor administrative 
ale eparhiei noastre care ne-au sprijinit, în special Protopopiatelor I şi II laşi, 

Institutului Cultural-Misionar TRINITAS, Institutului Ecumenic şi Căminului 

Teologic ,,Sf. Nicolae'', precum şi ti..1turor colegilor de la Centrul eparhial Iaşi, 
care au sprijinit activităţile Sectorului de asistenţă socială ,,Diaconia''. 

• 

ANEXANR.1 

Nr. 
crt. 

I . 

Titlu proiect 

,, Puterea.faptei'' -
etapa a III-a de 
Crăciun 

Iniţiator 

Parteneriat Compania· 
Antibiotice S.A. şi 
Mitropolia Moldovei şi 
Bucovinei 

Consilier asistenţă socială, 
Pr. Radu Ai\J 1 Oi\JOViCi 

Beneficiari Buget (lei) 
program/Joc 
desfăşurare 

•persoane din spitalele 59.550.000*** 
şi centrele de ocrotire 
socială din Iaşi. 

I 

' 

' 
I 
! 

I 
I 
I 

I 

I 
. 
I 

! 

' ' ' 
' 
' 

-
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4. 
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,, Sănătate şi 
Credinţă'' 

Parteneriat între Patriar- • pacienţii săraci ai Aprox. 
hia Română şi Compa- unităţilor medicale fon- I 00.000.000** 

,, Biblia pentru voi 
... '' cop111 

nia SICOMED S.A. date de Arhiepiscopia 
laşilor. 

Societatea Biblică Inter- • copii din grădiniţe, 
confesională din şcoli primare şi centre 
România de plasament. 

Sprijinirea per;,;oane- Centrul eparhial laşi • toate categoriile 
101· aflate În ~;uferinţă prin Centrul Creştin de sociale defavorizate. 
sau În nevoie Servicii Sociale ,,Sf. · 

•,>,,.... '' „teran 

neprecizat 

349 

5. Program de spriji- Parteneriat Centrul • fa1niliile nevoiaşe; 
11ire cu alimente a.fa- eparhial Iaşi Asociaţia • copiii infestaţi HIV/ 
miliilor nevoiaşe ,,Caritas'' Bucureşti, ali- SIDA din Arhiepisco
(IPHD 2002-2003) mentele provenind de la pia laşilor. 

370.266.335** (ian. 
- aug. 2003) 

6. 

7. 

8. 

9. 

I O. 

Program de spri
'inire cu alirtzente a 
amiliilor nevoiaşe 

(IPHD 2003-2004) 

Feţele .•;ărăciei 

Familii sărace 

, 

Guvernul S.U.A. 
Parteneriat Centrul • familiile nevoiaşe; 
eparhial Iaşi Asociaţia • copiii i11festaţi HIV I 
,,Caritas'' Bucureşti, ali- SIDA din Arhiepisco
mentele provenind de la pia laşilor. 
Guvernul S.U.A. 

572.482.148** 
(sept. - dec. 2003) 

Protopopiatul Botoşani •tineri fără casă şi fami- 1.200.000* 
!ie proprie. 

Protopopiatul Botoşani •familii sărace; 492.000.000*** 
• persoane de vârsta a 

• 

treia. 
Impreună pentru un Protopopiatul Botoşani •familii sărace; 2.500.000* 
Paşte.fericit 

Cadoi1l de Moş Nico- Protopopiatul Botoşani 
lae 

• copii orfani; 
• tineri fără casă şi fami
lie proprie. 
•copii orfani. 1.350.000** 

11. Cadoul de Crăciun Protopopiatul Botoşani • copii orfani. 4.500.000* 
entru copiii 

devaforizaţi 

12. Program cultural- Institutul Ecumenic 
astoralpentruvârsta ,,Sf. Nicolae'' 

a treia 
13. Program social pen- Institutul Ecumenic 

tru Centrul de Primire ,,Sf. Nicolae'' 

1 L1 • • • 

a Copiilor Străzii 
.. Sf Andrei'' laşi 

• 

Oferirea de cado11ri Tnstit11t11l Ect1me!'.ic 
cu ocazia serbării or- ,,Sf. Nicolae'' 
ganizate de Grădiniţa 
.. Sf Nicolae '' 

•persoane de vârsta a 44.347.600*** 
treia. 

•copii ai străzii. 18.019.500** 

• r"niii rlP l<i ari:irlinit?i 

15. Tabăra de Pictură Protopopiatul Hârlău • elevi. Pârcovaci 

16. 

17. 

,, Sf Apostol Luca'' 
,,Ajutorarea per- Protopopiat11l Hârlău 
soanelor aflate în 
nevoi şi suferinţă'' 

Centrul de Consiliere Protopopiatul Hârlău 
şi l11formare Locală 

• categorii sociale 
defavorizate. 

• familii tinere sărace; 
• • şomeri. 

Protopopiatul 
Hârlău 

Protopopiatul 
Hârlău 

-
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18. 

19. 

20. 

,, Educaţia î1z şcoală, 
a1nilie şi ~;ocietate ,, 

,,Educaţia 2002 -
2003 '' 
,,Mento1·'' 
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Protopopiatul laşi II 

Protopopiatul laşi II 

Fundatia Servicii lor 
' 

Sociale ,,Bethany'' în 
colaborare cu Protopo
piatul Piatra Neamţ şi 
Inspectoratul Şcolar 
Piatra Neamţ 

• copii din familiile 
sărace, dar cu rezultate 
b11ne la învătătură. 

• 

• elevi. 

• copii de peste 
14 ani din centrele 
de plasament. 

Centrul de Asistentă 
' 

Soc. ,,Sf. Ecaterina'' 

Scoala nr. 21 
• 

Protopopiatul Piatra 
Neamt, centrele de 
plasan1ent, familii 

21. P1·e1Jenirea trafic11lz1i IJP Neamt, 0.1.M. şi • tinerii. Parohii 

22. 

23. 

24. 

25. 

de.fiinţe u11za11e 

Moş C1·ăciu11 -
!Jucu1·ia copii/(J1· 

' B11c·11ria !1111ierii 

,, Să-i ajută111 pe 
' ' ' ' I cet 5;1ngu1·1 

Un ~;prijin la 
bătrâ11efe 

Protopopiatul Piatra 
Neamţ 

Protopopiat11l Piatra 
Nea1nt 

• 

Protopopiat11l Piatra 
Neamt 

' 

Protopopiatul T 
ârgu Neamţ 
Fundaţia ,,Vatra Paşca
nilor'' şi Protopopiatul 
Paşcani - Complexul 
Social ,,Sf. Andrei'' 

•copii din fa1nilii 
devaforizate; 
• copii orfani. 
• copii străzii; 
• bătrâni singuri. 
• copii orfani. 

• 61 de bătrâni; 
• 7 tineri preluaţi din 
centrele de plasament. 

' 

Centre de plasa111e11t 
şi spitale 

. 

Capela Spitalului 
,,Sf. Spiridon'' 
Protopopiatul Târgu 
Nea1nt 

' 

Complexul Social 
,,Sf. Andrei'' 
25.000.000** 

26. Sprijini1·ea Protopopiatul Paşcani • persoane sărace 
şi bolnave. 

Fonduri proprii 
e1·soanelor aflate 

în dificultate 
. 

27. Fila1ztropia Protopopiatul Paşcani • persoanele din Fonduri proprii 

28. 

29. 

30. 

3 I. 

32. 

33. 

Educafiareligioasăşi Pr. Protopop L11cian 
asistenţa socială a Leonte 
copiilor ortodocşi 
aflaţi în plasament la 
Fz1ndaţia ,, Hand of 
Help'' Botoşani 
,,Manuale de Religie Permanenţa Consiliului 
î11 liceele Eparhial 
botoşă11e11e '' 

lnflz1enfele nefaste 
ale 1nuzicii rock 

,, Gazeta C1·eştină '' 
în şcoală 

Pr. Protopop Lucian 
Leon te 

Pr. Protopop Lucian 
Leon te 

Complexul Social 
,,Sf. Andrei'' 
•copii instit11ţionalizaţi. Biserica ,,Sf.Ioan 

Botezătorul'', Bise
rica ,,Sf. l'reime'' 
Botoşani. Fonduri 

• elevi şi profesori din 
liceele botoşănene. 

• tineri. 

• profesori; 
• elevi. 

• • propr11. 

Liceele de pe raza 
Protopopiatului 
Botoşani. Fonduri 

• • propr11. 
Protopopiatul 
Botosani. Fonduri 

• • propr11. 
Protopopiat11I 
Botoşani. Fonduri 

• • propr11. 
,, Ca11dela Moldovei'' l.P.S. Mitropolit Daniel • profeso1·i; Protopopiatul 

Botoşa11i. Fonduri entru profesori şi -• elevi. 
elevi 
,, Chemarea 
Credinţei'' pentru 

• • • cez 1111c1 

Pr. Protopop Lucian 
Leon te 

• educatori; 
• preşcolari şi. şcolari 

• • 

ITIICJ. 

• • propr11. _ 
Protopopiatul 
Botoşani. Fonduri 

• • propr11. 

' 
' 

I 

' 
' 

' ' 
' 

' 

' ' 
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34. ,, Să pretuitn 
sănătatea'' 

Asistent social 
Dorina Rată 

' 

35. ,, Şi ei :,;unt ai 11oşt1·i '' Asistent social 
Dorina Rată 

' 

• 
36. ,, In .s·prijinul bătrâ- Asistent social 

nilor '' Dorina Rată 

37. A.s·i.s·tarea 1·eligioasă 
a conda1n11atilor c11 

eclep.s·e privative de 
libertate 

Patriarhia Română 

38. Zestre pentru.fetele 
" :,·ara ce 

Pr. Protopop 
Lucian Leonte 

39. Prevenirea traficului O.I.M. şi M.M.B. Iaşi 
de.fiinţe umane 

40. ,, Situaţii de urgentă'' Asistent social 
Dorina Raţă 

41. Pastorala de Sfintele Pr. Protopop 
Paşti şi Pa.s·to1·ala de Lucian Leonte 
Crăciun în in.s·titutii şi 
1111ităţi de învăţământ 

• 
42. ,, Impreună 

entru bucu1·ia 
Crăciunului'' 

Pr. Protopop 
Lucian Leonte 

43. Program de 
co11.s·iliere 

Biroul de Asistentă 
' 

Socială 

44. P1·ogra111.fi la11tropic 
de Paşte ~·i C1·ăci1111 

Bi1·oul de Asistentă 
Socială 

* fo11durile instituţiei bisericeşti; 
** fonduri de la partener/donaţii; 
***fonduri mixte 

' 

• persoane ct1 probleme 
1nedicale grave. 

Protopopiatt1l 
Botoşani, institt1ţii 

1nedicale din Proto-
popiatt1l Botosani. 
F 011dt1l ,,Filann·opia'' 
şi alte fo11dt1ri proprii. 

• persoane ct1 handicap. P1·otopopiatt1l 
Botosani. Donatii 

• persoane de vârsta a 
• 

treia. 

• conda1nnati CLI 
' 

pedepse privative de 
libertate. 

• tinere ca1·e provin din 
fa1nilii nevoiase. 

' ' 

Diakonisches W erk 
Ger111ania 
Protooooiatt1 l 

• • 
Botoşani. 

Fondt11·i proprii si 
di11 colecte de la 

• • enor1as1. 
Penitenciart1l 
Botoşa11i. Colecte 
de la enoriasi. 

Protopopiatt1l 
Botosani. Donatie 

' ' 

a Mâ11ăsti1·ii 
Hadân1bu. 

• tineri din Protopopiat- Protopopiatt1l 
ul Botoşani. Botoşani. 

• persoane aflate în 
situaţii de criză. 

Protopopiatul 
Botoşani. Fondul 
,,Filantropia'' şi alte 
fonduri proprii. 

•personalul angajat din Instituţiile şi 
institutii; t1nităţile de 
•elevi şi cadre didactice învăţă1nânt din 
din şcoli şi licee. Protopopiatul 

Botosani. Fonduri 
• • prop1·11 

• persoane/familii defa- Parohiile din Proto-
vo1·izate popiatL1l Boio11i111i. 

• femei î11 situatii de 
' 

• risc. 

• familii sărace. 

Donatii si colecte de ' . 

la e11oriasi. 
Protopopiatul Iaşi I 

Fondt1ri de la 
Protopopiatul Iaşi I, 
TeleM, Parohia 
Barboi. 

' 

I 
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ANEXA NR. 2 

Detalii privind activităţile caritabile realizate de unităţile de asistenţă 
socială şi medicale caritabile din Arhiepiscopia laşilor în anul 2003 

Unităţi de asistenţă socială 

1. Centrul de servicii sociale ,,Sf. Ştefan'' 
•Oferirea de sprijin financiar prin Centrul de Servicii Sociale ,,Sf. Ştefan'', 

din cadrul Centrului eparhial Iaşi, activitate realizată prin intermediul unui pro
gram social structurat pe proiecte sociale distincte, a avut ca beneficiari cele mai 
importante categorii sociale defavorizate (toate activităţile desraşurate au fost 
prezentate la punctul 4 din Darea de seamă). 

2. Centrul de asistenţă socială ,,Sf. Ecaterina'' - Protopopiatul II Iaşi 
Programe derulate: 
• ,, Educaţia în .familie, şcoală şi societate'' - proiect de ajutorare materială şi 

financiară a copiilor care all rezultate bune la învăţătură şi provin din familiile 
• 

nevoiaşe; 

•,,Educaţia 2002-2003 '' - proiect de promovare a valorilor creştine în rândul 
adolescenţilor. 

3. Complexul social ,,Sf. Andrei'' Paşcani 
• Oferirea de servicii sociale (cazare, hrană, întreţinere) persoanelor asistate: 

61 de bătrâni şi 7 tineri preluaţi de la centrele de plasament în cadrul proiectului 
,,Un sprijin la bătrâneţe'', realizat în colaborare cu Fundaţia ,,Vatra Paşcanilor''. 

• Integrarea socială (oferirea unui loc de muncă) a 7 tineri; 
• Sprijinirea familiilor sărace cu ajutoare constând în îmbrăcăminte, prove

nite de la Fundaţia ,,GO CARE'' din Norvegia; 
• Organizarea a 18 pelerinaje la mănăstiri, beneficiari fiind vârstnici şi copii 

săraci din Pascani. , 

4. Brutăria ,,Sf. Ioan Casian'' Dorohoi 
Activitatea filantropică a brutăriei constă în oferirea de pâine şi ajutoare 

financiare persoanelor devaforizate. 

5. Brutăria ,,Sf. Dumitru'' Paşcani 
Activitatea fila11t1opică a brută1·iei co11stă î11 ofe1·irea de pâi11e persoanelor 

defavorizate şi unor instituţii de ocrotire socială, precum şi în oferirea de ajutoare 
financiare persoanelor devaforizate . 

. 6. Brutăria ,,Sf. Ana''- Protopopiatul I laşi 
Act1v1tatea t'ilantropică a brutăriei constă în ot'erirea de pâine unor instituţii 

de ocrotire socială. 

7. Brutăria ,,Sf. Teodora de la Sihla'' - Humuieşti 
Activitatea fila11tropică a brutăriei constă în oferirea de pâine persoanelor 

devaforizate. 
" 8. Brutăria ,,Sf. lmpăraţi Constantin şi Elena'' - Darabani 

Brutăria a fost înfiinţată în acest an, activitatea de panificaţie debutând în luna 
august. Activitatea filantropică a brutăriei constă în oferirea de pâine persoanelor 
defavorizate, u11or parohii şi spitale. 

I 
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9. Cantina de ajutor social ,,Sf. Teodora de la Sihla'' - Humuieşti 
A 

In anul 2003 a oferit persoanelor nevoiaşe 10.160 de porţii de mâncare. 

1 O. Cantina socială Roznov 
În anul 2003, de serviciile sociale ale cantinei au beneficiat 320 de familii. 

11. Cantina ,,Sf. Ilie'' Botoşani 
În anul 2003 a desfăşurat 5 programe social-filantropice, prezentate în Anexa nr. 1. 

12. Căminul social-filantropic de la Mănăstirea Văratec: 
S-au executat lucrări de constri.1cţie la urrnătoarele obiective: paraclisul ,,Sf . 

Ioan Teologul'', corpul clădirii - etajele I şi II. Mai trebuie executate lucrările de 
finisaj, lucrările la instalaţiile electrice, sanitare, terrnice şi de gaz. 

13. Căminul de bătrâni ,,Sf. Paisie de la Neamţ'' 
Se intenţionează darea în folosinţă la data de 1 mai 2004. Bolniţa mănăstirii 

găzduieşte 11 persoane defavorizate. 

Unităţi medicale caritabile: 

1. Centrul de Diagnostic şi Tratament Providenţa laşi 
A 

In anul 2003, în Secţia de Radiologie şi Imagistică Medicală au fost instalate 
două echipamente radiologice, primite prin donaţie: un litotriptor (aparat de lo
calizare, sfărâmare şi eliminare a calculilor renali) şi un mamograf, care s-au 
adăugat la cele două instalaţii de radiodiagnostic noi, deja existente. De asemenea, 
Centrul de Diagnostic şi Tratament Providenţa a fost dotat cu două· ambulanţe 
marca Mercedes VITO, noi şi complet echipate, oferite de Statul elen şi Biserica 
Ortodoxă a Greciei. Tot în anul 2003, a fost achiziţionat, prin donaţie, cu spri
jinul unei organizaţii din Germania, un generator electric, ca soluţie alternativă 
de alimentare cu energie electrică. 

Pentru anul 2004, sunt necesare noi resurse financiare pentru finalizarea 
următoarelor lucrări: 

• realizarea unui rezervor de apă, solicitat de Direcţia de Sănătate Publică laşi 
şi Grupul de Pompieri laşi; 

• realizarea tubulaturii aferente instalaţiei de climatizare din cele două săli ale 
blocului operator, agregatul fiind deja montat; 

• achiziţionarea unui coş de fum pentru bucătărie; 
• achiziţionarea de noi boilere pentru apă caldă. 

2. Centrul de Educaţie şi Informare Medicală Providenţa laşi 
• Finalizarea lucrărilor de confecţii metalice; 
• Executarea lucrărilor de acoperire a clădirii centrului şi de compartimentare 

a parterului .. 

3. Dispensarul Policlinic ,,Sf. Ap. Petru şi Pavel'' laşi 
A 

In anul 2003, activitatea dispensarului a fost centrată pe: 
• eficientizarea activităţilor medicale, date fiind necesităţile de autofinanţare; 
• dezvoltarea activităţii caritabile: 
- oferirea de consultaţii şi investigaţii medicale tuturor pacienţilor, la un preţ 

de 75% din preţul mediu al pieţei, diferenţa de 25% reprezentând ajutorul oferit 
de cabinet tuturor pacienţilor ; 

' 
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• 305 consultaţii şi investigaţii medicale subvenţionate cu 50o/o; 
• 1.950 de consultaţii gratuite; 
• oferirea de medicamente gratuite, de care au beneficiat 250 de persoane 

suferinde; 
, . 

• oferirea de materiale medicale (cârje, cadre, cărucioare), beneficiari fiind 
46 de persoane; 

• oferirea de ochelari şi aparate auditive unui număr de 80 de persoane; 
• lucrări de investiţii la spaţiile medicale şi ge11erale din ,,Casa Nicodim''. 

4. Cabinetul Medical ,,Sf. Cosma şi Damian'' - Mănăstirea Agapia 
• Din fondurile mănăstirii, au fost oferite medicamente în valoare de 

22.034.797 lei; 
• Acordarea primului ajutor în caz de urgenţă pentru 450 de pacie11ţi; 
• Administrarea de tratamente gratuite pentru 4.300 de pacienţi; 

,.. ' ' ' 

• lntocmirea dosarelor necesare acordării de ajt1tor special pentru 9 persoane. 

5. Cabinetul stomatologic ,,Sf. Pantelimon 11 Iaşi 

• 487 de pacienţi au beneficiat de investigaţii şi tratamente stomatologice 
gratuite; 

• 

• cu ocazia hramului Sf. Parascheva a fost organizat un punct de prim ajutor 
pentru pelerini, unde au fost consultaţi şi trataţi 67 de pacienţi; . 

• au fost stabilite formalităţile de colaborare cu Căminul ,,Sf. Andrei'', Centrul 
de Excelenţă Iaşi şi Colegiul Naţional ,,Emil Racoviţă'', în vederea tratării co
piilor cu dificultăţi financiare. 

6. Cabinetul ,,Sf. Teodora de la Sihla'' - Mănăstirea Sihăstria 

• Asistenţa medicală a fost acordată cu sprijinul AMFOR. 

7. Cabinetul Stomatologic ,,Sf. Pantelimon'' Dorohoi 
Activitatea cabinetului a fost reluată în luna iulie 2003. 
Opera caritabilă: 
• 87 de consultaţii gratuite; 
• tratamente gratuite administrate unui număr de 1 O persoane defavorizate. 

Activităţi caritabile des,făşurate de alte subunităţi ale Mitropoliei Moldovei şi 
Bucovinei 

· Institutul Ecumenic ,,Sf. Nicolae'' . 
• Activitatea social-filantropică a fost concretizată în realizarea de proiecte 

prezentate în Anexa nr. 1 ; 
• Finanţarea Mănăstirii Frumoasa Iaşi cu suma de 55.269.982 lei, pentru 

dotare şi renovare; , 
• Organizarea de pelerinaje pentru persoane defavorizate şi monahi, cheltuielile 

fiind suportate de Institutul Ecumenic şi subunităţile aflate în adminstrarea acestuia; 
• Contribuţia Institutului la Hramul Sfintei. Cuvioase Parascheva (cazare şi 

masă) s-a ridicat la valoarea de 353.619.000 lei; 
• Patiseria ,,Pelerinul'' susţine activităţile sociale ale Centrului eparhial cu 

1 O.OOO.OOO lei/lunar. , 

' , 
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Centrul Cultural - Pastoral ,,Sf. Daniil Sihastrul'' 
• Corganizator în cadrul următoarelor activităţi şi proiecte: ,,Moştenirea teo

logiei Părintelui Dumitru Stăniloae şi valorificarea ei astăzi'', Conferinţa 
pastorală anuală a preoţilor din Arhiepiscopia laşilor; 

•Organizarea de tabere de copii şi tinerat în colaborare cu diverse O.G.-uri şi 
O.N.G.-uri. Reducerea pentru cazare a fost de aproximativ 153.600.000 lei, iar 
reducerea pentru masă a fost în valoare de 6.400.000 lei; 

• Pentru personalul monahal cu ascultare la C.C.P. Durău, precum şi pentru 
1 1 • ·1 • , "" ' ' . ...... • „ „ . „ •• „ - • 

persor1a1u1 c1v11 angaJaI, au rosI suportate r1nanc1ar cheltu1e111e de masa, iar 
pentru personalul civil şi cheltuielile de cazare. Pentru peleri11i s-a oferit gratuit 
hrană. 

Activităţi caritabile desfă,şurate prin aşezănzintele sociale apartinâd unor O.N G.-ltri 
în,fiintate şi/sau patronate de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei · 

1. Fundaţia ,,Solidaritate şi Speranţă'' 
• Proiectul 035 - Consilie1-e ş·i sprijin în vederea reintegrării î11 viata social 

economică a comunităţii are ca scop consilierea şi reconversia profesională a 
persoanelor aflate în dificultate. Până la 31 decembrie 2003, 62 de persoane au 
fost plasate pe piaţa muncii, 223 de persoane au fost cuprinse la cursuri de 
recalificare, 407 persoane au beneficiat de 51 O consultaţii medicale gratuite. Ter
menul de finalizare este 15 martie 2004. 

A 

• Proiectul 036 - In.fiintarea unei cantine de ajutor social - cu distribuire de 
preparate la domiciliul persoanelor G:fiate în dţficultate şi o.ferirea de servicii 
temporare persoanelor dezavantajate social. La 31 decembrie 2003, 264 persoane 
au beneficiat de serviciile cantinei sociale în serii de 14 zile fiecare, cazurile deo
sebite, în special bătrânii, fiind menţinute pe toată perioada. De asemenea, cu 

. ' . 

ocazia hramului Sf. Cuvioase Parascheva, au fost distribuite 500 de pacheţele cu 
hrană caldă, iar cu ocazia Sfintelor Sărbători de iarnă au fost oferite 100 de 
pachete cu alimente. Termenul de finalizare este 31 ianuarie 2004. 

! 2. Asociaţia Studenţilor Creştini Ortodocşi Români (A.S.C.O.R.) - Fiiiaia 

• 

' ' • 
• • 
• • 

Iaşi 
~ 

• La Căminul de bătrâni ,,Sf. Impăraţi Constantin şi Elena'', în fiecare duminică, 
ascorenii desfăşoară activităţi misionare şi de consiliere. Lunar organizează slujba 
S+ l\lfA~lu• 

1, JVl<l::>l ' 
• 

• La centrele pentru copii ,,Gulliver'', ,,Primăverii'', ,,Rosseti'', ,,Sf. Andrei'' 
desfăşoară activităţi de catehizare şi pentru petrecerea timpului liber; 

• La penitenciar se desraşoară programul de educaţie social-religioasă 

,,M etanoia''. 

3. Asociaţia Medicilor şi Farmaciştilor Ortodocşi Români (AMFOR) 
• A fost pus la punct un sistem de colaborare eficient cu Dispensarul Poli

clinic ,,Sf. Apostoli Petru şi Pavel''; 
• 22 de medici, voluntari ai AMFOR-ului, au format echipe de gardă care au 

acordat asistenţa medicală pelerinilor veniţi la hramul Sf. Parascheva . 

' 
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4. Frăţia Ortodoxă Română (F.O.R.) - Filiala laşi 
Deşi statutul de organizare şi funcţionare al asociaţiei nu prevede desîaşu

rarea de activităţi caritativ-filantropice, F.O.R. laşi a desîaşurat şi astfel activităţi 
cu ocazia marilor sărbători creştine la Penitenciarul laşi unde a oferit deţinuţilor 
(adulţi şi minori) produse de igienă şi pachete cu hrană. 

5. Fundaţia de caritate ,,Samarineanul Milostiv'' laşi 
Fundaţia sprijină bolnavii cu afecţiuni pulmonare cronice, în special bolnavii 

de TBC, colaborând cu Serviciul de asistenţă socială din cadrul Spitalului Clinic 
de Pneumologie. 

Pe parcursul anului 2003 au fost desfăşurate următoarele activităţi: 
• constant, 220 de familii care au bolnavi de tuberculoză au fost asistate şi 

sprijinite cu alimente, haine şi produse de igienă; 
• a iniţiat programul ,,Nu fi naiv - tuberculoza nu iartă!'', o acţiune de infor

mare a populaţiei asup1·a tuberculozei; 
• 4 persoane sunt găzduite în Căminul ,,Sf. Nicolae'' - Golăeşti; 
• au fost desîaşurate acţiuni caritabile şi cultural-misioanre, cu ocazia unor 

sărbători creştine, în colaborare cu SONFER laşi. 

6. Societatea Ortodoxă Naţională a Femeilor din România (SONFR) -
Filiala laşi 

•Activităţi social-filantropice desîaşurate, pentru bolnavii de TBC, cu ocazia 
unor sărbători creştine şi în fiecare sâmbătă din Postul Mare, în colaborare cu 
Fundaţia de Caritate ,,Samarineanul Milostiv'', Biserica ,,Sf. Atanasie şi Chirii'' şi 
preotul de caritate Dumitru-Gică Păduraru; 

• Sursa de finanţare este constituită din fondurile personale ale membrelor 
societăţii. 

7. Asociaţia ,,Familia Nostra'' - Centrul pentru primirea copiilor străzii 
,,Sf. Andrei'' Iaşi 

În cursul anului 2003, centrul a fost tranzitat de 24 de copii. Actualmente, în 
centru sunt ocrotiţi 14 copii cu vârste cuprinse între 8 şi 18 ani. Copiii asistaţi 
beneficiază de cazare şi lnasă, precum şi de activităţi ed11cative şi de petrecere a 
timpului liber. Centrul este sprijinit de Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, per
soane fizice şi asociaţii din ţară şi din străinătate . 

• 

ANEXA NR. 3A 

Valoarea Fondului Filantropia utilizat pentru opera social-filantropică în 
Arhiepiscopia laşilor în anul 2003 

PROTOPOPIA TUL 
Sectorul Diaconia 
Protopopiatul I laşi 
Protopopiatul II laşi 
Protopopiatul Paşcani 
Protopopiatul Hârlău · 

SUMA (Lei) 
220.075.816 
127.575.500 
53.000.000 
17.443.900 
13.950.000 
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Protopopiatul Botoşani 
Protopopiatul Dorohoi 
Protopopiatul Săveni 
Protopopiatul Darabani 
Protopopiatul Piatra Neamţ 
Protopopiatul Târgu Neamţ 
Protopopiatul Roznov 
Protopopiatul Ceahlău 
Total: 
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26.417.997 
16.350.000 
5.600.000 
-
21.319.000 
27.200.000 
15.000.000 
29.000.000 
572.932.213 

A. Programe de sprijin financiar pentru asistaţi 
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Sectorul Diaconia/Protopopiatul Nr. Valoare program 

A. I. Programe ,,Ajutoare financiare de urgenţă'' 
' 

I. Sectorul Diaconia 
2. Protopopiatul Botoşani 
3. Protopopiatul Dorohoi 
4. Protopopiatul Hârlău 
5. Protopopiatul laşi I 
6. Protopopiatul Paşcani 
7. Protopopiatul Piatra Neamţ 
8. Protopopiatul Roznov 
9. Protopopiatul Târgu Neamţ 
I O Protopopiatul Ceahlău 
Total Al 
A. 2. Programe ,,Burse şcolare'' 
I . Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Ceahlău 
3. Protopopiatul laşi II 
4. Protopopiatul Piatra Neamţ 
5. Protopopiatul laşi I 
Total A2 
A. 3. Programe ,,Acte de identitate'' 
I . !Protopopiatul Botoşani 
Total A3 
Total A 

beneficiari 

72 
9 
39 

-
38 
34 

314 
9 
87 

530 

16 
I 
I 
I 
I 

120 

3 
3 
552 

70.075.816 
8.741.100 
15.850.000 
1.250.000 
36.950.000 
17.443.900 
12.655.000 
15.000.000 
19.500.000 
3.000.000 
200.465.816 

1.426.800 
I.OOO.OOO 
6.700.000 
800.000 
16.000.000 
25.926.800 

250.000 
250.000 
226.642.616 

B. Programe de sprijin material pentru asistaţi 

Sectorul Diaconia/Protopopiatul 

B. I. Programe de sprijin cu alimente 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Hârlău 
3. Protopopiatul laşi I . 
4. Protopopiatul laşi II 
5. Protopopiatul Piatra Neamţ 
6. Protopopiatul Târgu Neamţ 
7. Protopopiatul Ceahlău 
Total BI 

I . Nr. - . . I oene11c1ar1 

15 
56 
-
262 
78 

-
-
411 

Valoare program 

4.000.000 
3.208.696 
6.848.500 
36.300.000 
5.553.000 
7.700.000 
25.000.000 
88.610.196 
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B. 2. Programe de sprijin cu articole de îmbrăcăminte 
I . !Protopopiatul Botoşani 
Total 82 
B. 3. Program de sprijin cu rechizite 
1. Protopopiatul Piatra Neamţ 
2. Protopopiatul Botoşani 
3. Protopopiatul Iaşi II 
Total B3 
B. 4. Alte programe de sprijin material 
I. Protopopiatt1I Piatra Nea1nţ 
2. Protopopiatul Săveni 
Total B4 
Total B 

9 
9 

4 
20 
46 

110 

75 
30 
105 
595 

2.600.000 
2.600.000 

557.000 
2.400.097 
5.100.000 
8.057.097 

I .OOO.OOO 
5.600.000 
6.600.000 
105.867.293 

C. Programe de sprijin financiar şi investiţii pentru instituţii sociale ale bisericii 

Sectorul Diaconia/Protopopiatul 
I . Protopopiatul Iaşi II 
2. Protopopiatul Piatra Nea1nţ 
3. Protopopiatul Botoşani 
4. Sectorul Diaconia 
l'otal C 

Valoare program 

4.900.000 
754.000 . 
7.000.000 
150.000.000 
162.654.000 

D. Programe de sprijin financiar şi investiţii pentru instituţii sociale altele 
decât cele ale Bisericii 

Sectorul Diaconia/Protopopiatul 
1. Protopopiatul Dorohoi 
Total D 

I Valoare program 
500.000 
500.000 

E. Programe de sprijin material** pentru instituţii sociale altele 
decât cele ale Bisericii 

Sectorul Diaconia/Protopopiatul 
1. !Protopopiatul Iaşi 1 . 
Total E 

F, Alte programe/proiecte 

Sectorul Diaconia/Protopopiatul Nr. benefi-

1. Protopopiatul Hârlău 45 
2. · Protopopiatul Iasi I -

I - -

Total F 145 

G. Salarii asistenţi sociali 

Sectorul Diaconia/Protopopiatul 
I. Protopopiatul Hârlău 
Total G 

Total: 572.932.213 lei 

• • c1ar1 

I Valoare program 

41.277.000 
41.277.000 

. 

Valoare program 

9.403.462 
26.500.000 
35.903.462 

I Valoare program 
87.842 
87.842 

• 

' 

• 
• 

I 
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ANEXANR.3B 

Resurse financiare şi materiale, altele decât Fondul Filantropia, 
utilizate în opera social-filantropică în Arhiepiscopia laşilor în anul 2003 

Protopopiatul 
Sectorul Diaconia 

Protopopiatul I laşi 
Protopopiatt1! II Iaşi 
Protopopiatul Paşcani 
Protopopiatul Hârlău 
Protopopiatul Botoşani 
Protopopiatul Dorohoi 
Protopopiatul Săveni 
Protopopiatul Darabani 
Protopopiatul Pt. Neamţ 
Protopopiatul Tg. Neamţ 
Protopopiatul Roznov 
Protopopiatul Ceahlău 
Total: 

. 
' 

1.670.380.000 
205euro 
4USD 
32.500.000 
;1')Q Q 1 1 7(\(\ 
T.._,U,\JJ.J.,/VV 

389.049.179 
131.000.000 
786.070.000 
89.580.497 
450.000.000 
-
59.996.000 
6.050.000 
470.600.000 
43.000.000 
4.557.037.376 

Suma (Lei) 

A. Programe de sprijin financiar pentru asistaţi 
• Protopopiatul 

A. I. Programe ,,Ajutoare financiare de urgenţă'' 
I. Protopopiatul Piatra Neamţ 
2. Protopopiatul Botoşani 
3. Protopopiatul laşi I 
4. Protopopiatul Paşcani 
Total Al 
A. 2. Programe ,,Burse şcolare'' 
I. Protopopiatul Paşcani 
Total A2 
Total A 

Nr. Valoare program 
beneficiari 

26 
4 
200 
8 
J238 

4 

4 
242 

7.722.000 
5.749.000 
15.000.000 . 
43.099.000 
71.570.000 

2.200.000 
2.200.000 
73.770.000 

B. Programe de sprijin material pentru asistaţi 
Protopopiatul 

B. 1. Programe de sprijii1 cu aliinente 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. P1·otopopiatul laşi II 
3. Protopopiatul Paşcani 
4. Protopopiatul Piatra Neamţ 
5. Protopopiatul Roznov 
6. Protopopiatul Târgu Neamţ 
7. Sectorul Diaconia 
8. Protopopiatul Dorohoi 
9. Protopopiatul laşi I 
Total BI 

Nr. 
beneficiari 

9.000 
-
418 
90 
650 
7 
I.OOO 
32 
85 
10.282 

· Valoare program 

300.898.000 
265.461.700 
169.170.736 
9.449.000 
4 70.600.000 
2.600.000 . 

• ' . 

1.300.000.000 
15.804.871 
5.500.000 
2.539.484.307 

• 

' 
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B. 2. Programe de sprijin cu articole de îmbrăcăminte 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. . Protopopiatul Hârlău 
3. Protopopiatul laşi I 
4. Protopopiatul Iaşi II 
5. Protopopiatul Paşcani 
6. Protopopiatul Piatra Neamţ 
7. Protopopiatul Târgu Neamţ 
Total B2 
B. 3. Program de sprijin cu rechizite 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Dorohoi 
3. Protopopiatul Paşcani 
Total B3 
B. 4. Alte programe de sprijin material 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Dorohoi 
3. Protopopiatul laşi II 
4. Protopopiatul Paşcani 
5. Protopopiatul Piatra Neamţ 
6. Sectorul Diaconia 
Total B4 
Total B 

540 
-
72 
274 
2 
50 
7 

1945 

2.677 
1 
3 
12.681 

20 
61 
-
4 
250 
-

• 

335 
14.243 

125.555.000 
100.000.000 
12.000.000 
154.000.000 
2.800.000 
30.000.000 
3.450.000 
417.805.000 

214.468.000 
180.000 
5.320.000 
219.968.000 

50.400.000 
29.000.000 
10.900.000 
4.232.200 
9.625.000 
100.000.000 
204.157.200 
3.381.414.507 

C. Programe de sprijin financiar şi investiţii pentru instituţii sociale ale Bisericii 

Protopopiatul 
1. Protopopiatul Ceahlău 
2. Protopopiatul Dorohoi 
3. Protopopiatul Hârlău 
4. Protopopiatul laşi II 
5. Protopopiatul Paşcani 
6. Sectorul Diaconia 

Total C 

• 

I Valoare program 
3.000.000 
7.640.000 
2.000.000 
4.700.000 
119.323.422 
210.830.000 

205euro 
4USD 

347.493.422 
205euro 
4USD 

D. Programe de sprijin financiar şi investiţii pentru instituţii sociale altele 
decât cele ale Bisericii 

Protopopiatul 
1. Protopopiatul Ceahlău 
2. Protopopiatul Dorohoi 
3. Protopopiatul Săveni 
Total D 

I Valoare program 
40.000.000 . 
4.712.500. 
450.000.000 
1494. 712.500 . 

E. Programe de sprijin material** pentru instituţii sociale ale Bisericii 

Protopopiatul 
1. !Protopopiatul Dorohoi 
Total E 

• 

I Valoare program 
17.243.126 

117.243.126 

I 

' 

' ' 



' 
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F. Programe de sprijin material** 
pentru instituţii sociale altele decât cele ale Bisericii 

Protopopiatul 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Dorohoi 

. Total F 

G. Alte programe/proiecte 

Protopopiatul 

1 . Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Hârlău 
3. Protopopiatul laşi II 
4. Protopopiatul Paşcani 
5. Protopopiatul Piatra Neamţ 
6. Sectorul DIACONIA 
Total G 

Total general 4.557.037.376 

Sursa fondurilor 

PROPRII 
Protopopiatul Botoşani 
Protopopiatul Hârlău 
Protopopiatul Ceahlău 

DONATII • 

Sectorul Diaconia 

Protopopiatul Botoşani 
Protopopiatul Hârlău 
Protopopiatul laşi I 
Protopopiatul laşi II 
Protopopiatul Piatra Neamţ 
Protopopiatul Săveni 
Protopopiatul Roznov 
Protopopiatul Dorohoi 

-BRUTARII 

Protopopiatul Dorohoi 

ALTELE 
Protopopiatul Târgu Neamţ 
Protopopiatul laşi I 
Protopopiatul Paşcani 

Total 4.557.037.376 

Suma 

262.617.000 

212.617.000 
7.000.000 
43.000.000 

3.838.245.571 
1.670.380.000 

205euro 
4USD 

573.453.000 
124.000.000 
17.500.000 
428.811. 700 
59.996.000 
450.000.000 
470.600.000 
43.504.871 

46.075.626 
46.075.626 

602.919.832 
6.050.000 
15.000.000 
389.049.179 

Nr. 
beneficiari 

72 
60 
112 
18 
2 
1.060 
1.324 

I Valoare program 
15.400.000 
15.000.000 

130.400.000 

Valoare program 

73.600.000 
29.000.000 
3.750.000 
42.903.821 
3.200.000 
59.550.000 
212.003.821 
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ANEXANR.3C 

Resurse financiare şi materiale utilizate în opera social-filantropică 
de către parohii în anul 2003 

Protopopiatul 
Protopopiatul I Iaşi 
Protopopiatt1l II Iaşi 
Protopopiatul Pascani 
Protopopiatul Hârlău 
Protopopiatt1l Botosani 
Protopopiatul Dorohoi 
Protopopiatul Săveni 
Protopopiatul Darabani 
Protopopiatul Piatra Nea1nţ 
Protopopiatul Târgu Neamţ 
Protopopiatul Roznov 
Protopopiatul Ceahlău 
Total 

-
-
432.000.000 
4.500.000 
I .003.470.000 
344.000.000 
-
-
-
-
-
391.600.000 
2.175.570.000 

Suma (Lei) 

A. Programe de sprijin financiar pentru asistaţi 
Protopopiatul Nr. Valoare program 

beneficiari 

A. 1. Programe ,,Ajutoare financiare de urgenţă'' 
I. Protopopiatul Paşcani 
2. Protopopiatul Botoşani 
3. Protopopiatul Dorohoi 
Total Al 
A. 2. Programe ,,Burse şcolare'' 
I. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Pascani 
Total A2 
Total A 

60 
116 
238 
414 

14 
30 
44 
458 

120.000.000 
63.950.000 
125.000.000 
308.950.000 

42.000.000 
75.000.000 
117.000.000 
425.950.000 

B. Programe de sprijin material pentru asistaţi 

Protopopiatul 

B. 1. Programe de sprijin cu alimente 
1 . 

j2. 
3. 
4. 

Total B 1 

!Protopopiatul Botosani 
• • 

Protopopiatul Ceahlău 
Protopopiatul Dorohoi 
Protopopiatul Paşcani 

B. 2. Programe de sprijin cu articole de îmbrăcăminte 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Ceahlău 
3. Protopopiatul Dorohoi 
4. Protopopiatul Paşcani 
Total B2 

Nr. 
beneficiari 

1 ()O() 

425 
570 
86 
j2. l 71 

1.060 
78 
10 
10 

jt.158 

Valoare program 

291.400.000 
202.000.000 
150.000.000 
1.2 96.500.000 

65.800.000 
32.500.000 
15.000.000 
25.000.000 
138.300.000 

• 

' ' 



• 
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' 

I 
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B. 3. Program de sprijin cu rechizite 
1. Protopopiatul Ceahlău 
2. Protopopiatul Hârlău 
3. Protopopiatul Paşcani 
Total B3 

VIAŢA BISERICII 

B. 4. Alte programe de sprijin material 
1. Protopopiatul Botoşani 
2. Protopopiatul Ceahlău 
3. Protopopiatul Paşcani 
Total B4 
Total B 

108 
90 
20 

1218 

7 
75 
25 
1107 
3.654 

19.400.000 
4.500.000 
50.000.000 
73.900.000 

2.000.000 
48.300.000 
12.000.000 
62.300.000 
1.571.000.000 

363 

C. Programe de sprijin financiar şi investiţii pentru instituţii sociale altele 
decât cele ale Bisericii 

1. 
Total C 

Protopopiatul 

Protopopiatul Dorohoi 
Valoare program 

2.000.000 
2.000.000 

D. Programe de sprijin material** pentru instituţii sociale altele 
decât cele ale Bisericii 

Protopopiatul 
1. jProtopopiatul Botoşani 
Total D 

E. Alte programe/proiecte 

Protopopiatul 

1 . 
Total E 

Protopopiatul Botosani 

Total general 2.175.570.000 

Sursa fondurilor 

Proprii 
Protopopiatul Botoşani 
Protopopiatul Paşcani 
Protopopiatul Dorohoi 
Donaţii 

Protopopiatul Botoşani 
Protopopiatul Dorohoi 
Protopopiatul Hârlău 
Protopopiatul Ceahlău 

Total 2.175.570.000 

Suma 

789.050.000 
40.050.000 
432.000.000 
317.000.000 . 
1.386.520.000 
963.420.000 
27.000.000 
4.500.000 
391.600.000 

Nr. 
beneficiari 

625 
625 

I Valoare program 
165.120.000 

j t 65.120.000 

Valoare program 

11.500.000 
11.500.000 

* se va completa după caz: donatorul; din venituri proprii; proiecte PHARE, FRDS etc.; alte 
surse (cu menţionarea lor) ; 
** primite ca atare şi distribuite sau achiziţionate din sumele atrase de parohie. 
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ANEXANR.4 

Principalele aşezăminte şi programe social-filantropice propuse a se realiza, 
finaliza sau pune în funcţiune în Arhiepiscopia laşilor în anul 2004 

Nr. 

1 . 

2. 

3. 

4. 

5. 

6. 

7. 

8. 

9. 

1 O. 

I 1 . 

12. 

13. 

14. 

15. 

Denumire proiect 

Centrul Social - Cul
tural,, S.f Ilie'' 

Centrul de Diagnostic 
şi Tratament 
PROVIDEN[A 

Centrul de Educaţie 
şi !'!formare Medicală 
Providenţa 

A 

Jnmormântări pentru 
oamenii străzii 

Iniţiator Categorii de 
beneficiari 

Centrul eparhial Iaşi Bătrâni şi pelerini 
fără venituri sau cu 
venituri mici. Ac
tivităti cu tinerii. 

' 

Centrul eparhial Iaşi Toate categoriile 
sociale. Cele defa
vorizate vor bene
ficia de sprijin din 
partea Centrului 
eparhial. 

Centrul eparhial Iaşi Toate categoriile 
sociale şi perso
nalul 1nedical. 

Protopopiatul 
Botoşani 

Oameni fără 
familie 

Locul desfăşurării 

Mănăstirea 
Miclăuşeni 

Centrul de Diagnos
tic şi Tratament 
Providenţa 

Centrul de Educaţie 
şi Infor111are Medi
cală Providenţa 

Protopopiatul 
Botoşani 

Pelerinajul săracilor Protopopiatul 
Botoşani 

Persoane nevoiaşe Arhiepiscopia laşilor 

A_jutorarea persoane lor Protopopiatul 
aflate în nevoi Hârlău 

Tabăra de creaţie Protopopiatul 
religioasă ,, S.f Hârlău 
Apostol Luca'' 

Fiecare Şte,fan e mai 
fericit În 2004! 

Grădiniţa de duminică 
,, Sf Stelian'' 

Parteneriat pentru 
copii şi.familii 

Protopopiatul 
Hârlău 

Protopopiatul 
Hârlău 

Protopopiatul Tg. 
Neamt şi Fundatia 

' ' 

Serviciilor Sociale 
,,Bethany'' 

Sprijinirea persoanelor Protopopiatul 
sărace G;flate în Paşcani 

o A ' necaz ş1 1n nevoie 

Filantropia Protopopiatul 
~ . 
raşcan1 

O masă caldă pentru Protopopiatul 
cei săraci Roznov 
Bucuria pascală Protopopiatul 

Piatra Neamţ 
Samarineanul Milostiv Protopopiatul 

Piatra Neamţ 

Familii sărace 

Elevi 

Elevi 

Elevi 

Persoane 
defavorizate 

Persoane defavo
rizate, familii nu
meroase 
Familii sărace, 
persoa11e 

A ' varstntce 
Persoanele 
defavorizate 
Persoane cu nevoi 
speciale 
Enoriaşii săraci 

Protopopiatul Hârlău 

Poiana Deleni 

Protopopiatul Hârlău 

Pârcovaci 

Târgu Neamţ 

Brutăria 
,,Sf. Dumitru'' 

Complexul Social 
,,Sf. Andrei'' 

Roznov 

Protopopiatul 
Piatra Neamţ 
Parohii 

! 

i 
I 

I 

I 
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Sectorul silvic şi agricol 

Compartimentul agricol 

Realizările de fond funciar, precum şi multitudinea de probleme legate de 
gestionarea judicioasă a întregului patrimoniu silvic şi agricol redobândit de 
unităţile noastre de cult şi câştigat în instanţe pe cale judecătorească de Sectorul 
juridic, au impus înfiinţarea unui nou sector în cadrul Centrului eparhial Iaşi şi 

1 „ • • • • • , 

anume Sectorul s11v1c ş1 agr1co1. 
Munca efectuată de sectorul juridic, la care am fost încadrat până la înfii11-

ţarea Sectorului agricol, pentru recuperarea proprietăţilor care au aparţinut 
parohiilor, mănăstirilor şi schiturilor, conform legilor funciare în vigoare, precum 
şi numeroasele demersuri întreprinse la diferite autorităţi din administraţia 
publică locală şi judeţeană din judeţele: Iaşi, Botoşani şi Neamţ s-a finalizat prin 
punerea efectivă în posesie cu titlu de proprietate a unui număr de 570 unităţi de 
cult. 

A 

In general, activitatea pe care am desîaşurat-o la Sectorul agricol poate fi 
structurată astfel: 

• Urmărirea retrocedării tere11urilor agricole către parohii, mănăstiri, schituri 
si modul de administrare a acestora . • 

•Realizări şi pierderi prin cultivarea suprafeţelor agricole. 
• Acţiuni tehnice efectuate de Sectorul agricol şi silvic şi alte activităţi colaterale. 
• Activităţi legate de organizarea acestui sector şi propuneri pentru eficien

tizarea economică. 

I. Din cele 1.247 de parohii, mănăstiri şi schituri din cadrul Arhiepiscopiei 
laşilor numai un număr de 568 unităţi de cult sunt în prezent proprietare de 
terenuri agricole cu titlu de proprietate, restul de 679 unităţi de cult nu deţin încă 
nici un fel de suprafeţe agricole, întrucât unele parohii sau schituri sunt nou 
înfiinţate (după 13 martie 2000) şi nu fac obiectul legilor de fond funciar, iar 
altele sunt în curs de a fi puse în posesie, întârzierea aceasta având diverse cauze 

• 

s1 anume: • 

- neidentificarea vechilor amplasamente şi lipsa dovezilor scriptice; 
- erori, voite sau nu, săvârşite din partea unor comisii locale de fond funciar 

prin eliberarea de titluri de proprietate la diverse persoane fizice pe vechiul am
plasament al bisericilor; 

- imposibilitatea de a intra în posesia terenurilor pe vechile amplasamente 
sau de a primi altele în schimb etc. 

A 

In prezent, situaţia terenurilor agricole ce aparţin unităţilor de cult din 
Arhiepiscopia laşilor se prezintă astfel: 

1. Centrul eparhial Iaşi administrează o suprafaţă totală de 578,66 ha teren 
agricol, situat pe raza mai multor comune din judeţul Iaşi, proprietatea unor 
unităti de cult direct subordonate. Distributia acestor terenuri este următoarea: 

' . 
- Municipiul Iaşi= 76 ha (14 ha vie) 
- Comuna Popricani = 250 ha 
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- Comuna Vlădeni = 140,66 ha 
- Comuna Voineşti - Lungani = 61 ha 
- Comuna Miroslava-Uricani = 31 ha (15 ha vie) 
- Comuna Aroneanu-Şorogari = 11 ha (6,5 ha vie) 
- Comuna Cotnari = 6,75 ha vie 
- Comuna Ţifeşti-Panciu, jud. Vrancea= 2,5 ha 
Din suprafaţa de 578 ha teren agricol - 280 ha reprezintă teren arabil; 205 ha 

păşuni şi fâneţe; 41 ha vie; 1,5 ha livadă şi 48,75 ha alte terenuri. 
De menţionat este faptul că suprafeţele agricole din comunele: Popricani, 

Vlădeni, Voineşti şi Miroslava se găsesc într-u11 trup compact şi ne avantajează 
pentru organizarea unor ferme vegetale şi viticole. 

~ 

2. In cadrul protopopiatelor situaţia proprietăţilor agricole care aparţin paro-
hiilor si mănăstirilor este următoarea: • 

Nr. Protopopia- Nr. total al Nr. unităţilor de Suprafaţa agricolă pe categorii de Suprafaţa 
crt. tt1l unitătilor de 

• 
cult care deţin folosinţă (ha) agricolă to-

cult terenuri agricole tală (ha) 
A P+F L V Alte 

te re-
• 

nur1 
I . I3.5i I 180 42 206 23 - 2 3 233 
2. Iasi II 

• 160 66 265 - 7 7 14 293 
3. Pa.5cani 106 57 296 9 5 2 10 321 
4. Hârlău 94 76 323 35 I I 6 - 375 
5. Botosani 

• 156 85 624 75 5 - 25 729 
6. Dorohoi 95 45 213 76 3 - 4 296 
7. Darabani 46 30 81 21 - - 17 118 
8. Săveni 90 30 155 12 1 - 6 173 
9. Roznov 45 22 77 44 - - 5 125 
I O. P. Neamt 

• 132 29 18 - 1 - - 170 
I I . Tg. Neamţ 105 57 274 709 16 I I 78 1088 
12. Ceahlău 38 14 10 40 . - - I 51 

Total 1247 • 553 2642 1043 49 28 163 3972 

• 
~ 

In general, majoritatea terenurilor parohiilor şi mănăstirilor din cadrul proto-
popiatelor sunt amplasate pe comune diferite la distanţe apreciabile unele faţă de 
altele.r fragmentar, fapt care creează dificultăţi în crganizarca unei exploatări 
unitare, în asociaţie, pentru a spori rentabilizarea economică. Datorită acestei 
situaţii fiecare unitate de cult care este proprietară de terenuri agricole le 
administrează în mod individual, fie prin cultivare în sistem propriu, fie prin 
arendare la diferite societăţi agricole existente în zonă. 

~ 

II. In anul 2003 cultivarea terenurilor administrate direct de Centrul eparhial 
s-a făcut în general în sistem de arendă, având încheiate contracte de arendă cu 
diferite societăţi agricole pentru o suprafaţă de 493 ha şi doar 21 de ha au fost 
cultivate în sistem propriu, folosind baza materială de la Mănăstirea Bucium şi 
Schitul ,,Sf. Ilie'' Cotnari. 

• 

------- --- -
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S-a recurs la această formă de exploatare în regim de arendă întn1cât 11u 
deţinem maşini agricole şi o bază materială corespunzătoare care să ne permită 
înfiinţarea unor ferme vegetale sau viticole. 

A. Veniturile agricole pentru anul 2003 realizate de Centrul eparhial din 
arendarea terenurilor au fost următoarele: 

• 11. 900 kg struguri - reprezentând contravaloarea arendei pe11tru suprafaţa 
de 23,5 ha vie, (suprafeţe situate la Urica11i, Miroslava, Panciu-Vrancea şi 

Şorogari); 

• 18.000.UOO lei - reprezentând contravaioarea arendei;' 2002-2003 penLru 2 
ha vie situate la Cotnari şi cultivate de S.C. Cotnari S.A.; 

• 61.625.000 lei - reprezentând contravaloarea arendei pentru 2002 de la S.C. 
Vitalef S.A., dar care s-a atribuit sub formă de produse ali1nentare. 

Tot la capitolul realizări putem co11semna şi obţi11erea unei producţii bune de 
struguri de pe suprafeţele de vie de la Bucium, Cotnari şi Zanea (circa 20 ha) şi 
care au fost cultivate de noi. Această producţie de strugt1ri se cifrează la circa 11 O 
tone şi au fost vinificaţi la Mănăstirea Bucium şi la S.C. Cotnari S.A., ajutaţi 
fiind de domnul Director General Neculai Carja. 

De asemenea, de pe suprafaţa de 1,5 ha livadă de 1neri s-a obţinut aproxi
mativ 42 tone mere. Aceste rezultate notabile sunt rodul muncii depuse din 
partea Mănăstirii Bucium în colaborare cu Sectorul agricol şi justifică necesitatea 
înfiinţării unor ferme agricole şi dotarea cu întreg necesarul de maşini, precum şi 
extinderea sistemului propriu de cultivare acolo unde suprafeţele de teren permit 
acest lucru. 

~ 

B. In cadrul protopopiatelor situaţia veniturilor agricole rezultate din culti-
varea terenurilor pe care parohiile şi mănăstirile le deţin în proprietate se prezintă 
astfel: 

Nr. Protopopiatul Nr. parohii care au realizat Suprafaţa agricolă 
crt. venit agricol cultivată (ha) 
1 . laşi I 10 49 
2. Iaşi II 22 14 
3. Paşcani 33 202 
4. Hârlău . 12 58 
5. Botoşani 20 103 
6. Dorohoi • 14 107 
7. Darabani 10 57 
8. Săveni 6 41 
9. Roznov 14 23 
I O. P. Neamt 

• 
12 84 

I I . Tg. Neamţ 42 304 
12. Ceahlău 6 17 

TOTAL 201 1.159 

Venituri semnificative au realizat doar parohiile şi mănăstirile din cadrul Pro
topopiatelor Tg. Neamţ şi Paşcani. 
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Anul 2003 a fost însă un an dificil pentru agricultură datorită secetei prelun
gite din perioada aprilie-iunie, astfel încât majoritatea culturilor anuale şi în 
special cerealele păioase au fost calamitate aproape în totalitate, fapt care s-a 
răsfrânt economic şi asupra noastră. 

Datorită secetei, Mitropolia Moldovei şi Bucovinei a înregistrat pierderi din 
cauza imposibilităţii de a executa arenda de la societăţile agricole cu care am 
avut încheiate contracte de arendă. 

Au rămas de executat următoarele cantităţi de arendă: 
• 250.800 kg grâu de la S.C. laşi Nord pentru suprafaţa de 390 ha; 
• 27.384 kg grâu de la S.C. Theoderna S.A. pentru suprafaţa de 61 ha; 
• 4.098 kg grâu de la S.C. Agromixt S.A. pentru suprafaţa de 6,8 ha. 
~ 

In total a rămas de primit o cantitate de 282.262 kg grâu, reprezentând contra-
valoarea arendei pentru 458 ha de teren. 

Datorită acestei situaţii din agricultură, Guvernul României acordă despăgu
biri pentru culturile calarr1itate co11form H.G. nr. 1458/2003 şi, ca u11nare, Sectorul 
agricol se va preocupa îndeaproape pentru a recupera în parte aceste pierderi. 

La protopopiate, din cele 553 de parohii, mănăstiri şi schituri care deţin 
terenuri agricole şi le cultivă în sistem propriu sau prin arendare, numai un număr 
de 201 unităţi de cult au înregistrat profit, iar 3 52 unităţi de cult sunt înregistrate 
cu debite, cheltuielile de cultivare nefiind acoperite prin valorificarea producţiei 
obţinute. Au obţinut profit doar acele unităţi de cult care deţin păşuni şi fâneţe, 
plantaţii viticole şi pomicole. 

III. Pe lângă activitatea de urmărire a aplicării legilor de fond funciar, de cen
tralizare a suprafeţelor retrocedate unităţilor noastre de cult şi de observare a 
modului de cultivare a terenurilor, am fost preocupat şi m-am implicat în mod 
direct pentru asigurarea efectuării lucrărilor agricole de toamnă pentru cele 20 ha 
vie cultivate în sistem propriu. Astfel, am reuşit să administrăm pe o suprafaţă de 
4,75 ha vie de la Schitul ,,Sf. Ilie'' Cotnari aproximativ 80 tone gunoi de grajd şi 
ne propunem să refacem fertilitatea acestui sol. Totodată, am întocmit schema de 
tratamente şi necesarul de pesticide pentru anul 2004 pentru viile cultivate de noi. 

~ 

Tntrucât în anul agricol 2003 arendaşii ne-a adus un prejudiciu. economic 
substanţial, am fost interesat şi de căutarea unor noi societăţi agricole, mai cre
dibile şi cu posibilităţi de cultivare a unor culturi diverse, în aşa fel încât să poată 

~ 

asigura plata arendei chiar şi în condiţii mai critice. In acest sens, cele 390 ha de 
la Popricani şi Vlădeni au fost date în arendă pentru anul 2004 la S.C. Astra - -

Trifeşti, reprezentată de Dl Ing. Vasile Lungu. Este ştiut faptul că Dl Ing. Vasile 
Lungu a reuşit să obţină rezultate frumoase în agricultură chiar în condiţiile unui 
an secetos şi s-a achitat onorabil faţă de toţi arendatorii. 

Activitatea Sectorului agricol este la început de drum şi abia acum începe să 
se organizeze pentru a fi eficientă economic, iar munca pe care am desraşurat-o 
la Centrul eparhial nu a cuprins doar acţiuni tehnice legate strict de agricultură, ci 
ea a înglobat şi activităţi efectuate la Sectorul juridic şi silvic. 

a) La Sectorul juridic, datorită numeroaselor dosare aflate pe rol la diferite 
instanţe, a fost nevoie de un volum mare de muncă din partea mea care a constat 
în următoarele acţiuni: 

I 
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- cercetarea arhivei Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei şi Arhivele Naţionale 
Iaşi pentru completarea dosarelor din instanţele de judecată de la Iaşi, Cluj, 
Bucureşti, Vaslui, Bicaz, Piatra Neamţ, Tg. Neamţ, Botoşani etc; 

- întocmirea şi completarea dosarelor atât pentru instanţele de judecată, cât şi 
pentru Comisia specială de retrocedare a imobilelor care au aparţinut unităţilor 
de cult Bucureşti, conform Legii nr. 501/2002; 

- numeroase deplasări în teritoriu la Comisiile locale de fond funciar de la 
Iaşi, Voineşti, Mogoşeşti, Holboca, Cotnari, Răducăneni, Tomeşti, Grajduri etc. 
pentru a obţine procuri judiciare din partea acestor comisii, asigurând astfel deru
larea proceselor cu Direcţia silvică Iaşi; 

- demersuri la Prefectura Vaslui pentru emiterea Hotărârii Comisiei Judeţene 
de fond funciar pentru atribuirea suprafeţei de 30 ha Mănăstirii Dobrovăţ, acţiune 
care s-a finalizat cu succes. 

~ 

b) In cadrul Sectorului silvic, punerea în posesie a celor 123 de parohii, 
mănăstiri şi schituri pe o suprafaţă de 1.546 ha pădure a însemnat un volum mare 
de muncă din partea mea care s-a concretizat astfel: 

• identificarea vechilor amplasamente şi efectuarea de măsurători în teren 
pentru întocmirea schiţelor topografice; 

• deplasări în teritoriu la diferite comisii locale, pe raza cărora unităţile noastre 
de cult au pădure, pentru întocmirea proceselor verbale de punere în posesie şi 
pentru scrierea titlurilor de proprietate; 

•deplasări la I.T.R.S.C. Suceava, la Ocoalele silvice Pădureni, Cotnari, Scân
teia, Răducăneni şi la alte autorităţi locale pentru semnarea şi eliberarea titlurilor 
de proprietate. 

Tot la acest capitol se pot consemna şi demersurile pe care le-am întreprins la 
Primăria Iaşi pentru darea în folosinţă pentru Spitalul PROVIDENŢA a supra
feţei de 1.900 m.p. pentru a se putea asigura securitatea acestui obiectiv şi des
făsurarea în bune conditii a activitătilor medicale . 

' ' ' ' 

IV. După o muncă de aproximativ 5 ani de zile desfăşurată de Sectorul juridic 
la care am fost încadrat şi eu, s-a reuşit în mare parte să se refacă patrimoniul 
silvic şi agricol al unităţilor noastre de cult. 

~ 

In prezent, suprafeţele agricole deţinute de parohiile, mănăstirile şi schiturile 
din cadrul Arhiepiscopiei laşilor sunt de 4.550 ha şi, desigur, procesul de retro
cedare a terenurilor nu s-a încheiat. Aceste suprafeţe agricole deşi sunt amplasate 
pe comune diferite, în întreg judeţul Iaşi, Neamţ şi Botoşani, totuşi, se pot găsi 
modalităţi de exploatare judicioasă a lor pentru ca activitatea agricolă atât de la 
Centrul eparhial, cât şi din cadrul protopopiatelor să poată susţine acţiunile 
filantropice şi medicale organizate în întreg cuprinsul Arhiepiscopiei laşilor. 

Organizarea muncii în cadrul Sectorului agricol presupune însă investiţii 
considerabile pentru dotarea cu maşini şi utilaje agricole şi respectiv personal 
calificat. 

~ 

Intrucât Mitropolia Moldovei şi Bucovinei nu are posibilităţi pentru astfel de 
investiţii am încercat o colaborare prin Programul Sapard, însă acest program 
finanţat de U.E. şi care are ca obiectiv dezvoltarea economiei rurale şi a secto
rului agricol privat nu se adresează unităţilor noastre de cult. 
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Faptul că Mitropolia Moldovei şi Bucovinei deţine importante suprafeţe 
agricole (arabile şi viticole) la Popricani, Vlădeni, Voineşti şi Miroslava, iar în 
cadrul unor protopopiate ar exista posibilitatea cultivării unitare în asociaţie a 
tere11urilor de la mai multe parohii, ne determină să facem următoarele propuneri 
pentru viitor: 

• înfiinţarea unei societăţi comerciale cu specific agricol care să fie patronată 
de Mitropolie şi care să organizeze munca agricolă pe acele suprafeţe de terenuri 

~ 

care permit o cultivare mecanizată rentabilă. In acest sens, propun Adunării epar-
hiale ca denumirea societăţii să fie ,,Terra Crucis'' şi să fie susţinută prin fonduri 
fi11anţate de diferite programe; 

• î11fiinţarea unor ferme agricole cu punct de lucru la Popricani, Vlădeni, 
Lungani-Voineşti, Miroslava etc. şi dotarea lor cu utilaje şi maşini agricole; 

• identificarea de noi parteneri şi programe pentru agricultură care pot să 
ofere sprijin Bisericii; 

• mod.ernizarea linei tehnologice de prelucrare a strugurilor de la Depozitul 
de vinuri al Centrului eparhial - Mănăstirea Bucit1m. 

~ 

· In încheiere doresc să subliniez faptul că orga11izarea muncii din cadrul Secto-
rului agricol nu se poate face decât în condiţiile creării u11ei baze materiale agri
cole care să asigure procesul de producţie şi numai astfel această activitate relativ 
nouă în cadrul Centrului eparhial va deve11i rentabilă. Pentru aceasta este nevoie 
de identificarea unor surse de finanţare în ·vederea dotării cu maşini şi utilaje 
agricole. 

~ 

Cu fiască recunoştinţă faţă de I nalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel· care a 
acordat o atenţie şi o înţelegere deosebită acestui sector, respectuos, supun apre
cierii Adunării eparhiale cele prezentate. 

Inspector agricol, -Pr. Benone DASCALU 
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isericii • uc1um 

Pr. Dumitru C,A.RP 

Introducere 
' 
In nord-estul Podişului Moldovei, la o distanţă de patru kilometri de bariera 

di11 marginea vechii capitale a Moldovei istorice, acolo u11de versantul nordic al 
Dealului Repedea coboară spre albia Prutului, este aşezat satul Bucium, veche 
localitate ce vine din timpuri imemorabile ale paleoliticului, înregistrând toate 
straturile istoriei poporului român şi fiinci martor al h1turor evenimentelor care s-au 
petrecut pe aceste locuri; satul Bucium este atestat documentar în anul 1467, pe 
timpul Sfâ11tului Domnitor Ştefa11 cel Mare. . . . . 

. De aici, de la cota cea inai înaltă, se înfăţişează ochilor încântătoarea privelişte 
a luncii Prutului şi orizonturile îndepărtate ale dealurilor molcome din Basarabia 
românească şi tot de aici se poate observa şleaul - astăzi şosea asfaltată - ce 
reprezenta drumul străvechi al caravanelor comerciale, al oştirii plăieşilor şi al 
administraţiei, ce lega Ţara de Jos şi Ţara de Sus, trecând prin târgul laşilor, 
vechea capitală a Moldovei, aşezată la mijlocul arealului românesc de la Carpaţi 
şi până la Nistru, de la Dunăre şi Mare până la Ceremuş, hotarul nordic al Mol
dovei şi al Galiţiei din Regatul Poloniei istorice. 

Punct topografic şi de observaţii strategice militare dominant, la o altitudine 
de peste 400 de metri, înconjurat de păduri şi vii, Dealul Repedea a fost punct de 
observaţie - domnii din capitala Moldovei l-au folosit în Evul Mediu, conti
nuând rolul pe care l-a avut în vremea geto-dacilor, pentru a cerceta zările spre 
miazăzi şi răsărit, spre a vesti apropierea hoardelor tătărăşti şi turceşti sau a altor 
cotropitori care se îndreptau către capitală. Acolo sus, pc vechea culme, se aprin
deau focuri, iar buciumaşii vesteau apropierea duşmanilor. De aici se trage şi 
denumirea acestei străvechi aşezări româneşti, satul Bucium din plasa Codru a 
Judeţului Iaşi, cu plugari, apicultori şi viticultori destoinici, neaoşi români, care, 
n
1
,e lângă lt.icrarea ni'im~ntl1l1_1i, î11de

1
nlinea11 rnl11l rle cerretnsi si straiă a domnilor si 

._.., .i '' .J ' 

a Ţării Româneşti, a Moldovei, veghind la pericolele ce puteau să vină tocmai din 
Crimeea, de la pragurile N iprului, primind ştiri de departe, tocmai de la cetăţile 
de pe Nistru şi de la românii din Tra:ns11istria, de la Tiraspol, Dubăsari sau Balta. 

Caravanele comerciale şi drumeţii ce ve11eau din Orient sau dinspre alte 
orizonturi, se opreau şi poposeau la hanul cu rezo11anţe istorice ,,Trei Sarmale'', 
aşezat la bariera laşilor, pe drumul comercial pe unde s-au perindat mulţi vizi
tatori străini, atraşi de aceste mirifice locuri. 

Do1nnii Moldovei şi înalţii demnitari care făceau dese plimbări sau partide de 
vânătoare prin poienile şi dealurile împădurite, au iniţiat construirea unor mănăstiri 
şi bise1·ici de enorie şi pe11tru i·efugiu î11 vre1ne de restri~tc. 
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Fiii Calmăsului 
> 

Ultima jumătate a secolului al XVII-lea a fost tulburată de îndelungate războaie 
între Imperiul Rus şi Imperiul Otoman (cum au fost cele din anii 17 68-177 4 şi 
1787-1791 ), desfăşurate pe teritoriile româneşti; în cursul acestor războaie, Mun-

~ 

tenia, Moldova, şi laşul în special, au avut inult de suferit. In acei ani de 
cotropiri, de înfruntări militare şi de preocupări pentru a apăra fiinţa neamului 
românesc, credinţa, cultura, datinile şi obiceiurile, s-a aflat în fruntea Bisericii 

~ 

din Moldova Mitropolitul Gavriil Callimachi (1760-1786). ln timpul celor două-
zeci şi şase de ani de arhipăstorire, Mitropolitul Gavriil Callimachi a fost prezent 
î11 viaţa culturală şi bisericească a Moldovei, stimulând co11strucţia de biserici, 
mănăstiri şi şcoli, afirmându-se ca un bun organizator şi gospodar al instituţiilor 
eparhiale. Tot el l-a primit în Moldova şi a binecuvântat activitatea Sfântului 
Paisie de la Neamţ şi a ucenicilor săi, încurajând mişcarea filocalică şi isihastă. 

Cu pri,1ire la istoria genealogiei casei Callimachi, istoricul A.D. Xenopol, 
profesor al Universităţii din Iaşi şi membru al Academiei Române, menţionează 
că familia Callimachi, după nume s-ar părea a fi de obârşie greacă, dar este o 
adevărată odraslă a poporului român. După spusele cronicarului Ioan Canta, 
această familie se trage din Teodor Calmăşul, care a fost din mazilii de jos, iar 
patria lui a fost ţinutul Orheiului. Se ştie că mazilii erau la început boierii cei 
ieşiţi din slujbe, dar care ar fi putut reintra în slujbele domniei. De la un timp, 
unii mazili uitaţi de domn rămâneau la ţară, unde, sporindu-li-se familia, prin 
înmulţirea urmaşilor şi împărţirea averilor la moştenitori, se coborau încetul cu 
încetul în rândurile ţăranilor, de care totuşi se deosebeau prin oarecare privilegii, 
precum acela de a nu fi supuşi dării personale, ci de a plăti o sumă fixă. 

~ 

Intre mazili se deosebeau două categorii: una superioară, aşa-numitele nea-
muri, şi mazilii propriu-zişi, de jos, din care istoricul A.D. Xenopol arată că s-ar 
trage şi familia Callimachi. 

Un contemporan al familiei Callimachi, ger1nanul Wolf, medicul personal al 
Mitropolitului Gavriil Callimachi, spune că boierii l-ar fi încredinţat că aceşti 
Callimachi nu sunt de origine greci, ci curat moldoveni: ,,Şi-mi dădură ca dovadă 
că Mitropolitul lor Gavrilă, care era un frate al i 1oievodului Ioan Callimachi, n-ar 

• 

. fi putut dobândi, ca grec, episcopatul Moldovei''. Dovada adusă de Wolf pentru 
românismul Callimachilor este edificatoare. El spune că strămoşii acestei familii 
aveau proprietăţi bogate în Hotinul Moldovei şi că bunicul domnului ce câr-

. . muieşte acuma era un ţăran moldovean; nepotul, pri11 talentul său de a învăţa 
limbile, s-a ridicat la rangul de dragoman al Porţii şi apoi la ,,rangul căutat de 

~ 

gospodar''. lnsuşi domnul cunoştea această origine şi se mândrea cu ea. 

,,Părintele Tesalonicul'' 

Boierul Teodor Calmăşul, după moartea primei soţii, Nastasia, se stabileşte 
în anul 1690 la Câmpulung şi se căsătoreşte cu Ruxandra Ghica'; el îşi va creşte 

1 A.D. Xenopol, Istoria şi genealogia casei Callimachi, Bucureşti, Tipografia Curţii 
regale, F. GOBL, I, II, 1897, p. 27. 
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cei cinci copii cu gânduri mari: chipeşi şi inteligenţi, înzestraţi cu o deosebită 
înclinaţie spre studiul limbilor străine, atât Ioan (în ebraică numele lui înseamnă 
,,plin de har''), cât şi Gheorghe vor întrece însă orice vis al tatălui lor, ajungând 
amândoi pe cele mai înalte scaune ale ţării: Ioan, din ,,mare te1-ţiman'' sau ,,mare 
dragoman'' la Sublima Poartă, după aproape 39 de ani petrecuţi la lstambul, va 
urca pe tronul Moldovei, iar Gheorghe, călugărit la Putna şi primind numele de 
Gavriil, ajunge (ajutat, desigur, de fratele său) pe scaunul de Mitropolit de 
Tesalonic şi mai apoi, tot la intervenţia fratelui său, va deveni Mitropolitul 
Moldovei. 

Ascensiunea lui Ioan s-a datorat, după cum atl.rmă A.lJ. Xenopoi2
, inspiraţiei 

tatălui său de a-l trimite di11 copilărie, la Lemberg (Liov) să înveţe latineşte şi 
leseste. • • 

Gheorghe alesese din tinereţe calea mănăstirii. De la Putna va fi chemat, însă, 
destul de repede de fratele mai inic, la Constantinopol, unde va ajunge arhi
diacon la Patriarhia Ecumenică, iar în aprilie 1745, Mitropolit de Tesalonic3. 

~ 

In vremea aceasta, pe scaunul de Mitropolit al Moldovei era aşezat un grec 
(Nichifor 1740-1750). 

Nu ştim cum era primit Gavril de către grecii din Tesalonic, dar se ct1noaşte 
reacţia Divanului Moldovei care hotăra ca, pe viitor, să nu se mai permită nici 
unui străin să ajungă mitropolit la Iaşi4 • 

La venirea lui Ioan Callimachi la Iaşi, în 1758, primirea şi molifta de domnie 
a fost citită î11 biserica ,,Sfântul Nicolae Domnesc''5, de către Mitropolitul Iacob 
Putneanul (1750-1760). 

Cu toate acestea, domnul va începe, în scurt timp după instalare, o puternică 
presiune pentru a-l determina pe Iacob Putneanul să demisioneze. 

Acesta răsculase în 1759 mulţimile adunate în oraş de Miezul păreţi/or", 
pornind în .fruntea tuturor spre Curtea domnească şi determinase pe domn să 
alunge din Iaşi pe lacomul grec I. Stavarachi7• 

Fuga lui Stavarachi la Galaţi şi de aici la Constantinopol nu rezolva însă 
nimic, căci domnul datora grecului punerea în domnie şi, în dorinţa de a obţine 
cât 1nai mulţi bani, încearcă să-l convingă pe Mitropolit să accepte ,,văcăritul''. 

Această urâcioasă dare fusese desfiinţată în 17 57, când Patriarhia Ecumenică 
scria ,,cu qfurisanie, ca să nu mai poată de acum înainte 11imenea din domni 
scoate această slujbă a văcăritului''8 • 

Văzând Domnul că stăruie zadarnic pe lângă Mitropolitul Iacob Putneanul, 
,,însărcină cu negocierile paretisirei pe boerul Vasile Ganea care, apucându-i pe 

2 Ibidem, p. 21. 
3 Pr. Prof Dr. Al. I. Ciurea, Şirul mitropoliţilor Bisericii Ortodoxe din Moldova. 

Elemente esenţiale biografice şi bibliografice, în Credinţă şi cultură în Moldova, vol. II, 
Ed. Trinitas, Iaşi, 1995, p. 75. 

4 Ibidem. 
5 A.D. Xenopol, op. cit., p. 40. 
6 Mezo Păresimi din greacă- jumătatea Postului Mare. 
7 A.D. Xenopol, op. cit., pp. 42-43. 
8 E. Kogălniceanu, Letopiseţe III, p. 238, în A.D. Xenopol, op. cit., p. 45. 
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Mit1,opolitul Iacob de zi şi de noapte, nelăsândit-l f11 pace, fnde1nnându-l ca să 
.facă JJareti:;, care nu-i da răs1A;/lare ... "9

. 

Stăruinta Domnului era întemeiată. Desi acesta obti11use de la Patriarhia Ecu-• • • 

inenică ridicarea a11atemei, Mitropolitul se opunea. Or, poziţia lui îl punea pe 
domn în imposibilitatea de a reinstitui văcăritul. Frumoasă lecţie de istorie! Din 
păcate ea se va încheia prin retragerea Mitropolitului cărturar Iacob Putneanul la 
Mănăstirea Putna. 

~ 

In doar zece ani reuşise să desfăşoare o vastă activitate socială, politică şi 
culturală. Lui i se datorează apariţia în 1755 a Bucvarului, în Prefaţa căruia se 
adresa părinţilor, stăruind să-şi dea copiii la învăţătură, care este ,,începerea fnţe
le1Jc;u11ii'', spre a nu-i lipsi de ,,hrana cea siţfletea.'lcă'' şi de ,,povăţuirea cea bună'' 10 • 

Paretisisul lui Iacob Putneanul înlesni alegerea lui Gavriil, numit la Iaşi Părin
tele Tesalo11icul. Actul de alegere din 1760 era semnat de Ioa11ichie, Episcopul 
Romanului, Dositei al Rădăuţilor şi lnoche11tie al Huşilor. 

Gavriil Callimachi ştia prici11a retragerii lui Iacob I la Putna, după cum ştia 
foarte bine şi ce ,,dor'' îl determina pe domn să-şi aducă fratele în ţară. Şi totuşi el 
vi11e Mitropolit la Iaşi, unde 11u era, ca la Tesalonic, unul din Mitropoliţii Greciei, 

~ 

ci era ,,Despotul'' ţării, î1npreună cu domnul; el era primul sfetnic al do1nnului. In 
lipsa do1nnului, plinea locul acestuia; era solul pri11cipal al domnului 11 • 

Ca şi predecesorul său, Mitropolitul Gavriil nu va ceda la presiunile făcute de 
domn pentru reînfiinţarea văcăritului. El va găsi însă rezolvarea, propunând alt 
bir numit ,,ajuto1-inţa''. 

Activitatea culturală a Mitropolitului Gavril Callimachi va fi orientată, ca şi a 
lui Iacob Putneanul, în două direcţii: tipărirea de cărţi pentru biserici (1762 -

~ 

Evanghelia, 1765 - 111dreptarea păcătosului cu duhul blândeţe/or) şi purtarea de 
grijă pentru luminarea norodului, prin ridicarea de şcoli şi prin tipărirea, în 1770, 
a Gramaticii româ11esti . 

• 
~ 

In 17 67, când va veni la Bucium, pentru a sfinţi biserica ridicată de fratele 
său, mitropolitul va dărui bisericii o Evanghelie. Tot mitropolitul este semnatarul 

• • • p1san1e1. 
Nu întâmplător amintim că acesta a fost şi ctitorul bisericii ,,Sf. Gheorghe'', 

~v1iti·opolia \ieClîe, pc cart:; ci ridicat-o îr1t1·e a11ii 1761-1769. A1n spus că acelaşi 
ierarh al Moldovei a zidit cele două biserici pentru a putea întări faptul că, în plină 
epocă dominată de numirea domnitorilor moldove11i şi munteni de către Cancelaria 
Imperiului Otoman, oan1enii pământului, Ioan-Teodor şi Gavriil Callimachi, domn 
şi iîîitl.~oµolit, şi-uu î11Jcµli11iL cu v1·e<.i11icie în<.iaiorirea sfânili faTă de Dumnezeu şi de 
poporul din care au purces. De atunci şi pâză astăzi, biserica Bucium, având, din 
1887, hramul actual, ,,Pogorârea Duhului Sfânt'', a rămas ca loc de rugăciune şi de 
înălţare culturală a locuitorilor de la poalele Dealului Repedea. 

9 A.D. Xenopol, op. cit., pp. 45-46. 
10 N. Grigoraş, Mitropolitul Iacob I Putneanul, în MMS, an XXXIV ( 1958), nr. 9-1 O, 

pp. 791-810. 
11 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Sinoade în Mitropolia Moldovei, în Credinţă şi cultură 

în Moldova, vol. II, Ed. Trinitas, laşi, 1995, p. 196. 

• 
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Pe o Evanghelie tipărită la Iaşi, în anul 7217 ( 17 62), şi donată în acel an 
bisericii din Bucium scrie: ,,această s_fântă şi Dumnezeia.'îcă Evanghelie o an1 
dat-o noi, întru a noastră pomenire, s.fintei biserici din satz1l B11cium, itnde .'îe 
cinsteşte şi se prăznuieşte sfânta ctitorie, cu 11un1ele S.fântitl Nicolae - .făcătorul 
de nlinuni; care biserică, acum de iznoa\Jă, s-au 1·idicat în zilele Măriei Sale, 
Domnului nostru, Ioan Grigore Voievod, 1762, iunie 22''. 

,,Şi să nu .fie nime11i volnic a în.'îtrăina această Evanghelie de la Sfânta 
Biserică 

Era vremea când Maria Tereza intensifica prigoa11a co11tra creşti11ilor orto
docşi di11 Ardeal şi răpea, mai apoi, şi 11ordul Moldovei; vre1nea când generalul 
Buccow se mira şi reproşa oricui trecerea masivă a românilor ,,fără pas în 
Principate'' 12 , lucru ce făcuse pe româ11ii de dinc<.)ace de Carpaţi să spună: ,,tot 
A1·dealul a venit la 11oi''. Faptul se datora de bună sea1nă oricui, numai lui Buccow, 
care dărâmase cu tu11urile mă11ăstirile Tra11silvaniei, nu! 

Era vremea când Voltaire se ridica împc..)triva clericalis1nului şi ,,lu1nina'' Europa! 
Dar era şi vremea când, conştie11ţi că stau pe jilţul lui Varlaa1n şi Dosoftei, 

trei sfi11ţi initropoliţi luminau - cu tipăriturile, cu grija pentru înfiinţarea de şcoli, 
dar şi cu atitudinea şi viaţa lor plină de lumină - neamul nostru. 

Pentru Iacob I Putneanul, ,,bătrânul Jacov, ce duse.'îe o viată de s_fânt'' 13 , ei·a 
mai potrivit să-ţi dai demisia decât să-ţi calci cuvântul! 

Pentru Gavril Callimachi era mult mai important să fii mitropolit şi să nu-ţi 
pui iscălitura pe un act inuman, decât să asculţi de fratele tău care, printre altele, 
mai e şi domnul ţării! Şi pentru aceasta şi pentru toată viaţa sa, la moartea lui, 
stolnicul Gheorghe Criticos scria: ,,1786, Februar 15, a trecut întru Dom11ul 
archiereul cel canonic şi prea-adevărat, Gavriil, cel vrednic de pomenire, tatăl 
cel blând şi prea-iubitor al tuturora, cârja celor săraci, mângâierea celor întru 
necazitri, lăsându-ne .fără mângâiere pe noi, or:fani şi întru năcazuri. Acesta a 
.fost Gavriil Callimachi, care a.fost strămutat din Salonic în Moldova, ţara lui'' 14

• 

Pentru Leon Gheucă, curajul întru apărarea ţării biruia frica de cei zece mii 
de ieniceri. Şi el se va ridica în fruntea norodului, ,,punând să se tragă clopotele 
Mitropoliei, ca .'îă cheme poporul la luptă'' 15 • 

. 

Biserica ,,Sfântul Nicolae Domnesc'' din Bucium 

Pe un ispisoc, scris, ca atâtea altele, ,,în oraşul Domnii Meii, in tiirguL Jaşztor, 
de Carp, diiac za Divan'' 16, în 1763, se vorbeşte de ,,bisărica cia nooî ot Bucium'' 11 • 

12 N. Iorga, Documente privitoare ... , vol. II, p. 435. 
13 N. Iorga, op. cit., vol. I, p. CIV. 
14 /bidem, pp. 407-408. 
15 Pr. Prof. Dr. Al. I. Ciurea, op. cit., p. 76. 
16 N. Iorga, Documente privitoare la familia Callimachi, Editura Minerva, Bucureşti, 

1902, vol. I, p. 449. 
17 N. Iorga, op. cit., vol. II, p. 133. 

• 
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Pe Evanghelia tipărită la l(L5i de Mitropolitul Callimah în 1762 şi dăruită 

bisericii ,,Sf. Nicolae'' se spune că biserica e ,.,zidită fn zilele lui Io Grigore Ioan 
vv., fn anul 1762, iunie 22 de către Mitropolitul Gavril al Moldovei''. 

S-ar părea că Grigore, fiul lui Ioan Callimachi ar fi ctitor şi totuşi cuvintele 
scrise de Mitropolit pe Evanghelie nu-l numesc pe Grigore ctitor. 

Pisania alcătuită tot de bătrânul mitropolit ne lămureşte cine e întâiul ctitor al 
Bisericii: 

,Jlustre Principe Ioane prea divine, ca o.floare cu totul de aur, a lui Teodor, 
din temelie cu străl11cire ai ridicat acest templit. Ci, eu rugă voi .face căt;·e 
Domnul, c·a ramurile din Tine, ilustru să strălucească pe tronurile moldo-
11lahilor prin providenţa lui Hristos''. 

1762, octombrie, 1 

Ioan Th. Callimachi va fi zidit ,,de iznoavă'' Biserica Sfântului Nicolae, pe 
locul unde fusese înainte o biserică mai veche. Dovadă stau si multe odoare 

• 

datate în secolul al XVI-iea. Tot ,,de iznoavă'', Ioan Callimachi zidea biserică şi 
în Câmpulung, în locul celei de lemn pe care o ridicase tatăl său, Teodor Calmăşul. 

Dar nici domnul (la Bucium şi la Câmpulung), nici fratele acestuia, Mi
tropolitul Gavriil, nu cutezau să ridice turle pe biserici, ca Ştefan cel Mare şi 
Sfânt sau Vasile Lupu. 

~ 

In secolul al XVII-lea, familia domnitoare Callimachi a preluat şi continuat 
îngrijirea satului domnesc Bucium, asigurând o bună desfăşurare a vieţii bisericeşti. 
Această familie a dat ţării patru domni şi un mitropolit. 

Teodor, întemeietorul familiei, cu numele iniţial Calmăşul, din părţile Orhe
iului basarabean, având ca soţie pe Nastasia din Câmpulung, a ajuns pârcălab de 
Hotin şi vornic. 

Ioan, fiul lui Teodor, a studiat la Liov (Lemberg), în Polonia şi a ajuns apoi la 
Constantinopol mare dragoman ( 17 41-17 5 8); ştia latina, turca, polona, italiana, 
greaca, rusa şi franceza. A susţinut la Poartă interesele Ţărilor Române, având 

~ 

relaţii cu toţi ambasadorii străini ataşaţi pe lângă sultan. Intre 1758 şi 1761, a fost 
domnitor al Moldovei. Atât el, cât şi fratele său, Gheorghe (viitorul Mitropolit 
Gavril; s11prRnt1mit şi Tesa!o.11icit!) au avut ca profesor pe învăţatul sârb Dositeiu 
Obradovici, fabulistul. 

Ioan Callimachi a fost schimbat de către Imperiul Otoman - puterea suzerană -
prin fiul său, Grigore (1761-1764 şi 1767-1769) . 

• 

Personalităţi de seamă ale culturii române prezente în Bucium 

Amintim că, între anii 1879-1887, poetul naţional Mihai Eminescu, împreună 
cu scriitorul Ion Creangă şi Veronica Miele au făcut dese excursii şi vizite pe 
Dealul Repedea, în satul şi pădurile de la Bucium; de asemenea, au asistat la 
slujba religioasă de la Bucium, urmând exemplul anilor din copilăria lui Emi
nescu, când vizita mănăstirile Agafton şi Vorona din pădurile Botoşanilor. 
Popasuri şi momente plăcute erau petrecute la ,,Plopii fără soţ'' şi la ,,Hanul Trei 
Sarmale'' din apropiere. 

• 

' 

t 

• 
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Prin anii 1900-1901, marele compozitor român Gavriil Musicescu, dirijorul 
corului Catedralei mitropolitane din laşi, venea destul de des la biserica di11 
Bucium. Această mare personalitate a muzicologiei româneşti a acestor vremt1ri 
a pus şi bazele unui cor bisericesc bărbătesc, care a activat cu forţe inereu 
împrospătate până la eveni1nentele desfăşurate în zona Buciu1nului în timpul 
Primului Război Mondial, când la laşi s-a refugiat conducerea ţării, î11 frunte cu 
Regele Ferdinand şi Guvernul condus de I.I.C. Brătianu. Atunci satul Bucium a 
adăpostit lazaretul pentru răniţii veniţi de pe front şi bolnavii de tifos exante
matic. Tot Gavriil Musicescu a acordat clopotele bisericii din Bucium, care 
realizează prin sunetul lor un arpegiu complet. 

Aceste plaiuri mioritice încărcate de istorie au cunoscut paşii marilor 
personalităţi ale spiritualităţii româneşti în toate perioadele istoriei până în 
contemporaneitate. 

Fericiţii şi pururea pomeniţii ctitori 

Deşi satul Bucium este atestat documentar din anul 1457, există dovezi 
arheologice că şi până atunci au existat o bisericuţă şi un cimitir în aceeaşi zonă a 
satului Bucium, a căror vechime se pierde în negura vremurilor. Un popor fără 
morminte este un popor fără istorie, iar o ţară fără istoric îşi pierde identitatea 
naţională şi culturală. 

~ 

In cimitir se află mormintele unor personalităţi istorice. Lângă altarul bise-
ricii este îngropat Banul Carp Gălescu, probabil străbunicul omului de cultură şi 
unul din întemeietorii Societăţii Junimea din laşi, P.P. Carp, iar în latura de nord 
a cimitirului se găseşte un monument ridicat în cinstea eroilor români căzuţi 
pentru întregirea şi apărarea patriei în cele două războaie mondiale din anii 1916-
1918 si 1941-1945 . • 

Acest edificiu istoric bisericesc are în dotarea sa obiecte de o valoare 
inestimabilă artistică şi documentară pentru cultura românească, între care un 
potir de argint cu inscripţie în limba greacă, datând din anul 1834, precum şi 
manuscrisul în original al lui Udrişte Năsturel de Fierăşti, care este o traducere 
din slavonă în limba română a romanului Varlaam şi Ioasqf, realizat pe la 1648-
1649, scris într-o frumoasă şi dulce limbă românească a acelei vremi. Scrisui boie
rului cărturar, fără veleităţi estetice, are un caracter ordonat şi caligrafic realizat. 

Pentru frumuseţea limbii curat româneşti şi pentru curăţenia gândirii acelor 
vremuri, dăm în continuare un scurt fragment al traducerii: 

,,Traiul şi viata 
A pre cuvioşilor părinţilor noştri, a lui Varlaam şi a lui Ioasqf, scrisă de 

S.fântul precuviosul nostru Ioan Damaschi11, pentru.folosul s11fletesc. Iară acum, 
din limba slavonească, tălmăcită pe limba românească, de n1ult păcătosul robul 
lui Dumnezeu Udriste Năsturel de Fierăsti''. 

• • 

Cuvântul înainte al Sfântului Preacuviosului Părintelui nostru Ioan Da-
maschin, blagosloveşte părinte a ceti: . 

,,Câti să poartă de Duhul lui Dumnezeu, aceştia sunt.fiii lui Dumnezeu, au zis 
Dumnezeescul Apostol. Deci, dară, a.ferednici cineva Duhului S,fânt şi a să.face 

• 
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.fecior lui Dumnezeit, aceasta ia.'ite ce a desăvârşit plini1·ea tutitror doririlor .ş·i 

ră]JOU.'iul a toată vederea p1·ecun1 ia.'ite scris. Această.ferici1·e ce iaste mai presus 
ele .fire şi n1argi11ea t11t11ror dori1·i lor s-au .fe1·ednicit a o neme1·i ~'fintii cei di11tâi 
pe11tru lucra1·ea bu11ătăţii 101: Unii n1t1ce11iceşte păti1nind şi stând zmpotriva 
păcatuliti până la sânge, alţii au pătimit, nevoi11du-să şi pre calea cea strâmtă 
un1blâ11d şi de bună voie .făcând11-să muce11ici ale cărora bu11ătăţi şi ispravă a 
celor ce s-ait .'ifârşit cit sânge, ca .')i acelora ce cu totul s-au potrivit vieţii 
"' ·'' zngereştz . 

Cu ocazia resfi11ţirii bisericii, acest ma11uscris a fost dăruit Bibliotecii ecu-
1nenice mitropolitane ,,Dt1mitn1 Stăniloae''. 

A 

111 decursul celor aproape 250 de ani de existenţă, biserica din Bucium a fost 
păstl)rită de făclii luminoase, între care menţionă1n: 

Preot Ma11ole, ·r 1864, 
Preot Pavel Ha11ga11u, 1864-1890, 
Pi·eot Ai1to11 Popescu, 1890-1894, 
Preot Ioan Dumitriu, 1894-1900, 
Preot Iosif Bobulesct1, 1894-1 C)QO, 

• 

Preot Anton Popescu, 1900-1916. 
A 

Intre anii 1919 şi 1927, Arhim. Epifanie Dumitrescu slujea la biserica di11 
Bucit11n, deşi era stareţ la Schitul ,,Sf. Ioan Teologul'' din Vlădiceni. 

Preot Alexandru Budescu, 1927-1935, 
Preot Ioan Perju, 1935-193 7, 
Preot Agapie Condurache, 1937-1973, 
Preot Mihai Costinescu, 1973-1993. 
Istoria de peste 240 de ani a bisericii parohiale din satul Bucium, cât şi istoria 

satului cu bu11ii şi evlavioşii săi gospodari din tată în fiu, confirmă ideea-forţă ce 
se desprinde din opera poetică şi din magistrala proză politică a poetului naţional, 
Mihai Eminescu: ,,Biserica Ortodoxă este mama spirituală a poporului român''. 
Ea a cultivat conştiinţa de sine şi demnitatea naţională, a determinat ca aici, la 
,,porţile Orientului'', să fim o stavilă în calea invaziilor ce veneau din nesfârşita 
întindere euro-asiatică şi se revărsau peste Europa. 

Fie ca şi pe viitor; românii din acest colţ de ţară, adunaţi în jurul Bisericii 
strămoşeşti, să fie dârji urmaşi ai celor ce cu sute de ani în urmă au ţinut sus 
steagul culturii, al civilizaţiei şi al demnităţii creştine pe aceste locuri binecu
vântate de Dumnezeu. 

Cult si cultură 
• 

A . 

Incă din secolul al XVIII-iea, printr-un act domnesc, din 2 iunie 1762, aflăm 
că Domnitorul Ioan Theodor Callimachi a sprijinit moral, dar şi cu bani, nu 
numai construirea unei biserici î11 satul ,,Buciumii'', ci şi a unei şcoli, asigurându-se 
în acelaşi timp numirea unui preot cât şi a unui. cântăreţ bisericesc, pentru a 
îndeplini şi rolul de învăţător la şcoala primară a satului. 

Deoarece a doua jumătate a secolului al XVIII-lea a fost tulburată de 
îndelungatele războaie di11t1·e Imperiul Rus şi Imperiul Otoman pe teritoriul 

I 
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I 
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românesc, şcoala a fost întreruptă o perioadă de timp; abia î11 inartie 1865 reapare 
prima şcoală din satul ,,Buciumii'', tot sub tutela bisericii. 

Anii 1856-1859 sunt plini de însemnate împli11iri pentru învăţămâ11tul 
~ 

modern românesc. In şcolile din Moldova şi Muntenia, o dată cu venirea la tron a 
Domnitorului Al. I. Cuza, începe epoca memorabilă a revigorării învăţămâ11tului. 

Guvernul Cuza, din lipsă de preparatori, a organizat şcoli 11ormale, înfiinţând 
Şcoala normală de la. Mănăstirea ,,Trei Ierarhi'' din Iaşi, unde au funcţionat 
profesori renumiţi la acea vreme: B.P. Hasdeu, Gr. Cobălcescu, V.A. lJreche şi alţii. 

Legea din 1864 prevedea înfiinţarea t1nei sing1_1re şcoli pe co1nt111ă, io.r o 
comu11ă la acea vreme avea aproxi1nativ şapte sate. Populaţia era aproape 
analfabetă, iar cei ce ştiau să scrie şi să citească puteau fi număraţi. pe degete. 
După doi ani, în judeţul Iaşi existau 31 de şcoli, din care racea parte şi şcoala de 
băieţi ,,Buciumii'', înfiinţată în martie 1865, trecând astfel de sub tutela Bisericii, 
în administrarea Ministerului de Culte din Moldova. 

În anul 1893, şcoala devine mixtă. Şcoala de fete ,,Buciumii'' di11 inci11ta 
curţii Spitalului Socola şi cea de băieţi se unifică, desfăşurându-şi activitatea în 
localul propriu al şcolii de băieţi ,,Buciumii'', în două săli de clasă, sub îndru
marea învătătorului Vasile Lohan. 

' 

Comuna ,,Bucil1mii'', comună rurală la acea vreme, şi-a luat numele de la 
satul ,,Buciumii'', fiind aşezată între dealurile Păun, Repedea şi Pietrăria şi pe 
văile formate de aceste dealuri. Şcoala era ocrotită de două mănăstiri, un schit, u11 
metoc şi patru biserici, deservite de 12 preoţi, doi diaconi, opt cântăreţi biseri
ceşti şi opt eclesiarhi, având două şcoli de băieţi şi una de fete, cu un efectiv de 
135 de elevi. 

După al Doilea Război Mondial, o dată cu prăpădul comunist, şcoala a fost şi 
încă este lovită puternic în împlinirea misiunii sale de formare a tinerelor 
generaţii. O dată cu evenimentele din decembrie 1989 religia şi-a reintrat în 
drepturile ei, fiind din nou ocrotită de lege. După 45 de ani, perioada în care s-a 
căutat scoaterea lui Dumnezeu din sufletul crestinilor si înlocuirea Lui cu ' , 

ateismul, trăim nădejdea reînnoirii învăţământului şi a scoaterii şcolii din criza în 
care se află. 

Şcoala ,,Veronica Miele'', o şcoală generală cu opt clase aparţinând judeţului 
şi municipiului Iaşi, îşi caută o nouă raportare la bisericile din cartierul Bucium, 
fosta comună redevenind astfel una dintre cele mai frumoase raclii de spirit şi de 
cuget. 

Lecţia de istorie 

Gestul plin de înţelepciune şi de dem11itate al Mitropolitului Moldovei Iacob 
I Putneanul, de la jumătatea secolului al XVIII-lea, care a preferat să se retragă 
din păstorie în tihna Mănăstirii Putna spre a nu fi părtaş - alături de nou
înscăunatul domn Ioan Teodor Callimachi - la împovărarea de neîndurat a mult 
umilitului 11orod, neconsimţind la introducerea acestei silnice dări a ,,văcăritului'', 
ca de altfel şi refuzul succesorului său în jilţul arhieresc, al Mitropolitului Gavril 
Callimachi, fratele dom11itorului, de a împlini vrerea voievodului, constituie o 

' 

• 
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veritabilă lecţie de istorie, o pildă demnă de urmat pentru ,,urmaşii urmaşilor 
noştri'', iar exemplele pot continua. 

A 

Do1nnitorii t\1oldovei au avut î11totdeauna în persoana Intâistătătorilor Bise-
ricii Ortodoxe sfetnici de nădejde, care s-au aplecat cu î11ţelegere şi îngăduinţă la 
i1evoile şi suferinţele supuşilor; erau ,,cârja celor săraci'', cum îl numeau contem
poranii pe Gavril Callimachi. 

Aducerea de la Tesalonic şi instalarea în scaunul Mitropoliei Moldovei a 
fratelui său au dezamăgit aşteptările Domnitorului, descoperind în persoana noului 
mitropolit un împătimit apărător al adevărului şi dreptăţii, un slujitor al celor 
i11L1lti si obiditi. 

' ' ' 

Pentru Mitropolitul Gavril Callimachi, glasul raţiunii şi al înţelepciunii, 

sc11timentul datoriei faţă de neam şi de ţară erau cu mult mai puternice decât 
legătura de sâ11ge. 

Pri11tr-o i11spiraţie divi11ă, Părintele Te:.;alonicul, adică Gavriil Callimachi, 
at1ă o rezolvare bci1cfică şi pentru do1n11 şi pe11tru ţară propunând ,,ajutorinţa'' - o 
dare suportabilă şi acceptată de ambele părţi, sratuindu-1 şi îndemnându-l, în 
acelaşi timp, pe fratele său, domnul Moldovei, Ioan Teodor Callimachi să ridice, 
spre veşnică pomenire şi pe11tru iertarea păcatelor sale, biserica ,,Sfântul Nicolae'' 
între viile domnesti de la Bucium. 

' 

Meritele Mitropolitului Gavriil Callimachi sunt însă numeroase şi însemnate. 
Tipărirea de cărţi bisericeşti şi manuale şcolare, preocuparea pentru instruirea şi 
educarea norodului, ridicarea de şcoli şi multe alte fapte de cultură îl socotesc pe 
vlădica de atunci al Moldovei a fi un demn urmaş al înaintaşilor săi, dar şi un bun 
exe1nplu pentru succesori. 

Conse1nnăm cu acest prilej legătura trainică, duhovnicească a mitropolitului 
cu eruditul episcop de atunci al Hotinului, Amfilohie, din ţinutul obârşiei nea
mului Callimachi, traducător şi editor de carte bisericească şi de învăţătură, sfârşit 
î11 uitare la Schitul Zagavia de lângă Hârlău. 

Mărturisim, rară tăgadă, că întreaga viaţă a Mitropolitului Gavriil Callimachi 
este o ,,lectie de istorie'', o pildă pentru cei care au fost, pentru cei care sunt, dar 
mai ales pentru cei care va să fie, în veacul vecilor. 

Per1Lru că iecţia de islorie, în înţelesul strict al cuvântului, 11u este o înşiruire 
searbădă de ani, de date şi de fapte vitejeşti petrecute cândva, ci învăţămintele ce 
trebuie desprinse din istorisirea lor. 

Pe bună dreptate, poporul român socoteşte că ,,în tinda străvechilor biserici a 
1 „ ' , o, 1 1 1 '' 1 ' " "! ' - . ,„ ,, A -- A „ • „ „ • • 11 

I 

uepr1r1s ceL1Lu1 oucn111or ş1 i11ţe1epc1unea cari:11or , invaţana pr1me1e lecţ11 ae 1 

istorie în acest spaţiu sacru şi binecuvântat. 
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The Church of Bucium 
- monography -

381 

The author of the study ,,The Church of Bucium - monography'', Fat/ier 
Dumitru Carp analyses the great history of the Church of Buci11m. The placement of 
the Church, at the intersection of t/1e main comniercial road of Moldavia gives to t/1e 
Cliu;·clt a;; i1nporta11t position. Tlie word ,,buciunî '' nieans ii1e i11:!)t'r11ment 11:!)·ed by ii1e 

Moldavians to anno11nce the danger of i11vasion e.<tpecially the Ottoman Empire. 
The two sons of the great vornic Callimachi, Ioan and Gavriif wifi become the 

most important persons in Mofdavia: ruter (prince) and Metropofita11. The two wifi 
built the Church of Bucium in 1762 as an ojfering to God for His blessing.<t. 

The history of the church is analy.<ted through t/1e documentary sources. The 
chapter ,,Cult and cu/ture'' enume1·ates the most in1portant events duri11g the life oft/ie 
Church and her great cultural treasuries. 

The study concludes with a li.<tt of the most importa11t founders and contributo1·.-, 
and with the priest.<t that served Godin thi.<t Church. 
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SCRISORI PASTORALE LA NASTEREA DOMNULUI -2004 
.> 

asterea ui ristos -
~ 

vin ecarea e Înstrăinare 

Pastorală la Nasterea Domnului - 2004 
~ 

t DANIEL, 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei 

,,Nu mai sunteţi străi11i şi 
locuitori vremelnici, ci sunteţi 
împreună-cetăţeni ct1 sfinţii şi 

casnici ai lui Dumnezeu.'' 
(Efese11i 2, 19) 

Iubiţi credincio.)·i ş·i credincioase, 

Taina Naşterii Domnului nostru Iisus Hristos, pe care o serbăm de Crăciun, 
este taina începutului vindecării noastre de înstrăinare. 

Dumnezeu a racut omul după chipul Său, adică persoană chemată la con1u
niune de iubire şi viaţă veşnică cu Persoanele Sfintei Treimi: ,,Să facem om după 
chipul şi asemănarea Noastră'' (Facere 1, 26). 

Creat după cl1ipul lui Dumnezeu cel iubitor şi nemuritor, omul era chemat să 
devină nemuritor dacă iubeşte pe Dumnezeu - Izvorul şi Dăruitorul vieţii veşnice. 

~ . 

lnsă fiind ispitit de Sata11a care luase forma şarpelui, omul a voit să fie ca 
Dumnezeu, dar despărţit de Durnnezeu, prin încălcarea poruncii lui Dumneze11. 
Astfel, omul a căzut din starea de iubire faţă de Du1nnczeu şi a slăbit legătura de 
viaţă veşnică sau comuniunea cu Dumnezeu. Dacă ascultarea omului faţă de 
Dumnezeu era viaţa, neascultarea lui a devenit moarte (cf. Romani 6, 23). 

Sfânta Scriptură ne arată că înainte de păcat omul era apropiat de Dumnezeu, iar 
după ce a păcătuit el s-a î11depărtat şi s-a ascu11s de Dumnezeu ( cf. Facere 3, 8-11 ). 

~ 

Inainte de păcat, omul avea harul lui Dumnezeu prezent în cugetul şi în inin1a 
sa, precu1n şi în jurul său, fiind îmbrăcat în lumi11a harului ca într-un veş111ânt 
luminos. Sfâ11tu.J. Grigore Palama (ţ1359) arată că ,,omul dintru î11ceput i1u se 
afla gol, ci era î1nbrăcat într-un veşmânt de adevărată slavă'' 1 • Când însă, prin 

1 Cf. Părintele Galeriu, Sfântul Grigo1·e Palama şi Tradiţia răsăriteana, în Sf. Grigore 
Pala1na, Omilii, Ed. Anastasia, Bucureşti, 2000, p. XXII. 
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neascultare, sufletul omului s-a golit de lumina harului divin, atunci s-a dez
brăcat şi trupul lui de lumina harului. Pri11 urmare, Adam a văzut că este gol la 
ti·u1), adică trăieşte mai mult trupeşte decât duhovniceşte, mai mult unit cu lumea 
1naterială decât cu Dt1mnezeu Făcătorul lt11nii. 

Când prin păcat omul rupe ar111011ia cu Dumnezeu, Făcătorul lui, el pierde şi 
a1·monia cu rapturile: cu semenii şi cu 11atura înconjurătoare (cf. Facere 3, 12-14). 

A 

Intrucât omul uită de Dumnezeu şi nu mai ascultă de El, Dumnezeit devine 
exte1·ior omului, El devine un străin de care omul se teme şi se a.'icunde. Asţfel, 
păcatul e.ste începutz.tl înstrăinării omului de Dumnezeu şi de scopul prop1-iei sale 
existenţe: viata veşnică. 

~ 

Instrăinarea pe care o aduce păcatul este însingurare, închidere egoistă în 
si11e, iii/Ji1·e de si11e mai 111ult decât dăritire de sine altora. 

A 

Instrăinarea aceasta este o sărăcire şi o răcire a relaţiilor spirituale ale omului 
cu Dumnezeu şi Cll semenii lui. Vidul spiritual al însingurării spirituale îl face pc 
om să se lipească de lu1nea materială, limitată şi trecătoare, ca de ultima şi 
singura realitate, pe când rugăciunea îl deschide pe om spre Dumnezeu cel nemăr
ginit şi 11etrecător, îl unifică spiritual şi îi transformă însingurarea în comuniune 
de viaţă sfântă. 

Pentru a-l vindeca pe om de î11străinare, adică de uitarea şi îndepărtarea de 
Dumnezeu care duc la moarte, Fiul cel veşnic al lui Dumnezeu Se face Om. ,,Şi 
faţa mea a luat, ca să nu-mi mai întorc faţa de la El'', se spune într-u11 vechi poem • 
creştin (Odele lui Solonion, secolul al Ii-lea). 

Fiul lui Dumnezeu Se .face trup (cf. Ioan 1, 14), pentru ca omul să se .facă 
purtător de Duhul, învaţă Sfinţii Părinţi ai Bisericii. Iar Duhul Sfânt este trimis în 
lume de Tatăl şi de Fiul pentru ca să lucreze înfierea oamenilor în Dumnezeu, 
prin har (cf. Galateni 4, 6; Romani 8, 15-17). 

A 

Sfinţii Apostoli arată cu multă stăruinţă că, prin Intruparea şi Naşterea Sa ca 
Om, Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel veşnic, vine să ne apropie de Dumnezeu
Tatăl, în Duhul Sfânt, pentru ca omul să nu se mai înstrăineze de Dumnezeu -
Izvorul vieţii şi al fericirii veşnice. 

În acest înţeles, Sfântul Apostol Pavel scrie efesenilor că ,,prin El (prin 
Hristos, i1.n.) avem şi unii şi alţii (adică iudeii şi neamurile, n.n.) apropierea către 
Tatăl, într-un Duh. Deci, dar, nu mai sunteţi străini şi locuitori vremelnici, ci 
sunteţi împreună-cetăţeni cu sfinţii şi casnici ai lui Dumnezeu, zidiţi fiind pe 

A 

temelia apostolilor şi a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind Insuşi 
Iisus Hristos[ ... ] spre a fi locaş al lui Dumnezeu în Duh''(Efeseni 2, 18-20 şi 22). 

Veden1 aşadar că rostul Întritpării şi Naşterii lui Hristos din Fecioara Maria 
e~·te locui1·ea lui Dumnezeu în oameni şi a oamertilor în Dumnezeu. Fiul lui 
Dum11ezeu Cel veşnic Se face Om pământea11, purtând trup mărginit şi muritor, 
pentru ca omul să se facă părtaş la viaţa veşnică a lui Dumnezeu Cel ceresc, 
11emărginit şi ne1nuritor .. 

De aceea, acelaşi Sfânt Apostol Pavel spune că ,,întru El (Hristos) locuieşte, 
trupeşte, toată plinătatea Dumnezeirii'' (Coloseni 2, 9). 

Iar când vorbeşte mai direct despre scopul acestei locuiri a plinătăţii Dum
nezeirii în Hristos-Omul, Sfântul Apostol Pavel zice: ,,Hristos să Se sălăşluiască, 
lJrin credinţă, în ir1imile voastre, înrădăcinaţi şi întemeiaţi fiind în iubire ( ... ) şi să 
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cu11oaşteţi iubirea lui Hristos, cea mai presus de cu11oştinţă, ca să vă umpleţi de 
toată plinătatea lui Du1nnezeu'' (Etese11i 3, 17 şi 19). 

~ 

Dar, într-un înţeles şi mai adânc, pri11 Intruparea şi Naşterea Sa ca 01n, Fiul 
cel veşnic al lt1i Du1nnezeu împlineşte dorinţa şi planul lui Dum11czeu-Tatăl lle 
znfiere a oanzenilor în Du1nnezeu-Fiul, prin lucrarea harului Sfântului Duh: 
" ,,Intru. El (Hristos) ne-a şi ales (Dumnezeu), î11ainte de întemeierea lun1ii, ca să 

fin1 sfinţi şi fară de priha11ă î11ai11tea Lui, mai înainte rândui11ciu-ne, in a Sa iubire, 
spre înfic1·ea întru El, pri11 Iisus I-Iristos, după buna socotinţă a voii Sale, S})re 
lauda slavei harului Său, care ne-a fost dăruit 11ouă pri11 Fi11l Său cel iubit'' 
(Efese11i 1, 4-6 ). 

Acelaşi adevăr al înfierii omului prin harul du1nnezeiesc, ca urmare a venirii 
lui I-Iristos î11 lume, ni-l arată şi Sta11tul Ioan Eva11gl1elistul când zice: ,,Şi celor 
câţi l_,-au primit (pc I-Iristos), care crc<.i în nu1nele Lui, le-a dat puterea ca să se 
facă fii ai lui D11mnezeu, care nu di11 sânge, nici din })Oftă trupească, nici din 
poftă bărbătească, ci de la Dt1mnezeu s-au născut'' (Ioan 1, 12-13). 

În.fierea oamenilor în Di1n1nezeu se .face în Biserică JJrin harul Sfâ11tului 
Botez î11 nitnzele S[intei Trein1i ( cf. Matei 28, 19), deoarece Sfânta Treime a lucrat 

~ . 
taina lntrupă1·ii Fiului lui Dumnezeu ca Om (cf. Luca 1, 35) şi, de asemenea, 
Sffinta Trei1ne S-a arătat la Botezul Domnului nostru Iisus Hristos în Iordan (cf. 
Matei 3, 16-17; Marc11 1, 10-11; Luca 3, 22). 

Arătâ11d că Botezul este taina înfierii oamenilor prin harul Sfântului Duh, 
Sffintul Apostol Pavel ne lămu1·eşte zicâ11d: ,,crezând în El (î11 Hristos) aţi fost 
pecetluiţi cu Sfântt1l Duh al fagădui11ţei, care este arvuna 1noştenirii 11oastre, sp1·e 
răscumpărarea celor dobândiţi de El şi spre lauda slavei Sale'' (Efese11i 1, 13-14 ). 
,,Şi pentru că sunteţi fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Său în inimile noastre, 
care strigă: Avva, Părinte'' (Galateni 4, 6). 

Aşadar, Fiul lui Dum11ezeu S-a făcut Om, pentru ca pe oameni să-i facă fii ai 
lui Du1n11ezeu după har ( cf. Ioan 1, 12-13), prin sălăşluirea harului Duhului Sfânt 
în cei care cred în Hristos, Fiul lui Dum11ezeu, şi cheamă în rugăciune pe 
Dumnezeu din ceruri numindu-I_, Tatăl 110.'itru. 

Deci prin harul înfierii pe care 11i l-a adus Hristos prin venirea Sa în lu1ne noi 
nu 1nai su11tem străini de Dumnezeu, ci fii după har ai Tatălui ceresc, ,,împreună 
cetăţe11i cu sfinţii şi casnici ai lui Dumnezeu'' (Eteseni 2, 19), ,,în casa lui 
Dum11ezeu; care este Biserica Dumnezeului celui viu, stâlp şi temelie a ade
vărului'' (I Timotei 3, 15),.fi·aţi ai lui Hristos (cf. Evrei 2, 11-12 şi Ro1nani 8, 29), 
templu al ~fântului Duh ( cf. I Corinteni 3, 16 -17) în care locuieşte Dumnezeu, 
pc>trivit cuvintelor Sfântului Apostol Pavel adresate corintenilor: ,,noi sunte1n 
templu al Dumnezeului celui viu, precum Dumnezeu a zis că <<Voi locui în ei şi 
voi umbla şi voi fi Dumnezeul lor şi ei vor fi poporul Meu[ ... ] şi voi fi vouă 1ată, 
şi veţi fi Mie fii şi fiice>>, zice Do1nnul Atotţiito1·uI'' (II Corinteni 6, 16 şi 18). 

Iubiţi fraţi şi .)'Urori în Dl>111nul, 
• 

Sărbătoarea Naşterii Domnului 11ostru Iisus Hristos ca taină a începutului 
vindecării noastre de înstrăinare ne cheamă la fapte prin care să arătă1n că suntem 
fii iubiţi, după har, ai Tatălui ceresc, fraţi în Hristos şi locaş al Sfântului Duh. 
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Noi ne vindecă1n de înstrăinarea de Dumnezeu când întărim şi îmbogăţi1n 
comuniunea sau legătura tl()astră Cll El prin rugăciune şi pri11 fapte bune. De 
aceea, trebuie să ne rugăm dimi11eaţa când ne trezi1n şi seara când ne culcăm, dar 

A 

şi î11ainte şi după te1·1ninarea unei luc1·ări. In popor se spune: ,,Totdeauna lucrul 
tău să-l începi cu Du1n11ezeu''. Trebuie să ne rugăm înainte de a mânca şi dt1pă 

A 

mâ11care. Trebuie să ne 1ugăm în vreme de bucurie si în vreme de necaz. Să Ii 
A 

mt1lţumi1n lui Dumnezeu pentru toate binefacerile primite de la El şi să Ii cerem 
A 

a_jutorul în toate îtnprejurările şi nevoile vieţii. I11 acest se11s, Sfântul Apostol 
Pavel ne îndea1nnă zicân(l: ,,Rt1gati-vă t1eî11cetat'' (I Tesalonicc11i 5, 17) . 

• 

l'otuşi, rugăciu11ile t1oastre sunt mai puternice când ne rugă1n n11 nu1nai acasă, 
ci mai ales împreu11ă cu Biserica. 

Rugăciunile din sfintele slujbe ale Bisericii, săvârşite de preoţi împreună cu 
toţi credi11cioşii, st1nt o perma11entă întărire în credinţă şi î11 iubire frăţească, izvor 
de sfi11ţe11ie şi de fapte bune. 

A 

Intrucât Bise1·ica este ,,casa lui Dumnezeu'' (I Timotei 3, 15) sau a Sfintei 
Trei1ni, cu cât participăm mai des la slujbele Bisericii cu atât simţim mai mult că 
sui1tc111./ii ai Tatălui ce1·es·c, .frati Îr1 H1·istos ( cf. Roma11i 8, 28-29) şi te1n1Jli1 al 
Sf.,!i11ti1lz.1i Du/1 ( cf. 1 Corinteni 3, 16-17; II Corinte11i 6, 16; Efeseni 2, 21 ), che
maţi a .fi pa1·ta.~i fa .<;[ava 11eş11ică a li1i Dun1nezeu ( cf. Ioan 17, 24; Fili peni 3, 21; 
Coloseni 3, 4). 

Mulţi creştini ortodocşi din Moldova sunt a.cu1n ajutaţi să se roage mai mult, 
deoarece prin intermediul Radio TRINITAS din laşi pot asculta zilnic rugă
ciunile de dimineaţă şi de seară, precum şi Sfânta Liturghie săvârşită în Catedrala 
mitropolitană din Iaşi, unde se află şi moaştele Sfintei Cuvioase Parascheva. 

Acum Radio TRINITAS emite în localităţile: Iaşi, Suceava, Putna, Darabani, 
Piatra Neamţ, Vaslui, Bacău, Moineşti, Oneşti şi 'fopliţa, iar în viitorul apropiat şi 
în alte părţi ale României. 

Astăzi, într-o lume din ce în ce n1ai lipsită de pace sufletească şi de comu-
11iune, nu trebuie să i1e î11străină1n de Bise1·ică şi de viaţa ei, ci să o ajutăm şi să o 
iubi1n ca fii şi fiice ale ei. Chiar şi atu11ci câ11d mergem î11 străinătate, să căutăm o 
biserică ortodoxă românească pentru a ne ruga în duminici şi sărbători acolo, 
păstrând legătura cu Biserica Mamă din România. 

Foarte adesea înstrăinarea de Biserica strămoşească a poporului român 
devine şi înstrăinare de ide11titatea noastră proprie, de istoria, cultura şi spiritua
lita'l:ea nea1nult1i 11ostru. 

A 

Instrăinarea de Biserică si de viata crestină ortodoxă devine uneori si . ' ' . 
î11străinare de propria noastră familie, părăsind credinţa ortodoxă şi trecând la alte 
credinţe. Dar şi divorţul di11tre soţ şi soţie, abandonarea copiilor de către părinţi şi 
abando11area părinţilor în vârstă de către fiii sau f'iicele lor sunt fo1·me dureroase 
ale î11străi11ării de familie şi de noi înşine, cu urinări negative pentru întreaga 
societate. 

Vede1n adesea că înstrăinarea aduce însingurare şi suferinţă, pe când rugă
ciu11ea n1ultă şi iubirea frăţească arătată î11 fapte bune, de ajutorare a oamenilor, 
aduc viată si bucurie în familie si în societate. . ' . 
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În aceste zile de sărbătoare să aji1tă111 s11i1·itual şi material n1ai ales oan1enii 
singitri, copiii şi băt1·ânii, bolnavii .)'i să1·acii, pent1·u ca ei să poată si111ţi iubirea 
lui HristOc\' care ne.face pe toti.fii iubiţi ai Tatăliti ceresc. 

Ca şi în anii trect1ti, în noaptea de 31 decembrie 2004 spre 1 ianuarie 2005 i1e 

vom ruga cu toţii în biserici, vo1n mulţumi lui Dum11ezeu pentn1 binefacerile 
A 

prin1ite de la El şi Ii vom cere (ţjutorul Său pentru Noul An 2005 în care ir1trăm. 
Cu prilejul Naşterii Domnului nostru Iisus Hristos, Anult1i Nou şi Botezului 

Domnului, vă dorim tuturor sănătate şi pace, bucurie şi mult ajutor de la 
Dumnezeu în toată lucrarea bună şi folositoare! 

Tuturor vă adresă1n tradiţionala t1rare La mz,1lfi ani! şi Sărbători.fericitt~ ! 
A 

In încheie1·e, \'ă binecuvântăm părinteşte şi duh()Vniceşte c11 n1găc;iu11(~a 

a1Jostolică şi liturgică: · ,,Harul Domnului nostru Iisl1s Hristos, dragostea ltti 
Dumnezeu-Tatăl şi împărtăşirea Sfâ11tului Duh să fle cu voi cu toţi!'' (II Co
rinteni 13, 13). 

Dată în Reşedinţa noastră mitropolitană din Iaşi, la Sărbătoarea Naşterii Domnului, an11l 
mântuirii 2004. 
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Iubiţi fii duhovniceşti, 
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t PIMEN, 
Arhiepiscop al Sucevei şi al Rădăuţilor 

A 

,,Eu sunt Lumina lumii; cel ce Imi 
urmează Mie nu va umbla în întuneric, 
ci va avea lumina vietii." 

• 

(Ioan 8, 12) 

,,Când a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Său ... ca să dobân
di1n înfierea'' (Galateni 4, 4-5). 

Plinirea vremii o sărbătorim astăzi, când Fiul lui Dum11ezeu Fiul Fecioarei 
se face (Matei 1, 21, 23 ), când ,,Cuvântul S-a Ia.cut trup şi S-a sălăşluit între noi şi 
am văzut slava l,ui, slavă ca a Unui-Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr'', 
cum scrie Sfântul Ioan Evanghelistul (Ioan 1, 14). 

Slava sau lumina dumnezeiască a fost văzută de păstori deasupra peşterii din 
Betleem (Luca 2, 9). Aceeaşi slavă-lumină a fost văzută de cei trei Sfinţi Apos
t<..)li, Petru, Iacov şi Ioan, pe Muntele Taborului (Matei 17, 1-2) şi o vedem de 
fiecare dată cu ochii sufletului în clipa în care ne împărtăşim cu Trupul şi Sângele 
Mâ11tuitorului nostru Iisus Hristos, rostind: ,,am văzut lumina cea adevărată, am 
primit Duhul Cel ceresc''; această slavă o vedem la sfintele noastre icoane şi ne · 
este arătată îndeosebi de aureolele care înconjoară chipurile sfinte. Aceeaşi s,fântă 
li1n1ină r1i se împărtăşeşte de Dumnezeu şi prin păzirea legilor Sale, cum rosteşte 
Psalmi~stul: ,,Făclie piciuarelor este legea Ta şi lumină cărărilor mele'' (Ps. 118, I 05). 

Plinirea vremii înseamnă împlinirea sorocului aşteptării Fiului lui Dumnezeu, 
împlinirea sorocului î11trupării Lui din pururea Fecioara Maria, Maica Domnului, 
prin adumbrirea Sfâ11tului Duh, împlinirea sorocului naşterii Lui în peştera din 
Betleem. 

Dar, deşi aşteptat, totuşi Fiul lui Dumnezeu n-a fost primit după cuviinţă, cum 
A 

scrie Sfântul Evanghelist Ioan: ,,Intru ale Sale a ve11it, dar ai Săi nu L-au primit'' 
(Ioan 1, 11 ). Mântuitorul S-a născut în cel mai sărac loc, într-o peşteră, aşa cum 
citim în Sfânta Evanghelie, ,,nu mai era loc de găzduire pentru ei'' (Luca 2, 7); 
adică s-a găsit loc pentru toţi cei mulţi veniţi să se înscrie, numai pentru ei, Iosif 
şi Maria, nu. 

' ' 
' 

I 

I 
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Iubiţi credincioşi, 

Plinirea vremii î11sea1nnă ajungerea omului la starea sufletească de a dori cu 
toată fiinţa lui ·ca Dumnezeu să grăbească î1nplinirea făgăduinţei trimiterii 
Izbăvitorului, făgăduinţă făcută strămoşilor noştri la izgonirea lor din rai pe11tru 
păcatul neascultării. Strigătul după împlinirea făgăduinţei ne este mărturisit în 
multe locuri în cărţile Vechiului Testament: ,,Am ajuns ca t1nii - strigă proorocul 
Isaia - peste care Tu de inult nu mai stăpâneşti şi care nu mai sunt che1naţi cu 
numele Tău. Dacă ai rupe cerurile şi Te-ai pogorî, mu11ţii s-ar cutre1nura'' (ls. 63, 19); 
şi continuă profetul implorând: ,,Poţi Tu, oare, să Te stăpâneşti şi să taci, Doamne, 
şi să nu ne întristezi atât de mult?'' (Isaia 64, 11 ). 

,,Dintru adâncuri a1n strigat, glăsuieşte Psalmistul, către Tine, 1)<-)am11e, nu 
uita pe săracii Tăi până în sfârşit'' (Ps. 129, l; 9, 32). 

Fit1l lui Du1nnezeu t1ăscându-Se cu trup, a i·isipit întunericul păcatului î11 care 
se afla lumea Vechiului Testament, aşa cu1n a spus-o mai înainte proorocul Isaia: 
,,Pământului 111i Zabulon şi pământul lui Neftali spre marc, dincolo de Iorda11, 
Galileea neamurilor; Poporul care stătea în întuneric a văzut lumină mare şi celor 
ce şedeau în latura şi în u1nbra morţii lumină le-a răsărit'' (Matei 4, 15-16). Era 
lumina împărtăşită de Mântuitorul la î11ceputul propovăduirii Sale: ,,pocăiţi-vă, că 
s-a apropiat împărăţia cerurilor'' (Matei 4, 17). Era lumina î1npărtăştă de Cel ce 

~ 

este însăşi lumina: ,,Eu sunt Lumina lumii; cel ce Imi urmează Mie nu va umbla 
~ 

în întu11eric, ci va avea lumina vieţii'' (Ioan 8, 12). Intunericul păcatului nu putea 
şi nu poate să acopere lumina adusă de Mântuitorul prin î11săşi persoana Sa şi prin 
cuvântul Evangheliei Sale: ,,Şi lumina luminează în întuneric şi întunericul nu a 
cuprins-o'', scrie Sfântul Ioan Evanghelistul (1, 5); ,,Atât cât sunt în lume -
spune Mântuitorul - Lumină a lumii sunt'' (Ioan 9, 5). 

Mântuitorul este şi rămâne lumina lumii; lumea însă trebuie să iasă de sub 
robia păcatului, care înseamnă întuneric, deoarece, cum scrie Sfâ11tul Apostol 
Pavel, ,,cunoscând pe Dumnezeu, nu L-au slăvit ca pe Dumnezeu, nici nu I-au 
mulţumit, ci s-au rătăcit în gândurile lor şi inima lor cea nesocotită s-a întunecat'' . 
(Roma11i 1, 21 ). 

,,Cine zice că este în lumină şi pe fratele său îl urăşte, acela este î11 î11tu11eric 
până acum. Cine iubeşte pe fratele său rămâne în lumină. Iar cel ce ură..5te pe 
fratele său este în întuneric şi umblă în întuneric şi nu ştie încotro se duce, pentru 
că întunericul a orbit ochii lui'' (I Ioan 2, 9-11 ). ,,Lumina a venit în lume şi 
oame11ii au iubit întunericul mai mult decât Lumina, căci faptele lor erau rele. Că 
oricine face rele t1răşte Lumina şi nu vine la Lumină pentru ca faptele lui să i1u se 
vădească. Dar cel ce lucrează adevărul vine la Lu1nină ca să se arate faptele lui, 
că în Dumnezeu sunt săvârşite'' (Ioan 3, 19-21 ). 

,,Dumnezeu a trimis pe Fiul Său în lume nu ca să judece lumea, ci ca lumea 
să se mântuiască prin El'' (Ioan 3, 17), dar când va veni la sfârşitul veacurilor, 
Fiul lui Du1nnezeu va veni să judece lumea (Matei 25, 31-46). ,,Va veni să răs
plătească fiecăruia după faptele sale'' (Matei 16, 27). 

Lumina lui Hristos străluceşte acolo unde este smerenie, aşa cum a strălucit 
î11 peştera din Betleem; ea străluceşte în suflete celor smeriţi şi curaţi cu inima, 

' 

- ' ' 
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pentru că ,,Du1nnezeu celor smeriţi le dă har'' (lacov 4, 6), iar cei cu inima curată 
vor vedea pe Dum11ezeu (Matei 5, 8). 

Vederea lui Dumnezeu se petrece mai ales în Sfânta Taină a Euharistiei, adică 
a Împărtăşaniei prin ochii sufletului curăţit de întunericul păcatului î11 Sfânta 
Taină a Botezului şi apoi a Spovedaniei. Această vedere ne aduce pace în 
sufletele noastre, pace cu semenii noştri, pace care ne face fii ai lui Dumnezeu'' 
(Matei 5, 9), ,,fii ai Luminii'' (Ioan 12, 36). 

Starea de fii ai lui Dumnezeu ne-a fost dăruită de Cuvântul lui Dumnezeu 
î11trupat (Ioan 1, 12). Ea ne-a dat puterea şi îndreptăţirea, prin lucrarea Sfântului 
Duh, să-L i1umim pe Dumnezeu-Tată (Matei 5, 45). Această stare ne este dată în 
dar (Efcsc11i 1, 4; 2, 6-1 ()) şi trebuie să o păstrăm, să o creştem şi să o desăvârşim 
pri11 strădaniile şi nevoinţele noastre 'duhovniceşti lucrând cu frică la a noastră 
mântuire, după cu1n spu11e Sfâ11tul Apostol Pavel (Filip. 2, 12-13; II Corinteni 7, 1). 

litbiti.fii duhovniceşti, 

,,Umblaţi ca tii ai ll1minii'', i1e povăţuieşte Sfântul Apostol Pavel (Efeseni 5, 8), 
,,cuviincios, ca ziua; nu în ospeţe şi beţii, nu în desfrâ11ări şi fapte de ruşine, nu în 
ceartă şi în invidie'' (Romani 13, 13). 

Umblăm ca fii ai luminii, deci urinăm lui Hristos, dacă ne lepădăm de sine, 
adică de egoism, şi ne luăm crucea, jertfindu-ne pentru bi11ele celor aflaţi în nevoi 
şi în încercări (Matei 16, 24), adică a fraţilor mai mici ai lui Hristos (Matei 25, 31-46). 

Să ne străduim să umblăm şi să trăim ca fii ai luminii, ,,ca să nu mai fim 
conduşi de valuri, purtaţi încoace şi încolo, de orice vânt al învăţăturii, prin 
î11şelăciunea oamenilor, prin vicleşugul lor, spre uneltirea rătăcirii, ci ţinând 
adevărul în iubire'' (Efeseni 4, 14-15). ,,Căci lupta noastră- scrie mai departe Sfântul 
Apostol Pavel - nu este împotriva trupului şi a sângelui, ci împotriva înce
pătoriilor, împotriva stăpâniilor, împotriva stăpânitorilor întunericului acestui veac, 
împotriva duhurilor răutăţii care sunt în văzduhuri, împotriva uneltirilor 
diavolului'' (Efeseni 6, 11-12). ,,Luaţi aminte - ne îndeamnă acelaşi Sfânt Apostol -
sunt apostoli ininci11oşi, lucrători vicleni care ial1 chip de apostoli ai lui Hristos. 
Nu este de mirare, deoarece însuşi satana se preface în înger al luminii. Nu este 
deci lucru mare dacă şi slujitorii lui iau chip de slujitori ai dreptăţii, al căror 
sfârşit va fi de faptele lor'' (II Corinteni 11, 13-15). 

~-

,,Nu daţi loc diavolului - îndeamnă apostolul. Cel ce fură să nu n1ai fure, ci 
mai vârtos să se ostenească lucrând cu mâinile sale lucrul cel bun, ca să aibă să 
dea şi celui ce are i1evoie'' (Efeseni 4, 27-28). 

Călăl1ziţi permanent de lumina lui Hristos, strămoşii noştri au mărturisit trăirea 
101· î11 această lumină în tot lucrul cel bun !acut cu mâinile lor; albul pânzei 
costumului de sărbătoare este simbolul luminii veşmintelor Mântuitorului pe Mun
tele Taborului (Matei 17, 2); lumina culorilor aflată în sfintele icoane zugrăvite pe 
lem11 sau pe pereţii bisericilor stau mărturie limpede a celor spuse de noi; aceste 
opere de artă sunt zestrea noastră culturală şi artistică întemeiată pe credinţa şi 
lumina lui Hristos, Cel ce este lumina vieţii, şi în această lumină au trăit şi au 
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inuncit strămoşii noştri, în această lumină suntem şi noi datori, cei de astăzi şi din 
totdeauna, să trăim. 

litbitii n1ei .fii dul1ov11iceşti, 
~ 

In această lumină arr1 trăit în acest an binecuvântat, sorocul împlinirii celor 
500 de a11i de la st1·ămutarea la locasurile de veci a Sfântultii VoieV()d Stcfa11 cel 

• • 

Marc. 
În această lumi11ă să trăi1n bucuria dobâ11dirii resurselo1· proprii financiare şi 

materiale ce vor fi aduse de cele 90.000 de hcctar·e de pădure pentrtt î11grijirca 
sfintelor biserici şi mănăstiri-mo11umente istorice, în general a valorilo1· de patri
n1oniu, ajutorarea bătrâ11ilor şi a copiilor aflaţi în lipsuri din căminele ,A..rhiepis
copiei sau ale Statului, din judeţul nostru. 

Aceste resurse dobândite ·le socotim ca pe o binecuvântare a lui Dumnezeu, o 
1ni11une a Părintelui Ceresc, p1·in rugăciu11ilc SfântL1lui Voievod Ştefan cel Mare şi 
depli11a î11ţelegere a Do1n11ului Pri111-l\1inistru Adria11 Năstase, faţă lic justeţea 
i1enumăratelor i1oastrc solicitări ad1·esatc gu\'e1·nantilor de după 1989, timp de 
inai bine de 12 a11i. 

Rog pe Bunul Dumnezeu ca praznicul Naşterii Domnului să-l întâmpinaţi şi 
• 

să-l petreceţi c11 bucuria inâ11tuirii care să vă însoţească în toate zilele Noului An, 
2005. 

Dată î11 Reşedinţa noastră arhierească din Suceava, la sărbătoarea Naşterii Domnului, 
anul mântuirii 2004, decetnbrie 25. 

• 



Pastora ăla 

Dreptmăritorilor c1-eştini, 

asterea Domnu ui - 2 
.> 

t EFTIMIE, 
Episcop al Romanului 

Nit te teme, Marie, căci ai rţflat har la 
Dun1nezeu. Şi iată vei lua în pâ11tece şi vei 

11aşte.fii1 şi vei chema numele lui Iisus. 
(Luca 1, 30-31) 

Cu adevărat mare este taina dreptei credinţe; Dumnezeu S-a arătat în trup, S-a 
îndreptat î11 Duhul, a fost văzut de îngeri, S-a propovăduit între neamuri, a fost 
crezut î11 lume, S-a înălţat întru slavă (I Timotei 3, 16). Taina aceasta, din veac 
ascunsă, s-a descoperit prin Naşterea Mântuitorului Hristos în peştera de lângă 
cetatea Betleemului. 

După ce, în multe rânduri şi în multe chipuri, prin proorocii Vechiului Aşe
zământ, a vestit lumii mâ11tuirea, la plinirea vremii Dumnezeu a trimis pe ,,Fiul 
Său i1ăscut din femeie, născut sub lege, ca pe cei de sub lege să-i răscumpere, ca 
să dobândim noi înfierea'' (Galateni 4, 4-5). 

Cerul şi pământul, lumea celor văzute şi a celor nevăzute, firea întreagă se 
bucură văzând că Fiul lui Dumnezeu ,,S-a pogorât di11 ceruri şi S-a întrupat de la 
Duhul Sfâ11t si din Maria Fecioara si S-a Ta.cut om''. , , 

Dintru înălţimile cerurilor, puterile îngereşti proslăvesc pe Dumnezeu cu 
imnul păcii, văzând împlinită îagăduinţa Răscumpărării şi a mântuirii oamenilor. 

P1-elliubitii mei.fii, 

l)ăstorii, aflând pe Fiul lui Dumnezeu î1nbrăcat în zidire trupească, ,,înraşurat 
şi culcat în iesle'', aduc laudă lui Dumnezeu ,,pentru toate câte au auzit şi au văzut, 
precu1n li se spusese'' (Luca 2, 12, 20). 

Magii din îndepărtările Răsăritului, urmărind steat1a lumi11oasă care mergea 
înai11tea lor, au găsit Pruncul pe care-L căutau, I s-au închinat şi deschizând vis
teriile lor, l-au adus aur, ca unui domn ceresc, smirnă ca unui arhiereu mijlocitor 
şi tă1nâie ca u11ui Du1nnezeu. 

,,Lui Hri::,·tos Clll'e S-a 11ă.•;cut ca să 1-idice chipul celui 111ai inai11te căzitt I s-a' 
î11chi11at .5·i l-a s liţjit - cum glăsuiesc vechile cântări bisericeşti - toată .faptitra: 
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cerurile cu s·teaua şi cu slavoslovia îngerilor, pământul cu peştera, cit ieslea, cu 
.fii11tele necuvântătoare şi cu păsto1·ii ca1·e lăudau pe Do111nul s·lai·ei. Cerul şi 
pământul s·-au unit, astăzi, născându-Se Hristos. Dumnezeu pe pământ a venit şi 
omi1l la cer .s·-a suit'' (Stihuri Litie). 

Jubiti.fii duhovnice,5ti, 

Prin întruparea Sa de la Duhul Sfânt şi din Maria Fecioara, Domnul nostru 
Iisus Hristos s-a !acut om adevărat; păcatul însă n-a locuit în El. El a ră1nas î11 
acelaşi timp Dumnezeu adevărat. ,,S-a Îacut trup, cum spune Sfântul Ioan Evan
ghelistul, şi a sălăşluit î11tru noi şi am văzut mărirea Lui, inărire ca a U11uia Născut 
di11 Tatăl, plin de har şi de adevăr'' (1, 14). Chip al Tatălui şi strălucire a slavei 

~ 

Celui Prea Inalt, Fiul lui Dum11ezeu ,,S-a !acut ce suntem noi, adică on1, cum 
spune Sfântul Chiril al Alexa11driei, pentru ca noi să ne facem ce este El, adică 
Dumnezeu''. 

Naşterea Mântuitoruiui a a\'Ut loc în ,,oraşul lui David care se numeşte Betlee1n'' 
(Luca 2, 4), unde Sfânta Fecioară Maria, împreună cu cel ce avea poruncă de la 
Dum11ezeu de a fi ocrotitor - dreptul şi temătorul de Du1nnezeu Iosif - a me1·s ,,ca 
să se înscrie'' (Luca 2, 5) la recensământul populaţiei rânduit în vremea aceea în 
Israel. La Betleemul aureolat de bucurie, de lumi11ă şi de pace, î11 ieslea care ţine 

· loc de leagăn, pe paiele care ţin loc de saltea, î11 căldura pe care o dădea Sl1flul 
animalelor din staul, î11 armonia cântărilor îngereşti, se naşte Dumnezeiescul copil. 
Lucruri mari şi minunate au învăluit momentul naşterii. Sfântul Evanghelist Luca 
,,după ce, de la obârşie, a urmărit toate cu de-amănuntul, şi le-a scris cu bună rân
duială'' (Luca 1, 3), cu bogăţie de amănunte ne încredinţează istorisind, cum îngerii 
Domnului le-au vestit păstorilor care ,,stând pe câmp şi îacând de strajă noaptea 
împrejurul turmei lor'' (Luca 2, 8) şi după semnul pe care l-au primit de la înger, 
,,au aflat pe Maria şi pe Iosif şi pe Prunc, culcat în iesle'' (Luca 2, 16). Păstorii s-au 
învrednicit, auzind mulţime de oaste cerească, lăudând pe Dum-nezeu şi zicând 
minunatele cuvinte: ,,Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu şi pe părnânt pace, î11tre 
oameni, bunăvoire'' (Luca 2, 14). 

Păstorilor li s-a descoperit pentn1 prima dată Evanghelia păcii şi a mântuirii. 
Ei au devenit şi prin1ii mărturisitori ai Evangheliei lui Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu (Marcu 1, 1). 

La cele descrise de Sfântul Evanghelist Matei în legătură cu venirea magilo1·, 
,,de la Răsărit'', aceştia ,,deschizând vistieriile lor s-au î11chinat Pru11cului şi I-au 
adus daruri: aur, tămâie şi smirnă'' (Matei 2, 11 ). 

Atât păstorii, cât şi magii au plecat de la Betleemul bucuriei ,,slăvind şi lăudând 
pe Dumnezeu, pentru toate câte auziseră şi văzuseră precum li se vestise'' (Luca 2, 20). 
Singură Sfânta Fecioară Maria a păstrat în taină ,,toate aceste lucruri şi le cum
pănea în inima ei'' (Luca 2, 19), dezvăluindu-le la vremea potrivită, Sfinţilor Apostoli. 

Ca adevăr de credinţă, evenimentul Naşterii Mântuitorului îl avem fixat în Sim
bolul de credinţă la articolele doi şi trei prin care credem şi mărturisim per1nanent: 
,,Credem şi întru Unul Domn Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, U11ul-Născut, Carele 
din Tatăl S-a născut, 1nai înainte de toţi vecii; Lumină din Lumi11ă, Dumnezeu 

' 



18 TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 

adevărat din Dumnezeu adevărat, născut, iar nu făcl1t, Cel de o fii11ţă cu Tatăl, 
pri11 Care toate s-au făcut; Care, pe11t1u noi oamenii şi pentru a noastră mâ11tuire, S-a 
pogorât din ceruri şi S-a întrupat de la Dum11ezcul Sfâ11t şi din Fccic)ara l'v1aria şi 
S-a tăcut om''. 

Iubiţii mei.fii, 

De fapt, aici mărturisim o îndoită naştere: cca di11 veş11icie, din 'fatăl, şi cea î11 
tin1p, din Sfâ11ta Fecioară ivlaria. Amâ11două i1aşterilc su11t greu de î11ţeles cu 
mi11tea i1oastră ome11ească, dar fiind două firi, după firea d11m11czeiască, Fiul şi 
Cuvântul lui Dum11ezeu se i1a.5te di11 veşnicie din Tatăl, aşa ct11n ne î11c1·cdi11ţează 
Sfâ11tul Eva11ghelist Ioa11 când zice: ,,La î11ceput era Cuvântul şi Cl1vântul era la D1.1111-

11ezeu şi Du1nnezeu era Ct1vâ11tul. Acesta era întru î11ccput la Du1n11eze11'' (Ioa11 l, 1 ). 
Dai·, di11 111area dragoste faţă de noi, Fiul U11ic al Tatăluî a deve11it l~iu lJ11ic al 
Sfintei Fecioar·e Maria şi Fratele i1ostru, smerindt1-Sc ,,pe Si11e, cl1ip de i·ob luâ11d, 
făcâ11du-Se asemenea oa1nenilor şi la î11faţişare aflâ11du-Se ca un 0111'' (Filipc11i 2, 7). 
Naşte1·ea î11 t11.1p a Do1nnt1lt1i i1ostrL1 Iisus Hristos din St:'inta Feci(1a1ă Maria este 
lucra1·c a Sfântului Duh care a umbrit-o, după s1Jusa îngen1lui Gavriil: ,,Duht1l Sfâ11t 
se va pogorî peste tine şi puterea Celui Preaînalt te va u111bri; pentru aceast<1 
Sfântul care se va naşte din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema'' (Lt1...:a 1, 35). 

Cunoscând aceste realităţi ale istoriei şi credinţei noastre, ini1nilc r1i se umplu 
de negrăită bucurie. Sfinţii Părinţi, inarii dascăli şi învăţători ai Bisericii Ortodoxe, 

A 

în cuvinte înaripate, au elogiat Naşterea Domnult1i i1ostru Iisus Hristos. I11t1·-o cu-
vântare de la acest praznic a Sfântului Grigorie de la Nazianz, i1umit şi ,,Teologul'', 
întâlnim un astfel de început: ,,Hristos se i1aşte, slăviţi-l~; I-Iristos di11 ceruri, 
îr1tâmpinaţi-L; Hristos pe pământ, î11ălţaţi-vă! Cântaţi Do1nnului toate i1ea1nurile; 
Cerurile să se veselească şi pământul se se bucure''. Cu aceste cuvinte, care au 
devenit o cântare sfântă, u1·1 i1nn al Bisericii noastre Ort()doxe, i1e-am inângâiat 
auzul şi st1fletul nostru tot timpul Postult1i Crăcit1nult1i. De la aceste înaripate 
crtvi11te a1n purces la zăbava meditaţiei pe11tru câte daruri şi bunătăţi s-au re\1ărsat 

ast1pra noastră prin Naşterea Do1nnului. Cu atât mai îndreptăţiţi suntem ca să--1~ 
slăvim pc Cel ce este Mântuitorul şi Izbăvitorul nostru din robia păcattJ.lt1i si a 
morţii, să-L întâmpi11ăm în Biserica sla\rei Sc1le şi să-L primi1n în inimile i1oastre 
cu toată curătia si sfintenia. • • • 

Dacă suntem îndem11aţi să-L întâmpină1n slăvindu-L, cu atât mai rnult su11tem 
A 

îndem11ati să ne înăltăm sufleteste. I11ăltarea la care suntem chemati este o înăl-. ' . . . 
ţare prin credinţă şi fapte bune, prin convertirea di11 om al păcatului şi al î11tune
ricului în 01n al virtuţii şi al lu1ninii, schi111bare care are ca ultimă li1nită aducerea 
în noi ,,a simţirii care era în Iisus Hristos'' (Filipeni 2, 5), ct1 modul de viaţă al 
Lui, cu dăruirea şi jertfelnicia Lui, sfi11ţindu-ne şi trăi11d ca nişte ,,casnici ai lui 
Dumnezeu şi împre11nă lt1crători cu I-Iristos'' (II Corinteni 6, 1 ). Această înălţare 
este reală transfigurare. Suntem che1naţi să ne facem ,,părtaşi dumnezeieştii firi'' 
(II Petru 1, 4); să-L stl.nţim pe Domnul Hristos ,,în inimile noastre'' (II Petru 3, 15). 
De aceea, se cuvine ca tot timpul să umblăm ,,întru î11oirea vieţii'' (Roma11i 6, 4). 

Iată de ce si eu, păstorul vostru, îmi îndrept gândul către voi şi vă întâmpin cu 
dragoste şi bucurie şi vă vestesc celor de aproape şi celor de depa1·te că astăzi, 
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,,Cuvântul lui Dum11ezeu trup S-a făcut'' şi S-a sălăşluit între noi (Ioan 1, 14). Să 
ne buc11răn1 de Naşterea Domnului, să-L slăvim şi să-L întâmpinăm î11ălţându-ne 
de ia cele părr1â11teşti la cele cereşti. Să avem în i11ima noastră credinţa că năs
câ11du-Se Dorn11ul, ne-a dăn1it darul şi ,,Duhul învierii''. 

Pogorâ11du-Se pe pământ, pe11tru noi oamenii, ,,Cel fără de ani'' a fost întâmpinat 
de puterile cereşti cu slavoslovia păcii: ,,Slavă întru cei de sus lui Du1nnezeu şi pe 
pământ pace, între oan1e11i bunăvoire'' (Luca 2, 14). Astfel, taina cca de înge1·i 
neştiută s-a descoperit o dată cu Naşterea Domnului nostru Iisus Hristos. 

,,Trimiţâ11d în lume, di11 ne1nărginită dragoste faţă de făptura Sa, pe Fiul Său, 
Cel Unt1l-Născut, ca prin El viaţă să avem'' (I Ioan 4, 9). Dumnezeu Şi-a arătat, 
cum spu11e Sfăntul Ioa11 Damaschin, bunătatea, înţelepciu11ea, dreptatea şi p11terea 
Sa, purtând de grijă creaţiei Sale. 

B11nătatea, pentru că n-a trecut cu vederea slăbiciunea făpturii Sale, ci S-a 
îndurat de ca ca u11 părinte bun. 

~ 

I11ţclepciunea, pe11tru că a găsit calea cea mai potrivită pentru răscumpărarea 
şi inântuirea omului. ,,Cel de o fiinţă cu Tatăl şi cu Duhul'', ,,Cel ce era dintru 
î11ceput la D111nnezeu şi era Dumnezeu'' (Ioan 1, 1-2), ,,Cel ce avea chipul lui 
1)11mnezeu'' (Filip. 2, 6), S-a pogorât aplecând cerurile şi S-a smerit, fără să sme
rească î11ăltimea măririi Sale dumnezeieşti. 

Dreptatea, pentru că omul fiind biruit, n-a îngăduit ca altcineva decât omul să 
învi11gă pe pricinuitorul rclutăţii. Pe cel care moartea îl subjugase prin păcat, adică 
pe om, l-a mâ11tuit prin Unul asemenea Lui, adică pri11 Fiul Săt1 întrupat la ,,plinirea 
vremii'' (Galateni 4, 4). 

Puterea, pentru că fiind Du1n11ezeu desăvârşit, se face om desăvârşit, ,,ca să mân
tuiască desăvârşit pe cei ce se apropie printr-însul, de Dumnezeu'' (Evrei 7, 25). 

Prin Dum11ezeu-Omul, Iisus Hristos, cerul şi pământul s-au unit; noi nu mai 
purtă1n chipul celui pământesc, ci chipul celui ceresc (I Corinteni 15, 49). Purtând 
trup omenesc, Dumnezeu intră şi sălăşluieşte în inimile noastre. Iar 11oi, lepădând 
hai11a cea veche, ne în11oim pri11 cuvâ11tul, lucrarea şi î11fricoşătoarea jertfa a 
Mâ11tuito1-ului Hristos, ne facem ,,părtaşi ai firii dumnezeieşti'' (II Petru I, 4), ne 
arătăm prin D11l1ul Sfânt, pri11 credinţa în Iisus şi prin faptele noastre cele bune că 
su11tem oan1eni ,,făcuţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, în dreptatea si 
în sfi11tenia adevărului'' (Efeseni 4, 24). 

Jubiti.fii duhovniceşti, 

Dumnezeiasca şi înălţătoarea zi în care prăznuim Naşterea Domnului este, 
potrivit învăţăturilor şi râ11duielilor bisericeşti, sărbătoarea păcii. Dumnezeu şi om, 
Domnul nostru Iisus Hristos a făcut pace între ziditor şi făptura mâinilor Lui. 
~ 

Intrupat în om, El a u11it în trupul Său pe toţi oamenii, punând temelie stator11ică 
păcii pe pământ. Aşteptat ca vestitor al păcii, El s-a dovedit făcătorul păcii. De 
aceea, ziua Naşterii Dom11ului este înveşmântată în lumina păcii desăvârşite, a bu
curiei şi înţelegerii între oameni. 

La marele praznic al păcii, într-un glas cu Sfăntul Apostol Pavel, vă îndemn, 
iubiţii inei fii sufleteşti, să umblaţi ca fii ai luminii, ca ,,fii şi moştenitori ai lui 
Du1n11ezcu şi împreună inoştenitori cu Hristos'' (Romani 8, 17), să umblaţi ,,cu 
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toată smerenia şi blândeţea, cu îndelungă răbdare, îngăduindu-vă unii pe alţii în 
iubire, silindu-vă să păziţi unitatea Duhului întru legătura păcii'' (Efese11i 4, 1-3). 

Dreptmăritori creştini, 

Mărind noi astăzi Naşterea Fiului lui Du1nnezeu cu multă bucurie, facem şi 
amintirea sărbătorească de unele evenimente de seamă ale Bisericii noastre Or
todoxe şi ale Eparhiei Romanului, peste care dintru începuturi lumina acestei 
mărete sărbători s-a arătat. 

' 
După cum veţi fi aflat, la 2 iulie s-au î1nplinit 500 de ani de la săvârşirea din 

viaţă a Binecredinciosului Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt, prile_j prin care acest 
an a fost proclamat Anul omagial Şte_fan cel Ma1·e şi $fânt. 

Manifestările dedicate acestui eveniment de adâncă zidire sufletească au cul
minat la 1 iulie cu sfi11ţirea picturii bisericii din Borzeşti de către un sobor de 
înalţi ierarhi, care apoi au poposit la Centrul Eparhial Roman şi împreună cu Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Teoctist şi-au continuat pelerinajul spre Mănăstirea 
Putna, vatra ştefa11iană de pe dulcele plai bucovinean, unde la 2 iulie a avut loc o înăl
tătoare comemorare a Sfâ11tului si Vrednicului Voievod. . , 

La 14 octombrie, când să1·bătorim pe Sf. Cuv. Parascheva, cu prilejul hra
mt1lui Catedralei mitropolitane din laşi, a fost adus un fragment din Sfânta Cruce 
pe care a fost răstignit Domnul şi Mântuitorul nostru Iisus Hristos. . 

Au mai fost aduse moaştele celor patru sfinţi martiri de la Niculiţel în Cate
drala episcopală din Roman şi la Parohia Stejaru, de lângă Roman, cu ocazia sfin
ţirii noii biserici, pelerinaj la care moaşte s-au închinat mulţime de credincioşi. 

Amintesc totodată şi de aniversarea smereniei mele la 32 de ani de slujire 
arhierească în Eparhia Romanului şi de împlinirea vârstei de 90 de ani, prilej prin 
care mulţumesc Bunl1lui Dumnezeu pentru darul vieţii. 

Iată, iubiţii mei, i1umai câteva prilejuri de bucurie, toate izvorâte din lumina 
cea mare arătată acum peste două mii de ani, î11 preajma unui staul, a unui Nou 
Născut, a cântecului îngeresc, căci rară acestea, nici sărbătorile noastre nu ar fi avut 
loc şi pricină. , 

Vă îndemn deci ca, împreună cu ostile cereşti şi cu toată creşti11ătatea de pe 
pământ, să dăm şi noi ,,slavă întru Cei de sus lui Dumnezeu, pe pământ pace şi 
între oameni bunăvoire'' prăz11uind Sfânta Naştere cu toată cuviinţa şi evlavia 
crestinească. , 

La inuiţi ani cu sănătate! Noul An 2005, cu belşug şi pace! 



I 

' 
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• 
ISUS ristos, 

• • 
SI IU 
~ 

Pastorală la Naşterea Domnului - 2004 

Binecuvântaţi c1-eştini, 

t IOACHIM, 
Episcop al Huşilor 

,,Cercetatu-ne-a pe noi Mântuitorul nostru, 
Răsăritul Răsăriturilor, şi cei din întuneric şi 
din umbră am aflat adevărul, că din t'ecioară 
s-a născut Domnul.'' 

(Svetil11a Naşterii Domnului) 

Prin rugăciune şi post, cu slujbele noastre de veacuri în duh de Liturghie, la 
care se adaugă tradiţionalele colinde româneşti, am ajuns şi în acest an să prăz
nuim Naşterea după trup a Domnului nostru Iisus Hristos, numită de Sfăntul Ioan 
Gură de Aur ,,mama sărbătorilor creştine'', căci de la Naşterea Domnului a început 
actul de mântuire a neamului ofuenesc, prin Fiul şi Cuvântul lui Dumnezeu 
întrupat, prin lucrarea Sfăntului Duh, în Sfănta Fecioară Maria. 

La această n1are taină, în inimile noastre răsună cuvintele Sfăntului Apostol 
Pavel. adresate ucenicului său, Timotei: ,,Mare este taina dreptei credinţe: Dum
nezeu S-a arătat în trup, S-a îndreptat în Duhul, a fost văzut de îngeri, S-a propo
văduit între neamuri, a tost crezut în lume, S-a înălţat întru slavă'' (I Timotei 2, 16). 

Profeţiile Vechiului Testament privitoare la Mesia, precum şi cele făcute 
despre Fecioara Maria de către îngerul Gavriil, s-au împlinit acum, prin Naşterea 
Fiului lui Dumnezeu. Astăzi ,,pli11irea vremii'' a sosit. 

Sfăntul Evanghelist Ioan îşi începe Evanghelia sa cu arătarea Cuvântului Celui 
veşnic al lui Dumnezeu şi o î11cheie cu descoperirea tainei celei din veac ascunsă a 
întrupării Logosului: ,,Cuvântul trup S-a făcut şi S-a sălăŞluit între noi şi am văzut 
slava Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr'' (Ioan 1, 14). 

Aşadar, Cel ce vine în istorie, între oameni şi în oameni, Iisus Hristos, este în 
acelaşi timp Dumnezeu şi om. Cei care, în decursul istoriei, L-au privit numai ca 
Dumnezeu sau nt1mai ca om, au fost socotiţi eretici de către Biserică. 

Sfântul Ioan Evanghelistul accentuează umanitatea lui Iisus Hristos, scriind: 
,,orice duh care mărturiseşte pe Iisus I-Iristos venit în trup este de la Dumnezeu'' 
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(I Ioan 4, 2), osândind prin aceasta erezia docheţilor, care învăţau că Iisus Hristos a 
avut nt1mai trup aparent, că dumnezeirea a anulat şi firea şi voinţa omenească în 
Hristos. 

l,eg~a şi profeţii raceau cu11oscută voia lui Dumnezeu, dar nu-l puteau inâ11tui 
pe om. In acest sens, drepul Iov, în suferinţele sale, se întreabă: ,,Nu este oa1·c 
Dumnezeu ca şi mine ca să-l răspund? Nu este între 11oi u11 al treilea care pune 
mâna sa peste noi doi?''. 

Lipsea un ,,al treilea'' care să pună mâna peste ei, care să fie om şi Dumnezel1. 
A 

Acesta este Iisus Hristos. In El se întâlneşte Dumnezeu cu omul, î11 El se î11lătură 
obstacolt1l dintre cer şi pămâ11t, în El, Dumnezeu se face om şi omul primeşte 
pt1terea de a se uni cu Dumnezeu. 

A 

In El, umanitatea şi dumnezeirea se unesc într-o armo11ie desăvârşită, î11 
persoana a doua a Sfintei Treimi, care este Fiul lui Dumnezeu Cel întrupat, pe11tru 
eliberarea din păcat şi mântuirea neamului omenesc. 

Dacă despărţim dumnezeirea de t1manitatea Lui, atunci El este ca un 11ecu11os
ct1t, străin de viata oamenilor, neputincios să vindece suferinţele oa1ncni lor. Dacă 
crede1n şi tnărtl1risim că Iisus Hristos este numai om, atunci i1u poate fi Mâ11h1itor. 

Acest i1ume se poate atribui lui Hristos numai dacă este şi Dumnezeu, şi 0111; 
Fiul lui Dumnezeu şi Fiul Omului, adică ,,un nume mai presus de orice r1u1ne'', 
aşa cu1n mărturiseşte Sfântul Apostol Pavel (Filipeni 2, 9). 

Comparaţia pe care unii o fac î11tre I-lristos şi înţelepţii lumii vechi este 
neconcludentă si eronată . • 

,,E o încercare de a-L cunoaşte pe Hristos în limitele umanului, dar El este 
A 

Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat. In Iisus Hristos toate manifestările 
dumnezeieşti se vădesc prin mişcări ale naturii omeneşti şi cele omeneşti su11t 
încărcate cu elementul dumnezeiesc'' (Prof. D. Stă11iloae, Iisus Hri.<Jtos sau res
taurarea omului). 

,,El pătimea dumnezeieşte, căci suferea de bună voie şi săvârşea ininuni ome-
11eşte'', spune ~1axim Mărturisitorul. De aceea, limitele omenescului nu L-au putut 
cuprinde şi în EI s-a văzut ,,slava lui Dumnezeu, ca a Unuia Născut din Tatăl, plin 
de har şi de adevăr'' (Ioan 1, 14). 

A 

In icoana Naşterii Don1nului, pruncul Iisus ne apare ca toţi pruncii, cu firea 
lor firavă, fragilă şi gingaşă, cu lun1ina ochilor vioaie. ,,El creştea şi se întărea cu 
duhul'' (Luca 2, 40) ca orice om. 

A 

Pe asemenea, la Iordan, Il vedem on1 adevărat, dar mărturisit de către Tatăl 
ceresc ca Fiu al lui Dumnezeu întrupat: ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit''. 

Mântuitorul a trăit ca toţi oamenii, mu11cind şi rugându-Se. A flă1nânzit, a 
î11setat, n-a avut unde să-şi plece capul, a fost batjocorit şi r<lstignit. Nime11i i1u poate 
tăgădui umanitatea Sa. Dar nimeni nu poate reduce persoana lui Iisus nu1nai la 
voinţa şi firee:1 Lui omenească. 

Mâ11tuitorul este om adevărat, dar rară de păcat: ,,Cine ~1ă vădeşte sau ci11e 
Mă acuză pe Mine de păcat?'' (Ioa11 8, 46). 

Fiindcă a fost rară de păcat, a putut fi Mâ11tuitor, care să poarte păcatele 
oamenilor, să le răstignească pe Cruce, să-i elibereze din robia pă.catului, }Jrin 
care vine moartea trupească şi sufletească. 



' 
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Cu toată smere11ia în care S-a născut Mântuitorul, El este ,,Cel plin de dar'', î11 
faţa Că1·uia s-a11închi11at1-,ăstorii; inagii I-au adus daruri ca unui împărat şi îngeri 
I--au câ11tat ca u11ui J)u1nnezeu care aduce ,,pe pă1nâ11t pace şi î11tre oame11i 
l1u11ăv·oirc'' (Luca 2, 14). 

Iisus I-IristL1s s-a îr1tn1pat ţ)entru a mântui r1eamul on1e11esc, î11să Dumneze11 nu 
i1c l11ânt11ieşte ia1'ă consi111tămâ11h1l nostru. Mântl1irea 11u este u11 act de det~laraţ!e 
di11 !Jartea lui Dum11ezcu, ci unul de colaborare î11tre om şi Dumnezeu. Dun111ezet1 

~ 

i111 declară lJC tinii mântuiţi, iar pe alţii osândiţi. Inainte de a săvârşi mint1nile, 
I\1â11tuitorul îi î11treabă pe cei ce veneau la El: ,,Vrei să te faci sănătos'?'' sau 
,,(=1·ezi tt1 î11 Fiul lui Du1n11ezcu'?'' şi 11umai du11ă ce primea răspunsul afirmativ 
~ ~ . sav<„irsea in1nt111ea. 

l'viâ11tui1ca i1u este t) lucrare unilaterală di11 partea lui Dumnezeu, nici numai 
u11 rezultat al voinţei şi pute1·ii 01nt1lui, ci este o lucrare divi110-urna11ă, un rod al 
î11tâl11irii l1art1lui du1n11ezeiesc cu credi11ta şi faptele bune ale omului. 

I-Iaru! nt1 poate mâ11tui fară voinţa on1ului, dar nici voinţa acestuia rară lu
cr<1rca lui Dt111111ezeu, aşa cu1n mărturiseşte Mântuitorul că: ,,F'ărd de J\t1ine nu 
fJUt(~ţi face ni1nic'' (Ioa11 15, 5). 

!it!Jitii 111ei fii iiitl1ov11iceşti, 
• 

La acest 1nare popas duhovnicesc, asemenea Sfântului Ioan Gură de Aur, să 
reflcctă1n şi să analiză1n tabloul Naşterii Dom11ului şi bucuria pe care El a adus-o 
lu1nii. 

A 

,,Astăzi împăraţii at1 venit să se închine I1npăratului ceresc al slavei; soldaţii 
să ma1·turiscască d111n11czeirea Lui, ase1nenea sutaşului care 1ninunându-se ex
clamă: Cit adevărat 0111itl acesta drept a.fost'' (Luca 23, 47). Femeile au venit ca 
să vadă pe Cel născ11t din fe1neie spre a schimba î11 bucurie durerile naşterii; 
fecioarele, să vadă pe Fiul Fecioarei; pruncii, să vadă pe Cel ce s-a îacut prunc; 
copiii, să vadă pe copilul care a dat naştere la m11cenici din pricina i1ebuniei lui 
Irod (Matei 2, 16-18); păstorii, să vadă pe Păstorul cel bu11, Care şi-a p11s sufletul 
pentru \.1i; preoţii, să vadă pe Cel Îacut Arhiereu după rânduiala lui Melchisedec 
(Ev1·ei 7, 17 şi Psal1n 1()9, 4); robii, să vadă pe Cel care a luat chip de rob şi ne-a 
scos din robia păcatului (Filipeni 2, 7); pescarii, să vadă pe cel care a :facut din 
pescari vânători de oame11i (Matei 4, 19); vameşii, să vadă pe Cel care l-a ales 
pe Evanghelistul J\t1atei dintre vameşi (Matei 9, 9); femeile păcătoase, să vadă pe 
Cel care a î11ti11s picioa1·ele sale, spre a fi spălate cu lacri1ni de femeia păcătoasă 
(Luca 7, 36-50). 

Î11tr-u11 cuvânt, au venit păcătoşii ca să vadă pe Mielul !iii Di1111nezeu care 
1·idică pd.ccttele lun1ii (Ioa11 1, 29); magii aducând daruri, păstorii bi11evestind 
naşterea, vameşii evanghelizând; femeile n1i1·onosite 1nir purtând; samari11eanc<:1 
!11setâ11d de izvorul vieţii (Luca 4, 15); ca11a11ea11ca, a.vând c1·edinţă neîndoielnică 
(l\!Jarc11 7, 24-50). 

,,Mă buc11r şi eu î1npreună cu ei, sp11ne Sfântul Ioan Gură de Au1·, ia1· în locul 
i11str11111entelo1· muzicale, port scutecele lui Hrist(1S. Acestea-mi s11nt speranţă, 
a(~ecista-1ni s1111t viaţa, acestea-mi sunt mântui1·ea. Pentru aceasta vin purtându-le, 
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ca prin puterea lor să iau tăria cuvintelor spre a câ11ta împreună cu îngerii: slavă 
întru cei de sus lui Dumnezeu, iar cu păstorii: şi pe pământ pace şi între oameni 
b11năvoire'' (Luca 2, 14). · 

Dreptmă1-ito1·i creşti11i, 

La bucuria Naşterii Domnului se adaugă şi bucuria încheierii ,,Anului Şte
fanian 2004'', privind comemorarea a cinci sute de ani de la ti·ecerea la cele 
veşnice a Sfântului Voievod Ştefan cel Mare (1504-2004), sărbătorit la toate ctito
riile sale din Moldova, î11cepând de la Borzeşti - locul 11aşterii sale, continuând 

A 

cu Podul I11alt- Vaslui- 2.;; ianuarie 1476 şi închei11du-se cu Putna, necropola sa. 
La Huşi, acest eve11iment s-a produs la 29 iunie 2004, la Catedrala episcopală 

,,Sfinţii Apclstoli Petru şi Pavel'', ctitoria Sfântului Voievod. 
A 

Intreaga suflare 1·omâ11ească din spaţiul carpato-danubian şi diaspora nu va 
uita nicio(iată pe strălucitul Voievod Ştefan cel Mare, care tin1p de 4 7 ani şi 3 săp
tămâni a condus şi apărat glia străbună şi credinţa c1·eştină, nu numai a Moldovei -
patria sa, ci cl1iar a Europei întregi. 

Fiul şi urmaşul său la tronul Moldovei, Bogdan al III-lea (1504-1517), a dăltuit 
în epitaful tatălui său: ,,Ştefan a trecut în nemurirea credinţei sale religioase''. 

Cronicari români şi străini înscriu pentru istorie cu litere de aur faptele de 
credi11ţă şi vitejie ale Marelui Voievod. 

Papa Sixt al IV-lea, în scrisoarea trimisă Domnitorului Moldovei, precizează 
că: ,,Faptele tale săvârşite cu înţelepciune şi vitejie contra turcilor infideli, ina-
1nici con1uni, au adus atâta celebritate numelui tău încât eşti în gura tuturor şi eşti 
în unani1nitate foarte mult lăudat, tu eşti atlet al creştinităţii''. 

Cronicarul moldovean Grigore Ureche îl numeşte pe Domnitor nu numai 
viteaz, ci ,,Ştefan Vodă ce-i zic cel Bun'', precizând că la n1oartea sa ,,atâta jale 
era de plângeau toţi, ca după un părinte al său ... şi până astăzi îi zic sveti - adică 
sfânt''. 

,,Ştefan era mare prin faptele sale, era viteaz, era părinte bun şi sfânt''. Din 
consemnările aceluiaşi cronicar reiese că Ştefan a avut 36 de războaie, di11 care 34 
victorioase, timp în care a construit 44 de biserici. 

Nicolae Iorga, în monografia închinată marelui Ştefan, îl portretizează ca: 
,,un om mi11u11at; un sfânt cum nu mai poate răsări altul, căci el era izvorul a toată 
vitejia; el era fântâna tuturor dreptăţilor; el era marea bunătăţilor'' . 

• 

Pentru ce Ştefan cel Ma1·e a fost supranumit şi canonizat ca sfânt? 
1. Pentru că a fost un om credincios şi profund evlavios, virtuţi confirmate 

prin ctitoriile sale şi slovele înscrise pe pisanii, care încep cu invocarea Sfintei 
Treimi, numindu-se pe si11e rob al lui Iisus Hristos. 

A 

2. 111 toate pisaniile ctitoriilor sale din ţară şi de la Muntele Athos, Ştefan cel 
Mare a cerut să fie JJOmenit cu toată familia sa, atât în viaţă ,,cât şi după trecerea 
vieţii noastre'', atât timp cât aceste sfinte lăcaşuri vor dăinui în istorie. 

3. Docun1entele istorice consemnează că era un Domn milostiv, înzestrând 
fetele să1·ace şi eliberând pe cei di11 robie. 

• 
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~ ~ 

4. Inainte de bătălia de la Podul I11alt, ,,cu toţii s-au legat a posti patru zile cu 
pâine şi apă, dacă Dumnezeu va scoate di11 pri1nejdie pământul oştenilor săi'' şi 
asa s-a făct1t. , 

~ 

5. lnainte de fiecare luptă, Ştefan şi oştenii săi se mărturiseal1 şi se î1npărtă.şeat1. 
6. I~egătura lui cu Biserica era neîntreruptă; Mitropolitul Moldovei Teoctist I 

(1453-1477) îl miruieşte ca Domn al Moldovei la l()CUl numit ,,Direptate'' (Orbie -
Bacău); iar Mit1·opolitul Gheorghe Roşca ( 14 77-1511 ), ,,pări11tele şi duhovnicul 
meu'', aşa cu1n îl nu1nea Marele Voievo(_i, îl aşază în n1ormântul de la Putna, la 2 
iulie 1504. 

7. ,l\rhitect11ra, pictura., sculptura, broderia, feroneria, muzica şi c11 ltura, ex
primată îr1 cărţi şi mant1scriuse, realizate la Putna sau Neamţ ca: l'etraevan
ghelie1·elc cie la P11tna şi Ht11nor, ca şi pri1na creaţie literară a <~ulturii ro1r1âne. 
Leto]JÎ,'letitl de când cu voia lui Du11111ezeu :;-a încep1it l'l11·a A1oldovei, toate 
acestea ai.t tost creatoare de epocă: epoca ştefania11ă. 

~ 

In tradiţia bi11ecredi11ciosului popor mol(iovea11 se î11scrie tai11a că ,,dup<l 
1r1oartea SLl, trei zile şi trei nopţi, deasupra mormânt11lt!i Sfântult1i \/oie\rod Şteta1'! 
cel ivf c-1re, a ars o lu1nină pe care nimeni 11u o aprinsese. Ca11dela din cor1stiinta 
nean1ult1i ro1nânesc şi de la mormântul lui Ştefan nu s-a stins şi 11u se va stinge 
niciodat~'l.". 

lzibiti c1·edincioşi, 

Bttcuria Naşte1·ii Domnului, vestită de îngeri, de păstt)ri şi de magi, d11pă două 
mii de arii, l) veste~te I3iserica prin slujitorii ei în vers11ri ca acestea: 

,,Hristos se naste, inăriţi-L, 
Hristos din cert1ri, întâmpinaţi-L, 
Hristos pe pământ, înălţaţi-v'ă, 
Cântaţi Domnului tot pămâr1tul'' .. 
Locul îngerilor şi al păsto1·ilor de binevestitori ai Naşterii Do1nn11lui, astăzi îl 

împlinesc şi colinLiătorii, prin glasurile lor nevinovate, zicând: 
,,Din a11 în a11 sosi1n mereu 
La geam cu Moş Ajun, 
E ger cumplit, e drumul greu, 
Da-i obicei străbun. 
Azi cu strămosii cânt în coi· , 

Colindul sfânt şi bun, 
Tot mos era si-n vre1nea lor , ' 

Bătrânul Mos Crăciun. , 

Şi-acum te las, fii să11ătos 
Şi vesel de Cr<lciun, 
Dar, i1u uita când esti voios. . , . 

Creştine, să fii bun''. 
,,Colindele sunt aseme11ca unor flori alese, răsărite î11 ogorul sufletului 

credincios, aflat în faţa tainei celei descoperite pri11 graiul î11gerilor''. 
~ 

In ele este adunat nectarul învăţăturilor creştine, ct1les de autori a11011i111i, ca1·c 
s-at1 inspirat din Sfânta Scriptură şi din că1·ţile bise1·iceşti. Colindul este ,,sfâ11t'', 
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pe11tru că ad11cc un mesa_j ceresc; da1· este si ,,bu11'' 1Je11tru că 11e î1npodobeşte 
sL1fletul CL! u11 spor de bL1curie. Coli11dul este stă11t şi bu11, pe11tru că este (_) zestre 
s1JiritL1ală, 111oşte11ită di11 11·1oşi-stră1noşi. fila fost şi r·ă1·11â11c ogli11da credinţei i·eli
gi()ase a fiilor Bisc~1·ic'.ii ll<Jastre. 

Di11totdeau11a colin(iclc au C()11stituit pe11t1·u i1oporul r1ost1·u o şcoală de virtt1ţi 
1nc)rale, dt.~ si111ţă1ni11te u1na11itare, f1·ăţictate, lJace si bună î11ţelegerc î11tre oa1ne11i. 
C~oli11dăt<.)rii le câ11t~i cu C()11vi11gerea că s1111t solii u11eî l111nî r11aî bune, adusă de 
1:-iul lui Du1n11ezeu, Ca1·c a venit î11tre 11c)Î ,,sci .'ie 11ască şi .s·ă crea.•;că, .'>·ă ne 

A • ,,,, 

lllll11fl-llQ.'iCQ . 

Să 11e uni111 i11i1nile şi gâ11durile îr1 rL1găciu11i!e lJise1·iciî, î11 cântarea î11gcr·ilor 
şi î11 bu(..:Lit·ia 11r1sto1·ilc)1· şi a coli11dătorilor·, pe11t1·L1 că: 

,,i\stăzi s-a 11<iscut Ir 1·istC)S 
f\1csia, cl1i11 lt1111i11c)s; 

Sivă l1uc11rati''. 
• • 

Alătur[t1n la ct1vâ11tul i1ostrt1 de î11văţătu1·ă, l)Ovăţuire si p~11·i11tesc î11cl(~1n11 la 
ac'.eastă bucu1·ie a Na'>terii f>o1n11ul11i n<)s1ru listis 1-f ristos, ctivenita l1r~1re (Je (/·ăcii111 
J<'ericit! 

,i\l ''ost1·u păstor si de tot bir1clc voito1· şi fără î11cetar1~ către Dc)11111t1l rugăt()r, 
astf12·.i vă tra11s1nite bi11cct1vâ11tările sale a1·l1iereşti şi traciiţio11alul: ,,l__,a 11·1ulti a11i!''. 
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omen1r11 1n erilor În Necesitatea 

uiala Proscoani 

Ml. trnpo11· iu I „.v it. 1 

t DANIEL, 
~J1oldovei s! BLJC0'.1 ine~ 

> 

~ . 
1. lntr·uc§t i1i1nic i1u _justifică, din p1.111ct de vedere (iog111atic, liturgic şi ca11()J1ic, 

cxclu<lc:1·ca pt11r1e11irii sfi11ţilor î11gc1·i di11 râ11tluiala P1·osco111idiei, este 11L:c~:s:1r ~;ii 

se revi11ă la tra•Jiţia i1eî11·lre1·uptă şi c0r·cctă a l)lJlr1c11i1ii Î~igcrilor, aşa CLtl11 .t [os:.""' 
păstrată 111 toate I3iscricilc 01·1ocioxe de Ii111bă greacă, în fr1111te Cl\ I)::1triarl1ia LJc1t-
1r1e11ică ele Co11sta11ti11op,)I. Exclude1·ea po1ne11i1·ii î11gerilor di11 i·â11(luiala P1·oscc)-
1niclici este o eroare bazată pc opoziţia di11tre duh si ti·up, precu1n şi ţie dcspă1·ti i·cc1 

I.,it.u1·ghiei Bisericii de 1Jc pă111ânt de Liturgl1ia îngerilor di11 ccru1·i. Or, pon1e11i1·c::i 
î11gcrilor la P1·osco1nidie scoate î11 evide11ţă toc1nai lcgătt11·a <ji11tre Liturgl-tia 
cerească şi l~itL11·ghia de pe pă111â11t, unirea celor 11evăztite Cll t:ele văzute. A~;tfcl. 
Prosco1nidia ,,î11chipuie şi î11faţişează Biserica î11tre<:i.gft, atât cea de pe pă111â11t 
(luptătoare), cât şi cea din ceruri (biruitoare)'', cu1n se spune î11 Î11văffitit1'a a·e 

c1-edi11fii 01·t<.Jdo.x:it, pc baza tâlc11irii pe care o dă P1·oscor11idiei r11a1·cle litl11·gist Sf. 
Si1neo11 al Tesalo11icult1i (sec. al XV-lca), câ11d spt111c că ProSC()lnidia este ic<.)ai1ă 

~ 

a Impărăţiei cerurilor: ,,Am î11tcles ct1m prin această î11chip11irc şi i~;torisi1·e a 
.... ~. ~ 

Sfintei Proscomidii vede1n pc I11s11si Iisus şi î11treaga Bise1·ică a f_,ui. ln 1nijloc (il 
~ 

vede1n) pe Iist1s Hristos I11suşi, Lu1nina cea adevărată şi Viata cea \'cs11ică. El cstt' 
î11 mijloc prir1 "'\g11cţ, iar Maica I,ui de-a dreapta pri111niridă, sfi11ţii şi î11gc1·ii de-a 
stânga, iar dedesubt întreaga adu11arc a credir1cÎ()Şilor Lui drept1năritori. Aceasta 
este taina cca inarc: D1111111ezeu î11trc oa1ne11i şi DL11n11ezeu 111 ini_jlocL1l du11111e-· 
zeilor, care se îndu1n11ezciesc de la Cel ce după fire este Du11111ezc.t1, Care S-a 

~ 

într11pat pe11tru dâ11şii. Aceasta este lmpărătia cc v·a să vie şi pct1·ecerca vieţii celei 
veş11ice: Du1n11ezet1 cu 11oi văzut şi împărtăşit''!. 

. La fel se cxpri1r1ă şi l")ări11tele Stănilc)ac când co11stată că c ncfi1·cască cx-
cluderca pomenirii î11gcr1lor din râ11duiala P1·1Jscomidiei: ,,C,)111.rar Lit111·gl1icrttlt1i 
grec, î11 l,iturghierul rotnâncsc cii11 11i56 lipseste pă1·ticic<.1 pc11t1·1.1 î11geri, ~~i 1.1t<· 

inărul 9 de pă1·ticelc se obţi11e pri11 despărţirea Sf. Ioa11 BL)tczător11l de ceilalţi 

----------

*Cuvântarea I.P.S. Mitro1)olit Daniel st1sti11ută î11 plenul şedinţei Sf. Sinod al B.O.R., n1·. 
10-12 februarie 2004. 

1 Sf. Simeon <11 Tesalonicului, Despre Sfâ11ta Liti11gJ1ie, cai). 94, lrad. rorr1. p. 1O1; citat 
în C1·edi;1ta ()1·tr)doxă, "I'ri11it<1s, Iaşi, 1999, p. 2ti8. 
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prooroci. l)ar aceasta ni se pare nefiresc. Expresia <<Întru cinstea>> arată că jertfa 
Do1nnului arc pentru sfi11ţi mai 1nult rostul de a pune în relief cinstea sau slava 
lor, ca a l1nora ce au crezi.Jt în Hristos. Iar acest rost îl are şi pentru îngeri. Toată 

~ 

Biserica din cer e slăvită în prefacerea euharistică. Ingerii au şi ei o înţelegere 
sporită a iubirii lui Du1nnezeu, după ce cunosc că El şi-a dat Fiul Său la moarte 

~ 

pentru oameni. <<Inţelepciunea lui Dumnezeu, cea de multe feluri, s-a făcut 
cunoscută prin Biserica Domniilor şi Stăpâniilor în cereştile locaşuri>> (Efeseni 
3, 1 O). Pe lângă aceasta, bucuria lor a sporit intrând în comuniunea lor, în co-
111u11il1nea sporită a celor cc-L laudă pe Dt1m11ezeu, şi oamenii, adică cealaltă 

~ 

categorie de creaturi· co11şticntc. l11tr-u11 fel spiritual, toţi cei din ceruri se îm-
părtăşesl~ şi i11ai mult de Hristos; pri11 Sfânta Liturghie se realizează o şi mai mare 
u11ire a celor cereşti şi a celor pământeşti. ''2• 

2. f,'aptul că IJroscomidia şi întreaga Biserică, în timpul celebrării Sfintei 
~ 

Liturghii eul1aristice, sunt icoană prot'etică a Impărăţiei Cerurilo1· şi a venirii în 
slavă a Dom11ului IIristos şi, deci, nu numai me1noriâl sau pomenire a jertfei de 
pe Cruce, se poate vedea cu multă claritate atât din textul Sfintei Liturghii, cât şi 
din iconogratl.a Sfântului Altar, i11clusi\' catapeteasma acestuia. 

~ 

In tirnpul celebrării Sfintei Liturghii, î11ainte de intrarea mică (cu Sf. Evan-
ghelie) în S fântt1l Altar prin uşile împărăteşti, preotul rosteşte în taină rugăciunea: 
,,Stăpâne Doam11e, Dumneze11l nostru, Cel ce ai aşezat în ceruri cetele şi oştile 
î11gerilor şi ale arhanghelilor, spre slujba slavei Tale, fă ca intrarea noastră să fie şi 
i11trarea sfinţilor îngeri, care slujesc împreună cu noi şi împreună slăvesc bu
nătatea "fa''. 

~ 

In timpul aducerii în Sfâ11tul Altar a cinstitelor Daruri, se cântă Cântarea 
/1eri1vin1ilor (l-Ieruvicul), în care se arată că Biserica, săvârşind Sfânta Liturghie 
pe pământ, este icoană a heruvimilor care aduc în ceruri cântare Sfintei Treimi: 
,,Noi, care pe heruvimi cu taină închipuim şi făcătoarei de viaţă Treimi întreit-sfântă 
câr1tare aduce1n'' ( ... ), iar cântarea heruvimilor se termină cu îndemnul: ,,Ca pe 
Împăratl1l tuturor să-L primim pe Cel nevăzut, înconjurat de cetele îngereşti''. 

J)eci Hristos, Cel Unul di11 Sfânta Treime şi înconjurat de îngeri, este centrul 
Liturghiei Bisericii. 

O dată cu C'ântarea serqfi.n1ilor: $fânt, $fânt, $fânt Don1nul Savaot ... (cf. 
Isaia 6, 3 şi Apocalipsa 4, 6-8), începe rugăciunea preotului: ,,Cu aceste fericite 
Puteri şi noi, Iubitorule de oa1neni, Stăpâne, strigăm şi grăim: Sfânt eşti şi 

Preasfânt, Tu şi Unul-Născut Fiul Tău şi Duhul Tăul Cel Sfânt( ... )''. 
Se vede limpede că Liturghia Bisericii este împreună slujire a oamenilor cu 

îngerii si comt1niune a celor văzute cu cele nevăzute, pentru a lăuda pe Sfâ11ta 
~ 

Treime, pe Care a făcut-o cunoscută oamenilor Fiul lui Dumnezeu prin Intru-
A 

parea sau lno1r1enirea Sa. 
Când Maica Domnului este pomenită după prefacerea Sfintelo1· Daruri, cân

tarea adresată ei: C'uvine-se cu adevL'irat ( ... ) menţionează faptul că ea este ,,mai 
cinstită decât 11eruvimii şi mai mărită fără de asemănare decât serafimii ( ... )''. 

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Spiritzialitate şi comuniune în Liturgl1ia ortodoxă, 
Craiova, 1986, p. 124. 
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Or, toc1nai pentru a sublinia că Maica Domnului este n1ai cinstită decât 
î11gerii, la Proscomidie, părticica ei are întâietate faţă de cea a îngerilor, fii11d 
aşezată singură (,,-rară de ase1nănare'') de-a dreapta Agneţului. Cele nouă cete de 
sfinţi de la Proscomidie au sens nu1nai dacă pri1na din cete se referă la îngeri. 
deoarece în locul cetei a II-a a îngerilor care au căzut se evidenţiază acum opt 
cete de sfinţi di11tre oamenii care au mărturisit pe Hristos şi au dobândit lu1ni11a 

A 

zilei a opta, adică a11 i11trat deplin în Lumina lui Hristos Cel Inviat. 
Sfântul Ioan Botezătorul, care a trăit ca u11 înger în tru11, urinează după ceata 

îngerilor, el se poate asemăna cu îngerii, dar nu se poate substitui lor pentru a 
simboliza uni1·ea cerului cu pământul, a Liturghiei îngereşti cu Liturghia cli11 
Sfâ11tul Altar al Bisericii de pe pământ. Comparaţia este valabilă numai dacă se 
i11enţi11e elementul de co1nparaţic sau referinţă. 

A , 

3. Intr-un mod voit de Dumnezeu, toată Taina lntrupării lui J-!ris·tos este slu-
.jită de S.fintii îngeri, tocmai pentru a se vedea că El nit este o pe1·i•)oană păn1ân
tească, ci o PerscJană c:erească, nevăzută, veşnică şi necuprinsă, Care S-a făcut 
văzută, te1nporală (a vieţuit în timp) şi S-a făcut inărginită (ca 0111), u11indu-Se cu 

A 

i1oi, pentru ca noi să ne u11i1n cu El. Aceasta explică de ce I11truparea (ză1nislirea) 
Mântuitorului nostru Iisus Hristos a fost vestită de Arhanghelul Gavriil ( cf. 
Matei 1, 20-21; Luca 1, 31 ); naşterea lui Hristos a fost vestită de cete de îngeri 
(cf. Luca 2, 10-12); Pruncul Iisus a fost salvat de la moarte prin fuga în Egipt ca 
urmare a sfatului dat lui Iosif de către înger ( cf. Matei 2, 13); după Sfântul Botez 

A 

şi după ispitirea în pustie a lui Iisus, ,,îngerii Ii slu_jeai1 Lui'' ( cf. Matei 4, 11; 
Marcu 1, 13); un înger L-a întărit pe Iisus în timpul rugăciunii Sale înainte de 

. A 

Sfintele Sale Pătimiri (cf. Luca 22, 43); î11gerii au binevestit Invierea Domnului 
(cf. Matei 28, 5-7; Luca 24, 4); îngerii au fost prezenţi la Înălţarea Domnului şi 
au vestit a doua venire a Sa ( cf. Fapte 1, 11 ); îngerii vor însoţi pe Hristos la cea 
de-a doua venire a Sa (cf. Matei 16, 27 şi 25, 31; Marcu 8, 38; Luca 9, 26; II Te
saloniceni 1, 7); îngerii se închină lui Dumnezeu şi lui Hristos (cf. Evrei 1, 6; 
Apocalipsa 7, 11) şi slăvesc în ceruri pe Dumnezeu şi pe Fiul Său Cel răstignit şi 
în'viat (Apocalipsa 5, 11-12). Sfinţii îngeri cunosc Evanghelia lui Hristos şi se 
bucură de ea (cf. Efeseni 3, 10; I Timotei 3, 16; I Petru 1, 12); ei se bucură de 
păcătosul care se pocăieşte (cf. Luca 15, 7 şi 10); ei se îngrijesc de cei care 
dobândesc mântuirea (cf. Evrei 1, 14); ei vor despărţi pe cei drepţi de cei păcătoşi 
în ziuajudecăţii (cf. Matei 13, 39-42 şi 49; 24, 31; Marcu 13, 27). 

lată de ce Biserica, în cultul său, nu poate despărţi pe î11geri de Hristos şi nici 
preaslăvirea lui Hristos pe pământ de preaslăvirea Lui din ceruri. 

Prezenţa îngerilor în jurul lui Hristos este evidenţiată din punct de vedere 
liturgic şi prin faptul că pe uşile diaconeşti sunt pictaţi de obicei Sfinţii Ar
hangheli Mihail şi Gavriil, iar îngerul Gavriil este adesea pictat şi pe una din uşile 

A 

împărăteşti binevestind Fecioarei Maria Intruparea din ca a Fiului lui Du1nnezeu. 
A 

Ingerii sunt pictaţi adesea în jurul Maicii Domnului ca să se arate că ea este mai 
ci11stită decât îngerii, fiindcă din ea S-a întrupat şi născut Hristos - Mântuitorul 
lumii. 

Icoanele Sfinţilor Arha11gheli Mihail şi Gavriil şi ale altor î11geri, ca şi ziua de 
pomenire a lor la 8 i1oie1nbrie, sunt o altă inărtu1·ie a cinstirii sfi11ţilor îngeri de 
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căt1·,? Biscr·ică. Faptl1l că ziua (jc lt111i din fiecare săptămâ11ă este încl1inată î11ge-
1·i lor şi tutu1·01· ccreştilt)r, i1etrupcşti puteri, ca şi rugăciunea zil11ică din Ceaslov 
adresată î11gcr11lui păzitor, arată şi inai 111ult că viaţa Bisericii este plină de 
p1·cze11ţa şi ajutor·ul st'i11ţilor 111geri. 

~ 

I)eşi stinţii î11geri i1t1 au t1·up, ci slujesc tai11a I11trt1pării lt1i I-Irist()S şi su11t 
1)ăzito1·i ai s11t1ctel()t· şi tr11pL1rilor celor care-i chec1mă î11 a_jutor. Iar atunci când se 
a1·<:1tă ()a1ncni l{)r, î11gc1·ii iau f-01·n1ă asemă11ătoarc cu cca a fiintelo1· uma11e ( cf. 
\::'c_1ccrc 18). 

StI111ta Lirurgl1ic 01·locil)Xă \'Cdc tru1)tll î11 lu1nina î11duhov11ici1·ii şi a învierii 
ltti. 'Ir111111l l11i Iiristos C~cl i11viat trece 11ri11 uşile î11cuiate, ca şi îngerul. Deci 
1n<1tcria este cl1c1n<.1tă 1<1 t1·:.1nst'igt1rare pâ11ă ce va deveni co111plet transparentă 
l)uhului Sfâ11t t111it CLI lit1ht1l 01r111lui. De aceea, i1u se _justifică 11ici o opoziţie şi 
11ici o despărţire î11t.1·c înge1·i şi oan1eni î11 celeb1·a1·ea Sfi11tei Liturghii. 
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,Jc c~1rc 11u se i)Oatc cc111ccţ)C viaţa bise1·iceas1:ă. Dacă este acic vă1·at că 1111cle c~te e1·,is
coţ)t1l, <1colo es1e si bisc1·ica, tot atât de adevărat este că cpiscc)pL1l far21 credi11cioşi 
nll rcrJrczi11tă bisci·ica 1• Pri11 11r1nare, ierarhii, clerul şi pC)JJ()J·11] (laicii) f()1·111cază 

î11trcaga biserică, ale cărei ele1ne11te i1t1 JJOt fi co11cepute seţ)arat, pe11trL1 c<:t org::1-
11is111t1l bisc1·icesc: s21 poată exista şi fu11cţio11a 1101·111al. 

A abc)1·da acu111 cu precădere proble1na laicat11lui ro111â11esc, î11 starea şi ini
si1111ca sa î11 c.~u1·sul istoriei 11oast1·e bisericeşti şi 11aţio11ale, pe11t1·u a scoate î11văţă-
1ni11tc şi îndem11u1·i pc:11t1u prezc11t, 11u este un luc1·u uşor, deoarece spre deosebi1·c de 
clei·, icrarl1i, despre care se scrie in11lt î11 cărţile de specialitate, celelalte tnădulare 
ale Bisericii su11t i11e11ţio11ate sporadic şi nu în toate perioadele istorice. Cu toate 
acestea, inulte doc111nc11tc conţi11 inf()1·maţii şi despre popor11l de râ11d, de aceea 

~ 

istc.)1·ia Biscr·icii trebuie să-şi îndrepte atenţia şi asupra lui. l11cercarea de a găsi î11 
lucrările de i1â11ă ac111-11 ştiri despre laicat 11-a <:tvut succes şi de aceea in-arn şi gâ11dit 
să 1Jrop111·1 1.111t1i de.ît'.tc1ra11d ca teină pentru o teză de doctorat: Lc1icati1l (111ire11ii) 1"11 
Bi,s'eriCL'l (J1·todoxa RrJn1ii11a (B. O.R.) 1!1 t1·eci1t şi astcizi. Cartea lui Liviu Sta11, Mi1·e11ii 
iJi Bi.5'e1·ic:a, este uri sruciiu ca11011ico-istoric pri\rito1· la Biserica Universală (Orto
doxă, Ro1na110-Catolică şi I)rotesta11tă) î11 care se foloseşte ir1ult bibliografie slavă, 
dar n11 se cercetează dc)ct11nentele r()tnâ11eşti. Neexistâ11d cercetări as11pra Bise
ricii ro11.1â11cşti, ele n-au putut fi fc)lositc aici, Presupu11c1n totuşi că realităţile 

i·o1nâ11cşti i1u ~-<il.l deosebit ese11ţial de cele ale Bise1·icii ortodoxe răsăritene, cu 
care <lU fc)st î11 per111a11c11t co11tact ti111p de mile11ii. 

Ar11 sp11s laicii saLJ 111ir(:11ii, pe11tru că treb11ie găsit ter1nenul cel 111ai potrivit 
lle11tru a de11111ni măc.iL1larele, poporul credi11cios di11 Biserică. 

' 111 această pri\1 inţă, su11t de facut câteva observatii. Ter1ne11ul lrticat ori laicii 
cicrivă c.ic la cuvâ11tul gi·ecesc .~a6c; = pt)po1·, care <1 dat adjectivul )"a:LKoc;, folosit în 

~ 

această calitate, dar ~i substa11tivizat. In izvoare îi găsim pe laici for1nând C) 

---------
• 

1 I,i,1it1 Stan, fi,fi1-e11ii f11 Bi.<;e1·ică !1111JrJ1'f(;11ta ele111ent11/11i 1ni1·ea11 f11 Bf,\·e1·i1.."ă ,~i 

pa1·tir.:i,oc11,ec1 l11i la exe1·citc11·ea pi1terii hi:;'e1-ic·e.ş,'ti. St11cli11 ca11onic-i:;·tr11·ic, Sibiu, 1939, p. 24. 
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categorie aparte, deosebită de ierarl1ie şi clei·, atât î11 lumea Vechiului Testament, 
cât si î11 cea creştină. Referindu-se la perioada vechi-testamentară, Sfâ11tul Cleme11t 
Ron1a11ul si11tctizeazâ î11 felul următor categoriile co11stitutive ale poporului: ,,Arhi
ereului îi sunt date slu_jiri proprii, preoţilor li s-a orânduit loc IJropriu, leviţilo1· le 
su11t pt1se diaconii proprii, iar laicului îi sunt date porunci pe11tru laici'' (o A.cit:Koc; 
ăv8pwTioc; -rol.c; A.a.i.Koî.c; Tipoa-rayµaaLv oEoE-raL )2 . 

Î11 crcşti11ism, laicii su11t arătaţi de Sfinţii Părinţi ca o stare, categorie ( -rayµa) 
i11fcrioară clert1lui. Sfâ11tul Vasile cel Mare (Scris. 188, can. 3) zice: ,,Diaconul 
care a desfl:â11at după ce a fost hirotonit, va fi îndepărtat din diaco11ie, dar o dată 
Cl)borât îr1 1·ândul laicilor (Ele; oE -rwv A.cit:Kwv aTioa8Etc; -r6Tiov~ vu' a <Pt ax oa otv 
xoµVVlVVE,Tfjc; KOLvwvl.ac; OUK ELpx8~CTTQ'.l )''. Comuniunea este înţeleasă de sfântul 
Vasile, dt1pă cele spuse 111ai departe, ca părtăşie la masa credincioşilor ( Tita't:ol.). 
Diaco11ul adulter îsi pierde deci doar harul diaconiei, el rămânând mai departe 
membru al comunităţii credincioşilor. Sfântul Vasile mai adaugă: ,,Cei ce sunt în 
tag1na laicil<)r ( ot µEv EV -re.\) A.a.i.Kc.\) ov-rEc; -rcX.yµa-rL ), după ce au fost scoşi din rândul 
credincioşilor ( Tita-rol. ), pot f'i primiţi di11 nou în locul de unde au fost alu11gaţi, iar 
diaco11ului îi aju11ge o dată osânda caterisirii''3• Laicii reprezintă aşadar masa 
credi11cioşilor. Dacă ei greşesc, atunci ei îşi pierd părtăşia (Kotvwi1l.a) cu cre
dincioşii, lucru întâmplat în perioada n1arilor persecuţii (lap,'li), dar denutnirea lor 
este tot de laic. Avem deci A.a·i.Kot Tita-rol. si A.a.i.Kot cXTita-rot, ieşiţi din co1nunitate. 

Constituţiile apostolice şi alte izvoare arată funcţiile pe care le pot ocupa laicii 
(de catehet, de administrator), dar în nici un caz de i1atură sacramentală, precum 
şi locul ocupat de ei în cadrul locaşului de cult şi ai1ume separat de femei, de 
episcop, de preoţi şi de diaconi4

• Cu toate că laicatul formează ultima treaptă a 
stărilor bisericeşti, el are o 1nenire şi o apreciere din cele mai înalte. Sf. Apostol 
Petru vorbeşte despre laici, zicând: ,,Voi sunteţi se1ninţie aleasă, preoţie împă
rătească, nea1n sfâ11t, popor agonisit de Dumnezeu, ca să vestiţi î11 lume bunătăţile 
Celui ce v-a chemat din întuneric la lumi11a Sa cea mi11unată'' (I Petru 2, 9). 
Aprecieri asemănătoare găsim şi în Constituţiile apostolice II, 26, 1 şi î11 alte iz
voare bisericesti5 • 

• 

2 St~ Clement Romanul, Epist<Jla către Co1·i11te11i, 40, 5, în val. 1, P.S.B., Scrierile 
Părinţilor Apostolici, trad. de D. Fecioru, Bucureşti, 1978, p. 67. 

3 Sf. Vasile cel Mare, Scrisori, traducere, studiu introductiv, comentariu şi i11dici de 
Teod@r Bodogae, în vol. 12, P.S.B., pp. 376-377, Migne, P.G. 32, 672B. 

4 Les constiti1tions apos·toliques, tome I, Livres I et II. Introduction, texte critique, 
traduction et notes par Marcel Metzger, Paris, 1985 (Sources chretiennes, 320), cartea a II-a, 

A 

57, 4, p. 313: ,,In mijloc va fi aşezat tronul episcopului; de o parte şi de alta se va aşeza 
presbiteriul; diaconii vor fi alături, gata şi în îmbrăcăminte simplă, căci ei sunt 
corespunu'ltori mateloţilor şi şefilor de echipaj. Ei vor veghea ca laicii să se aşeze în partea 
lor, în mare ordine şi calm, femeile de altă parte; şi ele trebuie să păstreze liniştea''. 

5 Constiti1tions· apostoliques, II, 26, 1: ,,Ascultaţi aceasta şi voi laicii, Biserică aleasă a 
lui Du1nnezeu. Căci poporul de odinioară era deja nt1n1it poporui lui Dumnezeu şi neam 
sfânt. Dar voi sunteţi Biserica lui Dumnezeu sfântă şi sfinţită înscrisă în cer, preoţie 
regeasca, 11ea111 sfânt, popor dobândit (răscumpărat), rni1·easă împodobită pentru Domnul 
Dumnezeu, marea Biserică, Biserică credinciosă (fidelă)''. 
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Cealaltă denumire de mireni derivă după Dicţionarul Limbii Ron1âne Moderne, · 
Bucureşti, 1958, s.v. de la cuvântul slav niireasn1ă, miris1na (gr.) şi ar desemna pe 
,,credi11ciosul care nu aparţine clerului''. Etimologia mi.se pare însă greşită şi cred 
că ea trebuie căutată în cuvântul grecesc myron (îo µupov), care înseamnă 
pa1:fun1, itnguent, zilei s.fi11tit, Darul Duhului S.fânt, folosit la ungerea credin
cioşilor după serviciul divin, la botez, la reprimirea ereticilor în Biserică şi în alte 
împrejurări. Preoţii din afara mănăstirilor, care săvârşesc u11gerea, sunt numiţi 
,,preoţi de mir'' şi în această privinţă amintesc frumoasa carte intitulată Preoţi de 
mir ado1-miti în Don1nul apr. prof. Nicolae M. Popescu, apărută în prima ediţie 
în anul 1942. Trebuie făcută însă deosebirea între Sfântul şi Marele Mir, folosit 
doar la botez6, î11 împrejurări mai rare, şi uleiul sfinţit la Maslu ori di11 candelele 
care ard la icoanele din biserici. I.P.S. Mitropolit Daniel a propus, într-o şedinţă 
publică (30 august 2004, la Durău), în care acest text a fost prezentat, ca eti
mologia cuvâ11tului mirean să fie pusă în legătură cu termenul slavon MHP, care 
înseamnă: 1. lume, univers; 2. pace, tihnă; 3. comunitate, ori MHPO, 1nir, cu sens 
bisericesc. 

Nu cunosc să se fi tacut la noi vreo cercetare asupra mirungerii din zilele de 
dumi11ică şi alte sărbători. Singura încercare în acest domeniu a făcut-o mitro
politul Neofit Creta1111l al Ungrovlahiei (1738-1753), cu 250 de ani în urmă, exact 
în anul 1747, î11tr-u11 scurt memoriu adresat domnitorului Constantin IV1avrocordat. 
A 

I11văţatul mitropolit arată că mirungerea este o datină străveche, cunoscută din 
primele veacuri creştine, atât în Răsărit, cât şi în Apt1s. Originea ar constitui-o 
obiceiul creştinilor de a se unge cu uleiul din candelele care ardeau pe mormin
tele martirilor, spre a-şi căpăta ori menţine sănătatea. Tot aşa se întâmpla şi în 
timpul lui Tertulian (Ad Scapulam, cap. IV), care menţionează pe creştinul Proclu, 
cunoscător al acestui obicei7• Istoricii Rufin şi Sozomen vorbesc şi ei de călugării 
din Egipt, care întrebuinţau ulei pentru vindecarea bolnavilor. Neofit citează un 
pasagiu din Evlogionul cel Marc greco-latin, apărut la Veneţia în 1740, în care se 
spune că ,,potrivit unui obiceiu foarte vechi la praznicile împărăteşti sau la 

6 Taina Mirungerii este instituită de Mântuitorul Hristos şi promisă învăl11it prin 
cuvintele de la Luca 24, 49: ,,Şi iată, Eu trimit peste voi făgăduinţa Tatălui Meu; voi însă 
şedeţi în cetate până ce vă veţi îmbrăca cu putere de sus'' şi apoi arătată strălucit la Rusalii. 
Aşezarea Tainei Mirungerii este adeverită de Pogorârea Sfântului Duh şi apoi de sfinţii 
apostoli (II Cor. 1, 21-22; Ef. 4, 30; II In. 2, 20, 27). Primii care au săvârşit această Taină au 
fost apostolii după Cincizecime (FA 8, 16-17; 19, 6). La început, sfinţii apostoli săvârşeau 
această Sfântă Taină prin punerea mâinilor (FA 8, 17), apoi au înlocuit punerea mâinilor 
prin ungere, lucru petrecut destul de timpuriu. S-a generalizat ungerea, fiindcă apostolii nu 

, A 

puteau fi în toate locurile, unde credinţa creştină se Iţtspândea; v. lnvăţătura de credinţă 
ortodoxă, ediţia a II-a, tipărită de Arhiepiscopia Ortodoxă Română a Vadului, Feleacului şi 
Clujului, Cluj, 2001, pp. 163-164. 

7 Tertulian scrie apologia sa în favoarea creştinilor în anul 213 şi o adresează pro-
A 

consulului Scapula. In această lucrare el spune că împăratul Septimius Severus, tatăl lui 
Caracalla, a fost binevoitor faţă de creştini, tocmai pentru faptul că fusese vindecat de o 
boală prin ungere cu ulei sfinţit de către creştinul Proculus, supranumit şi Torpation, pe 
atunci administrator al averii unei mari bogătaşe, Evodia. A devenit apoi prietenul împă
ratului şi a avut intrare liberă la palat până la moartea acestuia. 
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po1nenir~le unor sf1nţi mari se ad11nau preoţii î11 jurul icoa11elor de î11chinat, se câ11ta, 
se tă1nâia icoa11a de către diaco11, apoi preoţii începâ11d cu proicstosul, ur1nâ11d ca 
unul dintre preoţi să u11gă pe cei de faţă pc fru11te şi să-i binecuvântezc''s. 

f>uţinele cu11oştinţe de care (JÎspunem astăzi despre rnirungere tic i11dc<.1m11ă să 
ne mă1·irr1 ostenelile în cercetarea documentelor scrise şi "l"radiţiei bisericeşti pentn1 
a î11ţelege ce ter1nen t1·ebuie folosit CLl precădere - n1i1·cni ori laici -- atunci câ11d 
ne referim la i11a1·ea n1asă a c1·edi11ciosilor. 

' 

* 
Laicat11l românesc are bazele puse ele doi apost<)li ai Mântt1itorul11i IIristos, 

s11nţii And1·ei şi Filip. Porunca Mâ11tuitorului de a se vesti Ev<111ghclia 1<1 toate nea-
1nurile, la toată 1a1JtL1ra, până la inarginile lu1nii, prin (~uvâ11t si fa1Jtă, s-<1 a1Jlicat si 
spaţiului românesc. Cei (loi te1·1ne11i, citvâ11t şi .faptă, i11dică două <1s1Jecte ale 
propC.)\răc!t1irii: vestirea pro1)rit1-zisă a Eva11gheliei şi ap()l organizarea practică a 
vieţii, pri11 i11stituirca episcopilor, preoţilor si ciiaco11ilor. U11 cloct1ment d(.~ la 
începutul Evului iv1ediu 11e relatează că stăntul Filip a convertit la creciinţa î11 
I-Iristos ,,aproape î11treaga Sciţ:ie (Dobrogea) şi a aşezat acolo episcOJJÎ, JJreoţi şi 

A 

diaconi''9. In această structură a Bisericii i11stituită de sl'i11ţii apostoli t1·ebt1ie să-i 
include111 şi pe laici. 

Organizarea bisericească ciată de apostoli s-a lărgit îr1 cursul ti1npului 11rin 
activitatea misic1narilor locali şi rnai ales a celor veniţi din regiuni tnai inte11s 
creştinate, cum au fost, de pildă, Orientul Apropiat şi Asia Mică. P1·i1nii misio11ari 
despre a căror viaţă şi activitate.ave111 a1nănunte <lu venit la noi către sfârşitul sec. 
al JII-lea din Asia Mică, iar 11u1nele lc)r este Epictet, preot, si .A.s'tion, n1onah. Ei at1 
propovăduit cuvântul Evanghelici, însoţi11du-l de ,'iem11e ~·i 111i11uni, apoi au suferit 
moarte martirică prin anul 292 la Hal1nyris, localitate î11 nord-estul Dobrogei, 
către Gurile Dunării. Actul lor martiric arată că nurr1ărul co11ve1tiţilo1· la religia 
crestină a fost de peste 10()010• 

Alţi n1isionari dttpă ei au adus la credinţă numcrosi loc11ito1·i ai Dobr·ogei ro
mane, iar Actele rnartirice conse1nr1ează nu1nele a circa 200, t11orti în persecuţiile 
dezlănţuite de împăraţii L)iocleţia11, colegii şi succesorii săi, apoi de Licinius, la 
încep11tul secolului al lV-lea 01·i î11 alte împre_ju1·ări 11 • 

8 Memoriul 1nitrc>politului Neofit al lJngrovlahiei a fost tradus după originaiul grecesc, 
aflat în condica de casă a acestuia, de către Gl1enadie Enăceanu, episcopul Rârnnic.ului şi 
publitat în B.0.R., 14, 1890-1891, pp. 654-656. 

9 A t>e vedea studiile noastre: C1·e.<;ti11is1111.1l ti1111J111·iu pe tcrito1-ii1l României. J, Originile 
apo,'itolice; 2 Bizantul sau Roma, în vol. Priveglzincl şi !ucrâ11li pe11t1·11 11zâ11ti1ire, editat la 
aniversarea a 10 ani de arhipăstorire a Înalt Prea Sfi11ţitului Mitropolit Daniel al Moldovei 
şi Bucovinei, Ed. Trinitas, laşi, 2001, pp. 194-214; Sfântul Apo.s'tol Filip, n1i,'iiona1· pe 
pa1nâ!1ti1/ româ11e,~·c, în voi, l,ogos Arhiepiscopului Bartolomeu al Clu_jului la în1plinirea 
v·â1·stei (ie 80 de ani, Cllij-Napoca, Ed. Renaşterea, 200 I, pp. 386-398. 

10 E111. Popescu ,5aints Epitete et Astion, ma1·tyrs a Halmyris, î11 vol. Ch1·istia11itas 
Dacu-R(i1na11(1, 1;·z(J1·ilegii1n1 :,·tudio1·um, Bucltreşti, 1994, pp. 92-99. 

11 [dem, Ma1·ti1·i şi :,finţi în Dobrogea, S.1'., 41, 1989, 3, pp. 39-68; 4, pp. 64-77; ide1n, 
Cl11·i.s'tlic!1e .~1ă1·t_1'1·e1- in den ,'?l'iechisc·he11 /11.~chrijten Klein-Skytliien.'i (Dobrudsclia), î11 
C'J11·i:,·ticz11itu,\· J)aco-Romc1na, pp. l 07-11 O. 
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Celor inai mulţi dintre ei i1u le cunoaştem profesia ori starea socială, dar 
crede1n că majoritatea îi reprezintă pe laici. Cei patru marti1·i de la Niculiţel erat1 
laici şi vorbitori de limbă greacă, căci lângă numele lor grecesc nu se află nici o 
altă precizare. Crede1n că unii din i1umeroşii martiri erau meseriaşi, comercianţi 

~ 

ori militari. 111 două cazuri se menţionează epiSC()pi martiri. Precizări mai multe 
î11 legătură cu starea socială ori profesională a creştinilor din perioada timpurie şi 
mai ales a martirilor nu trebuie să aşteptăm, căci ei considerau că cel 1nai preţios 
lucru era nun1ele de creştin: ,,Dacă mă întrebi care este numele meu obişnuit, atunci 
acesta este Enzilian, iar dacă, di111potrivă, vrei să ştii numele meu cel desăvârşit 
atunci socoteşte-mă a mă nu1ni creştin'', răspundea sfântul Emilian vican1lui 
(iiocezei 'fraciei, care-l judeca şi apoi l-a C()nda1nnat la moarte 12 • Pe o lespede de 
calcar, care astupa cripta a doi n1artiri căzuţi în timpul lui Decius şi înmormântaţi 
la Niculiţel, se spune doar: ,,Aici şi acolo a curs sângele martirilor'', iar pe pereţii 
criptei de deasupra lor doar: ,,Martirii lui Hristos: Zotikos, Attalos, Philipp()S şi 
Kamasis'' 13

• Ceea ce conta pentru toţi era mărturisirea legăturii cu Hristos. 
Aşadar, pentru etapa a11terioară dobândirii libe1·tăţii Bisericii, acordată î11 anul 

313 de î1npăratul Co11stantin cel Mare, nu există alte mărtu1·ii despre laicatul 
~ 

creştin ro1nânesc. 111 schi111b, pentru perioada următoare, până către începutul sec. 
al VII-lea, când năvălirile barbare provoacă o criză puternică î11 sud-estul euro
pea11, ştirile despre laici su11t numeroase. 
· Biserica liobrogeană se organizează în episcopate puternice, apoi chiar în mi
tropolie cu 14 sufragani 14, şi drept urmare poporul credincios este llumeros, luptând 
împreună cu episcopatul pentru apărarea ortodoxiei. Când în catedrala oraşului 
Tomis (sec. al IV-lea) s-a adunat n1ult popor, fiindcă sosise aici împăratt1l arian 
Valens cu gândul de a-l determina pe episcopul Bretanion să treacă la arianism, 
atesta a apărat cu curaj dreapta credinţă şi a plecat di11 catedrala oraşului în altă 
biserică, iar poporul l-a urmat, gest care a reprezentat o ofensă pentru împărat. ,,Şi 
prinzându-l pe Bretanion, a poruncit să-l ducă în exil, iar i1u 1nult după aceea a dat 
ordin să fie adus din nou (la locul său)'' 15 • S-a întâmplat la Tomis ceea ce se cu
noaşte şi în alte părţi ale lu1nii de an111ci, când laicii au fost alături de episcopul lor 
pentru apărarea credinţei. 

Nu ştim dacă în afară de episcopul Breta11ion a mai vorbit în faţa îmtJărarului 
şi cineva din popor. Oricum, se cunosc destule cazuri când laicii au apărat 
dreapta credinţă în adunări publice ori în sinoade. La Sinodul I ecumenic au fost 

12 Ion Rămureanu, Actele martirice, studiu introductiv, traducere, note şi comentariu (în 
P.S.B. 11), Bucureşti, 1982, pp. 305-306. 

13 Em. Popescu, La plus importante decouverte archeologique concernant le christia-
11isme p1-imitţf en Roumanie: Ies n1artyrs de Nicu/iţe/, în vol. Christianitas ... , pp. 100-108. 

14 Idem, Die kirchliche Orga11i!>·ation der Provinz Scythia Minor vom vierten bis ins 
sechste Jahrhundert, ibidem, pp. 124-138. 

15 Idem, Bretanion, ibidem, pp. 111-116; Sozomenus, Kit·che11geschichte, hrsg. von 
Joseph Bidez und Christian Hansen, Berlin, 1960, VI, 21, 5-6. Theodoretos, Kirchen
geschichte, hrsg. von Leon Pat'rnentier u11d Felix Scheid\veiler, Be1·lin, 1954, IV, 35, 1, 
FHDR, II, pp. 225, 235. 
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de faţă laici mulţi, experţi în dialectică şi care au discutat de ambele părţi 
(auµnap~uav bE A.cii.Kot TioA.A.ot bLaĂEKttKfl~ EµTIEppoL E:v EKc:ttEp<.p µEpEt auvEpyEl 
v npo9uµouµEvot) 16• Discuţiile la care au luat parte su11t trecute şi în actele sinodale, 
iar contribuţia lor la precizarea învăţăturii ortodoxe şi la combaterea ereziei 
arie11e n-a fost mică. Istoricul Gelasius ne spune şi el că mărturisirea de credinţă, 
formulată de sfinţii Părinţi, împreună cu mulţimea clericilor şi mărturisitorilor, în 
prezenţa împăratului la Sinodul I ecumenic, a fost primită şi de nunieroşii cre
dincioşi (Mansi II, 908) 17 • 

Şi la sinoadele ecumenice urn1ătoare, II-V, sunt menţionaţi laici, ca specialişti 
în problemele teologice ori ca demnitari reprezentâ11d palatul imperial. Rolul lor 
nu era însă decât consultativ, rară drept de vot, de care beneficiau doar ierarhii 18• 

Credinţa locuitorilor Dobrogei se manifestă în multe feluri. Ei îşi împodo
besc pietrele funerare, monumentele cu caracter public ori obiectele de uz casnic, 
cu simboluri creştine: crucea simplă, crucea monogramatică, chrisma, porumbelul 
ca simbol al Duhului Sfânt, ancora, Bunul Păstor etc. Textele inscripţiilor cu
prind formule pline de semnificaţie teologică. Decedatul este servus Dei, doulos 
Hristou, makarios (fericitul) ori chiar niartir (martys), iar dori11ţa exprimată în 
acestea afirmă: odihneşte, Doamne, cu drepţii pe robul (roaba) Ta; (am mu1·it) 

A • 

întru nădejdea Ir1vierii şi gustării vieţii veşnice, ori, ai milă de mine, Doamne. Creş-
~ 

tinii dobrogeni erau co11vinşi că, prin moartea pe cruce şi I11vierea Sa, Mântui-
torul I-lristos a biruit moartea şi de aceea pe unele cruci ei scriu: prin moarte spre 
înviere (in morte resurrectio ), aceasta este crucea morţii şi învierii ( Crux mortis 
et resurrectionis). Un sens apropiat trebuie să fi dat şi cuvintelor ,,Lumină-Viaţă'' 
(<I>w~-Zw~), cu rol apotropaic, săpate pe câteva cruci. Pe u11ele obiecte de uz 
casnic, vase, capace de vas, sunt scrise cuvinte cu adânc sens teologic: 8Eou <I>w~. 

8Eou Aoyo~. 8Eou XapL~, M~t'llP 8Eou, şi chiar fragmente din psalmi, cum este 
cazul cu Psalmul 26, 1: ,,Domnul este luminarea mea şi Mântuitorul meu, de cine 
mă voi teme?'' 19• 

Din structura Bisericii cunoaştem nume, în afară de cele ale mitropoliţilor, 
episcopilor, preoţilor şi de laici, în calitatea lor de catehumeni, citeţi, economi20, 

iar din societate oameni bogaţi care refac pe contul lor porţiuni din zidul cetăţii 

16 Socrate, Hist. ecc/., I, 8; Sozomene, !!ist. eccl. (S. Chret. 306), p. 195: ,,Il y avait 
aussi, co1nrne il est naturel, une grande foule des pretres et diacres qui les accompagnaient. 
Etaie:ftt presents egalement avec eux des hornmes experts en 1' art dialectique tout prets a 
porter secours a ces discussions (auµTTo:pftao:v <'iE o:utoî.<; ă.v<'ipE<; <'ito:Â.E~Ew<; EµTTEtpoL EKELVOL<; 
PoTJ0Eî.v Â.oyot<; aTTou<'ia( ovtE<;). 

17 Gelasius, Hist. eccl., p. 102, lib. II, 25, 4: ~vttva TTLOtLv TTaVtE<; ol. E:v t'fl NtKo:Ewv 
auvo:0poL00EVtE<; ă.ytoL ETTLOKTTOL EPEPo:twao:v 'tO'tE 'CWV LEpO:tLKWV KO:L oµoÂ.OYTJ'tWV ay[wv 
TTÂ.ft0o<;, auto<; 'CE o paaLÂ.EU<; KO:L ă.TTO:V to EKEÎ.OE tWV TTLO'tWV OUVEÂ.îJÂ.U0(><; XO:LpOVtE<; 
UTTEbE~O:V'tO tiiv oµoÂ.oyto:v tft<; TTLO'tEW<;. 

18 Liviu Stan, op. cit., pp. 120-124. 
19 Despre toate acestea, v. Em. Popescu, Inscripţiile greceşti şi latine din secolele IV

.-Y!Il de~·coperite îr1 România, Bucureşti, 1976 (prescurtat: IGLR), pp. 31-32. 
20 Idem, La l1iera1'chie ecclesiastique sur le territoire de la Roumanie. Sa structure et 

S(J/1 evolution.ju~·qu 'au VJ/e siecle, în vol. Christianitas, pp. 200-216. 

• 
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Tomis21 , ctitori de biserici ori alte clădiri publice22 , negustori23, avocaţi24 etc. Unii 
creştini au iJi/lae şi proprietăţi în afara oraşului, unde sunt înmormântaţi martiri25 . 

Documentele care-i menţionează pe credincioşii sec. IV-VI îi arată, deci, ca 
buni cunoscători ai religiei creştine şi totodată trăitori ai ei26 . Aceasta presupune o 
pregătire catehetică destul de bună, ale cărei începuturi fuseseră puse în secolele 
anterioare. Catehizarea viza atunci pe oricine vroia să devină creştin şi se pre
gătea pentru botez, dar şi pe cei deja botezaţi; ea se făcea în biserică, în cadrul 
sfintei liturghii ori în adunările creştine pentru î11văţătură de către clerici, dar şi de 
laici în strânsă legătură cu cultul. Exemplul vieţii fiecărt1i creştin şi al comunităţii 
întregi contribuia mult la formarea spirituală a novicilor. Se dobândea, astfel, o 
iniţiere generală în învăţătura creştină şi în istoria 1nântuirii, dar o explicare 
adâncită a doctrinei şi moralei se făcea de către didascali, care erau laici şi 
învătători calificati27 . • • 

După dobândirea păcii Bisericii în secolul al IV-lea, posibilităţile de învăţă
tură şi educaţie ale creştinilor au crescut, atât în locaşurile de cult, cât şi în şcoli 
publice şi particulare. Didascalii tradiţionali îşi pierd treptat din importanţă în 
favoarea teologilor specializaţi, iar libertatea de manifestare favorizează con
vertiri în număr mare şi împroprierea de către ei a valorilor creştine. Dobrogea, 
ca parte integrantă a imperiului bizanti11, beneficiază de toate aceste condiţii şi 
aşa constată1n în cadrul ei o viaţă creştină vie, cu laici care-i cu11osc învăţătura, cu 
monahi care a.ting perfo1·manţe teologice28 şi cu ierarl1i recunoscuţi pe plan ge
neral prin cunoştinţe teologice, sfinţenie şi implicare î11 apărarea dreptei credinţe29 • 

Până în secolul al XIV-lea, când se reorganizează Biserica românească şi este 
recunoscută ca mitropolie dependentă de Patriarhia Constantinopolului, există 
foarte puţine ştiri despre laicat. Sunt de a1nintit totuşi pe la 1234 episcopii or
todocşi (după catolici, p.'ieudoepiscopi) din regiunea de sud a Moldovei, care aveau 
autoritate asupra unor credincioşi tari în credinţă, încât ei converteau pe pro-

~ 

zelitorii catolici din zona episcopiei Milcoviei30• In Oltenia, pe la 1237, documente 

21 IGLR, nr. 9. 
22 Ibide1n, nr. 11, 12, 13, 14, 15. 
23 Ibidem, nr. 12, 24, 39, 44, 169. 
24 Ibidem, m·. 92. 
25 ASS, I, pp. 134-135; FHDR, II, pp. 706-707; c,f Em. Popescu, Satul în Scythia Mirzor 

(Dobrogea) în epoca p1·oto-bizantină, în Omagiu Virgil Cândea la 75 de ani, Bucureşti, 
2002, pp. 144-145. 

26 Em. Popescu, Aspekte des Alltagslebens in den byza11tinischen Stădten Klein
Skythiens·, în voi. Ch1·istianitas, pp. 240-253. 

27 Teodor M. Popescu, Pri1nii didascali creştini, Bucureşti, 1932 ( extr. din ST 3, 193 7, 
2), 78 p. 

28 Em. Popescu, F1·iihes Monchtums· in Rumănie11, în Christia11itas, pp. 217-237; Ionuţ 
Hulubeanu, Monahismul î11 Dobrogea de la origini pană astăzi, teză de doctorat susţinută la 
27 ianuarie 2004 la Facultatea de Teologie din Iaşi. 

29 Em. Popescu, Bretanion, Geronte (Gerontius-Te1·entius) et Theotime Ier. Trois grands 
figures de Torni aux IV'-V' siecles, în \rol. Christianitas, pp. 111-123. 

30 Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, I, Bucureşti, 1952, pp. 242-
244; Docun1e11ta J?o111aniae Historica (=D.R.H.), D. Relaţii fntre Ţările Române, I, Buct1-
reşti, 1977, pp. 20-21, doc. nr. 9 (vezi pp. 22, 25). 

~-·· 
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catolice me11ţionează ,,o tnulţime mare de români'', care urina să primească învă
ţăturile _credinţei catolice31 , iar ,,acoperămintele altarelor, veşmintele preoţeşti şi 
cimitirele să t1e binecuvântate'' şi ele de călugării dominicani, în cadrul misiunii 
i1rozelitiste pe care o des:faşurau32 • Zece ani mai târziu, Diplorr1a Cavalerilor 
!oa11iţi (1247) vorbeşte pentru aceeaşi zonă de arhiepiscoJJi şi eJJiscopi, deci, de o 
iera1·hie superioară, care nu putea fi decât a românilor33 • 

~ 

lntr-() hotărâre a Sinodult1i Bisericii din Constantinopol din mai 135934 , pro-
vocată de cererea domnitorult1i Pării Româneşti, Nicolae Alexandru Basa1·ab, de 
a i se pc1·mite n1itro11olitult1i lachint de Vicina să-şi inute sediul la Argeş ( 01·i la 
Câ111p11lu11g), precum şi în alte acte ale Patriarl1iei găsim a1nănunte cu privire la 
starea Bisericii şi a poporului credincios româ11, importante şi pentru te111a pc 
care <) dezbatcm aici. Si11odul aprobă cererea do1n11itort1lui, găsind-o justificată 
pentru faptul ,,că vine spre folost1l şi statornicirea multo1· suflete (Ele:; 1roÂÂwv tµuxwv 
o<f>EAELUV KCiL KatâCTTO:CTLV) Î11tru păstrarea fermă a credinţei noastre (Etc:; T~pT)OLV 
·rfjr, ât1cpaÂouc:; ~µwi• nl.otEwc:;) ... spre n1arele lor _folos .'>ufletesc''. Mai departe 
do(~11mentul patriarhal p1·ecizează şi ce se înţelege prin aceste sLf:flete 1ni1lte şi 

an11me este vorba de toţi cle1·icii din acea.'>tă ţară şi toţi ceilalti care.fac plz1·te di11 
cint,r,l bi.fiericesc, fie ca monahi ori de mir. După exprimarea aceasta, prin clei-ici 
(KÂTJptKol.) trebuie îr1ţeleşi preoţii şi diaconii, iar ci11ul bisericesc este format din 
1no11ahi (µovaxol.) şi mireni (Âa.i.Kol.). Toţi aceştia formea?li la un loc poporul 
l'.1·eştin (ol EKELoE xp1,ot1,avol. ). Tot poporul acesta credincios trebuia, potrivit 
p1·ecizării Sinod11lui patriarhal, ,,să-i dea ascultare mitropolitului şi să i se 
supu11ă''. I11teresantă este aluzia la ,,păstrarea fermă a. credinţei'' de către popor, pe 
care el o avea deci î11 momentul venirii n1itropolitului, dar era ameninţată de 
prozelitism, la \i'remea aceea de cel .catolic, iar ierarhul avea menirea să vegheze 
ca lucrul acesta să nu se întâmple. Nu este doar o presupunere, ci lucrul este 
arătat lămurit în textul Hotărârii, când se spune că toată lumea (rrâc; o Kooµoc:;) nu 
preţuieşte cât un suflet pierdut, făcându-se aluzie la cuvântul I~vangheliei de la 
Matei 16, 26. 

-·-------
31 Documente p1·ivind istoria României. C. Transilvania, I (1075-1250), Bucureşti, 

1951, p. 301, nr. +52. 
32 lhideni, nr. 253. v. N. Dănilă, Teritoriul Olteniei în secolele VII-XIII î11 lumina 

doc11'me11te!or biza11tine, în M.O. 36, 1984, 7-8, pp. 466-467. 
33 Di1Jl()t11a Cavalerilor Ioaniţi di11 2 iunie 1247, dată de i·egele lJngariei Bela al IV-lea, 

• • 

prevede ca o parte flin veniturile teritoriilor oltene ced<1te (cavale1ilor) să se împartă între 
1·ege şi cavaleri, iar altele să rămână în întregime acestora. Se exceptau totuşi ,,bisericile 
l:lft,iite si cele ce se vor clădi în toate ţările sus-zise, din veniti.1rile cărora nu păstrăn1 nin1ic 
pe scama noastră, rămânând totuşi neatinse cinstea şi drepturile arl·1iepiscopilor şi epis
copilor, pe care se ştie că le au'' (exceptis ecclesiis constructis et construendis i11 omnibus 
terris supradictis, de quarum redditibus nichil nobis reservamus, salvis tame11 reverentiis et 
iuribus arhiepiscopon1m et episcoporum, que habere dinoscuntur); D.R.H., D. I, pp. 22, 25. 
doc. nr. 10. 

34 l~'flDR, IV, Bucu1·eşti, 1982, pp. 198-199, 200--201. 

! 
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Peste nun1ai 1 () ani, t1n alt dc)ct1ment si11odal de la Co11stanti11c)pol, din oc
ton1bric 13 70, a1·ată că 11ec1111i1l al'elzti loc a devenit 11un1eros .5·i c1proa11e ne111ărgi11it 
(-rof1 E8vouc; EKELvou Tou TOTiou TioA.ofJ -ruyxavovToc; KaL cXTIELpou oxE66v) şi că lln 
singur arhicrCll nu n1<~i este de a.iu11s la atâta popor (iîpoc; ro ToooD-rov (8voc;)~ 5 . 

~ 

!11 cadrul Bisericii bizantine fui1cţio11au la \rrcrnea aceea Si11oadele mixte, la 
care participau nu i1u1nai ierarl1ii, metnhrii clt~rt1lt1i, ci şi nt1mcroşi laici: împă-
1·atul, <Jernnit<.11·i, teologi .. A.ceste si11oade cr<:111 î11altc to1·u1·i co11sultatÎ\'C ale epis
CC)patt1lui, în care se t1·atau problcn1c bisericeşti şi 11aţionale. 

După ci.t(lerea J3iza11tullti, Biserica pierde tutela. în1păratt1lui şi trece îr1 schimb 
sul1 at1torit<1tc;1 st1ltant1lt1i. Sino<1dele mixte devin acu1n un ft~l de Ad1;nă1·i nc1ţionale 
s<:1t1 C'(Jr1g1·t.'.1,·c 11uţf(Jllllle bi.'i·erice,1,·ti, la ca1·e par·ticiparca rnirc11ilor este inai ina1·e si 
(:u clrcpt de \1<_)1., situaţie explicabilă şi pri11 aceea că pat1·ia1·hul de Consta11tinopol 
dcv'i11e et/111l11·c:l1 al îl1turc>r creştinilor de religie (}t·t()CÎoxă <.li11 i1nperiul tt11·cesc. 
Î11ce1Jâ11d cu secolul al XIV-iea, 1nitropoliţii Bi~'ericii r(1mâ11c i11t1·ă ÎrJ sfat1Jl 
\ 1oicVl)(ial al tării '~a me111l1ri cie d1·c1)t si acest sf<lt poate fi C()l1~iderat '11111umai for 
politic, ci şi hisericesc16. Pe lâ11gă acest Sfat Vl)ÎeV()Clal au existat şi ,S'ohoare 
hi,,;e1·ice.'>ti }Jl'. ţară, cum a t()st acela co11vc>cat în anii 1502-1503 de fostt1l patriarh 
al Constanti11opolului Ni/011, deve11it rnitropolit al lJ11gro'vlahiei î11 ti1npul lui 
Radtt cel Marc. l)i11 acest Sobo1· făceau parte ,,toţi eg11me11ii din mănăstirile. 

lJ11grovlal1iei, tot clirc)Slll Bisc1·icii, cu Do111n11l, cu toţi boierii, cu preoţii şi c11 
nzi1·e11ii'''7 . Sobc)arele ::1cestea n1ari se cc1nvocau l)eriodic, iar î11 cadrul lor i·epre
zenta11ţii Bisericii, î1npreună Cll boierii din. Sfatul do1n11esc şi alţi împuter11iciţi ai 
n1ircnilor lt1at1 inăsurile cuve11ite; u11eo1·i se mergea până la scoaterea vlădicil<)r 
di11 scau11, cum s--a îr1tâ1nplat la 15 aprilie 1679, în timpul lui Şerban Cantacuzir1t), 
cu Varlaa1n, initropolitul de atunci38 . Un caz asemă11ător a avut loc în ti1npul lui 
C()11sta11ti11 Brâncoveanu, câ11d Se) borul alcătuit din Mitropolitul Ungrovlal1iei 
Tct)dosie Veşte111canul, alţi câţiva a1·hierei, cinstite feţe dintre clerici şi laici (KaL 
EîEpwv TioA.A.wv TtµLwv TipoooTiwi, tEpoµEvwv KaL A.a'(Kwv) au judecat reclarnatia 
egurr1e11ului Ştcfa11 al Mănăstirii ()ovora împotriva episcopului Ilario11 ( 1693-
1705) al Râmnicului, dar a(:easta a fost respinsă39 • 

~ 

111 M()ldc1va, lucrurile trebuie să se fi petrecut la fel, de vreme ce mitropolia 
depi11dea cie aceeaşi Patriarhie a Co11sta11tin()polului, iar do1n11itorii aveau c:.1 
membri <ie drept î11 Sfatul Ţării pe titularii ei. 

35 Ibide1n, PJJ. 208-.209. 
3('L. S1:1n, (Jp. cit., pp. 139-141. 
37 Nicol;1e iv1. Popescu, 1Vij(>n II Pat1-ia1-l1z1l CrJ11,s·tL111ti1101Jol11lt1i, în A11alele A cad. Rom. 

Mc1n. Secţ. Ist., Se1·. II, t. XXXV, Bucur·e~.ti, 191L}, ţ). 783 (5.~). Nifon convoacă lln sin(1cl 
loc<:1l la care lt1ară JJarte ,,toţi egurr1c11ii mănăstirilor, toţi px·eoţii bisericilor·, do1n11itorul, 
boierii şi 111ir·e11ii'' KUl ol. ăpxovtcc; µ( TtJL1 au6EV"':T]V; V. şi 'l'it Sin1ed1·ea, VlClţa şi traiitl 
~'ânt11!11i Nij(J11 Patriarhii! C(Jnc,·tantin0Jiol11!11i, IntrociL1cere şi "fext, Bucureşti, 1937. 

18 t.,Jicolae Iorga, J,\'to1-ia Bi.<;eric:ii Ro111â11eşti şi a vieţii religioa,<;e a Româ11ilor, ed. a II-a, 
V<)l. I, Buct11·esti, 1929, pp. 385-386; L. Stan, op. cit., p. 165. . 

·
19 Ibide111. 
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Chiar şi în Transilvania şi Maramureş, provincii aflate sub asuprire politică şi 
religioasă străină, au existat şi funcţionat soboarele mixte, ca formă de luptă 

A 

pentru conservarea et11ică şi religioasă. In cadrul lor se discuta şi se încerca 
soluţionarea celor mai importa11te probleme bisericeşti şi totodată naţionale. O 
primă confirmare a funcţionării acestor soboare mixte o avem în anul 1391, când 
patriarhul Antonie al IV-lea al Constantinopolului hotărăşte ca într-o asemenea 
adunare să se aleagă un quasi-vlădică, egumen al mănăstirii-stavropighie Perii 
Maramureşului, recunoscând şi consfinţind astfel o datină veche a Bisericii de pe 
pământul româ11esc40 • Atunci când pe teritoriile româneşti aflate în calea tuturor 
răt1tăţilor nu s-a p11tut constitui şi inenţine un stat puternic, forma de voievodat şi 
soborul mixt au sup1·avieţuit şi au asigurat păstrarea fiinţei naţionale şi religioase. 

A 

In perioada marilo1· persecuţii religioase din Transilvania, rezistenţa ortodoxă 
a f<)St apărată nu numai de clerici, care erau 111ai cu străş11icie ur1năriţi, ci mai cu 
sea1nă de laici; aşa s-au obţinut birui11ţe ale credi11cioşilor mireni, comparabile cu 
ale <.~lericilor, dacă nt1 chiar mai 1nari. Să ne ami11tim de Sofro11ie de la Cioara, 
care a ţintit la Zlat11a, între 10-11 august 1760, un mare sob()f al tuturor orto
docşilor din acel ţintit al Mu11ţilor Apuseni, la care au luat parte locuitori din 
inuite părţi ale Ardealului, din fiecare sat preotul ori cântăreţul cu câte 2-3 ţărani 
fruntaşi. La glasul lui Sofro11ie porniră spre Zlatna nesfârşite \'aluri de popor. 
Clerul singur ar tl. tost neputincios să demonstreze asupritorilor o rezistenţă atât 
de puternică41 • 

Având în vedere condiţiile grele politico-eco11omice şi religioase din Transil
vania, laicatul ortodox a fost mai prezent decât în alte părţi alături de ierarhie şi 
cler în lupta comună pentru libertate. Lucrul s-a datorat şi faptului că şcolile 
primare şi secundare erau sub controlul Bisericii, care urmărea în procesul edu
caţional 1111 numai sin1pla însuşire de cunoştinţe şi pregătirea pentru o carieră, ci 
formarea globală a unei mentalităţi creştin-ortodoxe româneşti, în stare să impul
sioneze la luptă împotriva asupritorilor. 

Cel care în Tra11silvania a sesizat cel mai bine itnportanţa laicatului şi i-a 
definit rolul său în Biserică prin ,,Statutul organic'' a fost marele mitropolit Andrei 
Şaguna, către 1nijlocul şi a doua ju1nătate a secolului al XIX-lea. Biserica şi lai
catul î1nprcu11ă au putut obţine drcptu1·i naţionale şi bisericeşti de la statul abso
lutist austro-u11gar, pentru care se luptaseră cu jertfe mari generaţiile anterioare, 
dar rară succes42 • 

Se pune întrebarea: cum s-a for1nat conştiinţa religioasă a laicilor româ11i în 
Evul.Mediu de vre.me ce şcolile era11 o raritate, ele funcţionând doar î11 mâ11ăs
tirile inai mari, pe la initropolii ori episcopii, pentru pregătirea mo11ahilor şi 
preoţilor, pregătire limitată de regulă la citit, scris, cântat şi iniţiere sumară în 
tipicul bisericesc. Alţi dascăli activau numai pe la familiile boiereşti pentru 
instruirea oclraslelor lor, aşa î11cât marea masă a poporului rămânea în afara 
instn1irii religioase. Nivelul de cu11oştinţe teologice era scăzut în această vre1ne, 

40 Ibidem, pp. 166-167, 169. 
41 Ibidem, p. 179. 
42 !bief eni, p. 590. 

• 
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sub cel JJe care îl avuseseră creştinii din perioada sec. IV-VI 143 • Şi t()tuşi, creşti11ii 

nu şi-au părăsit credinţa, lucru dovedit şi în secolul al XIII-lea, după Crt1ciada a 
IV-a, eveniment care dusese la căderea Bizanţului şi la crearea unor c:o11diţii favo
rabile IJe11tru prozelitis1n catolic în râ11durile ortodocsilor. A1n amintit că pa.pa 
Grigorie al IX-lea se plângea, pe la 1234, că valal1ii di11 regiunea de sud a Mol
dovei nt1 numai că nu primesc tainele de la preoţii catolici, ci chiar atrag la 
credinţa ortoLioxă pe ungt1ri şi teutoni44

• 
~ 

Inccrcă111 să găsi1n explicaţii. Mai întâi trebuie ţinut sca1na că oricât de scăzut 
va fi fost 11ivelt1l de pregătire al preoţilor şi nt1 ''Or fi lJutut influenţa poport1l 11rin 
lJrcgătirea lor teologică, viaţa proprie în parohie constituia un model pent1·u 
ceilalţi lJarohieni. Dacă nu a''eau cultură teologică, ei erau, în schirnb, fru11tasi ai 
satelor ~>i oraşelor. Scutirea de biruri, pe care ceilalţi locuitori trebuiau să le 
achite, le-a permis prin hărnicie şi bună gopodărire, să se ridice la u11 nivel 
econo1nic superior, ceea ce le-a per1nis acces şi la alte facilităţi ale vieţii, râvnite 
de inul ţi. Se c1·ede, de ase1nenea, că în perioada folosirii limbii slavo11e î11 cult, 
predica şi mărturisirea se făceau în li1nba ron1â11ă, deci două instrume11te educa
ţio11ale i1nporta11te la î11derr1â11a preotului. Când serviciile divine au început să se 
facă în li1nba ron1â11ă- în secolul al XVII-lea - şi, în afară de octoih, minee şi alte 
cărţi de ciilt, să fie tipărite cărţi de zi(lire sufletească, precum cazanii, Sfânta 
Sc1·iptură, Vieţile Sf'i11ţilor etc., atunci accesul la temeiurile credi11ţei s-a mărit, iar 
credincic)şii puteau să primească î11văţături nu numai în biserică, ci şi pe la casele 
lor, prin lecturi în c:ercuri restrânse. Desigur, nu trebuie să pierdem din vedere că 
numărul ştiutorilor de carte era atunci mic, dar el a crescut cu timpul. 

43 Ştefan Bârsănescu, Pagini ne!)·c1·ise ditz i!)'f(J,ia cult11rii ro1nâneşti, Bucureşti, 1971; 
Mircea Păcurariu, /!)·toria ît1vătăn1ât1tul11i î11 Bi!)·erica Ortodoxă Ron1â11ă, B.O.R., 99, 1981, 
9-10, pp. 979-1017; Antonie Plătnădeală, Dascăli de cuget şi sinztire rornânească, 
B11cureşti, 1981, p. 111-116; Istoria învăţământului în Ro1nânia, vol. I (de la origini până 
la 1821), ed. Ştefan Pascu et allia, Bucureşti, 1983, pp. 47-52, 64-94 şi passin1. Pentru 
învăţământul superior, la care aveau acces tinerii din familii bogate din ţară, dar şi din 
lumea ortodoxă sud-est europeană, v. A1·iadna Camariano-Cioran, Acade111iile domneşti 

~ 

din Bucureşti .~i Ia~·i, Bucureşti, 1971. In aceste acade1nii s-au format intelectuali, care au 
fost şi în slujba Bisericii, prin traducerile de cărţi sfinte, exemplul ilustrativ constituindu
! Biblia lui Şerban Cantacuzino de la 1688, unde au lucrat Nicolae Milescu, fraţii Şerban şi 
Radu Greceanu si altii. • • 

44 Scrisoarea papei Grigorie al IX-lea din 14 noiembrie 1234, în D.R.H., D, I. 'fransil-
vania, pp. 20-21, doc. nr. 9: ,,După cu1n am at1at, în episcopatul cumanilor sunt nişte 
oameni care se numesc walathi (români), care, deşi după nt11ne se socot creştini, î111-
b1"ătişând diferite rituri şi obiceiuri înt1·-l> singură credi11ţă, săvârşesc fapte ce su11t potrivnice 
acestui nume. Căci nesocotind Biserica romană, primesc toate tainele bisericeşti, 11u de la 
venerabilul nostru frate ... episcopul cumanilor, care este diecezan al acestui ţin11t, ci de la 
nişte pse11do-episcopi (sed a quibusdam pseudoepiscopis Graecorz1m ritu1n tenentib11.<;) 
care ţin de ritul grecilo1·, iar u11ii,. atât unguri cât şi teutoni (tain Unguri q11a111 Teutonici et 
t1!ii ortodoxi) împreună cu alţii drept-credincioşi din regatul Ungariei trec la ei ca să 
locuiască acolo şi astfel, alcăt11ind un singur popor cu pomeniţii walathi (ro1nâni), 
nesocotindu-l pe acesta (pe episcopul cumanilor) primesc sus-numitele taine spre 1narea 
indignare a credinţei creştine''. 
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!11 al doilea râ11d, taptul (~ă ei au ră1nas ataşaţi (ie biserică, un(ie p1·i11 Sfi11tcle 
'J'ai11c şi 1n<1i ales Stă11ta Litur·ghic dobândiseră co11vi11ge1·ca î11 putere<1 }()r şi î11 
<:1celaşi ti111r) tca1na ele a 11u săvârşi ceva î111potriva lui l)L1n111c~.-:cu, t!i11dcă şi-ar 

at1·age n1ânia Lui, a l;l)I1trib11it la 1or111a1·ca constii11ţci 1·cligic)ase. Satul f()tnâncsc 
era l) co111u11itate î11chisă şi îr1 cadrul lui traciiţiile puteau f'i păstrate uşor. Norrnele 
de coITIJ)l)rtare Cl)munitară oblig<:1u pc săte11i să respecte valori religioase si 
1norale si llc co11victui1·e sc)cială, i<11 pe11tru î11călcarea lor lJrav·ilele lJrevedeau 
1)edepse. Or<1şelc erau 1111tine, inajoritaiea la i1ivel de târguri, î11cât şi ele pot fi 
CllllSÎlier<:ttc Cl)I11Ltnităţi î11cl1isf:. Ir1tlu.entcle străii1e i1u se puteau i11filtra, dec:ât cu 
gi-CLt şi cic tapt t1ici nl1 prea a\<cau (_ic u11dc veni, tii11dcă Imperiul ot(JJ11<111, de c<11·c 
ciepi11c!e<.1t1 ţările r·o111â11e, a\'Ca gra11ita la l)ună1·e şi nu se ar11esteca î11 treburile 
i11tcr11'~ Clic 1·c)r11ânilc)r. 

De ase111e11ca. (;t·(~d că satele care e1·aL1 î11chinatc mă11ăsti1·ilor autohto11e si se . ' 

ai1au apr<)a11c (le ele, a.vc<.'lll i)osibilitaţi 1nai 111ari de a primi î11<icrnnuri şi învă

(ătt11·i de \1i;_1ţă crcşti11ă ele la 111l111al1i. Acclasi lL1cru se poate ad111itc şi i1cnt1·u ină-
11ăsti1·ile. scl1itt11·ilc si satele î11cl1inate l\1u11telui Ath,)s si altor cc11trc eclcsia~;;ticc . . 

Clrtocioxc. L,cg<lturilc cu 1narilc 1năn<.1:;ti1·i C)1·tc)doxe din Răsărit au prile_juit şi 
~ 

frec:\·e11te i1ele1·i11aje ale ro111â11ilo1·. !11 această r.11·ivi11ţă r11ă refer la doan1na E,lcna 
Ca11tacuzi110. rr1a111<:1 do11111itt)1·t1l11i Şerbar1 al 'Ţ'ării Ron1â11eşti, care p1·i11 a111.1l 1681 
11leacă î11 pelerinaj la Ierusalim, Si11ai şi alte locuri sfinte, însoţită ele spătarul I\1 ihail 
Ca11tacuzi110, rnarc coma11tia11t al ar1natei şi de o suită de 2()0 călăreţi. Călătoria a 
dt1rat aproape 4 a11i45 . Exernplt1l lor a f()St t1r1nat şi de c.1ltii, ia1· efectul s11irit11al al 
at~est()r călătorii se f'ăcea simţit în \'Îaţa l()r şi a celor din mijloct1l căr()ra t1·ă1au. A 
f<)St i11să un }Jelerir1a_j ~.-i în se11s i11vers tacut (lC inonahi, ierarhi şi î11văţaţi, cn.re 
a(luccat1 cu ei tTI<)aştc de ~,finţi si experienţe spiritl1ale46

. Realităţil<~ acestea 
explică datinile creştine î11 care trăiau românii. Respectarea sărlJăto1·ilor era uri 
dintre ele şi când se întâ1npla altfel, lucrul acesta surpri11dea pe ccilalti şi inai ales 
i1e1nulţt11nea pc oa111c11ii Bis(~ricii. Ar11i11tcsc aici o întâ1nplare pet1·ec11tă la Vasl11i, 
câ11cl se afla acl1lo Şteta11 cel Mare. V1·ând să i11eargă într-o du111inecă la biserică, 
voievc>dul a auzit strigând tare de depa1·tc un ţăra11, ca1·e ce1·ea săi se aducă boii şi 
plugt.1! ca să are. Surp1·i11s de faptul că ci11eva l11crea7,ă î11 zi de sărbătoare, domni
to1·ul a t1·irnis du11ă el să vadă ci11e este acela şi pcntn1 care motiv face aceasta. 
Ve11i11d de la Movila Purice, ţăranul i-a spus că trebuie să lt1creze fii11dcă este 
sărac, iar fratele lt1i r1u-i dă boii şi plugt1l decât î11 zile (le sărlJăt()are. Domnito1·t1l a 
luaţatunci boii şi plugul de la tratele bogat şi le-a dar celui sărac47 • 

- ------
4' Virgil (~ânclen, c()nsta11tin Sin1ÎOriCSCll, P1·eze11te ("ltlti11'ale ron1â11C,\'li - J.s·tanhu!, 

Jer11:,·{1!i1r1, Pa1·<>!!J·, i)at111rJ!>'. Si11ai, /4lep, Bucureşti, 1982, p. 11. r'\.lte exernple pp. 12, 15, l (J. 
16 Î11 af;1ră lle CX(~l1lplcle dz1te de v'irgil Câ11dea, V. altele Îll teza de docto1·at a lui Ad1·ia11-

Constantin I\1ar·inescu, Legăturile di11t1·e M11ntele .S'i11ai ş·i 7'(1J'ile R(Jt11âne, susţi11uta la 
F<tcultatca de Teologie din laşi la 2-1 ianuarie 2004, în special capitolul ,,Pele1·ini la Si11ai''. 

47 Jon Nect1lcc, O :,·a111ă ele c11i1i11te ... , ediţie critică şi studiu intr()dt1cti\1 de Gabriel 
Ştrempel, Bucure~:>ti, 1982. Partea refe1·itoare lz1 Ştefan cel Ma1·e <1 tost inclusă în vol. Şte/a11 
C('f 1Uare ,1i S/â11/ (15()4-20()4). Port1·et î11 (:J'(JllÎCli, I~<litu1·<1 Mă11ăstirii Put11a, 2004, î11grijită 
(lC Ma1·in rv1<1gdalena Szekely şi Stcfa11 (1orovei, după Cclre cităm, şi aI111me p. l ()2. 
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Pentru rl'<t1·a RomânC(lSCâ gasi1n câteva infor1natii privi11d viaţa c1·eşti11<l el 

loct1itoril()f în Jt1r11alul initrOiJolitt1lui Ncc)i-it Creta11ul, car\'; î11 ai1ii 1746-174-/ a 
făcut două călătorii pastorale î11 12 judeţe de câtre 2-.1 lt111i fiecare48

. A trecl1t J)1·i11 
i11ulte sate şi cf1te\'a orase (C~t1rte<:1 de Arges, R. Vf1lcca, ·1-c'.lrg<)Viştc), sl1.1ji11(1 
Stă11ta Liturgl1ie 1111 r111rr1ai î11 s[trbători, ci şi î11 zile de lucr11. Pre<)tii venc<1u c1.1 
credincioşii cii11 sâtcle veci11e, iar n1itropc)litul făcea <:1ghcasmă., p1·cdica, 111â11-
gâind11-i sî }JOvăţui11du-i de l1i11c, î11cheind cu rugăci1_111ea de <.i<.~zlegar·e a pă,~atel<)r. 
Pe preoţi îi povăţuia să-şi spo','edească c11c)1·iaşii, J)c11t111 a se putea î1n1)ărt:l.şi l<t 
i11cl1ciert~a post111·ilor (p. 259). C.~â11d a pt)jJC)sit t1·ei să1Jtărnâ11i 1<1 111oşia l)ă1,roaia 

(c:<:<1 .35 kt1·1 suci dt~ Piteşti), cu1npă1·ată ele ci şi do11atC1 n1itroJJl)liei, af1â111.lu-sc î11 
lJC)Stu! Sfi i1ţilor A pc}~~toli Pet1·t.1 si Pavel, f.l spo,'ecli t./O(lrf1' 11111 lti c·1-esti 11i, !Jri1-bati .~i 

.fet11ei, a să\1<:1rsit St1!111<l l,itl11·ghie ,„j i-a î111pă1·tăşil (11p. 2()9-27()). Gazdele sale pc 
pe1·io<:1d<1 lungilc)r călătorii c1·a11 c<.1scle şi 111l)şiilc boic1·eşti, ale rnit1·<)}Jl)lici c)ri ale 
11egustc)ril<)1·. I)e toţi îi prezi11tă faV()rabil, c~a oarneni ct1 credinţă, t111ii c:l1iar ctit<)i·i 
de biserici. 

Sttnt î11să şi cazLtri negative 111 r·elatările sale, fără să şti1n ex<:1ct clacă ele privesc: 
pe ţăra11i l)t·i l1!)icri: u11ii îr1ca]că 11otarclc i11oşiilc)r lJisc1·icii (p. 281), alţii su11t 
lc.1Ct)111i Lic l1a11i si 'de păn1â111, ceea cc <jucc la procese, chiar intre r11cie aprl)jJiatc. 
U11 prccJt este târât î11tr--u11 proces de succcsiu11c chi<1r de cuscr<:1 lui, care a11g<~jâ11d 
5 tă1·ani inartor·i minci11oşi, câştigă procesul. ,,Dar vai de _judecata c:ca clreaptă a 
Dreptului [l11111nezeu''. z:icc î11 ju1·nalul său i11itropolitt1l Neofit. f~a scu1·t~i \1rc1nc 
dUJ)ă proces, un11ia di11trc rna1·tori i ·a ars casa, îr1ău11tru arzânci ~:;i i11arr1a t1nt1ia 

ciintre n1artori, şi ;:1ccasta i1-a fost destul, căci martorul <l fost Glpoi Ltcis de t11rci. 
Altui mart()f i-au 111t1rit la i1aşte1·c soţi<1 şi copilul, altul a căzut de 1Je cal şi <l i11urit, 
şi fiind îr1gropat i11tr-o bise1·ică n-a putrezit, iar 1nitropc)litul a trebuit să facă rugă
ciL111e de dezlegare. Şi aşa s-a î11tâ1nplat şi cu ceilalţi. ,,A111 scris tt>ate acestea'', 
î11chcie initropolitul, ,,spre slava Dreptjudccătorului Dl1mnezeu şi sp1·1~ înd1·e1J
tarea celor care _jură st1·â1nb'' (pp. 259-2()2). 

Scopul pastoral al vizitelc)r făcute de initropolit se văcieşte şi pri11 ac: cea că la 
moşia Obislavcle, l·11iercuri 18 iunie, după Sf~111ta Liturghie, predică şi n1găciur1ea 
cie dezlegare, a botezat şi un copil î11 faţa i1orod11Jui şi a preoţi]<.)1· ,,cu sa vada 
preoţii şi să invete rând11iala Sfântului Botez'' (p. 269). Aceasta ir1dică f'aptul că î11 
săvârşirea Sfintelor Tai11e 11u se respectau peste tot reg11lile obisnuite, fie di11 
neştiinţă, fie din i1egli_jcnţă. 

De altfel, mitropolitul î11 activitatea sa a fL)St preocupat ele ridicarea r1ivel1.1lui 
de cunoştinte al prcoţil{)l·, cie a1)lica1·ea 101· în pr<:1ctică pot1·i1„il car10;111elor. El a 
pedepsit c11 severitate, 11c)tărând caterisirea pret)ţilor şi diacc)11ilo1· găsiţi vi11ov<1ti 
de mărturii 1r1i11ci11oase, de î11călcarea 1·ând11ielil1.)1· bisericeşti, de lu~:i.rc clt~ ploC()ane 

---------
48 .lu1-nal11! călătoriilor (;an(J11ice alL' 111it1-opolitului [J11gr(JVlc1!1iei, 1Yer;fit J (~1-efa;'11.1!, 

traducere şi prezentare de Mihail C<t1·ataşu, Paul Cer11ovodea11ul si Nicol<ie StoicescLt, 
B.0.I{.., 98, 1980, 1-2, pp. 2·13-3 l 5. Desp1·e pers011alitatea 111i Nec)fit, v. Nicolae Turcu, /ll:ti1•i

tat1::·111nitrrJpolituli1i ,l\l(?o_fit I al Un,r;roi1ll1i1iei (1738-1753), B.().I~., 84, 1966, 5-(), î)p. 533-551. 
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(rnită), de comiterea de falsuri (plăsmuiri de acte, de peceţi), de furturi (odoare, 
bani, cărţi), beţie şi desfrâu, bigamie ori chiar crimă49 • 

Cele două exemple pe care le-am dat nu sunt singurele; altele sunt convins că 
există şi trebuie căutate î11 cronici şi alte documente. Socot, de pildă, că Pravilele, 
prin măst1rile punitive pe care le prevăd, sunt sugestive pentru abaterile de la 
norrnele Bisericii şi ale Statului, iar docun1entele de hotărnicie sancţionate de 
voievozi pot fi şi ele luate în consideraţie. Informaţii despre religiozitatea 
poporului pot oferi şi relatările călătorilor străini prin ţările române, încă necer
cetate sub acest aspect. 

I111luenţele externe asupra societăţii rurale şi urbane româneşti au început să 
fie simtite din sec. XIX, mai puternic după revoluţiile de la 1848. Raţionalismul 
şi empiris1nu 1 adoptate de intelectualitate din filosofia iluministă au pătruns uşor 
în societatea românească, mai întâi în Transilvania, favorizate de ,,Şcoala arde
leană'', apoi şi dincolo de Carpaţi, într-o vreme când ţara noastră se afla la începutul 
procesului de moder11izare şi tocmai de aceea asimilarea s-a !acut !ară rezistenţă, 
faţă de unele care11ţe ale gândirii apusene, care altfel ar fi avut o influenţă mai 
redusă. Intelectualii români erau preocupaţi de dobândirea drepturilor funda
mentale ale 01nt1lui şi o organizare superioară economică şi politică a statului, de 
aceea Biserica trece cu1nva pe plan secund, socotită doar un mijloc printre altele, 
în nici un caz, ca suport ideologic principal al societăţii50 • Andrei Şaguna sublinia 
însă necesitatea unei legături strânse între ortodoxie şi naţionalitate, destinul 
u11eia fiind strâns unit de al celeilalte, ca ,,sufletul de trup''. Cu toate că-marele 
mitropolit socotea că laicii greşesc, el nu i-a exclus din sfera Bisericii, fiind convins 
că participarea lor la viaţa economică şi educaţională este utilă, iar p1·oblemele 
spirituale şi bisericeşti să rămâ11ă în responsabilitatea ierarhiei şi a c.lerului51 • 

~ 

In teritoriile româneşti est şi sud-carpatice, Biserica reacţionează la noile 
realităţi politice şi ideologice ale secolului al XIX-iea luând măsuri de reorga
nizare a învăţământului teologic la u11 nivel superior. Se înfiinţează semi11arii 
teologice la Iaşi ( 1803 ), Bucureşti ( 1836) şi tot atu11ci, la Buzău şi Argeş, R. 
Vâlcea (1837), Huşi (1852), Roman (1858), la început cu o durată de 3-4 ani, 
apoi mai lungă, de 7 ani, dar rezultatele se fac simţite abia în timp. Pregătirea 
preoţilor avea inenirea să catehizeze la nivel superior laicatul. Roadele şcolilor 
teologice se văd însă mai bine către sfârşitul secolului al XIX-lea, când se mă
reşte durata de studii, iar corpul profesoral îşi îmbunătăţeşte şi măreşte numărul 
de cadre. Dar secularizarea averilor Bisericii de către Alexandru Ioan Cuza a 

49 Arhivele Statului, Bucureşti, ms. 139, fila 206 (mărturii mincinoase), f. 202, 205 
(încălcarea rânduielilor bisericeşti), f. 145, 230 (luare de mită), f. 143v, 213, 216v (comiterea 
de falsuri), f. 142, 144-144v, 147, 208-208v, 228, 236v (furturi de odoare şi cărţi), f. 99, 127, 
146, 195v, 222-222v(beţie şi desfrâu), f. 195v(bigamie), f. 109, 212, 226-226v, 314v (crime), 
după Jurnalul călătoriilor canonice, p. 245, nota 6; cf. N. Turcu, p. 535. 

5° Keith Hitcl1ins, Laic şi ecf e.)'iastic în mişcarea naţională românea.'lcă din Tra11silvania 
(1830-1869), în voi. Cultură şi naţionalitate în Tran.vilvania, Editura Dacia, Cluj, 1972, pp. 
40, 49. 

51 Ibidem, pp. 56-57, 61-67. 

• 
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creat o stare materială grea pentru învăţămâ11tul teologic şi pentru preoţime în 
general, tocmai într-o vreme când intelectualitatea raţionalistă forrnată în Franţa 
şi Germania era în plină acţiune. O imagine asupra stării învăţământului religios 
în secolul al XIX-lea în Ţările Româ11e r1e-o oteră paginile unui memoriu publicat 
de episcopul Melchisedec Ştefănescu, intitulat Despre positiu11ea Morală şi 
Mate1·ială a preoţilor din l?omânia, publicat în 188852 , din care spicuiesc aceste 
rânduri: ,,Seminariile nu scoteau atâţia preoţi cât erau necesari. De aceea şi după 
înfiinţarea seminariilor, droaele de aspiranţi la preoţie, numite în Moldova can
didaţi, iar î11 Muntenia grămătici, băteau la porţile mitropoliilor şi episcopiilor 
vrând preoţie. 

Autorităţile au impus acestora, în vederea hirotoniei, t1n examen, care trebuia 
să dovedească că ştiu catihisul, istoria sfântă, explicarea râ11duielilor bisericeşti, 

~ 

cântările, aritmetica, gramatica română. In Moldova, Mihail Sturdza a înfiinţat 
un fel de şcoli primare numite şcoli catihetice, ca treaptă preliminară pe11tru cei 
care vroiau să meargă la seminar şi candidaţii la preoţie. Cuza însă le-a desfiinţat. 
N-au dat însă rezultatele aşteptate, căci ur1ii stăteau pe la şcolile catihetice ori 
seminarii câte un an, doi sau trei, ca apoi pri11 merite sau favoruri şi protecţie 

căpătau certificatul trebuitor spre a se putea hirotoni. Cuza Vodă stabileşte prin 
Legea 1864 că pot deveni preoţi absolvenţii şcolilor primare şi apoi ai se1nina
riilor. Cu toate acestea în Muntenia grămăticii n-au încetat să ceară preoţia. 100 
dintre ei vin la Cuza, iar el îi scoate afară din Bucureşti cu poliţia, escortaţi până 
la barieră. Mulţi grămătici au renunţat, dar alţii au folosit mijloace viclene pentru 
a ajunge la preoţie: îşi cumpărau atestate de pe la seminarişti şi îşi schimbau 
numele; alteori declarau că au învăţat cursul seminarial de gradul I în particular şi 
cereau a fi trimişi la vreun seminar, spre a fi examinaţi şi dacă cererea li se 
aproba, plăteau pe vreun seminarist laş, ca să se ducă şi să depună pentru el exa
me11; alţii treceau în Turcia şi căpătau acolo hiroto11ia pe bani şi apoi se întorceau, 
iar prin protecţiuni clandestine erau primiţi la vreo parohie vacantă. Afluenţa 
spre seminarii a rămas î11să mare chiar şi dacă nu se putea obţine un loc la internat, 
stăteau pe la gazde, uneori rău famate; aceasta pentru că preoţia era căutată şi 
pentru motivul că scăpa de armată. S-a ajuns ca unele seminarii să aibă 200, 300 
şi în Bucu1·eşti 400, încât se stătea în clasă în mare înghesuială şi în picioare. 
Această mulţime de elevi nu era pătrunsă de dori11ţa de a învăţa, ci numai de a 
dobâ11di un certificat cât de slab, pentru a fi preot în vreun sat ori cătun. Cei 
externi erau lipsiţi de orice supraveghere pedagogică şi educaţie teologică, trăiau 
de capul lor prin oraşe, pe la gazde foarte ordinare, rămâneau repetenţi, dar nu se 
lăsau până r1u dobâ11deau certificatul. 

Aceştia erau ajutaţi la influenţele de la Ministerul Cultelor, de profesori, pe 
care-i serveau şi-i cointeresau, ori de lacrămile şi rugăminţile părinţilor, care 
cheltuiseră cu ei ani îndelungaţi. Sfântul Sinod a luat unele măsuri, desfiinţând 
externatele, admiţând numai interni, fie bursieri ai statului, fie solvenţi pe seama 
părinţilor. Pentru a îmbunătăţi soarta preoţilor s-a limitat numărul parohiilor, 

52 Melcl1isedec, Episcopul Romanului, .Memoriu despre starea preoţilor din Ro1nânia şi 
desp1·e posiţiunea lor Morala şi Materială, Bucureşti, 1888, pp. 5-14. 
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re111t11ţâ11du-se la cele ft)a1·te mici. Până în epoca moder11ă (Cuza) Biserica şi 
cler11l c1·at1 subve11ţio11ate de dom11itori, boie1·i, negustori, răzeşi, dc)11â11d mânăs
ti1·ilor, scl1itt11·ilor şi bisericilor partict1la1·e: cto111e11ii ·î11t:inse, bani şi alte ajutoare ... 
I~c1c-).ea lui c:uza luand a\1e1·ile a lăsat parohiile în gri_ja pri1năriilor care, din motive 
politice 11-a11 a_jutat pc lJre()ţi. Su11t p1·i111a1·i si 11otari cu idei anti-religioase, care 
fac fJf()pagandă 11ri11trc loct1itori să 11u 1ncargă la biserică. Unii preoţi au fost 
obligaţi pc11t1·11 a putea trăi ci şi fa111iliile 101· să practice alte fu11cţii: pri1nari, 
~1erccptL)ri, 11ota1·i etc'.., i11cc)111patibile cu ca11oa11cle. Nici ca învăţători 11-au putut 
111cra decâl o pe1·ioadă scu1·tă, f'ii11dcă pri11 şcolile i1or1nalc s-a11 recrutat î11văţători 
(le prc)tcsi(~. 

,\ceastă t1·i:~tă situ;:.ţic ~1 JJ1·cotin1ii noastre, pc multi di11trc preoţi i-a îndă
răt11icit si i-a rac11t a răpşti a1nar asupra soartei lor, încât au urât preoţia, c~rezânci
C) tatală pe11tr11 dâ11sii, ţJe11t1·u că nu le dă 11ici inăcar mi_jloacele traiului ordinar, pe 
câ11d văcl ci a111ploiatii publici si co111u11ali plătiti de st<1t şi de co1nu11ă. 

Pro1)<.lg<111da. străi11ă, ciuşrna11ă f3isericii noastre a exploatat această situaţie 
as111uti11<l pc prcl)ti î1npotriva Sinodul11i, co1npus din călugări, care nu cunosc 
g1·cutătilc tarr1ilialc ale prc<)ţilor. La Bucureşti şi laşi au apărut jur11ale ad-hoc, 
care aduceau tot t\::1111 de insulte episc<)patului, mo11ahis1nului şi 01·dinci bise
riceşti, luâ11d î111·âs Sf'i11telc Canoa11e''. 

Iată, deci, aspectul surnbru al învăţământului teologic şi starea grea materială 
a preoţimii î11 a doua jun1ătate a secol11lt1i al XIX-lca, situaţie determi11ată, pe de 
o parte, de icieologiile politice ale \rre111ii, pe <le alta de refor111ele agrare ale lui 
C11za, care au sărăcit Biserica aducând-o în starea de cersetoare. 

. ' 

Şi învăţă1nântul universitar s-a putut 01·ga11iza târziu, căci prima Facultate de 
·reologic a fost înfiinţată pri11tr-o hotărâre a Sf. Sinod abia î11 1881, iar recunoaş-

A 

terea ei de către stat a avut loc 10 ani mai târziu, adică în 1890. începuturile şi 
dezvoltarea ei au fost grele: cei câţiva profesori predau mai m11lte n1aterii fară 
nici u11 salar·iu, studenţii r1u aveau co11diţii bune pe11tru cursuri şi pe11tru cămin, 
î11cât după scurtă vre1ne s-a a11todizolvat. Abia după 1890 activitatea ei a î11ceput 
să i11trc în normal53 . 

O etapă no11ă î11 î11văt<1mântul general, inclusiv cel teologic este deschisă de 
Spiru I-Jaret ( 1851-1912)54

, celebru ministru al l11structiunii, care prin i·eforma 
învăţă1nântului din 1898 a creat bazele unei dezvoltări rară precede11t. Intelec
tualitatea şi preoţi111ea for1nată î11 această vreme au realizat Ron1ânia Mare. 
Atu11ti cred că s-a i11trodus sau s-a completat ecte11ia de la ieşirea cu Sfintele 

53 Niculae Serbănescu, Facultatea de Teologie a Universitatii din Buci1reş·ti. O sută de 
c111i de lcz î11fiinta1·e 18(~1-1948-1981, B.O.R., 99, 1981, 9-10, pp. 1018-1093. 

51 (':1 ministru al Instrucţiunii şi Cultelor a luat măsuri pentru extinderea reţelei şcolilor 
,,p1·im<1re'' sateşti şi a şcolilor de meserii. A iniţiat reforma învăţământului seminarial şi 
supe1·ior în 1898 şi a învăţământului profesional. A introdus liceul t1·ifurcat: cursul s11perior 
c11 secţia clasică, inodemă şi i·eală. Pentru consecintele acestei legi asupra învăţământului 
teologic 11ni\1ersitar, v. N. Serbănescu, op. cit., JJp. 1068-1073 şi l\1.. Păcurariu, J.~toria 
î111•ătă111â11 t11!11i ... , pp. 989--993 (pentru semina1·ii), p. 993 si 111·1n. (pentn1 învăţătnântul 
supe1·i()r). 

I 

__ „ 
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Daruri, câL1Li se pon1e11esc eroii, ,,care s-au jc1·ttlt pc11tn1 i11t1·cgirca 11ea111t1lui şi 

sla\'a St'i11tci noast1-e Biserici''. SccJal<1 si Bisei·ica de <ltur1ci au inodel<.ît laici ele • • 

rnare valoa1·c, care au apărat credi11ţa stră111oscască î11 pc1·ioada i11tcrbelic[1 de 
cL1rentclc raţic)11alisr-atee, ori icleologii politice: :.1şa au făcut Nichifo1· Crai11ic, 
N ac ! 011CSCU, Nicolae l)aL1lcscu, Sirr1io11 ivl cl1edinţi' I l)l1 r>ct1·ovici, Sextil Puscarill, 
Victor f3;1rbilia11 şi alţii. f'acult<.1tc:.1 de l'eolc1gic di11 13llCtlreşti, p1·i11 r)rot'cS()ftll 
rreodor M. p(_)IJCSCU şi <llţi c;olcgi şi prictc11i, (l i11iţiat şi i1rczcr1tat Cl)l1fc1·i11te cu 
<iczhatcri 11t1blicc 1<1 S<1la f)allcs di11 Bucureşti, Cll teine c!C()Scbit de aL:tt1ale atunci 
si <.1stăzi55 . 
• 

A 

111 Tra11silva11ia, u11(1e 11roble1nelc r·eligioase c1·:.îLt mai c:()mplicatc di11 cauza 
clÎ\'1::1·sit:.1tii et11ice si Cl)11tcsio11a1·c, el lt1at fi[11ţă î11 1933, la Clu_j, fr{-iţia (~11·todc>xa 

R(l111[111{t (F.().R.), CC)JlULts[t de pri1nt1l rl:ctor· al lJniv·crsităţii f{cJ1nâ11eşti, sava11tl1l 
Sf~Xti! PllS(;a1·ilt ~;i de llll CO!Tlitct Cll llerSC)l1alit~ţi prestigioase. t".0.l:Z. ve11ca CU Ul1 
r1·clg1-<îiTI e.ie i·e11astc:1·c 11aţiC.)11cllă 11fi11 ()rtCJ<lcixie)(,. ()bicctiv·c!e 1Jril1CÎ{1t-l]C e1·au: 

1. C()11CC1~1t-rc.i.!4Ca !!1it·c11i1t)!.. Î11t1~-(~) ffi(lre t1rga11i:r.aţie !4C!igÎ(~:_:s2., 1ne~_.1ită să 0e 
izvorul î1111oirii inorale a i11tclect11alităţii re_)1nâ11cşti si r)ri11 ca a <Jrt()Cl<)xici. <:i1 
tcn1elic~ cic rc11;-1stc1·e st1f1ctcască a Statt1lui î11tregit. 

A 

2. I11văţă111ântului religios di11 şcoli săi sc dea atc11ţiu11c r11ai n1are şi el să fie 
î11c1·edi11t;1t u11c)r Cl:1tcheţi, cap<1bili să facă di11 catedrele 101· u11 <:lplJStc)]at. 

3. l\1embri f7_().R. aveau 1ne11irt~a să tra11s1Ju11ă c1·edi11ţa ortocloxă în v'iaţa farni
liei şi în societatea rcJ111â11cască, i1n11unâ11du-i treptat pr·incipiile ci de co1nportare 
mo1·ală. Este n1area problernă a apostolatt1lui laic, care trebuia să t!c o acţiu11c de 
susţi11erc a apostolatului preotese. 

4. Preve11irea si C<)tnbaterea actiunilor c!ău11ătoare Bisericii Ortodoxe şi Sta
tLtlui Ro1nâ11, provocate de atei, sectari, eterodocşi, milita11ţi de prozelitism, 
CC)Int111işti, revizi<.)11işti, care tulbl1ră pacea Bi:,ericii şi ordinea de Stat. 

5. Asiste11ţa socială î11 s11i1·itul l~vanghc I ici faţă de săraci, bolnavi, orfani, 
11eţ1uti ncioşi. 

(). c:ultivarca cultt1lui eroilor, a i11uce11icilor 01·todoxiei rornâncşti şi păstrarea 
tracliţiil()r si dati11ilor stră1nosesti. 

Pe11trt1 fiecare (ji11 aceste ()biective Statutul de orga11izare prevedea metode şi 
mijloace ainănuntite de realizare a lor . 

• 

---------
55 Desr)re viata si activitatea misionară ;1 profeso1ult1i Teodor M. Popescu, v. Adrian 

Gabc)r·, Sti1dic1 eccle.~·ia.s·tic·a_ C:'o11t1·ib11tii î11 (/0111e11iz1! J:;f()l'iei Bise1·iceşti ale profes·o1-ilo1· de 
la }'ac11ltatea de Tc'1)/ogic (ii11 Buc:i11-eşti (1881-19,~9), Bucureşti, 2003, p. 78 ,<;i u1-111. Tot aici 
si alti profesori de la aceeasi facultate. 

56 (Refe1-e11t), F'ratia 01·tcJdoxă Ro111â11ă, în ,i\postc)lul. Curierul Arhiepiscopiei 
01iodoxe Ro1nâne din Bttcuresti, anti! X di11 15 1nartie 1933 si Cuvântarea I.P.S. Patriarl1 . - -

t\1i1·on c11 ocazia î11tl.inţă1·ii Frătiei 01iodoxe Rc)tnâne în (=J11j din Duminica Ortodoxiei, 5-
III- l 933, il;ide11z, IJP. 66-67. I)r. I. I'vlatei, sec1·eta1· general al I-'.O.R.-11lui, f"1·(ifia OrtocicJ.'fii 

/{(>111cÎ11ă. Ohiec·tii1e şi 1ifet1Jde, C'lu_j, 1933, 15 p.; I. M<1tei si Sextil Puşca1·iu, Motiu11ea 
\l(Jfaf(f ele, c:o11,c;1·e.s·11l 1?<'llf'/·a! r1l /;'1-citiei 01·/ri(f()_'((! RrJ/1/(tne (F o R.1, ti1111t la Sibill lei L")8-29 
()L"/()/JZ,i-i1·ie f 9.i·4. 

• 
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Tot în Tra11silvania, în perioada ii1terbelică, a luat fiinţă şi a activat Asociaţia 
misio11ară ,,Oastea Do1nnului''. Dispunând de o tipografie proprie, ea a reuşit să 
tipărească revista săptă1nâ11ală Iisus Biruitorul, cărţi şi broşuri religioase, care au 
avut un mare ecou în mediul rural şi urba11, în special în rândurile categoriilor 
sociale medii şi de jos. Din păcate, Oastea Domnului, prin programul şi 

atitudinea preşedi11telui ei, p1·. Iosif Trifa, a ieşit de sub autoritatea Mitropoliei 
Ardealt1lui, a cărei binecuvântare de fu11ctio11are o primise şi s-a ajuns la con
flicte regretabile. 

Î11 Mu11tcnia a funcţionat cu succes Asociaţia misionară ,,Patriarhul Miron'', 
cu u11 prograrn care se adresa tuturor categoriilor sociale, dar succesul cel mai 
i11a1·e l-a avut la i1ivel populai·. Deşi condusă de arhima11dritul Teotl.l Ionescu, ea 
era predomi11ant laică. Adunările aveau loc dumineca după masă, pe strada 
Sfinţii Apostoli din Bucureşti, într-o clădire proprie, cu sală de conferinţe, spaţii 
de cazare pentru tinerii săraci, o cantină cu program zilnic pentru sărma11i şi curte. 
Broşurile care au apărut şi revista Cuvânt bun au fost tipărite de către I11stitutul 
Biblic şi de Misiune al B.0.R. Succesul acestei asociaţii s-a datorat şi faptului că 
programul de catel1izare era dublat de cel filantropic. l\1ulţi oameni şi-au schim
bat viaţa, iar destui evrei şi chiar arabi s-au botezat. Sufletul asociaţiei a fost 
preşedintele ei, arhim. Teofil Ionescu, care a putut obţine sprijinul patriarl1ului 
Miron, al vicarilor patriarl1ali, al Arhiepiscopiei Bucureştiului şi al unor laici 
evlavioşi, avocaţi, medici, jurişti, scriitori. După plecarea sa în străinătate, către 
sfârşitul celui de-al Ii-lea război mondial, conducerea a fost preluată de laici, care 
au asigurat conti11uitatea la nivel inferior, dar au reuşit să-i menţină existenţa 
până la sfârşitul anului 194 7, când a luat sfârşit Regatul României şi s-a instaurat 
Republica Populară Română. Atunci au dispărut şi celelalte asociaţii misio11are, 
de care am vorbit şi altele din ţară, 11emenţionate aici. 

După 1989 s-a creat în România o situaţie nouă - politică şi economică - pe 
care cei mai mulţi dintre noi o cunosc. Noile realităţi româneşti au făcut posibilă 
apariţia multor asociaţii, fundaţii, societăţi, din care amintesc doar câteva, consi
derate de mine mai importante, unele fiind de fapt reveniri şi reach1alizări ale 

~ 

celor din trecut. Intre acestea menţionez F.O.R., care s-a reorganizat cu centrul la 
Bucureşti şi şi-a lărgit activitatea la mai multe provincii româneşti, faţă de cea din 
perioada ante-belică, centrată pe Transilvania, şi anume: Muntenia, Dobrogea, 
Moldova şi mai puţin Tra11silvania. Faţă de statutul de organizare al F.O.R. din 
trecut, ca1·e avea în vedere cu precădere pe intelectuali, cea nouă şi-a extins aria 
de acţiune la toate categoriile sociale. Activitatea noii F.O.R. a cunoscut realizări 
fru1noase în primii 1 O ani de după reî11fiinţare ( 1990), pe pla11 cultural-artistic, 

~ 

publicistic şi filantropic57 • In momentul de faţă lucrarea ei stagnează, cu excepţia 
Iaşului, unde mai e o licărire de activitatea datorită unor foarte puţini entuziaşti. 
Cauza principală rezidă în faptul că în structurile organizatorice centrale şi locale 

57 Em. Popescu, Frăţia Ortodoxă Română rediviva, B.O.R., 1991, 4-6, pp. 30-37; idem, 
Frăţia Ortodoxă Ron1ână în a11i1! 1997, G.B., 44, 1998, 1-4, pp. 116-118; 1 O Î11trebări şi 
1·ăspu11si11·i desp1;e ce este şi ce v1·ea F1·ătia Ortodoxă Ron1â11ă şi alte texte ziditoare de 
S'Lf:flet, Bucureşti, 32 p. 
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i1u mai sunt oa1neni entuziaşti, cu zel pentru inisiune. O altă cauză importantă 
este lipsa de resurse fina11ciare, car·e î11 perioada celor 1 O ani trecuţi, mai puteau 
fi găsite la sponsori, unele biserici, dar binefăcători modeşti. Acum aceste resurse 
au dispărut aproape cu desăvârşire. Resursele proprii, care ar putea prove11i din 
cotizaţii, sunt greu de dobâ11dit ori chiar imposibil, de aceea s-a şi renunţat la ele. 

O a doua asociaţie misionară, care a supravieţuit perioadei con1uniste, este 
,,Oastea Domnului'', reorga11izată la Sibiu, dar cu filiale în ţară. Nu-i cunosc 
activitatea, ca să pot vorbi de ea. Se pare că o parte din grupările ei a intrat sub 
autoritatea BOR şi este co11dusă de pr. prof. dr. Vasile Mihoc de la Sibiu. Altele _ 
sunt autonome. 

Două noi asociaţii după 1989 merită să fie menţionate aici: ,,Asociaţia stu~ 
de11ţilor creşti11i orto(Îocşi români'' (A.S.C.0.R.) şi ,,Asociaţia medicilor şi far
maciştilor ortodocşi româ11i'' (A.M.F.O.R.). 

~ 

In cca 14 ani de activitate, A.S.C.O.R.-ul a înregistrat frumoase realizări printre 
stt1denţii de la diferite facultăţi, iar acum am impresia că se află doar pe linia de 

~ 

plt1tire. In toate asociaţiile, rolul deosebit de i1nportant pentru viabilitatea lor îl 
are con1itett1l restrâ11s şi inai ales }Jreşedi11tele. Un astfel de comitet trebuie să se 
î11g1·i_jească din vreme de asigurarea succesiunii, lucru esenţial pentru mediul 
studenţesc, unde schimbările sunt obligatorii la 4-6 ani. 

Şi A.M.F.O.R.-ul este o creaţie nouă, cu rezultate, se pare, mulţu1nitoare. Nu 
cunosc activitatea acestei asociaţii decât di11 relatări tangenţiale, deci incomplete. 

Mai există o ,,Ligă a tineretului ortodox român'' (L.T.O.R.) despre care 11-am 
auzit să fi realizat ceva. 

Personal c1·ed că nu trebuie înfiinţate prea multe asociaţii care să aibă la bază 
profesia (1nedici, jurişti, militari, economişti, agricultori, apicultori, argintari, 
aurari, fierari, săpunari, măcela1·i, cămătari, sportivi etc.), ci toate aceste categorii 
şi altele aseme11ea să aparţină unei asociaţii lnari, iar credinţa ortodoxă să-i 
unească pe toţi într-o comunitate armonioasă. Diversitatea cunoştinţelor, a pro
fesiilor poate aduce avantaje reciproce şi chiar frumuseţe ca într-un câmp cu 
flori, cu arome şi culori diferite. Se întâmplă ca unele asociaţii să fie î11temeiate 
di11 orgolii, din dorinţa de a conduce ori de a-şi face imagine. 

~ 

111 ce p1·iveşte programul de urmărit, multe teme din cele pe care le-au avut 
asociaţiile ante-belice, mai ales F.O.R.-ul, ră1nân valabile, cu toate că istoria s-a 

~ 

schimbat mult. In plan religios, cel mai important lucru de făcut este catehizarea 
întregei societăţi, care din cauza comunismului şi a altor cure11te, propagate cu 
repezicit1ne în şi din orice parte a lumii, are carenţe mari în cunoaşterea şi trăirea 
vieţii cu adevărat creştine. Catehizarea trebuie să pornească de la parohie, din 
şcoala primară şi din familie, apoi să se continue în şcolile secundare şi în cadrul 
asociaţiilor creştine. F.O.R.-ul şi alte asemenea asociaţii nu pot desfăşura o activi
tatea sisten1atică de catehizare, ci doar s-o îmbunătăţească. Sarcina catehizării 
rămâne în principal în seama parohiei, care este, de fapt, prima celulă vie a Bi
sericii, şi apoi a şcolii. Această catehizare este bine să se facă săptămânal, du1ninica 
după amiază, conform unui program sistematic, teoretic şi practic, cu expuneri 
ale învăţăturilor de bază ale credinţei, discuţii, seminarizări, a11trenarea credin-

~ 

cio_şilor în acţiuni umanitare şi cultural-artistice. Intâlnirile de dun1i11ică după-
a1niază să devi11ă un lucru plăcut şi de aceea dorit de credincioşi, o desti11dere. 
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Desigur, sarcina principală a catehizării revine preotului, care î11cepe duminica 
dimineaţa în predică şi o continuă în expunerile de după amiază. El poate fi ajutat 
de colegi predicatori ori teologi laici autorizaţi. Se pot face lunar î11truniri 
i11terparohiale, mai mari sau mai mici, uneori chiar la nivelul protopiatului, ca 
schimb de experienţă. Predica din biserică şi cuvântul de învăţătură de la cateheza 
duminecală să fie urmate de vizite şi poveţe în familiile credincioşilor. Mai mult 
ca oricând laicii au i1evoie de o îndrumare. Niciodată î11 istoria noastră ei 11-au 
fost atât de neinstruiţi şi debusolaţi, iar urinările dezastruoase se văd zilnic î11 tot 
ceea cc constatăm că se întâmplă î11 societatea român.cască. I~a igr1ora11ţa 101· 

religios-morală se adaugă propaga11da acerbă atcist-i1norală, care se face fără 
odihnă pri11 mass-media şi prin alte mijloace. Laicii devin astfel o pradă uşoară, 
pe11tru ,,cel care aleargă rară odihnă şi caută să înghită pe cel 11eprcgătit''. Nean
co1·ar·ea lor solidă în crcdi11ţa ortodoxă îi duce u11cori î11 situaţia de a o părăsi, 
IJe11t1u ava11taje 1nateriale, atu11ci când se află ca e1nigra11ţi în ţări străine, creştine 
de alt3. co11fcsiunc or·i chiar islarnice. Dcg1·adarea la u11 11ivel atât de scăzut a 
111·egătirii religioase a laicilor rornâ11i se d.atorează în prirnul râ11d perioadei co1nt1-
niste, (~â11ci nu se putea face catehizare, dai· şi lipsei de pregătire şi activitate a 
preoţilor. Atâta timp cât parohiile se aflau până la al doilea război mondial î11tr-o 
societate oarecu1n închisă, pericolul slăbirii ori pierderii credi11ţei e1·a mic. Lu
crarea preoţilor se limita atunci la săvârşirea slujbelor obişnuite, iar activitatea 
catchetică, rară, depinzând de zelul mai mare ori inai rnic al preoţilor. Preocu
parea consta11tă pentru formarea religios-morală a laicilor n-a fost o regulă 
generală î11 Biserica noastră, cu atât mai puţin pentru intelectuali, care au început 
să se depărteze de ea, aşa cun1 a1n spus, din a doua jumătate a secolului al XIX-lea. 
Spre deosebire de Grecia, unde intelectualii sunt aproape de Biserică şi activează 
în cadrul ei, în România situaţia este cu totul alta. Acest lucru este regretabil, 
fii11dcă intelectualitatea joacă rolul principal în societate, ori o indiferenţă, pc)ate 
chiar ostilitate faţă de Biserică, îi pot aduce mari prejudicii. Readucerea i11telec
tt1alilor în sânul Bisericii este un obiectiv' strategic atât de i1nportar1t, încât el 
poate fi asemănat cu co11vertirea de către apostc)li mai î11tâi a oraşelor din lun1ea 
veche, după care satele au fost cucerite mai uşor. O pregătire teologică bună a 
preotilc)r le-ar permite să preciice la nivel corespunzător, care să mulţumească şi 
pe intelectuali. Chiar dacă da111l orato1·iei 11t1 este dat tutl1ror, consider că o predică 
bine pregătită, consistentă şi accesibilă ascultătorilor, îşi atinge scopul. Există şi o 
p1·edică prin tinuta, adică pri11 comportarea exemplară a preotului, ca persoană 
î11vesJită cu putere sacramentală, ca soţ şi tată de familie, în fine ca pdrinte al 
întregei comunităţi. Sfântul Ioa11 Gură de Aur, spu11e despre părintele său spi1·i
tual, patriarhul Meletie al Antiohiei, că nu era neapărat necesar să vorbească şi să 
înveţe, ci simpla lui î11taţişare î11demna la săvârşirea virtuţilor. 

Dacă o im11ortanţă aşa de mare o are catehizarea, aceasta nu însea1n11ă că ea 
este o cămaşă bună pentn1 toate vârstele, categoriile sociale, nivelul intelectual, 
pe11t1u oraş şi sat. Ea t1·ebuie să ţină sea1na de puterea de înţelegere şi receptare a 
auditoriult1i. 

Î.11 cc priveşte locul unde se poate face catehizarea, cel mai potrivit este 
t1i-.erica C)ri casa special CC)nstruită în acest scop, aşa cum am văzut în unele pa-

~ 

1·()l1ii, ca1·e :;;i-au construit biserici după p1·i1nt1l război mondial. ln Grecia, la bisericile 
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noi, am văzut spaţii de catehizare pentru copii, adolescenţi şi tineri special des
tinate din construcţie. Tot acolo su11t şi biblioteci, cu cărţi de împrumut ori pentn1 
citire pe loc. Spaţiile acestea devin pentru tineri un fel de club, unde se adună în 
timpul liber. Un îndrumător mai în vârstă sau chiar tânăr, dar· cu experienţă, 
discută cu ei probleme care-i preocupă. Evident că aceste co11diţii la noi i1u pot fi 
deocamdată îndeplinite decât foarte rar, de aceea trebuie să ne adaptăm la posibi
lităţile noastre. 

A 

In ce priveşte A.S.C.O.R.-ul, trebuie să se ştie că în cadrul F.O.R. a existat şi 
ra1nura ei studenţească, denumită F.O.R.S. Ascorenii să se informeze despre pro
g1·amul de atu11ci, care, în principal, rămâne valabil şi astăzi, aşa ct1m este cazul şi 
cu F.0.R.-ul. Predecesorii noştri au intuit cu perspicacitate care erau marile 
probleme ale Bisericii şi neamului românesc după primul război mondial şi au 
definit magistral ce şi cum trebuie ele rezolvate în contextul istoric dat. Chiar 
dacă de atunci s-au scurs trei sferturi de veac şi peste români a trecut tăvălugul 
comunismului, cu consecinţe grave în toate domeniile, totuşi multe din păcatele 
mari, care trebuiau lecuite în societatea românească s-au perpetuat şi chiar acutizat. 
A 

In multe cazuri, antidotul propus atu11ci rămâne valabil, numai că el astăzi trebuie 
administrat la un gramaj mai puternic. Să citim, deci, bine ce au gândit şi dorit să 
facă strămoşii şi să i1e străduim cei de astăzi să împlinim cât mai mult din 
năzuinţele lor. De. aceea, i1u consider necesar să prezint aici propuneri metoclo
logice amănu11ţite, fiindcă cele ale predecesorilor sunt uşor adaptabile astăzi. Cel 
mai important lucru pentru laici consider că este credinţa ortodoxă, fundamentată 
pe Sf. Scriptură, Sf. Tradiţie şi operele Sf. Părinţi. Aceasta le-ar fi sprijin per
manent în viaţă, i-ar întări în faţa ademenirilor la păcat şi ar fi izvor de fapte 
bu11e, aşa cum este dragostea de Dumnezeu. Un apel al Bisericii la asemenea 
laici credincioşi n-ar rămâne fără răspuns pozitiv, ba chiar n-ar aştepta să fe soli
citaţi, ci ar·acţiona di11 propriu îndemn. Am avea, astfel, în faţa noastră apostolatul 
laic, pe care-l preconiza F.O.R. încă de la începuturile ei. Strădaniile Bisericii ar 
trebui să se îndrepte spre formarea cu adevărat creştină a laicilor, iar dacă acest 
lucru s-ar realiza am avea cu adevărat o instituţie foarte puternică. 

A 

In încheiere, reiterez că laicatul este un component esenţial al Bisericii şi de 
inodul cum îşi asumă credinţa creştină şi o trăieşte depinde soarta Bisericii şi a 
ţării. ,,Un popor ca şi fiecare om în parte atâta preţuieşte, cât a luat din învăţătura 
lui Hristos şi cât a reuşit să pu11ă în practică'', a zis un savant român credincios 
(Simion Mehedinţi). • 

' 
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Lay people in the Romanian Orthodox Church - historical outline 

Lay 11eople are togethe1· witlR the clergy the Churc/1 of Christ and tlie terni ,,lay'' 
comes etimologically from ,,laos'' (greek) which means people, nation. The aitthor of this 
study, Prof. Dr. Emilian Pt>pescu, ojfers an historical and theological analysis of t/1e 
involvment of lay people in the life of the Church and al.<to the patristic grotind for a 
better understanding of it.<t role inside the Body of Christ, that is the Church. Great 
Father.5 of the Ch11rch bring their co11tribution on that as: Saint Basil the Great, Ter
tulian, Saint l'lement of Rome etc. During the Middle Ages the great traclition of 
Byzantine society and the importance of the lay people i11to the life of the Church 
developped dijferently in tlie co11ntries with Orthodox majority. 

• 

______ .... 
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Pr. Prof. Dr. Ioan C. TESU 
.> 

Personalitatea duhovnicească a lui Evagrie Ponticul sau Monahul 

Viaţa şi opera duhovnicească a avvei Evagrie Ponticul sau Monahul (345-399) 
co11stituie una dintre sursele cele mai importante ale Spiritualităţii Răsăritene din 
pri1nul mileniu creştin. Condam11at de către Sinodul al V-lea ecumenic (553) pentru 
influe11ţcle origeniste ale scrierilor sale doctrinare, opera spirituală a acestui ,,filo
sof în deşert'' (A. Guillaumont) este un punct de î11tâlnire a monahismului egiptean 
cu tradiţia filosofi că greacă 1; o sinteză între teologia trinitară a Părinţilor capado
cieni, cosmologia şi eshatologia origenistă şi experienţa duhovnicească a marilor 
asceţi ai Egiptului secolului al IV-lea2• 

Corpus-ul evagrian, în baza căruia se vorbeşte despre o ,,spiritualitate eva
griană'', include trilogia: Tratatul practic, Gnosticul şi Capete gnostice, iar alături 
de acestea, Cuvânt către Euloghie; Cuvinte către călugări; Unei.fecioa1·e; Despre 
duhzirile răutăţii; Antirrhetic; Despre deosebirea patimilor şi gândurilor; Despre 
rugăciune; Comentarii la Psaln1i; Scrisori (Despre c·redinţă, Paranetic, Protreptic, 
Către Melania); Skemmata; Viciile corespunzătoare virtittilor, unele dintre ele de 
o origine şi paternitate incertă. 

lemele mistice fundamenta.le ale acestor scrieri sunt: etapele vieţii duhovni
ceşti şi specificul lor, structura tripartită a sufletului; cunoaşterea lui Dumnezeu prin 
înţelegerea simbolică a Sfintei Scripturi şi prin descifrarea raţiunilor - !ogoi -- rea
lităţilor; lupta î1npotriva celor opt duhuri (gâ11duri) ale răutăţii; demonologia; 
centralitatea şi \raloarea minţii în urcuşul spiritual; rugăciunea pură sau mintală; 
nepătimi1·ea şi contemplarea Sfintei Treimi, theol<Jgia şi theosis. 

' 
1 Evagrie Ponticul, Tratatul practic. G11osticul, stt1diu introductiv, traducere şi co1nen-

tarii de Cristian Bădiliţă, Poliron1, 1997, p. 18. 
2 Introducerea Pr. diacon Ioan I. lcă jr. la volun1ul Ieromonah Gabriel Bunge, Ei1agrie 

Po11ticul. O introclucere, studiu introductiv şi traducere de diac. Ioan I. Ică jr., Editura 
Deisis, Sibiu, 1997, p. 5. 
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Toate acestea fac din Evagrie părintele literaturii duhovniceşti creştine şi crea
t()rul primului sistem co1nplet de spiritualitate creştină, ideologul Antichităţii 
târzii3, a cărui i1nporta11ţă şi influenţă nu poate fi tăgăduită sau ignorată4 • 

Rugăciunea: definiţii şi feluri 

Evagrie Monahul poate fi socotit, pe bună dreptate, un ,,codificator'', din 
secolul IV-lea, al doctrinei c1·eştine despre rugăciune. La el aflăm elaborate toate 
elementele asupra cărora Vt)f insista mai târziu marii mistici răsăriteni, în legăt11ră 
cu ,,teologia rugăciu11ii'', cu ,,arta'' sau ,,meşteşugul'' duhov11icesc al rugăciunii: 
defi11iţii, caracterizări, importanţa ei în viaţa duhovnicească, ispita şi lupta î11 
rugăciu11e, darurile sau roadele rugăciunii, rugăciunea şi lacri1nile mistice, extazul, 
starea de rt1găciune neîncetată. Acestea tac di11 Evagrie u11 teolog şi un mistic al 
rugăciur1ii, ca legătu1·ă di11tre 01n şi Du1nnezeu. 

-·---------
3 Michael O'Laughlin, Evagrie Ponticttl într-o perspectivă spiriti1ală, în volumul 

Ieron1onah Gabriel Bu11ge, Părintele duhovnicesc ~·i gnoza creştină după avva Evagrie 
Ponticul, c11 două studii de Michael O'Laughlin. Traducere de diac. Ioan I. Ică jr., Editura 
Deisis, Sibiu, 2000, p. 247. 

4 Pentru o mai bună cunoaştere a vieţii şi temelor centrale ale operei lui Evagrie Ponticul 
(344-399), a se consulta Paladie, Istoria lausiacă (Lavsaicon). Scurte biografii de pustnici, 
traducere, introducere şi note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 
1993; Filocalia sfintelor nevoinţe ale desăvârşirii, volumul I, ediţia a IV-a, traducere, intro-

• 

ducere şi note de Preot Profesor Doctor Dumitru Stăniloae, Harisma, 1993: Schiţă mona-
fticea.'îcă, Capete despre deos·ebirea gândurilor, Din capete despre trezvie şi Cuvânt despre 
rugăciitne; Evagrie Ponticul, Tratatul practic. Gnosticul, studiu introductiv, traducere şi 
comentarii de Cristian Bădiliţă, Polirom, 1997, dar şi în volumul Evagrie Ponticul, Scrieri 
alese, traducere şi note: Radu Duma, Editura Herald, Bucureşti, f.a.; Despre trezvie, în 
volumul Evagrie Ponticitl, Scrieri alese, traducere şi note: Radu Duma, Editura Herald, 
Bltcureşti, f.a.; Despre 11evointă şi liniştire în viata monahală, în volumul Evagrie Ponticul, 
Scrieri alese, traducere şi note: Radu Duma, Editura Herald, Bucureşti, f.a.; Despre deose
birea patinzilor şi a gându1·ilo1·, în volumul Evagrie Po11tic1J!, Scrieri alese, traducere şi 
note: Radu Duma, Editura Herald, Bucureşti, f.a.; Gnosticul sau cel care a de\'enit vrednic 
de cunoaştere, în volumul Evagrie Ponticul, Scrieri alese, traducere şi note de Radu Duma, 
Editura Herald, B11cureşti, f.a.; Despre rugăciune, în volumul Evagrie Ponticul, Scrieri 
alese, !raducere şi note de Radu Duma, Editura Herald, Bucureşti, f.a.; Traite pratique ou le 
Moine, Ed. A. şi Cl. Guillaumont, în colecţia ,,Sources Chretiennes'', no. 170-171, Paris, 
1971; Le gnostiqt1e, Ed. A. şi CI. Giullaumo11t, în colecţia ,,Sources Chretiennes'', no. 356, 
Paris, 1989; Idem, Evagre le Pontique -- Le Gno,\·tiq1-1e ou celui qui est devenu digne de 
«~cience, Paris, 1989; Kephalaia gno,'itica, Ed. A. Guillaumont, Les s·ix Ce11turies des· <<Ke
phalaia gno.<;tica>> d 'Evag1·e le Po11tique, în ,,Patrologia Orientalis'', tome 28, fasc. 1, Paris, 
1958; Sch<>lies aux proverbes, introduction, texte critiql1e, traduction, notes, appendices et 
index par Paul Gehin, în colectia ,,Sources Chretiennes'', no. 340, Cerf, Paris, 1987; 
Scholies a l 'Ecclesia.~·te, edition princeps du texte grec, introduction, traduction, notes et 
index par Paul Gehin, în colecţia ,,Sources Chretiennes'', no. 397, Cerf, Paris, 1993. Vezi şi 
Frankenherg, Evag1·ios Ponticus, Berlin, 1912; Viller, M., Aux sources de la .<>piritualite de 
.\'ai11t Maxime. Les oeuvres d'Evagre le Pontique, RAM, 11, 1930; Hausherr, I., Evagre le 

__ „ 
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Cui1â11ti1l în 153 de capete despre rugăciune constitu.ie, pentru Spiritualitatea 
Ortodoxă, u11 adevă1·at 1nanual duho-v·11icesc, t1n vademecu1n al vieţii de rugă-· 

ciune, o exp11nere preţioasă a învăţăturii creşti11e despre locul, rolul şi valoarea 
rugăcil1r1ii î11 t1rcuşul dul:1<..)v11icesc. 

Pe11trt1 E\'agrie, rugăciunea constituie lucrarea cea mai importantă a 1ninţii 
omeneşti. Aceasta, deşi creată şi limitată, comu11ică, prin n_1găci1111e, cu !\1intea 
Supremă - Du1n11eze11, lărgi11du-sc, asemenea unui vas, pe măsura primirii, din 
partea lui Dumnezeu - Mintea Prin1ă - a înţelesurilor d11hovniceşti ale realităţilor 
lnateriale şi spirituale .. 

În cadrul î11văţăturii d11ho'vniceşti a lui Evagrie, rugăciunea este ,,vo1·birea 
1ni11ţii c11 Du1n11czcu''5 , ,,urcuşul minţii spre Dumnezeu''('. 

AtL111ci câr1d o leagă de urc11şul duhovnicesc, de etapele vieţii spiritt1ale, este 
<..iefinită a 11 ,,alt1ngarea î11tristării şi a descurajării''7 , ,,,rlăsta1i.1l blândeţii şi al 
li11sei ele mâ11ie''8

, ,,rodul bucuriei şi al mulţumirii''9 , ,,î11ccputt1l cu11oşti11ţei i1e-

1nate1·iale si sitnple''Jrj 
Rugăciu11ea este legată aşadar de treptele si vârstele vieţii ciul1ov11iceşti, astt't;l 

încât Evagrie identifică două feluri de rugăciune: practică şi conten1pla1i1 1ă. 

f{ugăciunea practică este specifică nevoitorului, ascetului, celui care se osteneşte 
să se elibereze di11 robia păcatelor şi a patimilor. Evagrie este, de altfel, cel care a 
lăsat Spiritualităţii Răsăritene lista sau catologul definitiv al celor şapte/opt pati111i. 

Po11tiq11e (Jlt Ies lecons· d 'u11 co11templatif, Paris, 1960; Guillaumont, A., şi CI., Evagre le 
Pontique în Diction11aire de Spiritualite. Ascetique et Mis'tique, vol. IV, Paris, 1961, col. 
1731-1744; Idem, Les si.x ce11turies de.'i ,, Kephalaia G11ostica '' d 'Evag1·e le Pontique, Pa1·is, 
1958; Idem, Evagre le Po11tiq11e - Traile Pratique ou le Moine, Paris, 1971; Idem, Le.~ 
lecon,'i d 'it11 co11ten1platif. Le trai te de l 'Oraison d 'Evagre le Pontique, Paris, 1960; Bunge, 
G., E11agr·e le Pontique et Ies· deux Macaires', în I1·eniko11, 56, pp. 215-227; 323-360; Idem, 
Evag1·i1Js Pr1ntikos. Briefe aus der fVits'te, T1·ier, l 985; Idem, I, 'origi11e de la the<Jrie 
orientale des lzztit peches· capita11x, în <<De Doctrina spirituali Christoanoru1n orientalium, 
Questiones et scripta l>>, Orie11talia christiana, XXX, 3 (1933), pp. 164-175; Idem, Akedia. 
Plicti~-:eaia ,'ii terapia ei d11pă avva Evagrie Po11tici1! .<;au .'i1tjleti1! f11 lztptă cit de1nonu! 
an1iezii. Prezentare şi t1·aducere: diac. Ioan I. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999; Idem, 
Mânia şi te1·apia ei ditpă avva Evagrie Po11ticul sau Vinul dracilor şi pâi11ea îngerilo1: 
Cuvânt înainte şi traducere: diac. Ioan I. Ică jr., Editu1·a Deisis, Sibiu, 1998; Idem, Pă1·i11tele 
liuhoi1nicesc şi gnoza creştină dupii avva Evag1·ie Ponticul, cu două studii de Micl1ael 
O'Laughlin. Tradt1cere: diac. Ioan I. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000; Patriarhul Iustir1, 
Evag1·ie din Porzt, prefaţă şi studiu introductiv de Pr. Prof. Univ. Dr. Ştefan Alexe, Epis
copia Argeşului şi Muscelului, ,L\.11astasia, 2003. 

5 Evagrie Ponticul, Cuvcînt desp1·e rugăc·iune în 153 ca1Jete, în Fi/oca/ia sfi11telor 11e
V(Ji11te ale desăvâ1·,'iirii, volumul I, ediţia a IV-a, n·adt1cere, introducere şi note de Prc1Jt 
P1·ofesor Dumitru Stă11iloae, Editura Harisma, Buct1reşti, 1993, pp. 104-105. ·. 

6 Ibiden1, p. 109. 
7 Ibide1n, p. I 06. 
8 lbide111. 
9 Ibilie111. 
10 f/Jide1n, p. 117. 
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lăcomia pâ11tecelui, desfrânarea, iubirea de arginţi, mânia, t1·isteţea, trândăvia, 
slava desartă si mândria. 

• • 

În etapa ascetică, rugăciunea este mijlocul cel mai eficient de lt1ptă împotriva 
ispitelor şi de stator11icire a minţii în cugetele duhov11iceşti. Ea este ,,alungarea 
întristării şi a descurajării'', pentru că atât rugăciunea personală, cât şi cea comu
nitară îi <)feră creştinului certitudinea că, indiferent de amploarea şi intensitatea 
atact1rilor vrăjmaşe şi de mulţi1nea greutăţilor, 11ecazurilor şi încercărilor vieţii, el 
nu este niciodată singur şi a1u11cat într-o lume ostilă, ci are perma11ent sprijin şi 
ajutor în Dum11ezeu, Cel căruia, cu credi11ţă şi stăruinţă, I s-a rugat. 

Dacă viaţa fără rt1găcit1ne înseamnă îndepărtare de Du1nnezeu până la lepădare 
şi moarte sufletească, rt1găciunea este adevărata respiraţie a sufletult1i, viaţa cca 
adevă1·ată şi deplină, ase1nănare cu Dumnezeu, Cel ce este Spi1·it, pri11 excelenţă. 

Dacă viaţa lipsită de credi11ţă şi rugăciune echivalează cu a trăi pe margi11ea 
pră1Jastici 11iinicului, în iadul izolării şi disperării, i·ugăciunea dă sufletului senti-
1ne11tul adevăratei împliniri - cca spirituală. Dacă omul, în a cărui viaţă rugăciunea 
este un eveniment izolat şi conjunctural, trăieşte dra1natic teama de lume şi de 
semeni, fiind u11 fiu al tristeţii şi descurajării, sufletul celui ce se roagă ct1 adevărat 
este asemenea unei ancore, adânc înfiptă pri11tre valurile învolburate şi înalte ale 
vieţii. Indifere11t de încercările pri11 care îi este dat să treacă, el nu se întristează şi 
nu deznădăjd11ieşte, pentru că ştie şi înţelege că toate - fie bune, fie rele -- nu sunt 
întâ1nplătoare în viaţa sa, ci au un înalt rol iconomie şi, de aceea, dă tuturor realită-

A 

ţilc>r şi momentelor vieţii sale un caracter pedagogic. In lumina c1·edi11ţei sale 
putcr11ice şi pri11 experienţa rugăciunii sale stator11ice şi tot mai curate, el desco
pe1·.ă în toţi şi în toate căi de apropiere tot mai i11tensă de Dumnezeu şi de semeni. 

Ca un ascet care a cu11oscut foarte bine mişcările cele mai fine ale sufletului 
01nenesc, Evagrie şi-a dat seama că una dintre piedicile cele mai mari în calea îna
intării sufletului în rugăciu11c o constituie mânia, vrajba faţă de aproapele şi ţinerea 
de n1i11te a răului. Acestea ţin sufletul ca şi legat î11 lanţuri grele şi nu îi îngăduie 
să se înalţe către Dumnezeu. Păcatele îl înăspresc şi îl sălbăticesc, îl fac pustiu şi uscat. 
01·agostea, iertarea, pocăinţa şi lacrimile înmoaie această secetă şi uscăciune sufle
tească, rodind florile virtuţilor creştine, î11tre care blândeţea şi bunătatea, semne ale 
vieţii duhovniceşti îmbu11ătăţite. De aceea, Evagrie Monahul socoteşte adevărata 
rugăciune ,,vlăstarul blândeţii şi al lipsei de mânie'' 11 • · 

Rugăciunea este, totodată, ,,rodul bucuriei şi al mulţumirii'' 12 • Ea izvorăşte din 
dragoste şi bucurie şi conduce spre o bucurie şi mai înaltă şi spre adâncă mt1lţumire. 

~Viaţa de rugăciune înseamnă un urcuş neîncetat, un progres tot mai înalt în 
realităţile vieţii duhovniceşti, har peste har, împliniri peste î1npliniri, bt1curii tot 

A 

n1ai multe şi tot mai înalte. In stare de rugăciune, sufletul se simte copleşit de 
dovezile negrăite de iubire suprafiintială ale lui Dumnezet1, manifestată sub forma 
,,ploilo1·'' şi ,,revărsărilor'' de daruri, se bucură covârşitor ele acestea şi caută să mul
ţumească pentru toate aceste bunătăţi spirituale primite, care îl hrănesc şi îi adapă 
sufletul, îl î11flăcărează către o rugăciune şi o dragoste şi mai înaltă. Iar forma de a 

11 !bideni, p. 106. 
!2 fbide1n . 
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inultu1ni Părintelui Ceresc o constituie î11 acele momente si î11 acea stare i1u • • 

cuvintele, ci tăcer·ea minţii şi lacrimile de recu11oştinţă şi de dor. 
Un astfel de suflet, aju11s pe o asemenea treaptă de vieţuire duhov11icească, î11-

ţelege şi simte că n1găci1111ea îi este ,,începutul c11noştinţei ne1naterialc şi simple'' 11 . 

Rugăciu11ea practică, î11cercată şi ispitită, s-a transformat î11 rugăL~i11ne conterr1-
1)lativă, î11 ,,starea de rugăciune'' 14 , despre ca1·e v·orbeşte Evagrie, şi în C(1re mintea se 
vede pe sine însăsi, îşi cunoaşte puritatea şi se11inătatea, se asca1nă11ă ,,cu safirt1l sau 
cu azt1rul ce1ului'' 15 şi trăieşte acea pace a gâ11durilor, ()dih11a şi inc)artea mistică, 
răpirea îr1 C)Cca1111l tainelor lui Dumnezeu. Realităţile i1c care le g1Jstă 111intea 
elil1erată de orice închipuire a l111nii materiale 1111 pot fi nici măcar c11gctatc de () 
inintc î11tipărită de imagi11ile sau aminti1·ile lucrurilor inateriale. 

Acea~t<t este c1111oştinţa simplă şi necompusă cu întelcs11rilc 11ătimaşc ale lt1cri.1-
rilor şi c~ste dată de rugăciunea cu1·ată, î11 duh, în raţiu11ile lucrurilor, cicelc logai 
desp1·c: care v'()fl)eştc Evagrie 16, şi care, pentru el, se află t111i ficate în D11m11ezeu. 

Pe sct1rt, Ev'agrie, co11cepând viaţa dL1hov11icească î111părţită î11 practică sau 
<1cti•1ă şi co11te111plativă, g11ostică sau 1r1istică, î111notl firesc, vorbeşte despre o etapă 
practică şi tina contemplativă a rugăciu11ii. 

Etapa activă este etapa pu1·ificării, a eliberării trupeşti si st1f1eteşti - mi11tale, 
în terminologia cvagri<:1nă -- di11 i·obia păcatt1l11i. Esentialul ei îl co11stituie starea 
de per1nane11tă pocăinţă - nzetanoia, cum o vor r1umi Părinţii de după Evagrie --- si 

~ 

lucrarea virtuţilor. lntoarcerea vieţii de pe n1argi11ca prăpastiei şi a căderii, spre 
piscurile virt11ţilor. Indiferent de păcatul pe care l-a111 dezrădăcinat şi î11lăturat şi 
de vi1·tutea pe care luptăm să o împlinim, la hotarul di11tre păcat şi virtute, di11tre 
afundare şi înălt<:1re, stă pocăinţa, i1u ca un fapt, ci o 1)e1·ma11e11tă stare. Ea se 
p()triveşte tuturor: păcătoşi sau virtuoşi, celor împătimiţi, dai· şi celor în1bu11ătăţiţi. 
I11 acest co11text trebuie î11ţeleasă delimitarea şi îndemnul lui Evagrie: ,,1nai întâi 
rl)agă-te i)entru dobândirea lacrimilor, ca prin plâ11s să înmoi sălbăticia ce se află 
î11 sufletul tău, şi după ce vei fi mărturisit astfel în1potriva ta fă1·ădelegile tale 
înai11tea Do1nnului, să pri1neşti ierta1·e de la El'' 17

• 

Omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu, Care este Spirit Absol11t, şi de 
aceea, lucrarea cea inai familiară şi bineplăcută minţii este cea duhovnicească şi, 
î11 mod deosebit, rugăciunea. Prin rugăciu11e, omul îşi arată asemănarea sa cu Pă
rintele său Ceresc, îşi manifestă calităţile sale spirituale şi intră în legătură cu Subi-

~ 

ectul şi Izvorul rugăciunil()l' sale. ln inod similar, absenţa rugăci1111ii echivalează 
cu tăgăduirea, ascunderea şi pervertirea calităţilor spirituale, depozitate în chipul 
lui Dun111ezeu, din adâ11cul suf1etul11i. 

13 Jbideni, p. 117. 
14 Jbiden1, p. 111. 
15 Iden1, Capete despi'e de<Jsehi1·ea patimilor şi a gândi1ri/01-, în Filocalia ... , vol11rnul I, 

p. 89. 
16 !11t1-oducerea lui Paul Gehin la volumul Evagr·e le Pontique, Scholies a14x p1·rJi1erbe:-.·, 

introduction, texte critique, t1·aduction, notes, appendices et index par Paul Gehin, în 
colecţia ,,Sc)urces chretiennes'', rio. 340, Cert: Paris, 1987, p. 43. 

17 Eva grie Ponticul, C11vâ11t de5'fJl'e rug<lciune ... , pp. l 04·- l 05. 
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Rugăciunea - ,,lucrarea cea mai importantă a minţii''18 

Rugăciunea, socoteşte Evagrie Ponticul, este ,,lucrarea dem11ă de vre(lnicia 
ininţii'' 19 , ,,î11treb11inţarea cca mai bună şi mai c11rată a ei''20 . Ea ,,face mintea să--şi 
împlinească propria lucrare''21 • R11găciunea este ,,hrana n1inţii'', la fel cun1 pâir1ea 
este hrana trupului, ea este ,,cârmaciul sufletului''22 . 

Nici un alt act elaborat al mi11ţii, fie el oricât de înalt, de sl11jire a lu1nii şi a 
aproapelui, nu depăşeşte, î11 plc1.n duhovnicesc, valoarea rugăciunii. O rugăci11ne 
sinceră şi smerită, ct1rată şi si1nţită, por11ită dintr-o ininte curăţită şi o inimă. f1·ântă, 
străpunsă, le depăşeşte pc toate acestea. 

Omul se arată a f'i creat ,,după chipul si asemă11area lui Du1nnezeu'' (Facere 1, 26) 
î11 inăst1ra în care foloseşte în mod firesc facultăţile duhovniceşti, în special inintca 
sau raţiunea. Pe11t1u Evagrie, inintea constituie centrul duhovnicesc al fiinţei uma11e, 
altarul cel i11teiigibil23 , ighen1rJ11i/(on-111 24

. 

Sc1·iitorul pontic a făcut, în scrierile sale, largi consideraţii privind tipologia 
sau felurile gândurilo1· (logis111oi), însuşirile }()r, modul de i1aştere sa11 de stâ1·11ire 
a lor în ini11tea om11lui, felul în care acestea se întipăresc î11 suflet, calea p1·i11 care 
gândurile rele se tra11sfo1·111ă î11 patimi, iar cele bu11e se stato1·nicesc î11 cugetare 
dul1ov11icească. 

Pe11tru el, gâ11durile su11t o inişcare a minţii, stâ1·nită de Dum11ezeu, de diavoli 
sau de firea însăşi, prin diverse 1neca11isme fizico-psihice: senzaţiile imagi11ilor 
văzute, închipuirea şi ami11tirea. 

Gâ11durile sunt, potrivit originii lor, de trei feluri: omeneşti sau .fireşti; dun1-
11ezeie,<>ti sau Îl1gere.ş'ti; şi drăce.ş·ti. Gândurile 01neneşti st111t gânduri 11aturale, pe 

~ 

care le na.ste mintea on1ului. ln ceea ce priveşte co11ţi11utul lor duh0\'11icesc, aceste 
gânduri sunt simple, neîmpletite sau necompuse cu vreo dorinţă sat1 patimă le
gată de ese11ţa lor. 

Gândurile îngereşti sunt gându1·i duhovniceşti şi, potrivit învăţăturii inai largi 
pe care o î11tâlni1n la Evagrie, despre ceea ce se numeşte i·aţionalitate, ele des
coperă şi conduc sp1·e acele raţiuni i11terioare, dumnezeieşti şi duhovniceşti ale 
i·ealităţilor - logai. Ele îi arată omului starea sa duhovnicească, îi descoperă legă
turile duhovniceşti di11t1·e cele ce există şi îl îndeam11ă s1Jre tapte de virtute. Caracte
risticile lor esenţiale su11t disce1·11ă1nântul şi finalitatea duhovnicească pozitivă. 

Gândurile dră(~eşti sunt gânduri compuse din i1naginea sau reprezentarea 
lucrului sau persoanei res1Jective şi potta sa11 do1i11ţa dobândirii ori folosirii lui 

« 

spre satisfacerea plăce1·ilor perso11ale egoiste. Aceste gânduri pot fi provocate t'ie 

18 lbide111,p. Il7. 
19 !lJide11z. 
20 Ihillenz. 
21 lbiden1, pp. 116-117. 
22 lbiden1, pp. 119-120. 
23 Ibide111, p. 126. 
24 !11trod11cerea lui Paul Gehir1 la volurn11l Evagre le Pontiqite, Scholies az1.x p1·0-

ve1·be.s· .. . , p. 35. 
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de diavoli, fie de mintea 01nenească împăti1nită, robită păcatelor. Dacă o 1ninte pt1ri
ficată rodeşte gâ11duri bune, luminoase, duhovniceşti, 1nintea pătimaşă 11aşte gân
duri rele, întunecoase, distrugătoare. 

Evagrie explică şi modul în care diavolii încearcă să introducă î11 suflet sau î11 
rninte aceste gânduri rele .. Căile de pătrundere a lor sunt si111turile, năluci1·ea şi 
amintirea25

• 
A 

Si111tu1·ile se află la li1nita sau proximitatea dintre lumea exterioară şi f mpă-
răţia lăuntrică. Prin ele pătrund în suflet imaginile sau repreze11tările celor exte
rioare sau se exteriorizează trăirile interi()a1·e. Atât într-o situaţie, cât şi î11 cealaltă, 
n1intea trebuie să se 1na11ifeste ca o cenzură, un factor moral, discernând între ceea 
ce poate contiuce spre păcat sa11 spre virtute şi să taie gâ11durile rele, cultivâ11du Ie 
pe cele duhovniceşti26 • 

Evag1·ie Mo11ahul \'orbeşte şi despre u11 a11ume ,,gând pri1n''2 -:. Atunci câ1·1d 
izvorăşte din rugăciune stăruitoare, acesta este ,,rod al 111i Dum11ezeu''28 . Când este 
si1nplu, natural, trebuie încl1inat di11 faza de ivi1·c sau apariţie a iui, lui Dumnezeu, 
spre î11dt1l1ovnicire. 

(]ând111·ile rele sau drăceşti, arată Evagrie, ,,trec ocea11ele cu închipuirea şi 11u 
se dau îndărăt să t1mble dru1nt1ri lungi pentru marea căldură a pati1nilor''29

• Dacă 
nu se lovesc de l1ariera discer11ă1nâ11tului şi nu sunt tăiate, acestea ,,îşi pun tipan1l 
pe 1ninte''3o şi îi dau acesteia o for1nă păcătoasă31 • Ele îtnfJătimesc mi11tea. 

O a doua cale de pătrundere a gândurilor i·ele î11 planul n1inţii o reprezi11tă năl1J
cirea, închip1J.i1·ea sau .fantezia. Evagrie nu cataloghează toate amintirile ca fii11d 
rele. Mintea însăşi poate stârni amintiri, precu1n există şi ,,o mişcare si1nplă C:l 

25 Dând exe1nplul cu aurul, iată delimitările pe care le operează Evagrie: ,,După multă 
băgare de seamă, am aflat că între gâdurile îngereşti, omeneşti şi de la draci este această 
deosebire: întâi, gândt1rile îngereşti cercetează cu de-amănuntul firea lucrurilor şi urmăresc 
înţelesurile şi i·osturile lor duhovniceşti, de pildă: de ce a fost făcut aurul şi pentru ce e ca 
nisipul şi a fost risipit în anumite părticele de sub pământ şi de ce trebuie multă osteneală şi 
trudă până să fie aflat, apoi după ce e at1at, e spălat cu apă şi trect1t prin foc, ca apoi să fie d«t 
meşterilor, care fac sfeşnicul cortului, căţuia, cădelniţa şi vasele de aur, din care, din darul 
Mântuitorului nostru, nu mai bea acum regele babilonian. Dar gândul drăcesc n11 le ştie şi 
nt1 le cunoaşte pe acestea, ci furişează numai plăcerea câştigării aurului fără ruşine şi 

zugrăveşte desfătarea şi slava ce va veni de pe urina lui. Iar gândul ornenesc nu se ocupă 
nici cu dobândirea aurului si nu cercetează nici al cui simbol este sau cum se scoate din 

• 

pământ, ci aduce numai în mi11te fo1·111a simplă a aurului, despărţită de patimă şi lăcornie'' 
( cf. Capete de.spre de.s·coperi1·ea gâ11durilor ... , pp. 79-80). 

26 Deşi prezentă la Origen, învăţătura despre ,,simţurile duhovniceşti'' nu este lă1·gită de 
Evag1ie. Ea va fi dezvoltată tilterior de scriitori dl1hovniceşti precum Macarie Egipteant1l, 
Diadol1 al Foticeii şi în mod deosebit de Sfăntul Simeon Noul Teolog. 

27 Vezi dezvoltarea acestei idei la Marcu Ascetul, De.'> pre Botez, în Fil<Jcalia ... , volu1nul I. 
28 Evagrie Ponticul, Cuvânt despre 1·ugăciu11e ... , p. 123. 
29 Idem, Capete desp1·e deosebirea pati111ilor ... , p. 97. 
30 Ibidem, p. 95. 
31 Ibideni. 
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a1ni11tirii''32 , stâr11ită de St111tele Puteri, prin care inintea vorbeste şi petrece cu 
sfi11tii33 . 

• 

A111i11tirea cca rea însă pătrt1r1să î11 suflet prin i11termediul si111tt1rilor, caută să-şi 
atragă rni11tca, îacâ11du-o să-şi imagi11eze cu poftă plăcerile apar·ente pe care le-ar 
J)Utea aduce pur1erea în faptă a d<..)ri11ţei respective. 

Cel de-al treilea mi_jloc de naştere a ispitelor îl co11stituie rnecani,<>mul an1in
ti1·ii sau al 1·e111e111oră1·ii, prin care diavolul îr1cearcă readucerea în i)lant1l 1nintii a 
se11zaţiilor sau plăcerilor provocate de păcatele trecute sau apuse. Prin aceasta, 
11e11t1tâ11d i11stiga la păcate n()i şi la căde1·i şi mai grave, el î11cearcă să se răzbune, 
cfit1tân<..i să retrezească pc1ftf~lc şi păcatele anterioare, fie ele chiar pocăite. Evagrie 
r1t1 cataloghează toate ami11tirile ca fii11d rele. Mintea însăşi poate stâr11i ami11tiri, 
prect11n există şi o ,,mişcare sim11lă a a1nintirii'', provocată de Sfintele Puteri, prir1 
care i11i11tca vo1·bcştc şi pet1·ece cu Sfi11ţii 34 • 

' ir1 cazul 1ugăciu11ii, arată Evagrie, ami11tirea aduce în vremea ci ,,sau în-
chipuiri de ale lucrurilor de odinioa1-ă, sau griji i1oi, sau faţa celui ce te-a supărat. 
Diavolul piz1nuiestc foarte ta1·c i1e omt1l care se roagă şi sc foloseşte de tot meşte
şt1g11l ra să-i întineze sc<..)pul. El r1u încetează, prin u1·1narc, să pună în n1iscare 
icc>a11ele lucr11rilor prin a1ni11tire ~i să răscolească toate patimile prin trup, ca să-l 
JJOată î1npieliica di11 dru1nul său cel mai bun şi din călătoria către Dumnezeu''35 . 

Aceste ,,a1nintiri păcătoase''36 se ivesc datorită poftei şi mâniei şi pot fi înlă
turate prin post, î11frâ11are şi priveghere, prin îndelungă răbdare, suferirea răului, 
nepomenirea tic rău şi milostenii37 . 

Aşadar, mecanismele după care diavolul încearcă să zădărnicească lupta n1gă
torului sunt perfide şi elaborate. Câ11d este vorba de ispita din exterior, el ,,stre
coară gâ11durile 11nor lucruri asa-zise trebuinl~ioase; şi dt1pă puţină vreme îţi ft11·ă 

a1nintirea 101·, ca mişcâ11du-se mintea spre căutarea lor şi i1eaflându-le, să se des
curazeje şi să se întristeze foarte. Apoi, când revine iarăşi în rugăciun.e, îi aduce 
ami11te de cele căutate şi cele amintite mai înainte, ca rni11tea, căutâ11d să le ia la 
cunosti11tă, să piardă rugăciunea, care aduce roade''38 . 

Este vorba deci de un lucru sau o persoană, în aparenţă nevinov·ate şi nepăti
mase, dar de care sut1etul se ataşeaz.ă păcătos, le primeşte prin simţuri şi le combină 
pri11 gâ11duri. 

Din interior, ispitele pot fi scoase la suprafaţă, în planul conştiinţei sau al 
n1inţii, prin nălucire sau amintire. 

Cele dol1ă mecanisme se împletesc într-o compunere a senzaţiilor simţurilor 
• 

cu gândurile căzute ale mi11ţii, în baza legăturii ontologice a trupului cu sufleh1l, 
din fii11ţa umană. Ispitele trupeşti, prin stăruinţă şi violenţă, le pot provoca şi pe 

12 !!Jideni, p. 76. 
33 lbiden1. 
34 Ibide1r1. 
35 Ide1n, Cuvâ11t de.spre ri1gaciune ... , p. 11 O. 
3

<> Idem, Capete lie.sp1·e deo.s·ebirea gânlii1rillJr ... , pp. 7 4-7 5. 
37 lbidt•nz. 
38 f/Jidem, p. I 05. 
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cele sufleteşti, dt1pă cun1 şi cele ale ininţii sc î1nbibă int1lt i11ai repede de cele tru
peşti. Calea i11versă sau dista11ţa di11tre rătăcirile minţii şi plăcerile simţt1rilor pa1·e 
a fi rnai scurtă decât drt11n11l de la ispita pri11 si1nţuri la căderea i11i11ţii. 

Gâ11durile rele atrag inintea î11tr-c) stare de ,,rătăcire'' şi i1ect1noaştere a cau
zel()r celor· bune ale lucrurilor39 . Ele instalează în suflet o adevărată orbire. dato1·ată , 

slavei deşa1ic4 r1 • Evagric î11vaţă, Llc altfel, că diavolul is1)iteşte pc~ orn în funcţie de 
ct1rătia sat1 robia n1i11ţii. Pe unii îi ispiteşte ca pe fiinte rationale, conLluse de o 
ininte trează. Pc cei împăti1niti îr1să îi ispiteşte n1ult rnai US()r, ca 1:1e niste a11i1nale, 
ca pc ,,d<)bitoace necuvâ11tătoa1·e''41 • La aceştia di11 u1·mă, diavolii stârnesc gât1d11ri 
de n1ânie şi poftă, co1nune lumii iraţionale. 

Î11 ca(i1ul dc111011ologiei evagrie11e, al1ă111 referire cl1iar la u11 duh specializat al 
rătăcirii, ,,dracul i·ătăcitor'', care, spune ascetul creşti11, ,,se înfăţişează mai ales î11 
zorii zilei fraţilor şi le pc)artă 111i11tea di11 cetate î11 cetate, di11 sat î11 sat şi di11 casă 
î11 casă, prile_juind, zice-se, si1nple întâl11iri, apc)i co11vc)1·biri 1n<1i î11dclu11eate cu 
cei cu11oscuti. care tulbură starea celor a1năgiti si puti11 c::îtc putir1 îi Liepărtează de 
cu11oşti11ţa de Dumnezeu şi-i tace să-şi uite de virtute şi de tagădui11ţă''42 . 

Acesta, asociat cu dract1l care ,,face suf1eu1l nesi1nţit''43 , întunecă şi pcf\'erteşte 
i11i11tea omului, aruncându-o î11 păcat şi în robie. Atu11ci sut1etul ,,iese din starea 
sa fi1·cască si leapădă cuvii11ţa şi f1·ica Do1nnului, iar păcatul 11u-l mai St)COteşte 
păcat, fărădelegea n-o rnai socoteşte ra1·ădelege si la osâ11da şi la mu11ca veş11ică se 
gâr1deştc ca la nişte vorbe goale. De cutremurul purtător de foc el râde. Pe Dum-

~ 

nezeu, e drept, 11 mărturiseşte, însă poruncile J.,ui i1u le ci11steşte. De-i baţi în piept 
câ11d se mişcă spre păcat, i1u si1nte; de-i vorbeşti din Scripturi, e cu totul împietrit 

~ 

si nu ascultă. Ii a1ni11testi de ocara oa1nenilor si nu o ia în seamă. De oameni nu 
I I ' 

mai arc ruşine, ca porcul care a închis ochii şi a spart gardul''44
. 

Di11trc gânduri, spune Evagrie, unele taie pe altele. Cele bune, pe cele rele, 
dar şi invers. Metoda cea inai eficientă de tăiere a gândurilor rele, pe care a lăsat-o 
Evagrie Spiritualităţii Ortodoxe este 1netoda antir1·hetică, după numele lucrării sale 
/intirrheticitl. Aceasta co11stă în a descoperi ispita drăcească şi a încerca să o 
distruge1n, opunându-i citate din Sfâ11ta Scriptt1ră. Alături de această invocare a 
u11or pasaje scripturistice, Pări11ţii t1lteriori vor adăuga o metodă inult mai la î11 

demâ11ă şi eficientă - invocarea numelui .lui Iisus, prin rugăciunea care îi poartă 
nu1nele şi care are puterea de a alunga pe demoni. 

Evagrie vorbeşte şi despre o a doua metodă de luptă: ac:eea de a p1·in1i isJJita şi 
a o desc·oa,<;e, pcnt1u a o putea lovi cu şi mai multă putere. Iată descrierea făcută 
de Evagric acestei 111etc)dc: ,,Câ11d vreunul di11tre vrăjma5i te va răni în luptă şi vrei 
să-i întorci sabia lt1i, p1·ccu1n scrie, asupra inimii lui, fă aşa precum te sfătuim: des
coase în tine însuţi gândt1l aruncat de el, ce fel este şi de câte lucruri este alcătuit 

39 JbideF11, p. 122. 
40 Ibidem. 
41 Ide1n, Capete de::,pre cleosebi1·ea pati111ilo1· ... , p. 89. 
42 lbide111, f). 80. 
43 /!Jiden1, p. 82. 
44 /!Jidetn, pp. 82-83. 
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şi care lt1cru tulbură mai mult inintea ( ... ). Cercetând în acestea, se va ni1nici 
gâ11dul, desfăcându-se într-o si1nplă contemplaţie a ta şi va fugi de la tine dracul, 
cit1pă cc prin cunoştinţa aceasta inintea ta s-a ridicat la înălţime ( ... ). Dar acestea 
vi11 cu încetul în cei care s-a11 curăţit şi văd î11trucâtva înţelesurile întâmplărilor. 
Cei necurătiti însă nu cunosc vederea acestora''45 . • • 

' I1npotriva întipăririi gâ11<lurilor rele î11 minte, creşti11ul trebuie să \legheze per-
ma11e11t la atenţia, paza şi purificarea ei. Acestea se realizează prin mutarea gân
dirii de la trup la s11flet46 , p1·in rugăciune şi cugetarea la judecată47 . 

fJ1trif'icarea minţii î11seamnă, pentru Evagrie, ca aceasta să ajungă la vederea 
fii11ţială a tutt1ror celor create, la descoperirea acelor logai despre care ascetul 
creşti11 a învaţat de la 01·igen că există în toate şi folosirea tuturor în conformitate 
cu aceste ratiu11i duhovnicesti interne ale lor. • • 

Ccnzui·â11dlr-şi şi î11duhovnici11du-şi gândurile, mi11tea ajunge la starea de 
,,tăcere''4s, făcânclu-se surdă şi mută49 ; ajunge la ,,moartea mistică'' şi răpirea ei în 
stare de rugăciune, î11 înţelesurile Minţii Celei Dintâi şi necreate. 

O î11vă.ţăh1ră partic11!ară, întâlnită doar la Evagrie, este aceea potrivit căreia 
diavolul se poate atinge de trup, provocând sau tulburându-i starea ,,humorală'' 
(hon11011ală) şi por11indu-o spre pofte. Aceasta se petrece mai ales în stare de somn 
şi co11stituie un meca11ism sau o tch11ică a ispitirii. Diavolul, spune Evagrie, se poate 
atinge chiar şi de creier şi îi poate schi1nba, după cum voieşte, lumina minţii. Con
diţia accesului îngerului celui rău la foişorul suflemlui, care este mintea, o consti
tuie patima slavei deşarte care, o dată p1·ezentă în suflet, îl face pe om slujitor 
apropiat al diavolului50. Prezenţa Puterilor Cereşti, a ,,îngerului lui Dumnezeu'' 
însă ,,opreşte cu cuvântul numai lucrarea potrivnică în noi şi mişcă lumina minţii 
la lucrare fără rătăcire''51 • 

Cu toate acestea, î11văţătura generală, tradiţională, pe care şi Evagrie o subli
niază, este aceea că numai Dumnezeu poate cunoaşte cu adevărat şi deplin cele 
lău11trice ale noastre, sufletul şi mi11tea noastră, ca U11ul ce este Creatorul lor. 
Calea descifrării gândurilor noastre o co11stituie, pentru duhurile rele, cercetarea 
celor exterioare ale noastre, din care pot trage co11cluzii despre cele din interior, 
deşi de inultc ori au fost şi ei amăgiţi şi păcăliţi în acest inod de marii asceţi. ,,Dracii, 
spune Evagrie, nu cunosc inimile i1oastre, cum socot unii dintre oameni. Căci 
singurul cunoscător al inimii este Cel ce ştie mintea oamenilor şi a zidit inimile 
lor pe fiecare deosebit. Dar ei cunosc multe din mişcările inimii, pe baza cuvâ11-
tului rostit şi a mişcărilor văzute ale trupului. ( ... ) Toate înraţişările pe care le luăm 

• 
le iscodesc dracii şi i1imic nu lasă necercetat din ale i1oastre, nici culcarea, nici 
şederea, nici starea în picioare, nici cuvântul, nici mersul, nici privirea. Toate le 

'
15 flJidem, pp. 90-91. 
46 Iden1, Cuvânt desp1'e ritgăciune ... , p. 127. 
47 Ibide1n, p. 11 O. 
48 Ibide111, p. 106. 
49 Ibicle111. 
50 Ibidem, p. 115. 
51 Jbide111. 

• 
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isCL)desc, t()ate le inişcă, toată ziua u11eltesc vicleşugt1ri î111pcltriva noastră, ca să 
înşele în vre1nea rugăciu11ii ini11tea sn1erită şi să stingă lumi11a ei fericită''52 • 

Ispita din rugăciune 

1·)e lâ11gă aceste rnecanis111c de ispitire a i11i11ţii, E·vag1·ic dcsc1·ic i1u1ncroasc 
alte tehnici şi strategii drăceşti, al căror scop este distragerea de la rugăciu11ea 
curată şi înaltă, întipărirea şi î1npătimirea ei de i1nagi11i păcătoase, care o duc la 
,,stricăciu11e şi pieire ''53 • 

Ideea generală a scriitorului creştin este aceea că ,,tot războiul ce se aprir1de 
î11t1·e 11oi si dracii 11ecuraţi 11u se poa1·tă pe11t1·u altceva decât pent1·u rugăciunea 
cit1l1ov11icească. Căci lor le este foarte JJOt1·iv11ică şi u1·âtă, ia1· 11ouă 111â11tuitoa1·e şi 
IJlăct1tă''54 . Telt1l 111crării diavolului este ,,să i1c facă să î11cetă1n a ne ruga, pe11tru 
ca să i1u inai stăn1 drept înaintea Domnului Dt1m11ezeului nostru şi i1ici să nu 1nai 
î11d1·ăz11i111 să î11ti11de111 inâir1ile către Cel î1ni)otriva CărL1ia am auzit ase1ne11ea 

• 

gâ11d11ri ''55 • 

De aceea, îndeam11ă Evagrie, ,,dacă te î11grijeşti de rugăciu11e, pregăteşte-te 
î1npc)triva 11ăvălirii dracilor şi rabdă cu bărbăţie biciuirile lor. Căci vor ve11i asupra 
ta ca tiarele sălbatice şi tot trupul ţi-l vor chi11ui''56 • 

Evagrie vorbeşte, precu1n am menţionat deja, despre o ispitire a omului ca 
tiintă raţională şi despre una ca asupra u11ui ,,dobitoc'' necuvântător, în funcţie de 
starea de libertate sau de robie a minţii faţă de păcate. 

~ 

I1npotriva călugărilor, diavolul luptă prin gânduri; împotriva celor din lume şi 
prin lucruri57 . Pe tineri îi ispiteşte cu poftele şi plăcerile pântecelui, pe bătrâni cu 
inânia si slava desartă58 . , , 

Ispita poate fi tr1.1pească şi sufletească. Asupra sufletului, a minţii, am văzut 
că lt1crează prin cele trei mecanis1ne generale: al ispitirii din exterior, al nălucirii 
şi al ami11tirii, iar asupra trupului, prin simţuri, iar atunci ispita poate evolua de la 
dulcea ainăgire, până la provocarea de tulburări în starea hormonală59 . 

Ispita (literă şi de 1nomentul din zi. Ziua, diavolul ispiteşte prin lucruri şi prin 
oame11i, pri11 ,,stră1ntorări, dcfăi1nări şi pri1nejdii''60

, ia1· noaptea, prin vise. 
Dintre duhurile care caută să-l ispitească pe creştin, Evagrie identifică trei 

înainte1nergători ai răutăţilor sau trei căpete11ii ale lor: lăcomia pântecelui, iubirea 

52 Iderr1, Ca1Jete desp1-e deosebii-ea pati111ilo1- ... , pp. 97-99. 
53 lbide111, p. 93. 
54 Iden1, Cuvânt desp1-e ri1găciu11e ... , p. 111. 
55 Idem, Tratatul p1·actic, 48, studiu introductiv, tradt1cere şi comentarii de Cristian 

Bădiliţă, Polirom, Iaşi, 1997, p. 85. 
5(' Ide1n, Cuvânt despre rugaciu11e ... , p. 118. 
57 Iden1, Tratatul practic, 48, p. 85. 
58 Idem, G11rJs·tic11l, 31, sh1diu introductiv, traducere şi comentarii de Cristian Bădiliţă, 

Polirom, Iaşi, 1997, p. 143. 
59 Jdem, C11vânt llesp1'e r11gac·iun(J ... , p. I 1-7. 
i>O f/)zdet11, p. 125. 
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• 

de arginţi si sla\'a deşartă. ,,Dintre dracii care se î1npotrivesc lt1crării i1oastre, cei 
di11tfti care se ridică cu luptă st1nt cei îr1credinţaţi cu pc)ftele lăcon·1iei pântecelui, 
cei ce 11e ft1risează î11 suflet it1birea de argi11t şi cei ce ne mo1nesc cu slava de la 
oarne11i. Toţi ceilalţi vi11 după aceştia să ia î11 primire pe cei răniţi de ei. Căci este 
cu 11cputi11ţă să cadă cineva în inâi11ile dt1hului curviei, dacă n-a fost doborât întâi 
de lăcomia pâ11tecclui. ( ... ) Scurt vorbi11d, este cu i1eputi11ţă să cadă 01nul în pu
terea \rreunui drac, dacă i1-a tost rănit n1ai î11tâi de acele căpetenii ale lor''61

• 

Is1)ita este totdeau11a gradată şi direct proporţio11ală cu amploarea nevoinţelor 
cr·eşti11L1lui, astf'el î11cât cel mai is1)itit este cel care luptă cu puterea cea inai inare 
pentru dolJâ11<lirea rugăciunii curate. Acesta ,,va păti111i de la d1·aci: ocări, lovituri, 
strigăte şi vătărn::1ri. Dar 11t1 \<'a că(iea, i1ici nu-şi va pă1·ăsi gândul, zicând căt1·e 
Dt111111ezet1: <<Ntt r11ă voi teine de rele, căci Tu cu inine eşti>> şi cele asen1enea''62

• 

Evag1·ie vorbeşte, î11 li1nbaj rlscetic. despre o ispită a dracilor materialnici, gro
sieri, de-a stânga, ce î11cearcă să strecoare pt)fte şi dori11ţe păcătoase trupeşti; şi o 
ispită a dul1urilc)1· 111ai subţiri, de-a drea1)ta, ce urmea?ll., cel mai adesea, celor dintâi, 
î11frâ11te cie rugător. Aceşti d1·aci ,,de-a dreapta'' î11cearcă să-l determine pe creştin 
sa-şi evalueze si11gur 1·et1şitele sale duhovniceşti, faptul de a ti biruit pe cei dintâi, 

~ 

atrăgâ11ciu-l astfel î111n1·ejele şi capcana slavei deşart.e. In Cuvâ11tul despre rugă-
(:iune sunt 1nenţionate diverse exemple de ispite drăccşti63 . 

O altă stratage111ă a duhurilor vicle11e este aceea de a se despărţi unii de alţii 
pentru a ispiti diversificat şi dând aparenţa de slăbiciune a lor şi de uşurare a r<lz

boiului, de slăbire a i11tensităţii lui. Astfel, dacă rugătorul cere ajutor împotriva 
unora, vin ceilalţi, î11 chip de îngeri, să-i alu11ge pe cei dintâi, înşelâ11du-l şi năt1-
cindu-i mi11ţile, racâ11du-I să li se încreadă64 • 

Această despărţire a lor este doar aparentă, pentru că demonii înfrânţi cheamă 
în ajutorul lor pe alţii şi mai răi, căci, dacă ei înşişi se află într-o permanentă ură. 
şi vrăjmăşie, atunci câ11d este vorba de pierderea unui suflet, ei ,,se înţeleg de 
ininu11e''65 . 

Pe lângă împărţirea şi despărţirea diavolilor, Evagrie identifică şi teh11ica 
retragerii lor pentru un timp, cu acelaşi scop: de a ataca şi mai viole11t: ,,Când 
diavolul cel prea viclean, Iacâ11d multe, 11U poate Împiedica rugăciunea dreptului, 
o lasă pentru puţină vreme mai domol şi pe urmă îl războieşte iarăşi pe cel ce se 
roagă. Căci fie că-l aprinde pe acesta spre mânie şi aşa strică starea lui cea bună do
bândită prin rugăciune, fie că-l aţâţă la plăcere pătimaşă şi aşa îi pângăreşte mintea''66 . 

.Qacă i1ici atunci nu reuşesc să î11şele, lupta devi11e dezlănţuită. Ei caută de 
această dată să strecoare mai întâi ,,vedenii duhovniceşti'', pentru ca, în caz de 

61 Idem, Capete despre deosebi1·ea gândurilor ... , pp. 73-74. 
6

:! lde1n, Cuvânt despre rugăciu11e ... , p. 119. 
63 Diavolul este înfăţişat ca un leu, şarpe, ce se încolăceşte în jurul t1upului rugătorului, 

năpâ1·că sub picioarele lui, dar şi ca înger, călătorind împ1·eună cu nevoitorul. Altădată, 
dracii îl aruncau pe rugător prin aer, căutând să-l înspăi1nânte. 

64 fbide111, pp. 118-119. 
65 ldein, Tratat11! p1·c1ctic ... , 45, p. 83. 
6c'ldem, C11vâ11t despre rugăci11ne ... , p. 110. 
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nereuşită, să devină de o violenţă cru11tă, luând înfăţişări terifia11te, ,,urâte şi sân
geroase''67 sau forme de lucruri - lampă, flacără, sabie - lovind şi părâ11d a tăia trupul 
celui ce se roagă stăruitor68 . 

Contemplativul spulberă toate aceste curse şi vicleşuguri drăceşti prin rugă
ciune scurtă şi stăruitoare69 şi cu ajutorul Domnului Iisus Hristos şi al Puterilor 
Sale cereşti. Cel ce se roagă cu adevărat află mult ajutor şi încredinţare de la Sfinţii 
A 

I11geri, care ,,11e î11deamnă la rugăciune şi stau de faţă împreună cu noi, bucu-
rându-se şi rugându-se pentru noi''70

. 
A ' 

ln ciuda vicleniei şi violenţei atacurilor, ei se tem de cel ce se r<)agă71 şi nu au 
decât puterea unor câini legaţi72 . Atunci când sunt înfrânţi, sunt ,,bătuţi în chip 
nevăzut si nearătat''73 . 

• 

Rugăciune şi asceză 

A ' 

In rugăciunea noastră, trebuie să urmăm un it111erariu asemănător cu dr~1mul 
· parcurs în viaţa duhovnicească. De aceea, ascetul pontic ne recomandă să ne 
rugă1n mai întâi să ne curăţim de patimi; apoi de 11eştiinţă şi de uitare; iar după 
aceea, de toată ispita şi părăsirea74 • 

Aşadar, la începutul vieţii duhovniceşti, creştinul trebuie să se roage să dobân
dească puterea de a se elibera din robia patimilor, din starea de împătimire. Apoi, 
sufletul trebuie să se elibereze de rădăcinile patimilor, care stint neştiinţa şi uitarea. 
P1·ogresul î11 viaţa duhovnicească este o luptă permanentă cu ispitele, care î11-
cearcă să ne întoarcă în starea din care am căzut. Lupta aceasta nu este scutită de 
încercări şi de părăsiri iconomice. 

Dintre toate virtuţile creştine, cea care ajută cel mai mult rugăciunea este iubirea, 
cu diferitele ei torme şi nuanţe: pacea cu semenii, iertarea, rugăciunea pentru cei 
ce ne-au greşit. Cel ce se roagă trebuie să fie împăcat cu toţi, pe11tru că ,,amintirea 
răului înnegreşte cugetul celui ce se i·oagă şi întunecă rugăciunile lui''75 • Rugătorul 
trebuie să se ferească a întrista vreun suflet76, chiar şi pentru motive îndreptăţite. 
Rugăciunea trebuie să cuprindă şi să îmbrăţişeze lumea întreagă. A te ruga pentru 
curăţia oricărui semen este socotit de Evagrie semn al vieţuirii îngereşti77 • 

Rugăciunea este oglinda conştiinţei noastre, î11 care se văd păcatele sau virtuţile 
noastre şi în care sufletul îşi vede progres11l sau regresul său duhovnicesc. Din 
acest motiv, Evagrie socoteşte că, dacă luptăm pentru dobândirea rugăciunii 

67 Ibidem, p. 118. 
68 Ibiden1. 
69 Ibiden1, p. 119. 
70 Ibidem, p. 116. 
71 Ibidem, p. 119. 
72 Ibidem, p. 118. 
73 Ibidem. 
74 Ibidem, p. 109. 
75 Ibide1n, pp. 106-107. 
7<' Ibidem, p. 106. 
77 Ibideni, p. 109. 
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curate şi neîncetate, sunte1n datori să ne rugăm mai ales pentru duşmanii 11oştri. 
Dacă r1u reuşim, este semn că urâtorii de mântuire, vrăjmaşii noştri, diavolii, au 
dus mi11tea noastră în robia ami11tirilo1· celor pe care îi urâm şi au facut r·ugă
ciunea noastră ,,nelucrătoare, deşartă şi nefolositoare'' 78 • 

. Un alt pericol asupra căruia avertizează Evagrie este acela de a da chip sau 
formă lui Du1nnezeu, sfinţilor sau îngerilor invocaţi, precum şi aşteptarea, în 
rugăcit1ne, a unor vedenii, chipuri, lu1nini sau arătări: ,,Nt1 dori, spune el, să ·vezi 
îngeri, sau Puteri, sau pe Hristos, în chip sensibil, ca să i1u-ţi ieşi cu totul di11 
ini11tc, luâ11d iupul drept past(_)f şi închinându-te dracilor vrăjn1aşi''79 • Rugăcit111ea 
cu1·ată este neîmpletită cu lucn1ri materiale şi netulburată de griji lu1ncşti 81). 

De ase1nenea, nu trebuie căt1tată cantitatea, ci calitatea sau curăţia, căci ,,lauda 
rugăcit111ii 11L.1 stă în ca11titatea, ci în calitatea ei''81

, iar adevărata iugăciu11e nu este 
cea care respectă numai forr11ele din afară, ci rugăciunea si111ţită, trăită. Evagrie 
numeşte calitatea - ,,si1nţirea rugăciunii duhovniceşti ''82 . 

Rugăciune şi lacrimi 

Pe treptele <:ele mai înalte ale vieţii duhov11iceşti, rugăciunea este legată de 
,,darul lacrimilor''. Lacrimile st1nt, pe11tru Evagrie, cel mai eficie11t mijloc de a ecre 
lt1i Dt1menzeu asct1ltarea n1găciunii noastre. ,,Foloseşte-te Lie lacrimi, spune el, 
pentru a dobândi în1plinirea oricărei cereri. Căci foarte mult se bucură Stăpânt1l 
câ11d te rogi cu lacrirr1i''83 . l,ipsa lacrimilor, uscăciunea sufletească, sunt socotite 
semne ale îndepărtării de Du11111ezeu84

• Criteriul pe care îl subliniază el în legătură 
cu lacrimile contemplative îl constin.1ie discen1ământul. ,,Mulţi, spune el, plângând 
pentru păcate, uită de scopul lacrimilor''ss, astfel încât din semne ale păcatelor şi 
sporirii duhov11iceşti, ele se pot transforma în cauze ale slavei deşarte şi deci ale re
gresului spiritual şi ale căderii. Lacrimile s11nt semne ale pocăinţei şi ale ajutt)rului 
din partea. lui Dumnezeu, ,,rascumpărare'' a păcatelor şi ,,îmblânzire'' a Stăpânului80 • 

Rugăciunea duhovnicească, suprafirească 

Eliberându-se d·~ toate gândurile care vi11 din simţire, din amintire sau di11 
sta1·ea ,,hun1orală'', contemplativttl descoperă ,,hotarele rugăcil1nii''s7 , iar sufletul t 

săt1 se umple de evlavie şi bucurie88 . 

---------
7:fJdem, Schiţă n1cJnal1icească în care ,'i(! arată ci11n treb1Jie sii ne nevoim şi sa 11e li11i,~·tin1, 

în Filoc~alia ... , volumul I, p. 72. 
79 Idem, Cu1,ânt de.>p1·e rugăciune ... , p. 122. 
81

J Ibidem, p. 114. 
81 lbide111, p. 126. 
82 Ibide111, p. 107. 
83 Jbiden1, p. 105. 
8
'
1 lbide111, J). 11 rJ. 

ssr:·1 105 1lJ1c,e111, p. . . 
''' Ihi(!e111. 
87 'b- .d 1 l 3 
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Rugăciunea devi11e, pe aceste trepte ale vieţii contemplative, un dialog per
ma11ent cu Dumnezeu, convorbire cu El, asemenea unui dialog cu un tată iu
bitor89. Din eveniment, ea devine o ,,stare'', pe care Evagrie o defineşte a fi ,,o dis
poziţie nepătimaşă, câştigată prin deprindere, care răpeşte mintea înţeleaptă spre 
î11ălţimea spirituală, prin dragoste desăvârşită''90 . 

Mintea devine atunci ,,nematerială şi săracă''91 , ajungând la ceea ce Evagric 
numeşte ,,starea rară for1nă''92 . Nu este vorba de o neantizare sau anihilare a sinelui, 
ci de purificarea deplină a minţii de orice gând pătimaş sau înţeles co1npus. După 
grele lupte, mintea simte această stare de odihnă şi linişte din partea gândurilor şi 
doar astfel curăţită, ea devine compatibilă cu Mintea Primă. 

Această rugăciune curată este ,,o înţelegere supremă a minţii''93 . Ea este ajutată 
~ 

de Puterile Ingereşti, iar Duhul Sfănt, aflând că ,,mintea noastră I se roagă cu 
dragoste şi adevăr, Se sălăşluieşte în ea şi alungă toată ceata de gânduri şi de înţe
lesuri care o împrejmuieşte, îndemnându-o spre dragostea rugăciunii duhovniceşti''94 . 

~ 

In această stare de rugăciune neîncetată, suprafirească, mintea este adeseori 
răpită în lumea suprainteligibilă a tainelor dumnezeirii, contemplând şi î1npăr
tăşindu-se de experienţe suprafireşti. Ea dăruieşte sufletului o stare ,,mai presus 
de orice bucurie''95 , care echivalează cu vederea sau contempla1·ea mintală a Sfintei 
Treimi. Aceasta este adevărata teologie şi cel ce se roagă astfel este adevăratul 
teolog, după celebra definiţie a scriitorului pontic: ,,Dacă eşti teolog (dacă te ocupi 
cu contemplarea lui Dumnezeu), roagă-te cu adevărat; şi dacă te rogi cu adevărat, 
eşti teolog''96. 

Starea de rugăciune 

După toate aceste lupte, gnosticul dobândeşte nepătimirea sau impasi
bilitatea, suveranitatea faţă de ispite şi păcate. Sufletul nu mai este încercat de 
patimă, nu doar în prezenţa lucrurilor, ci rămâne nemişcat de însăşi amintirea plă
cerii procurate de ele97. Atunci mintea, după ce a fost atât de puternic lovită şi 
încercată, începe să-şi vadă lumina proprie98, le vede pe toate îmbrăcate în lumină 
duhovnicească, descifrează logai lor, iar pe calea acestor raţiu11i, se înalţă spre 
Raţiunea Supremă - Dumnezeu. 

~ 

In ceea ce priveşte conţinuturile rugăciunii, Evagrie, care vorbea despre ,,rugă-
ciunea pură'', ,,mintală'', învaţă că adevărata rugăciune nu are cereri personale, cu 

89 Ibidem, p. 111. 
90 Ibidem. 
91 Ibidem, p. 122. 
92 Ibidem. 
93 Ibidem, p. 109. 
94 Ibidem, p. 113. 
95 Ibidem, p. 127. 
96 Ibidem, p. 112. 
97 Idem, Tratatitl practic, 67, p. 100. 
98 Ibiden1, 64, p. 99. 
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atât mai puţin materiale, pentrtt că Părintele Ceresc ştie mai bine decât noi ce ne 
trebuie şi ne foloseşte în urcuşl1l duhovnicesc spre mântuire şi le rândt1ieşte la 
ti1np potrivit. ,,Nu te ruga, spune Evagrie, să se facă voile tale, căci acestea nu se 
acoperă întru totul cu voia lui Dumnezeu, ci roagă-te mai bine precum ai fost 
învăţat, zicând: <<f'acă-se voia Ta>> în rni11e. Şi în tot lucrul să-L rogi ca să se facă 
voia Lui. Căci El voieste ceea ce e bine si folositor sufletului tău. Da1· tu nu ceri , , 

totdeau11a aceasta''99
• 

Singurele lucruri pe care r1i le recomandă ascetul creştin să le cerem în rugă
ciu11e su11t ,,dreptatea şi î111pă1·ăţia, adică \rirtutca şi cunostinta''trJo şi toate celelalte 
se vor adăuga la vreme rândt1ită de Du1nnezeu. 

Atu11ci câ11d ,,răspu11sul'' i1i se i)a1·e a î11târzia, să ne rugătn cu şi mai inultă stă-
A 

ruinţă şi să aşteptă1n cu răbdare, căci din răbdare izvorăşte bucuria 101
• ,,l11credin-

tarea din rugăciu11e'', adică îm1Jli11irea sau eficacitatea rugăciunii noastre este con
diţionată şi de ostenelile noastre duhovniceşti, deoarece între rugăciu11e şi asceză 
este o strânsă legătură. Atu11ci câ11d vede nevoi11ţă şi luptă pentru dobâ11direa 
rugăciu11ii curate, Dumnezeu dăruieşte ajutor şi putere. Roadele tuturor acestor 
osteneli, necazuri şi încercări pentru virtute, învaţă Evagrie, se simt cel mai bine 
î'11 ,,vremea rugăciunii'' 102 • 

Din ,,apoftegmele'' şi ,,ce11turiile'' lui Evagrie, observăm că scriitorul creştin 
vorbeşte despre inai multe stări şi trepte ale rugăciunii. ,,U11eori, spune el, stând 
la rugăciu11e, te vei ruga di11tr-odată bine; alteori, chiar ostenindu-te foarte, r1u vei 
a_ju11ge la ţintă, ca să ceri şi mai inuit, şi primind, să ai un câştig care nu-ţi n1ai poate 
fi răpit'' 103 • Lupta pe11tru dobâ11direa rugăciunii curate şi neîncetate este o luptă 
permanentă, ce ţine o viaţă întreagă şi puţini sunt cu adevărat aceia care i-au 
cunoscut depli11 roadele binecuvântate. 

Concluzii 

A1n încercat să identificăm câteva dintre aspecteie esenţiale ale învăţăturii du
hovniceşti despre rugăciune, aşa cum se oglindesc ele în sc1·ierile ascetului pontic. 
U11a dintre obiecţiile principale care s-a făcut acestuia este aceea că n1istica lui ar 
fi una exclusiv intelectualistă, i11fluenţată covârşitor de scrierile origeniste. A
ceastă etichetare suportă însă nl1anţare di11 partea u11ei bune cunoaşteri a vieţii şi 
operei lui Evagrie. Potrivit credi11ţei cr·eştine, 01nul este alcătuit dihotomic, din 
trup şi suflet. Atunci când vorbesc despre calitatea omului de a fi creat ,,după 
cl1ipul şi asemănarea lui Dumnezeu'' (Facere 1, 26), cei inai mulţi dintre scriitorii 
duhovniceşti referă acest lucru la facultăţile spiritt1ale dir1 co11stituţia umană, în 

~ 

mod deosebit la libertate, raţiune, sentiment, voinţă. In cadrul vieţii spirituale, 
mi11tea are, potrivit lor, locul ce11tral, este sediul întregii vieţi duhovniceşti. Or, 

9') Td ~ " ' d · „ . 108 • em, l.uva1,t esp1e rugac1une ... , p. . 
;oo fl)iden1, p. I 09. 
101 Ibidem, p. 107. 
10

·
0 Ibide111, p. 106. 

103 /!Jiden1,pp.107-108. 
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din acest punct de vedere, Evagrie pare a fi cel care a înfăţişat mai bine ca i1i111eni 
altul în epoca sa, rolul şi importa11ţa minţii, unul dintre elementele fundamentale 
ale alcătuirii t1ma11e, în această artă duhovnicească. Iar n1odul în care a reuşit să o 
tacă şi mai ales î11 ,,zorii'' creştinismt1lui, când nu exista o învăţătură clar cla
bc)rată şi care să fi primit deja autoritatea acceptării de către vreun Sin<)d ecL1-
1nenic, face din scrierile duhovniceşti ale sale o cont1·ibuţie nt1 doar teoretică, dar 
1nai ales practică, esenţială. 

Aprofundarea vieţii şi operei acestui ,,tilosof în deşe1·t'', dar şi mare mistic 
creştin, 11c ajută să î11ţclcgem că, deşi co11damnat pe11tru erori de doctrină, într-o 
v1·cme în care aceasta abia se cristaliza î11 formulă1·i dcti11itivc, el poate fi socotit 
,,părinte'' al Spiritualităţii 01·todoxe, a căn1i contribuţie nu poate ti ignorată sau 
tăgădt1ită. Erorile sale dog111a1ice, slăbiciunea de a fi păşit alături de drum într-un 
capitol al î11văţăturii cr·eştinc, nu se datorează faptului că prin vinele sale ar fi curs 
sâ11gc cu să1nâ11ţă de erezie, ci faptului că la acea vreme nu exista un astfel de 
dru1n si el a trebuit să-l deschidă. 

' 

i\1istic prin excelentă, martor al stăr·ilor celor 111ai înalte ale; \•ieţii duhov11i
ccşti, subiect al lumi11ii nu doar al ,,n1inţii'' proprii, ci şi dumnezeieşti, al răpirilor 
sau extazurilor suprafireşti, Evagrie a preferat, decât a trăi în anonimat duhov-
11icesc şi după o ,,regulă'' deja, dar totuşi nedepli11 stabilită, să lurJte pentru a se 
î11ălţa pc cele mai î11alte culmi ale vieţii spirituale şi să încerce, după puterile şi 
limbajul 01ne11esc, să le şi exprime. 

Afirmaţiile sale privind centralitatea minţii în viaţa duhovnicească, dina-
1nismul şi lucrările ei, gândurile, închipuirea, amintirea etc., nu numai că au fost 
asimilate în cea mai inare parte, dar şi dezvoltate de alţi mari mistici creştini, 
precum Sfântul Maxim Mărturisitorul, Sfântul Isaac Sirul şi în mod deosebit l'ă
rintii isihasti. , ' 

Mai târziu, trebuia să apară un Marcu Ascetul, Diadoh al I;oticeii, Ioan Scă-
rarul, care să ecl1ilibreze această învăţătură, în1bogăţindu-o cu o pe1·spectivă inte
gratoare, în care omul nu este doar un spirit, chiar şi eliberat prin asceză şi con
templaţie, ci si11teza minunată şi neî11ţeleasă 11iciodată depli11 decât de Creat<)rul 
ei, între partea materială şi cea spirituală, î11tre trup şi suflet. Ca orice alt act care 
vizează desăvârşirea, theosis, şi rugăciunea implică deopotrivă trupt1l şi suDetul, 
1ni11tea sau intelectul si inima. 

' 
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The prayer in the spiritual teaching of Evagrius the Monk 

Tlie t/1eological research ,, The prayer in the spiritual teaching of Evagrius the 
Monk'' writen by Rev. Prof. Dr. Ioan C. Tesu analyses the main aspects of Evagrius 
theology and the topics co11nected with prayer and mystical experience in his works. 
The great patristic writer has a wide concern on the prayer and establisl1es the .~everal 
nianners ofpraye1· and tlie progresive experie1ice ofit. The prayer to God is .~een i11 its 
dynamic and ascensional spirit as an ,,asce11t ofthe mind toward God''. The chapters of 
this researc/1 speaks ahout the ,,prayer and te1nptation'', ,,prayer and askesis'', ,,prayer 
a11d tears'' and about tlie state ofprayer as a nat11ral status of the hunian person in his 
relation to God. 

-'--• 
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Le ătura intre viata itur 
~ 
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1ca s1 
.:. 

e caritate 

Pr. Conf. Dr. Costachi GRIGORAS 
:. 

În prirnul rând se cuvine să limpezim, în linii mari, adâncimea de î11ţeles a 
celor două entităţi a cărc_)r legătură este subiect de cercetare î11 studiul de faţă. Dacă 
pentrt1 cea de-a cioua este inutil să itisistăm, căci opera de ca1·itate îr1seam11ă 

„ ,.., . „ • ~ . . „ • ~· "" ~ 

01Jera ae incraJutorare a aproapelui, opera ca act1v1rate lucrativa d1r1Jată cupă u1·1 
plan, î11t1·-u11 anu1nit cadru, cu scopul ajutorarii aprtJapelui, din it1bire, ca uri frate 
întru f-Iristos, sau, n1ai larg, întru condiţia de om (Matei 22, 34-39; Luca 10, 2'/-37) 
i)entru co11ccptt1l de viată liturgică este necasa1· să i1e <)prim. El este folosit tot 
mai frecve11t, dar 11u l-a111 întâlnit î11 Sfânta Scriptură şi nici î11 scrierile Sfinţilor 
Părinţi. Eti111ologic vorbind, viaţa liturgică îr1seamnă viaţă în slujire şi, dacă 

~ 

rămâ11e111 la acest se11s, se pare că cele două concepte sunt ide11tice. 111 realitate, 
viaţa lin1rgică ca viaţa în slujire, închinată lui Dumnezeu şi semenilor, este pentru 
oa1neni ca şi mântui1·ea în concepţie ortodoxă: mai mult o nădejde, un dezidcr·at, 
decât o certitudine, o realitate. Opera de caritate este urmarea, efectul, atâta cât 
se află el, a unei sau a u11or vieţi trăite în jertfire pentru a-i sluji pe alţii. O viaţă 
liturgică în tot înţelesul ei ne trimite cu gândul la o viaţă de jertra totală şi pent1·u 
o astfel de viaţă modelul este unul spre care tind toţi creştinii ce năzuiesc la a fi 

~ 

după 1năsura acestui nume: Iisus Hristos (la Ioan 14, 6 o spune El lnsuşi: ,,Eu 
st1nt Calea, Adevărul şi Viaţa''. El este ,, Viaţa'' şi nu viată, este Viaţa la modt1l 
absolut, prin excele11tă, viaţă ca izvor al vieţilor în trup şi duhovniceşti, d:,1r şi 

Viaţa ca viaţă liturgică prin excelenţă. Viaţa de slujire a lui Iisus Hristos a făcut 
din El Mântuitorul lumii, pentru că jertra a fost deşertarea Sa de slavă şi 

întruparea, asumarea firii omeneşti, o _jertfă continuă a fost viaţa lui pământească 
(,,Vulpile au vizuini şi păsările cerului cuiburi, dar Fiul Omului nu are unde să-Şi 
iJlece capul''), _jertfă supremă, răscurr1părătoare şi mântuitoare a fost răstig11irea Sa 

~ A 

şi p<.)go1·3.rea Sa la iad. In Ini'ăţătura de credinţă creştina ortodoxă din ] 952 se 
spune: ,,111ântuitoarea _jertra de pe Golgota este izvorul tuturor darurilor, iar 
Sfânta Liturghie este aducerea neco11tenită a acestei jertfe şi î11săşi lucrarea lui 
flristos în B iscrică''. 

Iată că ,,Viaţa liturgică'' este Iisus Hristos Mâ11tuitorul lun1ii, ,,Restaurarea 
omului'', cum îl numeşte Pr. Acad. Prof. D. Stăniloae, iar o viaţă liturgică în
.<;ean111ă o viata ii1 Hristos, dobândită p1·in unirea (:,finţirea) 0111ului cu Hri.<;to.<; 
p1·i11 Sfintele Taine. Aceasta este tema centrală a tot ce a sc1·is Nicolae Cabasila, 
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pe care Biserica G1·eacă l-a proclamat ca sfânt (dosarul nr. 911 din 3 iunie 1982). 
Nu î11tâ1nplător am ajuns la acest nume. Nicolae Cabasila este cel care, în agitatul 
\'eac al Paleologilor (a trăit între 1320-1391, probabil), a înţeles ca nimeni altul 
menirea teologhisirii aute11tice care este tălmăcirea revelaţiei în graiul unui 
echilibru integrator. Di11tr-o asemenea căl1tare s-a născut E1·minia sau Tâlcuirea 

~ 

$fi11tei Lititrghii şi De.'ipre Viata în Hristos. In concepţia sa, tâlcuirea dumne-
zeieştii liturghii are ca ţintă duhovnicească perma11entă ,,Viaţa în Hristos''. Râvna 
stăntă a creştinilor de a-L căuta pe Fiul lui Dl1mnezeu în Sfânta Scriptură, î11 
Stănta Tradiţie sau în intimitatea propriilor trăiri religioase, râvnă concretizată î11 
iluminări personale, în urmarea faptelor lui I-Iristos şi a ascultării poruncilor 
lăsate de El este covârşită de calea supremă de unire cu Mântuitorul nostn1 Iisl1S 
Hristos -- unirea Cll Hristos p1·in harul Sfir1tel()r Taine. Este un mod suprafiresc de 
a nu vieţui ,,împreună cu Domnul'' ci înlăuntrul Lui, printr-o comuniune negrăită, 
liturgică, între Dumnezeu întrupat şi omul care-şi caută î11dumnezeirea harică. 
l)ar o astfel de comuniune, ce conduce la conte1nplarea iui Dumnezeu de către 
omul î11duhovnicit prin har, este ţi11ta vieţii isihaste - concepţie de trăire 
religioasă pur spirituală. Este locul şi momentul să delirnităm viaţa în Hristos ca 
viaţă liturgică de viaţa în Hristos ca unire spirituală cu Dumnezeu prin meditaţie 
şi contemplaţie, unire nemijlocită de fo1·n1e materiale şi sensibile. Nicolae Cabasila 
t1·ăieşte tocmai în vremea când erau în toi discuţiile şi polemicile provocate de 
controversele teologice legate de contemplaţia mistică şi inetoda isihastă. Cu 
temperamentul său paşnic, el a demonstrat partizanilor exclusivişti ai spiritua
lităţii pure că, alături de această cale, mai puţin bătătorită, şi rezervată mai ales 
personalităţilor cu o excepţională trăire şi experienţă duhovnicească şi mai ales 
marilor pustnici, viaţa spirituală a Ortodoxiei mai cunoaşte una, la îndemâna 
marii inulţimi, realizabilă nu numai în izolarea şi liniştea pustiei, ci în mijlocul 
lumii, în nemijlocita apropiere de semenii noştri şi în strânsă comuniune cu ei: 
este calea trăirii spirituale liturgice, culturale sau sacran1entale, care urmăreşte 
unirea cu Dumnezeu p1·in mijlocirea_forn1elo1· sensibile ale cultului sau slujbelor 
divi11e - calea vieţii liturgice deci. 

,i\ceastă direcţie spirituală ce a avut precursori ca Pseudo-Dionisie Areopagitul 
(în Despre ierarhia cerească şi De.<;pre ierarhia bisericească), pe Sfântul Maxim 
Mărturisitorul şi pe Sfântul Chirii al Ierusalimului în Catehezele Mistagogice, şi-a 
aflat î11 Nicolae Cabasila pe cel mai autorizat, complet şi clar teoretician al spi-

A 

rituati.tătii sacramentale, hristocentrice. Intr-o asemenea concepţie, viaţa spiri-
tt1ală creştină are drept scop suprem nu unirea cu divinitatea supraipostatică 
nediferenţiată în Treimea persoanelor şi manifestată în forma luminii ta borice, 
unire la care râvneau misticii isihaşti, ci unirea cu dumnezeirea într-una din 
persoanele sale şi anume aceea care, prin întrupare, a s.fintit .firea omenească, 
înlăţând-o până la posibilitatea unirii ei cu Dumnezeu. Potrivit naturii noastre 
psiho-fizice, Hristos ni se oferă sub forma văzută a Sfintelor Taine, adică sub 
înfăţişarea Pâinii şi Vinului euharistic, sfinţite la Sfânta Liturghie şi prefăcute în 
A 

I11suşi Trupul si Sângele Său. Sfânta Liturghie este concepută şi descrisă tocmai 
ca niediit ,'ii mijloc de dezvoltare a vieţii religioase spirituale, ca ,,o genială 

' 

' 
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întocmire culturală, pusă oficial de Biserică la î11demâna creşti11ilor, în cursul căreia 
se realizează treptat pregătirea imediată a liturghisitt1rilor şi a credincicJşilor 

pentru marele act al unirii cu ffristosul euharistic'' (Studiu i11troductiv la Er111inic1 
lt1i Nicolae Cabasila de Pr. Prof. Dr. Ene Bra11iste si Pr. Prof. Dr. Tcodi>r 

' ' 

Bodogae, J 989). Funcţia simbolică a slu_jbei lit11rgice este pusă de Cabasila în 
strâ11să legătură ca funcţia ei spiritual-morală, iar Er111i11ic1 sa apa1·e într-o comple
mentaritate firească cu opera Desp1·e Viata î11 J{ristos. Legătura vietii liturgice cu 
opera de caritate ne apare, ·1n această perspectivă, ca fiind una de nat11ră cauză
etect; 0111ul este problema st1btilă de doctrină legată de Sfâ11ta J__,iturgl1ic: t"(Jc1dele 
i111JJărtăşirii cu ~Yz1·1teie Tai11e. Iată pasajele dir1 E1·1ni11ia lui Nict)lae Cabasila care 

~ 

lă1nuresc <ieplin această problemă. I11 cap. I, i11titulat ,,Despre sco1)ul Sfintei I~i-
turghii î11 gc11eral'', î11 cl-1iar p1·i1na f1·ază, se spu11c: ,,Săvârşirea Sfi11tei Litu1·ghii 
arc ca obiect pret'clcerea darurilo1· în dum11ezeiescul Trup şi Sânge, iar cc1 .s·cop 
sfinti1·e(1 l:redi11cioşilo1· care, prin aceasta, dobândesc iertarea păcatelor şi moşte-
11irea î1npărăţici ceruril(.11·''. lată că scop11l Sfintei Litt1rghii, care este rod al împăr
tăşirii cu Sfintele Taine este .~·fintirea credincioşilor. Idea este î11tărită pi.1ţi11 mai 
departe: ,,se cuvine deci ca, la f)rimirea Sfintelor 'I'ai11e, să ne î11fătişăm pregătiţi şi 
cu vred11icie. De aceea, trebuie să existe şi în slu_jba Sfi11tei Liturghii inijloace de 
preg~itire în acest scop: sunt rugăcit1nile, câ11tările şi tot ce se săvârşeşte sau se 
rosteşte într-însa după râr1duiala sfântă. Acestea ne -~fi1zţesc ,'li 11e.fac in stare, JJe de 
o parte, ca .S'ă JJrimi111 ctt v1-ednicie .~'fi11ti1·ea, iar pe de alta ca s-o pz1te1n pdst1·{1 ş·i să 

~ 

rănzânem cit ea. Ele ne sfinţesc într-u11 î11doit chip. In primul rând ne sfinţesc i11·i11 
~ 

însăşi pu.tcrea pe care o all rugăciunea, cântările şi citirile. I11 al doilea rând, rugă-
ciunile, cântările şi toate cele ce se săvârsesc în Sfânta Slujbă ne sfi11tesc i1rin 
acea că în ele noi vedem cu î11chipui1·ea pe Hristos, lucrarea şi patimile Lui pentru 
i1oi''. Spre sfârşitul cap. I, ideea este completată prin stabilirea relaţiei reale între 
viaţa în Hristos prin contemplaţie şi viaţa liturgică: ,,şi astfel, cu sufletele pline de 
aceste gânduri şi având arnintirea vie (a faptelor Mântuitorului) să ne î1npărtăşim 
cu Sfintele Taine, adăugând s_finţirea Tainelor la cea dobândită p1·i11 conten1plaţie 
şi <<preschimbându-ne din slavă în slavă>> (II Corinteni 3, 18), adică dintr-una mai 
inica in cea n1ai nzare decât toate''. 

~ 

In fine, iată ideea reluată la capitolul XLVII şi completată cu precizăr·i privind 
sfinţirea sufletelor celor adormiţi întru Domnul şi ale sfinţilor: ,,Iată cât de bine şi 
de mult sunt primite darurile noastre de către Dumnezeu. De aceea, ele -~·fi11fesc 
itJtdeauna toate Slf:fietele c1·edincioşilor, ale viilor şi ale 111ortilor care sunt 11ede
săvârşiţi şi mai ait itică 11evoie de s_fintire. Căci sfinţii, adică cei desăvârşiţi, cu 
îngerii împreună-şezători şi trecuţi de mult în rândul ierarhici cereşti, nu inai au 
nevoie de ajutorul iera1·hiei pământeşti''. 

Ideea do1nină ca u11 vârf înalt de munte plaiurile di11 jur: rodul î1npărtăşirii cu 
Sfintele Tai11e, a vieţii liturgice deci, este s_finţirea credi11cioşilo1·. Pare un fapt bi11e 
ştiut şi bine statornicit î11 conştiinţa noastră creştinească. Dar ştim noi oare cu ade
vărat ce înseamnă ,,a se sfinţi''? Pr. Acad. P1·of. D. Stăniloac, în Teologia Dog1naticti, 
vol. I, dă cea mai cuprinzătoare accepţie a termen11lui de stl.nţe11ie. 
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Aşadar, sfinţirea credi11cioşilo1· în u1·ma Tai11elor lit11rgicc înseam11ă u11ireL1 lor 
cu Domnul într-o relaţie sinc1-gică pe verticală, care conduce la o viaţă întru 
Domnul pe orizontală, î11tre se1ncni. Uniţi cu Do111nul fiind, sfinţii deci, credin
cioşii se împărtăşesc din transce11denţa Lui pe care o experiază ca fiind sfântă, şi 
di11 darurile Lui: dreptatea, iubirea (caritatea), înţelepciu11ea. Pecetluirea acestei 
uniri, a acestei sfinţiri, este mc11i1·ea Duhului Stă11t î11 Biserică, persoană a Sfintei 
Treimi ce întruchipează î11tr-u11 n1(Jd pc1·sonal t'idelitatea, credinţa dintre Tatăl şi 
Fiul. Ajungem astfel la tTI()mentl1! Sll.ntei Litu1·ghii în care apa caldă se toarnă î11 

• 

S fi11tclc Tai11e. Până la acest moment preoţii liturghisitori şi credincioşii au 
ur1n~1L, prin actele liturgice, pati111ile, îr1văţătura şi faptele Mâ11tuitorului. La cap. 
XXXVII :.1! Er11ii11ic,i sale, Nicolae C~aba.sila, se întreabă: ,,Care este rez11ltatul şi 

A 

urinarea pati1nill)r, î11văţăturii şi faptell)f l'vlântuitorului'!'''. Işi şi răspu11de: ,,Nirr1ic 
altceva decât venirea Sfântul11i D11h în Biserică, dacă le pri,ri1n pe acestea î11 
legătura cu noi. Prin urmare, după cele dinainte, se cuve11ea să se î11făţiseze, în 
Sfâ11ta Liturgl1ie, şi această \1e11ire. Ea este înfăţişată prin turnarea a1Jei calde în 
Sfi11tele 'T'air1e. Căci această a1Jă, fiind prin firea ei apă, dar având şi căldura 

focului, încl1ipuieşte pe Sfântul Duh care e numit şi apă (loa11 7, 38-39), dar care 
S-:.1 arătat şi î11 chip de limbi de foc~ atu11ci când S-a revărsat peste Sfinţii Apostoli 
(F.A .. 2, 3), iar mon1e11tul acesta di11 litughie ami11teşte ziua Pt)go1·ârii Sfântului 
Duh; atunci S-a pogorât după ce se în1pliniseră toate cele privitoare la Hristos, iar 
acu111, apa aceasta se adaugă după ce darurile s-au desăvârşit. C:ăci fn Sfintele 
1ait1e e.c;te î1it1·11cJ1ipată Bise1·ica''. 

,,În ce fel Sfintele Taine întruchipează Biserica'' ca realitate cerească şi pămân
tească în acelaşi timp, explică Nicolae Cabasila î11 cap. XXXVIII. Pasajul ur
mător este cheie de boltă pe11tru învăţătura creştină despre Biserică: ,,Biserica e 
întruchipată în Sfintele Taine nu în chip simbolic, ci ca mă.dularele în inimă, ca 
rarr1urile î11 rădăcina pla11tei sau, p1·ecu1n sp11ne Mântuitorul, ca 111lădiţele de viţă 
(Ioan 15, 5). Adică nu e vorba n1i1nai de o comunitate de nume sau de o simplă 
asemănare î11tre ele, ci chia1· de o ide11titate de fapt. Căci Sfintele Taine sunt 
'frupul şi Sâ11gele Dornnului, dar sunt totodată hrana şi băutura cea adevărată a 
Bise1·icii lui Hristos, iar prin în11)ă1·tăşire, r1u Bi,c;erica le JJre.face pe ele în trup 
omenesc ca pe oricare altă hrană, ci Biserica se pre.face în ele, deoarece cele mai 
tari biruiesc, precum şi fierul vârât în foc se preface el î11 foc, nu focul în fier şi, 
după .cum fierul înroşit în foc ni se arată aievea ca foc ia1· nu ca fier, deoarece 
însuşirile fierul11i sunt absorbite cu totul de cele ale focului, tot aşa şi c11 Biserica 

A 

lui l-Irist<)S: dacă ai· putea ci11eva să o cuprindă cu privirea 11-ar vedea decât I11susi 
Trupul Dc)mnului, pri11 aceea că este unită cu El şi că se împărtăşeşte dir1 Trupul 
I~11i ( ... ) Prin îrn11artăşirca cu Sfâ11tul Sâ11ge, credi11ciosi i trăie,s·c cl1ia1· vi cita cea 
î11tri1 H1·isto.'i, fiind cu adevărat alipiţi de capul acela (Hristos) şi î11corporaţi î11 
Ti·upul I~tii''. 

Este greu de închipuit un mod 1nc1i ni1nerit pentru a face explicită, 01neneşte 
vorbi11d, legătura între Biserică şi Sfi11tele Taine. Această legătură prin care 
,,Bi.c;c1·ic·a se JJ1·eface Îlz ele'' estt~ efcctt1l de sfinţi1·e a Bisericii pri11 Sfi11telc 'faine 

• 

• 
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pe care le administ1·ează, de unire a Bisericii într-o relaţie de fidelitate, de cre
dinţă cu capul ei care este Mântuitorul Hristos. Acest efect este de un atât de 
mare preţ încât, după î1npărtăşirea credincioşilor, când dart1rile au stl11ţit pc pret)t 
şi toată ceata slujitorilor, iar prin aceştia ,,au desăvârşit şi au sfinţit şi pe ceilalţi 
n1e1nbri ai Bise1~icii'', credincioşii se roagă ca, ajutaţi de inâna Lui, ,<;ă păst;·eze 
sfi11tirea pe ca1·e au primit-o, să nu le lepede harul sau să piarciă harul: ,,întăreşte-11e 
pc noi întru sfinte11ia Ta!''. Iar cum pentru aceasta e nevoie şi ele co11lucrarea 
noastră, ce trebuie să facem? - ,,Toată ziua să ne invătăm d1·eptatea Ta!'' Prin 
dreptate înţclege1n intelepciunea şi iubirea de oameni pe ca1·c Dumnez.et1 i1i le-a 
a1·ătat pr·i11 Sfintele Tai11e, după cum spune Sfântul Apostol Pavel: ,,Nu mă 
ruşinez de Evanghelia lt1i 1-fristos, căci printr-însa se descoperă dreptatea lt1i 

~ 

Dumnezeu tuturor celor cc cred. (Ro1na11i 1, 16). Invăţându-ne aceasta \'0111. putea 
să păstrăm în noi sfinţenia''. 

Cercul se î11chide aici, căci darurile sfintite au sfinţit pe credincioşi, aceştia, 
a_jutaţi de mâna Lui ostenesc pentru a-şi păstra sf.inţe11ia primită, iar mt)dul de a-şi 
păstra s11nţenia este acela de a învăţa în toată ziua dreptatea îui Du11111ezeu -
adică de a săvârşi faptele bune ce arată această dreptate - operă de 111ar1tropie, de 
caritate. 1\cestc fapte bune sunt daruri ce se aduc la altar în următoarea Liturghie, 
ele se sfinţesc şi sfinţesc, învaţă pe oameni dreptatea lui Dumnezeu şi n1işcarea 
pe o spirală asce11dentă duce omenirea angajată pe acest drum spre Don111ul până 
la sfârsitul veacurilor. , ~ 

Opera filantr()pică este deci dar înai11te de sfinţire, spre sfinţire, r·od al 
(ireptăţii lui Dumnezeu pusă în lucrare prin sfinţirea u11ei Liturghii anterioare, şi 
este dar al sfinţirii, efect al acestei sfi11ţiri, după Liturghie. Şi prin ea se întăreşte 
credi11ciosul întru sfintenia lui Dumnezeu . • 

Opera filantropică este efect şi în acelaşi timp premisă a sfinţirii: ,,ale Tale 
dintru ale Tale'', cinstitele daruri, apoi sfintele Daruri, aceasta în măsura în care 
este filo-antropos, adică manifestare a unei iubiri de oameni ce reflectă u11irea cu 

A 

Hristos, sfintirea. Intr-ajutorarea în sensul său ge11eral, ce poate avea mobiluri cu 
totul străine de trăirea creştină, i1u poate îndeplini acest subtil rol în viaţa liturgică 
a u11ui c1·edincios. 

Având în vedere cadrul în care medită1n asupra acestei teine, se cuvi11e să 
întregim consideraţia de mai sus, cu aspect mult mai teoretic, doctrinar, pri11 
u11ele consideraţii de ordin practic. Mai precis vorbind, care este rolul p1·eotului, 
a clen1lui în derularea acestei spi1·ale proprie fiecărui credincios î11 parte şi 

Bisericii î11 întregul ei? 
Ca preot liturghisitor, el are un rol de mijlocitor bine arătat de N. Cabasila la 

cap. XXXIV: ,,După ce s-a rugat pentru cele de trebuinţă tt1turor, preotul se roagă 
şi pe11tru sine însuşi să fie sfinţit de către Sfintele Daruri''. Şi cum să fie sfinţit? Să 
pri1nească adică iertarea păcatelor, căci acesta este efectul de căpetenie al 
Sfintelor Daruri. De unde se vede acest lucru? Din cele ce a spus Dom11ul către 
Apostolii Săi, când le-a întins pâinea: ,,Acesta este Trupul Meu, carele pe11tru voi 
se frânge, spre iertarea păcatelor''. Şi tot aşa, când le-a î11tins paha1·ul. De aceea 
preotul se roagă astfel: ,,Adu-Ţi a111inte, Doamne, şi de a mea nevred11icie, iartă-mi 
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toată greşeala cea cu vc)ie şi cea rară de voie şi Sli 11u opreşti JJe11t1·u păcatele mele 
har11l Sfa11tuli1i Di1h de la darurile ce ,\'ttnt pztse î11ainte''. Această rugăciu11e ce 

• 

tigt1rează astăzi în partea finală a anaforalei Sfâ11tului Vasile şi în rânduiala 
Proscomidiei, la părticica pe care preotul (_) scoate pe11tru sine figura pe v1·e1nea 
lui Cabasila în IJitu1·ghi<1 Sfântului Ioan. Explicaţia acestui teribil ,,să nu op1·eşti 
pentru păcatele inele harul Sfânt11l11i Duh'' o dă Cabasila mai departe: ,,să nu fie 
oprit harul acesta de la Sfintele Daruri, di11 prici11a păcatelor inele, se roagă 
preotul, pentru că se spune că Harul lucrează întru îndc)it cl1ip în Cinstitele 
Daruri: î11tr-u11ul prin care se st111ţcsc ele însele şi într-alti,1 l prin c<:1re harul ne 
sfi11ţeşte ţ)e Dl)i printr-însele. Câ11d e vorba ele cel di11tâi cl1ip, adică de lucrarea 
1.lart11·ilor, r1i111ic Ji11 slăbicit111ilc L)tnc11eşti r1u o poate îrnpiedica ci, aşa cu111 pri11 
st111ţirca lL)r (a Domnului) nu e opera virtutii omului, tot <:tşa r1u poate fi întrt1 

~ 

11i111ic oprită din pricina păcatelor ome11eşti. lnsă, al doilea chip de 111crare a 
Harului, adică ,<;fi11tirea credi11cioşi lor, ce1·e 1zeapărat şi râvna (sau conducerea) 
noa.<:t1·ă, de aceea poate să fie împiedicată de 1·eaua 11(Ja::.·tră voinţă''. 

Preotul, 1ară smerenie în nevrednicia lui, poate opri sfinţirea credincioşilor, 
despre care a111 văz11t că este scop11l Sfi11tei l,iturghii ce declanşează şi alime11tea:ză 
s11irala legăturii între viaţa liturgică şi opera filantropică. Este un punct de foc al 
rnisiunii preoţeşti care i-a speriat pe mulţi dintre cei ce i-au realizat responsa
bilitatea în clrumul lor spre preoţie (vezi cele trei tratate despre preoţie). Preoh1l 
ce nu-i smerit în nevred11icia lui (de rea voinţă, cum spune Cabasila), căci vrednic 
cu adevărat nu-i decât marele Arhiereu, Hristt1s, poate opri opera filantropică nu 
prin lipsa u11or acte exterioare, pri11tre care îndemnurile şi învăţătura spre fapte 
bu11e, l~i prin fapt11l cu rnult mai adânc, că poate opri sfinţirea credincioşilor şi, 
pri11 aceasta, efectele acestei sfinţiri. A opri sfi11ţirea poate fi considerat un păcat 
împotriva Duhului Sfânt ce întruchipea:ză, cum spuneam, sfi11ţenia lui Dumnezeu. 

O dată limpezit acest aspect de doctrină, să remarcăn1 faptul că, dacă sfinţirea 
credi11cioşilor prin harul Sfintelor Taine s-a săvârşit, la aceasta contribuind nu 
numai vrednicia preotului liturghisitor, ci şi a credincioşilor înşişi, efectele acestei 
sfinţenii, opera filantropică, poate fi înmulţită (prin îndemnurile şi învăţătura 

preotului). Partea didactică a Liturghiei face pregătirea de trebuinţă întru aceasta 
pentru ca partea ei sacra1nentală să-şi ati11gă scopul şi să dea roade multe. Să 
urmărim î1npreu11ă cântările şi citirile din această parte didactică indicate de ca
lendar ·pentru a fi cunoscute şi de credincioşi înainte de săvârşirea Sfintei Li
turghii ~ Sfântul Ioan Gură de Aur îndemna pe credincioşi: ,,Fie într-o zi pe 
sâptămână, fie duminica dimi11eaţă, fiecare creşti11, luând în mână pericopa evan
gheliilor, să citească pasajul ce se va explica la Biserică. Citind-o, să o examineze 
cu băgare de searnă, să observe ceea ce nu poate fi înţeles aşa uşor, aparentele 
cont1·aziceri ale formei, n11 ale lucrurilor şi după aceea să meargă la instruirea 
Bisericii. Predicatorul va vedea lucrul său micşorat întrucât auditorul va avea de 
la î11ceput o idee asupra subiectului de interpretat. Astfel, prelu11girea chiar la 
i11finit a interpretării n-ar putea avea roadele înţelegerii, ca atunci când creşti11ul 
vine cu lectura Îacută'' ( On1ilia XI la Sfânta Eva11ghelie după Ioa11 ). 
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Astăzi am pt1tea spune, fără să greşim, că faptul de ::1 avea lectt1ra tacută 
închide î11 el pericolul unei tociri a sensibilităţii faţă de st1biect, a u11ei impresii de 
lucru bine stiut care este cu inult inai inare decât acela al necu11<.)aste1·ii. Lectura , . 

pericopei eva11ghelice şi a Apostolului ca acte, î11 Sfânta Litu1·gl1ie, au cu totul 
altă finalitate prin efectul l<.)r sfi11ţitor (decât o simplă lectură individuală). 

Multe di11tre aceste lecturi tri1nit direct la opera filantropică ca o co11diţie pe11tri..1 

a obţine viaţa de veci. Este destul să ne ami11ti1n răspu11sul dat de Mântuito1·ul la 
Luca l O, 27 şi Matei 22, 39 urmat de co11cluzia: ,,fă aceasta şi vei trăi'', la Luca şi 
,,î11 ::1ceste două poru11ci se cupri11d toată Legea şi J>roorocii''. Aceste două po
ru11ci s11nt: să iubeşti pe Dom11ul Du1n11ezeul tău cu toată i11in1a ta, cu tot sufletul 
tău şi cu tot cugetul tă11, să iubesti pc ap1·oa1)ele tă11 ca l)C ti11e î11suţi. A1nâ11d()Uă 
su11t por1111ci spre iubire ce leagă pc 01n Clt Du1n11czeu şi pc om cu 0111 - l)Ort11·1ci de 
sfi11ţcnie, deci, sfi11ţc11ic ce se obţi11e nt11nai în Bise1·ica ce este întrucl1ip<1tă î11 

Sfi11tcle Tai11c. 

, 

, , , 
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The connection between liturgica! life and charitable work 

The a11thor of the study ,, The connection between liturgica/ life and charitable 
work'', Rev. Prof. D1·. Costachi G1·igoras, presents the aspects of Christian mission, 
insisting in the unity between the social involvment of the Ch11rch and the liturgica/, 
sacran1e11tal task of the Ch11rcl1. The presence of the Church of Christ in society 
involve.\' a deep re.'îpon.'îibility.for tize life oft/ie believers, that meaning tliat the present 
life and the eterna/ life. The ''Life'' in Christian theology is our Saviour Jesus Christ, 
the Life Bea;·er aÎ1d tl1e G1Ja/ of the creation. This reality mea11s that the Church as the 
Body of C/11·i.'ît incl11des al/ the believers and gives the eterna/ life of Christ to al/ her 
men1bers. The Eucliarist, the Body and the Blood of the Crucijied and Risen Christ is 
the So11rce of eterna! life a11d the paradigm of the any human food. So, the social help 
give11 by the Ch11rcl1 is tize ico11 of t/1e salvijic task of the Church, wic/1 is the eterna/ 
life. 

• 
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Pr. Prof. Dr. Costachi GRIGORAS 
~ 

r~or1narea 01nului creştin, om 1narcat de maxin1alismul eshatol<)gic di11 ,,dcfi
r1iţia'' Siâr1t11lui Apostol Pavel (le la 11 Tim. 4, 1(): ,,tuttt1·or celor ca1·c au iubit 
arătarea l_,ui (Parusia)'', cs1e o prl)blc1nă ce 11L1 <11e o soluţit:: logică şi i1ici 111iicar o 
soluţie de \iiaţă, cum se î11tâ1nplă în sisten1ele pedagogice ce vizează forrnarea 
01nului pentrt1 lu1ne, conform c11 idealul pedagogic pe care acesta l-a circu1nscris 
î11tr-<) perioadă istorică an11mită. Ea are o solutie de viaţă şi har, o soluţie a11ti-

~ 

no1nică deci, ce este legată de antinomia lui Dumnezeu Insuşi, de tai11a dragostei 
Sale pri11 care tra11scende propriu-I absolut pentru a I se dezvălui paternitatea. 
Astfel, l~l este în acelaşi timp D11mnczeu al istoriei şi Dum11ezeu în istorie. 

Istoria şi cshatc)logia se intrepătrund, justificâ11du-sc u11a pe cealaltă, şi aceasta 
face ca rnenirea fu11damentală a crestinismului î11 lume să fie aceea de a uni 

' 

nat11ra creată cu energia îndumnezeitoarc necreată al cărui izvor viu este Biserica. 
Mântuitorul a dezvăluit noutatea absc)lută legată de formarea 01nului ,,născut 

din apă şi din Duhul Sfânt'', pământesc şi ceresc în acelaşi ti1np, prin ur1nătoarele 
două dint1·e ,,realităţile revărsânde ale Evangheliei'', după fericita formulare a lui 
P. Evdoki1nov (Arta icoa11ei). Prima este aceea care.face di11 copil atât .<>icbiect al 
educaţiei cât, mai ales, ideal al editcaţiei: ,,Adevărat zic vouă: De nu vă veţi 

~ 

f11toarc:e si i1u veţi fi precu1n pruncii 11u veţi intra în Impărăţia cerurilor'' (Mat. 18, 
12); ,,Iar Iisus a zis: Lăsaţi copiii şi nu-i opriţi să vină la Mi11e, că a unora ca 
acesto1-a este împărăţia cerurilor'' (Mat. 19, 14, Luc. 18, 16-17). Optimis1nul pe
dagogic al creştinismului face ca arcul unei vieţi creştine să însem11e o creştere 
spre îr1apoi, o întoarcere spre copilărie, cum spune Mântuitorul în textul de mai 
sus. I)e spirala devenirii u1nane, pruncul şi sfântul, ca realizare deplină a un1a-
11ului, se 1·egăsesc pe aceeaşi verticală. Sfâ11tul ca şi pruncul te copleşeşte cu 
r11ăreţia simplă a purităţii şi cu căldura bu11ătăţii lui şi te face să te ruşinezi de ni
velul tău coborât de la u1nanitatea adevărată, de impuritatea şi duplicitatea ta care 
îţi apar dureros în faţă prin com1)araţia pe care o faci fără să vrei cu unii ca aceştia. 

. Cea <le a doua realitate evanghelică este legată de prima şi dezvăluie partea 
dra1natic·a c1 deve11i1·ii :c.pi1·itzlale r1 011'/zl.lui în ambientul său.fan1ilial. La Mat. 1 O, 
34-37, Mântuitorul spune apostolilor pe care-i trimite la propovăduire: ,,Nu 
socotiţi că am v'enit să aduc lJace pe p8;:1â11t. N-a111 venit să aduc pace, ci sabie. 
Căci a11·1 vc11it să des11art pe fiu de tatăl său, pe fiică de mama sa, pe i1oră de 
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sc)acra sa. Şi duş1na11ii 01nului (vor fi) casnicii lui. Cel ce iubeşte pe tată ori i1e 
ina111ă mai int1lt clccât pe M i11c i1u este vrednic de M i11e; cel ce iubeşte pc fiu ori 
ţ1e fiică inai mt1lt decât pc Mi11c i1u este vrednic de Mine''. 

l11ai11tc de orice altă experienţă ome11ească, dran1atismul acestei deve11iri este 
ilt1strat de cele câteva, puţine dai· esc11tiale date pe care Eva11ghcliile le cuprind în 
lcgătt11·a cu creşterea Mâ11tuitorului Hristos în sânul familiei sale du11ă trup. 
Părtasă la inarea tai11ă a răscumpărării neamului 01ne11esc, Maica Domnului a 
î1n11ărt;1sit odată cu I:;-iul ei dl1rerea tară de margi11i a jertfei Sale, durere care i-a 
t1·ect1t prir1 st1tlct ca o sabie, după proorocirea dreptult1i Simeon (Luca 2, 35). 
Sfâ11tt1l lg11atic Tcoforul, î11 cap. XIV al Epistolei către Eteseni, spune: ,,Stăpâ-
11itorul veacului acestuia i1-a cunosct1t tecioria Mariei, naşterea lui Hristos din ea 
si inoartea Don111ului. Trei tai11e răsu11ătoare care s-au săvârsit îr1 tăcerea lui . , 

l)umnezeu"'. ,;1·acerea iui Du11111ezcu'' a a1Jărat de stăpânitorul acestui veac fe
cioria Maicii 1)01n11ului şi i1astcrea lui H1·istos lli11 ea, dar a lăsat loc pentru durere, 
i11grijc)rare, zbt1ciu1n, pentru sabia ce i-a crt1cit'icat suflett1l în creste1·ea, propo
v·ăduirca şi moartea Dom1111l11i !ângii ea. Pri11 suferinţă, Maica Domnului şi, odată 
cu ea, 01ne11irea pc care o î11truchipează este părtaşă la taina răscumpărării, nu 
numai pri11 naşterea lui I1ristos cii11 ea, care este o jertfă a Fiului ei, de fapt 
Dum11ezeu ce s-a. deşertat de slavă şi s-a întrupat. Acesta este înţelesul adâ11c al 

· cântării Bisericii în ajunul naşterii Dom11ului: ,,Ce-ţi vo1n aduce ţie, Hristoase ... 
cerul îţi dăruieşte îngerii, păn1â11tul darurile sale, iar noi oamenii îţi punem 
î11ainte o Maică Fecioară''. 

~ 

Intr-adevă1·, î11chinăciu11ea îngerului Gavriil la Bunavestire nu-i aduce pricină 
de ten1eri, căci i1ri11 ea el îi vesteşte că Fiul ei ,,va fi mare şi Fiul Celui Preaînalt se 
va chema şi Domnul Du1nnezeu îi va da tronul lui David, părintele Său. Şi va 
împărăti peste casa lui Iacob î11 veci şi împărăţia Lui nu va avea sfârşit'' (Luca 1, 
32-33). ,,Tăcerea lui Du1nnezeu'' fereşte de umbra durerii vestea cea bu11ă a 
întrupării. Odată cu vestirea păstorilor şi mai ales cu fuga în Egipt şi cu aducerea 
lui Hristos la Templu, pri11 cuvintele proorocului Simeon şi ale proorociţei Ana, 

~ 

Maica Domnului află pricină de îngrijorare. ln Sfânta Evanghelie după Luca se 
spu11e de două ori, ca u11 subtil me1ne11to: ,,Iar Maria păstra toate aceste cuvinte, 
punându-le în inima sa''. Icoa11a ortodoxă a Maicii Do1n11ului cu pruncul arată 
inai mult decât pot cuvintele. ,,Maina este atinsă de un1bra suferi11ţclor ce vor 
ve11i. Capul ci, uşor aplecat spre copil, îi îndulceşte 111ăreţia de Maică a Dom-

~. 

nului. Ea e i1nagi11ea Bisericii, care poartă în si11e mâ11tuirca aşteptâ11d-o încă, 
~ 

inărturisind-o şi contemplând, pri11 cruce, Invierea'', spu11e P. Evdokimov în Arta 
icoanei, vorbind des1Jre icoana Maicii Domnului din Vladi1nir. 

Omenirea a adus o Maică Fecioară fără al cărei ,,fiat'' începând de la Bu11a
vestire până la cuvâ11tul Fiului ei de pe cruce: ,,Femeie, iată tiul tău'', 11u s-ar fi 
putut î11faptui î11tru şi pe11tru fiecare fiinţă ome11ească, planul dumnezeiesc al 
1nâ11tuirii i1camult1i 01nenesc. Prin aceasta Mariologia este o parte organică a Hris
tologici - şi rădăci11a credi11ţei oricărui credi11cios se află în valoarea universală a 
,,fiat'' -ului Fecioarei. 

Câ11d Iisus, de doisprezece a11i tiind, r<lmârie î11 lert1sali111 şi Maica Sa şi dreptul 
Iosif îl caută pri11tre rude şi prieteni şi, negăsi11du-l, se înto1·c în Ierusalim şi-l află 

' 

__ „ 
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î11 te1nplu, ,,î11 cele ale l'atălui Său'', ea Ii vorbeşte ca o ina1nă îngrijorată: ,,Fiule, 
de ce 11e-ai racut 11ot1ă aşa? lată, tatăl Tău şi eu Te-am căutat îngrijoraţi''. 

Răspu11sul vi11e, năprasnic: ,,De ce era să Mă căutaţi? Oare, nu ştiaţi că î11 cele 
ale Tatălt1i Met1 trebuie să fiu?'', ,,dar ei n-au înţeles cuvâ11tul pe care l-a spus lor'' -
i1otează Stă11ta Evanghelie (Luca 2, 50). Şi totuşi, pacea lui ,,fie mie'' se aşter11e 
asupra fa1niliei sfinte, căci el ,,a coborât cu ei, a venit în Nazaret şi le e1·a supu~.''. 
A fost supus şi la nunta din Ca11a Galileii deşi nu-I venise ceasul dar, pe când ,,era 
ca de treizeci de arii'', El iese în furtuna lumii pentru a-şi împlini me11irea. O 
i·egăsim pe maină căutâ11du-L iarăşi însoţită fiind acu1n de verii I)on111ului; 
,,stăteau atară şi căutau să vorbească cu El'', notează Sfâ11tul Evanghelist Matei 
12, 46. Afară fiind, nu va fi auzit, poate, apoteoza de discurs a Mântuitorului pri
lejuită de venirea ei: ,,Cine este mama Mea şi cine sunt fraţii Mei? Şi întinzând 
mâna către uce11icii Săi, a zis: ,,Iată mama Mea şi fraţii Mei. Că oricine face voia 
Tatălui Meu celui di11 ceruri, acela îmi este frate şi soră şi mamă'' (Mat. 12, 48-50). 
Fără răspu11sul dat la doisprezece ani ma1nei Sale în Templu şi rară CU\'intele de 
mai sus cu greu am putea aju11ge la înţelesul adânc al cuvi11telor Mântt1itorului de 
la Matei 1 O. Nu poţi a_junge cetăţean al cerului .fără durerea despărţirii de 
legătura cărnii.fără a.face cu casnicii tăi războiul cel bun pri11 care ,, orici11e.face 
voia Tatălui Celui din ceritri '' să-ti .fie .frate, soră şi 1namă. Familia t1·itpească, 
chiar c1·e~·ti11ă .fiind, nu te poate conduce, ea singură, spre mântuire, decât dacă 
ea se topeşte .r;ub.focul jerţfei în n7area.fan1ilie a Bise1·icii lui Hristos. 

,,Cel ce iubeşte pe tată ori pe mamă mai mult decât pe Mine nu este vrednic 
de Mi11e; cel ce iubeşte pe fiu ori pe fiică mai mult decât pe Mine, nu este vrednic 
de Mi11e''. Aceasta este în adevăr una dintre ,,realităţile revărsâ11de'' ale Evan
gheliei lui Hristos: Biserica - marea fa1nilie creşti11ă care mărturiseşte paterni
tatea rară mamă a Tatălui întru cele divi11e şi maternitatea rară tată a Născătoarei 
de Dumnezeu, î11tru cele 01neneşti, toate tl.ind cu putinţă nu1nai prin Fiul, prin 
legătura de credinţă şi dragoste cu El. 

De la micro-cosmos-ul familiei la n1ac1·0-anthropos-ul Bisericii, omenirea a 
îacut un salt ameţitor cc nu poate fi conceput şi cu atât mai puţin împlinit decât 
prin î11truparea, patirnile, jertfa şi învierea Mântuitorului şi prin fiat-ul omenirii 
întruchipate de Maica Do1nnului. Taina Bisericii se vădeşte î11 desăvârşii-ea 

du1nnezeiască a lui H1·istos şi în cea omenească a Maicii Sale. Textele liturgice îi 
slăvesc plinătatea ajunsă la ,,hotarul dintre creat şi necreat'': ,,să cântăm, credin
cioşilor, Slava universului, Uşa Cen1lui, pe Fecioara Maria, Floarea neamului 
omenesc şi Născătoare de Dumnezeu; Maică a vieţii, tu ai născut bucuria şi 

veselia care şterg lacrimile păcatului''. 
~ 

Intâia cuvântare a lui Petru din Fapte, cap. I, începe cu cuvintele ,,Bărbaţi 
fraţi'' - în care se cuprinde de fapt întreaga învăţătură creşti11ă. Ci11e poate spune 
,,frate'' aproapelui şi cine ajunge să creadă şi să simtă cu adevărat simţământul 

~ ~ 

frăţietăţii - a cucerit Impărăţia lui Dumnezeu. In 1nacro-anth1·opos-ul Bisericii, 
diaco11ia aruncă pu11ţi de legătură peste hăuri de înstrăinare omenească păstrând 
specificul vocaţiilor. 

Piatră de poticnire a inultora, învierea mântuitoare di11 morţi a Mâ11tuitorului 
Hristos nu poate fi trecută rară a ne recu11oaşte fii ai acelt1iaşi Părinte ceresc, fraţi 
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întru acesta. Sfântul Apostol Pavel, în cuvântarea din Areopagul Atenei, începe 
tocmai prin a zidi treaptă cu treaptă această învăţătură spre învierea Mân
tuito1·ului; toţi oamenii sunt ,,neamul lui Dum11ezeu'' care ,,a îacut dintr-un sânge 
tot neamul omenesc''. 

Acolo unde păcatul a despă1-ţit, si11gură legătura familială rămânând din chipul 
cel dintâi al comu11iunii, Hristos uneşte în Biserica Sa. Sistemele de educaţie ale 
lumii antice, grec, ro1nan sau iudeu, î11 care legătura familială este temelia şi a 
cărei idee de frăţietate s-a putut ridica cel mult până la nivelul cetăţii sat1 al 
i1eamului şi în care copilul este exclusiv subiect de edt1caţie, se află în faţa unor 
principii de educaţie de o i1outate copleşitoare ce-şi vor face loc ,,într-o manieră 
specifică î11tâlnirilor dintre isto1·ia orizo11tală si cea verticală, în sistemele de 
educaţie ale lumii de după Hristos''. C. Narly, î11 L~·t(Jria pedagogiei, p. 16, spune 
limpede: ,,creştinismul, mai ales în forma lui aute11tică, primă, însea1nnă t> con
cepţie de viaţă, sintetizată în anu1nite principii luminoase şi capabilă să servească 
de imbold puternic la clădirea unei formidabile culturi şi a unei i1oi structurări a 
educaţiei''. La funda1nentul principal cuprins î11 Sfi11tele Evanghelii, cultura creşti11ă 
adaugă metode şi forme de educaţie statornicind un adevărat edificiu ştiinţific, 
cel al pedagogiei creştine. Modul co11cret istoric în care pedagogia creşti11ă s-a 
constituit şi a fost lucrătoa1·e are o particularitate care o individualizează, anume 
aceea că ea a fost legată de aşezăminte de î11văţă1nânt cu caracter superior, de 
scolile catehetice în care s-au format doctrinarii crestinismului si iscusitii săi ' ' , , 

apologeţi, î11 ti1np ce educaţia copiilor era lăsată pe seama didascălilor şi a cate-
heţilor (Didahia). Odată cu arta, pentru care ,,cul1nea sa, foarte apropiată încă, 
înaltă creaţie a Antichit!1ţii, nu este încă de folos, ea se leapădă de sine, trece prin 
propria-i moarte, se cufundă în apele botezului, consemnate de graffiti-urile 
catacombelor, pentru a ieşi din aceste cristelniţe în zorii veacului al patrulea, sub 
for1na nemaivăzută până atu11ci a icoanei'' (P. Evdokimov, op. cit., p. 154), peda
gogia ca ştiinţă a educaţiei se leapădă de culmea sa atinsă în educaţia A11tichităţii, 
trece pri11 propria-i moarte, cufundându-se în apele botezului consemnate î11 
lucrarea modestă ca formă, dar ardentă şi lucrătoare în fond a didascălilor şi a 
cateheţilor pe11tru a ieşi din această cristelniţă sub forma pedagogiei creşti11e a 
perioadei patristice în care liturghia catehumenilor (Taina Cuvântului, cu1n o 
numeşte Pr. A. Schmema11n) şi liturghia în întregime este for1na sa cultică. 

Constituţiile Apostolice apărute pe la sfârşitul secolului al IV-lea iau act de 
mişcarea din adânc legată de educaţia copiilor în comu11ităţile creşti11e ca un 
sistem închegat şi bine susţi11ut şi, în acelaşi tin1p, o declanşează. Această mişcare 
a fost susţinută î11 special de cele două mari figuri ale perioadei patristice: Sfântul 
Vasile cel Mar·e si Sfântul Ioan Gură de Aur . 

• 

Despre grija Bisericii pentru copii, Constituţiile Apostolice vorbesc în cartea 
~ 

a IV-a intitulată, nu întâmplător, Despre or.fani. Intr-adevăr, orfanii sunt cu 
adevărat copii ai marii comunităţi creştine pentru care episcopii sunt părinţi: 
,,l)1·in urma1·e, Vt)i, Episcopilor, să purtaţi grijă de orfani şi să căutaţi să nu le lip
sească i1imic; JJC11t1·u orfani veţi ţine locul de părinţi. Pe fecioară o ajutaţi până ce 
aju11ge la vârsta de 1năritat şi până o daţi în căsătorie după un frate. Copilului daţi 

· · inijloacele trebuitoare să î11veţe o meserie cu care să se poată hrăni, iar dacă a 
• 

-· 

' • 

• 

I 
I 

' 



' • 

I 
I 
I 

----

TEOLOGIE ŞI MISIUNE 83 

î11văţat-o bine meseria şi e priceput (talentat) în ea, înles11iţi-i atunci îndată şi 
cumpărarea i11strumentelor trebuincioase pentru ca, pe viitor, să nu inai î11greu
ieze dragostea i1esinceră poate către el, a nici unui frate, ci să trăiască si11gur din 
belşug'' (cap. II). Fie şi numai din textul de mai sus se vede că este vorba despre 
o comunitate creştină în care orfanii sunt crescuţi cu aceeaşi grijă şi respon
sabilitate ca într-o tamilie după trup. Cu toate acestea, ce a despărţit pe orfani de 
părinţi prin inoarte poate aduce durerea umilinţelor de a trăi prin ,,d1·agostea 
nesi11ceră poate a u11ui frate. Constituţiile spun, în câteva cuvinte din cap. 3 al 
cărţii a IV-a, cât nu ar fi spus tratate întregi de psihologie: ,,cine însă, ca orfan sau 
din pricina slăbiciunii vârstei sau a bolii sau a îngrijirii de hrană, pentru mulţi1nea 
copiilor, primeşte daruri, unul ca acesta nu numai că nu se va mustra, ci din 
co11tră se va lăuda căci deoarece el e socotit ca altar pentru Dumnezeu, atu11ci va 
fi şi cinstit de Dumnezeu. Necontenit să se roage la Dun1nezeu pe11tru bi11e
făcătorul lui, să nu se dea lenii, ci, pe cât îi stă î11 pt1tinţă, să răsplătească darul 

. ~ . '' pr111 rugac1une . 
Cel ce este nevoit să primească este socotit ,,altar pe11tru Dum11ezeu'', iar 

daruFile sunt daruri sfinte pentru a căror curăţie Constituţiile dau porunci precise, 
mergâ11d pâ11ă la detalii. 

Nevoile comunităţii nu sunt toate cu acelaşi statut pentru orfani şi văduve, 
grija trebuie să tie cea inai mare astfel ca darul folosit pentru traiul lor să fie 
întotdeauna curat: ,,De vine cumva nevoia să primiţi arginţi de la un nelegiuit, 
atunci întrebuinţaţi-l pentru lemne şi cărbuni, iar văduvele şi orfanii să nu 
primească nimic din el, ca să nu fie constrânşi să-şi calce datoria lor, cumpărând · 
cu acei ba11i mâncare şi băutură'' (cap. 1 O). 

Despre părinti şi copii este titlul cap. 11 şi această pagină este singura în cele 
330 ale Constitutiilo1· care priveşte acest subiect. Ea se încheie cu următoa-rele 
cuvinte: ,,Câ11dva, în ziua judecăţii Domnului Dumnezeul nostru, va trebui să 
daţi socoteală pentru ei''. Copiii noştri nu ne aparţin, ei sunt altar pentru Dum
nezeu în casa 11oastră pentru care vom da socoteală Do1nnului în ziua judecăţii. 
U11 alt fapt semnificativ: poruncile Constituţiilor di11 acest capitol se adresează 
părinţilor creşti11i şi prima poruncă este de natură spirituală: ,,Iar voi, părinţi 

• 

creştini, creşteţi pe copiii voştri î11 frica Domnului, h1·ăni11dit-i cu î11vătăti11·a Liti şi 
învăţaţi-i u11 ineşteşug cinstit, corespunzător cuvântului lui Dumnezeu, ca nu 
cumva, la acea dintâi ocazie când părinţii nu vor mai fi lângă ei, să se dea la 
des frânare''. 

A 

Su11t aduse în sprijin texte din Pilde 19, 48; 23, 14; 13, 24 şi Inţelepciunea lui 
Isus Sirah 30, 12 pentru a susţine porunca pedepsei. Ea este pusă alături de po
runca învăţării Sfintelor Scripturi: ,,Din tinereţe învăţaţi pe copiii voştri cuvântul 
Dorri11ului, pedepsiţi-i, chiar şi cu bătăi, şi faceţi-i ascultători''. Educaţia trece 
într-adevăr prin propria-i inoarte a botezului în care copilul este altar pentru 
Dumnezeu, a cărui supunere trebuie obţinută însă cu orice preţ, î11 care cu
noaşterea Sfintei Scripturi dar şi bătaia sunt mijloace de educaţie. De aici până la 
preocupările de psihologie ale copilului şi la ridicarea educaţiei la rangul de 
sacerdoţiu creştin, prin care vor fi înţelese la scară comunitară cuvintele Mântui
torului despre copii şi părinţi, se va face un salt uriaş. 
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In faţa acestt1i impresionant edificiu al unei ştiinţe pedagogice, rară pereche, 
căci ţi11teşte să spa1·gă graniţa între in1anent şi transcendent printr-o soluţie de 
viaţă şi har, ne întrebă1n cc a putut aduce i1ou, sub raport teoretic desigur, vreun 

~ 

alt gânditor şi scriitor creştin. ln acest se11s, Stă11tul Vasile este i11are şi ca pe-
dagog creşti11. Ne opri1n asup1·a ideill)r sale pedagogice după cele ale Sfâ11tului 
loan (:Jură de Aur deşi, sub raportul ti111pului î11 care au tost scrise, le 1Jrecede pe 
ale acestuia. Motivul este legat de faptul că aceste idei au tost răspândite în diver
sele sale scrieri rară ca să se întrevadă vreo preocupare sistemică în a le grupa şi, 
n1ai ales, pentru că, sub raport teoretic, Stă11tul Vasile î11tregeşte într-adevăr 

pedagogia Sfâ11tului l\)at1 Gt1ră de Aur. Dacă St~111tul Ioan trimite lJC copii în 
,,şcolile virtuţii'', Sfâ11tul Vasile cel Mare rânduieşte locul şi rostt1l lc)r în 111ă
năstiri, în Regi1lile pe La1g mai ales, iar celor cc învaţă î11 şcolile pt1blice le arată 
pericolul de a lăsa câr1na 1ninţii lor protesorilo1· lor şi-i învaţă rostul scrierilor 
pro1:a11e l Omilia catre ti11eri). 

Asttel, Oniilia catre ti11e1·i, Regulile şi L'tica să se co11stituic î11tr-un com
pe11diu de pedagogie ce poartă pecetea pcrso11alităţii sale inconfu11dabile. 

i)entru Slă11tul v'asile calea spre idealul educaţiei c1·eştine este lumi11oasă şi 
lipsită de unilateralitatea pe care o va cunoaşte Occide11tul creştin. Ea este împo
d\)bită cu toate buct1riile creaţiei, între care cultura JJrofană i1u este de dispreţuit. 
01·ice altă î11văţătură este î11să pentru Sfântul Vasile pregătire pentru ,,cea mai 
mare luptă dintre toate luptele'', lupta pentru ,,înţelegerea adânci1nii cuvintelor 

~ 

Sfintelor Scripturi''. In p1·i111a omilie la I-f exaemeron vo1·beşte de 11evoia ca 01nul 
să ,,se uite pretutindeni în jurul lui, de unde ar putea căpăta vreun gând vrednic de 

A 

Dumnezeu''. ln 0111ilia căt1·e tineri îi învaţă să se uite şi să aleagă că ,,nu sunt 
A 

nefolositoare pentru suflet învăţăturile profane''. In fo11d, toată învăţătura acestei 
omilii se află în textul ur1nător: ,,Trebuie să citiţi textele autorilor profani, aşa 
cum fac albi11ele; acelea nici nu se duc rară nici-o alegere la toate florile peste 
care se aşază, 11ici nu încearcă să aducă tot ce găsesc î11 florile peste care se aşază, 
ci iau cât le trebuie pe11tru lucrul lor, iar restul îl lasă cu plăcere''. 

Din demersul cultural, teoretiza11t, al Sfi11ţilor Părinţi, cum este Sfântul Vasile 
cel Mare, ct1ltura ii1tră în raza de i11teres şi lumină a spiritualităţii creştine, ea fiind 
folosită pentru propovăduirea Eva11gheliei, tară a fi acceptată vreodată ca u11 
ele1ne11t organic al acestei spiritualităţi. Relaţia între culturi şi spiritualitatea 
creştină trimite, în fo11d, la paradoxul credinţei creştine care constă în faptul că ea 
stitnl.llează creaţia 111 această lume da1·, prin dimensiunea ei eshatologică, obligă 

A 

cultura să devi11ă doxologie. I11 citatul de mai sus din Onzilia căt1-e tineri se vede 
limpede faptul că cultura ră1nâne întotdeauna oarecum exterioară de1nersului 
omului şi a lumii către Dumnezeu, de vreme ce se vorbeşte despre un ,,rest''. 
Ese11tial este faptul că spiritualitatea creştină şi cultura nu se află î11t1·-un raport de 
()1Joziţie î11 (~oncepţia Sfi11ţilor Părinţi (cei din şcoala alexandri11ă şi Sfântul Vasile 
cc.l Ivlarc 111ai ales), nici chiar la 11ivelul pri1nei trepte spre desăvârşire, care este 
e1iucaţia, î11 faza C()pilăriei şi tinereţii. Răsă1·itul ortodox şi-a in1propriat această 
co11cepţie, acest tapt co11stituind, în sine, u11a dintre trăsăturile care-l individu
alizează. C11vintele lui P. Evdokimov din Arta icoanei, cap. VI, p. 66, o sinte
tizează: ,,Dacă f'iecare om, tacut după chipul lui Du1nnezeu, este icoana Sa vie, 



' 
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A 

ci1ltura JJălnâ11teltscă e.s·te icoa1·1(J lm]Jărătiei ce1·i1rilo1·''. ,i\titudinea faţă de copii a 
Sfântului V<:1sile cel Mare este cu desăvârşire pedagogică, în sensul moder11 al 

A 

terment1lui. 111 J~'tica sa, regula LXXVI, î11deamnă pe copii să-şi asculte şi să-şi 
Ol1()rcze părinţii, iar pc aceştia din t1rmă să-şi educe CO})iii în disciplină şi iubire de 
Du1nnezeu, d::1r cit bu11ătate şi blândeţe, pent1·u a nu .face din ei .<>z.ţflete .fricoa.s·e. 
A • • 

111 Reg11li!e JJe la1-g sfătuieşte pc călugări să pr11r1cască i)e lâ11gă 111ă11ăstirile lur· f>e 
copiii 01·fa11i şi pe cei adt1şi de bunăvoie de părinţi, pentru a primi o educaţie 
pioasă. i'v1011al1ilor le st111t date aici sfaturi înţelepte despre chipul c11m trebuie să 
se poarte c11 ci: ,,Cât sunt încă inici şi sut1ett1l lor este mlădios ca ceara, Ct)piii 
trebuie îndc111naţi sp1·e it1birea binelui, aşa ca pornind de aici ei să fie deprinşi mai 
1âi·ziu, câ11tl V<>1· putea judeca, să păşească pc calea acţiu11ii _j11ste ''. 

Sfâ11tul V<1sile 1·eco111a11dă i)e11t1u i11strucţia copiilt)r îr1 111ănăstiri exact aceeaşi 
1nateric ca şi Sf. Ioa11, cei cit)i rnari pedagogi ai perioaciei p<1tristicc întâlnindt1-sc 
si pe această coordo11ată a îni1ăfăn1ânt11li1i .fo1·111ativ pc11tru a căn1i rcalizai·c 
alegerea materiei de î11văţă1nâ11t este esentială. 

Cât p1·iveşte pedepsele recc)mandate pentru copii ah111ci câ11d aceştia greşesc, 
ele trebuie alese aşa fel î11cât ei să fie pedepsiţi pe calea pe care au păcăn1it, 
petiepsele 11u su11t si1nple repri111ări în concepţia pedagogică a Sfâ11tului Vasile, ci 
exer·citiu î11tru 111ai bi11e, î11 dobândirea stăpânirii de sine şi în co11t11rarea carac
terului. O altă notă personală a pedagogiei sale priveşte premiile, recompe11sele, 
care nu servesc pe11tru e1nulaţie, ci pe11tru a mări i11teresul învăţământului, ,,spre a 
t1sura î11vătătura''. 

• • 

De vreme ce este legat de p1·emii, nu este vorba aici în totalitate de interesul 
ce stă la baza învătămâ11tului formativ, aşa cum este el conceput în doctrineie 
pedagogice moderne de sorginte herbartiană. Totuşi, luate la un loc, scrierile pe
dagogice ale Sfântului Vasile co11duc spre acest co11cept de i11teres. 

Principiul pedagogiei creştine subliniat la început, care face din Biserică mare 
familie c1·eştină, este subli11iat de Stăntul Vasile cel Mare în Regulile pe larg prin 
cuvi11tele: ,,Copiii vor trebui trataţi ca şi când ar fi propriii copii ai fraţilor 

ino11ahi din mănăstiri, într-o comunitate de viaţă ale cărei efecte nu pot fi decât 
favo1·abile vieţii st1fletelor fragede'' (Răspi111suri la Î11t1·ebări, XV) pentru ca co11 
vieţuirea în inănăstiri să nu aibă decât co11secinţe i;edagogice pozitive, Sfâ11tul 
Vasile dă indicaţii precise asupra felului î11 care să fie orânduită viaţa co1nună: 

~ 

copiii să locuiască separat de ad11lţi, de-() parte băieţii şi de alta fetele - ,,In acest 
chip, ei nu vor avea ocazii să vadă pe călugări în prea mare intimitate, eventual 
să-i ''adă g1·eşind, ceea ce i-ar putea face să aibă se11ti1nenti1! că le sunt .<1z.1perio1·i, 
.<>e11time11t ce u.r;;or .<>e poate 11a,'ite la copii, dar care 11u t1·ebuie p1·oi1ocat .<;i f11-

c·1.1rajat'' -- observă cu adânci111e Sfâ11tul Vasile. Mo11ahii şi copiii se î11tâl11esc în 
atelierele pe11tru muncă şi, inai ales, î111·ugăciunea co1nună, u11de ,,monahii vor f1 
întăriţi în credinţă v'ăzâ11d curăţia cu care copiii se roagă''. 

Cu1n vedem, ideile pedagogice ale celor doi mari părinţi şi pedagogi ai 
01·todoxiei se completează în mt)li fericit, aşa c1.1m s-a ar1no11izat şi teologia lor. 
Lt)cul î11să în care aceste idei se întâlnesc î11 for1na cea mai desăvârsită la care 

• 

pl)atc as1)ira 0111111 î11 co11lucra1·e cu Dt11nnezet1 este Sfâ11ta Liturghie ortodoxă -~ 
î1·1cu11unare a pedagogiei creştine, ca doctrină şi lucrare în lume. 

---.:·, 
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Teologii care şi astăzi regândesc şi reinterpretează misterele liturgice, Pr. A. 
Sch1neman11 de exemplu, descoperă cu smerită uimire temeiurile pedagogice în 
cel mai adevărat sens al cuvântului, care stau la baza întocmirii Sfintei Liturghii. 

Este vorba în primul rând de o pedagogie superioară, adresată tuturor copiilor 
lui Dumnezeu pentru a-i conduce spre desăvârşire, în care totul este Taină, de la 

A 

adu11area î11 Biserică până la împărtăşirea finală. In acest şir de taine liturgice, 
Tai11a Cuvântului, partea ,,didactică'' a Liturghiei întruchipează învăţământul 

A 

formativ î11 forma sa desăvârşită. In al doilea rând, Liturghia ortodoxă are o fina-
litate pedagogică de o factură unică prin aceea că misterul liturgic.care integrează 
for1nele arhitecturale, frescele, icoanele, obiectele de cult, cântările liturgice, ,,lu
crează ca o măreaţă simfonie'' (P. Evdokimov) asupra credi11cioşilor, cu o ,,imensă 
cheltuială de precizie pentru a obţi11e vagul (A. Pleşu, Jurnalul de la Tescani), 
inefabilt1l cerult1i pe pământ''. Liturghia ortodoxă bate la toate porţile sufletului 
unui om despre care vorbea Sfântul Ioan: făcând ,,divinul simţit'', cum sp11nea 
Sfântul Macarie Egiptea11ul. ,,Folosirea liturgică a cântecului auzit, a icoanei con
template, a tă1nâiei simţite, a substanţei sacramentelor primite sensibil sau consu
mată, 11e permite să vorbi1n despre văzul, auzul, mirosul şi gustul liturgic. Cultul 
înalţă materia la adevărata sa demnitate şi menire, Ta.cându-ne să înţelege1n că ea 
nu este o substa11ţă auto11omă, ci fu11cţie a spiritului, inijloc de propagare a 
spiritualului''. (P. Evdochimov, p. 31 ). Copiii care nu se pot ridica la înţelegerea 
simbolismului de preînchipuire, experiază în Liturghie ,,bucuria, pacea şi drep
tatea în Duhul Stănt'' prin toată fiinţa lor, printr-o trăire bisericească vie şi reală. 
,,l11tuitivul'' acestei trăiri îşi va pune amprenta asupra structurii lor psihice şi fără 
această intrare prin copilărie în credinţa ortodoxă omul va fi un produs de şcoală, 
ortodox făcut la maturitate şi nu născut în copilărie. Cu o credinţă simplă şi vie, 
copilul trăieşte Liturghia nu atât prin curiozitate, cât, mai ales, prin însetare. 

• A 

Cuv111tele Pr. A. Schmemann (Euharîstia, Taina In1părăliei, p. 53, spun totul 
A 

despre acest specific al copilăriei de a intra în Impărăţia lui Du1nnezeu întru-
cl1ipată în Liturghie. 
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Education as a Christian service -
the essence of the pedagogy of the Holy Fathers 

The a11tl1or of t/1e studJ' ,,Educatio11 as a C/1ristia11 service - the e.<>se11ce of the pe
dagogy of the Holy Fathers'', Conf Dr. Co.<;tac/1i G1·igoras, prese11ts the continuity oj· 
grace and 111is.sio11 i11 t/1e history of the Church. The word.<> 11ttered b.v Our Lord Jes11s 
C/1rist are conti11ued bJ' al/ t/1e Fat/1er.<> of the Ch11rch, a11d t/1e education nieans t/1e 
way toward salvation. So, the JJatristic pedagog)' emp/1asizes t/1e redemptive character 
of· t/1e n1issio11 o.f t/1e Churc/1. Great Fat/1ers of t/1e Church a.<> Saint Basil the Great, 
Saint Jo/1n C/1ry.<>ostome, Saint Gregory of Nazians expre.ss thi.<; intimate connection 
betwee11 ed11cation a11d redemption. 



inter retare mo ernă a vointei umane 
~ 

a iului ui Dumnezeu intru at a ântul 
• ax1m ărturisitoru 

• 
SI ărintii anteriori 
~ ~ 

Lect. Dr. Vasile CRISTESCU 

Prin profu11zi1nea şi complexitatea ideilor ei, teologia Sfântului Maxi1n Măr
turisitorul a exercitat de-a lungul timpului o puternică atracţie asupra teologilor. 
~ 

ln inod deosebit, în perioada inodemă, studiile acestora despre Sfântul Maxim s-au 
înmulţit. Era firesc ca în câmpul de acţiune al unor astfel de studii să apară afir
n1aţii despre motivaţia teologiei Sfântului Maxim, despre temele teologice abor
date de el, ca şi luări de poziţii faţă de înţelegerea justă a acestora de către teologi. 

Aşa a apărut lucrarea celebrului teolog catolic Urs von Balthasar Liturghia 
cosmică'; da1· şi luarea de poziţie în Apus a lui Policarp Sher.vood2 şi J M. 
Garigue.'is3 .faţă de înţelegerea teologiei $fântului Maxim în atitudinea ei antiori
genistă, iar 1~11 Răsărit a lui Vladi111ir Lossky4 şi George Florovsky faţă de această 
înţelegere ca şi faţă de interpretarea teologiei trinitare a Sfântului Maxim prin 
categoriile 11ominaliste ale esenţei şi existenţei. 

~ 

ln fru11tea studiilor despre Sfântul Maxim se află însă neîndoielnic operele, 
studiile şi traducerile alcătuite î11 cel mai autentic duh răsăritean de Pr. Prof. D. 
Stă11iloae. 

O lucrare însă a atras atenţia prin tema ei nouă privitoare la hristologia 
Sfâ11tului Maxim: Theologie de I 'agonie du Christ a lui Franc,:ois-Marie Lethel 
(Paris, 1979), fiind citată frecvent până astăzi în lucrările de hristologie. Aceasta 
are ca scop pri11cipal cercetarea teologiei Sfântului Maxim şi, o dată cu ea, a 
Părinţiior anteriori, privitoare la rugăciunea lui Hristos din grădina Ghetsimani. 

Monoteliştii puseseră problema libertăţii umane a lui Hristos plecând de la 
relatarea acestei rugăciuni, iar Sfântul Maxi1n avea să analizeze acest evenime11t 
al vieţii lui H1·istos pentru a da un răspuns înv·ăţăturii lor greşite. Consi1nţirea liberă 

1 Har1s Urs von Balthasar, Kosn1ische Liturgie, 2. Auflage, Einsiedeln, 1961. 
2 Policarp Sherwood, The Ea1·lier An1bigua of St. Maximus the Confessor and his 

refutation of the origenism, Roma, 1955. 
3 J.M. Gariguess, Maxime le C'o1ifessor, Paris, 1976. 
4 Vladimir Lossky, La notio11 theologique de la personne hu111ai11e, în ,,Messager de 

l'I~xarchat du Patriarchat Russe'', nr. 24 (1955), pp. 234-235. 

• 

• 

• 
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a lt1i Hristos î11 Ghetsi1na11i îi descoperă Sfâ11tului Maxi1n taptt1l că 111ântuir(;a 
11oastră a fost voită u1na11 de o Persoa11ă di,ri11ă. 

În prefaţa cărţii lt1i I,ctl1cl, M .J. Le Gt1illou arată că libertatea t1111a11ă a lui 
Hristos privită concret î11 istorie este î11 inima cercctărilo1· actuale î11 11ristL)iogic. 
Afirmaţia acestei libertăţi u1nane 11u este însă tL1tdeat111a corect i11tegrată 1·11 

A 

ansamblul tai11ei: ,,I11fatisată ca libertate a llnei pcrsoa11e un1a11e, libertatea l11na11ă 
a lui Hristos îşi pierde î11treaga sa i1nporta11ţă sc)teriolL)gică: aici este u1111ri1n inod 
de a reduce tai11a, de a goli paradoxul. Pe11tru că se vecie î11 asct1lta1·c o CC)t11-
pc)1·tarc clivi11ă a l~iului - astăzi aceasta este destul ele frecvc11t - se c111crca?ă o 
reduce1·e t<)t atât de gravă. Re1"critor la aceasta s-ar putea vo1·bi cl1iar de u11 11c>t1 
1nc1notclisrn, pe11tru că vointa divină a lui T-Iristos 11u este deosebită de \'ointa Sa 
u111a11ă; dai·, eL)t1tra1· a ceea cc se pet1·ecca î11 vccl1iul 111011otclis111, acL111·1 a1·c loc î11 
detri1ner1tul voinţei divine, care se găseşte i11tr-u11 a11u111it fel t1111a11izată''5 . 

Le Guillou C)bscrvă astăzi o tcndi11ţă destul cie ge11erală de a ,,u111a11iza'' divi-
A 

nitatea, aşa cum tac teol<)giile ,,suferinţei lt1i f)umnczcu''0 . 111 luc~rarca lui Lethcl 
i'nsă el vecie l) grijă 111eţioră pc11tru claritate, i11 acest tei putâ11ci t'i inai US<_)f veri
ficată si C<_)rcctată 7 

• 
• 

lJ11a di11 pri1ncle difict1ltăţi ce-i apare lui Letl1cl î11 cerceta1·c vi11c di11 catc
gt)riile foll1site de Sfântul Maxim î11 unele di11 C)perele sale c11 pri\'ire la voi11ţa 
umană: disti11cţia di11t1·e voi11ţa naturală şi voi11ţa g110111ică. Faptul că el o atribuie 
pc pri111a lui Hristos, spu11e Le Guillou, a dat adesea i1r1presia că pe11t1-u el '1oint<1 
c.)me11ească a Mâ11tuitorului este o si1nplă ,,voi11ţă a natt1rii''. ,,_Această i111presic 
vi11e p1·obabil din f aptttl că se proiectează asupra categoriilor lui Maxi1n distinctia 
scolastică di11t1·e volu11tas ut natura si \,1ofit11tas itt ratio. Atunci libertatea u1nană a 

• 

lui Hristos dispare cu totul, şi chiar apare11t, Maxi111 o neagă''s. 
Le Guillou crede că această aparenţă a fost depăşită printr-o altă lucrare a lui 

M. Doucet, care a arătat caracte1·ul uma11 al consimţirii lui Tlristos î11 Ghetsimani. 
Pâ11ă la Doucet, afirmă Le Guillou, 11ici Urs vo11 13althasar, 11ici A. Ri<Ju şi 11ici 
.J.M. Garrigues 11u au văzut acest fapt9

• 

Punct11l de plecare al lui Letl1el în cercetarea a ceea cc el 11u1neşte libertatea 
u1nană a lui Hristos l-a constituit lucrarea lui Doucet. Co11cltiziile acestuia di11 
urină au fost folosite de Lethel î11 analiza 011i1scitlei 6 a Sfântului Maxim. Î11 
această scriere consacrată rugăciunii lui Hristos din grădi11a Ghetsima11i, Sfântul 
Maxi111 a pus în lu111i11ă atât voinţa divi11ă, cât şi pe cea u1nană a Fiului lui 
Du1nnezeu pentru mântuirea 11oastră. 

Este un răspt111s la problen1a pusă de Sergit1, Patriarhul Cc)11sta11ti11op<_)Jului . 
Acesta a fost un colaborator a1)ropiat al î1npăratt1lui T-Teraclie şi u11 sprijinitor <.il 

lui î11 situaţia grea în care se găsea I111periul Bizanti11 a111cni11tat de duş111ani 

5 M.J. Le Guillou, P1-eface, în Fra119ois-Marie Lethel, 7J1e(J/ogie de l 'ag<Jnie du Cl1ri,s·t, 
Paris, 1979, p. 7. 

6 Jbiden1, p. 8. 
7 Ibiden1. 
8 Ihirle111. 
9 Jbiden1. 
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rcclutabili: slavi, a\'a1·i şi perşi. Pe plan intcr11, a căutat să-i unească pe 
calcedo11ieni cu inonofiziţi prin for1nula: Hristos are o si11gură lucrare si o singură 
voi11ţă, formulă ţintită 111t1lt ti1np de tnonofiziţi. O încercare de unire a fost îacută 
î11 633, la Alexa11dria, prin Patriarht1l Cyrus, priete11 cu Sergit1. Baza unirii era 
doctrina despre unica lucrare, tară să se vorbească de voinţă. Doctri11a aceasta 
avea î11să să fie puter11ic atacată de tnonaht1l Sofro11ie, viitorul Patriarh al len1-
sali1nului. Faţă ele Cyrus, ca1·e i1u a luat î11 seamă protestele Sfâ11tului Sofro11ie, 
Sergiu scrie imediat Patriarhului de Alexa11dria, pent1·u a-i cere să renunţe la 
doctri11a clespre lucrarea t111ică a lui ITristos. Scrgit1 s-a anga_jat cu toată pt1tcrca 
î11tr-o decizir: i1u1nită Psc1>ho!!J'. 'Iotodată a înţeles că pactul mo11oenergetic di11 
,t\.Jexa11dria era u11 esec, de()arece e1·a gata să i11troducă o i1ouă diviziune. Pro
testele Sfâ11tult1i s()tro11ie a11u11ţau o diSJJUtă î11tre partiza11ii u11icei lucrări şi 

apă1·ătorii celor două lucrări. 
Crezâ11d că este î11că ti1np să împiedice dezvoltarea u11ei dispute, Sergiu cere 

i11 P:;eJJfos ca de acum să nu se inai permită ni1nă11ui să vorbească de u11a sau două 
h 

lucrări privit()arc la I-Iristos 1<J. 111 acelaşi docu1nent, Sergiu avea î11să să i11troducă 
st1l>til cloct1·i1ia vui11ţci u11ice. Pe11tru că 111011oe11ergis1nul eşuase, Sergiu i-a 
s11bstituit monotelismul. 

Privitor la aceasta, Lcthel afir1nă că Psepho,'i-ul trebuie văzut ca act de 
i1aşterc al mo11otclismului. El foloseşte expresia ,,monotelism bizantin'', prin care 

10 Eşuarea unei astfel de încercări nu a pt1tt1t fi oprită prin decrett1l imperial al lui 
Heraclie din 638, 11umit Ektesi:;, care reprezenta o ultimă încercare de a găsi o formulă 
monotelită care să unească pe calcedonieni cu adversarii lor: ,,Nu îngăduim nimănui să 

' 
vo1·bească de una sau do11ă lucrări în Intruparea Do1nnului sau să le înveţe. Dimpotrivă, 
trebuie i11ărturisit - după cum ne-au transmis sfintele Sinoade Ecumenice - că unul şi 

acelaşi Fiu Unul Născut, Domnul nostru Iisus Hristos, Dumnezeu adevărat, lucrează 

dumnezeieste si omeneste si că fiecare lucrare dumnezeiască si convenabilă omeneste se 
' ' ' ' . ' 

naşte dintr-unul şi acelaşi Dumnezeu Cuvâ11tul făcut t1up, neîmpărţit şi neamestecat, şi duce 
h 

înapoi la unul şi acelaşi. In ceea ce priveşte afir1narea unei lucrări, ea surprinde şi încurcă 
auzul unora, dacă a fost spusă şi de unii Părinţi. Aceia afirmă că aceasta anulează cele două 
naturi în I-Iristos, Do1nnul nostru, care st1nt unite ipostatic. Tot astfel supără şi vorbirea 
despre cele două lucrări pentru că ea nu a fost reprezentată de nici una din învăţăturile sfinte 
şi drepte ale Bisericii, căci de aici urinează cinstirea a două voinţe care se arată în opoziţie 
una faţă de alta, în aşa fel că voinţa lui Dumnezeu Cuvântul a voit să înfăptuiască suferinţa 
mâ11tµitoare, voi11ţa umană însă i s-a împotrivit şi îi era ostilă. Aceasta înseamnă să se 
introducă două voinţe opuse. Aceasta înseamnă necredinţă şi este străin învăţăturii creştine, 
căci dacă nebt1nul de Nestorie nt1 a îndrăznit să vorbească de două voinţe, cu toate că a 

' despărţit Intruparea du1nnezeiască a Domnului şi a introdus doi Fii, a crezut, dimpotrivă, în 
aceeasi vointă a celor două persoane născocite de el, este însă atunci posibil ca cei care 
mărturisesc dreptele învăţătt1ri şi care cred în unicul Fiu, Domnul Iisus Hristos, adevăratul 
Du1nnezeu, să accepte în El do11ă voinţe opuse? De aceea mărturisim o singură voinţă a 
Domnului nostru Iisus I-I1·istos, adevăratul Dumnezeu, pe11tru că unnăm în toate şi în 
aceasta Sfinţilor Părinţi, căci El nu era niciodată despărţit de trupt1l Său însufleţit de raţiune 
şi nu şi-a făcut nici o mişcare naturală din propriul in1bold al lucrării opuse a 111i Dumnezeu 
Ct1vântul unit cu El ipostatic. Dimpotrivă, el a lucrat când şi cum şi cât de des a voit 

~ 

Du1nnezeu Cuvântul I11suşi'' (Man:;i X, 993-995). 

' 



' 

-
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înţelege o doctrină deosebită de 1nonotelismul mo11ofizit şi de mo11ofizitis1nul de 
propaga11dă 11 , deoarece mo11otelismul lui Sergiu voia să fie ireproşabil di11 punct 
de vedere ortodox. Dimpotrivă, monotelis1nul de propagandă 11u dădea i1npor
tanţă decât afirmaţiei despre o singură voinţă, fără altă preocupare pentrt1 o 
a11umită coere11tă doctrinară . 

• 

Cea ina i bu11ă ca1·actcrizare a 1no11otelis1nului î11cuvii11ţat de Sergiu o face 
Sfântt1l Maxi1n în disputa sa cu Pyrrhus: ,,Spt1n adevărul: 11i1nic 11u 1n-a i11dispu~; 
la prcdccesort1l tău asa de mult ca versatilitatea lui, adică trecerea de la o î11ţelc
gcre la alta şi nestăruirea î11 aceeasi î11ţclegerc. Aci, aprobând pc cei ce declarau 
voinţa cea u11a dum11ezeiască, socotea că Cel întrupat e numai Du1n11ezeu; aci 

~ 

concurgâ11d pe cei cc o declarau pc ca deliberativă, 11 socotea i)e El 0111 si111plu, 
alipi11du-sc de ceva pri11 deliberarea ca noi şi ncdcoscbi11du-se de !)yrrl1us şi Maxi1n; 
aci declarâ11d-L) i1)ostatică, a introdus între cei de o fiinţă o dată cu deosebi1·ea 
ipostasurilor şi deosebirea voinţelor; aci aprobând şi pe cei ce o idc11tifică cu 
libertatea, a i11trodus o unire relaţională. 

Căci libertatea şi hotărârea pri11 sine şi cele aseme11ea aparţin, evidc11t, Sl)CO
tinţei (yvwµri) şi nu sunt 1nişcări ale firii. Aci acceptâ11d pe cei cc o declară liberă 
alegere şi socoti11ţă şi considerându-i dom11i ai săi, 11u L-au cugetat pe Dl)In11ul 
11u1nai 01n si1nplu, ci şi scl1i1nbător şi păcătos, dacă socoti11ţa (yvwµri) judecă 
între cele contrarii şi cercetează cele necunoscute şi deliberează între cele 11esi
~u1·e. Aci a~robând pe cei ce o declară (voinţa ce~ una) iconomică (câştigată prin 
I11trupare), II socoteşte înainte de icono1nie (de lntru1)are) fără voinţă şi admite 
orice altă absurditate ce rezultă din această părere'' 12 • 

~ 

In textul acesta despre monotelism afirmaţia voinţei unice apare ca un loc î11 
care se găsesc amestecate doctrinele mo11ofizitis1nului, nestorianis1nului, aria11is-
1nului etc. Pentru că 11u voia să i11tre în discuţii care ar fi făcut să apară diferenţe 
doctri11are reale, Sergiu î11cuviinţează pe toţi cei ce afirn1au voinţa unică. 

Lethel îşi propu11e să cerceteze ceea ce el 11umeşte mo11otelism biza11tin, după 
cum apare în Psephos. El afirn1ă că acest monotelism este caracterizat prin 
11egarea voinţei uma11e a lui Hristos, unica voi11ţă fiind cea divi11ă. Lethel începe 
studiul cu un text din Sfântul Grigorie de Nazianz, care este ,,p1·incipala rădăcină 
a acestui monotelis1n biza11tin'' 13 • Cu aceasta începe înţelegerea greşită şi, o dată cu 
ea, şi interpretarea tot atât de greşită a hristologiei Sfântului Grigorie de Nazianz 
de către Lethel. Textul la care face referire Lethel se află în Cuvântarea a doua 
teologică a Sfântului Grigorie de Nazianz. În această Cuvâ11tare sunt exami11ate 
şi respinse pri11cipalele obiecţii ariene referitoare la consubstanţialitatea J:.'iului cu 
Tatăl. 

lJna din obiecţii priveşte voi11ţa, fiind astfel pusă î11 cauză identitatea de vo
i11ţă a Fiului cu Tatăl. 

11 Frani;ois-Marie Lethel, op. cit., p. 26. 
12 Disputa ~fântului Maxin1 cu Py1-rhi1s, trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae în ~fâ11tul Maxi111 

Mărturisitorul. Scrieri, Partea a doua, în colecţia ,,Părinţi şi Scriitori bisericeşti'' (P.S.B.), 
vol. 81, Bucureşti, 1990, pp. 342-343. 

13 F . M . L' h I . '18 ran901s- arie et e , op. cit., p. ~ . 
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Lctl1cl p1·czi11tă tra(it1ccrca tcxtl1luî Sfâ11tt1lui Grigorie î1npărtită în d()Uă părţi. 
P1·i1na p<1rtc i1rczc11t::1tă ca ,,1Jroblen1ă'' este caractcriz<1tă astfel: ,,lf)Oteza linei vc)inte 
t1111a11c a lt1i llristos co11t1·ară V()intei divine a Tatălt1i''. Tcxt11! Sfâ11tul11i Grig()rie 

' 
cli11 această prirnă parte este 111·111ătorul: ,,Aceste cuvit1tc au fost spuse ele l11suşi 

Cel ce S-a pl)gorât. Căci ele p()attă întipărirea t)Jnului, î11ţelcs una cu Mâ11tuitorul -
căci voia L11i n11 e co11tr<1ră 111i D111nnezeu, ca vcni11dt1-I întreagă de la Dum11ezcu. 
Ele 11u ţJ()<:11·tă î11tipărirca 01n11lui ca i1oi, căci voi11ta ()lnc11ească 11u 11r1nează în 
JTI()d clc1Jli11 celei dl111111czeicşti, ci de 1nulte ori i se opl111c si lttptă î1n1Jotriva ci. 
"r\s::1 a1n î11tcles si tcxtt1l: <<l)ări11tc, de este c11 puti11ţă, treacă cie la !\!Jine acest 
pahar. clar 1111 prec11111 V<)Îesc E11>> (Mt. 26, 39), si să fie V()ia Ta 1nai tare. C'ăci 11u 
c cic cugetat ca Ei 11t1 stia de este cu 1Juti11ţă aceasta s<1u nu, căci l~l opu11ca o 
Vl1Întă vointci''i,i . . 

' 111 t1·~1du.cc1·ca l<.1i Lctl1cl, sl~11·şitL1l <.1ccstei 111·i111c părţi este i·cdat în fclltl 
11rrnătc>r: ,,Nu t~stc adevărat că I~r·istos 1111 c1111oaşte clac'ă ll1cr11 I este pc)sibil sau 1111 
şi că î11lc)Cllieştc \1oi11ţa cu VL)i11ta (ct qu'il substit11e volc)nt6 a \10]()Jltc)'' 15 . Vc1·b11l 
(XVTc:to<P[p01 cli11 această ulti111ă parte 11oate fi î11să trad11s mai bi11e c11 p1·i1nul 
se11s: a cc)11tribui î11 schi1nbul. 

A d(1ua JJ<1rte a textului Sfâ11tului Grigo1·ie preze11tată de l,cthcl ca soluţie este 
rczu1nată ast1cl: ,,N egarca altcrităti i ele vc1i11ţă di11tre 'fatăl şi f'iul''. 'f'extul S fâ11-
tul11i Grigc)rie di11 a d()lla i.1arte este urn1ătorul: ,,Ci, deoarece a(:est cuvâ11t este al 
Ccl11i cc a asu1nat (11atura 11oastră) - căci El S-a pc)gorât - si r1u e propri11 naturii 
asuinate, Vl1i 1·ăspu11de astfel: acest c11vâ11t 11u arată că este C) vc)i11ţă a Fiului 
deosebită de a Tatăl11i, ci, dimpotrivă, că 11l1 este. Ast1cl, î11tregl1l cuvânt are 
î11tclcsul: (M-a1n JJc.1g(1rât) <<11l1 ca să fac V<)ia Mea>> (111. 3, 34), căci voia Mea i1u e 
separată de a Ta, ci este a l\1ea şi a Ta, este comu11ă. Căci precum avem o u11ică 
dt11nnezeire, aşa a\'c111 şi o unică voire. De fapt, multe di11 cele spuse astfel se 
spu11 î11 co1nu11 şi 11u afir1nativ, ci i1egativ. De exe1nplu: ,,Du1nnezeu nu dă Duhul cu 

' ' 
măsură'' (111. 3, 34). De fapt, 11ici 11l1 11 dă si11gur, 11ici inăsurat, căci nu e măsu1·at 
Du1n11ezeu de către Dl11n11ezcu. Iar expresia: <<Nici păcatul, nici far·ădelegea mea>> 
(11u sunt pricină) (Ps. 58, 4) nu i11dică ceea cc este, ci ceea ce 11u este'' 16

• 

Lctl1cl obsl~rv<l că, di111Jl111ct de vedere teologic, tex111l Sfâ11tului Grigorie este 
dificil şi pu11e 1nt1lte proble1ne. El crede că problemele acestea au două cauze 
principale: pe de o parte Sfâ11tul Grigorie nu ia în considerare decât o singură 
vointă a lt1i l-1ristos, iar pe de altă lJarte 11u dec.1sebeşte noţiunile de alteritate şi cte 
opozifle 17

• 

Dacă acest mod de i11terpretare a hristologiei Sfâ11tului Grigorie ar fi corect, 
atu11ci 11u se vede cum 1nai jJoate fi î11ţcleasă î11du1n11ezei1·ea naturii uma11c a lui 

--------
14 Sfânt11l GrigcJrie de Nazianz, C'111 1ânta1·ea a patra, 12, în Cele ci11ci c11vâ11tii1·i 

teologice, trad., introd. şi note de P1-. Academicia11 Dumitru Stăniloae, Editura Anastasia, 
1993,p.81. 

15 Frans;ois-M arie Lethel, cJp. cit., p. 30. 
16 Sfâr1tul Grigo1·îe de Nazianz, Cu11â11ta1·ea a fJat1·a, 12, t1·ad. cit., p. 81. Ambele părţi 

ale textult1i au în vedere loct1l scr1pturistic de la loan 6, 38: ,,F'it1l S-a pogorât din cer''. 
17 lhide111. 

. -
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H1·istos du11ă Sfâ11tul Grigorie, căci acest asţ)ect este fu1J.cla1nc11tal la el Cel şi la 
ccil21lţi l)ări11ti r[1săritc11i î11 privi11ţa rt1găciunii lui f-lristos di11 g1·ădi11a Ghetsi111a11i. 
Pe bu11ă (l1·cptatc, A. Grill1ncier spune că, după Stă11tul Grigorie, î11du111nezcirea 
natu1·ii u1na11c <l lui T-1ristc)s trebttie să co11stit11ic tu11cla111c11tul teol()gic al î11du111-
11ezcirii 0111t1lui: ,,I-Iristol()gia lui Grigoric de Nazi<c111z s-a 11ăscut 11u atât de 1nt1lt 
cli11 rc11cxia tcologico-spcculativ·ă, cât 1nai ales din spiritue1litatca sa religi(îasă, 
căci î11 C()11ccptia sa se atlă idee::1 de î11du1n11ezcire a 0111t1lui i)e11tru c::11·c î11dL11n-
11czeirea 11att1rii L1ma11c a lui I--Iristos trebuie să o1c1·e fu11d<11ne11tt1l teol()gic'' 18 • 

Observaţia lui l~ctl1el după care Sfâ11t11l Grigorie <:11·c ca f)U11ct co111L111 cu advc1·
sarii săi arie11i faptt1l de a 11u fi C<tpabil să ia î11 co11side1·<1re d()tlă voi11te î11 llristos 
este in_jt1st[1, deo<1rcce paralela făcută de el î11tr·c arie11i şi Sfă11tul Gr·igo1·ie î11 
~')ri\:i11ţa i1~1tt11·ii u111a11c a 1L1i 1Iristos 19 nu ia î11 co11sidcrurc realitatea În(lt1tn11e7cir·ii 
naturii u111a11e a lui I-l.ristos despre care vo1·beste Sfâ11tul Grigoric si ca1·c fac'.C Cel 
voi11t::1 um<111a a 1L1i Hrist(JS să 1111 se at1c în altcr11ati\'a extrc111ist<.'1 a a1·ic11i]c)r: sat1 

• 

Hrist(lS a1·e aceeaşi voi11ţă cu 1'atăl sau arc altă voi11ţă, ci '-1ccasta să se sur)u1·1ă 

Vt)i11ţci divi11e a Fiului ca as1fel 1I1·istos să î1r111lir1ească :~i L-<t 0111 \:uia ·:-at.lli.,i. 
Co11clt1zia lui Lethel LlU]')ă ca1·c atl.r111a1·ea v·oi11ţci ide11ticc i111piică. !a Sl~111t11l 

Grigorie, î11tr-u11 inod 11u 111ai puţi11 necesar negarea altei V<.)Î11tc20 11u p<Jatc t'i aL'.-
, 

ccpt<:1tă. 111 1011(!, dt1pă Stă11tul Grigoric, întiu1n11czci1·ca 11::1t11rii 111ni:1ne a lui liristos 
11u i1nplică a11ula1·ca disti11cţiei 11att1rilor şi, o clată cu aceasta, şi a voi11ţel()r lui 
l-Iristos, ci a 1irmarca lor. 

Letl1cl spu11e că, după Siâ11tul Grigt)rie, voi11ta lui l-Iristos este co11sidcrată 
exclusiv î11 pla11ul p1·()blc111ei tri11itarc care do1nină co11troversa aria11ă21 • Trebuie 
să observăm î11să că, şi atu11ci când argu1nentaţia Stă11tului Grigoric se mişcă î11 
direcţia apărării du1n11ezci1·ii f'iului, nu este uitată realitatea u1na11ă a Fiului lui 
Du1n11ezeu î11trupat şi () dată cu ea şi voi11ţa ei. Aceasta se vede în întreaga sa 
operă. Dar Sfântul Grigorie 11u se op1·eşte nu111ai la at!rmarea realităţii 11at11rilor î11 
l-Iristos, ci atl1·111ă şi co1nu11icarca însuşirilor di11trc firea du11111ezeiască şi cca 
u1na11ă şi, o dată cu aceasta, u11irca voi11ţei divine cu cea u1na11ă, rară ca aceasta 
di11 ur111ă să a_ju11gă să tl.e ai1ulată. 

Dac<.'1 Sf[i11tul G1·igo1·ie ar fi avut î11 vedere n11111ai o \'Oinţă a lt1i 1--Iristos, ct1m 
af'ir1nă Lethel, cu1n ar 1nai fi putut face ]Jaralela cu î11văţătura t1·i11itară pentru a 
at!r1na că în C~uvâr1tul întrupat 11u este u11 ,,altul şi altul'' (ăli!ioc; Kal ă!ilioc;) ca în 
Sfâ11t<:1 1'reimc, ci ,,altceva'' şi ,,altceva'' (ă!ilio Kal ăA!io)22 , î11se1n11â11d că în Hristos 
1111 există două subiecte, ci unul şi acelaşi sttbiect, ,,altceva'' si ,,altceva'' fii11d dum
nezeirea şi u1na11itatca Lui? 

18 1\. Grillmeier, .!e!';11s· de1' CJzri.\'ltts i111 Gf(z11be11 lle1' Ki1·c·l1e, Bd. 1, 3. A11fl., Freib11rg i1n 
B1·eisga11, 1990, p. 539. 

1'> F1·a119ois-Marie I~ethel, op. cit., p. 32. 
20 lbille111. 
21 l bille111. 
22 Stăntt1l Grigo1·ie de Nc:tziar1z, E'pi.~tlJf (1 l f/ l c·1!z1·l~ C'le1iu11i11, 21, î11 ScJ1t1'ce:,' c'l1retie1111e"\·, 

111·. 208, PJJ. 44-47. 



-
94 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

Sau, pentru a 11e referi la Cuvâ11tarea a dot1a (teologică) la care face trimitere 
Lethcl: cu1n ar inai fi putut vorbi aici Sfântul Grigorie de ascultarea lui Hristos, 
asct1ltare pe care o at1·ibuie Lui ca 01n, dacă at!rmă î11 Hristos o voinţa identică, ce 
ar i1nplica î11 mod necesar negarea altei voinţe, adică a celei u1na11e? 

~ 

Textul din Cuvâ11tarea a doua spu11e însă clar: ,,111 calitatea de Cuvântul nu 
era 11ici ascultător·, 11ici neascultător. Căci acestea arată dependenţă şi sunt din al 
doilea pla11, cele dintâi acluc o mulţumire, cele de-al doilea, o pedeapsă. Dar ca 

~ 

,,chip de rob'' (Filip. 2, 7), coboară cu cei împreu11ă-robi sau la robi şi Işi ia un 
chip străin, p11rtâ11ci11-rnă î11 Si11e pe mine î11treg cu cele ale inele, ca să consume 
(să topească) î11 Si11c ceea cc e rău, ca focul ceara sau ca soarele umezeala pă
mâ11tului şi eu să ină î1n11ărtăşesc de ale Lui, datorită îmbinării. De aceea cin
steşte cu faptă ascultarea şi face experienţa ei, pătimind-0''23 . 

Asct1ltarca pe care Hristos o îtnplineşte ca 01n î11 î11treaga Sa viaţă şi care se 
arată şi î11 rugăciur1ca <li11 grădi11a Gl1etsi1na11i, redată de Eva11ghelistul Matei la 
ca11. 26, 39, face evidc11tă cl1iar realitatea voi11ţci u1na11e a lui Hristos, aşa cum 
a1·ată şi Sta11tul Maxi1n Mărturisitorul în disputa sa cu Pyrrl1us. Printre multe alte 
dovezi folosite pe11tru a-L arăta pe Hristos voitor şi ca om, Sfântul Maxim citează 
aici pe Sfâ11tul Grigoric de Nazianz cu cuvintele din Cuvântarea a doua teologică 
pc care le-am redat inai sus: ,,Dumnezeiescul Apostol zice despre Acelaşi în 
Epistola către Filipeni: <<Ascultător făcându-Se până la moarte, iar moartea, pe 
cruce>> (Filip. 2, 8). Oare S-a făcut ascultător voind sau nevoind? Dacă nevoind, 
ar trebui să se 11u1nească cu dreptate că S-a supus pentru tiranie, nu din ascultare. 
Iar dacă voind, S-a făcut ascultător, nu ca Dumnezeu, ci ca 01n. ,,Căci ca Dum-
11ezcu nu e i1ici ascultător, nici neascultător. Acestea su11t proprii celor de rândul 
al doilea şi subordo11ate>>, spune du1nnezciescul Grigorie (Cuv. 2 despre Fiul). 
Deci era voitor si ca om''24 • 

' 

Co1nentâ11d aceleaşi cuvinte ale Stantului Grigorie, Sfântul Maxim vorbeşte 
~ 

î11 A111bigua de un sfânt care l-a învăţat înţelesul cuvi11telor ,,Işi însuşeşte chipul 
străi11'': ,,Acela, întrebat, zicea că străine su11t Cuvântului prin fire ascultarea şi 
supu11erea, pe care plătindu-le pentru noi, care am călcat porunca, a lucrat mân-

~ 

tuirea î11tregului nea1n ome11esc, făcându-Şi al Său ce era al nostru. In acest sens, 
e adevărat cc spu11c marele învăţător: <<A oste11it, a flă111â11zit, a însetat, S-a î11fri
coşat de moarte, a lăcrimat după legea trupului>>. Iar acestea sunt dovada unei 
dispoziţii active''25 . 

~ 

I11 i11tcrpretarea textului di11 Cuvântarea a doua a Sfântului Grigorie, Lethel 
~ 

îşi co11ti11uă argt11nentarca pe aceeaşi linie greşită: ,,I11 loc să se orienteze spre 
ipoteza celor două voinţe care singură ar permite să se păstreze ceea ce poate fi 
î11t1·evăzut, Grigorie se crede obligat să nege această voinţă u1na11ă a lui Hristos 

. ~ 

pe11tru că- evidc11t este alta decât voinţa divină [ ... ] . ln tinal, Grigorie face exact ca 
aric11ii: atribuie voi11ţei preexiste11te a Cuvâ11tului cuvintele relatate de Evanghelie: 

• 

23 Ide1n, Cuvâ11ta1'ea a patra, 6, trad. cit., p. 75. 
24 Disputa Sfântuli1i Maxi111 cu P,vrrhus, trad. cit., p. 330. 
25 Sfântul Maxim Mărturisitorul, An1bigua, trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae, î11 P.S.B., voi. 

80, Bt1cureşti, 1983, p. 52. 

• 

• 
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<<Dar cum cuvi11tele acestea au fost pro11unţate de cel care a asumat - adică de cel 
care a coborât di11 cer -- şi nu pri11 realitatea asumată>> (trad. lui Lethel). Pri11 aceste 
cuvi11te din urină, ipoteza voi11ţei umane de la care ar veni aceste cuvi11te ale lui 
Iisus se află categoric negată. Astfel, pe11tru că i1-a fost capabil să ia î11 co11si
derare ipoteza celor două voinţe ale lui H1·istos, Grigorie a recăzut î11 aceeaşi 
proble1natică a adversarilor săi, caracte1·izată pri11tr-o interpretare reductivă a 
Scripturii citită di11 singurul pu11ct de vedere al problernei t1·i11itare''26 . 

l,ethel merge mai departe cu observaţiile, at'irmâ11d că, în ceea ce priveşte 
\/Oir1ţa, Sfâ11tul Grigorie confundă noţiu11ile de alteritate şi de opoziţie: ,,Textul 
citat a1·ată că pentru el co11ceptt1l de alteritate implică auto111at pc cel de opoziţie 
atu11ci când este tra11spus di11 01·dinea naturii î11 cea a voi11tei. O altă voinţă este o 
vointă c<-111trară si i11vers''27 . 

• • 

Cu privire la pri1na afir111aţie a lui L6thcl se pot face mai 1nulte observaţii 
reieritoare la faptul că el i1u poate î11ţelegc 1::1 Părinţii răsăriteni problen1a voi11-

• 

telor· în Hristos corcspu11zătoare firilor Lui în ip()Stasul I~ui, ca şi pe cea a î11clu1n-
11czei1·ii naturii umane î11 Hristos. 

Dar, pentru a arăta că inte1-pretarea lui l,ethel este departe de a înţelege pro
ble1na voinţelor lui Hristos la Sfântul Grigorie de Nazianz, vom adL1cc î11 faţă 

cuvi11tele Sfâ11tului Maxim Mărturisito1-ul referitoare la locul scripturistic de la 
Matei 26, 39, adică la rugăciu11ea Mântuitorului ·111 grădi11a Ghetsi1nani, ca şi argu-
1nentarea patristică (î11 special cuvintele Sfâ11tului Grigorie) privitoare la cele 
două voi11ţe î11 Hristos: ,,Iar după aceea, urmaşii lor (ai Apostolilor, n.n.), Părinţii 
Bisericii universale, învăţaţii de Du1nnezeu, tâlcuitori ai arătării dumnezeieşti a 
Cuvântului în trup, au p1·opovăduit la fel a1nâ11două firile I~ui, cea du1nnezeiască 
şi cea ome11ească; şi 11u numai pe aceasta, ci şi amândouă voi11ţele şi lucrările. 

Căci ei spun acestea ... Iar Grigorie cel cu 11umele de Teologul zice, î11 Citvântul 
al doilea despre Fiitl: <<Al şaptelea să se spună că Fiul S-a coborât din cer nu ca să 
facă voia I~ui, ci a Celui ce L-a trimis. Dacă nu s-ar spune acestea despre Cel ce 
S-a coborât, a1n spu11e că aceasta s-a rostit de către un om şi nu s-ar î11ţelege despre 
Mâ11tuitorul. Dar aceasta 11u c o voinţă prin care să se opună lui Dum11ezeu, fiind 
î11treagă îndumnezeită. Căci nu e ca u11ul din noi. Căci la noi voinţa omenească 
11u urn1cază totdeau11a celei du1n11ezeieşti, ci de cele inai multe ori se opt1ne şi 
luptă î1npotriva aceleia>>''28 . 

~ 

I1npreu11ă cu alte texte patristice, textul acesta al Sfântului Grigorie îi 
serveşte Sfâ11tului Maxim ca fL111dament şi punct de plecare în argu1nentarea celor 
doL1ă voi11ţe î11 F-Iristos şi în nici î11tr-u11caz11u este văzut ca ,,pri11cipala rădăcină a 
monotelismului biza11tin''29, cu1n crede Lethel. Deci, textul nu neagă voi11ţa u-
1nană a lui Hristos, ci o afirmă cu putere ca fiind unită cu cea divină, 11et'iind con
topită în ea. Aceasta este arătată clar pri11 realitatea î11dumnezeirii voinţei uma11e 

26 Fran9ois-Ma1·ie Letl1el, op. cit., pp. 32-33. 
27 Ibide111, p. 33. 
28 Sfântul Maxi1n Mărturisitorul, To111ul dul1ov11icesc şi dog111atic, 12, trad. de Pr. Prof. 

O. Stăniloae, î11 Sfâ11ti1l Maxi111 Ma1'tu1'i~'itrJ1·11!. Sc·1,ie1·i, P<11iea a doua, p. 263. 
29 Fra119ois-Marie Lethel, rJJ?. cit., p. 28. 

-
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a lui 1-1ristos, lJe ca1·c Sfâ11tul Maxi1n o vede afirmată în acest text al Sfâ11tului 
GrigL)ric. Fii11(.l î11du1n11czeită, voinţa umană a lt1i Hristos nu poate fi î11ţeleasă prin 
catcg()ri<i cont1·arictătii, ct1111 C) 11t11neste Lethel30

, sau a ()poziţiei, pentru că ea nu 
este tra11spusă di11tr-() ordi11c a naturii î11 cca a i11dividualului, ci este u11ită cu 
voi11ţa divi11ă pri11 ipostasul lui Hristos. De aceea, Sfâ11tul Grigorie spt1ne că ,,aceasta 
11u este o voi11tă pri11 care să se opu11ă lui Dumnezeu''31 • 

~ 

i11111od 1Ja1·adoxal, Lcthcl i11terpretează textul Sfântului Grigorie exact invers: 
î11 loc de at1r1narc a doL1ă voi11ţe î11 I-Iristos, el vede în acest loc nu1nai o voinţă ca 
u1·111a1·e a 11egă1·ii celeilalte, î11 loc (ic u11ire î11tre voinţe vede co11tradicţie, în locul 
argt1111c11tări i pro i·u11(.l scri1)tt11·isticc şi patristice a Sfântului Grigorie - fapt ce i-a 
fJ(.'.ttt re c:crcctăt()rii lt1i 1nodf:r11i să observe că, după Sfâ11ta Scriptură, cel rnai des 
cit::1t î11 literatura i1atristică este Sfâ11tul Grigoric -- vede la el o interpretare redt1c
tivă a Scripturii. 

Dar Sfâ11tul Maxirn r1u aduce 11umai î11 scrierea prezentată rnai sus textul 
Sfâ11tului Grigo1·ic di11 Ci11;â11ta1·ea de.\pre Fiz1l ce priveşte si voir1ţa umană a lui 
Hristos ca u11a car·e i1t1 se opu11e lui Dumnezeu, ci şi î11 alte scrieri, î11 care îl şi 
co1nc11tează. Aşa, sp1·c exc1r1plu, î11 ](J11zi1l c/(Jg111c1tic t1·i111is î11 Cipru diaco1111lui 
,1vf a1·i11, el spu11e: ,,Aşa a î11văţat şi 1narele Grigorie Teologul în Al doilea Cuvâ11t 
cf e.\'}JJ·e Fiztl, zicâ11d î11 chip clar: Voirea Acelztia ni1 avea ni111ic potrivr1ic, .fiind 

~ 

Întreaga ÎJ1cli1111nezeita. Deci Ii era propriu să voiască 01neneşte, după acest mare 
î11văţător. Căci nu se î11tâ1npla aceasta prin socotinţa proprie, ci prin voinţa natu
rală î11 sens propriu î11tipărită co11ti11uu de Du1nnezeirea I~ui după fiinţă şi mişcată 
spre î1nplinirea icono1niei (a mântuirii) şi îndu1nnezeită prin consimţirea şi legă
tura cu cea părintească şi deve11ită şi nun1ită şi dumnezeiască cu adevărat prin unirea 
în se11s propriu cu aceea, dar r1u prin t!re. Căci nu a ieşit nicidecum îndumne
zeindu-se, di11 fire. Căci spunând î11di1m11ezeită î11treagă, învăţătorul a înfăţişat uni1·ea 
voi11tei 01neneşti di11 El cu voia dumnezeiască şi părintească a l,ui, depărtând 
depli11 toată î1npotrivirea''32 . 

~ 

111 scrierea Despre lucrări şi voinţe către diaconul Marin, Sfântul Maxi1n aduce 
ca argume11t acelaşi text al Sfântului Grigorie di11 C11vântarea a doua pentru a 
arăta cu1n Cuvâ11tul î11trupat avea, ca om, capacitatea de a voi, ,,1nişcată şi întipărită 
de voia Lui dum11ezeiască'': ,, Voi1·ea Aceluia 11u avea 11in1ic co11t1·a1- lui Dun111ezeu, 
.fiincl î11treagă îndumnezeitei, zice undeva marele Grigorie (Cuv. 30 sau A doua 
despre Fiul). Iar dacă S-a î11dum11ezeit, S-a îndumnezeit pri11 u11irea fiinţei Celui 
ce Sţ: î11du1n11ezeia (cu fiinţa Celui îndum11ezeit). El arată deci, deodată cu ferirea 
de 1noarte33

, pornirea voii 01nului în unire 11aturală cu cea dum11ezeiască împotriva 
inorţii, datorită împletirii raţiu11ii i1aturale a voii 01neneşti cu i11odul iconomiei, 
pri11 i1np1·i1narea ei de voia dumnezeiască. Deci Mântuitorul avea ca 01n o voie 

30 lbide111, p. 33. 
31 Stăntul Maxim Mărturisitorul, T'cJ111ul duhovnicesc !>'i dog111atic, 12, t1-ad. cit. p. 263. 
32 Ide1n, T'cJ111ul dog111atic· trinii::,· 1"11 Cipru diaco11ult1i Mc11'i11, trad. de Pr. Prof. D. 

Stăniloac, în Sfâ11tz~l Maxi111 Mărturi.\'Îto1·ul. Sc1·ieri, Partea a doua, p. 223. 
33 Sta11tul Maxim se refe1-ă la cuvintele Mântuitorului: ,,Pă1·inte, de e cu putinţă, treacă 

<1cest pal1ar de la Mi11c, dai· să i1u se facă voia l\1ea, ci v·oia 'la'' (Matei 26, 39; Luca 22, 42). 

I 

' • 
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naturală, întipărită de voia Lui dumnezeiască, nu opusă Lui. Căci ni1nic n11tural 
i1u se opu11e voii lui Dumnezeu''34

. 

Afirmaţia despre o \'Oinţă u1nană a lui Hristos contrară dum11ezeirii avea să 
fie făcută de către n1011otiziţi. Ca teolog, Lethel ar fi t1·ebuit să observe că asttel 
de atlrrnaţii pot fi văzute ca rădăci11ă a mor1otelis1nului35

. Referi11du-se la Sfft1Jtul 
G1·igorie, Sfântul Maxim spu11e că, atunci când acesta vorbeşte de voinţa î11Li11rr1ne

zeită a lui Hristos, o deosebeşte de cea dum11ezeiască. Astfel, voi11ţa on1enească 
nu numai că 11u este c:ontrară celei dum11ezeieşti, ci este şi unită cu aceea, tară să 
dispară în ea: ,,Fiindcă nu e suficient a nt1 fi ceva cor1trar, pe11tru a fi unit cu 
altceva,,_,(,. 

,,Aceasta este o re1narcă 11ouă adusă de Sfâ11tul Grigorie''37
. Sfântul Maxi1n 

re<lă CL1ntinuarea afir111atiei Sfântului Grigorie: ,,Dar nu tot ce e natt1ral şi tar·ă 

pată este şi unit cu Dumnezeu''38
• Prin îndumnezeirea voinţei omeneşti a lui I-Irist<)S, 

Sfântul Grigorie arată că ea nu IJ11mai că s-a păstrat, ci s-a şi t1nit cu voi11ţa 
dumnezeiască rară să dispară în ea: ,,Iar ceea ce e înd11mnezeit, e numaidecât şi 
unit, însă nu părăseşte nici deosebirea t1inţială, întrucât se rr1enţine neamestecat 
în unire''39 • · 

c::ât de puţi11 î11ţelege Lethel aspectul î11dumnezeirii naturii u1na11e a lui I-Iristos 
subliniat de Sfântul Grigoric, se vede din observaţiile sale referitoare la textul citat 
mai sus din Cuvântctrea a doua teologică: ,,Rămâne totuşi de explicat remarca 
curioasă a primei părţi privi11d omul pe care il veden1 in Mâr1tuitor1-ll. Ce vrea să 
spună Grigorie când declară: voinţa .'la nu este cot1trară celei a l1-l1~ Dumnezeu 
pe11tru că a .fost. intrec1gă i11ditmnezeită? Maxim va vedea în aceste cuvinte afir-
1narea u11ei voi11ţe u1nane a lui Hristos, dar o astfel de interpretare ne pare a fi în 

34 Sfântul Maxi1n Mărtu1·isitorul, Despre lucrări şi voit1f e, cap. 51: Pări11ţii .')'punâ11d 
două 11ointe în Hristos au i11dicat legile 11aturale, nu doi1ă socotinţe proprii, trad. de Pr. 
Prof. D. Stăniloae, în Sfântul Maxim Mărt11risitorul. Scrieri, Partea a doua, pp. 202-203. 

35 Vezi 11ota 1 O din lucrarea de fată. · 
• 

36 Sfântul Maxim Mă1turisitorul, To111ul dogmatic cdtre presbite1·uf Marin, trad. de Pr. 
Prof. D. Stăniloae, în Sfâ11tul 1l1a.xim Mărturisitor11l. Sc1·ie1·i, Partea a doua, p. 302. 

37 Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru Stăniloae, St1;cfii de Teologie Dogmatică Ortodoxii, 
Craiova; 1991, p. 124. 

38 lbidem. 
39 Ibidem. Cât de departe este Lethel de înţelegerea hristologiei Sfântului Grigorie se 

vede din afl.rrnaţia sa: ,,Pentru că nu distinge problema morală a contrarietăţii de proble1na 
fizică a alterităţii, Grigorie nu poate să gândească o vointă în acelaşi timp alta şi neopusă. 
Ipoteza unei voinţe umane a lui Hristos neopusă voinţei divine a Tatălui este cu totul 
exterioară perspectivelor sale'' (Fran<;:ois-Marie Lethel, op. cit., p. 33). În hristt)logia Sfăn-· 
tului Grigorie nu este vorba în nici un caz de o ,,problemă morală a contrarietăţii'' privitoare 
la voinţa umană a lui Hristos, pentru că în Hristos nu se poate vorbi de un progres moral al 
umanului despărtit de ipostasul Fiului lui Dumnezeu. Aceasta ar anula asumarea naturii 
umane de către ipostasul Fiului lui Dumnezeu, îndumnezeirea naturii umane în Hristos, ca 
şi unirea rară confuzie a voinţelor în Hristos, care, atât la Sfântul Gi·igorie, cât şi la ceilalţi 
Părinţi răsăriteni, nu pot fi gândite nici prin categoria mor·ală şi nici prin cea a contrarietătii 
sau opoziţiei. 
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contradictie cu co11textt1l. O astfel de voi11tă ar fi î11 mod necesar alta decât vointa 
• • • 

divină. Cu siguranţă însă 11egarc<1 alterităţii este făcută de către Grigo1·ie î11 a doua 
parte (t textt1lui său. Deoarece Grigorie nu poate să ia în considerare o altă voinţă 
si neopusă, crede111 că această voi11fă î1zdun111ezeită i1u i11dică nimic altceva decât 
vointa divi11ă. /;ointa ,<;a est.e 1nai curând voi11ta Mâ11t1fitorul1.Ji decât vointa omitlui 

' . ' . 
pe care-l vede1n''40 . 

Di11 textele citate inai st1s di11 Sfâ11tul Grigorie, î11 special din cel al Cu\1â11-
tării a do11a, se vede însă clar că Sfâ11tt1l Grigoric vorbeşte chiar de voi11ţa uma11ă 
a lui 1-Iristcis ce 11t1 este cor1tra1·ă voi11tci f~ui divi11c. fiind indt1m11czcită. Asa au 

• J • • 

î11ţelcs toţi Pări11ţii ulteriori lui, care l-au a\111t ca autoritate ele învăţăt11ră, ca şi cei 
de la Sinodul V! Ecun1enic, care î11 hotărârea lor îl citează pe Sfâ11tul Grigorie ca 
unul cc afirrr1ă alteritatca \roinţei u111a11e a lui 1-Irist<.)S, dar 11u alte1·itatca u11ei vo
inte individualiste în sine, căci e1·a cuprinsă în u11itatea ipostasului clivi110-u1na11 
al lui Hristos, ci a t111ei voinţe îndt11nnezeitc şi 11econtrare voinţei Lui divi11e. De 
aceea, înd1111111ezeirea voi11ţei uma11c a lui 1-Iristos nu im11lică pierderea ci în cea 
ciivi11ă, ci pă,~·t1·a1·ea ei, aşa cum se arată şi î11 hotărârea Sinodul11i VI Ec111ne11ic, 
care a1·gume11tează această i·ealitate pc baza cu\rintclor Sfânt11lui Grigorie: ,,ci 
precum Prea Sfâ11tul şi i1eprihănitul L11i trup, î11sufleţit şi îndumnezeit fii11d, 11.u a 
fost desfîi11ţat, ci a rămas î11 definiţia şi raţiu11ea I.,ui, aşa şi voi11ţa Lui omenească 
î11<l11mnezeită, nu a fost (icsfii11ţată, ci inai degrabă s-a păstrat, cum zice Grigorie 
Teologul41

: voi11ţa Sa, adică Vt)Înţa Mânt11itorult1i, 11u este co11trară lui Dumnezeu, 
ci cu tott1l î11du1nnczeită''42 . 

Vorbind de voinţa umană îndumnezeită a lt1i l-I1·istos, ca fii11d păstrată, Sfântul 
Grigorie nu putea să o nege în cuvintele imediat t1rmătoare, a11ulând-o în voi11ta 
divi11ă a Mântuitorului, c11m afirmă Lethel în textul citat mai înai11te, ci, dim
potrivă, o arată ca fiind reală şi participând la 111â11tuire, deoarece, p1·i11 î11dumne
zeirea ei, Hrist()S voieşte şi ca om mântuirea noastră, aşa cum au arătat atât 
Sfântul Grigorie, cât şi Sfâ11tul Maxim atu11ci cân(l se referă la rugăciunea lui 
Hristos di11 grădina Ghetsimani. 

Lethel confu11dă voi11ta u1na11ă î11d11n1nezcit.ă a lui Hristos ct1 vointa Lui divi11ă. 
• • 

Dar şi î11 p1ivi11ţa hristologiei Sfâ11tului Maxi111, el vine cu afi1·maţii tot atât de 
unilaterale ca şi în cazul Sfântu lui Grigorie. Astfel, referi11du-se la Epistola 19, 
sc1·isă de Sfâ11tul Maxin1 la 633-634 către Pyr1·hus, care-i tri1nisese o copie a 
Psephosului, Lethel afi1·mă că ei1t11zias1nul manifestat de Sfâ11tul Maxim î11 
epistolă arată că aprobarea sa este fără rezerve43 . Dar putem uşor observa că 
epistola este scrisă î11 acelaşi mod delicat care-l caracterizează pe Sfântul Maxim 

~ 

în toate scrierile sale şi î11 care se vede smerenia aute11tică a n1onahului. 111 plus, 
Sfântul Maxim a văzut atunci în Psephos o condamnare _justă a pactului monc)
e11c1·gist de la Alexandria. 

• 

·-------· 
40 Pran<;ois-Marie I~ethel, op. cit., p. 34. 
41 Sfântul Gi·igorie de Nazianz, Oratio 30, 12, P. G. 36, 117. 
42 Ma11.,·i 11, 640 B. 
43 Franvois-/\!la1·ie Lethel, op. cit., p. 62. 
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Pri,ritor la pa1iea a doua a epistolei, trebuie arătat că Sfântul Maxi1n i1u aprobă 
în mod si1nplu afir1naţia lui Pyrrhus cu privire la ,,lucrarea cea spusă şi gân\:fită 
u11a'',44 ci îi cere să-i co1n11nice cum trebuie înţeleasă. Astfel, chiar dacă la î11ce
putt1l epistolei se bucură de cuvintele scrisorii tri1nisă tnai î11ainte de Pyrrhus, el 
îşi arată totuşi rezerva c11 privire la expresia lui Pyrrhus, trimiţând la înţelesurile 
cuvintelor care vor t1·ebui explicate: ,,Căci nu rostim simplu cuvinte fără î11ţeles; 
ci 11ri11 cuvi11te expri111ăm înţelesuri''45 • 

Lethel crede că explicaţia entuziasmul11i Sfăntului Maxim din Epistola 19 are 
ur1nătorul n1oti,r: când Sfântul Maxim a luat cunoştinţă de Psephos nu ieşise di11 
cadrul hristologiei 11eocul'-~edo11iene46 . Riscul major al acestei hristologii era însă 
de ,,a lăsa în umbră realismul viu al naturii umane a lui Iisus, trup şi suflet''47 . 

Cunoscători 111ai prof u11z.i ai hristologiei Sfâ11tului Maxim, ca de exemplu 
Dun1it111 Stăniloae şi Christoph Schonbor11, au arătat însă că Sfântul Maxim nu a 
ieşit di11 cadrul hristologiei Bisericii, ci a aprof11ndat-o, contribui11d la () largă şi 
adâncă receptare a ei î11 Biserică48 • J,a Lethel, ca şi la Moeller, pe care acesta îl 
citează, se observă preluarea fără o a11aliză mai ate11tă a criticii teologilor liberali 
de la sfârşitul sec. XIX şi î11ceputul sec. XX, co11form căreia hristologia Bise1·icii 
pri1nare î11 forma sa elenistă a lucrat cu concepţii statice, omiţând să scoată în 
relief dimensiunea istorică a 01nului Iisus. 

Trebuie însă precizat că realismul naturii u1na11e a lui Hristos 1111 a fost 
neglijat de Sfântul Maxim nici în alte scrieri ale lui, cum crede Lethel, căci în caz 
contrar cum ar fi putut vorbi el de iconomia mântuirii în trup împlinită de Hristos'? 
Sau cum ar fi putut vorbi de îndumnezeirea i1aturii umane a lui I-Iristos? Care ar 
fi fost atunci co11tinutul acestei î11du1nnezeiri? Chiar iconomia mântuirii în Hristos • 

descrisă de Sfântul Maxim în Epistola 19 este criticată de Lethel când spune că 
atunci câ11d vorbeşte de voi11ţa divină, acesta nu o contemplă raportându-se la 

A 

pati1nă, ci la Intrupare şi la viaţa pământească a Don1nului, considerată în bloc 
drept ,,condesce11denţă voluntară care s-a împlinit î11 trup''49 . 

A 

In realitate însă Sfâ11tul Maxim afirmă aici identitatea ipostasului lui Hristos 
care adeverea prin min11ni şi pătimiri dum11ezeirea şi uma11itatea din care şi care 
era, afirmaţie făcută chiar cu referire la cuvintele Sfântului Grigorie de Nazianz: 

44 Sfântul Maxim Mărturisitorul, Epistola către Pyrrhus, prea cuviosul presbiter şi 
egumen, trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae, în ,)_fântul Maxim Mărturisitorul. Scrieri, Partea a 
doua, p. 156. ,,Pentru aceasta adeseori am aflat pe Părinţii de Dumnezeu cuvântători fiind 
îngăduitori cu cuvintele, dar nicidecum cu înţelesurile, pentru că nu în litere, ci în înţelesuri 
şi lucruri stă taina mântuirii noastre'' (Ibidem). 

45 Ibidem. 
46 Frans;ois-Marie Lethel, op. cit., p. 62. 
47 Ch. Moeller, Le chalcedonisme et le neo-chalcedonisn1e en Orient de 45I a !afin du 

VI-e siecle, în: Das· Konzil von Chalkedon, Bd. 1, hrsg. von A. Grillmeier u11d H. Bacht, 
Wiirzburg, 1951, pp. 719-720. 

48 Pr. Prof. D. Stăniloae, Introducere, în Sfântul Maxi111 Mărt11risito1-11l. Scrieri, Partea a 
doua, p. 7; Christoph Scl1611bom, Icoana l11i H1·istos, trad. de Pr. Dr. Vasile Răducă, Anas
tasia, 1996, p. 84. 

49 Fran9ois-Ma1·ie Lethel, op. cit., p. 61 . 
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,,Căci a rămas ceea ce era, deşi S-a Ia.cut ceea ce nt1 era. Căci era i1cschin1t•abil. Şi 
a păstrat ceea ce S-a Ia.cut, rămâ11â11d însă ceea ce era. Fiindcă era de oarr1e11i 
it1bitor''5(

1
• 

~ 

I11 plus, prin rxpu11e1·ea din pa1·tea a do11a a epist<)lei, Sfântul Maxin1 afi1·1nă 
deplinătatea firii 01ne11eşti, CC)t1t1·ar ,,l1otărârii'' lui Sergie pe care lJare s-o aprobe 
în prima parte. Atenţia Sfâ11tului Maxi1n este î11dreptată spre întreaga \'Î<lţă păn1ân
tească a lui Hristos, pent1·u (:ă chipul 01ne11esc al lui Ii1·istos co11ţi11e şi circun1sc1·ic 
toată taina ico11omiei clumnezeiesti51 • 

' 

A doua <)bse1·vatie c1·itică a lui l.6tl1cl racL1tă hristoiogiei Sfâ11tului Maxim <li11 
această pe1·ioadă (633-634) p1·iveştc dcve11i1·ca lui Hrist<)S în umanitatea lLti. Aceasta 
11u ar fi del1:>c valo1·it"icată de Sfantul Maxi1r152 . Dar· l~ethel i1u se 111ărgi11cştc c.~t1 <.)b
se1·vaţi:;1 aceasta la Sfâ11t11l Maxin1, <.~i trece şi la ceilalţi Pări11ţi răsăriteni. La u11ii 
dintre ei, i1eocalce<i()J1i eni, ca si 1nai târzi11 la S tă11tt1 l l ()a11 l)amaschin, Letl1cl 
clesC<)peră un at'tartodochetism. D11pă ac,eastă c.ioctri11ă, tn11)ul lui ff ristos ar t'i fl)St 
incoruptibil de la conceperea Sa. ,,Această tc11di11ţă perict1loasă, afirmă I,ethel, se 
regăseşte la Sfâ11tul Ioa11 Da1nascl1i11 în 0111ilia despre Schimb<11·ea la t'r1ţă [ ... ]. 
Hristos pare dc11li11 preaslăvit î11ai11tc de Î nvicrea Sa''53

. l~etl1el v·cd'~ soluţia găsită 
î11 tomism. Pentru 'foma d 'Aquino, ,,slava aceasta trcc·ătoare şi l)Ur iniracull)asă 

•• 

este 11et deosebită de slava defi11itivă a Celui î11viat''54
. 

A 

Imp()triva acestei conceptii a luptat însă mai tâ1·ziu Sfântul Grigorie Palama, 
arătând pe baza dovezilor luate de la Părinţii 1·ăsăriteni anteriori - printre care 
Sfântul Maxirn şi Sfâ11tul Ioan Da1nasc:hin ocLtpă un loc deosebit, că slava lt1i 
Hristos arătată la Schimbarea Sa la faţă nu este trecătoare, ci este aceeaşi slavă 
veş11ică, necreată, pe ca1·e I-Iristos a avut-o ca şi Cuvâ11t la Tatăl mai î11ainte de a fi 
lumea (Ioan 17, 5): ,,Hristos S-a schimbat la faţă şi nu a luat ceva în pllts pe care 
înainte 11u l-a avut şi nici 11u s-a transfor1nat în ceva ce i1u era înai11te ( ... ], căci a 
rămas ide11tic cu ceea ce e1·a mai înainte şi astfel a apărut î11 slava Sa ucenici] or''55 . 

' Slava aceasta este aceeaşi cu slava pc care I-Iristos o are la lnviere şi chiar la a 
~ ~ 

doua Sa venire, cu o singură distincţie: pri11 ln\rierea, J 11ălţarea şi Şederea de-a 
dreapta Tatălui, H1·istos se bucură de ea î11 inod deplin şi ca om56 • 

Pri11 aceasta este scc1asă î11 evidenţă atât legătt1ra indestructibilă dintr'e Hristos 
prep~1scal şi Hristos î11viat şi înălţat, cât şi ide11titatea Persoanei Sale, faţă de 
tomism care le suprimă, a1·ătânclu-L pe I-Iristos ca Posesor al slavei î11 două ipos
tase diferite: ca liristos prepascal Posesor al slavei trecătoare, iar ca Hrist<)S înviat 
Poseso1· al slavei netrecătoa1·e, def'initive. lnflue11ţa acestei C(_)nCCJ)ţii se resimte 
până astăzi î11 teologia apuseană prin devaloriza1·ea 1L1i H1·istos prepascal înţeles 

50 Sfânn1l Maxim Mărt11risitorul, Epistola către Pyrrhu:·;, trad. cit., p. 154. 
51 Christoph Schonbom, op. cit., p. 109. 
52 Fran~ois-Marie Lethel, op. cit., p. 62. 
33 Ibid(:J1i, 11ota 6. 
54 lbide1n. 
'
5 Sfânh1l Ioan Da1naschin, !11 Tran::.jigurationem, 12-13, P. G. 96, 564 C-565 A. 

'
6 Mai 11111lt dc~>prc a.ceasta \'czi î11 lucrarea noastră: Antrop(J/rJgia ,~i .,funda1nentarea ei 

l11·i,1·tologică la 1tr1(fha1·t Pannenbe1-g şi Du11ritru Stăniloae, 'f ehnopres, Iaşi, 2004. 
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i1utnai ca un 1·ep1·eze11tant 1.ll lui Du1n11ezeu i11 i1roces11l mâ11tuirii şi 11t1 ca Fiul lui 
l)um11ezeu TaCUt OlTI. 

Schin1ba1·ea 1<1 faţă a lui 1-Iristt)S i1u însea1n11ă în.să preaslăvirea deplină a lui 
'· II1·istos î11aintr de I11v·icrc şi i1ici faptul că la l)ăr·inţi ca iese n1ai inult în evide111ă 

decât pati1nile lt1i Hristos, cum afirmă Lethel57 . Dl1pă cu111 aveau să arate toţi I)ă
ri11tii răsăriteni, lumir1a arătată pe taţa 111i H1·istos pe 'Iabor este descoperirea sla-· 
vei Sale dum11ezcicşti pri11 trupul Său şi ,,p1·elulliL1l slavei lui I-!1·istos la a doua Sa 

. „ ' i;;; o vcn11·e · 0 • 

~ 

111 i1lus, î11 luc1·[1rile lor dog1na.tice şi cxcgcticl~, Părinţii au V<)rbit, d11pă 

1T1011·1ent11l Scl1in1bă1·ii ia F-"aţă a lui 1-Iristos, şi cie pati1ni1·iic lui tir·i~;tos, care avca.11 
sii c11l1nincze ct1 rnoc1rtca Sa. Aşa c111n avea să arate Sfa11tul f'.ltaxim Mărturi

sitor11l, l)ăti111i1·ilc a(~cstca e1·au le;sate şi de afectele ireproşabile pe ca1·c I iris tos Şi 
le-a asu1·11at î11 1r1od liber prin I11truparea Sa. 'f1·a11st'igu1·a1·r~a treptată a 11atu1·ii 
urna11e <.l l11i 1-lristos şi, pri11 aceasta, şi a acestor atecte <.-\rată o deve11ire a acestei 
u111anităti asa cu111 a ai·atat tnai î11ai11te si Leontiu (ie Biza11t59

• . ' ' ' . . 
Da.r şi în E/Ji.1;toia j .9, S1~â11tul Maxirr; vorbeşte de aceste l)ăti111ir·i ale lui Hristos6·), 

cc i11<1ică astfel deve11irea 11at111·ii Lui u111ar1e şi tic '--lccea 1·1u 1:oate t'i i1umit un 
scolastic neocalccdonia11 a cărui for1nă de spirit l-a1· dispu11e 1nai mult la spccu-

~ 

laţii abstracte asupra tainei I11t11.1pării decât la o p1·ivire concretă asl1pra eve11i-
1ne11tclc)r v'ieţii ll.1i Iisus, cum spune Lethcl61 • 

A 

I11 Opu.<;c:ula 4, Sfăntt1l Max.im ia poziţie faţă de rr1or1otelis1n. 5)criet·ea · 
aceasta, a cărei dată precisă nu se cu11oaşte, este posterioară ce lei din 1'4n1l7igua I 
şi a11terioa1·ă 01Jusc:1,1/ei 20. Aici Sfântul Maxim arată că înt1·e urnanul di11 I--I1·istos 
şi 111nanul tii11 noi 11u poate să existe o dif{:renţă de natură. Diterer1ţa care co11stă în 
opoziţia voinţei care este în noi şi· care 11u este î11 El, nu este de ordinul natui·ii: 
,,Nu e altceva du11ă fire u111anul din rv1â11tuit.orJl şi altceva decât cel al 11ostru. (~i 
e acelaşi prin fiinţă în n1od neschimbat, dacă a fost luat din fiinţa i1oastră prin 
asumarea i1egrăită dir1 sângele Prea S1intei şi Neprihănitei Născătoare de 

57 Fran9ois-Ma1·ie Lethel, op. cit., ]J. 63, nota 6. 
58 Sfă11tul Vasile cel Mar·e, fn P.\·aln10 44, P. (] 29, 400 D. 
59 Leontiu de Bizanţ vorbeşte despre această devenire în dispt1ta cu tin aftardochet care 

A ~ 

susţinea câ, încă de la Intrui;are, natu1·a urr1ană a primit nestricăciunea. In acest caz, 
răspunde Leonţiu, 11t1 ar mai fi fost nevoie de petrecearea lui Hristos pe pământ, de 

A 

păti1nirea şi I11vierea Sa: ,,Ce nevoie ar rr1ai fi aV1.1t El să ia asupra Sa vieţuirea de după 
aceea, o dată cc am fi avut î11 El de la prima plăsmuire a Lui, desăvârşirea întregt1lui mister? 
[ ... ] Dacă, după c.un1 spui tu, întrupâ11du-Se pe11tru noi, a avut pri11 aceasta şi nestrică
ciunea, 11u ştit1 de cc a 1nai petrecut în \/iaţ\, a păti1nit şi a înviat? Căci dacă scop11l I.ui a fost 
să ridice pe cel căz11t, să-l izl)ăv·ească din r:r1oa1ie, să-l readucă la viată şi să-l împodobea~;că 
c11 trup nestricăcios, şi <1cestea toate nu r1i s-au făcut 11ouă altf<~l decât dacă a primit Domn11l 
pe fieca1·e din ele în t1upul Său, ia1· după voi toate le--a avut Domr1ul desăvârşit de la pri1ria 
t1nire [ ... ], atunci a'vem de la primt1l înce1)ut al tnisterull1i întregimea rr1isterului şi toată 
icono1nia de după aceea este de prisos'' (L.eonţiu de Bizar1ţ, Co11t1·a Ne!J't. Et Eutych., lib. II, 
I). G. 86, 1352). 

(,()Sfântul Maxim Mărturisiton1l, Epi.~·f(Jfa către P_v1-rhu.s·, trad. cit., p. 154. 
61 l;'ran<;ois-Mar·ie l,etl1el, op. cil., pp. 62--()3. 



-
102 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

Du1n11ezeu, cu care u11indu-Se Cuvâ11tul lui Dumnezeu ca o sămânţă, S-a ract1t 
trt1p, 11eieşind din faptul de a fi Dumnezeu după fiinţă. Şi S-a racut om desăvârşit 
ca noi, afară numai de păcat, pe11tru care noi de multe ori ne despărţin1 de 
Du1nnezeu şi ne împotrivim Lui prin voi11ţă. Căci noi aven1 pri11 voinţă porniri 
sp1·e amândouă părţile, pe când El, fiind prin fire fără de păcat, ca Unul ce nu e 
on1 simplu, ci Dumnezeu racut om, nu avea nimic cont1·ar, ci păstra firea noastră 

A 

neprihănită şi cu totul i1epătată în înţelesul cel mai propriu, precum El Insuşi a 
spus: Ac1,11n vine că11etenia lumii acesteia şi nu 0:fia intru Mi11e nil1'1ic (Ioan 14, 30), 
aclică nimic di11 acelea prin care alterăm firea, i11anifestâ11du-nc împotriva voi11ţei. 
Pe11tru aceasta se spune că şi H1·istos încă nefiind supus nu ne va dezlega şi pe i1oi 
<le aceasta pri11 pt1tc1·ca î1101ne11i1·ii Sale''62

• 

Identitatea naturii lui I-lristos cu a noastră şi diferenţa faţă de ea este expri
mată de Sfântt1l Maxi111 î11 felul următor: ,,De aceea, omenescul Lt1i se deosebeşte 
de al nostru nu pentru raţiunea firii, ci pentn1 modul nou al naşterii, fiind Acelaşi 
ca noi, dar nu Acelaşi după 11aşterea rară sămânţă, deoarece nu e umanitatea 
simplă, ci cu adevărat a Celui ce S-a racut om pentru noi. Deci şi capacitatea Lui 
de a voi era acievăr[lt i1aturală ca a noastră, dar era întipărită totodată d111nne
zeieşte î11tr-11n chip mai prest1s de noi''63 . 

Distincţia logo.'l!t1·(Jpos folosită de Sfâ11tul Maxi111 în hristologie vi11e din 
teologia trinitară a Capadocie11ilor. Prin ea, Sfântul Maxim se referă la restaurarea 

A 

orn11lui care se î1nplineşte în Hristos şi care are în vedere acest topos. In Op11scula 4, 
Sfâ11tul Maxim se referă la co11ceperea supranaturală a lui I-Iristos din Fecioara 
Ma1·ia, şi, în ir1teriorul dezvoltării acestei conceperi, introduce printr-un mod de 
co1nparare o referire sc111iă, dar foarte importantă asupra voinţei umane. Di11 punct 
de vedere al logosului naturii, voinţa umană este aceeaşi î11 Hristos şi noi: în El ca 
şi în noi există o ,,voinţă naturală''. Diferenţa constă în troposul ipostatic pe care 
Sfântul Maxim îl expritnă spunând că voinţa umană a lui I-Iristos ,,era î11tipărită 
totodată dumnezeieşte într-un chip mai presus de noi''64

• 

IJethel observă această distincţie, însă afirmă că, datorită ei, Sfâ11tul Maxim 
r)oate să separe noţiunile de alteritate şi opoziţie confundate de Sfântul Grigorie 

~ 

şi de Sergiu65 . ln studiul de faţă am arătat î11să că nici d11pă Sfântul Grigorie şi nici 
după Sfântul Maxim nu este vorba în nici un caz de noţiunea de opoziţie în 
privinţa voinţei u1nane a lui Hristos. Deci nici confuzia pe care Lethel o atribuie 
Sfântului Grigorie nu poate fi afirmată. Referitor la distincţia logos/tropos racută 
de Sfântt1l Maxim, Lethel face următoarea remarcă: ,,Este absolut posibil să se 
afir1ne că H1·istos are o voinţă t'mană alta decât voinţa divină, rară totuşi să-I fie 

---------
62 Sfântul Maxim Mărtt1risitorul, Scrieri despre cele două voinţe î11 Hri~;tos, 3: A ace

luiaşi către Glzeorghe, prea cuviosul pres·biter ~·i egumen care a înt1·ebat p1"intr-o epi.~tolă 
clespre tai11a lui Hris·to.<;, trad. de Pr. Prof. O. Stăniloae, în ,')jântul Maxim Mă1·t1,t,risitori1l. 
Scrieri, Partea a dol..1a, p. 209. 

63 Ibidem, p. 21 O. 
64 Ibidem. 
65 Fran<;ois-Marie Lethel, op. cit., p. 70. 
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cont1·ară şi că această voi11ţă u1na11ă <l Do1nnult1i nu (1ifer·ă de a noastră decât i1ri11 
trt)posul său şi î11 nici u11 fel p1·i11 logosul său, care rămâ11e merell acclaşi''61'. 

rl"rcbuie însă precizat că t1·oposul voinţei umane a ll1i I-Iristos este dat de 
ipostasul Fit1lui lt1i Dt11n11ezet1. Altfel i1u s-ar i)utea î11ţelcgc cu111 \roinţa t1111a11ă a 
lt1i Hristos e1·a întipărită dttmnezeieşte, cum SJJune Sfântt1l Maxin167 , ia1· pe de altă 
parte s-ar putea aluneca 11şor spre nestoria11is1n. 

Î11 Opu.s·ci1la 4, St'cî11tl1l Maxi1n co11tinuă dezvoltar·ea argumentării despre cele 
două voi11ţc î11 felul t1r111ător: ,,Marele teolog nt1 ofc1·ă i1ici un teinei pentru a 
spu11e că altt1l este 0111c11escul lui f-fristos după fire, şi '1ltul al nostru, cl1iar dacă li 
s-<l f)ărut t111ora aceasta din SJ)US~t lui: ,4111 p11tt?a .spune u11 c·i1i)â111 valabil des1J1·e 0111, 

da1' 1111 il1tele::,· clespre ff1'Î.'if(JS'. C'ăc:i voi1·ea Lui nit a1'e 11i111il~ C'\JJ1t1'a1· liti Du11111ezeir, 
.fiirtd 1'J1t1·cc1gri indiJn·111ezeită. ,·1cc'(J,s·ta o a1'e 1)ointa no(1s·t1·<'i, Î11t1·11c·ât i•oi11f{l 0111(>-

11ecl.'IC<i 11i1 UJ'IÎlC(tză cit fcJt11l celei du111nezeie:,-ti, ci .'le opune .<;i ~·e il11potrii'e,<1te de 
cele 111ai 111i1lte ot·i'' (Cuv. 5()). Ea este şi se spune în n1od pr\)prit1 că c voi11ţa Lui, 
11u ca 11na ce c a altei t'iinţe, <.iin altă fii11ţă sau fi1·e decît a 111J<:tst1"ă, ci pe11tru că s-a 
facut 11cntriJ El ~:i î11 El a t111t1ia şi acel~1iaşi ipc)stas; şi pe11tn1 că ni_t a f1)st adt1să la 

~ 

existenţă în si11e şi pentr11 sine, ca noi. De aceea a şi avut pc Cu\1â11tul Insuşi ca 
să11·1ânţă 1)ro11rie care a înnoit modul naşterii, primind o clată cu existe11ţa şi 
existe11ţa în chip du111nezeiesc în ipostasul [,11i. Aceasta pe11tru ca să se î11tărească 
ceea ce esle al 11ost1·u şi să se iacă crezut ceea ce e mai presus de 11oi. Căci trebuie 
să se păstreze în toate şi firea asumată de Cuvâ11tul lui Du111nezeu Cel întrupat si 
î11omenit în mod desăvârşit pe11tru noi, î111preu11ă cu însuşirile natu1·ale t1lc ci, tară 
de car·e nu c nici firea ceea ce a asum<1t, ci 1111111ai o nălt1cire goală; dar să se 
păzească şi u11irea. Cea <.ii11tâi să se păstreze în deosel)irea ei naturală, iar a dot1a 
să fi(~ c11nosct1tă î11 ide11titatea ipostatică''68 . 

, 

ln interpretarea l)C care o dă acestui text, I~ethel are î11 vedere poziţia lui 
Serghie şi a Sfântului Maxin1. La primul <)bservă că a ajuns la i1egarea voi11ţei 
umar1e plecând de la relatarea evanghelică a 11atin1ii lui f-Iristos. Sfântul Maxim, 
spu11e l..,,etl1el, at'irmă această voinţă u1nană dintr-un cu tot alt punct de vede1·e, cel 

~ 

al Intrupării69 • 

Un astfel de }Jt1nct l-ar fi făcut pe Sfântul Maxim să i-ă1nână rnereu î11 cadrttl 
A 

unei r·eflecţii teoretice despre ipostas şi 11aturi: ,,In viziunea abstractă şi statică a 
lt1i Maxim, voinţa u1nană i1u este decât o proprietate a naturii. Ipoteza lui Serghie 
conţine o viziune co11crctă şi dinamică: voinţa u1nană este co11templată în actul 
său liber''7o. 

Ceea ce i1t1 observă I~cthel este că Sfăntul Maxim vede voi11ta uma11ă a lui 
' 

Hristos u11ită cu vc>i11ta Sa div·ină în procesul înd11mnezeirii ci, ia1- această viziune 
~ 

o are av'<1nd înair1tc cvcni1nentt1l Intrupării lui tiristos. O voinţă umană a lui 
l-îristos c1Jnter11platft î11 actul ei liber i1u ar inaî explica <::1cordt1l ci cu voinţa divină. 

-------
06 Jl;i<ie111, p. 71. 
c:i Sfântt1l M:1xim Mă11:urisiton1l, Sc1·ie1'i desp1·e C<?le dlJIJă V<Ji11te il1 !!1-i.s·t<JS, 3: A ace·-

l11ia.~i lătre Gl1eo1ghe, tr<1d. cit., p. 21 O. 
68 Jhide1n, p. 211. 
69 F1-anc;ois-Jvfarie Lethel, OJJ. cit., p. 73. 
70 I hide111. 

• 
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Acest lucn1 este văzt1t <.te [_..ethel numai în Opuscula 6 a Sfântului Maxim: 
,,Dacă cuvâr1tul: 1-,ărinte, de este cu putinţă, s·ă treacă de la Mine acest pahar, are 
~1parenţa unei feriri, îl socoteşti ca al omului, dar 11u ca al Celui care e totodată 
i\1ânh1itorul (căci V<.)irea Acelt1ia 11u a1·e nimic contrar lui Dt1m11ezeu, Care e 
î11tt·eg îndumnezeit), ci al celt1i ca al nostru, a cărui voinţă nu urmează numai-

~ 

dccat lt1i Du1n11ezeu, ci de cele mai rnulte ori Ii rezistă şi l se împotriveşte, cu1n 
spu11e dt11nnezeiescul Grigorie (C'.1.1v. 36). Ce socoteşti despre partea următoare a 
cererii: I>ar s·ă 11u se .fiica voi(l Mea, c:i V(Jla 1a'? Este ea o expresie a fricii sau a 
bărbăţiei'? A C<)11simţirii depli11e sau a dezacordului'? Nimeni nu va i1ega că 11t1 
este~ o expresie a împot1·ivirii, 11ici a t'ricii, ci mai deg1·abă a acordului desăvârşit şi 
I . „. ••'."'71 

a co11s11·r1111·11 · · . 
• 

Şi 111 ·111ţelegerea acestui text I„ethel adt1cc argt1mente care nu se regăsesc i1ici 
î1-:. gândirea S fântL1lt1i l\1 ax irn şi nici î11 cea a Pări11ţi]<)r a11teriori. Cu privi1·e la 
a(:eştia, el faL·e ur111ăto<1rea afir1naţie: ,,Din cat1za contuziei între noţiunile de alte
rit·ate şi C)p(1ziţie, l:>ărinţii de dinainte nu au putut vedea voinţa uma11ă în Evar1-
gh1~lie, decăt aC<)lL1 tinde ea pare să se op1111ă voi11ţei divi11e''72 . 

Că acest lucru nt1 p<)ate fi afirn1at la Sfântul Grigorie de Nazia11z a1n arătat 
mai st1s. Dar nici celorlalţi Părinţi 11u li se pot atribui aceste afir1natii făcute de 
Lethel. Atât în To11111! di1hovnicesc ,'îi dog111atic, cât şi în To111ul d<Jg111atic căt1·e 

pre.~·biteritl Marin,, Sfântul Maxim citează pe Sfântul Ioan Gură de Aur, Sfântul 
C:hiril al Alexandriei si Papa Honorius, care se ridică î1npotriva înţelegerii 1roir1ţei 
Uir1a11e a lui Hristos ca una contrară lui Dum11ezeu, cu1n spt111e cel di11 t1rmă: 
,,Căci nu s-a asu1nat, zice, de către Mântuitorul trupul stricat ( co1·upt) de păcat, 
care se o~;teşte împotriva legii minţii Lui. Căci n-a fost în rnădularele Lui altă lege 
sat1 o voi11tă deosebită si contrară Tatălui''73 • 

• • 

Cuvitntele de la Matei 26, 39, spune Sfântul Maxim, nu arată nu1nai altceva şi 
altceva, ci şi că Hristos S-a î1nbrăcat cu adevărat în trup te111ător de moarte74. 

lca1na aceasta de moarte a lui I-Iristos ca om este un afect ireproşabil asumat de 
Iiristos, aşa cu1n arată şi Sfântt1l Ioan Gură de Aur citat de Sfântul l\1axim: 
,„~-:uvi11tele (de la Matei 26, 39, n.n.) nu arată numai o întristare până la moarte, ci 
liouă -v·ointe. Căci dacă spusa s-ar referi la Dumnezeire, ar fi îr1 ea o contradicţie. 
Dar <.i~i.că se i·eferă la trup, cele spuse au u11 se11s. Căci nu se poate reproşa trupului 
că îi este frică de moarte. Fiindcă aceasta tine de firea lt1i''75 

• • 

Co11cluzia trasă de Lethel din ultin1ul text expus aici al Sfântului Maxim se 
î11scrie şi ea pe a(:.eeaşi linie confuză a interpretării lt1i: ,,Arătâ11d astfel acordul 

· desă·,râ1·.ş· 1: al voinţei l1n1ane a lui H1·istos cu \rc1inta (li vină, tvl ax im a distrus 
_,______ -- . 

71 Sfântul Maxim Mărturisitonil. S'c:1'i1~ri desJ7re cele două voi11te î11 H1·isf(J,''· 5: De.vpre 
l:1.1\1ânt11l: .. Pă1'i11te, lle t'.'>fe (.:i, pi1ti11ţc1, .;·ă t1·eacli de la Mi11e acest paha1: ("!Yfatei 26, 39) '', 
trad. cit.,}). 213. 

72 Fran<;c>is-Marie T~ethel, op. cit., p. 92. 
73 Sfăntul Maxim Mărturisitorul, To1r1ul dogmatic către presbiterul Marin, trad. cit., 

p. 305. 
74 Iderr1, J()1niJ! llu71ovt1ice.s·c şi dogt11atic, t1·c1d. cit., p. 265. 
~5 lbide1n, p. 270. 

-· 
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fu11cJamc11t11l 1nonotelismt1lui bizantin. Ceea ce <.~riticf1 Maxim aici este î11 rn<>d 
sigl1r i1·tterprctarea negativă <:i lui G1·igoric''.16 • 

~ 

111 realitate, Sfântul l\1axim critică gândirea monotclistă a ti111pt1lt1i lui, 
distrugându-i fund<t111c11tl1l, şi nu n101·1otelis1nt1l bizanti11 at1·ib11it de I"cth<~l î11-

trcgii gândi1·i p<1tristice î11cepâ11d cu Sfâr1tl1l Grigl>rie de Nazianz. Î11 toate textele 
Sfântului Maxim nu se poate ol1serva v1·eo critică a gândirii teologice a Stă11tt1lt1i 
(lrigc)t·ie, ci atitudinea sc.1 (ic receptivitate şi aprotur1darc a accst:ci gândi1·i, avâ11cf-t) 
n1erc11 C<î pu11ct de refe1·intă. De fa1)t, în conştii11ţa Sfâ11tult1i l\1axim i1t1 s-<-1 aflat 
11iciodată o [-l.titt1cline C'.ritică taţă de gâ11direa Părintil\)r· sa1.1 o 1·t~vc11dic~a1·c a u11ci 
c1r1anciţ)ări t'::-1ţă de ca, aşa Cl1r11 se vede din ct1vintc le ll1i: ,,Nu von1 î11<.i1·iizi1 i să 
fL1losim '.'rcun ct1\râ11t not1, neavâ11d pcr1tru alergarea la el vreL1n teinei î11 al1tori-
tat''-'~ Pa-ri1·.11"lor''77 

L \.. l-4. J. ~. ,,_ !• .• • 

' ln î11chcierc, pute111 sp11r1c: terna c.1leasă de Lethcl este una n<)llă î11 câ1n1)tll 
cercetărilc)r {1pc1·L'Î Sfâ11tL1lL1i Maxirn, î11să î11ţclcgc1·ca şi i11tcrprct<1rca ci 11u-l d~.1c 

1nai departe de cc1·cctă1·ilc prcdcccS{)rilor săi. 

76 F · . · M . I ' h 1 . 93 94 ranţots- arie ,et e , <Jp. c1 t., pp. , . 
77 Sfântul Maxirr1 Mă1turisitorul, N11 !)"e poate spu11e ca fn H1-istr;.~ e.\·te c1 .\·i11g11rii voi11fiî. 

fie a firii, .fie a alege1-ii, cum !)"-a J>drut i1r1ora, traci. cit., p. 193. 
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A modern interpretation of the human will of the Son of God become 
man in the theology of Saint Maximus the Confessor and the 

Fathers before him 

Tlie t111tl101· of tl1is .r;;t11dy, ,,,11noder11 interpretatio11 of the huma11 wifi of the S<J11 of· 
God become man i11 the tl1eo/ogy <Jj. Sai11t 1'l'fa.,'(i111us the l'onfes.<;or and tlie Fatliers 
bej(1re l1i111 '', [,ect. Dr. 1-'asile l'riste~·c11, ana(v.,·e.'> the tl1e<J/Og)' of' .5'c1i11t Mt1.."Ci11i11.<; tize 
Co11je.'>!>01· a11d it.o; i11te1p1·etatio11 i11 tl1e moder11 theolog}'· Tl1e great •1101·k of Ha11.'I [,T1·.c;; 

i•f111 Baltl1asa1· ,, 11te C<J.<;111ic Litu1·g;1'' bega11 a 11ett1 tl1e<Jlogic·af joc11.<; on t/1e 
JJrofo1tnll11e . .;;.~· <>f.Sai11t'.\· ,~1tai11t11.s .\}'t1t/1e.\·i.'>, 111/1ich tt'U.'> continued by .<;eve1·al sc/10/a1·.-.: 
Pt1licarp S;'1er1t•ootl, J.1~!. G'arig11e.5.<;, J. l: Larcl1et, ,111dre1v Lo11th etc. Tiz<? a11t/1rJr 
a11t1ly.,·e.,· e.îpe(:iallJi ;'/ie îvo;·k ,, Tlze;Jf<Jgii;' de f 't1gonie d11 ('hri~·t'' be/011ging to Fra,11roi.<;-
1if aril' Llrt/1el (Pari.\·, 1979). !11 (1 c1·itil' tzpp1·0(1cl1 to tl1i.\' wo1·k, Lect. Dr. Va.<;ife C1·iste.<;c11 
.fi11d,'i major 111isi11ter1Jretatio11.'î a11d e.<;tablislzed severa/ err<J11e11s· tre11ds info the 
1lf axin1it1n st11dies. 

• 
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Hermeneutica revelatiei divine 
in perspectiva misiunii Bisericii 

Pr. Cont. Dr. Gheorghe PETRARU 

111 N()tll Testa1ncnt, Eva11ghelia este Cl1vântul lui Du1n11czeu, Care ne V()1·beste 
El 111sl1şi, Sllb cl1i1Jt1l Fit1lui ()111ului, Iisus tf1·istos, î11 care S-a î11t1·upat Ct1vântt1l 
vesnic al lui Dtttnnczeu. l)e aceea, î11tre 111isiu11ca Bise1·icii de predicare a cuvâ11-
tt1lui lui Dumr1czeu şi Revelaţie este o legătură ontc)logic[l, pcr1trt1 că Biseric<1 i1u 

A 

pr()povăduicştc L111 adevăr al ci, ci pc J)u1nnezeu I11st1şi prcze11t î11 Biserică, actua-
lizând p1·ir1 Duhul Sfâ11t cuvi11telc Revelaţiei, cuvi11tcle Sale, î1111Jret1nă ct1 JJt1tcrca S<:1, 
cu it1birca Sa co1nu11icată, î1npărtăşită cJa111enilor, pc11tn1 ca aceştia să vieţt1ias<~ă 
dei1()rn1, sp1·e n1ântuire şi viaţă veşnică. Fiind cuvinte ale lui Dun111ezeu, trans1nis(: 
pc cale rirofetică, cic cei care vorbesc î1111l1mcle si cu l'lUtere de la Dur1111ezeu, i11-
\'(~stiţi cu autoritate divină, c1.1vi11tele Revelaţiei, susceptilJile î11 perspectivă ag-
11ostică şi ateistă clc origine pl1r t1mană, exprimă adevărt1l lui I)umnezcu, <ll lui 
Du1n11ezcu C1·eatorul şi Mâ11tuitorul întregii lun1i. De aceea, ,,tJ1nul cu11oaştc pe 
l)un111ezeu pentru că Dumnezet1 S-a revelat şi Se revelea?li 0111ului pe11trt1 a fi 
cu11oscut. Om11l întâlneşte pe Dum11ezeu, a1·e experie11ţa lt1i Dumnezeu pe11tru că 
Dun1nezeu S-·a revelat omului'' 1

• Acesta este un adevăr teologic, o expe1·ie11ţă a o
n1ului î11 istorie, un adevă1· creştin, eclesial afirmat pcn11anent de Biserica lui liristos, 

A 

pu1·tătoare a l"levelaţiei actualizate prin Dt1hul lui Hristos. In general, orice religie 
emite,, susţine ideea revelaţiei. Actual1nente, pe lâ11gă creştinis1n, care <tfirrr1ă că rc
prezi11tă î1npli11i1·ea, c]esăvârşirea Revelaţiei pri11 Hristos. si alte 1·eligii preci.11n it1cla
ismul, islamis1nul sau hinduismul preti11d a fi revelate. Dacă iudais1nul, prin ,,l~egc 
şi Profeţi'', are calitatea de a t'i o religie revelată pâ11ă la ,,pli11irca v1·e111ii'' (Gala
te11i 4, 4), el refuză pli11irea Revelaţiei î11 lfristos. Despre celelalte religii, cl1iar <.iacă 
au similitudi11i de li1nbaj cu terminologia creşti11ismult1i, i)e care cei ce se grăbesc 
să eludeze diferenţele ese11ţiale, î11 dorinţa 101· de i1ivclare religioasă spre C) lume 
globală, le t1·ec cu vederea reft1zând esenţialul, u11 teolog crc:;tir1 nu poate afir111a 
că ele sunt re\'elaLc. Ele sunt forme de ,,religiozitate'', dt1pă expr,esia i-11·in ca1·(~ isto
ricul i·eligiilor Wilf1·ed Ci1ntwell Smith dorea să se î11l1.1cuiască r1oţil111ea 1je religie. 
ce descriu dorinţa u1na11ă după Dum11ezeu sau ex111·esii ale î11ţele11cil111ii u1na11e. 
Ele nu ex1Jrimă i·evclaţia ltti Dt1mnezeu, cu toate că ,,cele mai importante dintre scrip
tt1rile sfi11te ale ma1·ilo1· t1·acliţii religioase, 111ai pt1ţin cele ale religiilor 1111i\'ersalc, 

--------
1 f-Ians Waldeniels, 1'4{111uel dE' Tl1e·oiogie,fo11da1ne1ztale, Ccrf, Paris, 1990, p. 249. 
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<1u fost co1npilatc în aproape aceeaşi epoc~ă''2 . Starea (]e st~cularita.tc a i11t1ltora di11tre 
oa111e11ii Occide11tului c1·cşti11, C) <.:tapă 11t11nită Llc u11ii chiar post-crcşti11ă, ca şi cu1n 
ar Sl1rvcni l1r1 e',re1'Ji1ne11t i·e\'claţio11;;1l superior celui 11ristic, CC)nsicierarea ca 1101-· 
111ală a i111ei stări î11 atara i·eligiei creşti11e, de tar)t L) sta1·c de apc)~~ta:z:ie de la II1·istt>S 
şi de î11st1·ăinare, ele rătăci1·e lt111a11ă, î11 perspectivă teologică creşti11ă, face c<.1 C}~
l"Jerie11ţa I~cv1~latiei, a î11tâl11irii spirit11ale c11 f-Iristos, plinătatea R evel<1tiei, tec) ta ni a 
sL1prctnă a lt1i J)l11n11ezeu, să fie 1n<.1i puţi11 c1·edibilă, i11acceptabilă raţic)11al pc11trt1 
0111t1l epl)CÎi teh11ico-i11i{)rt11atic)1121le, al SfJiritult1i stii11ţific. Deşi s1:ruc~tur:.1l fiinţă 1·(~li- · 
gi()asă, C)J111.~1 (\i11 spaţil1l altâcJată de l) de11sit<1tc si o i11te11sitate l·:ieşti11e 1naxi1ne, î1·1 

au'Ll>SL1îîcie11ta sa, se iirnitcază la consL1111cr·is111 şi heclc,11is111, ia1· în caz de i11satisfacţii 
111<1tcriaI(~ se î11drcaptă spre st1r·r)gate pset1dospirituale. spre l)Ct1ltis111 si r1el>g11osticis1Tl. 

1 .. Revelatie si teoloaie , , ..., 

Crcştinis1nul ca Biser·ică este 1·eligia i·cvclată, f{evclaţia întrL1pându-sc îr1tr-<) 
pcrscl<.-l11a, f)e1·so<.111a divi110-t11nană a Mâ11tl1iton1lt1i Iisus îI ristos, pe1·soană care se 
1111111e~;tl~ si Se fJrczi11tă J)C si11e ca Ade\/arul viu şi absolut al ornului ','ÎU, ,,cl1ip al lui 
1)u1nnczct1''. ,\cest 21Jevăr t111ifică î11 el t<..)ate adevăru1·ile care _jalo11ează istor·ia 
u111a11iti:itii: tra11scc11denta :.1devăr11lui ce caracterizea:z..ă cure11tele fill)Sofice de tac-· • • 

tt1r<.î plato11ică, istoricitatea adevărului L'.C caracte1·izează gândirea inoderr1ă şi con
le111porc.1r1ă, i11te1·io1·it(1fea aclevărului pusă î11 lu1ni11ă de diferite cu1·er1tc cxiste11-
tialistc si i'or111e de 11Cl)religiozitate co11te1nporar1e3

. 

C'.uvâ11tul revelaţie, eti1nologic, J)rovi11e di11 latinescul rei1t.'latio1'-oni,s), substa11-
tivizare a verb11l11i 1·ei't:.0la1·e, având ecl1ivalent î11 limba greacă (tpcJkaZvptei11 - l7. 

~ 

(/e,~·coj)eri c·eea ce este a,s·ci111.•;, a (fezvali1i, c1 trage voalitl de pe c:ei'Cl. I11 Vechiul 
lcsta1ne11t, i1oţiu11ea de 1·evelaţie trebl1ie îr1teleasă î11 per:;;pectiva ,,intervenţiei lui 
Du1n11ezeu i11 istorie, i11terve.nţic datorată t1u111ai propriei Sale h()tărâri. Această 
intr~1-'ve11ţie este concepută sub forn1a l111ei întâl11i1·i a cuiva cu ci11eva: a cuiv<l care 
vorbeşte şi a cui\1a care ascultă şi răs1Jur1de. l)u11·1nezeu se ad1·escază 0111ului c<.1 ur1 
stă1Jâ11 slujitorltlui său, îl interpelează, iar 01nul care aude pe Dumnezeu răspur1dc 
prir1 c1·cdintă si <.1sct1ltare: Faptul si conţi11utul acestei Cl11nu11icări se r1un1este 
1·evelatie''4 _ Î11 v'cchiul T'esta1ne11t, ideea de revelaţie este redată ele sintagrna C1.t·· 

vâ11tul li1i Dum11ezeu - dabar Jal1ve, care exprimă cel r11ai frecvent şi cel 1nai 
se11111it'icativ· actul comunicării divi11e, atât în 1·evelaţia mozaică dirt Sinai, cât şi în 
p1·of~.tis1n1.1l ulteric11· al Vecl1iului Testa111ent. Revelatia ar·e loc, se petrece î11 con
textul teotaniilt)r, i·cspectiv teofania de la stc_jar11l Ma1nvri, lt1i Avraar11, ccc1 1jir1 
Sinai cu î11chcicre;:i Aliai1ţei di11trc l)u11111czeu şi pOJ)Orul ebraic, a11ticîparc, tiţ10-
ll1gie a Noii r'\lia11\c a lui f)t111111ezeu cu toţi cei i11tr,~graţi sacr<1111e11tal l~ise1·icii si 

·----------··-
2 l-la_jin1e N<lka1nura, 01-it'11t .\i ()cclde11t. () i:-,·to1·i(: ccirn1'7arară a idei/01·, trad11ce1·e din 

e11glez:ă de Din11 Luca, llu1na11itas, Buct11·esti, 1997, p. 32. 
3 Revelcztio11 în DictÎ(J1111ai1·l: ele t.~eo/()gie .fiJ11da1ne11tl1le, S()US la dirt~ction de l~e11e 

l,atourelle et l~_in<) Fisicl1ella, Bella1min/Cert~ Montre;1J,IJ>;11·is, 1992, }J. 1134. 
4 Rene f,atot1re!le, Theo!r.igie (le !a Re11efc1tf()Jl, L)esc!ee de Brot1wer/Bellarrni11, 8111-

xelles, Pa1·is, Montreal, 1969, p. i 7. 
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111ărturisitori ai lt1i H1·istos, cea prl)fetică şi cca sapie11ţială. Actt1l Revelaţiei divine, 
cttvintele lui Du1n11ezeu aclresate celor aleşi de către El, esenţa acestei co1nu11icări 
(_iivine, al acestui 1nesaj mâ11tt1ito1· pc11tru om, trebuie să-l î11ţelcgcm î11 ese11ţa lui. 

Î11 pe1·s1Jcctiva gâ11dirii ebraice, Revelaţia lui Du11111ezeu, cuvir1tele Sale au o 
val(Jarc 11oetică şi o valoare di11a111ică în acelaşi timp. Cuvâ11tt1l este ceea ce iese 
cli11 gura omt1lui (N1.1mcri 30, 13) sau de pe buzele acestuia (Ieremia 17, 16), avâ11d 
sursa profundă, tainică în î11săşi i11i1na omultti. De aceea, cuvântul exteriorizeză 
ceea ce omul are î11 interi()ritatea, în fiinţa sa însăşi, el identificândt1-se cu fiinţa. 
Ct1\1â11tul nt1 este expresia u11or idei abstracte, ci el este purtător de sens, conţinutul 
săt1, ceea ce exp1·i1nă cu vâ11tul este adevă1·ul. Ast1~1, ceea ce se e11u11ţă pri11 cuvâ11t 
arc valoare de ::1cle\răr î11 sens de cu11oaştere, î11 perspectivă noetică. Ct1vintele lui 
Du11111czcu î11 vcş111â11tatc î11 li111baj u111a11, cuvinte pri111ite de căt1·e oa1ne11i de la 
[)t1rn11ezeu, rostite în relaţiile interu1nane şi mai ales în cult, scrise pentru a t1 
păstrate cu st111ţenie şi a actualiza istoria Revelaţiei, culminâ11d cu Cuvântul lui 
l)ur1111czeu întru1Jat - Hristos, au o componentă 11oetică. Astfel, cttvântul, enu11ţat 
fo11etic, este corespt111zător cu realitatea e11u11ţată. 

De aceea, în Vccl1it1l Tcstarne11t, cuvântt1l dabar este adesea asociat cu ade-
~ 

1/Ci1-i1l - e111et, insistându-se asupra co11ţinutt1lui, a ceea ce se enunţă. 111 acest sens, 
<.'.<)J1ţinut11l este acievărat şi el exp1·i1nă adevărul rostit de o persoană, respectiv 

~ 

l)um11ezeu, Care rosteşte, c11unţă adevărul Său. 111 acest adevăr omul trebuie să 
aibă îr1c1·edere, să creadă î11 autenticitatea conţi11utului enunţat, care vine de la o 
perSl)ană de1nnă de toată î11crederea, de la Dum11ezeu. Adevărul implică relaţia, 
fidelitcitea î11 acelaşi timp a celui care este cl1emat să creadă faţă de Cel cu totul 
de111n (Je î11credere, Dum11ezeu. De aceea, în mentalitatea ebraică, cuvântul dabar, 
c:11·e o se11111ificatie se1nantică mai largă ce include adevărul - en1et şi fidelitatea. 
Cuvântul este inteligibil î11 aria discursului, expri1nă gâ11duri, intenţii, proiecte; 
pri11 cuvânt se i111111csc lucrurile, care primesc astfel un nume, şi realitatea lor 
inteligibilă. Astfel, numele lui Dum11ezeu înscam11ă realitatea lui Dumnezeu şi pre
zenţa Sa tai11ică. Dt1mnezeu î11crecli11ţează un cuvânt al Său unei persoanei alese 

A 

c.ic El l11suşi, i11staurâ11d, întemei11d C> rclatic de lt:l persoană la persoană; Persoana 
lui Dumnezeu, absolută, şi pcrSl)ana unui subiect creat de Dumnezeu, omul, care 

' este î11crcdi11tat de realitatea lui Du1n11ezeu în actul tainic si mi11unat al i11ter-

_„ __ 

• • 

pelării şi primirii inesajull1i divin, pri11 c11vânt sau viziune, 1nesaj cu valoare de 
adevăr (it11nnezcicsc cc se adreseaz.ă tuturor oame11ilor. Mesajul divin este adevărat 
şi, î11 co11secintă, teologia ca ştiinţă sacră cc i11terpretează, explică şi proclamă 
adevărul llii Du1nnezet1 are valoare c.lc adevăr. "ft:ologia ca ştiinţă, cunoaştere a lui 
Dt1n1r1ezeu, pe ca1·e Biserica o propune lurnii si L)amenilor pent1·u viaţa şi mân
tui1·ea l()r, î11 misiu11ea ei de astăzi, ca Lie altfel di11totdeauna, este un disc tirs ce 
inodulează cuvi11tele Revelaţiei î11tr-u11 limb?J c1.1 \raloare de adevăr spiritual şi 1nâ11-
tuit()1· a cărui se11111ificatie i11tegrală se va desco1Jeri esl1atologic. 

A 

ln ceea ce priv·eşte co111pone11ta di11(zt11icli a cuvâ11tuli.1i revelat, î11 perspectiva 
li1nbajului l{evelatiei, cuvântul i1t1 î11sca11111ă doar un ent111ţ ciespre conţinutul 
l111t1i lucru, ci şi i:01·ţa activă, ptttcrca care î1npli11eştc ceea ce cuvântul se1n11ifică. 
Acest cuvâ11t itTIJJlică si evc11i1ne11tul î11sust, prezenţa Celui care vorbeste, res1Jectiv 
a lui Durr111ezeu p1·i11 er1e1·gia Sa r·1ecreată. Cu\'â11lul lui f)L111111ezeu are 11e f)u1n11ezeu 



• 
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I11suşi ca subiect, Du1nnezet1 Inst1şi pronu11tă, i·c)steşte un cuvâ11t, cuvânt pri11 c;1re 
i11stituie Alia11ţa cu poporul Său, cuvânt cu eficacitate î11 ist()rie, cuvâ11t profetic, 
al pro1nisiunii, al tagăduinţei care se va î1npli11i ple11ar eshatologic. Cuvintele lui 
Dt11n11ezet1 su11t î11 acelaşi timp puterea activă, di11a1nică a lui Du1nnezcu care este 

~ 

preze11t şi activ î11 istoria oame11ilor creaţi de El Insuşi. Dinamis1nul cuvântului 
divin se î11r<ldăci11ează î11 di11amica 11ersoa11ei care rostcstc cuvântul, respectiv Jler
S()ana divi11ă care crea7j_ şi r11â11tuicşte. Astfel, cuvâ11tul lui I)u1n11ezeu este, î11 sens 
noetic, decJdată (_iiscurs desp1·c ,,adevărul şi lticrarea 1nântuitoare a lui Dun111ezeu 
cel Viu; a11t111ţarc şi î1n11li11irc a 111â11ttii1·ii; lu111i11ă şi pt1terc. Pe de(_) parte, cuvâ11tul 
lui l)u111nczc~t1 crează lu111ca, ciă L,cgea, pro1)ulscaz[1 isto1·ia; pc de altă parte, el 
exp1·i1nă 11e11tru t)JD Vt)i11ţa lui Dt111111czeu, scc11)ul Său mânt11itor. Ct1vântul lui 
Du11111ezeu lt1c1·ează î11 r11od i11tai libil ceea ce spu11e. Du1n11czcu îl trin1itc ca pc u11 
1ncsager viu şi El veghează ast1pra lui pentru a-l î1npli11i. Cuvântt1l lui Dumnezeu 
ra1nâ11e î11totdcau11a, t'idel şi et~icace '"s. C'uvâ11tul lui Dum11ezeu către i1rofeţii Ve
chiului Testa1ne11t se adresează tt1tt1ror oa1ne11ilor, ]'ntregii C'.omu11ităţi a popo1·t1lui 
Israel, are o valoare t111iversală, aşa ct1111 Ct1\râ111:l1l î11trupat al 1atălui, pro111is pentru 
1nâ11tuirea lu1nii şi p1·()fcţit î11 Vccl1iul ·restame11t, se ad1·esează întregii CC)111unităţi 
t1111a11e c1·eate şi răscu11111ărate di11 i11iţiativa iubirii divi11e libe1·e. 1-Tristo~' este 
Dun1nezei1 ca1-e Se reveleazli şi Di1n1i1ezei1 revelat 111 co11diţia 01nult1i purtător de 
trup, fără de păcat, rnărturisitor al iubirii Părintelui ceresc pentn1 oamenii che1naţi 

A 

la co1nt1niune în viaţa, înnoită pri11 11ar, cu Du1nnezcu Insuşi. Cuvi11tcle lui Dun1-
A 

nezeu adresate oa111e11ilor ca Lege a Sa î11trupată î11 Insuşi Cuvântul Său, Iisus 
Hristos, au valoare pe11trt1 toate timpurile şi pentru toţi oan1e11ii, co11stitui11du-se 
î11 istorie a inântuirii, o isto1·ie a lui Dun111ezeu cu poporul Său, în di1nensiunea 
credi11ţei pcrso11ale şi comu11ita1·e, cunc)aşte1·e şi expcrie11ţă î11 i1ecur1oaştere cog
noscibilă î11 har, într-o anu1nită măsură a lt1i Dumnezeu cel incognoscibil î11 fiinţa 
Sa absolută. Este o cunoaştere în cuvi11tele Revelaţiei, o cunoaştere a lui Hristos 

~ 

î11 expe1·ie11ţa i·elaţiei personale, pri11 credinţă. I n acelaşi ti1np, c1·edinţa nt1 poate fi 
redusă nu1nai la experie11ţă. Credinţa ,,i1nplică şi o reflecţie exprimată în cuvi11te, 
co11ceptualizată şi interpretată, care nu este dată i1iciodată în experienţă decât într-o 
inanieră incoativă. Experienţele fac obiectul unei elaborări raţio11ale: aceasta este 
pa1·tca i11tegra11tă a 01·ică1·ei experie11ţe u1na11c. Tot aşa, experie11ţele c1·edinţei se 
dezvoltă în propoziţii de credinţă, î11 articole de credinţă prin ca1·e se expri1nă 
·rradiţia creşti11ă. Experie11ţcle religioase se exp1·imă î11tr-un limbaj al credinţei, î11 
mă1·turisiri de credi11ţă şi, cii11 când în câ11d, în dogme ale credinţei. Ele sunt î11 
cele 3i11 urină te1natizate î11 sisteme teologice articulate''6 . 

De tapt, Revelaţia reprezi11tă manifestarea lui Dumnezet1 î11 viaţa oamenilor 
pentu a le <1eschide acestora orizo11tul cu11oaşterii Sale, pentru ca aceştia să 

co11ştientizeze că ei su11t creaţia lui Dumnezeu şi trebuie să cu11oască pe Creatorul 
101·, că viaţa lor este un dar de la Dumnezeu pentru care at1 datoria inorală de a 
n1ulţu1ni Creatorului în acte de recunoştinţă cristalizate în istoria religioasă a 

5 Rene Latourelle, op. cit., pp. 29-30. 
6 Edvard Schillebeeckx, l 'J1i.s·toi1'e de.s· ho1n1ne.~. 1·ecit de Di eu, t1·aduit de 11eerlandais par 

flele11e Cor11elis-Gevae1i, Cert: Paris, 1992, p. 62. 
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un1a11ităţii î11 cult. 111 perspectivă creştină, Revelaţia, ca actul de descoperire de 
Si11e a lui Dum11ezeu, de autocon111nicare a voi11ţei Sale, de automar1i festare a 
i1reze11ţei Sale iubitoa1·e faţă de om este esenţial, şi aceasta face ca religia să fie o 
di111e11siu11e st1·L1cturală a exister1ţei u1na11e. Mai inult, pe11tru creşti11ism, ,,Revelaţia 
~~c face cu11oscută î11tr-un eve11iment uma11 observabil pe11tru creştini, în viaţa lui 
I is11s. Această viată di11 istoria noastră devi11e temei al credintei. Astfel. ea devi11e . . •' 

expresie categorială, descrie1·e prin concepte, registre inso11dabile ale experic11ţei 
~ 

urnane. 111 definitiv, oa111e11ii înşişi exprimă Revalaţia divi11ă. Ei relatează ceea ce 
n-au co11ceput nici 11-au proiectat ei înşisi. Pe de alti.i parte, .'1e11sul nu este percep11t 
decât în actul î11 care el se co1·!feră. Nu poate t1 vorba aici de t1ici un dualis1n, î11 
se11sul de: <<Aceasta este Revelatia - acesta este actt1l ele credi11tă>>. Nu există Re-

• • 

vclatie fără crcdi11tă. t1ici de altfel credi11tă fa1·ă Rcvelatie''7 • . . , . . 

Revelaţia, ca act de manifestare a lui Dum11ezeu, are loc în istorie, în creaţie. 
Dacă ca se desfăşoară într-un an11mit co11text istoric ce poate fi datat documentar, 
ea transce11de istoria, eve11imentele paralele cu mome11te ale Revelaţiei în desfăşu
rarea ei graduaia în tur1cţie de 11ivelul spiritual al oamenilor, t111alitatea ei marcând 
î11treaga derulare ulterioară a istc.)riei. Revelaţia este co11semnată î11 Scriptură, () 
carte istorică, dar a cărei interpretare nu poate fi redusă la 1netoda istorico-critică 
si nici la cea alegorică. Aşa cun1 arată pări11tele Joh11 Breck, teologia ca ştiinţă, pe 
baza experie11ţei inte1·pretative şi exegetice patristice, trebuie să adopte ca bază 
hermeneutică tl1eo1·ia, adică inetoda pri11 care i11terpretul vede într-un eveniment 
trecut ,,preze11ţa actuală a u11ei realităţi eshatologice şi soteriologice''s. Astfel, este 
salvat şi sensul literal-istoric şi cel alegoric-spiritual. Theoria se întemeiază pe 
tipologie, pentru că tipul participă real la realitatea transcendentă a antitipului, 

~ 

cie1·ivâ11ciu-şi sem11i t1catia u lti1nă di11 ea. 111 acest sens, prin theoria putc1n înţelege, 
pute1n descoperi pe Hristos în Vechiul Testament, după cum putem, de asemenea, 
să afir1nă1n că slujirea euharistică dă posibilitatea Bisericii să participe a11ticipativ 

' 
la Ospăţul I111pa1·ătiei Cerurilor. De aceea, ,,pentru o theoria bazată pe tipologie, 
nt1 cu'vi11tele Scripturii co1·1tin sc1n11ificaţia ese11ţială, ci eve11i1nentele despre care 
dau mărturie aceste cuvi11te şi, îr1 cadrul eveni1ncntului istoric î11suşi, theoria 11u 
discerne două sensuri (fiterite, ci ceea cc putem numi un î11doit se11s, în care 
di1nensiu11ca spirituală este î11rădăci11ată adâ11c îr1 di1ne11siunea literală, istorică. 
Cu alte cuvi11te, tl1eo1·ia descope1·ă o relaţie tipologică î11 însăşi i11ima eve11ime11-
tului''9. l~vc11ime11tul revclaţional înseam11ă însă prezenţa lui Dumnezeu care ,,arată'' 
ţ1rofetului viitorul isto1·ic sau realitatea eshatologică atât cât pot fi acestea ,,văzute'', 
~;i, de aceea, tl1eo1·ia î11scam11ă vedere co11ten1plativă a lui Dumnezeu, ,,o vedere a 
adevărului dumnezeiesc co111unicat Bisericii de către Duhul Sfâ11t. Ea este o 

~ 

vedere i11spirată, trăită şi articulată de subiectul 1.11nan. In timp cc profetul evreu 
îşi pri1nea viziu11ea revelatoare î11tr-o stare de extaz, exegetul creştin devi11e un 
i11strumer1t al Duhului prin conte111plare, pe care a1n l)Utea-o defini ca deschidere 

7 Ibide111, p. 63. 
8 .Tohn Breck, Pute1·ea Cuvânt11lui î11 Bise1·ica (frept111ă1·itoa;·e, trad11cere de Monica 

l-Ierghelegi11, Bucl1reşti, l 999, p. 76. 
9 lhide111, p. 77. 
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către harul du1nnezeiesc atât la 11i,relul inimii, cât şi al ini11ţii. Implicaţia este urmă
toarea; exegeza ca şi predicarea Cuvântului sau pictarea de icoa11e, este în sensul 
cel mai deplin o 1;ocatie sait o che111c1re'' 10 . 

Această vocaţie la comuniunea, la viaţa împreu11ă cu D111n11ezeu prin în1pli
nirea 11oruncilor Sale pri11 care El devine evident, tra11spare şi iradiază în exis
tenta umană este comună tutu1·or oamenilor, este intrinsecă structurii antropolo
gice. Doar în Dumnezeu oa1ne11ii îşi află sensul existenţei. De aceea, în perspec
tivă eclcsială, Revelaţia este î11tâl11irc cu Du11111ezeu revelat deplin în Hristos ale 
Că1·11i cuvi11c şi a Că1·11i prezentă sunt actualizate ana1n11ctic, hermeneutic, liturgic 

A 

şi sacramc11tal. Astfel, ,,î11 ti1n1Jul veacului prezent, I--Iristos cel proslăvit /şi C(Jt1-

tin11ii ii1c·r(trea de 1·evelare 1Î1 Bi,<;erică pri11 lucrarea inspiraţională, <<interpre
tativă>> (he1·111e11eia) a Duhult1i Sfâ11t: <<când D11hul Adevăr11lt1i va veni ... vă va 
vesti cele viitoare>>''. 'fradusă î11 lin1baj 01ne11esc, această revelaţie şi-a pri1nit deja 
for1na nor1nativă prin mărturia apostolică păstrată în Stănta Sc1·iptură. Scriptura 
este actualizată î11 Liturghia Bise1·icii care ,,re111e1nc)rea7,ă şi re-t.răieşte trecutul 
pentru a lua parte acu111 la har11l esl1atologic al viitorului'''' prin credinţa vie, 
i1îă1-tu1·isitoarc şi î1npărtăşirea de harul mântuit{)f al Sfintelor Tai11e ale Bisericii. 
Dumneze11 oferă cuvir1tele Sale oa1nenilor în existc11ţa lor istorică, eclesială, şi 

~ 

prin ele pe El Insuşi, iar noi actualiză1n mereu aceste cuvinte ale atievărului u11ite 
~ 

cu puterea divină performati,ră în relaţia cu Du111nezeu I11susi care Se i1nplică în 
existenţa oamenilor spre a-i mântui, a-i î11dumnezei. Acolo unde este cuvântul 
Său este conco1nitent şi p1·ezenţa Sa harică, în e11ergia veşnică necreată ce încon
joară misterul divi11 tripersonal. Pri11 această dinamică a prezenţei Sale, Dum
nezeu inenţine o structură eclesială î11 care se implică şi la care participă chenotic 
î11cr·edi11ţând ierarhiei sacran1e11tale sa1·cina de a-L mă1·turisi, de a-L predica, de 
a-L face cunoscut oamenilor care sunt che1naţi să tacă din viaţa lor creştină loc 
teofa11ic. Misiunea Mântuitorului Iisus Hristos, încredinţată apoi Bisericii Sale 
prin Duhul Sfânt, are scop de a revela pe Du1nnezeu-l'atăl, de a eli1nina păcatul şi 
răul, de a mântui lumea. Revelaţia Noului Testame11t 11c prezintă inai 1nulte 
aspecte misionare legate de tehnica n1isiunii, c1e dirnensiunea trinitară a misiunii 
creşti11e, ne prezintă un nucleu al dinan1icii misiunii care se concretizează şi se 
actualizează în istoria c1-esti11is111ului . 

• 

Di11amica misiunii î11 Noul Testarnent este cJeterminată de ur111ătorii facto1·i: 
~ 

1. l11vierea Mântuitorului Iisus Hristos (I Corir1tc11i 15); 
2. Veni1,ca Duh11lui Sfânt la Ci11cizecime (Fapte 2, 1-3); 
~-

3. Dum11ezeu este percep11t ca o preze11ţă copleşitoare şi iubitoare în comu-
11itatea creştină: ,,Hristos este cu i1oi''; 

4. De la pri1na comu11itate (3.000 de oameni la Cincizecin1e), Biserica trebuie 
să se extindă, să cuprindă pe toată lumea, incluzând pe toţi oa1nenii, i11dif erent de 
clasa socială. 

Asa cum arată părintele D. Stăniloae, revelaţia supranaturală a ll1i Dum11ezeu, 
desăvârşită î111-I1·istos, este cuprinsă în Sfânta Scriptură şi Stănta Tradiţie, ea fiind 

10 Jbiclc111, p. 113. 
11 lbider1i, P- 133. 
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un apel perrnane11t al lui Du111nezeu către oarne11i. Scriptura ,,p1·ezintă pe Hristl)S 
î11 forma cuvântului lui dina1nic si a cuvâ11tului tot asa de di11a1nic al sfi11tilor , , , 

Apostoli despre faptele Lui mâ11tuitoare, în eficienţa perrnane11tă a lor'' 12 • Hristos 
ne vorbeşte şi celor de astăzi pri11 l'JUtcrea Duhului aş<1 curn a vorbit co11tc111po
ra11ilor Săi, iar cuvi11tele Sale răsună cu aceeaşi forţă în actualizarea lor cultică şi 
în experienţa spirituală creştină. De aceea, Sfânta Scriptură este Fiul şi Cuvântul 
lui Dun1nezeu care ,,S-a tăln1ăcit pe Sine în cuvinte, în lucrarea Lui de apropiere 
de oame11i pri11 ridicarea lor la El, pâ11ă la întrupa1·ea, îr1vie1·ea şi înălţarea Lui ca 
01n'' 13 • Există o legătură, o 1·elaţie 011tl)logică între Revelaţie şi misiunea Bisericii, 
deoa1·ece ,,I3iscrica se n1işcă î11 i11teriorul Revelaţiei sau al Scripturii şi Tradiţiei; 
Scriptura îşi descoperă conţinutul în i11teriorul Bisericii şi Tradiţiei; Tradiţia este 
''ie în interio11.1l Bisericii. Revelaţia este î11să eficie11tă în interiorul Bisericii si 
Biserica este vie în inte1·ic>rul Revelaţiei. Dar această împletire depi11de de lt1crarea 
acelui;1şi Dt1h Stănt al lui Hristos, Care a însoţit pe Hristos în cursul Revelaţiei, 
sau al operei Lui 1nâ11tuitoare, a fi11alizat-o î11 allucerea la existenţă a Bisericii, a 
inspi1·at fixarea î11 scris a u11ei părţi a Revelaţiei şi co11ti11uă să efectueze u11irea lui 
l-Irist<.)S cu cei ce cred, creşterea în El a acestora, şi continuă să me11ţi11ă Biserica 
în calitate de Trup al lui I-Iristos, s-o învioreze î11 practicarea co11ţi11utului 11eal
terat al Revelaţiei ca Tradiţie şi să o ajute să aprofu11deze prin cunoaştere şi trăire 
co11ţinutul Revelaţiei şi al Scripturii'' 14• 

Pro1nisiunca Mântuitor11lui Iisus Hristos că El va fi cu noi, oa1ncnii, până la 
sfârşitul veacurilor (Matei 28, 20), trebuie înţeleasă î11tr-o perspectivă pnevma
tologică şi eclesială, deoarece prezenţa Sa euharistică operată prin Duhul preze11t 
î11 comu11itatea dreptmărturisitoare este prezer1ţa şi cunoaşterea Sa, a î11văţăturii 
Sale (Luca 24, 13-32; Ioa11 14, 26; 16, 13-15). Biserica experia7.ă prezenţa lui 
Du1nnezet1 Cel revelat, prezenţa lui Hristos, şi i1u este doar o comunitate de aş
teptare a Parusiei. Ea este instituţia tea11drică, divino-u1nană a tnântuirii, a vieţii 
celei noi cu Duht1l lui Hristos î11viat prezent în ea, fiind puternic ancorată î11 
istoria mântuirii. Ea actt1alizează tai11ic, inistagogic, eve11imentele Revelaţiei expe
riate spiritual de fiecare om integrat haric Bisericii, fiind pregustare şi prefi-

~ 

gurând instaurarea deplină a Impărăţiei eshatologice a lui Du1n11ezeu realizate cel 
mai deplin î11 sfinţii Bisericii. Prin credinţă, omt1l restaurat în Hristos participă la 
evenime11tul Revelaţiei, î11cheiat î11 Hristos, nu prin ,,noi revelaţii'', ci prin expe
rienţele î11tâlnirii cu Dumnezeu, în meditaţie, rugăciune, conte1nplaţie 15 şi în ,,par
ticipare repetată la tnărturia comunităţii de credinţă'' 16 • Revelaţia lui Dumnezeu 
în Hristos este Revelaţia Iubirii Sale infinite faţă de om 17, creaţia Sa, care 
împleteşte în sine de o manieră unică în creaţia divină, în persoana sa spiritualul 

12 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dog111atică Ortodoxă, voi. I, Bucureşti, 
1978, p. 53. 

13 lbide111. 
14 Jbiden1, pp. 69-70. 
15 Hans Waldenfels, op. cit., p. 268. 
16 John Macquarrie, Principles ofCl11·istia11 Tl1eology, S.C.M. Press Ltd., London, 1966, p. 93. 
17 Gerald O'Collins, S.J., Retrieving F11ndamental Theology. The Three Styl(,,\. of 

Co11te111po1·ary Theolog);, Geoffrey Chapn1an, London, 1993, p. 120. 
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şi materialul, prin care ci este atras spre Du1nneze11, atrăgâ11d pri11 el, pri11 tra11sfi
gt1rarea materiei, toată creaţia ca lumină în lumina lui Du1nnezeu. Aşa ct1m soarele 
face inutilă lun1ina stelelor, ca1·e îşi retrag s1nerite lumina licărindă la a1Jariţia 
astrului prcalun1i11os al zilei, tot aşa Soarele fi 1·istos desăvârşeşte Rc\'claţia şi 
orice altă prete11ţie de nouă revelaţie colportată de diverşi i11divizi îr1 isto1·ia crcş
ti11ă, cu o a11un1ită intensificare la schimbarea secolcl{)r şi rnai ales a 111ileniilor, 
inclusiv la anul 2()00, i1u su11t decât inccrcări zada1·11ice pe11tru înşelarea celo1· 
ignora11ţi teologic şi J.Juerili în persrJectivă spi1·ituală. 

2. Hermeneutica Revelatiei , 
A 

in misiunea ei protetica şi sacra1nentală în lume, u11 ,,profctit.;111 sacra111ental'' 
(J.J. von Allme11), Biserica, pri11 mărturia ci, este loc teologic al adevârult1i şi 
i11·ezenţci 111i Dt1m11eze1t revelat pe11tru viaţ:.1 şi r11ântuirea oa1ne11ilor şi, de aceea, 
nu există ni111ic dacă r111 există Revelaţie. Cu realitatea Revelaţiei, crcşti11is111ul stă 
sau cade; r1u există c1·eştinism rară Revelaţie. 

A 

In misiunea ci în lun1e, Biserica se co11fL11·1nează unor p1·inci1Jii în 1u11cţie de 
care ea crede, 1nărturiseşte şi celebrează cultic p1·eze11ţa prof etică si 1nâ11tuitoa1·e a 
lui I-Iristos prin Dul1ul Sfânt, pe care teologul ca 1nisionar trebuie să le ia î11 
co11sideraţie, aplicâ11du-lc cu acribie. 

1. Creclincioşie .faţă de Revelaţia citpri11.s·ă i11 L~fâ11ta Sc1'i]Jti11·ă şi actitlzlizata 
in Traclitia dina111ica a Bisericii, c:eea ce .<>e11111ifica co111u11iu11e pe1·.s·onală şi 
.fidelitate .faţa de H1-i.<>tos, Cuvâ11titl lui Du111nezeu i11t1·u1Jat, cu o e,'(egeză reali.<> tă 
şi .<>pi1·ituala a cuvi11telor !iii Ditmnezeu di11 S'criptură şi Tradiţie. Misionarul se si
tuează real şi existenţial în faţa lui I-Iristos ca adev·ăr supraraţional şi ca Persoană 
divină î11 acelaşi ti1np, care inspiră, ilu1ninează şi clă curaj, putere pe11tru inisiunea 
şi mărturia creştină. Misionarul este omul credinţei, dispo11ibil la chema1·ea 
Bisericii şi ilu1ninat prin puterea Duhului. Credi11ţa sa este biblică şi dog1natică în 
sensul u11ei conti11uităţi 11eî11treriJpte î11 Tradiţia Bisericii de apel la Scriptură şi la 

A 

Hristos Cuvântul şi I11ţelcpciunea lui Dum11ezeu. 
2. Lin1bajul u111an e.<>te ::,'en1nul pa1·ticipării 01nuliti la t1·ansce11dentă. Lin1bajitl 

teologic pri11 care se exp1-in1a 1-ealitatea Re1;efc1tiei t1-ebuie să .<>e c:aracterizeze 
p1-in c:oerentă i11ternă, per1trit a asigu1-a creclibilitatea lui. Di11colo de veş1nâ11tul 
pe care îl poate îmbrăca în co11text particular prin influenţe filosofi ce (ontologie, 
existenţialism, fenomenologie, 11ermcneutică), cultu1·ale, politice, psihologice, so
ciologice, li1nbajul teologic t1·ebuie să-şi IJăstreze specificitatea sa, caracte1·istica 

« 

esenţială de a fi cuvâ11tul lui Dumnezeu, pentru 0111ul cl1ip al lui Du1nnczeu, su1·să 
a limbajului un1an şi unul care î11globează şi încu11uncază toate limbajele, evi
de11ţii11du-le li1nitele, spre a le releva a11tropologismul lor şi necesitatea de a se des
chide spre absolutul divi11. Dacă, de exemplu, limbajul ştiinţific este cel mai imper
so11al posibil, lin1bajul teologic, cu se11surile i11erente complexe, prin ,,angaja1ne11t'' 
( comn1itment) şi ,,discernământ'', se referă şi pune în relaţie pe on1 cu Fiinţa, cu Sacrul, 
ct1 DL1m11ezeu ca realitate suprapersonală, tra11scende11tă 18 • Există o deschidere 

18 John ~1acqu<1rrie, op. cit., p. 115: cf Rino Fisicl1ella. La Revelation. La RevelatirJn et .~a 
c1·edil;i/ite. E.s·.s·ai de tlzeologie foncla111e11tale. Bella1min, Cerf- Montreal, Paris, 1989, p. 189. 
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firească a li1nbajului spre fii11ţă, spre Du1nnezeu ca Tată - Abba - de multe ori 
pri111ele cuvinte ale copilului rostind aceste cuvi11te ce redau o relaţie ontologică 
cu divi11ul. 

Li1nba_jul biblic şi teologic se defineşte prin unele particularităţi, are conotaţii 
de care teologul misio11ar trebuie să ţi11ă seamă: 

a. Li1nbaj11l este 1t1etuforic, purtâ11d spre Du1n11eze11 prin cuvintele rostite cie 
Dumnezeu care sunt t<)todată Legea şi poruncile Sale pentru 01nul purtat de 
Du1nnezeu, teofor, care p1·eia aceste cuvinte şi îşi structurează viata în funcţie ele 
ele si de I)ersoa11a '-livi11ă care le-a rostit. Metafora, î11 limbajul biblic şi î11 poezia 
te<)logică, se constitt1ie într-u11,,adevăr111etaforic'' ce atinge temeiul ultim al fiinţei, 
11ivelul 011tic al realităţii st1preme pri11 participare, comt111iu11e ct1 divin11l ca 
triperso11alitate absolută, asa cu1n sugerează P. Ricoeur în a11aliza i11etaforei 19 

• 

Caracteristic limbajului biblic şi celui teologic este referinţa, realitatea exte
rioară, transce11dentă, câ111pul primordial în care Cineva vorbeşte des1J1·e ceva 
c:uiva. anume ,,u11 subiect care se af1ă în centr.11 sit11aţici despre ca1·c relat.::a~'.ă 

discursul şi care se realizează î11tr-u11 eveniment al Ct1vâ11tt1lt1i, adică într-t1n act 
de li1nbaj î11 care Subiectul disct1rsului are i11iţiativa''20 . 

b. Li1nbajul biblic şi teologic este sinzbolic, pri11 co11ştiinţa prezenţei celuilalt 
JJrin care se ajunge la conştii11ţa de sine şi, mai ales, a Celt1ilalt Absolut, temeiul 
existe11ţei cosn1ice şi co1nunitare. S~i1mballein, a reztni, asociază unităţi de i1ivel 
diferit sau de acelaşi nivel, două subiecte, două persoane, respectiv Du1nnezeu şi 
on1ul î11 ceea cc ne priveşte, iar ,,simbolul impune o lege de recunoaştere între 

~ 

st1biecţi care obligă orice co11ştii11ţă să revină la sine plecând de la Altul''21 • In 
această perspectivă a orizontului spiritual, relaţia dintre Dumnezeu cel transcen
dent şi omul contingent şi iinancnt co11se111nată originar narativ în textul biblic şi 
actualizată sacra1nental şi eclesial este u11a sincronică, de fiecare dată nouă şi 
deplină, întâlnire şi co1nu11iune în durata umană pere11ă de aceeaşi intensitate, dar 
şi sporită, cu aceeaşi bucurie a participării la viaţa în Dumnezeu. Chipul uman 
este perpetuu în căutarea Prototipului, iar în limbajul teologic, ca şi în experienţa 
tăcerii pătimitoare a divinului, co1nuniune dintre Dumnezeu şi om, fiinţa şi gâ11-
direa, Dt1m11ezcu cel i11fi11it şi i11tclectul-i11i111a 01nt1lt1i se acordă prin chenc)za 
divi11ă şi îndu1n11ezeirea u1na11ă. Si1nbolul însea1n11ă prezenţa, coexiste11ţa, si1nul
taneitatea relaţiei persoanelor deschise una către cealaltă, implicate în experienţa 

• • • COn1Ul1lllnII. 
c. Limbajul biblico-teologic este paradoxal, pentru că el co11Ştientizează li1nita 

funciară, inerentă a omului în comparaţie cu abisul şi realitatea transsubiective 

19 Paul Ricoeur, JVfetafi;1-a i 1ie, traducere şi cuvânt î11ainte de Irina Mavrc)din, Editura 
Univers, Bucureşti, 1994, pp. 380, 422. Autorul remarcă pozitiv cuvi11tele lui M. Heidegger 
ce deschid spre o înţelegere complexă a metaforei ,,metaforicul nu există decât înăuntrul 
metafizicului'', p. 436 . 

20 Introductio11 a l 'etude de la theologie, vol. I, sous la direction de Joseph Do1·e, 
Desclee, Paris, 1991, p. 13 8. 

. A 

7·1 Jbide1n, pp. I 51-152; Cf. Alexandre Schmema11n, Ei1/1a1-ic;tia, Tai11a !11·1părăţiei, t1·a-
ducere Pr. Boris Răduleanu, Editura Anastasia, Bucureşti, 1993, pp. 46-47 . 

• 
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divine. De aceea, li1nbajul teologic este co111unicare şi comu11iu11e cu Cel despre care 
se vorbeşte, prezent, autoimplicat î11 discurs11l însuşi. A vorbi despre D11mnezeu 
în perspectiva discursului teologic, ii1cl11siv cel academic, î11 ten1eiul Revelaţiei, 
este 1·aţional şi supraraţional totodată pentru că ,,raţiu11ea este aptitudinea un1ană 
la obiectivitate'', iar cu11oaşterea este ,,o relaţie conştientă cu obiectul'' la care se 
ref eră, de care este legată ontologic şi cog11itiv raţiu11ea umană. Mai in11lt, asa 
cu1n evidenţiază Biblia şi i11terpretarea pat1·istică, există u11 bino1n cuvânt
imagi11e, actul cog11itiv ancorâ11d în li1nbajul viziunii, viziunea lui Du1nnezeu în 
lumina Sa r1ecreată, ceea ce postulează ,,fu11cţia relaţiei sacra111e11tale î11 inin1a 
teol()giei''22 . De aceea, ,,pivotul ştiinţei teologice este un dat care vi11e de dincolo 
de această ştiii1ţă şi care nu dcpi11de de descoperirea pc care o face111 noi'' . 
. Această ştii11ţă vi11e de la Du1n11eze11, ,,realitate ontologică obiectivă. Există u11 si11-
gt1r Dt11nnezeu şi Revelatia Sa ne este cu11oscută şi nu este sepa1·ată de reţeaua 
experienţelo1· u1na11c ... Ea este însă o realitate pri1nordială al cărei dar ne vi11e de 
sus, de di11colo de co11ştiinţa noastră şi este capital să 11u o confl111dă1n cu stările 
noastre de co11ştiinţă, cu reţeaua i1oastră de experienţe care ne este c.iată ... Gâ11-
direa teologică este teo-logică. Dum11ezeu, 1111 noi, este centrul şi f11nda1ne11tul 

. ,,,.,3 
acesteia ~ . 

. 

Discursul teologic trebuie să fie coerent, investit de o forţă profetică, de cura.iul 
martirului, pe11tru a expri1na într-o lurne a tehnicii, a co11sumului, i11diferentă 

religios sau 1na11ifcstâ11d curiozitate şi interes pe11tru false spiritualităţi, ocultism 
şi esoteris1n, religii orie11tale vulgarizate î11 spaţiul occidental tradiţio11al creşti11, 
secularizată, adevărul lui Du1nnezeu pentru oan1enii î11şişi. 

d. Analizele actuale asup1·a limba_jului a11 scos î11 evide11ţă aspecte se1nnifi
cative ale cuvântului u1na11, inclusiv a cuvintelor credi11ţei, a valorii şi a dime11-
siunilor sale de e.ficienţci, de per:forniativitate. Astfel, î11 ceea ce priveşte li1nbajul 
credi11ţei, cuvâ11tul este î11 relaţie cu evenime11tele, inclusiv cu Cel ce declanşează 

A 

eveni1ne11tele istoriei mâ11tuirii, respectiv Du1nnezeu ca Trei1ne de Persoane. In 
al doilea rând, cuvâ11tul implică relaţia fidelă, în credinţă, co1nuniu11ea dintre per
soanele iinplicate în dialog, în timp, şi î11 al treilea râ11d cuvântul î11 dina1nismul lui 
deschide spre realitatea eshatologică. Prin aceasta, limbajul are o valoare pe7:for-
111ativă, adică ceea ce el enu11ţă face, realizează, împlineşte, prin persoa11a şi cu 
puterea persoanei care roseşte Cl1vântul. Funcţia acestuia nu este de a constata sau a 
informa, ci de a produce efecte. A rosti te iubesc iinplică de .facto experienţa 
iubir~i ce angajează reciproc pe cei doi. Te iubesc al lui Dumnezeu rostit către 01n 
se1nnifică abundenţa şi infinitatea iubirii divine experiate de 01nul î11 relaţie cu 
D11mnezeu î11 actul de credi11ţă, de deschidere şi dăruire lui Dum11ezeu. Cuvintele 
lui Dumnezeu s1111t purtătoare ale puterii lui necreate, receptată în harul Sfl.ntelor 
Tai11e di11 Biserica lui H1·istos î11cepând de la pri1na comunitate eclesială până la 
Parusie, c11 aceeaşi eficienţă şi putere spiritus.lă, cu aceeaşi noutate şi prospeţi1ne a 
cu,rintelor şi a relaţiei, a comuniunii. Tot aşa trebuie înţelese expresii biblice precum: 

------·-· 
22 1'homas "lor:·ancc, Scie11ce theologique, Presses Universitaires de France, Paris, 1990, 

pp. 30, 38, 42. 
23 Ibide111, pp. 46-4 7. 
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,,Şi a zis Du1nnezeu: Să fie lumi11ă! Şi s-a îacut lu1ni11ă'' (Facere 1, 3), ,,Dum11e
zeul 11ostrt1; î11 cer şi pe pămâ11t t()ate câte a voit a îacut'' (Psalm 113, 11) sau cele 
liturgico-sacra1nentale: ,,Se botează ... '', ,,Pecetea Darului Sfântl1lui Dul1''. 

e. Li1nbajul arc şi o dimc11siu11e auto-i111plicativă, î11 se11sul că acela ce i·osteşte 
cuvâ1·1tul, persoa11a, p1·i11 taina cuvâ11tului i11t1·ă, este prezentă dinamic, spiritual în 
cel şi ctt cel că1·uia îi rosteşte cuvâ11tul şi invers ( Ioa11 3, l 5-16). Cuvintele . 

• 

11u1nirile, 11u1nele tri1nit la taina, la apofatismt1l 11ersoanei ce se defi11eşte prin 
dialog, pri11 co1nu11iu11e24

• CL1vântul se referă totdeau11a la un subiect, iar cuvi11tele 
!{evelaţiei l:.1 Subiectul divin absolut, care se face Cuvânt rosti11d cuvintele ade
vă1·ului veş11ic ca u11t1l di11tre cei cărora aceste cL1vi11te le sunt ad1·esate spre viaţă 
şi comu11iune cu Dum11ezeu cel viu şi veş11ic. De aceea, Du1nneze11 se i1nplică în 

~ 

viaţa oame11ilor înşişi, iar cuvintele Sale şi Cuvâ11tul î11trupat Insuşi au o di1nc11-
siune auto-i11111licativă, Dt11n11ezeu cu 11oi şi pent1·u noi, oricâ11d şi orit1ndc omul 
va fi î11 lu1nea creată de Dt1m11ezcu. 

Cuvâ11tul u111a11 ca 111etl1/01·ă şi c'îi111lJol expri111ă o relaţie ontoiogică Cll fii11ta 
~ - · D -.."' -'~ · 1 · ~ · ,... ,.., ,. ~, 1·r· 
i11saş1, cu u1n11czcu. 1v1elU;Jl:ii·c1 pe1·1n1te 0111u1u1 sa i11trc 111 ga11u1re, sa uccoo111ce 
(~hia1· cifrul gândirii divi11e pri11 citirea raţiu11ilor creaţiei sau it1terpretatrea spiri
tuală a Ile\rclaţiei (Sf. Maxi111 Mărturisitorul), ca adresâ11du-se lui îr1suşi, ca i11ter
pclâ11du-l direct. Prin valoarea sa sinzbolică, el reu11eşte pe 01n cu Du11111ezeu, cei 
doi, Dumnezeu şi 0111t1l, deşi situaţi ontologic la 11ivele diferite, co1nunicâ11d prin 
dimensiu11ea spirituală a 01nului, chiar (iacă această comt1nicare este mai mult 
sau 111ai puţin stabilă din partea 01nului te11tat de i1ăcat ce rupe comu11iur1ea cu 
Du11111ezeu. 

3. Experienţa spirituală a misionarului presupune echivale11ţa între discurs şi 
trăirea lui Hristos în ruguciune, asceză. Dacă, aşa cu111 spune M. Heidegger, cel 
ce gâ11(ieşte vede şi aitde, teologul, cel ce crede în Hristos, vede şi aude î11 mod 
spiritual pc I-Iristos. Experienţa preotului nu este i11dividuală, singulară, ci în con1u-
11itate. Este 11ecesar u11 exemplaris111 moral al preotului, un a11gaja1ne11t pentru 
co1nu11itate î11 perspectiva credinţei şi a iubirii de Hristos, rcvelâ11d în slujirea sa 
pri11 Duhul Sfânt pe Hristos. Dintotdeau11a teologia ortodoxă a accentuat rolul 
cxperic11ţei î11 teologie, ştii11tă care 11u se reduce doar la discursivitate, raţiona
litate, ci in1plică iubi1·ea cu valenţe cog11itivc. La acest adc\1ăr s-a afiliat şi ieologia 
occidentală care a recuperat dimensiunea experienţei în teologia academică. Ex
perier1ţa creşti11ă este u11a structurată, î11 se11sul unei fuziuni de orizonturi, con
stituite din parte11erii dialogului, de specificul relaţiei dintre creat şi 11ecrcat. 

Experie11ţa creştină a cunoaşterii lui Dumnezeu este tri11itară şi hristologică, 
este relaţie de iubire cu Dum11ezeu ca persoa11ă. De asemenea, experie11ţa creşti11ă 
este sac1·amc11tală şi cclesială, prin harul Sfi11telor Taine î11 co1nu11itatea Bisericii, 
spaţiul spiritL1<.1l al comu11iu11ii depli11e a omului cu Dumnezeu pri11 care acesta 
sfi11ţcşte, tra11sfigurcază orizo11tul existenţei uma11e. Experienţa este una a cre
di11ţci, efect al ha1·ului divi11, pecete a Dul1ului lui Hristos. Simbolica biblică a 
interiorităţii şi a exteriorităţii, î11 ceea cc priveşte cu11oaşterea de sine pri11 iubirea 

24 Jea11 Ladriere, L 'artici1latirJ11 dit se11,<;. Discour.<;e .c;r;ientifique et parole de foi, vol. I, 
<.-::erf, Paris, 1984, p. 230. Cf~ Nicolas Dunns, Connaissance de la.foi, C:crf, Paris, 1963. 
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celuilalt, experienţa suferinţei, redescoperirea şi valorizarea afinităţii, a it1birii, 
re-stabilirea ecl1ilibrului î11tre i·aţional, intelectual şi ini1nă, ce11trul vieţii ornului 
i'n perspectiva antropologiei biblice şi a celei filocalice şi inistice î11 gene1·al, paralel 
cu }1roblematica subiectivităţii gândirii moder11e, au dus la structurarea u11ei teo
logii a experienţei creşti11e. Astfel, în perspectiva acestei teologii dezvoltate între 
~-tlţii de Pă1·i11tele Dumitn1 Stăniloae sau de E. Scl1illebeeckx, înseşi dl)gn1ele creş
ti11e sunt expresia experienţei religioase a co111unităţii i11ărturisitoare a lui IIristos, 
care are ca ten1ei h<1rul divin, iar i11terpretarea Revelaţiei î11săşi este tot o expe
rientă creşti11ă a1·ticulată la alte i11terprctări şi experienţe spirituale preccde11te, 
experienţe ale co1nunităţilor care celebrează pe 1-lristl)S î11viat: ,,Adevărul 'l'ău, î11 
adu11area sfi11ţiloî·'' (Ps. 88, 6). Însăşi Biblia este scrisă tot pe temeiul acestei expe
rie11ţe el co1nL1nităţii ce i1erpctuează î11 celebra1·ea adoratoare an1i11tirea şi prezc11ta î11 
Dt1ht1l a ll1i l-J1·istc)s (:el înviat, cuvintele Sale, ip.'>is.'>i111c1 \1erba et_fac·ta, t1·ansmise 
de 1<1 c.~c)rr1t111i ta te la con1u11itate şi de la ge11eratie la generaţie, experiate cu aceeaşi 
inte11sitatc, ceea ce face ca ti1npul şi spaţiul, distanţa ten1porală sau s1Jaţială faţă 
de cve11imentul I-Tristos să fie relative, eternitatea şi atotp1·eze11ţa di\·i1)ă fii11d 
C.'Vitier1te acolo unde I~l este i11vocat în Treime. De aceea, expcrier1ţa cresti11ă se 
articulează istoric evenime11tului inâ11tuitor al Revelaţiei depline a lui Du11111czeu 
în firistos, ever1i111cnt actualizat spiritual şi liturgico-sacrame11tal î11 comur1itatea 
credincioasă sub conlil1cerea ierarhiei sacramentate c.ie origi11e apostolică, î11 sc11s 
de Tradiţie bisericească vie, Tradiţia fii11d pri11cipiul, c1·ite1·iz1l şi 111edi1tl perma
nent al Scr·ipturii. Creştinisrnul, Biserica nu î11seam11ă doar prezenţa Scripturii în 
mâ11a omului, aşa cum fac exponenţii denominaţiunilor prozelitiste, în con1t1ni
tatea ortodoxă tradiţională de exemplu, ci continuitatea neîntreruptă a harului, a 
experienţei spiritt1ale, a rugăciunii către Hristos, Unul din Tr·eime, şi către sfinţii 
Săi, concomitent cu prezenţa lui Hristos în Duhul, acolo u11de este El rnărturisit 
în dreapta credinţă, păstrată de întreg poporul lui Dumnezeu, cler şi credi11cioşi, 
î11 succesi1111ea 11arului Ci11cizcci1nii. Apelul la texte biblice dc)ar, fără expcrie11ţă 
l1arică în comunitatea dreptmărturisitoare, biblicisn1i1l, i1u este biblic25 . De fapt, 
această perspectivă este apropiată cu cea expri111ată de Sf. Ioa11 Gură de Aur, care 
Cll seC()\e în urmă afirma că ,,ar fi trebuit să nu avem nevoie de ajutorul Sfi11tclor 
Scripturi, ci să avem o viaţă atât de curată, î11cât harul Dul1ului să fi ţinut locul 
ScriiJturilor în sufletele noastre. Şi după cum Sfintele Scripturi sunt scrise cu 
cerneală, tot aşa ar fi trebuit ca şi inimile noastre să fi fost scrise cu Duhul 
Sfânto-... Dumnezell n-a vorbit prin scrieri cu Noe, cu Avraam şi cu urn1aşii lui, cu 
Iov şi cu Moise, ci a vorbit ct1 ei faţă către fată, pentru că a găsit curat sufletul 
lc)r''2t•. De asemenea, Sf. Maxim JV1ărt11risitor11l spl111e t1rmătoa1·cle 1·cferitor la 
relaţia dintre Scriptu1·ă şi experie11ţa spiritual~1 c1·eşti1J.ă: ,,C:ăci alcătuire<:1 scrisă a 
St111tei Evanghelii este o îndrumare elc1ncntară spre cunoştinţă, ce se iveşte 

--------
25 Edward Schillebeeckx, Jesus. Die Ge~;chichte 11011 eine Lebe11den, f'reibt1rg, Basel, 

Wien, 1992, pp. 49-51. Rosino Gibellini, J>an(;1·an1a de la tl1eo/1Jgie ai1 X./\'.·-e .s'ie<.:le, Cerf, 
Pa1is, 1994, p. 385. 

2<' Sf. Ioa11 Gura de Au1·, Sc1·ie1·i, III, 0111ilii la Matei, î11 P.S.B. 23, tradl1cere de Pr. D. 
Fecio1i.1, Bucureşti, 1994, p. 15. • 
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tr·cptat in cei cc s-al1 înălţat p1·in ca şi au şters din ei în chitJ duh()V11icesc grosi1nea 
ct1gctult1i t1·upcsc, sat1 spre cea care se va ivi pe t1r1nă ciupă sfârşitul celor ce sc 
tnişcă. f'ii11dcă -- prcct1111 legea arc o î11drumare elementară spre cu11oşti11ţa apăn1tă 
odir1io<.1ră prin ca, a celor ce eratt po\1ăţuiţi prin ea spre Hristos, Cuvântul în trt1p, 
şi <1du11aţi spre Eva11ghclia pri111ei Lui veniri -- aşa Sfânta Eva11ghelie este o î1·1-
drt1111are eleme11tară <:1 celor povăţuiţi spre Ct1vântL1l îr1 I)t1h şi aclL111aţi s1Jre lt1111e~ 
viit<.)are a celei de a dot1a ve11iri a Lui. Căci Acelaşi este trup şi Dt1l1, tacându-Se 
<:1ccasta sau aceea dt1p~i măsura ct111oştintei fiecă1·L1ia. Pe11tru că fi<.~care ct1vânt este 
su1Jt1s ~;ilabclor si literell)r''27

• Pă1·i11tele D. Stăr1iloae acccr1tuează, 111 spi1·itul T1·a-
diţici 01·todoxc, c::1spcctul vederii lui Du1nnezu î11 lu1nina neaproţJiată, dime11-
sit111c21 apof;_1tico-expcricnţială a cunoaşterii lt1i Dt111111ezet1, a teog11o~;ici, prect1m şi 
cu11oastcrea lt1i tlristos i11 dialogul vit1, exi:;tcr1ţial al realităţii cotidie11c, în rela
tiilc i11tcrt1111a11e întemeiate pc il1birc, al comunicării Cll Dt11n11czeu i11 rl1găciu11ea 
pcrso11ală, î11 cea liturgic-co111unitară, a vederii lui Hristos în icoană, în casă sat1 
î11 lăcaşul de cult. Expcricnţct cresti11ă pe11dulează în generalitatea ei î11trc inaxi
malis111ul mistic. la care puţini au acces, şi mi11in1alis1nul litu1·gico-sa<.'.ramental 1<1 
care este invitată întreaga comu11itatc s11re sfi11tire şi î11noirc spiritt1ală. De aceea, 
auzirea cuvi11tclor lui 1-f ristos, vederea şi încl1i11area la ic<.)a11a Lui, cc î11taţişează 
î11 culoare chipt1l l~e dl1ce la Prototip, arc r<.)lt1l de a trezi în crcdi11cioşi gândul şi 
<.lo1·i11ţa de llristos, unicul Mâ11tuitor·, sc11sL1l vieţii 01nului. Astfel, ,,cuvi11telc lui 
I-Irist()S rărnâ11 exclusiv ale Lt1i, prin unicitatea lor. De aceea, câncl le at1zi trebuie 
s~1 te gâ11dcşti 11u1111:1idecât la El ... lot aşa este şi cu icoa11a Lt1i. Câ11d o vezi nu te 
p<)ţi gâncîi decât la Pcrsoa11a lui Hristos şi nu poţi să nu te gâ11deşti la ea''28 . Viaţa 
spiritt1ală creşti11ă înseamnă ,,legătura cu sursa infi11ită de putere a lui I)u1nnczeu 
dev·cnit 01n''2'), cu }lristos Dur1111ezcu şi Unul dintre noi oamenii, împreună cu 11oi 
pri11 Dt1hul Său î11 lumea ca interval spre eternitatea cea bună a l1npărăţiei lui 
Dumnezeu. 

4. Teologul de azi, misiona1·ul, este un om al dialogului. Preott1l nt1 numai po
runceşte, ci trebt1ic şi să asct1ltc, să ma11ifcste deschidere faţă de celelalte dis-

~ 

cursuri si 11urtătorii, expone11tii acestora, să fie comunicativ cu oa1nenii. In contextul 
<lUto11l)Jnici valorilor, al 1Jlt1ralis1nului discursurilor, co11sacrate ca adevărate î11 

aria propriei co1npetenţe, disct11·st1l teologic, înglobant prin natura sa universală, 
t1·ebuie să respecte celelalte discursuri - în măsura consistenţei şi a validităţii lor -
pe oa1nc11ii care lc-at1 consacrat si care le vehiculează î11 societatea diversificată, 
să f'ic î11 dialog i11terdisciplinar cu alte domenii de manifestare urr1ană. 

·rcologt1l olan<.iez J .I-I. Walgrave, a11alizând evoluţia uma11ă în perspectivă 
spiritl1a.lă, afir1nă, cu risct11·ilc ct111oscute şi asumate ale oricărei genc1"alizări, că 
J)â11ă Îii 111odernitatc ()Incnirea a perceput scnst1l mântuirii ca venind exclusiv de 
la Dum11ezcu, 1nâ11tui1·ea f'iind <.ic n<:1tură trans(~c11dentă, această viziu11c antrenând 

27 Sf. l'v1axim Mărtu1·isitorul, ,•1111bigi1a 8_1, î11 P.S.B. 80, tradttcere din greceşte de Pr. 
P1·of. D. Stă11iloae, Bttctireşti, 1983, p. 216. 

. 
28 Pr. Prof. Dr. Du1nitn1 Stăniloac, S'pi1·it11alitate şi 1:;Jmi111i1.111e î11 Liturghiei ortodrJxă, 

Craio\ra, 1986, JJ. 63. 
29 Idem, TelJlogia Dog111aticci 01·todoxă, vol. I, p. 1 ()5. 
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u11 dezinteres faţă de lume. Modernismul a schimbat această concepţie, de fapt, a 
răsturnat sensul inâ11tuirii, afirmând că omul, î11 sens i11dividualist, egoist, se 
1nântuieşte pe sine, rară altul, fie ~ceasta de t1atură tra11sce11dentă sau ima11entă. 
0111ul este suveran, iar în actiu11ea lui el îşi poate per·rnite orice, această tnentalitate 
11ind punctul de pornire care a declanşat criza lu1nii actuale sub toate aspetele ei: 
spiritual, ecologic, cultural. On1ul actual crede că salvarea vine di11 scntirnentul 
solidarităţii umane, oamenii, în procesul de reconciliere la toate t1ivelele, avâ11d 
şansa de a construi o lume 1nai bună şi mai dreaptă3 c1 • Această viziune este în 
perspectivă ortodoxă una secularistă, indife1·entă sau refuzâ11d tra11scende11ta, pe 
f)t11n11ezeu ca Realitate personală activă î11 lume şi, de aceea, i11acceptabilă teo
logic. Du1n11ezeu este prezent în lumea c1·eată şi mâ11tuită de El î11 H1·istos, lucrarea 
Sa fii11d co11semnată de Scriptură şi Tradiţie şi fiind evidentă î11 experienţa spiri
tuală, 111 faptele mint111ate pe care Dt11n11ezeu le săvârşeşte pri11 iubirea Sa în 
pe111anenţă, i11clusiv în ept)Ca i1oastră. Revelaţia este o permanenţă tezaurizată 
scripturistic şi în mo11un1entele Sfi11tei Tradiţii la care orice om însetat. de ct111oaş
terea si dor11ic de iubi1·ea lui Dumnezu are şansa î11tâlni1·ii spirituale cu Acesta. 

3. Locuri ale întâlnirii si comuniunii oamenilor cu Dumnezeu 
> 

Cel revelat lor 

On1ul de astăzi, doritor de experienţă spirituală aute11tică şi iubitor de Du1nnezeu 
şi de adevă1ul Lui, află şi se deschide comuniu11ii cu El în situaţii pe care le e11u-

• - ~ . n1eram tn co11t1nuare: 
a. la 1·l1găciunea comunitară, în Liturghie, î11 preze11ţa la cultul Bisericii; 
b. lecturarea Sfintei Scripturi împletită cu rugăciunea personală şi ineditaţia 

la cvc11imentele istoriei mântuirii şi mai ales la Hristos, invocând Preasfântul T~ui 
i1un1e î11 rugăcit111e şi mai ales î11 rugăciunea inimii; 

c. în iubirea creştină concretă, praxis diaco11al, slujire a oamenilor după 
n1c>delul şi cu pt1terea lui Hristos î11 acte caritabile, filantropice, când Hristos ni 
s~ î11tat.işează sub chipul omului în st1fe1·intă, lipsit, marginalizat. 

rf'ot î11 perspectiva accesului omului societăţii secularizate la tezaurul Reve
laţiei şi, implicit, la relaţia spirituală cu Dumnezeu ca Persoană, teologul Avery 
Dullcs31 , făcând a analiză amplă asupra conceptului şi realităţii Revelaţiei, sta
bileşt!e ur1nătoa1·ele modele ale acesteia: 

~ 

A. Revelaţia ca doctri11ă a Bisericii. Invăţătura Bisericii, dogmele ca formule 
de cre1::ii11ţă ale datult1i revelat, constituie, de fapt, actu;-1Jiza1·ca Scri1Jturii prin Duh11l 

' 
lui Hristos, Dul1ul Sfâ11t, ca viaţă, comuni11ne eclesială cu Du1nnezeu Insuşi în 

A 

ene1·giile divine i1ecreate. Invăţătura inorală, canoanele, cultul, exprimă perma-
ne11ta şi actualizarea Revelaţiei. Intrepretările, exegeza Sfinţilor Păr·inţi la cărţile 
canonice sc1·ipturistice, Filocalia, hotărârile dogmatice ale Sinoadelor ecumenice 

30 J.I-1. Walgrave, U11 salut au.\ di111ensirJns dit nior1de, traduit de neerlandais par 
E111ma11uel Bn1tsaert, Cerf, Paris, 1970, p. 73. 

3 ; A,:ery Dulles, Models o_f Revelation, Orbis Books, Maryknoll, New-York, 1992. 

-
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şi locale expri1nă Revelaţia în a(laptarea, contextualizarca ei, î11 cultu1·ile u111ane 
î11 timp şi spaţilI, ca învăţătură mâ11tl1itoa1·e a creşti11is111ului. 

B. J{evclaţia are o di1nc11siune i.'îto1·ică. Ea reprezi11tă istoria oa1ne11ilor cu 
Du1n11czc1J. Isto1·ia lu1r1ii este istoria (iescoperirii lui Du11111czct1 oa111c11ilor pentru 
viaţa şi 1nântuirea lor. De <-1ceea, istoria oa1ne11ilor şi se11sul 01nului î11 ist()rie trebuie 
î11ţelese, n1ai prcsl1s de tl)ate, î11 perspectiva comuniu11ii ct1 Cel eten1, D()t11r1ul is
to1·ici şi <li tutu1·or oame11ilor, preze11t tainic si di11:.l1nic î11 istllria lu1nii, creaţie a 
Sa. Sensul 01nt1lui î11 istorie este şi acela de a fi deschis s11re tra11scc11de11ţă. 

P1·ivi1·ca sa spre cer, co11tactul mi11i1n ct1 pă1nâ11tt1l este t111 sem11 al voc<:i\iei s<lll~ 
tCL)logicc de a ctt11()aştc şi a fi în C()Jnuniunc cu Du1n11czcu, al cu111i11ccă1·ii spiri
tl1ale, 1nistice şi euharistice cu El în H1·istc)s. 

C. Rcvclati<l est\:, de asc111c11ca, o e.x;;c1·ie11tă i11tc1·ioa1·a. Dum11czcu este tra11s
ccnde11t, dar· El este şi prezc11t 1n i1nane11ţă, în creCJţi1.1 Sa u11de p()ate fi cxperiat, 
simţit, tair1ic în cxperic11ţa religioasă, ca şi aprioric în structura gâ11di1·ii ce caută 
temeiul solid <::l realităţii di11coll) de ca, î11 fii11ţa ca tra11sccr1d(~11ţă î11tc111cictoarc şi 
st1sţi11ătoa1·c tii11a111icâ a î11rregii cxis1c11ţc, 111 01·Jir1ea Sacrului. Du1-1111czc11 este 
p1·c:zc1·1t 'i11 11atu1·ă, î11să El este i1rezc11t şi în i11in1a 01nt1lui cu vocaţia spiritt1ală de a 
fi p1·i11 har ,,te1nplu al Dul1t1lui Sfâ11t'' c1l lui I)t111111ezet1 care seric legea î11 i11imilc 
oa1ncni]()f. l'l,cvclaţia este expe1·ie11ţa întâl11irii n1inu11ate a omului cu D11r1111czeu. 
De aceea, 11L1 există Re\rclaţie fară experienţă, t111a a iubirii, a co1nuniu11ii îndu1n11e
zeit()ttrc î11 st1·uctl1ra cclesială. On1ul are posibilitatea comu11icării c11 Durn11ezeu, 
t1ir1cl it1bit de Dumnezeu. Cuvintele Sf. f>avel, ale sfi11ţil()r văzători de Dum11ezet1, 
rostite pe cul1nile extazului, expri1nă realitatea şi eficie11ţa Revelaţiei, a lui Dt1m
nezeu ca f)ersoa11ă î11 cxperie11ţa spirituală: ,,Nu n1<:1i trăiesc eu, ci flristc)S trăieşte 
în mi11e'' (Galatcni 3, 20). 

D. Revelaţia însea1nnă o conştii11ţă 11oită în Hristos şi în Duhul Sfânt, î11 struc
tura Bisericii, i1oua creaţie, î11 har, a lui Dumnezeu, prcze11tă în istoria oa1nenilor 
î11cepâ11d cu Omt1l cel Nou, Iisus I-Irist()S, Du1n11czeu adevărat, şi efectiv pe11tru 
oameni de la Ci11cizeci1ne. Mesajul creştin 11t1 reprezi11tă doar t) infor1naţie de 
natură i11telcctuală îr1trc ~1lte informaţii, desigur o infor1naţie despre Du1n11ezeu, 
ci el trebuie asimilat i11telectual şi cxperiat spiritt1al ca relaţie de tip Eil-Ttl, ce 
fur11izează cu11oaşterea teologică, te1neiul şi orizo11tul inrrcgii cunoaşter·i u1nane, 
care prin de1ne1·sul ei cognitiv pătrunde şi se informează din ocea11ul inf111it al 
cunoaşterii şi iubirii divi11e. Co11Stii11ţa şi inentalitatea moder11e, i11fluenţate ele filo
sofi.a lui Kant şi de epigo11ii săi, au exclus }Josibilitatea cu11oaştcrii lui Dum11czcu, 
a adevărului religios î11 se11s C()g11itiv, p1·in ceea ce se nu111eşte 1'atiil11ea JJil1·ci, 

plasâ11d religia în pla11ul secu11d, al rnoralei, al 1·atiu11ii p1·actice, în ordi11ea fe11()
me11ologic[t î11 care predo1nină descrierea fe11on11;nclor şi n1.l cu11oastcrea 1·1aturii 

. ~ 

i1ume11ale a obiectelor, inai ales a lu1nii 11u1nenalc, a i·calităţii spiritului. ln sens 
111oder11, cunoaşterea religioasă arc doar o di1nensiu11e no11-cognitivă, o val()are 

·' 
personală, fiind de tip i1erso11al. In această pe1·spcctivă, cunoaşterea, ştiinţa adevă-
rată este cca dată de expe1·ime11tul ştii11tific, de ştiinţele exacte. Tezele, afir1naţiile, 
teoriile ştii11ţifice, doa1·, au o valoare cog11itivă, reprezintă cu11oaşterca. Religia, 
tilosofia, afi1·1naţiile lor sunt de natură r1on-cognitivă. Pri11 aceasta, cu11oaşterca 
teologică a fost relativizată, a11t1lată cl1iar, redusă la o cu110<.1şterc de tip 11erso11al, 

• 
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cu l)l)11dcrc afectivă, cc)1r1t111it<1ră, ta1·ă valoare t111iversală. Astfel şi credinţa, ele-
1nc11t al cu11oastcrii tcoll)gicc, î11 ace<lstă logică, este t111 tip i11fcri<)r de cunoaşte1·e 
l'.ăt·eia îi lipseşte claritatea şi certitt1clinea3

". Dar cu11oaştcrca p1·i11 credintă arc v'<l
Jc)arc supc1·ioară cu11oaştcrii ştii11ţilicc cor1s1.1cratc lie 1noder11is111, 11e11t1·u că ca este 
o ct111oaşte1·e cc arc ca te111ci, st1rsă, pe Du1n11ezct1 lie la Ca1·e vine tl)ală cu11c)şti11ta. 
('.Lt11oaştc1·e<:1 tcol()gică se î11tc111eiază ~ic Re\1 el<:lţic, cx1)rimată în cuvinte, si i11 
ace l;;1si ti1111), este î11tâl11irc şi ex1)c1·ic11ţă re latil)nală, pcrso11<:1lf1, î11 Cl)t11t111iu11e l~U 

Dt111111czct1, cel cc cieclanşcază cu11oastc1·ca, ca î11crcderc î11 cuvi11tele, în adev~1rul 
S~.Ll, ::1sa c1.11n comt111it,1tcc1 L1111a11ă <:1rc î11cr1.:<icre i11 <ldcv·ă1·t1l teoretic <:11 oricărei 
;.;0111L111ităti stiir1tif'icl~ î11~t!r1tc c<.1 acesta să fie ·vc1·i fic<:1t sau cl1iar 11e\1crificabil 

• • 

l1Clltl"Li <.itlSainblLtl {)fl1CI1irii. 
C~t111oaştcrca teologică, i11tcr1)crso11ală, i11tcrsubicctivă, ct1 co11ştii11ţ<:1 prcz<~11ţci 

lui Du111:1czeu <:1colo un(ic este i11v<)C<.1t si se vo1·l1cşte licspre El i)e11trL1 că El inai 
i11tâi 11c-a ·vorbit 11ouf1, <.11·c valoare cog11i1ivă, CXJ)ri111aiă î11 J)ropoziţii ct1 v::tloare 
1.lc <:1devf11·. Adevărul 1)1·01)ozitiilo1· tCl)logicc cslc i1c1·111a11c11t şi t111ivcrsal, î11 sc11sul 
ca, (Iacă accstc<-1 surit autl)rizatc în te111ciul Rcv·claţici, ele su11t totdcau11<1 şi 

prc:tL1ti11c!e11i a(!c'.1ărutc. ~.1ai inuit, adevărul tcolt)gic, pri11 specil'icul săt1, a11t11nc 
. de <l fi 11articipar·c la viaţa Llivi11ă în har, este cu11oastere, cu110<.tşterca gâ11lii1·ii şi 

v·oi11tei divi11e, <ltât cât este posibil ()t11t1lui, î11 actt1alizarca ci, care st1rvi11c în 
1ni11tca curată, ilu111i11ată şi t111ită cu I)u1n11ezet1, văzătoare de Dt111111czeu şi afir-
1nc.l11d adc\'ărt1l divi11 t111i(~ şi u11ivcrsal pe11t11.1 toţi oa1nenii. De aceea, rr1isiunea 
Bisericii se î11te111ciază pc Revelaţia lui Dum11ezcu. llcvelatia este sttrsa şi 11orma 
teologici, cc11ti·t1l, î11ccputul şi sfârşitul tcolo§;iei33 , ştii11ţa cca cies11re Dum11ezeu şi 
111cr·arca Lt1i în lt1r11c pri11 lucrarea 1nision<t1·ă, 1·11ărtt1risitoare a Bise1·icii, ,,stâlp şi 
tc111elic a a(ievă1·1tlui'' (! 1'i1notci 3, 15). 

4. Actualizarea Revelaţiei în discursul teologico-misionar 
al Bisericii 

~ 

111 actualizarea hcr1nc11eutică a Re'.relaţiei î11 discursul teologico-1nisionar al 
Bisericii, Paul Ricoct11· 34 stabileşte ur111ătoarelc for1ne ale acestuia: 

a. Discursttl este u11ul JJ1·ofetic, 11(:11tru că pri11 <:1cesta se actl1alizcază 1)r()fetico
sacra1ne11tc.1l cuvi11tcle lt1i l--Tristt)S însuşi ca adevăr al lui Dum11czeu care ,,a grăit 
pri11 proo1·oci'', pri11 Duhul Sfânt care este Dul1ul lui Hristos şi al Bisericii Sale. 
A(icv,ărul Revelaţiei irumpe în dubltt rcgistrt1, ca a11zire si vedere, cuvânt şi vi
z.it111c. Ct1vâ11tL1l bil)lic şi cel tec)logic este u.11 cuvâ11t de la Du1n11ezeu, ct1 
at1tc)rit<11l~a Lt1i si î11 11u111clc l,ui . 

• 

-·-·---·---

32 Avei:r Dulles, <>p. cir., p. 247. (_:f". D:1vid J. Boscl1, Dy11(1111ique de /(1 1niS".)'io11 
c/11,ctie1111c. ffi,\"ll1i1·e et a1'c11i1· de.s 111rJd('f f:.~· 111i:·;:-;irJ1111ai1·es, f-l<1ho -- K<trthala -·- Labo1· et 
Ficit:s, l,0111e, P~1ris, Gt~11eve, 1995, p. 355; l)r. Cihe<)1·gl1e Pet1·a1i.1, 1'vfisiologie 01·todo.ră, l'(Jf. 

I. I?e11e/ati(t 1ii11i11ă s·i 111i,>·i1111<!11 !Ji.>l'l~icii, J::ditura P<1nfilius, Iasi, 2002, pp.191-198. 
33 fb'i ''78 1 7 9 . /( C/JJ, j)p. ,._, -~I . 

34 I>a11l Ricocur, ](Jwurll a f-/e1'111e11e11tic of tl1e idea r)f J?.eve/atir;11, î11 llarvard -fheo
logical Rcvicvv 70, 1-2/ 1977. 

' 



' 

• 

----

TEOLOGIE ŞI MISIUNE 123 

b. Evcnimc11tclc Revelaţiei au cauza în tra11scc11cic11t, în Dt11n11czct1 ca rcc.1litatc 
fii11ţială şi pcrso11ală absolută, iar acestea sunt i·clatatc, 11a1·(1fe pc1·1na11c11t, ac
cer1tt1â11du-sc cvcni1ne11tt1l î11tc1neictor, cvc11i111cntele-pccctc, csc11ţialc, cc 1n::1r
chcază lt1c1·arca lui Dt111111czeu î11 lur11e. O tcol<..)gie nc;1·ati1.1li r111 scm11ifica d()a1· 
sim1Jla rcfe1·i11tă la texte cc relatează e\1cni1nentclc 1nâ11tuirii, ci i11stitt1ic u11 li1LlLl 
Llc teoll)gl1isirt'? c~:irc IJunc î11 centr11 asc11lt::1rca şi rctc1·i11ţa c~t)11st<111tf1 Jr. tcx111l 
cscr1ti<1l, cc.11·e relatează tnâ11tuirec.1, respectiv Evangl1clia lui I Iristos ret1·a11s111isă, 
actualiz~1t{1 î11 c11lt, de 1na11ic1·ă 11a1·ativă cc.1 'f'rc.1cliţic sacră. 1\scultc.1rca Eva1·1gl1clici 
1::1 Litur·ghi::1 Biscr·icii, la Sfi11t<~lc l'air1c sau I~all(_lc şi ic1·11rgii, }Jri11 care se sf111ţcştc 
oinul şi i1atura, se î11sc1·ie î11 aceasta 11ers1Jectivă. Dirnc11siu11ca auto--irnpiic<1tivă a 
ii111bajt1lui face ca să existe o i111plica1·c reală a i1aratorului si a asct1ltă!()ril()t· săi î11 
ceea cc el iciatca1i1., actL1alizâ1id cvc11ii11e11tclc 111â11tuilt>a1e, pîe1.ei1ţ<1 l11i f)t1111i1c1.1;ti 
" 
Insusi 35 . Discursul Sf. Pet1·t1 la (~incizcci1ne c1~·a1)tC 2, 14-39) este Cll)(.'.\iCJlt în 
acest sc11s. I sto1·i<1 este ati·asă, <:1dusă în disct11·s, î11 actul vo1·lJ iri i, ceea cc f~1cc c~1 lTil)-
111c11tul ,,s11bicctiv'''30 al i1a11ici1)arii crelli11cil>sului la acest evc11i1nc11t s<.\ tic c::1 () i11-
te1·1)cl<:11·e pr(Jfclicc1 î11 car·c l~i este î11vă\at de Dt111111czcu t1es11rc cele llL111111ct:cicsti . 

c. Di~.ct11·st1l tC(J!ogico-111isi<)Ilar este L111ul JJ1·e::;c·1·iprf1J. ,;\cesta este t111 lîiscu1·s 
al Bisc~ricii pc11trt1 01nc11i1·c, l)Ct1tru i11tcg1·itatc s1Ji1·itt1<1la, ,,,i11clccc-11·c si 111â11tt.1ire, 
concrctiz~1t ca Alia11ţa, ('.a I3isei·ică a lt1i Du11111czcu, C()11ti11uatl)<11·c 111·in I)ul1t1! a 
lucră1·ii 1·ăscu111p~1răt{)arc <1 lui I-Iristos. Aşa CU111 1ncdict1l r:i1·escric 1Y1cdica1ne11tc 
pe11t1·u cel bol11av, tot a:;;a Biserica lui liristl)S este ,,spitalt1l ccll)r bc>l11avi''17 , al lt11nii 
c:<.izt1te î11 păcat. Şansa de 1nâ11t11i1·c, de vi11deca1·e a lt11nii ele r<1l!: ele i1L~ci1·cptate, ele: 
ig11oranţă este Ifristos, t<:\1a11ghclia Sa şi ha1·ul D11hului Sfâ11t i)ri11 Biserica \'ietii si 
a mântuirii, JJ1·i11 integra1·ca sa.c1·a111e11tală şi s11iritual<l a (>ai11c11ilo1· cân111ului, 
oriz()11tult1i <?11crgiilc>r 11<11·t1lui si lu111i11ii lui Dum11czcu Lu111i11<1. 

~ 

d. Discu1·sul tcologico-n1isio11c:11· este, de asemc11ea, t111ul saJJie11tic1l. lnce11t1tul 
î11tclcpciu11ii este trica de Ot11nnezcu (Isus Sirah 1, 14) ascultarea de Du11111czeu, 
cie o 1na11ic1·ă existcntială, ,,cu frică si ct1 cutre111ur'', în perspectiva 1nâ:ntt1irii, pcntrL1 
î111părt~lşire<1 di11 iubirea i11t~i11ită a lui Dt1mnezeu cc aduce }Jacc si f'c1·icirc spiri-
tt.1ală prin \'Cdcrea celor s11p1·afireşti. Fi11alitatca Revelatiei este toc111ai întâl11i1·f::a 
şi vederea lui Dumnczet1 î11 lt1rni11a neapropiată, î11 sla\ra Sa veşnică, rnanit'cstată 

~ 

pe 1'abor. Inţelepcit111<~a ltii Dt11nnczcu nt1 este c:ca a 00.mcnil(11· si de ac~cc<.1 Sf. 
Pavel avertizează şi co11firmă că acc<=1~;ta poate părea celor i1nobilizati, î~1crcmc-

~ 

niţi î11 sc11sibil, î11 păcat ca 11cadecvată desti11t1lui uma11: ,,l11să i1oi propo-v·ădui111 
pe H1·istos cel răstig11it: pcnt1i.1 iudei s1ni11teală, pe11tru J)ăgâni, 11cbu11ie. Dar pc11tr1.1 
cei che111aţi, si iuclei si eli11i, pc I-f 1·istos, puterea lui Du1n11ezeu şi î11ţcle1Jciunca lui 
Dt1mneze11. Pe11tru c~ă 11cbunia lui Dt1n111czcu este mai î11tclca1)tă decât î11ţelcp
cit1nca oa1nc11ilor şi slăbiciui1ca lui I>um11czeu 1nai putcr11ică dcl~ât tăria l<.)1·'' (1 ('o-

~ 

rir1te11i 1, 23-25). Inţclcpcit111ea oa1ncnilo1· C<.)nstă î11 c~iut<:1rc<.1 si i11ţclcgc1·c:<1 î11te·· 
~ 

lcpciti11ii lui f_)t1111nczc11 pc calcc.1 deschisă şi arătatc"i de El l11suşi ]Jri11 î11tclcp(:it111ca 
Sa într·upată, Ff 1·ist()S, î11 comu11itatca Bisericii. 

------·----
35 DictirJ1111ai1·l~ ele 711erJ!r1gie.fo11da111ental(:, Bella1min/Ce1i~, l\!1(Jntre<1l/Pa1-is, 1992, fJ. 13 77. 
10 p R. · -· . icot~ur, op. c:1t., p. I. 
37 Sf. loan G11ră de At11·, .)c·1·ie1·i. III, 0111ilii !c1 Mc1tei, în P.S.F3. 2J, trz1dt1cere ele Pr. l). 

i~·ecioru, l3ucureşti, 1994. 
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c. Discursul teologic este u11t1l i n111ic, u11ul al a(iucerii ami11te, al 11et1itării -
~ 

L7let/1eia -- de Dt111111ezet1 şi de cveni1ne11tele mi11t111ate săvârşite de El 111suşi pe11tru 
oa111c11i, î11 actele litu1·gicc, sacra1nc11tale şi spiritual-mistice ale Bisericii care ac-· 

~ 

tualizează inâ11tuirea şi pri11 care Du111nczeu l11suşi Se face prezent şi este de faţă 
~ ~ 

real, di11a1nic, lurninos şi eficic11t î11 co1nu11itatca care 11 invocă şi 11 adoră: ,,Unde 
su11t dt)i sau trei adu11aţi î11 11u1nclc Meu, acolo st111t şi Eu î11 n1i_jlocul lor'' (Matei 
18, 2()). l)i1ne11siu11ea i1n11ică a tliscursului teologic per1nite, constitt1ie pre1nisa 
parafrazării al~estt1ia î11 poetica Bisericii, c1·eaţia poetico-liturgică di11totdeauna a 
acesteia, pri11 ca1·c li111b<:t_jul co11sac1·at şi co11sc1n11at în scris al l<..evelatiei este 
tradus î11 Cl)lltextele ct1lturale ale istorici oa111cnilor, tra11sfigurâ11d acolo unde Ct)-

, 

111t111itatt.:<l i"ăSîJlli-idc cl1c1nării Jivir1c s1Jaţiul şi ti1n1Jul u111a11 î11 perspectiva Impă-
rătici 1L1i Dt11-1111eze11 care este şi în acclasi ti1np vi11e, iru111pe pri111Juterea ei dum-
11c:.7·~i(l_scă, 2rh1alizâ11c1.11-se i1ret!.gurativ pri11 rostire<1 cuvi11telo1·: ,,Bi11ecuvântată 

~ 

este l1nţ1ărătia latălui si a Fi11lui si a Sfâ11tul11i Duh''. Creaţia ptJetică, teologică 
r)er1na11c11tă <:1 Bisericii cu i·cferi11ţă fu11damc11tală la textul revelat face ca disc11rsul 
tel)logic să 1111 ră1nână la lite1·a care 01noară, ci să se deschidă spre Duhul care dă 
viaţă, spre Hristos care Se ascu11c.lc şi este prezc11t tai11ic î11 discurs în orice ti1np şi 
î11 orice lc)C, ple11ar, cu co11diţia mărturiei î11 dreapta credi11tă. Această perspectivă 
salvcazlî de riscul ,,s111Jrapsil1ologiz..ă1·ii Revelaţiei'' pri11 ca11to11area î11 litera acesteia, 
si pcr1nite ca ca să fie exprimată-într-o 11oetică afirrnativă în ceea ce priveşte fiinţa 
absolută a lui Du1nnczeu, Cel ce este, şi în 011tologia neoplato11ică sau augus
ti11iar1ă şi în 1nctafizica aristotelică a primul11i inileniu creştin, în filosofia to1nistă 
inedicvală, î11 li111bajul filosofiilor spiritului 111oder11e, în cel existenţialist sau 
st1·uct11ralist şi te11omenologic, î11 cel tel111ico-infor1naţio11al al preze11t11lui ce are 
11evoie de absolt1t, de Dumnezeu. Pri11 i1n11 D111n11ezeu este glorificat, adL1rat ca Unul 
adevărat, bun şi fru1nos, lJ nul de dorit şi de it1bit 11econdiţionat şi pern1a11e11t. 

5. Sisteme de gândire moderne care resping Revelaţia 

M. Blo11del arăta că î11 faţa U11ici1lui nece.<;ar nu există decât două posibilităţi; 
ir1râi a vrea să fii du1nnezcu fa1·ă Du1n11ezeu şi î1111Jotriva lui Du1n11czcu şi al 
doilea a fi d11n111ezcu prir1 Dumnezeu şi pentru Dum11ezeu38 . 

Ca î11totdeau11a în istorie, adevărul dum11ezeiesc al creşti11ismului este negat 
. ~ 

şi asţăzi de u11cle siste111e de gâ11dire u1nane care i·efuză Revelaţia. Intre acestea 
i11cntionăm t1rmătoarclc: , 

1. Ag11ostici,<:n1itl.filosofic niode1·11. Filosofia, la î11ccputurile ci, este înn1Jită cu 
teologia, şi t111a şi alta fii11d căi de că11ta1·c a i11ţelcpciu11ii. Raţio11alis1nul curo
pca11, î11ce1J11t cu !{. D·~scartes, B. S1Ji11oza, (]. W. Leib11itz şi î11cununat de I. Ka11t, 
co11ti11uând pe li11ia scolasticii, a avt1t tendinţa de a tu11da1ncnta credi11ţa i·eligi
oasă pc baza raţiunii, avertizând-o î11 c.1celaşi timp, inai ales pri11 criticisrn11l 

-·------
38 M. Blondei, Ap(J/ogetique. No:; raison.~ lie c1·oi1·e. Reponse au.x objectio11s, publie 

sous la dircctio11 de r..1. Maurice Briliant et de M. l'abbe 1\1. Nedoncelle, Biotit & Gay, 
Pa1·is, 1937, p. 157. 

' 
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ka11tia11, că trebuie să se oprească unde începe credinţa, lăsând acesteia spaţiul ei 
de acţiu11e. Orice co11strucţie exclusiv pe baze raţio11ale î11 dome11it1l credi11ţei 

este sortită eşecului, iar Kant a demonstrat că argt1me11telc raţionale pe11tru dove
direa existe11ţei lui Du11111czeu pot fi ad1nise sau respi11se cu aceeaşi rigoa1·e 
logică. Di11 nefericire, filosofi ulteriori au ales calea ag11osticis1nului şi a 11ihilis
mt1lui, a ateismului sat1 Il()J1-teis1nult1i, respectiv atitudini tranşant antireligioase 
sau apare11t i11difere11te în ceea cc priveşte religia. Expo11cnţii cei 1nai de seamă ai 
agr1osticis1nului 1noder11 sunt L. Feuerbach, ,,pări11telc ateismului inodcrn'', K. 
Ma1·x, ,,religia, opiu pe11tru popo1·'', S. Freud, ,,religia, i1evroză colectivă'', F. 
Nietzsche, ,,Dumnezeu a murit'', J.I). Sartre şi i1egarea lui Dumnezeu în nun1ele 
0111ului, E. Blocl1 sau speranţa fără Du1nnezet139

• 

2. A11aiiza lingvistică sait .filosofia 1noder11a a li1nbaji1li1i, pozitivismi1l logic:, 
avâ11d ca exponc11ţi pri11cipali pe L. Wittgenstein, B. Russel (Cercul de la Viena), 
A.J. Ayer, K. Poppcr, Th. S. Kt1l1n. Aşa cu1n se exprimă I~. Wittgc11stei11, î11 
Tractatus logico-philosophicu.'i, ,,ceea cc poate fi spus, poate fi spus clar şi 

~ 

despre ceea ce nu se poate vorbi trebuie să se tacă''. I11să tot el afirmă - al doilea 
Wittgenstei11 ·- că ,,simţin1 că şi atunci când toate problemele ştii11ţit'ice posibile 
su11t rezolvate, problemele t1oastrc vitale nu au fost încă abordate... Există 

desigur inexpri1nabilul. Acesta se arată, este ceea cc este inistic''40 • 

3. Scie11tisn11.1l, ,'itiinţa 111odernă neagă sau i1u este preocupată de existenţa lui 
Du1nnezeu. Ştii11ţele secolelor XIX-XX, paralel cu ateismul filosofie, au t1egat în 

~ 

ger1eral existe11ţa lui Dum11ezcu, implicit Revelaţia. I11să trebuie afirmat foarte 
clar că ştiinţa are alt do1ne11iu de cercetare decât religia şi nu întâlneşte pe 
Dt11n11czcu î11 cercetările ci. Dar cl1iar stii11ta inodcrnă analizează azi mai tnult , . 
invizibilul decât vizibilul, afir1nând că cxiste11ţa e un ,,joc'' oferit de Du1nnezeu41 • 

4. Psil1<Jlogia en1pirică, ştiinţă a co11duitelor, a co1nporta1ne11telor, fie de t11a-
11ieră descriptivă, experime11tală sau clinică, şi a se1nnificatiilor acestora, nu vor
beşte despre sut1et, ci despre inanifestări ale persoa11ei u1nane pri11 limbaj sau 
gesturi expresive fără referinţă la Dumnezeu. f>sihologia religiei are ca obiect de 
studiu feno1nenele de crcdi11ţă religioasă, trăirea, experienţa religioasă şi etică 

pcrso11ală î11 rituri, rugăciuni, co11ştii11ţa situării existenţiale cxpri1nate î11 limbaj 

39 Ma1·cel Neusch, Ai1x .<;ource::; de l 'atheisnie co11ten1porai11. Ce11t a11s de clebats si11· 
Dieu, Le Centurion, Cerf, Pa1·is, 1993; Ha11s Kii11g, Diei1 existe-t-il? Rep(Jnse a la questio11 
de Dieu da11::,· le.s· te111ps 111odernes, traduit d'allemand par Jean-Louis Schlegel et Justus 
Walther, Seuil, Paris, 1981; Walter Kasper, Le Di eu de::.· cl1retien::.·, traduit d' alle1nand par 
Morand Kleiber, Ce1·f, Paris, 1985; Andre Leonard, F'oi et philosopl1ie::.·. Guide pour u11 
dis·ce1·11e111e11t c/11-etie11, Editio11s Lessius, Bruxelles, 2001; 'feofil Tia, Reî11c1·eşti11a1·ea 

Eitropei! TerJfl>gia 1·eligiei î11 pas·f(Jrala şi 111i.'liologia contempo1·a11ă, Editura Reîntregirea, 
Alba It1lia, 2003, pp. 222-303. 

40 Walter Kasper, op. cit., pp. 138-139. 
41 Alexandre Ganoczy, Di eu, l 'lion1111e et la Nature. Tl1e(;/ogie, 111ystique, ::.·cie11ce::.· de la 

Naf1,t1·e, Cerf, Paris, 1995; Pr. Gheorghe Petratu, Li1111ea, c1·eatir1 liti Dz111111ezei1. Per::.·pective 
biblice, pat1·i::.·tico-teo!rJgice ,\'i ştii11ţifice, 1'rinitas, Iaşi, 2002. 
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religios vis-a-vis de Dumnezeu, Providenţă, Sacrt1 ca nivel transce11der1t în 
relatie cu subiectul uman42 

• • 

5. ,S'ociologill 1·eligiei face statistică religioasă, nu teologie, nu merge la 
1niezul problemei religioase, stibiectul divi11 adorat în relaţia personală a iubirii, a 
dărui1·ii de si11e î11 î11credere şi spe1·anţă. Ea ciescrie 1na11ifestări, instituţii, per
soa11e religioase fără a pu11e problema adevărt1lui u11ei religii. Sociologia religiei 
ar·e ca obiect de a11aliză fe11oment1l religios î11 ge11eral, clin istorie sau JJrezer1t, 
păstrat î11tr-o rne1norie religioasă perso11<1lă sau i11stituţională, feno1ne11 ce în 
sc)cietatca secularizată scade ca a111plc)arc, i11tc11sitate şi itnportanţă. De alttcl, 
pe11tru sociolgul religiilor, f ct1l)tne11ul religios este tratat ca ()rice alt fenomen 
social, 111ai 111ult, î11t1·c pt·oicctul u11ificato1· al ştii11ţclor u1na11c şi viziunea unifi
catc)are a siste111elc)r religioase. soc~Îl)logia i·eligiil()r vizează deconstrucţia raţională 
a totalizC1rilor religioase si trimiterea (le la religie şi t111itatea ei la rnultiplicitatea 
actelor, a 1nani festărilc)r r·cligic)asc43 . 

6. Critici.<111111! biblic:, ca inetc)dă de i11terpretare a Scripturii, respi11ge Revelatia 
af'irmâ11d că acele i11ostaze sc1·ipturistice î11 care Du1n11ezeu este preze11tat ca 
vorbi11d, i11terpelâ11d pe orn, su11t în realitate expresii ale u11or stă1·i extinse ale 
co11ştiinţei sau conve11ţii literare. M i11unile şi profeţiile biblice su11t respi11se de 
metoda istorico-critică. Teologul Jc)hn Bel1r at'irrnă că ,,bulversanta varietate de 
Jisuşi rece11t fabricaţi nu reprezi11tă u11 răs1Ju11s la î11t1·ebarea ci11e este Iisus flristos 
şi 11ici, pri11 urmare, ordi11ul cie cu11oaştere pe care este întemeiată Biserica creştină'', 
ci, pe11tru o henneneutică realistă a tcxtt1lui sacru şi a textelor Tracliţiei c1·eşti11e, este 
necesar ca ,,uce11icii teologiei să fie ei î11şişi i11terprctati de Cuvântul lui Dumnezeu, 
aju11gâ11d să se î11ţelcagă lJe si11e î11 lu1ni11a lui Hristos şi î11 relaţie cu Dt1m11czeu'', 
chiar dacă teologia se practică în acesstă !itme 1·eală44 . 

7. Religia co111pc11·atd, istoria 1·eligiilor, ştii11ţă acadc1nică cc desc1·ie şi anali
zează î11 perspectivă istorică, sociologică sat1 feno1nenologică religiile vechi sau 
cele existente actualmente, afir1nă, o dată cu ,,revenirea religiosului şi revr·ăjirea 
lumii'', că toate religiile sunt egale, fiind creaţii ale ornului, şi, pri11 urmare, 11u 
există religie revelată, ci o stare uma11ă de religiozitate. Religia este un fenon1en 
u1na11 şi co11seci11ţa logică ar fi că ea este de fapt o creaţie a oatnenilor, închişi 
astfel în perspectiva unui reducţio11ism imane11tist şi antropoce11trist în orizo11tul 

42 f\11toine Vergote, Religio11, foi, i11c1·oy·a11c·e, Pierre Iv1ardaga, Editeur, Bruxelles, 
1987; Andre Godin, P:-;)1chrJ!r>gie des expe1,ience!'i· 1·eligeu!'i'e!'i'. Le de!>i'Îl' et la realite, Le 
Ce11turio11, Paris, J 981; Dictio1111aire de the(Jlogie fonda111e11tale, Ps,11c/1ologie de la 
1·eligirJ11, pp. 1102-1112. 

"
3 Jt)sepl1Laloux,1v!c111uel d 'initiation a la !'i'ociologie religie11.s·e, Editions Universitaires, 

Paris, 1967, pp. 11-12; Daniele Hervieu-Leger, La religi(JJ1 prJur la 111e111oi1·e, Cerf, Paris, 
1993; Jean-P<tul Willaime, S(JCiolrJgie de!>i· religio11s, P.U.f<'., 1995. 

41 John Bel1r, Fo1-n1a1-ell teologiei c1·eştine, Dr11111ul .spre ,Viceea, vol. I, traducere din 
li1nba engleză de Mihail G. Nea1nţu, Editura Sopl1ia, Bucl11·eşti, 2004, pp. 17-19, 26; 
Jacques Scl1losser, Ji.s·u.\' din Nazaret, traducere si note de d1·. Ele11a Zamfirescu, Editura 
Co1·i11t, Bl1cu1·eşti, 2003. 

-
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isto1·iei, al lu1nii 45 . 111 acest se11s, este absolut 11eccsar ca di11cc)lo ele si111ilitt1di11ile 
verbale sau de gesturile cie devoţiune religioasă să ave1n în vede1·e, ca teologi 
creşti11i, aşa cu1n arată Julic11 Ries, existe11ţa t111t1i Du1n11ezet1 1.1nic şi perso11al, 
,,at1tc)r al u11ui Legă1nâ11t si 1Jrotago11ist al Revelaţiei, u11 Dt11n11ezeu c.:are i11tervi11e 
dir·ect în viata credi11ciosilor Săi si î11 ist<.)rie''4c'. 

• • • 

8. f.<;to1·ia dog111elo1· în viziunea t111ei teologii liberale respi11gc Revelaţia, afir
i11â11ci că de fapt 11u există u11itate în corpul dc)gtnatic creşti11; inai inult, credinţele, 
dog111elc su11t cuvi11te t11nane, opi11ii ale u11t1i grup u111an, care se îndepărtează de 
1111 text p1·opriu-zis sac1-u. Cel puţi11 aceasta este perspectiva studiului istorici 
dc)g1ne]c)r î11 tradiţia creşti11ă a liberalis111ului protestant, o lungă perioadă de ti1np 
dog111ele 1·cp1·eze11tâ11d actul eclesial al pc1·ioac.ici bizantine de elenizare a crcşti-
11is1nultti, un proces religios şi cultu1·al de transtcr, de i11culturaţie a Revelaţiei în 
cc)11textul culturii clasice greco-lati11e. De fapt, dogmele reprezi11tă formalizarea 
cclesială a adevărului i·evelat 1Jc11trt1 întreaga creştinătate de pretuti11de11i şi di11-
totc.leauna care de la î11ceput s-a raportat la }-Iristos, Unul din Trei1ne, ca Subiect 
JJe1·so11al47

, a cărui identitate 1·ămâne aceeaşi pe axa temporalităţii, fii11d Cuvântul 
cel veşnic al Tatălui prezent î11 Duhul î11 Biserica tnântuirii, co11te1nplat şi 

î11cl1inat de tnembrii Trupului Său tai11ic î11 co11formitate cu Scriptura. 

Concluzii 

Nu există creşti11isrn fără Revelaţie, fără Du1nnczeu, Care a vorbit şi vorbeşte 
profetului, c1·edi11ciosului, lJoporului Său. Opi11ii, precum acelea ale lui I. Kant 
sat1 K. Jaspers, că existenţa Revelaţiei ar fi ,,o adevărată calamitate pe11tru liber
tatea u111a11ă''4s, st111t păreri 1Jc1·so11ale, filosofice, i1u î11 spiritul creştin pentru care 
existc11ţa şi adcvăr11J lt1i Du11111ezeu sunt premisele libertăţii spirituale umane. Din 
pa1·tca teologt1lt1i, a 1nisic.)11arului, î11 actt1alt1l co11text al inărturiei, al misiunii 
Bisericii, se i111pu11 urtnătoarclc exige11ţe: 

- cr·cdi11cioşie, fidelitate fată de Biblic şi 1'1·c1diţia creştină a Bisericii lui Hristos; 
- coere11ţă i11ter11ă î11 discui·sul tcol()gic; 
- plauzibilitate, cr·cdil)ilitatc; 
- adecvare la experienţ~i; 
- 1J1·actică i11isiona1·ă, efort 1no1·al, ascetic pe11tru întărirea î11 credinţă; 
- capacitate (JC a teoretiza, de a expu11c şi în scris experie11ţele 111isio11are ale 

in[irtt11·iei crcdi11ţci; 
- deschide1·e pc11tru dialog, pc11tru u11 01·izc.)11t <.:ât mai exti11s al cunoaşte1·ii şi 

expcric11ţei creştine spre creşti11a1·ca i11stituţiilor u1na11e, a întregii vieţi. 

---------
45 Mircea Eliade, 7/·atat de i,1·to1·ie a 1-eligii/01·, traducere de Mariana Noica, Editu1·a Hu

manitas, Buc111·eşti, 1992, p. 8. 
46 .T11lie11 Ries, Sac1·11! î11 i.<JtrJ1·ic; 1·e!igina.1·ci a rJ111e11i1·ii, traducere de Roxana Utale, Edi

U.11·<1 Poliron1, Iasi, 2000, p. 230 . 
. 47 ]()l1n Behr, r1p. l~it., pp. 17, 312-31(1. 

40 1\ve1y D11lles, rJp. c·it., Pl)· 5-7. 
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The Hermeneutics of divine revelation 
in the mission of the Church • 

T/ie autlior of tize st11dy ,, The llern1e11eutics of divi11e reve/ation in the mis.r;ion of 
tlie C/111rclt '', Rev. Co11f. Dr. G/1eorg/1e Pets·aru, a11al)1se.r; tlie n1ai11 t/1eological a.r;pect.r; 
of t/1e dii1i11e revelation i11 the l'o11te.\:t of t/1e missio11 of' tize C'/iurch. T/1is new type of 
appr<Jac/1 t/1i11k.r; t/1e tlteology 1J11(t' i_11 di1·ect l'o11j1111ctio11 •vitli the 1ni.r;.r;io11 <~{ the 
C/11trl·l1 a.r; t/1e ce11ter of /1e1· activit)'· Tlii.r; approac/1 con1e.r; t<J cot111te1·attack t/1e ne111 
!:ete1·oge11eo11s jornts of dijflt.\'(! religirJsÎfJ' i11 tize tliird 111ille1111ium. Tlte fi1·st c/iapter, 
,,Rel1e/tztio11 a11d Ch11rc/1 '' .'>fÎ]Ju/ate.r; that t/1e C/1ur(:/1 of' Cl1ri.\·t i.r; a religio11 ba.r;ed 011 
t/1e revelation of God, and t/1i.\' revelation conie.r; fort/1 i11 a dil1i11e-h11n1a11 Person, 
Je.r;11s Cltrist. He i.r; the ab.r;o/11te and livi11g Truth of tlie W<>rld a11ll of t/1e /1uman 
bei11g. Tlte second part of the re.r;ea1·c/1, ,, Tl1e ller111ene11tics of the revelation '', tries to 
find t/1e n1ai11 .r;treants of interpretatio11 of· t/1e reve/ation, a11d t/1e way to 11nder.'>ta11d 
tl;e g;·eat 1~f3:.<;te1J: of tlte Chi1rc/1 in Cl1ri.'>t. T/1e third part, ,,Places of encou11ter and 
c<1n1mu11io11 of 1ne11 wit/1 tlte revealed'', God establi.r;hes t/1e ways of e11tering in /ovini( 
dia/ogue witlt God: the con1m1111itar)' praJ1er (Liturgy) of t/1e Churc/1, i11 tlie reading 
of tlte Scriptures a11d in tlte co11crete Cl11·i.r;tia11 Iove, nianifested i11 charity a11d n1uti1al 
/1el11 a11d phila11t/1ro11y. 
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Dimensiunea vin ecătoare a 
• 

mona • •• 1smu u1 

Arhim. Varlaam MERTiCARiU 

Motivaţiile celor care, părăsind lumea, s-au sălăşluit în pustie au f-Ost mul
tiple: de ordin istoric, social, teologic. Avva Paf11utie, în secolul al IV-lea, stabilea 
trei cauze care determinau pe unii dintre creştini să îmbrăţişeze viaţa monahală: 
che1narea lui Dum11ezeu, mijlocirea oamenilor şi împrejurările vieţii 1• 

Există mărturii care confirmă faptul că unii creştini se refugiau în mănăstiri 
pe11tru a scăpa de impozite, de recrutarea forţată în armata imperială, de exploatarea 
marilor proprieta1·i de pământuri, de tot felul de nedreptăţi. Fericitul Ieronim, 
descriind viaţa Sfântului Pavel 'febeul, ,,cel care începe lupta creştinului în pustiu 
pe11tru desăvârşirea sufletească''2, afirmă că acesta s-a retras în singurătate spre a 
nu fi prins şi ucis de urmăritori, ajungând curând să facă din plăcere ceea ce la 
î11ceput a făcut din necesitate3 . Iar despre avva Moise, Sfântul Ioan Casian spune 
că s-a retras în deşertul Calam spre a scăpa de pedeapsa capitală la care a fost 
condamnat în urma unei omucideri (,,quod metu mortis quae ei propter homicdii 
crimen intentabatur impulsus ad monasterium decucurrit'')4• 

~ 

Insă cei mai mulţi dintre călugării perioadei de început a monahismului au 
părăsit oraşele, viaţa apăsătoare din societatea scalavagistă, imorală şi nedreaptă, 
retrăgându-se î11 pustiu, î11 singurătate, în cele dintâi comunităţi monahale din 
dorinţa de a împlini în viaţa lor poruncile Evangheliei şi îndemnurile Sfinţilor 
Apostoli şi de a construi o lume în care să domnească evlavia şi dreptatea. 
Constatând această realitate, la sfârşitul secolului al IV-lea, când monahismul era 
deja foarte răspândit, şi dori11d ca ea să se extindă asupra întregii societăţi, Sfân
tul Ioan Gură de Aur scria: ,,Adesea am dorit ca mănăstirile să nu-şi mai aibă 

•conferinţă pregătită pentru 14. International Interconfessional Congres~· of Religious 
(cu tema: La dimension gueris~·ant de la vie en communaute religieuse), Diakonissenhaus 
Riehen - Basel, Elveţia, 11-16 iunie 2005. 

1 Ioan Casian, Convorbiri duhovniceşti, III, 4-6 (P.L., 49, 563-566). Nicolae Corneanu, 
Cu privire la originea monahismului creştin, în M.B., anul V, 1955, nr. 4-6, p. 90. 

2 Arhim. Efrem Enăcescu, Privire generală asupra monahismului creştin, partea I, 
Râmnicu-Vâlcea, 1933, p. 27. 

3 Fericitul Ieronim, Viata Sfântului Pavel, vei dintâi eremit, 5 (P.L., 23, 21 A). 
,, Sfântul Ioan Casian, Convorbiri cu Părintii, III, 5 (P.L., 49, 465). 

• 
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vreu11 rost şi ca legile ori dreptatea să fie observate în cetăţile noastre, astfel încât 
să fi1n scutiţi de a inai căuta adăpost î11 retragere (adică î11 pustiu). Cu1n însă 
oamenii pa1·că s-au zăpăcit, cum cetăţile cu legile şi tribunalele lor prisosesc în 
11elegiuire şi i1edreptate, pustiul este bogat în roadele înţelepciunii''5 . Descriind 
viaţa Sfântului Antonie cel rvlare, ,,întemeietorul vieţii pustniceşti'' şi a comu
nităţii adunate î11 jurul său, Sfântul Atanasie cel l\1are remarcă faptul că, în cadrul 
acesteia, ,,nu era nici unul care să sufere sau să facă vreo nedreptate, nu se auzea 
dojan::1 nici unui asupritor ... "6 . 

~ 

li1ţelegerr1 că cei retraşi în pustiu doreau să edifice o societate, o lume vin-
decată de orice nedreptate şi imoralitate, o ,,cetate a lui Dumnezeu'' (Civitas Dei), 
ai cărei cetăţeni să se vindece ei î11şişi de orice patimă (nzt era nici unul ca1·e ... să 

~ 

.facă vreo nedreptate). In acest sens, fiecare ,,Pări11te al deşertt1lui'' s-a retras Îlî 

pustiu şi a rămas să trăiască aici nu dintr-o nefirească ,,fugă de lume'' şi 11ici 
pentru a-şi evita semenii, ci pentru a fugi de păcat, prin ,,lume'' ei înţelegând 
păcatul7 • Din această perspectivă, pustiul, mănăstirea, a reprezentat mediul care 
le-a favorizat străduinţele de purificare trupească şi sufletească, şcoala care i-a 
învăţat iupta împotriva păcatului, spitalttl în care ei au încercat şi cei mai mulţi au 
reuşit să se vindece de rănile acestuia. Lumea care s-a născut prin nevoi11ţele lor a 
devenit un fel de ,,rai'', un ,,nou paradis'', iar locuitorii ei, monahii, s-au trans
format în ,,îngeri pe pă1nânt'', în ,,cetăţeni ai raiului''s. 

Cât mai departe de lt1me şi cât mai aproape de Dumnezeu, monahii au căutat 
desăvârşirea duhovnicească, zidirea ,,omului celui nou'' (Efes. 2, 5), îndumnezeirea. 
~ 

111 viziunea Sfi11ţilor Pă1·i11ţi, să11ătatea omului este similară stării de desăvârşire, 
căreia acesta îi este sortit prin însăşi natura sa. Ori, desăvârşirea naturii ome11eşti 
aceasta este, să fie î11dumnezeită, şi este sădită în însăşi natura sa capacitatea de a 
deveni dumnezeu prin har. Creat de Dumnezeu după chipul şi asemănarea Sa 
(Facere 1, 26), omul a primit de la înceceput menirea de a se face asemenea Lui. 
,,Eu am zis: Dl1mnezci sunteţi'' (Ps. 81, 6). Omul este o creatură căreia i s-a dat 
porurtca de a cleve11i dunznezeu, spune Sfâ11tul Vasile cel Mare9. Iar Sfântul 
Grigorie de Nazianz scrie: ,,Când Fiul cel veşnic( .. ) l-a creat pe om, cu acest scop 
l-a făcut, să fie el însl1si dumnezeu'' 10• 

•' . 
Prin păcatul originar, Adam s-a abătut de la scopul pentru care a fost creat, a 

încetat să mai tindă cu toată fiinţa lui spre Dum11ezeu, ascunzându-se de El şi 
refuzând să se mai deschidă ct1 sinc'.eritate şi cu toate puterile sale harului necreat. Ne 
rr1ai .îrnpărtăşindu-se din Izvorul a toată desăvârşirea, virtuţile însumate în chipul 

" 5 Sfântul Ioan Gură de Aur, Impotriva du~·111anilor vieţii căluga1-eşti, I, 7. (P.G., 47, 328). 
6 Sfântul Atanasie cel Mare, Viaţa şi petrecerea Sfântului Antonie, XLIV (P.G., 26, 

908 B). 
7 Nicolae Corneanu, Ce trebuie ~;ă întelegen1 prin fuga de Iunie, în M.B., anul V, 1956, 

11f. 1-3, 11p. 28-63. 
8 Idem, Farn1ecul pustiului, în volumul Patristica mirabilia. Pagini din literatura pri-

111el<J1· veacuri cre,\·ti11e, Iaşi, 2001, p. 135. 
9 Citat de Sfânti.1! Grigorie de Nazianz, Cuvântări, XIJIII, 48. 
ii' J)oe111e, r, 1, VIII. 
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pe care l-a moştenit la creare au slăbit, iar asemănarea cu Dumnezeu, pe care a 
început să o înfăptuiască din chiar momentul zidirii sale, s-a pierdut. 

La ,,plinirea vremii'' (Gal. 4, 4), Mântuitorul Iisus Hristos a venit în lume, 
pentru a restaura în trupul său omenesc natura umană originară, ,,fiind cel dintâi 
dintre toţi şi singurul care ne-a arătat în fiinţa Sa un chip de om adevărat şi fără 
scăderi'' 11 • Astfel, opera Sa răscumpărătoare şi mântuitoare este în acelaşi timp o 
lucrare de tămăduire, de vindecare a întregii umanităţi asumată în Persoana Sa şi 
de aducere a ei nu doar la starea de sănătate spirituală primordială, adamică, ci 
chiar la îndumnezeire. Nu trebuie uitat faptul că verbul crffi~co (a salva), folosit 
adeseori în Noul Testament, înseamnă nu numai ,,a elibera'' sau ,,a scăpa dintr-o 
p1·imejdie'', ci şi ,,a vindeca'', iar cuvântul crco-rEpia (mântuire) desemnează nu 
nu1nai eliberarea, ci şi vindecarea 12 • Astfel, Hristos Răscumpărătorul şi Mâ11-
tuitorul nostru Se arată lumii ca Doctor, iar mântuirea pe care o realizează El este 
vindecarea omului din starea de păcătoşenie, boală şi moarte în care a căzut în 
urma păcatului strămoşesc. 

Sfântul Grigorie de Nyssa vorbeşte despre vindecarea naturii umane realizată 
de Fiul lui Dumnezeu zicând: ,,Să11ătatea sufletului este bună mireasmă a voii dum
nezeieşti, precum căderea din voia cea bună (a Celui bun) este boala sufletului, 
care sfârşeşte pri11 moarte. Fiindcă deci am slăbit (ne-am îmbolnăvit) prin pă
răsirea vieţuirii celei bune din rai, când 11e-am umplut de veninul neascultării, şi 
de aceea firea noastră a fost luată în stăpânire de boala aceasta rea şi pricinuitoare 
de moarte, a venit Doctorul cel adevărat, tămăduind după legea doftoricească răul 
prin cele contrare lui. Şi pe cei luaţi în stăpânire de boală, din pricină că s-au 
despărţit de voia dumnezeiască, îi eliberează iarăşi de boală prin unirea cu voia 
dumnezeiască''. 13 

Această mântuire sau vi11decare a întregii umanităţi şi îndumnezeirea ei, îm
plinite în Persoana Cuvântului lui Dumnezeu întrupat, sunt dăruite prin Sfântul 
Duh fiecărui creştin care, în Taina Botezului 14, se uneşte cu Hristos, în Biserică. 
~ 

Insă la Botez ele sunt date doar ca potenţialitate, urmând ca fiecare creştin să-şi 
împoprieze efectele vindecării Sfintele Taine, prin nevoinţă şi asceză. 

Hristos, ,,Doctorul sufletelor şi al trupurilor noastre'', a pus la dispoziţia tu
turor creştinilor harul său vindecător, prin Sfintele Taine ale Bisericii, ,,farmacia 
duhovnicească, unde se pregătesc leacuri noi, ca să ne vindecăm de rănile pe care 
ni le face lumea'' 15 • De aceea, Sfânta Euharistie a fost numită încă din anti
chitatea creştină ,,leacul nemuririi'' 16 sau ,,leacul nemuririi şi doctorie pentru a nu 

11 Nicolae Cabasila, Despre viaţa în Hristos, VI, 94. 
12 Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirititale, în româneşte de Marinela Bojin, 

Editura :l:ocpia, Bucureşti, 2001, p. 8. 
13 Sfântul Grigorie de Nyssa, Despre rugăciunea domnească, IV. Cf. Jean Claude 

Larchet, op. cit., pp. 243-244. 
14 Unii Sfinţi Părinţi numesc Botezul Vitezda în care sunt vindecate deficienţele naturii 

slăbănogite. 
15 Sfântul Ioan Gură de Aur, Omilii la Ioan, II, 5. 
16 Clement Alexandrinul, Cuvânt împotriva elinilor, X, 106, 2. 
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n1uri, ci a trăi veş11.ic î11 Iisus Hristos'' 17• Iar prin lai11a Sfântului Maslu se dă
ruieşte bolnavilor vindecarea sufletească şi trupească, iertar·ea păcatelor şi tămă
duirea de boală sau alinarea suferinţei (Mc. 6, 13; Iacob 5, 14-15). 

Neocoli11d bolile trupeşti, ci socotindu-le uneo1·i leacuri împotriva inândriei şi 
prilej de smerire (Sfâ11tul Ioan Gură de At1r, Sfâ11tul Ioan Scărarul), creştinii at1 
căutat dintru încept1t mai ales vindecarea de bolile sufleteşti, adică de păcate şi 
patirni. Clement Alexa11drinul i1umeşte în rnod foarte clar patimile d1·ept ,,boli ale 
st1t1etului (\j1uxfic; v6cro1)'' 18

, iar Sfântul Nichita Stitl1atul vorbeşte despre ,,boala 
patimii'' 19

• Sfâ11tul Macaric Egiptca11t1l vorbeşte adeseori despre boala păcatului. 
Amintim dol:!.r zicerea: ,,După călcarea poru11cii, sufletul a căzut î11 boala pati
miilor''20 şi că Dt1mnezet1 ,,cunoaste de ce rele este înrobit st1flett1l, cutn este el 
î111pieLiicat să lucreze cele spre viaţă şi cum zace el răpus de boala grea a pati
milor celor i1ecinstite''21 • Desigur, această gândire, fundamentată pe învăţăturile 

A 

Scripturii, o întâl11im la rnai toţi Părinţii l.;-ilocaliei. ll 1nai amintim doar pe Sfâ11tul 
Isaac Sirul, cu câteva fraze pe care le găsesc foarte expresive în acest se11s: ,,Cu 
cele ale sufletului este tot aşa ca şi cu cele ale trupului. Dacă deci vi1·tutea este î11 
chip firesc să11ăialea sufletului, pati111ile su11t boli ale suiletului''22

. ,,Fără curăţirea 
de patimi, nu se tămăduieşte sufletul de bolile păcatului''23 • 

Atâta vren1e cât puterea şi sinceritatea credinţei creştine au fost verificate de 
C()nstrângerile şi persecuţiile la care a fost supusă vreme îndelungată Biserica, 
lupta duhovnicească împotriva patimilor şi slăbiciunilor a fost dusă cu tenacitate 
şi cu dorinţa imitării vieţii i1cprihănite a Domnului şi a virtuţilor martirilor. De 
aceea, co1nunitatea creşti11ă descrisă de Epistola către Diog11et este o cornunitate 
ideală, o comu11itate a sfinţilor care duc ,,o vieţuire minunată şi recunoscută ca 
nemaivăzută''24 , care, deşi locuiesc pe pământ, ,,sunt cetăţeni ai cerului''25 . 

Este î11 ge11eral acceptată ideea că, după încetarea persecuţiilor, calitatea vieţii 
A 

creşti11e s-a rnai diminuat. In noile condiţii, cei care au dorit să intensifice lu-
crarea lor de ct1răţire şi vindecare de păcate şi patimi s-au retras î11 locuri izolate, 
unde au luat fiintă cele di11tâi comunităti mo11ahale. Aici s-au străduit să realizeze 

' ' 

despăti1nirea, desăvârşirea şi îndumnezeirea. Au apărut, în ajutorul lucrării lor, 
reguli, metode, îndrumă1·i de luptă în1potriva pati1nilor. Părinţii pustiei s-au stră
duit să clasifice toate aceste patirni/boli şi să găsească remedii sau medicamente 
pentru fiecare, punând bazele unei adevărate i1osografii duhovniceşti. La sfârşitul 
sec. IV - începutul secolului V, Sfâ11tul Ioan Casian, originar din Scythia Minor -
România de astăzi - a scris celebra sa lucrare De.<>JJre aşezămintele mănăstireşti .ş·i 

17 Sf. Ignatie Teoforul, Epistola către Efeseni, XX, 2. 
18 Clement Alexandrinul, Protreptic, XI, 115, 2. 
19 Stăntul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete, II, 22. 
20 Omilii di1hov11iceşti, XXVI, 2; 4. 
21 Otnilii di1!1ovniceşti, XXVI, 3, 4. 
22 C11\1i11te des171·e 11ev(Jintă, 83. 
23 Ibidem, 86. 
24 Epi:;tola căt:·e Diognet, V, 4. 
20 lbide111, V, 9. 
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de:,p1·e tăt1zădi1i1·ile celor opt păcate pri11cipale, carte de căpătâi a monahismului 
occide11tal26

• 

S-a elaborat de-a lungul veacl1rilor o foarte bogată literatură ascetică şi mo
nal1ală care pune la î11den1âna căutăr<)rilor desăvârşirii învăţătura şi experienţa 

celor mai strălucitoare personalităţi ale pustiului î11 legătură cu natura umană de 
dinainte şi de după căderea lui Adam, despre sănătatea primordială şi (1riginc!l 
b<)lilor, despre legătura profundă dintre b<)lile sut1eteşti şi cele trupesti, des11re 
descrierea, manifestările şi felul î11 care se produc bolile spiritl1ale st1u patimile, 
despre co11ditiile generale ale vindecării de pati1ni şi dobândirea \1irtutilor ca pre-
111isă a redobâ11dirii sănătăţii. Ami11tim doar impesionanta colecţie F'i/(Jcalia s_fin
te/01· nei'uinte ale de,<;ă1;âr,'iirii sait crtleget·e din scrie1·ile S.fintilor Pa1·inţi, ca1·e 
a1·ată cu1n se fJCJate 0111ul cu:·ăti. lu111i11a şi desăvâ1·~·i. 'foatc aceste sc1·ieri, cii11ct>l{) 
de diversitatea lor extraordinară şi de epocile în care au fost elaborate, sunt stră
bătute ca de u11 fir rosu co11ducător de această idee fundamentală a vindecării de 

• 

pati111i t:ti a î11dur1111czeirii celor care, dorind acest lucru, aleg ca.lea ascezei salt a 
1no11al1is111ulu i. 

~ 

In această literatură ,,ziditoare de suflet'' găsi1n toată teol(Jgia ,,pustiei'' despre 
boală, î11t1·eaga strategie terapeutică, metodică şi coe1·e11tă, elaborată de multe 
generaţii de bărbaţi sfinţiţi prin multe nevoinţe şi ()Steneli, car·c 11e-au transmis 
î11văţătl1rile şi expe1·ienţele lor duhov11iceşti, lista completă a rni_jloacelor şi lea
Cl1rilor pri11 care i1e putem vindeca de orice boală spirituală. 

~ 

ln îndelungata sa istorie, monahismul a fost pe rând universitate a celei rnai 
înalte teologii, ar1nată de elită în răspândirea Evangl1eliei, bastion i11expugnabil 
al dreptei credi11ţe î11 lupta îrppotriva ereziilor şi scl1ismelor, lab<)rator al ştiinţelor 
profane, agora a filosofiei şi gândirii celei mai înaripate, academie a tuturor ar
telor frumoase, azil pentru străini, dezorientaţi şi învinşi, bolniţă pe11tru cei răniţi 
în cursele vieţii. Dar mai ales a fost şcoală a virtuţilor, câmp de bătălie pentru 
aprigul şi rafinatul război nevăzut împotriva păcatelor, patimilor şi scăderilor na
turii umane. 

~ 

lnsă la o privire generală, dar sinceră asupra acestui spectaculos capitol di11 
istoria Bisericii - monahismul putem constata că uneori boala a învins pe unii 
din cei care s-au dedicat vindecării şi desăvârşirii, că uneori comunităţi întregi au 
fost contaminate de suferinţele veacurilor pe care le-au străbătut, abdicând de la 
vocaţia lor fundamentală, imprimată de primii monahi şi de marii părinţi orga-
11izatori ai vieţii călugăreşti. 

l'~u1năn1l mic de vocaţii monahale din vrernea noastră, i1nplicarea prea inare 
în sclcial în detrimetrul vieţii duhovniceşti şi a i1evoinţelor tradiţionale, mo
dernizarea exagerată a vieţii din mânăstiri în paguba simplităţii, pot fi socotite 
suferinţe ale monahismului. contemporan, şi cred că, dacă am ales a.cest mod de a 

26 Socotind câteodată mâ11dria şi slava deşartă o singură patimă, Sfintii Părinti vorbesc 
despre sapte patimi sau păcate capitale, ele corespunzând astfel celor şapte dernoni de care 
vorbeşte Evanghelia (i'vft. 12, 45; Mc. 16, 9; Le. 8, 2; 11, 26), t1ind sugerate de cele şapte 
11eamuri care trebuie învinse, în afară de Egipt, care fusese deja cucerit, despre care 
vor·beşte Deutero11omul (7, 1 ). 
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căuta vindecarea noastră proprie de patimile şi ispitele acestei lumi şi dacă dorim 
ca n1onahismul să fie o alternativă credibilă şi eficientă şi pentru alţi creştini, 
trebuie să-i redăm acestuia prestigiul, scopul şi mijloacele de odinioară. 

Sfântul Macarie, subliniind nevoia apropierii cu credinţă de Dumnezeu şi a 
rugăciunii stăruitoare către El, în vederea vindecării şi mântuirii noastre sufleteşti 
şi trupeşti, ne adresea7.ă peste veacuri aceste cuvinte de o surprinzătoare actua
litate: ,,Dacă cineva nu se apropie de Domnul împins de propria:..i voinţă şi cu tot 
sufletul, nu dobândeşte vindecarea. ( ... )Noi n-am dobândit încă vindecarea du
hovnicească şi mântuirea pentru că i1u-L iubim din toată inima şi nici nt1 credem 
î11 El cu adevărat. Să credem deci în El, să ne apropiem cu adevărat de El, pentru 
ca să lucreze îndată adevărata tămăduire în noi''27

• 

Desigur că tămăduirea duhovnicească a ranelor naturii umane provocate de 
păcatul originar şi a păcatelor pe1·sonale este dorinţa cea mai arzătoare şi raţiunea 
ese11ţială de a fi a mo11ahului. Dar ea nu reprezi11tă capătul do1·irilor şi eforturilor 
sale. Menirea lui este îndun1nezeirea prin har şi de aceea se vrea el vindecat şi 
sănătos, ca să poată dobândi şi să poată să se bucure cu toată fiinţa lui de plină
tatea haruiui îndurn11ezeitor, dăruit lumii de Mântuitorul nostru Iisus Hristos . 

• 

27 Sfiintul Macarie, Omilii duhov11iceşti, (col. II), XX, 8. 
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The Healing Dimension of Monastic Life 

The autlior ofthis research, Archimandrite Dr. Varlaam Merticariu analyses .<tonze 
of tlie aspect.'> of the monastic institutio11.'> i11 the first centuries of Cliri.<ttianity. After o 
short i11sight into the mo11astic rule.'> and the reasons of the Christian solitude the 
author speaks about the J1ealing a.<tpect of the monastic life as an icon of the healin,g 
bro11g/1t by our Saviour upo11 the entire hu1nanity. The nroral values /1ave meclicinal 
se11se a1id the si11 is a disease Îil the n1onastic theology~ The 1nedicinal perspective <111 

the h11n1an being is very topic due to the present lack of real mo11astic vocation. 

• 
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Lect. Dr. Carmen-Maria BOLOCAN 

Biserica îşi îndeplineşte rolul său de sfinţitoare prin Sfintele Taine, prin care 
se acordă credincioşilor harul dumnezeiesc. Părinţii Apostolici leagă lucrarea 

A A 

Sfintelor Tai11c de Intruparea, Patima şi Invierea Domnului nostru Iisus Hristos. 
,,Viaţa noastră a răsărit prin El şi prin moartea Lui'', accentuează Sfântul Ignatie, 
,,şi El a pătimit toate acestea ca să ne mântuim''1• Mântuitorul este prezent în 
toată lucrarea harică de ridicare a omului pe urcuşul mântuirii. 

1.1. Sfintele Taine 

' 

Sfi11tele Taine, începând cu Botezul şi co11tinuând cu Sfânta Euharistie, 
Pocăinţa, Preoţia, Căsătoria, sunt, după Părinţii Apostolici, tot atâtea momente de 
înălţare a creştinului şi mijloace de prefacere şi îmbunătăţire a lui după chipul 
Mântuitorului2• 

Sfintele Taine sunt instituite de Mântuitorul Iisus Hristos şi sunt în număr de 
şapte. Cifra lor de ,,şapte'' a fost confirmată apoi în Apocalipsa Sfântului Apostol 
şi Evanghelist Ioan, unde este scris, după descoperire divină, despre ,,cele 7 coame 
şi 7 ochi ai Mielului'' şi despre ,,cele 7 duhuri ale lui Dumnezeu, trimise peste tot 
păm~ntul'' (Apocalipsa 5, 6)3• 

1 Cf. Sf. Ignatie, J:,pistola către Magnezieni IX, 1; Epistola către Smirneni II, 1, pp. 
201, 219 (Am folosit pe11tru toate Scrierile din perioada apostolică lucrarea Sc1·ie1·ile 
Părinţilor Apostolici, traducere, note şi indici de Pr. D. Fecioru, voi. I, PSB, Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1979). 

2 Cf. Magistrand Ştefan C. Alexe, Eclesiologia Părinţilor Apostolici, în ,,Studii 
Teologice'', 1955, nr. 5-6, p. 378. 

3 Cf: Pr. Prof. Dr. Ioan Rămureanu et al., Istoria Bisericească Universală, vol. I, Editu1·a 
Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, p. 239. 
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a. Botezitl 
• 

Botezt1l este uşa pri11 care se i11tră î11 creşti11is1n. El avea caracte1· sacra1ne11tal, 
de Taină: ste1·gca JJăcatcle ~~i acorda darul Sfâr1tului Dul1. Dotczul era nu111it !Îciie 
sau spăla1·e, re11a.r;;tere, /Jaia 11a.>·te1·ii, ilu111i11a1-e, jJecete, pecetea c1·edz'11tei, !1ar 
de.'>ăvârşi t. 

Botezul era unit cu o serie de acte legate de instituţia catel1111ne11at11lui. l~itul !t1i 
s-a dez.voltat o dată cu catehun1enatul, îmbogăţi11du-se 1nult di11 secolul al 1 I-lca. 
El era săvârşit de regulă de către episcopi. Di11 î11sărci11arca lui îl puteau să\'ârsi şi 
p1·cotii şi cl1iar diaCl)J·1ii, iar la in<lrc 11cvoie, î11 lipsă de preot, şi de laicii c1·e(li11-
ciosi. Sinodul (ÎC la I~lvira a oprit de la săvârşirea 111i pe laicii bigami ( căsăt()riţi (ll: 
două ori) şi pe cei care at1 căzut î11 păcat greu după botezul lor ( ca11011 3 8). 

Biserica a continuat să facă botezul ca şi Stl.11ţii Ap()Stoli, în ape curgătoare 
sau stătătoare (rât1ri, pâraie, izvoare, marc, lacuri). Didal1ia 1nărturiscştc acest 
lucru. Autl)rul 1·ccor11a11(lă ca botezt1l să se facă în apă vie, adică apă curgătoare de 
t.zvor s<.iu de i·âu, si111l1ol <il 111iscării şi al vieţii care se află î11tr-<.) ascrnc11ea a~1ă, iar· 
'I'ert11lian, î11 De ba{Jti.,·1110, 4, 11e spt111e că n-are im1)orta11ţă î11 cc fel de a11ă se f~1cc 
botezul'1. De altfel, Dirla!J.ia îşi i11dea1nnă ad1·esa11tul ca, î11 cazt1l câ11<.l acesta 1111 

~ 

clispu11e de apă curgătoare, să folosească orice fel de apă. 111 final, se recon1a11dă 
ca b()tezt1l să se săvârşească pri11 ctifundare, să se facă prin turnare sau prir1 stro
l'ire pe cap, atu11ci când nu e apă suficientă sau ,,dacă i1u ai i1ici u11a, 11ici alta''. 
Avem aici, cca 1nai vecl1e mărturisire a unui ase1ne11ea botez. După ridicarea loca
şurilor de cult at1 început să se C()nstruiască pe lângă ele şi bazi11e speciale pc11tru 
botez. (baptisterii)5• 

Cu orga11izarea catehume11atult1i, botezul se să\'ârşea de obicei î11 grt11), ceea 
ce îi co11ferea un caracter mai solemn şi mai important. Deşi el se putea săvârşi în 
orice ti111p al anultii, practica Bisericii a stabilit ca zile speciale Paştile şi Cinci
zecimea (în ajunul lor). Î11 01·ient se făcea şi la Epifanie (Botezul Dom11ului). 

Botezul la oamenii rnaturi - catehumeni - era precedat de o priveghere, care 
î11cepea seara (î11 Siria) sau dis-de-dimineaţă, cu citire şi rugăciu11i. Se făcea sfi11-
ţirea apei şi a untdelemnului, necesar pentn1 botez, se făceau lepădările. Cel care 
se boteza se întorcea cu faţa spre apus, era întrebat dacă se leapădă de Satana ş1 
dacă se u11eşte cu Hristos. El răspundea cu formulele stabilite. Lepădarea era î11-
soţită de gesturi, care simbolizau alu11garea demonilor (suflare, scuipare) şi avea 

~ 

caracter de exorcism. In Biserica primară, ritualul exorcis1nului îl făceau e.x<Jrciştii: 
,,persoane alese şi hirotesite, care aveau puterea de a î11lătura duhurile rele. 
Aceştia citeau şapte zile de-a rândul î11ainte de botez, în fiecare zi câte (> dată, iar 
în ziua a opta le citea arhiereul care săvârşea botczul''6 . ,,Fii11dcă voi si11gt1ri - zice 
'feodor de Mopsuestia, referindu-se la cei veniti la botez - i1u puteti să duccti 

4 Cf. P1·. Prof. Dr. Ioan G. c=oman, Patro/(Jgie, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1984, p. I 03. 

5 Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Rămureanu et al., op. cit., p. 240. 
6 Cf. ~1agistrand Munteanu Alexandru Annand, Rânduiala ,>·i explica1·ea Botezitlui ,~i a 

J"vfi1·i1ngerii ditpă sc1·ierile literatitrii pat1-i.>·tice, în ,,Glasul Bisericii'', 11r. 11-12/ 1960, p. 954. 
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disputa şi lu1)ta cu diavolul, este i1ecesar să vă folosiţi de lucrarea acel()1·::1 care se 
~ 

c)1ca1nă eX()rcişti, care i·ăspund pc11t1i.1 \'Oi de ajutorul di\1i11 ''1• Intors Cll faţa spre 
răsă1·it, catcl1t11nenul tacea i11ă1·turisirea de creclinţă, rosti11d sin1bolul sau regula 
de credi11tă (regula./idei). 

~ 

111 acest motnent, dacă 11u mai î11ai11tc, se făcea n1artu1·i.'>irea păcate/(Jr. Catchu-
ment1 I se ciezbrăc:a, era acoperit c·.t1 o pânză, u11s cu untdclcrn11 (se pare că nt11nai 
pe cap); el ii1tra tlp()i în apă, răspu11dca la o serie de întrebări rituale, se cufuncia 
de trei 01·i î11 apă, episco1Jul sau preotul ţinându-i n1â11a pe cap. După ieşirea din 
apă se tacea l111gcr·ea ct1 t111tdclc11111 sfinţit pe corp; pe11tru femei, la cap o făcea 
clericul, iar pc cor·p cliaconesele. 

Br)tezt1i se p11tef1 săvârşi şi prin vărsare de apă pe cap sau i)rin stropire, dur)ă 
~ 

c111n arată lt11ele 11ict11ri a11usc11e. 111 caz de nevoie se făcea î11ai11tc de ter1ne11, mai 
ales prin stropire. Dacă botezul era săvârsit de t1n laic, episcopul sau preott1l t1·eb11i:.1 
să ungă apoi pe cel botezat. 

Bc)tezul copiilor c1·a obişnuit, deşi nu general. Din n1ărturiilc lui Iustin Martirul, 
Iri11eu, l'ertulian, se ştie că el se practica. Orige11 îl SOC()tea de origi11c apostolică. 

S tântul Cipria11 a respi11s propuncre<c1 t111or e1Jiscopi ca botezul co1Jiilor să nu 
fie făcut înai11te de a opta zi. La botezul copiilo1· s-a int1·o(it1s regula de a fi asistaţi 
de u11 creşt.in matur, care făcea pe11tru ei lepădările şi mărturisirea de credir1ţă. 

Biserica lui l)urn11ezeu se î11te1neiază pe apa Botezului, după cum Tur11ul tiir1 
Pci.)fo1·ul lui l-ier1na era clădit pe apă ,,pe11tru că -- spu11e T-Ier1na - viaţa voastră s-a 
1nântuit şi se \ra mântui pri11 apă''. Botezul curăţă pe cel ce crede, de păcatul stră
tTI()Şesc şi de toate păcatele săvârşite înainte de sct1fu11darea î11 apă (f!ede1-1ia 111, 3, 5; 
Po1·i111c{1 Iv', 3, 1 ). Pentru aceasta î11să trebuia o pregătire specială. Autorul Didahiei 
descrie an1ănunţit lucrarea vtlzută a tainei, 1·11e11ţi11â11d şi f or1nula ce se rosteşte la 

~ 

botez reproducând întoc1nai formula scripturistică dată de Inst1şi Mântuitorul 
(Matei 28, 19). ,,După ce aţi spus inai î11ainte toate cele de mai sus - zice el -
botcz<:lţi în 11umele Tatălui şi al Fitllt1i şi al Sfâ11tului Duh în apă proaspătă. Iar 
dacă 11-ai apă pi·oaspătă, botea?il în altă apă; iar dacă nu poţi în apă rece, î11 apă 
caldă. Dacă nu ai de ajuns 11ici u11a nici alta, toar11ă pe cap de trei ori apă în 

~ 

11un1ele Tatălui şi Fiului şi al Sfântului Dt1h. Inainte de botez să postească cel ce 
botează şi cel botezat şi alţii câţiva, dacă pot. Porunceşte însă ca cel ce arc să 
boteze să postească o zi sau două î11ai11te''. 

Din aceste râ11duri se despri11de că Botezul era precedat de catehizarea crc
dinci.oşilor, că se făcea în numele Sfi11tei Treimi p1·in scufundarea de trei ori î11 apă, 
şi u11 element specific epocii post-apostolice, este postul înainte de Botez. Sunt 
îr1dem11::1ţi să postească î1np1·eu11ă cel ce se botează, săvârşitorul botezului şi cei ca1·e 
participă la otl.cicrea acestei tai11e, dacă pot, implorâ11du-se astfel mila lt1i Du1n
nezel1 prin post şi r1.1găciune, aşa cum af1nnă şi Stantul Iusti11 Martirul şi Filosoful8

• 

7 Theodorus Ep. Mopsuesten11s, Ritus baptismi et nii.5sae, pp. 10-11, apud Nlagistrand 
Mu11teanu f\. Armand, art. cit., p. 954. 

8 Cf. ApolrJgia I, 61, trad. ro1n. de Pr. Prof. Olimp N. Căciulă, în voi. Ap(J/ogeti de li11ibă 
g,·eacă, col .. ,Părinti şi scriitori bise1·iceşti'', 2, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Ron1âne, Bucureşti, 1980, p. 66. 

' 
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Di11 Canonul 45 al Sinc;dului din Laodiceea aflăm că, dacă l111 catehu111e11 i1u 
se anunţa pentrt1 botez la începutul Postult1i Mare, ci ,,după două si:iptă1nâ11i <:1le 
patruzeci1nii'', acela nu se inai putea boteza în Sân1băta Marc, deoarecl~ 11ll a ţir1'ut 
tot postul prescris în cursul întregii Părcsimi9 • 

Didal1ia ami11teşte pe cei ce participau la săv'ârşirea tainei botezl1lui, care 
A 

desigl1r erat1 ma1to1·i şi gara11ţi pentru ca11didat. In prcze11ţa accsto1·a la săv ârşii·ea 
tai11ei, u11ii ai1 văzut o mărt11rie privi11d originea ,,i11stituţiei naşilor'' 10 • 

Aceasta este lJrima se1n11alare a naşilor, rep1·eze11tanţii şi gara11ţii I3isericii. 
A 

,,I11 Biserica prirnară, n<:1;;;ul era obligat a preze11ta ca11didatul la l)<)tez, a-l î11soti la 
lepădări, a-l ajuta să se ciezbrace şi a ieşi din baia botezului: a-1 pri1ni apoi di11 
inâna iJrC1.}tului; a-l ajuta a se îmbrăca ct1 palli111;1 (v..:;ş111a11tul alb cu care se 
în1brăca când ieşea din apa botezului neofitul, cu111 se obişi1uiestc pâ11i:i azi la 
copii); a-l condt1ce acasă şi n-1 i11strl1i asup1·a IJri11ci11c-1lel()f a(il~văr1.11·i t_tlt~ religiei 
creştine. ,!\stăF:i 11aşii au îndatorirea de a ţinc pruncl1l i11 braţe la <~X(îrcis1nc, <-; 

inărturisi si111bolt1l credinţei, a-l primi di11 apa botezului etc .. luâ11du-si (1bligatia 
în faţa lui Dt11n11czeu si a preotului de a educa î11 principiile crcşti11e pe cel 
bc)tczat; pentrt1 care trebuie ca naşul să fie bu11 creşti11 ortl)dox şi nici lJre<1 inic ele 
vâ1·stă, c:a să inţeleagă înse1n11ătatea sacrame11h1lui'' 11 • Cine 11u pri1neşte Botcz11l, 
i1u f~1cc parte din Biserică. 1\pa Botezului este, după H errna, ID()artea păcatel<)r şi 
Îri acelaşi tin1p dătătoare de viaţă nouă 12 • 

DcsrJ1·e partea \'ăzută, materială ca şi despre cea nevăzută, 11arică a tainei, 
He1·111a V<)rbcştc c.]ar, văzâ11d pe prima în c11fut1darea î11 apă, iar pe a dolia Îi! 

îndepărtarea mo1·ţii şi î11 renaşte1·ea spirituală sau rezidirea pe11tr11 o 11ouă viaţă în 
ffristos 13 • 

Epistola zisă a lui Barnaba 

Câteva aluzii privind ritualul si doctri11a botezului i1e oteră şi Epistola zisă a 
lui Ba1·naba. Această epistolă ami11teştc ca efect al tainei Botezului iertarea 
păcatelor, care aduce cu sine () înnoire fiinţială în orn: ,,Despre apă s-a scris 
vorbind de Israel (Ieremia 11, 12-13), că iudeii nu voi· pri111i botcz11l care aduce 
iertarea păcatelor'' ( 11, 1 ); ,,Vrea să spună profetul (Iezechiel 4 7, 2, 12-J. 3) că noi 
care ne coborâ1n în apă plini ele păcate şi întinăciuni, ne ridică1n. pli11i de roade î11 
inimă, având în Duhul, frica şi nădejdea î11 Iisus'' (11, 11) 14• Botezul se săvârşea, 
deci, prin coborâre în apă (aft1ndare). Atttorul acestei scrieri, co1nparând sufletul 
omenesc cu i.111 templu, scoate în evidenţă co11trastul dintre ()mul cel vechi ~i 

---------
9 Cf. Magistrand Muntca11u Alexandru Annand, art. cit., p. 953. 
10 M. Goguel, L 'Eglis·e prin1iti11e, Paris, 1947, pp. 341-342. 
11 Popescu Ioan, Botezul ca .•sacra111ent în Biserica 01·todoxd, teză de licenţă, Bucu

reşti, 1894, pp. 123-124, nota 1, apud Munteanu Alexand1u Armane!, art. cit., p. 953. 
12 Cf. Păstorul lui Herma, Pilda IX, 93, 4, p. 369. 
13 Cf. Drd. Ioan N. Şl1rubaru, Eclesiologia cli1pă ,,Păs·tarul lui He1·111a ··, în ,,Stl1dii 

Teologice'', nr. 7-8/1967, 1). 44~). 
14 Epi:·;tr;la lui Bar11aba XI, 11, p. 153. 
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A 

l)mul cel nou, recreat p1·i11 botez: ,,Inainte de a fi crezut noi î11 Dumnezeu, 
locui11ţa i11i111ii i1oastrc era stricată şi slabă, ca u11 templu zidit î11tr-adevăr de 
inână; era pli11 de id()latrie, e1·a casă a dc1nonilor, pe11tru că se făceau tie el cele 
câte erau î1n1)otriva lui Dum11ezeu. Dar te1nplul acesta va fi zidit în r111n1ele 
D()ln11ului'' (16, 6-'7). 

S-a considerat că aceasta ar face al11zie şi la efectul exo1·cizant al botezului 
pri11 care putc1·ca de1no11ică este alL111gată, sufletul uma11 dc\'eni11d sălaş <-11 lui 
l)um11czeu 1 s. 

(~urăt1a de })acatc prin botez se î11iL~1nciază pc 01Jcra răscun1păr<.1t()a1·c a 111i 
l-lrist()S. Auto1·ul e11istolci i11sistă adesea asupra relaţiei di11trc apă şi cruce. I~c-

A 

fcri11uu-se la textul tii11 f>sal1nul 1, 3-6, el zice: ,,Inţelcgeţi că a vo1·bit î11 acel<1şi 
timp şi ele <-111a ~i de cn1cc. lată cc v1·ea să sp11nă prllfetul: Fcr·iciţi cei care, după cc 
&11 i1ădă_id11it î11 <.:ruce, s-au pogorât 111 apă (11, 8). F'iul 111i Du1nnezcu întrupat a 
s11ferit pe11tru 11ăcatelc 01ne11irii _jertfa pe cruce, aducâ11d viaţă lu1nii'' (5, 1-3; 7, 2-3; 

' 
12, 1-7). 111 toate aceste texte botezul apare ca î11suşire subiectivă a ie1·tării păca-
telor, î111pli11ită obiectiv pri11 moartea lui t-lristos pe cru(~e. 

Î11 cp1stlll[t se vorbeşte adeseori despre ,,poporul cel 11ou'' pregătit pc11tr11 
Don11111l (3, 6; 5, 7), fară î11să a tace vreo aluzie la raport11l acestuia cu botezul. 
S1111t des utilizate, de ase1nc11ca, i1oţit111ile ,,legămâ11t'' şi ,,moştenire'', î11să r1u î11 
lcgăt11ră directă cu botezul (9, 6; 4, 8). 

Miru11gerea (u11gerea cu 11ntdelcmn st1nţit) urina îndată după botez, ca rit cu 
caracter sacramental, înlocuind pu11erea mâi11ilor, pe care o săvârşiseră Sfinţii 
Apostoli. Ca şi botez11l, mirungerea poartă i1u1nc si111bolice: pecete, ,,pecetea Du
hului Sfâ11t'', confir111are, adică î11tărire a n1ărturisirii, de.s·ăvâ1·şire, 11zir, u11gere 16 • 

Râ11duiala Miru11gerii cu sc1n11ificaţia ci atestată în scrierile Noului Testament 
este co11tl1·1nată de documentele pri1nelor veacuri creştine, evidenţii11du-se co11ti-
11uitatca tradiţiei apostolice privitoare la această taină 17 • 

' 
l 11 E/Ji.<>tola zisă l7 liti Br11-11aba, întâlnim consemnaţi pentru prima dată în scri-

erile postapostolice ter1nenii JJecete şi a pecetlui, deveniţi mai târziu termeni 
clasici pentru dese1nnarea acţiunii harului Duh11lui Stănt în Botez şi Mirungere. 

Tratatul [_)e Bapti.<>mo al lui Tertulian (scris pc la anul 206) atestă şi el i·ân
duiala apostolică privitoare la săvârşirea tainei Botez11lui şi a Min111gerii. Tertulian 
a111i11teştc o si11gură u11gerc în cadrul rânduielii botezului, cea postbaptistnală, 
tli11d L) ungere i11tegrală a 11eofit11lui c11 u11tdelem11 sfinţit 18 • Această ungere era 
co11side1ată ca ,,o st1nţire sacc1·dotală'', car·e conferă pri1nitorL1lui 11umele de creştin, 

15 Cf. A. Benoit, Le:; cJrigi11e.\· de bapte1ne chretie11, în vol. Bapte1ne-.s·acre1ner1t d 'unite, 
Tours, 1971, p. 38. 

1
(' Cf. Pr. P1·of. Dr. Ioan Ră1nureanu et al., op. cit., p. 241. 

17 Cf. Pr. Asist. Liviu Streza, Tai11a ,'vfirungerii în Biserica Ortodoxă .~i in Bisericile 
~'f·cl1i-01·ie11tL1le, în ,,Ortodoxia'', 11r. 2/1987, p. 66. 

18 Cf. 1'ertulien, Le bapteme. Le p1·en1ie1· trai te chretien, Paris, 1976, p. 87. 
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de la I-lristos, Unsul (De Baptisn10 VII, 1), Miru11gcrca se ad1ni11istra î11dată dL1pă 
actl1l botezului prin ambele forme apostolice, ungere şi pu11crea mâi11ilo1·. 

• ,,La ieşirea c_iin baia bc_)tezului - zice Tertulia11 -- a1n pri1nit o u11gcre sfâ11tă, 

care este vechea ceremonie de a lua Llntdclcmnul păstrat î11 vasul de sticlă pe11tru 
a ur1ge pe cei consacraţi slujirii sacra1ne11tale .. t\stfcl, Aaro11 a tost sfinţit de 
t'ratele său, Moise. NL1mele <<creşti11>> vi11e de la acest i11ir (u11gc1·e), care a dat de 
aseme11e<:t numele Domnului, pentru că El a fost uns spiritual de l)uhul Sfânt, în 
lată!. Astfel, u11ge1·ca pe care noi o pri1ni1n se face î11tr-adevă1· pe trup, dar efectul 
său se revarsă î11 st1flct. 

După aceasta se pu11 mâinile peste noi, învior{i11cl şi chemând pe Duhul Stă11t, 
prin rugăciu11ea care î11S()ţeştc această ce1·cml)nie stantă, deci Dul1t1l Cel Prea Sfănt 
coboară de bl1nă voie clin sâ11ul Tatallti asupra trupurilt)r astf'el curatite şi bine
cuvâ111ate. El a coborât asupra Mâ11tuitorului ca u11 1Joru1nbel aşa precum, dt1pă 
potop, care a spălat nelegiuirile oa1ne11ilor şi care a fost ca să spt1ne1n aşa, botezt1l 
lu111ii, tot aşa, într-un 111t)d ase1nănător, înt;ă cu un efect spiritual, de înd;1tă cc 
pă1nântul nostru -- adică trupL1l pământesc - a fost SţJălat cie vec11ile sale 11ăcate prin 
apa mâ11tuitoare a bt)tez11lui, Dt1hul Sfânt, acel po1·u1nbel ceresc zboară peste 11oi, 
aducâ11du-se pacea lui Du11111ezeu'' 1

'J. 

Tertulia11 exprimă aici î11treaga teologie a I\1 irungerii, 11ăst1·ată pâ11ă astăzi în 
traditia 01·todoxă . 

• 

c. S.fâtzta Ei1/1aristie 

Sfănta Euharistie, r1Jâinea lui Du111nezeu sau.frânge1·ea pâinii, este rfaina care 
sfi11ţeşte şi u11eştc pe creştini cu Mântuitorul Hristos. Recomandările stăruitoare 
ale JJidahiei şi ale Sfă11tului Ig11atie de î1npărtăşire a credincioşilor atestă pe depli11 
valoarea Sfi11tei Euha1·istii în viaţa religioasă a creşti11ilor di11 epoca Pări11ţilor Apos
tolici20. Stăntul Ig11atie Teoforul numeşte ,,pâinea'' şi ,,paharul'', adică materia 
Sfintei Euharistii, Trupul şi Sângele Mânt11itorului, redând aproape în întregi1ne, 
formula î11trebuinţată astăzi la sfi11ţirea Darurilor. ,,Pâi11ea - zice el - care este Trupul 
lui Iisus Hristos şi băutura care este sângele Lui'' (Epistola către RlJ111a11i, 7, 3). 

A 

Pri11 Sfânta Impărtăşanie, creştir1ii se fac pă1·taşi cu I-Iristos, devin ,,purtători 
de Dumnezeu, purtători de templu, purtători de Hristos'', formând un si11gur trup 
cu El (Epi.'>tola căt1·e Efese11i, 9, 2; Epistolei cat1·e Filade?fie11i, 4, 1 ). Didahia 

A 

precizează că Impărtăşa11ia se dădea credincioşilor în cadrul u11ei adunări, du1ni-
nica: ,,Câ11d vă adunaţi î11 dumi11ica Dornnului, frâ11geţi pâi11ea şi mulţu1niţi, după 
ce mai î11tâi v-aţi 1nărt11risit păcatele voastre, ca jertfa voastră să fie curată'' ( 14, 1 ). 

A 

Sfâ11ta I1npărtăşanic este o jertra adusă de creştini lui Dumnezeu şi anume o jertra 
de mulţumire. 

A 

Sfâ11ta Euharistie este I11suşi Domnul nostn1 Iisus Hristos, Fiul lui Dum-
11ezeu, care este conştii11ţa, credi11ţa, viaţa şi 11emurirea i1oastră21 . De asemenea, 

19 c:f. Cyril le Argenti, La Cl11·is111ation, în ,,Co11tacts'', nr. 118/ 1982, pp. 109-11 O. 
2° Cf. Magistra11d Ştefan C. Alexe, Eclesiologia ... , JJ. 3 78. 
21 Cf. Idem, Viata c1·eşti11a dupa Bd1·batii /l11Jo5·tolici, !11 ,,Studii Teologice'', 1955, n1·. 

3-4, p. 229. 
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/)icial1ia i1ăstrcază rt1găcit1nile care se rosteau î11aintea şi după săvârşirea Sfintei 
A 

Euharistii. Este sL1gestivă 1ugăciu11ea du1Jă î1npărtăşirc: ,,Iţi 1nulţumim Ţie, Părinte 
S fi11tc, 11c11tru sfâ11t i1t1mele l'ăti, pe care L-ai sălăşlt1it în ini111ile 11oastre şi pe11tru 
cu11l)Şti11ţa, credi11ta şi nemurirea, pe care 11e-ai tacut-o nouă cunoscută prin lisus, 
I~iul Tău, Ţie slava î11 veci, ( ... ). Adu-ţi an1inte, Doamne, de Biserica Ta, ca s-o 
izbăveşti cie t()t 1·ăul şi s-o desăvârşeşti în dragostea Ta şi adună din cele patru 
vâ11t111'i această Biserică sfinţită î11 î1npărăţia Ta, pe care ai pregătit-o. Că a Ta este 
puterea şi slava în \'eci'' (Dida/1ia X, 1-4). 

Sf{) 11ta \:;;t1l1ari~~tic c~;tc, c1t1pă l3ărb11ţii Apostolici, e le1nentul sfânt care uneşte 
fJe creşti11i !11t.1·-u11 si11gur bucl1ct. Nici legăturile de i·udenie, i1ici cele de priete11ie 
sau de intcrt~se C()t11u11e î11tr~ oa1neni, oraşe sau ţări, 11u t111esc pe om cu om, ca 

A 

Stă11ta 11npă1·tăşanie. Această idee este exprimată atât de st1gestiv şi de frumos în 
L1ida/1ie, i'n rugăc1u11ea de di11aintea ,,frânge1·ii pâi11ii'', unde se spune: ,,După ct1m 
această pa111e sfântă era imparţită pe mu11ţi şi fii11d adu11ată a aju11s una, tot aşa să 
se adu11c Biserica 'I'a de la inargi11ilc lu1nii î11 î1npărătia 1'a'' (cap. IX, 4). 

SfântL1l Ig11atic ']'ec)forul î11dea1nnă toate Bise1·icile la uni1·c ,,prin har, într-o 
L;1·tdiiîţă si în Iisus flristo;; '', unire ce se face n1.11r1ai pri11 ,,frâ11gerea pâinii'' de epis
copi şi prec)ţi. Sfâ11ta Euha1·istie este, după el, leacul i1emuririi şi doctorie pentru a 
11u muri, a trăi \1eş11ic î11 Iisus Hristos'' (E11ic"itolct către ~feseni 20, 2). Deci Sfânta 
Euharistie, ,,viaţa şi nemurirea i1oastră'', rămâ11c î11 tot tin1pul şi locul doctoria 
care i1e vi11decă, ne întăreşte şi i1e î11viorează sufletele. Ea trebt1ie facută însă cu 
sufletul spălat de pati1ni şi primenit prin pocăi11ţă . 

• 

d. Pocăinta 
• 

Sfânta Euharistie este precedată de mărturisirea păcatelor sau Taina Pocăinţei 
care se săvârşeşte î11 Biserică. Ea se numea declaraţie, exon1olc>gesis, co1?fessio, 
]JOenitentia22 şi se întemeia pe puterea dată Sfinţilor Apostoli şi urmaşilor lor de a 
ierta păcatele. Mărturisirea avea, pe lâ11gă caracterul ei de taină, un rol n1orali
zator foarte i1nportar1t în viaţa credi11cioşilor. 

A 

111 p1·imele trei secole, mărturisirea putea fi: 1) secretă, îacută în faţa epis-
copului sau preotului; 2) semipublică, făcută î11 faţa c.;lerului întreg; 3) publică, 
îacută în fata clerului si a adunării credinciosilor23

• . ' ' 

Bărbaţii Apostolici acce11tuează cu insistenţă .şi recoma11dă stăruitor pocăinţa. 
Aceasta dovedeşte că, în vremea lor, î111nulţindu-se i1umărul creştinilor p1·oveniţi 
di11 păgâ11isn1 şi neputându-se face întotdeauna o catehizare desăvârşită a acestora 
di11 prici11a persecuţiilor, viaţa morală era arneninţată serios de a-şi scoborî gra
dul24. De aceea se observă în scrierile Bărbaţilor Apostolici ur1 efort comun de a 
reîntoarce la viaţă c11rată ini1nile credincioşilor din epoca primară creştină. Herma 
sc1·ie u11 î11t1·eg tratat - sub forn1ă apocaliptică - despre pocăinţă. Pocăinţa este taina 
tnare aşezată de Du1nnezeu, Domnul nostru Iisus I-Iristos spre în11oirea sufletelor 

22 Pr. Prof. Dr. Ioan Ră1nurea11u et al., op. cit., p. 242. 
23 Jbide111. 
24 Magistrand Ştefan C. Alexe, 11/aţa c·reştina ... , p. 230. 
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(_)a111c11i1L)r25 . Ea se dă tuturL)r (:elor ce au co11ştii11ţa păcatel(_)r lor, le pare rău că le-at1 
1acut şi ragăduiesc că se vor î11drcpta. 

I-Ier1na reco1nandă, spre pocăinţă, î1nplinirea ur1nătoarelor p()runci: ,,Crede î11 
Du111nczcu şi teine-te de El; IJăstrcază-te 11e\'ill()Vclt ~~i f'ii rară rătl1ate şi vei fi ca 
prt111cii; r1u vorbi de rău pc 11i1ne11i, 11ici i1u asculta cu plăcere pc cel ce vorbeşte 
(ie rău; î1nbracă bu11ăcuvii11ţa; iubeşte adevărt1l şi tot adevărL1I să iasă di11 gura ta; 
să l)ăstrezi curăţia şi să 11u se scrie î11 inim:1 ta poftă de fe1neie străină saL1 poftă ele 
dcsfrâ11arc sau de alte p~1cate ase1nănătoare accsto1·a; fii îndelung răbdător şi 

l)ricep11t şi vei birui toate faptele rele; crede în ce este dr·cpt, iar· in ce i1u-i drept t>ă 
i1t1 l~rezi; te111c-tc de DL)t1111ul şi păzeşte pt)runcilc Lt1i; de (iiav·ol să 11L1 te 1.cr11i; 
teme-te doar de faptele diavolului că su11t i·elc; î11frânează-te de la rău şi r111-l fă! 
T-lr• la J-,i ,,,, n11 te> 111fra~11a "l. ~ .. 1 l · r•rr~rle 1n n,,l'Y1I1c·7r•11 · <>l·u1·1oă rlr- J., t;,,,., t•·;stct·~'' ,,c; 
,..._,V •JA.J..J,V .l.Ji.U "'-""' .1. J. .1..1.„' .._. lc.l. L., VJ.VU ..LJ...L L.JU J.J.. .1 L.....'"'U' \..I- f, UV 1-Ll. l-11.1\.,.. \.l.11.._ ,V(..l. VU 

c sor::1 î11(f()ielii şi 1nâ11ici; i1u te î11crede î11 p1·ofeţii falşi, ci în cei adevăraţi; înde
pa1·lează pofta cea 1·ea de la ti11e'' (Pr>runcile, I-XII). Cel ce arc dăltuite in sut1etul 
său aceste po1·u11ci 1·11sea1nr1ă că a1·c viaţă. Căci ,,viata aparţi1îe lt1iu1·01- ccl<Jr care 

- • 1 T~ 1 ' • "" ' · I 1 i • 1 1 1 • "' · oazcsc poru11c11c 00,1:-1î·1u11ti; ia1- i11 po1~t111c1 ~1u e~~tL -·~;..Jr;..Ja U(: it.Jcu1--_t1(; ,.-;cie UJ1-1ta1 
' A 

~~att ele v1·eo slavă oareca1·e, ci de î11delungă răbdare şi dt~ s111ere11ia bărbat11Jui. In 
11istc oa1nc11i ca accstia este viata Do1nnului: în cei care se ceartă si î11 cei 11ele-. ' . , ' 

giuiţi, rnoarte'' (Pilda VIII, 73, 6). 
P1·in pocăi11tă, suflet11l crcştinul11i se î11noieşte Ia(~â11du-se Biserică a lui Du1n11czeu, 

. ~ 

î11 care locuie~te l11suşi Dum11ezeu. Cel înnoit nt1 111ai lucrează, vorbeşte sau po-
rt111ceşte el, ci Du1nneze11 care este într-însul. Pseudo-Barnaba spune că, pri1ni11d 
iertarea lJăcatelor şi nădăjdui11d î11 n111nclc Mâ11tuitorului Hristos, ,,ne-am î11noit, 
fiind zidiţi iarăşi dintru î11ceput. De aceea în loc11inţa ini1nii noastre locuieşte cu 
adevărat Du1nnczeu'' (cap. XVI, 8). 

Curăţia trebuie să se întindă şi asupra trupului, după îndemnul lui Herma: 
,,fJăstrează trupul acesta curat ~i nepătat, ca Duhul, Care locuieşte î11 el, să dea 
mărt11rie de el si să fl.e îndrc1Jtăţit trupul tău'' (Pilda V, 60). A avea sufletul curat 
ca o biserică a 111i Du1nnezeu îr1 care să-l" porţi pe Hristos, iată marea taină care 
,... _, . . 
i11tarea 1„e crcşt1n1. 

Sfântul Cle1ne11t Ro1nanul î11deamnă la pocăinţă şi anunţă care este păcatul 
cel inai grr,;u î1npot1·iva ci, î1npoti·iva suf1ctului, spu11â11d că ,,este i11ai bi11e 01-11ului 

să-şi r11ărtl1risească păcatele decât să-şi învârtoşeze ii1ima'' (Epi,c;tola I căt1·e Co
rinteni cap. 51, 3). Pocăinţa adt1ce ştergerea păcatelor anterioare şi inântuirea. Să 
n11 face1n plăcerea oamenilor, 11ici nu1nai pe a noastră, ci şi pe aceea a oamenilor 
di11 afară pe11tru dreptatea 101·, ca 1111mele lui Durn11ezeu să n11 fie blasfemiat26 • 

,,Ca 11ea1nurile auzi111.:! din gura noastră cuvintele lui Du11111czcu le admiră ca fru-
1noasc şi inărcţe; apoi văzâ11d că faptele noastre 11u su11t vrednice de cuvintele pe 
c:::11·c le spu11em, se î11torc de aici sp1·e hulă, spunâ11d că sunt basm şi înşelătorie'' 
(Epistola a II-a cătt·e Co1·intet1i 13, 3). Observaţia este realistă. Pocăinţa trebuie 
fa.cută din toată ini111a, să aibă caracter inisio11ar şi să i111 ducă la pieire nici 11n 
~;l1f1et; dimJJOtrivă cl1ia1· lJe cei slabi să-i ad11că la bi11e, ca toţi să f'im mâ11tuiţi. 

- ··--·---

25 Pasto1-ul lui He1·1na, Poru11ca lV, 3, p .. \,iO. 
?u Cf' P P .. D I r. C . " - ' · . r. i·ot. r. oa1i 0. 0111an, op. c1 t., p. LlJ i. 
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Mi_jloacele pe11tru ace<:1sta st111t: preotul, n1,găciunea, milostenia care t1şurează de 
1)ăc:-1te şi păzirea poru11cilL)r Do11111ului, nu numai sub îndem11ul preoţilor, ci şi 

c<.'.J.11d su11te1n î11 casele noastre27 
. 

e. Cc'isătoria 

O altă taină de care ai11intesc Pări11ţii Apostolici, mai pe larg, este căsătoria. 
Prin 'J'ai11a Cur1uniei, bărbatul şi temeia, î11 unitatea lor t'iinţială, sunt ,,creaţi din 
not1 '', pc11trL1 a se ciesăvâ1·si si a luc1·a toate câte ,,sunt î11 El şi sp1·e El toate''28 . 

f<'iecare si î111preur1ă, bărbatu 1 şi femeia, sf'inţindu-şi ,,vasul duhului'', lucrează cu 
~ 

putere cele ale I1111)dî·ăţiei cc1·u1·ilor, încă de aici de pe pământ, i)rin harul lui 
Du111nezet1, avâr1d ajutoarele credi11ţei, trica şi răbdarea, şi tovard.5i de luptă, 
:11de ! tt11gă-ră h<ia 1·e<1. şi în frâ11arca 29

• 

Şi calea feci()riei, si cea a căsătoriei au acelaşi scop - prea111ărirea lui Dumnezeu, 
cum spt111e St'ântul lg11atie: ,,Dacă cineva poate să rămâ11ă în cur·ăţie, în cinstea 
trt1pult1i Do111nult1i, să ră111â11ă fă1·ă a se lăuda'', iar ,,cei care se însoară şi cele care 
se inărită să tacă u11irea lor cu aprobarea episcopului, ca să fie căsătoria 101· dt1pă 
Dom11ul şi nu după poftă. Toate să se facă spre ci11stea lui Dt1mnezeu''3o_ 

Bărbaţii şi femeile, prin Hristos, în co1nu11iunea Bisericii slavei Sale, pri111esc 
puterea de a dobândi desăvâ1·şirea, împlini11du-şi fiecare ,,slujirea'' la care a fost 
chemat încă de la creaţie31 • Deşi urmează obiceit1rile oame11ilor ,,şi în î111brăcă
minte şi în hra11ă şi în celălalt fel de viată", ei primesc pri11 Taina Cununiei 
puterea harului dum11ezeiesc de a duce ,,o vieţuire 1ni11u11ată şi recunoscută de toţi 
ca 11emaivăzută'' până la Hristos, pentru că ,,sunt î11 trup, dar nu trăiesc după trup''32 • 

Ei î111plinesc poruncile Domnului purtându-se u11ul faţă de altul ,,în dragoste şi î11 
curăţie'' şi crescându-şi copiii în frica de Dumnezeu33 • Toate le fac în aşteptarea 
~ 

I111părăţiei lui Dumnezeu ,,când vor fi cele două u11a, când partea di11afară va fi ca 
cea di11ău11tru, iar bărbatul cu fe111eia 11u vor fi nici bărbat, nici femeie'' 34• Unirea 
soţilor să fie după modelul u11irii Don1nului CLl Biserica. 

~ . 
In caz de adulter, soţul celălalt poate să divo1-ţeze, dar - după Herma - el trebt1ie 

să rămâ11ă văduv; dacă unul dintre soţi n1oare, celălalt se poate recăsători35 . 

Herma pu11e o î11trebare îngerului şi anume: ,,Dacă o fe111eie sau un bărbat moare 
~ 

şi celălalt di11tre ei se căsătoreşte, oare păcătuieşte cel care se căsătoreşte? I11gerul 
îi răspunde: Nu păcătuieşte, dar dacă rămâne aşa îşi agoniseşte lui şi înaintea 
Do11111ului mai inultă ci11ste si mare slavă''. , 

27 Cf. Sf. Clement Romanul, Omilie, ni1n1ită a doua Epistola către Corinteni, XVI, 4; 
XII, 1-3, pp. 120-121. 

28 Epistola zisă a lzti Ba1-naba, VI, 19; XII, 7, pp. 144, 154. 
29 Ci~ Ibidem, II, 1, p. 136. 
30 Sf. Ignatie, Epistola către Sf P(Jlicarp al S111irnei, V, 2, p. 227. 
31 Pă;)·torul lui Hernia, Porunca II, 27, 6, p. 299. 
32 Epist<Jla du]Jil Diognet, V, 4-8, p. 412. 
33 Sf. Policarp al Smirnei, Epi.i,·tolcl către Filipe11i, IV, 2, p. 251. 
3~ Sf. Clement Ro1r1anul, Ol11ilie, 1iu111ită a doua L]7i:-;trJlă cătr·e Co1·i11teni, XII, 2, p. 117. 
35 Cf Pii:-"torul lui Herma, Porunca I\T, 29, 5-6; IV, 32, 1-2; pp. 301, 304. 
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Părinţii Apostolici nu vorbesc despre săvârşirea Tainei Preoţiei, dar faptul că 
ierarhia bisericească exista în vremea lor, în cele trei trepte ale sale, dovedeşte că 
a existat şi această Sfâ11tă Taină. Nu se aminteşte în schimb nimic despre 
Min111gere şi Maslu. 

1.2. Liturghie şi agapă 

Cultul a îndeplinit î11 viaţa creştină, î11 primele trei secole, un rol foarte î11-
sem11at. El a menţi11ut u11itatea şi solidaritatea comunităţii creştine şi i-a apropiat 
pe credincioşi î11tre ei36 • • 

Cultul epocii apostolice s-a menţinut şi s-a dezvoltat în epoca t1r·mătoare pe baza 
liturghiei Sfântului Iacob. Centrul lui a rămas Sfâ11ta Euharistie (=1nulţumire). 

A 

Mai înai11te era cunoscută cu aceste nume: .frângerea pâinii, cina domnească. !11 
epoca post-apostolică găsim alte denumiri care indică valoarea de jerttâ a Li
turghiei ori caracten1l ei supranatural şi scopul aducerii ei37 : înălţare, adttcere sau 
ofrandă (,,Stăpânul ne-a poruncit să săvârşim ofrandele şi slujbele''38), Euharistie 
sau rnulţu1nire (,,Şi această hrană se numeşte la noi Euharistie''39, ,,mister sau 
tai11ă''4o, acest din urmă termen fiind însoţit de obicei de diverse atribute: minu-
11at, du1nnezeiesc, sfânt, înfricoşător, jertfii sau sacrificiu (,,pentru ca să fie curată 
jertfa voastră''41 ), Masa Domnului sau Masa tainică. Alte numiri se referă la 
caracterul ei de lucrare sfântă şi publică, săvârşită de sfinţiţii slujitori în mijlocul 
şi spre folosul obştii credincioşilor: săvârşire sau plinire a unui act sfânt; lucrare 
sau slujbă sfâ11tă, prin excelenţă; slujbă tainică, mister; iar altele ca şi collecta 
(adunare sfântă, de la a aduna) se referă la forma externă a adunării credin
cioşilor, pentru săvârşirea slujbei, fiind socotite ca cele mai vechi denumiri ale 
Liturghiei propriu-zise42

. 
A 

In antichitatea creştină, cuvântul liturghie avea un înţeles mult mai larg decât 
cel de azi; el i11dica totalitatea actelor de cult sau a serviciilor divi11e, precum şi 

A 

admi11istrarea lor. In acest înţeles îl folosesc, de exemplu: Sfântul Clement 
Romanul, Sfântul Irineu, Eusebiu al Cezareei, sinoadele locale din Ancira (314), 
Antiohia (341 ), Sardica (343, can. 12) şi Laodiceea, Teodoret al Cirului ş.a. 

Numai cu timpul, şi anume cam prin secolele V-VI, înţelesul lui s-a restrâns, 
aplicându-se mai întâi la Cina cea de Taină şi apoi la ceea ce înţelegem azi prin 
Liturghie (slujba sfântă a Jertfei Legii celei Noi şi a împărtăşirii credincioşilor cu 
Sfintele Daruri)43 • 

36 Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Rămureanu et al., op. cit., p. 224. 
37 Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, Liturgica specială - pentru Institutele Teologice, Editura 

Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1980, p. 169. 
38 Sf. Clement Romanul, Epistola I către Corinteni, cap. XL, p. 76. 
39 Sf. Iustin Martirul, Apologia I, cap. 65. 
40 Sf. Ignatie, Epist<Jla către Tralieni, II, 3, p. 205. 
41 Didahia, capitolul XIV, p. 34 .. 
42 Cf. Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, op. cit., p. 170. 
43 Cf. Ibidem, pp. 171-172. 
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~ 

I i1că î11ainte de sfârşitul secolului I, Euharistia se săvârşea c_iuminica (Didc1!1ia, 
capitolul XIV, 1: ,,Când vă ad11naţi în dumi11ica Do1n11ului, frângeţi pâinea şi 

mulţu1niţi, după cc mai î11tâi v-aţi mărturisit păcatele voastre, ca jertfa voastră să 
fie curată'') şi probabil dimineaţa, aşa cum mărtur·iseşte Pliniu cel l'â11ăr la î11-
ceputul secolului al Ii-lea. 

Negreşit, momentele de cult ale Bisericii în acest timp nu se reduceau numai 
A 

la J__,iturghia e11l1aristică de Durni11ică. lnvătătitra celor Doi.">]Jrezece ÂJJO.<»toli, pe 
lângă alte instrucţiu11i, cuprinde în capitolul al VIII-lea c_iispoziţii pentru o 
rugăciu11e zil11ică, deosebită de Eul1aristie44

. ,,Posturile voastre să 11u fie ca cele 
ale faţarnicilor, că ei postesc lu11ea şi joia; voi însă să p<)stiţi miercurea şi vinerea; 
Nu v·ă l·ugaţi ca fa1·iscii, ci cu111 a poru11cit Do1n11ul î11 Eva11ghelia Sa. Aşa să v·ă 
r·t1gaţi: latăl nostru, Care eşti în ceruri, sfinţească-se nu1nele 1~ău, vie împărăţia 
l~a, tacă-se voia Ta precu1n în cer si pre pământ; Pâi11ea 11oast1·ă cea de tc_1ate zilele 
dă-ne-o no11ă astăzi şi 11e iartă nouă greşelile 11oastre, precutn şi 11oi iertăm gre
şiţilor 11oştri. Şi 11u 11e duce pre noi î11 ispită, ci ne izbăveşte de cel rău. Că a 'fa 
este puterea şi slav·a î11 veci. De trei ori pe zi vă rugaţi aşa''. 

Nu este greu să vede1n oglindindu-se în acest fel de recomandare a rugăciu11ii 
zil11ice u11 aşezământ apostolic pe11tru rugăciune, ,,rânduit paralel cu cele trei ore 
i1tdaice existe11te atu11ci, sau după tipul lor''45 • Cele tre_i momente ale rugăciunii 
iudeilor în acea vreme erau: Şacharith, îndată după răsăritul soarelui, Mincheh, 
d·upă prânz, şi Abrith, în pragul i1opţii. Pentru inotive de ordi11 practic însă, iudeii 
din diferite părţi spuneau lac)laltă pe cea de a doua şi cea de a t1·eia (Mi11cheh şi 
Abrith), afară de ziua sâmbetei şi de zilele de sărbători, reducâ11du-se astfel mo
mentele rugăciunii la două: dimi11eaţa şi seara46 • Sfi11ţii Apostoli, pentru a sustrage 
creşti11ii de s11b i11fluenţa sinagc)gii, râ11duiseră ore paralele de rugăciu11e, dar cu 
co11tinut creşti11, prect1m se vede din recomandarea rugăciunii dom11eşti. 

A 

Rugăciunea zil11ică de trei ori, reco1nandată î11 Invăţăt11ra celor Doisp1·ezece 
Apostoli, a rămas foarte de timpurit1 o rugăciune particulară, în locul adunărilor zil--
11ice pe11tru rugăciune obişnuită la început în co1nunitatea creşti11ă di11 Ierusalim, 
di1nineaţa şi seara. (~ea dintâi persect1ţie, a lui Nero, a trebuit să impu11ă creşti-
11ilor, fară î11doială, u11 spirit de prudenţă: a) renu11ţarea la adunările ziln.ice pe11tru 
cult şi b) resemnarea la rugăciunea particulară prevăzută mai înainte şi la ser
viciul euharistic săptămâ11al şi de Dumi11ică47 • 

Cultul euharistic constă din două părţi: una didactică, în care se făceau citiri 
larg~di11 cărţile Noului Testarr1ent, o omilie asupra celor citite, rugăciur1i comune; 
alta liturgică (sacramentală): se punea pe altar (masă) pâi11e, vin şi apă: episcopul 
sau preotul liturghisitor făcea rugăciu11i şi aducea ,,euharistii'' (n1ulţumiri), celor 
de faţă, clerici şi credincioşi. Diaconii duceau Sfânta Euharistie şi celor absenţi 

·---------
44 Cf. Pr. Prof. Petre Vintilescu, Istoria Litu1-ghiei în p1-imele veacuri, Editura Nemira, 

Bu,:ureşti, 200 l, p .. 42. 
45 Do1n Suitl)ert Bău111er, Hi.<;toire du Breviaire, trad. fr. Par Dom Reginald Biron, Paris, 

J 905, t. I, p. 46, <1pud Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 42. 
46 Cf. /,1Jidc:111, p. 54, n. 3, p. 56. 
47 Cf. Pr. Pre•±: Dr. Petre Vintil eseu, op. cit., p. 4 3. 
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(bolnavi, neputincioşi, chiar celor închişi). La cult se adunau daruri benevole 
pentru ajutarea săracilor48 • 

Tot cu Euharistia erau corelate, în veacul apostolic, şi mesele frăţeşti (de 
dragoste) sau agapele. Acestea sunt considerate de unii ca o prelungire sau o 
supravieţuire a meselor rituale iudaice de sâmbătă, păstrate în obişnuinţa primilor 
creştini, recrutaţi dintre evrei. 

A 

In creştinismul primar, cuvântul agapă înseamnă o masă comunitară, cele-
brată în numele şi în prezenţa lui Iisus Hristos. Acest termen reflectă dragostea 
dintre Dumnezeu prin Hristos şi Biserica Sa, dragostea dintre creştini şi dra
gostea ce einană de la Dumnezeu, adresându-se, prin proprii credincioşi, lumii49

• 

Nu se ştie sigur când avea loc agapa, înainte sau după cina euharistică. Cei 
mai mulţi istorici şi liturgişti cred însă că agapa preceda Euharistia, deoarece 
primii creştini căutau să imite întru totul pe Mântuitorul, Care a îndeplinit 

A 

Euharistia la sfârşih1l unei mese rituale iqdaice50• In unele scrieri vechi (ca de 
exemplu Didahia, capitolele IX-X) ni s-au păstrat chiar formulele rituale de 
binecuvântare a pâinii şi a vinului, întrebuinţate la agape. 

A ' 

In secolul al Ii-lea avem încă mărturii patristice destul de cuprinzătoare şi de 
puternice despre agape în Didahia, la Minucius Felix, Tertulian şi în Constituţiile 

A 

Apostolice51 • !11 Didahie, în capitolele IX şi X, găsim trei rugăciuni. Pri1na pe 
care o rosteşte liturghisitorul la binecuvântare paharului şi a doua la binecu
vântare pâinii. A treia este rugăciunea de mulţumire pentru săturarea credincio
sului. Este adevărat că foarte greu se poate susţine că există aici o aluzie la agapă, 

A 

fiindcă ar putea fi vorba de o săturare cu hrană duhovnicească, spirituală. In 
schimb, epistolele Sfântului Ignatie de Antiohia sunt pline de precizări asupra 
agapei. Cuvântul agapă este folosit în ele de 28 de ori52 . 

A 

In Epistola sa către Smirneni, Sfântul lgnatie aminteşte că la trei funcţiuni 
liturgice trebuie neapărat să participe episcopul sau delegatul său: ·Euharistia, 
botezul şi agapa. Deci, agapa face parte din cult încă din secolul al ll~lea. Este 
foarte important acest lucru, pentru că în toate cele şapte epistole ale sale, trimise 
către bisericile din Asia, episcopul martir aminteşte de agapă, ceea ce înseamnă 
că ea încă nu se despărţise de Liturghie (era încă legată de Euharistie) şi în al 
doilea rând că era foarte frecventă. 

A 

In Epistola către Diognet, se face o admirabilă prezentare a curăţeniei morale 
A 

a vieţii creştinilor. ,,lntind masă comună, dar nu şi patul. Sunt în trup, dar nu 
trăiesc după trup. Locuiesc pe pământ, dar sunt cetăţeni ai cerului'' (capitolul V, 
7-9). Este admirabil tabloul vieţii spirituale a acestor oameni. 

48 Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Rămureanu et al., op. cit., p. 226. 
49 Cf. Arhid. Prof. Dr. Ioan Zăgrean, Un document ecumenist asupra Sf Euharistii, în 

,,Mitropolia Ardealului'', nr. 7-8/1970, p. 456. 
5° Cf. Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, op. cit., p. 176. 
51 Cf. Magistrand Protos. Gr. Băbuş, Agapa şi liturghia în Biserica primară, în ,,Studii 

Teologice'', nr. 7-8/1954, p. 465. 
52 Cf. H. Leclercq, art. Agape, în Dictionnaire d'Archeologie Chretienne et de Liti1rgie, 

tom. 1, part. I, Paris 1924, col. 793. 
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Din toate aceste inărturii asupra agapei, reiese că aceasta se tacea în amintirea 
Cinei Mâ11tuitorului şi apoi ar t'i devenit un memorial al morţii Mâ11tuitorului. 

Ca şi haris1nele specifice Bisericii primare, agapele se pretau foarte uşor la 
abuzuri şi excese (dezordi11e)53 • Chiar în veacul apostolic, Sfâ11tul Apostol Pavel 
mustră abuzurile ce se făceau la aceste mese şi porunceşte ca ele să aibă loc de 
aici î11ainte prin familii, iar 1111 în adunările de cult: (I Corinte11i XI, 21-22: ,,Căci 
şezând la masă, fiecare se grăbeşte să ia mâncarea sa, încât unuia îi este foame, 
iar altul se îmbată. N-aveţi, oare, case ca să mâncaţi şi să beţi? Sau dispreţuiţi 

~ 

Biserica lui Dum11ezeu şi ruşi11aţi pe cei ce nu au? Cc să vă zic? Să vă laL1d? ln 
aceasta nu vă laud'' şi I Corinteni II, 33-34: ,,De aceea, fraţii inei, când vă a(lunaţi 
ca să 1nâncaţi, aştept!.tţi-vă i1nii pe alţii. Iar dacă îi este cuiva foame, să nlănânce 
acasă, ca să 11u vă adu11aţi spre osâ11dă. Celelalte î11să le voi rândui câ11d voi veni''. 
Aceasta dovedeşte că agapa n-a făcut 11iciodată parte ese11ţială din ritualul euha
ristic creştin şi că ea a trebuit să se despartă foarte de timpuriu de Euharistie54 . 

Acolo u11de ea s-a me11ţi11ut mai mult timp, agapa a fost despărţită de Euharistic 
~ 

şi a evoluat, luând aspectul şi sensul unui ospăţ pe11tru să1·aci. 111 cele di11 urmă ea 
se confundă cu porne11ile s<ctu ospeţele fu11erare, ca1·e au î11că loc, în u11cle părţi ale 
Ortodoxiei, la înmormâ11tări şi la parastasele pentru morţi. Tot ca resturi di11 
vecl1ile n1ese trăţeşti din Biserica veche pot fi socotite şi mesele comune care au 
loc la noi în jurul bisericilor, la u11ele di11 marile praz11ice, mai ales la hramurile 
de biserici si la Pasti 55 • . ' 

~ 

ln ceea ce priveşte rânduiala agapelor liturgice, cea inai veche mărturie ne-o 
oferă ca11oanele lui Ipolit, în care agapele au un ritual foarte asemănător cu acela 
al sacrificiului euharistic. 

Ritualul agapei oferă o analogie izbitoare cu acela al Euharistiei ca jertfă, 
fiindcă comportă frângerea pâinii56 • 

Frângerea pâi11ii era aşa de importantă pentru agapă, încât atunci când era 
absent de la agape episcopul sau preotul, persoanele sacre care puteau săvârşi 
binecuvâ11tarea şi frâ11gerea pâinii, un laic trebt1ia totuşi să frângă pâinea şi s-o 
binecuvânteze, cel puţin în n1od simbolic. Acest fapt nu ne îngăduie să despărţim 
agapa de Euharistie57 . 

După masa aceasta care avea loc seara, îşi spălau mâinile, simbolul curăţiei, 
îşi aprir1deau luminile, simbolul luminii spirituale şi înălţau cântări şi rugăciuni 
lui Du1nnezeu, fie din Sfânta Scriptură, fie din minte. Ospăţul se încheia Cll o 
rugăciune. Apoi credincioşii porneau liniştiţi acasă, cu aerul că nu au luat parte 
chiar la cină, ci mai deg1·abă la o lecţie de virtute. 

Agapa nu era o simplă masă trupească, ci era o masă cu o profundă semnifi
caţie 1nântuitoarc. Instituirea rugăciunii, frângerea pâinii, unite într-un act liturgic 

--------
53 Ct: Pr. Prat: Dr. Ene Branişte, op. cit., p. 177. 
54 Ct~ Ibidem. 
55 C~t~ lbiden1. 
)

6 Cf~ H. Leclercq, art. Agape, în Dictionnaire d 'Archeologie Chretie11ne et de Liturgie, 
torn. I, part. I, Paris, 1924, col. 834. 

57 (:f. Magistrand Protos. Gr. Băbuş, art. cit., p. 4 71. 
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î11 epoca primară a Bisericii, î11setnnau o t()t mai adâncă î11creşti11are, o mai intimă 
~ 

legare ct1 I-Iristos, o înaintare tot mai sporită în Impărăţia lui Dt11nnezeu, o tot 1nai 
vie şi mai activă năzuinţă spre mântuire. 

C1·eştinii de odi11ioară constituie un model pentru creşti11ii de astăzi. Ei trăiau 
în rugăciune şi dragoste frăţească, aveau o credinţă statornică, vie, neî11doielnică, 
tare, smerită. Pentru ei, iubirea era o poruncă şi, prin iubi1·e şi credintă, ei se 
uneau cu Iisus Hristos şi cu Tatăl. It1birea însufleţeşte, dă valoare faptelor şi ridică 
pc om pe culmile sfinţe11iei. 

Părinţii Apostolici att reliefat rolul Bisericii Lie sfinţitoare prin Sfintele Taine. 
Recomandările stă1uit()are ale Didal1iei şi ale Sfântult1i Ig11atic, de î1npărtăşire a 
credincioşilor atestă pe deplin valoarea Sfintei Euharistii în viaţe:1 i·eligioasă a 
creştinilor. Ei amintesc de toate tainele, inai puţin de Min1ngcre şi Sfâ11tul Maslt1. 

Activitatea catehctică a Părinţilor Apostolici poate fi şi activitatea noastră. 
De la ei pt1tem învăţa să transmitem cuvântul lui Du1nnezeu, să-l sădim în inimile 
altL)ra, să-i î11văţăm pe cei ce 11u cu11osc adevărata credinţă. 
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The preparation through catechesis to receive the Holy Mysteries 
in the apostolic period - reflected in the main writings of 

the Apostolic Fathers 

The autl1or of the study ,, The preparation through catechesis to receive the Holy 
My.îteries in the apo.îtolic period - rejlected in the main writings of the Apostolic 
t~athers'', Lect. Dr. Carmen Bolocan, analyses the main traditions ofthe Early Church 
co11cer11ing the receiving of the Mysteries. Baptism, Myrrh Unctio1i, Eucharist, 
Repentance, Marriage, Liturgy and agape are the main chapters of the research and 
al/ tlie Apostolic Fathers attest tlieir presence in the Cl1urch. The study shows the 
continuity between the apostolic faith and tlie present doctrine of the Orthodox 
Cl111rch. 
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1a 1v1na 1n o era exaemerona 

are ântu ui • as1 e ce 

Lect. Dr. Carmen-Maria BOLOCAN 

Lumea operă a lui Dumnezeu. Perspective şi adevăr 

Misterul creaţiei, precu1n şi se11sul ei nu vor putea t1 niciod<1tă desluşite î11 

î11tregi1ne. Lu1nea, taină a iubirii şi a pedagogici lui Dumnezeu, este cunoscută şi 
A 

va putea fi î11ţeleasă atât cât va ''Oi Inţelepciunea lui Dum11ezeu să descopere, 
î11trucât ,,fiinţei constituite prin actul Creaţiei, Dumnezeu se revelează ca Tu al 
său, o aşază ca vizavi-ul său şi o situează în lumina co1nuniu11e''1• Sfântul Ioan 
Damaschin, încercând să explice motivul pentru care Dumnezeu a creat lumea, 
priveşte pe Acesta ca fiind un ,,nemulţumit'' de contemplarea atotputerniciei Sale. 
Şi atunci, di11tr-o bunătate şi o iubire infinite, ,,a binevoit să facă ceva care să 
primească bi11efacerile Sale şi să se î1npărtăşească din bunătatea lui''2, cl1e1nâi1d, 

A 

prin Cuvântul Său, pe cele nevăzute şi pe cele văzute. Inţelepciunea dumne-
zeiască - 11ecreată, veşnică şi infinită, cu1n o caracterizează Pr. Prof. Ioan G. 
Coma11 - ,,lucrează imanent în cos1nos pentru desăvârşire şi transfigurare''3, lucrare 
care, o dată săvârşită, nu a fost lăsată să evolueze de la sine, cum susţin deiştii, ci 
trebuie să fie redefinită într-o per111ane11tă co1nuniu11e cu Dum11ezeu. 

A 

lntreaga lucrare este opera lui Du1nnezeu - Treime, deci Cel Ce a creat este 
indepe11de11t î11 Sine ,,căci tu ai zidit toate lucrurile şi prin voinţa Ta ele erau si 
s-au Îacut'' (Apoc. 14, 11), împărtăşindu-Se pe Sine ,,dăruind bucuria de a fiinţa 
la o nenumărată 1nulţime de Îapturi care nu su11t Dumnezeu''4 • Astfel, Dumnezeu 
dăruieste creatiei darul de a se bucura în comuniune de ar1no11ia si unitatea . , , 

Ziditorului . 

1 Paul Evdokimov, Ritgul aprin!;, traducere de diacon prof. 1'eodor V. Damşa, Editu1·a 
Mitropl)liei Banatului, Timişoara, 1994, p. 36 (se va folosi sigla: Pa11l Evdokimov, Ritgul 
ap1·in.~ ). 

2 Sfântul Ioan Da1naschin, Dogn1atica, Ediţia a treia, trad11cere de Pr. D. Fecioru, 
Editu1·a Scripta, Bucureşti, 1993, p. 46. 

3 Pr. Prof. I.G. Coman, Originea şi sensul î11telepcittnii, în ,,Biserica Ortodoxă Română'', 
an LIII/1945, nr. 11-12, p. 653. 

4 Arhim. Benedict Ghiuş, Despre creaţia lumii, în ,,Mitropolia Olteniei'', an IX/1957, nr. 
1-2, p. 59. 
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Doctrina biblică afirmă crearea lumii din ,,nimic'' pentru că, dacă Dumnezeu 
n-ar fi putut să-şi facă singur materia, cum afirma Lactanţiu, n-ar fi fost Atotpu
ternic. ,,Ex nihilo'' este expresia unui program divin etern ,,actualizat în timp''5, 

program ce a concretizat voinţa lui Dumnezeu de a Se descoperi. 
Pedagogia lui Du1nnezeu în creaţie se descoperă treptat începând cu ordinea 

ce se regăseşte în zidire (chiar şi atunci când pare tulburată de dez,ordine) şi 

sfârşind cu ulti1na lucrare a lui Dumnezeu - zidirea omului după chipul Său, pe 
care l-a pus stăpân peste toate: ,,Omul însă se descoperă pe sine într-o lume care 
îi este dată, pe care nu el a creat-o, nu el o susţi11e întru existenţă, ci, mai curând, 

A 

aceasta îi oferă toate inijloaccle, co11diţia însăşi de a fi''6• Insă, deşi otnul a fost 
creat ultimul, ca şi cu11ună a creaţiei, Dumnezeu a lucrat şi va lucra veşnic în 
lume, deoarece a zidit-o pentru a o iubi, iubire manifestată într-un dialog veşnic 
cu creaţia - răspu11s. 

Creatia, manifestare a iubirii lui Dumnezeu cel întreit în Persoane 
> 

Creaţia, chemată la existenţă să dea mărturie veşnic despre bu11ătatea şi 
înţelepciu11ea lui Dumnezeu, este o revărsare a iubirii Lui, al cărui plan are ca 
finalitate ,,îndu1nnezeirea lumii create, care, în urma păcatului, in1plică şi mân
tuirea''7. Această rr1ântuire este desti11ată uma11ităţii, însă după cum afirmă Pr. 
Stăniloae, umanitatea este unită fiinţial cu natura pentru că omul, reprezentant al 
u1nanitătii, are zidită în sine sinteza elementelor cosmice, motiv pentru care a fost 
numit deseori ,,micro-cosmos''. 

Părintele Galeriu, vorbind despre actul creator, îl concepe ca pe o ,,auto-
A 

dăruire'' î11cadrată de iubire, pe de o parte, şi de libertate, pe de altă parte. Insă 
iubirea şi libertatea nu se pot manifesta în afara unei ,,alterităţi'' care să le î1npăr
tăşească, pe11tru că ,,cine iubeşte cu adevărat voieşte pe altul ca existenţă, ca fiinţă 
de sine stătătoare, liberă, ca pe un altul cu care să comunice''s. Această iubire liberă, 
dar responsabilă, devi11e prin ea însăşi creatoare, context în care se explică no
ţiunea dialogului dintre Cel care cheamă şi creaţia care răspunde. Făpturile se 
schimbă ,,din slavă în slavă'' pentru că Dumnezeu iubeşte veşnic cu o iubire ce 

A 

îmbogăţeşte: ,,Inceputul se înnoieşte mereu, se înnoieşte ca aspiraţie, ca suiş rară 
sfârşit către perfecţiunea niciodată definitivă, niciodată epuizată''9 • Pe acest 
funda1nent al iubil'ii se explică posibilitatea îndumnezeirii spre care tinde creaţia. 

Teologia rusă (ex. S. Bulgakov) definea creaţia pri11tr-o ma11ifestare a 
kenozei Sfintei Treimi. Deşi relaţia de iubire prin care subzistă şi se afirmă 
Pe1·soanele Sfintei Treimi ,,nu are nevoie să aspire la un plus de existenţă, la o 

5 Pr. Gheorghe Petraru, Luniea. creaţia lui Dumnezeu. Perspective biblice, teologico
patristice şi ştiinţifice, Editura Trinitas, Iaşi, 2002, p. 35. 

6 Ibidem, p. 25. 
7 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, volumul I, Editura 

Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1996, p. 223. 
8 Pr. C. Galeriu, Jerţfă şi răscumpărare, Editura Harisma, Bucureşti, 1991, p. 56. 
9 Jbide1n, p. 59 . 
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altă perfecţiune''io, co11for1n pri11cipit1lui trcimic, iubirea dcvi11c dar pri11 i1npă1·
tăşirca ei: ,,Pogorârea Celt1i de sus c un dar. El pogoară pc11tru a se dă1·ui. 01·icc 
pogorământ c t111 da1-, iar lt11nca creată de El e întrt1parca acestui dar'' 11

• 

Această pogorâre a Du1n11ezeului Trein1e se î11soţeşte 11u doar cu it1birca 
fiinţială a tuturor tapturilc)r, ci şi cu ordinea din creaţie caracteristică, la afir1narea 
căreia au ~j u11s ştii11ţclc p(JZitivc î11 urina acccptă1·ii u11ui ,,spaţiu al i11dctcr111inării, 
care există la toate nivelurile de cxiste11ţă şi, în n1od deosebit, Ia on1'' 12 . 

Ordi11ca di11 creaţie este mărturisită şi de echilibrul ele111e11telor, u11ite t'ii11d şi 
subzistâ11d sub co11ducerea puterii divine: ,,Căci cu1n ar· fi putut ca 11aturilc con
tr·are, adică focul şi apa, ccrt1l şi pă111â11tul să se unească u11elc cu altele i1c11tru 
formarea tinei si11gt1rc lumi, şi cum ar putea să rJmână nedcSC()mpusc, dacă 11u le-ar 
u11i o forţfl at()tputer11ică şi 11t1 le-cir păstra totdeau11a 11cdescornpl1se'' 13

• ,!\.stfel, 
Du11111ezcu este o prezenţă activ·ă, 1nereu dinamică şi c1·eatoare. El poartă (ie gri_jă 
fapturil(>1· şi u11 i versului: ,,dar şi cocLiu11ca î11săşi şi co11serva1·ea si guver11arca 
creaţiei ne învaţă că există Du1n11ezcu, Care a u1·zit acest u11ivcrs, îl ţi11c, îl păs
trează şi a1·c totcic<:1ui1a gri_jă de e!'' 14

• Grija faţă de creaţie este v·ădită şi î11 01·di11ca 
11aturală. Dumnezeu este Stăpân peste forţele 11att1rii: ,,Cel care dă zăpada ca lâna, 
(~el cc arc grijă de mâncarea C()rbului, când puii lui cro11că11esc la Dum11czcu de 
f()a1ne, şi zboa1·ă î11coace şi î11colo după hra11ă?'' (Iov 3 8, 41 ), IJcste urgii: ,,Şi vă 
voi da ani d(~ belşug î11 locul a11ilor î11 care au mâ11cat lăcustele mici, cele mari, 
cele zburăt<..)are şi stolurile de lăcuste, inarca Mea oştire pc care am tri111is-o 
î1npotriva voastră'' (Ioil 2, 25). Acestea su11t î11să doar câteva exetnple p1·in care 
se arată purtarce:1 de grijă a lt1i Dumnezeu faţă de lt11ne. El lucrează în 111t1lte 
feluri, cu1n ar spu11e Sfântul Ioan Da1naschin (11umind pronia ,,i11cog11oscibilă'' şi 
,,i11co1nprehensibilă''), dâ11d fiecărei îapturi cele de folos pentru că 11ime11i 11u 
cunoaste mai bine creatia decât Cel care a zidit-o. . , 

Sfinţii Pări11ţi, vorbi11d despre frumuseţea lumii zidită din ,,11i1nic'', 11u au îacut 
simple s1Jeculaţii, ci afi1·maţiile lor, expuse î11 omilii la Cartea Facerii ,,şi nu 
numai, susţin şi î11tăresc ipoteza iubirii lui Dumnezeu faţă de creaţie, ce este 
dominată de ordi11e şi unicitate întrucât ,,toate'' erau bune foarte'' (Facere I, 31 ). Acest 
,,toate'', sumă a tuturor celor create, este un amestec 01nogen pentru că una este 
zidirea, după cum U11ul este ziditorul, î11să fiecare îaptu1·ă, fiecare ele111e11t, p1·i11 
specificul cu care este î11zestrat, se disti11ge de toate cele di11 jur. Tot aşa, Sfi11ţii 
Părinţi, vorbind despre lucrarea lui Dumnezeu, care este Una, se expri1nă diferit 
şi insistă pe anumite aspecte, în funcţie de tale11tul oratoric, de auditoriu, de scopul 
pe care şi-l propu11e cuvâ11tarea. 

~ 

Fiecare are un rol a11t11ne, conform unui plan al lui Dum11ezcu, a Cărui Intc-
~ 

lepciune este cauză a (Jricărui tip de gâ11dire: ,,I11ţelcpciunea divi11ă î11să se 

10 lbidem, p. 50. 
11 Ibiden1, p. 51. 
12 Pr. Gheorghe Popa, Lege şi iubire. Coordonate biblice şi he1·n1e11ei1tice pe11t1·u 

1'eologia n1orală, Editura Trinitas, Iaşi, 2002, p. 13. 
13 Sf. Joa11 Damaschin, <)p. cit., p. 18. 
14 Ibiden1. 
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i1umeşte şi î11cep11tul, şi cat1za, şi ipostaza, si perfecţiunea, şi pauza, şi capătui 

î11ţelepciunii celei aclevărate şi a toată întelepciunea cea creată, a 1ni11ţii, a toată ra
tiu11ea si a toată se11zatia'' 15 • 
• • • 

După cu1n Sfâ11ta Sc1-iptu1·a i1t1 este nici u11 tratat de astro1101nie, t1ici de bio
logie, cu1n spunea Pr. Iov::l Firica, nici omiliile Sfi11ţilor Pări11ţi nu sunt de
monstraţii teoretice, speculaţii ci, plecând de la Revelaţia divi11ă expusă î11 Sfâ11ta 
S'c1·iptit1·a, încearcă să surprindă şi să redea inodul pedagogic în care J)t1m11ezcu a 
dialogat cu creaţia. 

01niliilc Sfâ11tului Ioa11 G11ră de Aur, ,,afir1naţii clare - rod al u11ei c11gctări 
adâ11ci - bi11c for1nulate şi 1·cdatc î11tr-un li111baj accesibil posil)ilităţilor de î11ţe
lcgert~ ale asc11ltăt()fil()l. pr·in fc)rrnarea lc)f religios-1TI()rală'' 16 , su11t în aspect11l 
IJcdagogic, o î11cercarc de a si11tctiza intc11tia lui Du1n11czc11 de a-Şi ar<lta Atotputcr-
11icia tâcând ,,lu1nea î11tr-un chip cu totul contrar de cum obiş1111ieşte să lucreze 
C)mul'' 17

, adică a tăcut rnai î11tâi cerul, tronul lui Dum11ezeu si apoi pa111â11t11l -
,,aşter11utul picioarelor lui''. Cuvântul lui Dum11ezeu, care, scm11 si ma11ifestare a 
voi11ţei, se face faptă, t1u a avut r1cvoie de vreo 111aterie di11 care să creeze şi ţ)e 
care să () 1TI(1dclczc: ,,Este, oare, <)111, Creato1·ul, ca să aibă 11cvoic de o inateric 
IJrecxistcntă pe11tru a-Şi arăta arta Sa? Este D111n11ezeu! I~ui i se pleacă toate, 
creează cu cuvâ11tul şi cu porunca'' 18• Pc11tru că, dacă Dumnezeu i1u ar fi fost l~I 
~ 

l11s11şi Cauza materiei, raptura ar fi ci11stit tnateria pc care a tra11sfor1nat-o Crea-
torul şi i-a dat u11 sens. 

Ordi11ea gândirii lui Du1nnezeu se reflectă î11 ordinea dir1 lun1e. Astfel, lu-
1ni11a o dată separată de întuneric, îşi păstrează ,,până acu1n'', cu1n spune Sfântul 

~ 

loa11, locul rânduit, neracâ11d tulburare. In ce pri\'eşte durata actului creaţiei, 
Du1nnczeu i1-avca i1evoie de şase zile, ci de o cli]Jă ca să facă toate, însă, a11alizate 
rând pe rând, treptele creaţiei dau inărturie despre un anumit scop al ei. El n-a 

~ 

creat 11imic pe11tru Si11e I11suşi, ci a racut totul di11 iubire pe11tru on1 şi le-a racut 
treptat ca să se recunoască î11 fieca.re pas al creaţiei pedagogia lui Dt1mnczeu. 

Creaţia este depe11dentă de voinţa şi puterea lui Dum11ezeu. Sfântul Ioan, 
vorbi11d despre frumuseţea şi roclul păn1ântului, implică î11 mod voit necesitatea 
preze11tei lui Dumnezeu în creaţie: ,,Chiar dacă oa1ne11ii lucrează pă1nâ11tul, chiar 
dacă a11imalele le stau î11tr-ajutor, chiar dacă pământul este c11ltivat [ ... ] totuşi, 
dacă i1-ar fi voia lui Dum11ezcu, toate ar fi în zadar şi de pomană; oamenii n-ar 
avea t1ici un câştig de pe urina multei lor mu11ci şi osteneli, dacă i1-ar fi mâna cea 
de sqs care să le stea î11 ajutor şi să ducă la desăvârşire semi11ţele aru11cate în 

15 Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre Nitn1ele Divi11e - Te(J/ogia nti,~tică, Editura 
InstitutL1lui European, Iaşi, 1993, p. 114. 

16 Arl1im. Veniamin Miele, Citi1'ea ·>·i interpreta1'ea Sf c)c1·ipti1ri dztpă 0111iliile Sf f(Ja11 
Gi1ră de A itr, în ,,Ortodoxia'', an XXXII/ 1980, nr. 2, p. 277. 

17 Sfântul Ioar1 Gură de Au1·, Sc1·ie1·1, partea I, 01nilii la F ace1'e (I), traducere, intro
duce1·e, indici şi note de P1·. D. Fecio1u, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, în ,,Părinti şi Scriitori Bisericeşti'', volumul 
21, p. 42. 

18 lhide111, p. 48. 

__ ... 
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pămâ11t'' 19 • Aceasta, pentru ca raptura să 11u considere părr1ânt11l cat1ză a rodului, 
ci să urce cu mi11tea la Cel care a racut pă1nâ11tul. Şi pe11tru ca raptu1·a să 11u se 
î11chi11e soarelui care î11călzeşte şi face ca pă111â11tul să clea i·oade, Du1nnezet1 a 
poruncit apariţia lumi11ătorilor pe tăria cerului, în ziua a patra, după ce făcuse 
pă1nântul. Cu1n Filon, co1ne11tâ11d alegoric zilele creaţiei, afi1·1na că Dum11ezeu a 
creat pla1·1te folositoare, ba mai mult, chiar vătămătoare, Sfântt1l Ioa11 cc)tnhate 
această remarcă, gâ11dind că nimic din ce este de la Du1nnczcu nu poate fi rău, 
î11trucât ,,11-ar fi fost lăudate de Creator dacă n-ar fi fost create SJJre oarecare 
trebui11ţă''20 . Asttel, nimic nu este int1til, ci doar nu cunoaşte1n rostul fiecărui 
lucru, aşa cum nimic 11u este î11tâmplător, ci toate se mişcă pri11 pute1·ea lui 
Du1nnezeu. 

Toate cele create n-au fost doar pentru trebui11ţa 01nt1iui ci, cu1n spur1e 
Sfântul Ioa11, pentru ca Dumnezeu să Se manifeste în b1111ătatea şi dăr11icia Sa, ,,să 
pute1n şti că toate acestea au fost aduse la fii11ţă cu o î11ţelepciune, bu11ătate 
11espusă, spre ci11stirea 01nului ce avea să fie tacut''21 • l)e ce însă 11u rac11se pe 01n 

,._ - . r --... - " , . " ~ . „ " . ,, ,.,.. pa11a atu11c1 t l'e11tru ca el va pr11n1 111 inoa co11şt1e1·1r 1u111ca ca aar ş1 avea sa 11c 

stăpâ11 peste ea. El va fi cel ca1·e va dispu11c î11 111od libe1· şi rcspo11sabil de zidire 
~ 

pe11tru ca JJrin creaţie şi pe11trt1 si11e, să 1nulţun1ească r1eî11cetat. I11ţelepciu11ea 
Atotştiutoare, Durnnezeu, di11 iubire nesfârşită pe11tru 01n, i-a pregătit î11tâi o lo
cui11ţă frum<)asă (creaţia) peste care va fi pus stăpân: ,,După cum atu11ci câ11d arc 
~ . - ,... ~ " . ~ ~ ,.., . ,... . . . . . 

sa vina u11 imparat 111tr-un oraş este nevoie sa mearga 1na1ntc 111soţ1tor11 ş1 toţi 

ceilalţi ca să pregătească palatul împărătesc şi aşa i11tră î1npăratul î11 palat, î11 
acelaşi chip şi acu1n, vrând Dumnezeu să-l pună pe 01n peste tot cele de pe 
pământ ca împărat şi stăpânitor, i-a zidit 1nai întâi aceasta locuinţă frumoasă, 
lu1nea''22 . De aici, se î11ţelege cu1n Du1nnezeu a cinstit pe om cu o iubire nespusă 
şi cu o grijă susţi11ută. 

Cine este acest om pentru care Dumnezeu a racut toate, este o î11trebare la 
care s-a răspuns diferit, dar 11iciodată complet. Omul, cl1ip al lui Du1n11ezeu, Ca1·e 
este Infinit şi Indefi11ibil nu va putea fi rezu1nat niciodată ca si11teză a u11or calităţi 
pentru că u11eşte în sine contrarii, este stăpân şi do1n11 peste toate: ,,Cine ar putea 
să admire cum se cuvine 11obleţea acestei fii11ţe care uneşte în ea pe cele 
inuritoare cu cele ne1nuritoare, care î1npreună pe cele raţio11ale cu cele iraţio11ale, 
care poartă în propria ei fire chipul întregii creaţiu11i [ ... ] fii11ţa care a fost î11vred-
11icită de Du1nnezeu cu atâtea ate11ţii pe11tru care su11t toate cele prezente şi cele 

~ 

viitoare, pentru care Dumnezeu Insuşi S-a racut om, care ti11de spre nemurire şi fuge 
de ce este 11e1nuritor, care, alcătuită după chipul şi asemănarea lui Dum11ezeu, 
este regi11ă î11 ceruri, care locuieşte împreu11ă cu Hristos, care este copilt1l lui 
Du1n11ezeu şi care este aşezată inai presus de orice stăpânire şi autoritate''23 . 

19 Ibidem, p. 73. 
20 Ibide1n, p. 94. 
21 Ibidem, p. 93. 
22 Jbide1n, p. 100. 
23 Ne1nesiu de Emessa, De,<;p1-e natura on1ului, I, Migne, PG XL, col. 532, C 533, AB 

apud Pr. Prof. Ioan G. Coman, Pr(Jb/e111e de filozo_fie şi !iterat111·ă pat1-istică, EditiJra. Insti
tutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, B11c11resti, 1995, p. 12. 

• 
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A1n observat, deci, î11 li11ii 1nari, că Sfâ11tul Ioa11 Gură de At1r, di11colo de cla
ritatea expresiei, dar 11t1 lipsită de profunzime, ci pri11 limbajul apare11t si111plu, 
(far co11vi11găt<)1·, nu f'ace cloar o a11aliză a zilelor creaţiei pe11tn1 ca asct1ltăto1·ii să 
înţeleagă cuvântul lt1i Du1n11ezeu, rostit prin gura profetului Moise, ci abordează 
şi perspcctiv<1 pedagogică a planului lt1i Dumnezeu în creaţie şi pentru creaţie. 

Lucrarea C1~tvâ11t OJJologetic la Hexae111e1-011 a Sfâ11tt1lui Grigorie de Nyssa 
ocupă, 1Jri11 specifict1l ci, u11 loc i1nportant în rândul lucrărilor despre creaţie.„ 

r)e11trt1 S fântl1l Grigoric, c1ctul creării lt1111ii coi11cide cu cugetarea lt1i Du1nnezeu: 
,,toate câte SL111l î11 Du11111ezeu su11t ct1getatc î11 acelaşi ti1n1) ca stând la te1nelia 

' creării tuturo1· fă1Jturilor, atât_Voi11ta, cât si Inţeicpciu11ea şi Puterea Domnului''24
• 

' !11 iirca cit1111r1czciască, pt1tc1·ca ,,conlucrează'' deplin ct1 voinţa care co11cre-
tizează si afir·mă putcre::1, iar· V<)Înta este î11ţelepciu11e. Puterea a apărut deodată cu 
cu11c)asterca, dar în acclasi ti1np puterea a a.iutat ca cele ct111osct1tc să se realizeze 
,,tra11sfor1nâ11du-lc î11 lucr·are''. Faptul că Dum11ezeu este puternic, cu1n spu11e 
Stă11tul Grigc)rie, .iustifică curn la ziclirea lt1mii ,,a pus ·111 ea toate însuşirile (ie uşc)r 
şi de grc1.1, de dc11s, rar, 1noalc, asţJrL1, sec, rece, cald, clându-i culoa1·e, torrnă, 
„. . ..,. -"""'' 111n1ta, 01sta11ţa ~-'. 

' 
Astfel, Dt11n11czeu r1u foloseşte 11ici Voinţa, 11ici Inţelepciunea, nici Puterea 

' 
pc11tru Sine Inst1şi, {Jc11tru că nt1 are 11cvoie, ci pe11tru creatură ca să dcvi11ă ase-
1nenea Creatorului. Puterea şi Î11ţelepciu11ea cu care S-a dăruit, s-au făcut după o 
a11t11nită rânduială logică, pe11tru ca lu1nea să aibă ca temei ordi11ea· şi logic'-l. I11să 
actul creării se înţelege doar pri11tr-o u11irc tai11ică a 1ni11ţii şi a i11imii omului cu 
Dum11ezeu ,,spre Dul1ul descoperirii dobâ11dite prin rugăciune, singurul care îţi 
va lă1nuri adâncimile temelor celor dumnezeicşti''26 • 

Sfântul Grigorie priv·eştc lu1nea ca fii11d ar1no11ie, ,,imn al slavei neaju11se şi 
' 

nespuse a lui Du1n11ezeu''27 • Cum Dum11ezeu este armonie în Si11e lnsuşi, ,,părţile 
lurnii dau arn1011ia î11tregului'' şi ,,de aici rezt1ltă tnelodia prea armo11ioasă a lu1nii 
al cărei auditor se face raţiunea (1nintea), care nu se asociază în 11ici un fel cu sim
ţul fiziologic al auzului. Ci, i1nitâ11d numai simţurile trupului, înălţându-se mai 
presus de ele, ascultă (1ni11tea) cântarea cântărilor''2s. 

Cum iubirea este î11tretinută prin armonie, şi cum lumea este revărsarea 
iubirii, ar1nonia şi ordinea su11t pri11cipii constitutive. Fiecare element creat, deşi 
arc o structură proprie şi o ide11titate specifică, este î11 comu11iu11e cu celelalte 
î11tr-o stare de echilibru cu Cel care le-a creat. 

Ci;caţia este impulsul divin caracterizat în gândire: ,,în primul avânt creator al 
lui Du11111ezeu toate se aflau în inâna Lui, parcă ar fi tost o să1nânţă pusă anume 

·-------
2'1 Sfântul Grigorie de Nyssa, Sc1-ie1-i, partea a II-a, Ci1i1ânt apologetic la fle.r:ae111ero11, 

traducere si note de Pr. Prot·. Dr. Teodor Bodogae, în ,,Pări11ţi şi Scriito1-i Bisericeşti'', 
volumul 30, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucuresti, 1998, p. 6. 

25 lbide111, p. 97. · 
26 Jbide1n, p. 95. 
27 Jbide111, p. 140. 
28 Jbiden1. 
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să î11C()lţească pe11tru Viaţă''29 . Astfel, ex1J1·esia ,,la î11ccput'' arată că tl)atc at1 fost 
create îndată, ,,fâră nici o a1nâ11a1·e'', şi ,,aşa cu1n pu11ctul fo1·1ncază î11ceputul li11iei, 
iar ato1nt1l părticica di11tr-L111 î11treg, tot aşa şi c'li1Jc1 este î11ceputul ti1npului''Jc1 • 

1\ccastă c·lipci a î11cc1Jerii ti1111)t1lui arată că lu11·1ea exista ca l)Otci1ţă, dai· cuvâ11tul 
i1u tl.1sese rostit, iar apoi ,,elernentele coi1stitutivc lutuii s-au desfâşurat într-o suc
cesiu11c şi ordine conform î11telepciunii lt1i Du1n11czeL1, Care îsi tâcea si1ntită 

preze11ţa în ele, c<1racterizâ11du-sc pr·in ti111p, att111ci câ11d li se ct1vc11c<1 să apară'' 31 • 
Dt1mnezeu, înai11te de a che1na la existenţă, 1na11i f'cstă î11 pl::111ul SăLt pt1tcre şi 

,,v·oi11d 1nodul liupă care V()r t1 crc<:1tc toate otcră şi 11ri11(:ipiilc cit1pă cc11·e crc<1tt1î·ilc 
se 1ne11ti11 î11 existe11tă'' 12 . 

• • 

Sfâ11tt1l G1·igorie vor·bcşte dcs1Jrc t111 p1-og1·e:'> î1·1 creaţie de la si111plu la 
co1n1Jicx, pe11tru rnc11ţi11cre<t ordinii şi a echilibrului. 1\stfcl, Dum11czcu a tacut la 
î11ceput !itn1i11a pentru că aceast<:1, asociată .foci1l11i, este clc1ncntL1l co11stitutiv al 
creaţiei, ,,căci c.iu1Jă cui11 pietrele tic 111c>zaic i1u sclipesc câ11c.i stat! ascu11se î11 
î11tu11cric, cu toate că au putere lucitoare, avâi1d darul de a strălt1ci î11 cl1ip 11atural, 
î11 schi1nb câ11d se ivesc laolaltă lJarca ar protiucc f()c, aşa ies scâ11tcile di11 ele şi 
abia atu11ci se vede acicvărata lor strălt1cire, tot asa zăceau t1arbc si întunecate 

• • • 

toate, î11aii1te de a se fi arătat la lun1i11ă, f1inta ll)r cca liinpedc şi strălucitoare''3 '. 

Autorul co11sideră că lu1nea este alcătuită di11 patru cle1ne11te: ft>c, aci·, păinâi1t 
şi apă, ele1nente car·c se susti11 reciproc şi care întrcţi11 şi dezvoltă viata, fiind î11că 
de ta zidire ,,bu11e foarte'': ,,toate se susţin u11a pc alta ca şi cun1 aici pe pământ 
toate ar fi dirijate de o n1işcare 11eî11cetată care Ic scl1in1bă u11a pc alta[ ... ]. Căci 
nimic din ceea ce există 11u ră111âne î11 starea de acum, ci îşi păstreaz:ă firea ameste
cată de acun1 cu altceva''34 • Cel care susţi11e acest amestec este însuşi Du1n11ezeu, 
Cauză a toate, Care sădeşte î11 firea t'iecărui eleme11t o raţiune co11ducătoare şi 
activă, dar î11 acelaşi tirnp st1pusă. 

Analiza Sfântului Grigorie, mai puţi11 poetică şi mai mult contemplativă, se 
apropie mult de o refor1nulare a ideii despre lurne. El nu ră1nâne la aspectul ei 
exterior, ci o defineşte prin ceea ce nu se vede cu ochii trupeşti, ci cu ochii minţii. 

Observă1n, deci, cu1n afirrnatiile şi comentariile Sfâ11tului Părinte se pot com
pleta şi î11tregi recip1·l)C. A111 ales, î11tr-ur1 fel de viziu11c comparativă, IJC Sfântul 
Ioan Gură de Aur şi pe Sfântul Grigorie de Nyssa, nu pentru a 1ncnţiona ceea ce îi 
distinge, ci pe11tru că un alt Scriitor Bisericesc, Sfâ11tul Vasile cel Mare, reu11eşte 
în 1narc parte, deşi sunt conte1npora11i, moduri de expunere ale scriitorilor me11-
ţio11aţi, dar într-o viziune proprie şi originală . 

2'> Ibide111, p. 102. 
30 Ibide111, p. 97. 
31 Prof. l)r. Vasile Răducă, A11t1·rJpofogia Sfâ11t11lui G1·igo1·ie de Nys·s,a, Editura Insti-

tt1tului Biblic si de Misiune al Bisericii 01iodoxe Ro1nâne, Bucureşti, 1996, p. 37. 
32 Jbide1n, p. 41. · 
33 f !Jide111, p. 98. 
34 Jl1ide111, p. 118. 
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Pedagogia divină fundamentul creaţiei în opera 
Sfântului Vasile cel Mare 

Stă11tul Vasile cel Mare, deşi a trăit puţi11 (330-379), s-a impus î11 Istoria Bise-
1·icii lJ11iversale atât pri11 modul său de viaţă ca practicant al credinţei creştine, cât 
şi pri11 operă - dialog cu cei pe care îi co11duce spre mântuire. Asttel, scrierile 
dogn1atice ( Co11t1·a liti Ei111cJn1iit, Despre ~fâ11tul Duh) au ca scop combaterea păre
rill)l. eretice dcs1)rc ,,11c11<1~;terea'' lui Du1nnezet1 sau afir1narea rolului Sfântului 
Duh, Car·e este, ca şi Tatăl şi l;it1l, Pc1·soa11ă a Sfintei Treimi, scrierile ascetice 
(Î111•ă,1r'it11ri J\!fn,vc1fe, Reg11lile 111c11·i, Regulile 111ici, Desp1·e credinţă) conţin sfaturi 
alircsatc tt1tl1ror creşti11ilor, 01niliile şi cuvâ11tările (Omiliile la Hexaen1eron, On1ilii 
lei J>.<;afn1i, C'ătre ti11eri, Cont1·a bogaţilor) au ca subiect explicarea zilelor creaţiei 
sau dat1 diferite sfaturi ti11erilor şi celor bogaţi precum şi abordări dog1natice sau 
i)cdagogicc. În ceea cc priveşte scrierile liturgice, ca11011icc şi epistolare acestea 
au u11 co11ţi11ut variat, în fu11cţie de subiect. 

Doctri11a Sfâ11tuîui v-asile este orientată spre cu11oaşterea lui Du1nnezeu, spre 
exp1·i1narea fiinţei lui Du1nnezeu - Pr. Prof. Ioan G. Coman, afirmând, în această 
privi11ţă, că Sfântul Vasile ,,e cel dintâi care î11trebui11ţează numai formula cu o 
si11gură fiinţă- trei ipostazc''35 , definind prin ,,ipostas'' o persoană cu însuşiri proprii. 

Activitatea şi predica Sfântului Vasile au fost î11tr-un dialog permanent cu 
filosofia şi cultura antică pe care nu le-a anulat, ci ,,pătruns în mod egal de cele 
două culturi, creşti11ă şi profană, şi familiarizat fiind cu scrisul lui Platon şi al filo
sofilor stoici, el îi foloseşte pe aceştia în chip minunat pentru scopurile învăţă
turilor creştine''16 . Astfel, cum în antichitatea creştină coexistau atitudini diferite 
faţă de cultura profană, una rigoristă care ,,interzicea creşti11ilor apropierea de filo
sofia, poezia şi literatura profană''37 şi una ,,mai îngăduitoare'', care socotea ,,că 
tot ce e bu11 din filosofia greacă şi din cultura u1nană precreştină, a fost împărtăşit 
lumii pe calea revelaţiei i1aturale''38 , Sfântul Vasile a ştiut să îşi conformeze ta
lentul 'oratoric şi să-l orienteze astfel ca dificultăţile să fie depăşite, ,,co11ti11uând 
să facă din biserică şi din creştinism o lume nouă, care avea să dureze milenii''39 . 

O aplicaţie în acest se11s este chiar Hexaen1ero11ul care, construit pe intenţia de a 
comenta zilele creaţiei, inai co11ţine şi influenţe din Platon, Aristotel (Istoria a11i-
11zalelo1·, Metqfizică), Ploti11 (Enneade ), Plutarh, folosi11d alături de autori creştini 
(Orige11, Teofil) şi pc Filo11, autor profan. 

35 Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 113. 
36 Pr. Cicerone Iordăchescu, Istoria vechii literaturi creştine, vol. I, Editura Moldova, 

1935,p.145. 

' 

37 Jbide111, p. 294. 
38 Jbide111. 
39 Pr. Prof. I.G. Coman, Perso11alitatea Sf Vasile cel J..,f are. Profil ic~toric şi .5piritual, în 

lncl1ina1·e la 1600 ani de la săvâ1·şirea sa, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
I3isci·icii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1980, p. 24 (se va folosi sigla: I.G. Coman, Perso-
11alitatea S,f.' Va.~·ile). 
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În ceea ce priveşte încadrarea î11 ŞC<)lile ti1npt1lui, Sfântt1l Vasile a trecve11tat 
1nai î11tâi pe cele ciin c=ezareea Capadociei, unde a studiat retc>rica, gra1natica, filo-

• 

sr)fia, astrl111on1ia, gco1netria, medicina. I11teresul lui însă lJe11tru for1narca intelec-
tuală 11u s-a oprit aici, frccvc11tâ11d inai târziu şcolile di11 Co11sta11ti11opol, Atc11a 
şi, ,,t!ir1d t111 1nare ad1nirator al lui 01·ige11, poate f! î11cadrat i11 SCl)ala alexa11dri11ă, 
deşi 11t1-şi îns11şise 1neto(ia <tlegorică''40 • 

Gâ11direa teologică pe care şi-a forr11at-o Sfâ11tul Vasile 11u poate fi adaptată 
t1nei sistc1natiză1·i abstracte. El a scris şi a vo1·bit î11 f u11cţic de co11tcxt, de 11evoile 

~ 

1nisio11are, p1·ecu1n şi de nivelul cultL1ral al celor cărora li se adresa: ,,l11tc111cială 
pe Sf. Scripturi şi pe clemente tradition<:1le, teologia vasilia11ă e, în cea mai n1are 
pa1·te, o creaţie p1·oprie, o n1işcare conti11uă care dL1cc la DL11n11czct1 pri11 :.1sccr1-
siuni SUCl:CSÎ\'C ''41 • 

Revclatia lui Du1nnczeu Îl1 creaţie devi11e Ul1 scor> Îl1 si11e ÎI1 or1erele lll10r 
scriitori bisericeşti. Ei 11t1 şi-au propus î11să ca a11alizâ11cl lt1mea să tragă (;011cluzii 
despre (~el care a creat-o, ci despre trumt1seţea lui Du1n11ezeu ,,pentrJ ca 1ni11tca 
01nt1lui să se poată ridica până la această trumuseţe''42 , exteriorizarea lt1i f)u1n-

~ 

11ezeL1 Insuşi. Lu1nea 11u va mai t'i văzută asttel, ca tl.i11d i111pertectă, cu111 at'î.r·111ă 

budis1nul, religiile oric11tale, şi 11ici ca u11 rău î11 si11e, ci pri11 orie11tarca structurii 
ei pri11 ordi11ca 011tl1logică să fie privită şi prin1ită ca dar 1Je11tru că ,,cel ce 
preţuieşte darul, îl preţuieşte nesfârşit mai mt1lt pc Dăruitor, ca persoa11ă iubitoare 
si iubirea Lui''43 . , 

Cu1n a preţuit Sfântul Vasile darul pe care lu1nea 1-a pri1nit (Je la Du1nnezeu, 
se va reflecta î11 cele 9 0111ilii la Hexaen1eron di11 care nu va rezulta o simplă exe
geză, ci autorul va face dovada unei ample culturi di11 toate do1neniile: zoologie, 
astronomie, i1u pe11tru a i1npresio11a cititorul, ci pentru că atu11ci se afirmau diverse 
erezii cu privire la crearea lumii. Astfel, ,,pe lâ11gă explicarea fe11omenelor legate 
de zilele creaţiei biblice, bazată pe ştiinţa şi filosofia a11tică, predicatorul combate 

A 

rătăcirile astrologi.cc, apărând libertatea şi responsabilitatea u1nană''44 • Insă acest 
demers nu este lipsit de poezie. El descrie natura până în cele inai profunde detalii, 
atât cât i-au permis infor1naţiile să aplice co11cret fru1nosul di11 lu1ne răn1ânâ11d 
1ncrcu de nedesluşit în totalitate, pentru că este u11 inister. Această descriere, deşi 
se bazează uneori pe informaţii date de ştiinţă, ,,se ridică de la fru1nuseţile pieri
toare ale lu1nii vizibile la fru1nuseţile lumii eterr1e şi ascunse nouă'', după cum 
at'ir1na î11tr-u11 studiu I. Mateesct1. Lumea este şi devine astfel, ca şi glas al lui 
Du1n11ezeu care cheamă mereu la inâ11tuire, cale spre cer. Creaţia nu poate rămâne 

A 

doar 1111 obiect de stt1diu, ci trebuie să ne înalţe spre Cel care a creat-o. In această 

40 Pr. P1·of. C. Co1niţescu, S,fâ11titl Vasile cel Mare, i11terp1'ef al S,{z11tei Scripturi, în 
Sfa11tul Va,\'ile cel Ma1'e, Încl1ina1·e la 160() a11i de la s·ăvâ1'şi1'ea sa, p. 309. 

41 Pr. Prof. I.G. Coman, Per,\·011alitatea S,f Vasile, p. 40. 
42 Pr. Prof. I.G. Coman, Probleme de filosofie, p. 39. 
43 Pr. Prof D. Stăniloae, Creaţia ca dar ş·i Tainele Bi,,·ericii, în ,,Ortodoxia'', an XXVIII/ 

1976, nr. 1, p. 11. 
44 Pr. Gl1eorghe 1. Drăg11lin, Sfânti1l Va.'..f/,• cel /.,fare :;.·i şcoala ale.xa11drină, în ,,Mit1·0-

polia Olteniei'', <1n XXXI/1979, n1·. 1-3, pp. 87-96, p. 94. 
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privi11ţă, t1ccarc are sădit în suflet ur1 mod aparte de a vorbi despre această î11ăl
ţarc. Si, deşi Sfântul Vasile a fost r1umit ,,111ai puţin JJOet'' decât Stă11tul Grigorie de 
N azia11z, ,,li1nba_j ul 01niliilL)r sale este î11Liestulat cu frl1museţi literare şi cu înălţimi 
de gâ11d, savant şi î1npod() bit şi î11 care se găsesc o nobleţe şi o eleganţă clasică''45 • 

01Jera Sta11tului Vasile are, deci, l111 conţi11ut complex, variat şi greu de siste
matizat, afirmaţie pe care o va susţi11c însuşi conţinutul I--Iexaemeronului care, 
di11colo de varietatea i11tor1naţiilor, este expus într-u11 stil propriu, dar şi co11cis, 
ca roLi <:tl activităţii şi al gândirii Sfântului Vasile: ,,Dispunând de o profundă 
cl1ltL1r[1 t11L)Z011că şi de() adâ11că cu11oastere a S1111tei Scripturi, Sfântul Vasile este 
t1n <)Jn ele (ioctri11ă: gâ11dirca lui curată, precisă, conduce o î11treagă gc11eraţie''46 . 
Scopui acestei it1crări, el: [ace pa1·te di11 activitatea pedagogică a Sfântult1i Vasile 
(î11 acest caz co111bătâ11d ereziile pri11 greşelile pc care ei î11şişi le at'ir1nă) \'a reflecta 
;Jcd:.:g()gia lui Dt11n11eze1.\ [11 creaţie, care a râ11duit totul î11tr-o a11umită succesiu11e 
si pe11trt1 l11·1 a11l1mit folos. 

Originea şi sensu! vieţii expuse în Hexaemeron. 
Abordare dintr-o perspectivă pedagogică 

~ 

111 spaţiul literaturii patristice, Hexaemeroni1l Sfântului Vasile cel Mare este o 
1nărturie a interesului pentru cunoaştere. Astfel, lumea, intermediar î11tre dialogul 
dintre Du1n11ezeu şi om, devine î11 cazlll Sfântului Vasile un subiect de analiză în 
care se reflectă atât meticulozitatea cercetătorului, cât şi intenţia de a transpune 
pe cel care ascultă sau citeşte omiliile la Hexae1neron într-o stare de co11templaţie 
a î11ţelepciu11ii şi a ordinii lui Dumnezeu preze11t în creaţie. Exegeza pe care o 
tace zilelor creaţiei, co11struită pe sensul literal şi nu pe cel alegoric, cum au pro
cedat Origen sau Filon, este î11soţită de descrieri pâ11ă în cele mai detaliate amănunte, 
fapt care de1nonstrează profilul excepţional al Sfântului Vasile. Lucrarea este con
cepută sub torn1a unui dialog între cultura profană, di11 care va alege ceea ce este 
util, şi creştinism. Dacă în comentarii se vor regăsi eleme11te din surse creşti11e, 
prcct11n On1iliile la Facere ale lui Orige11 sau co1ne11tarii la Facere ale Sfântului 
Teofil, 11u vor lipsi 11ici i11fluenţa neoplatonisrnului relevată pri11 folosirea unor 
pasaje di11 Eneadele lui Plotin, din care î1nprumută concepţia despre frumos, 
despre sufletele animalelor, nici consideraţiile stoice asupra predo1ninanţei fo
cului- î11 univers, nici procedeele sofistice: descrierea şi r1araţiunea. 

Obiectul exegezei, i1atura, este mărturie a prezenţei şi a lucrării lui Dum-
11ezeu, este ,,o ()glindă î11 care se reflectă, pe de o parte 1năreţia lui Dumnezeu, iar 
pe de altă parte î11datoririle 01nului''47

• Lurnea este o revărsare a iubirii lui 

45 Magistrand Simon S. Caplat, U11ele a.~pecte omiletice în cuvântări moi-ale ~'i pane
girice la Sf Va.\·ile cel Mare, în ,,Studii Teologice'', an XVIV1965, n1-. 7-8, p. 462. 

46 Magistrand Vasile Prescure, Pe1-sonalitatea nio1-ală a L)fâ11tului, ,,Studii Teologice'', 
a11 XIV I 1962, nr. 5-6, p. 287. 

17 Pr. iv1agist1·a11d Gl1co1·gl1c A. Nicolae, As1'?ecte cli11 11atz1ră şi viată în Co1nentariul la 
P.~alnii al Sfantului Va.s·ile cel Ma1-e, în ,,Studii ·reologice'', an XIV/1965, nr. 5-6, p. 325. 
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Dumnezeu, însă această iubire cheamă spre comuniune cu Cel care a racut ,,cerul 
şi ordinea di11 el'', cum spune Sfăntul Vasile. El ,,foloseşte'' natura şi ,,o face'' să gră
iască despre înţelepciunea lui Dumnezeu, cum spunea Vasile Coman, iar această 
,,folosire'' a ordinii şi desăvârşirii creaţiei reliefează pedagogia pe care a iniţiat-o 
Dumnezeu prin creaţie: ,,Dacă te uiţi la cer, la pământ, spune psalmistul, şi la 
ordinea din el, cerul îţi este conducător credinţei; arată în el însuşi pe Meşterul 
care l-a racut. Dacă te uiţi la frumuseţile de pe pământ, iarăşi şi prin ele ţi se măreşte 
credinţa î11 Dumnezeu. Că n-am crezut în Dumnezeu văzându-L cu ochi trupeşti, 

~ 

ci prin puterea minţii 11 vedem pe Cel nevăzut dintre cele văzute''48 • 
~ 

I11ainte de a come11ta textul p1·opriu-zis al Genezei, Sfântul Vasile vorbeşte 
despre autor- Moise - ,,acel bărbat vestit, despre care Scriptura a dat inărturie că era 
plăcut lui Dumnezeu''49 şi care avea din fire ,,dragostea de adevăr'', luptâ11d î1npo
triva celor răi cu preţul vieţii. 

~ 

Exegeza Facerii începe cu primul verset: ,,Intru început a racut Dumnezeu 
cerul şi pămâ11tul'' (Fac. 1, 1 ), cuvinte care ,,luminează mintea'', mai ales că atunci 
câ11d Sfâ11tul Vasile ţinea această cuvântare despre ,,început'' se afirmau diferite 
păreri ale filosofilor despre origini materiale ale lun1ii, precum şi despre no11-
sensul ei: ,,necredi11ţa în Dumnezeu care locuia în ei i-a înşelat şi au spus că 
universul este rară cârmuire şi rară rânduire şi că este purtat la î11tâmplare''5o. 
Contrar acestor păreri, Sfântul Vasile afirmă crearea lumii prin ,,exprimarea 
voinţei'' lui Dumnezeu, iar verbul ,,a racut'' (folosit doar de trei 01·i în relatarea 
actului c1·eaţiei), pe care Dumnezeu l-a grăit prin gura lui Moise, este enunţat şi 
printr-o perspectivă pedagogică ,,ca să arate că ceea ce a făcut este o foarte mică 
parte din puterea creatoare a lui Dumnezeu''51 , să nu-L creadă mărginit, pentru că 
puterea Lui este ,,nesfârşită''. Acest verb bara (a face) este folosit în limba ebraică 
pentru a se exprima crearea lumii din ,,nimic'' material, ci doar prin rostirea Cu
vântului Său. Un alt sens pedagogic ce se poate da acestui verb rezultă din folo
sirea lui în momente diferite ale creaţiei ce rezumă ,,trei discontinuităţi esenţiale 
care au apărut şi s-au menţinut în creaţie: crearea sistemului energie - materie, I 
crearea vieţii şi crearea omului''52 • Aceste ,,discontinuităţi'' concentrează actul/ 
creaţiei, remarcabil fii11d în acest sens faptul că în ziua a patra este folosit verbul 
as ah care, în traducere, înseamnă ,,a organiza'' ceva existent53 . 

Necesitatea afirmării t1nui ,,început'' al lumii din ,,nimic'' se impunea pentru 
a corecta afirmaţiile filosofilor care considerau lumea coeternă cu Dumnezeu, 
atribuindu-I totodată stricăciunea lumii. Şi pentru că l,ui I Se atribuie ,,începutul'' 

48 Sfântul Vasile cel Mare, Tâlcuire duhovnicească la Psalmi, traducere şi note de Pr. 
Prof. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române, Bucureşti, 2000, p. 11 O (se va folosi sigla: Sfântul Vasile cel Mare, Tâlcuire la 
·Psalmi). 

49 Idem, Scrieri, p. 71. 
50 Ibidem, p. 73. 
51 Ibide1n. 
52 Cf. Pr. Gheorghe Popa, op. cit., p. 15. 
53 Ibidem. / 
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lumii, acesta implică şi sfârşitul ei, care este tot o inanifestare a voi11ţei si a puterii 
lui Dumnezeu: ,,Dacă facerea lumii a început în timp, 11u te î11doi nici de sfărşitul 

. ''54 e1 . 
Timpul, ,,al cărui trecut a dispărut, al cărui viitor nu-i încă de faţă, iar pre

zentul fuge înainte de a-l cu11oaşte bine''55 , a fost creat o dată cu lu1nea, pentru ca 
lu1nea, văzând natura stricăcioasă a oame11ilor, a ani1nalelor, a plantelor, să urce 
cu gândul la Cel veş11ic care a creat totul. Dum11ezet1 a lucrat în mod pedagogic 
în ordinea creaţiei, sensul cuvântului început desemnând o ,,ratiu11e tehnică ce a 
co11dus î1npodobirea celor ce se văd''56 , iar în ce priveşte sensul lumii ,,aceasta 
n-a tost gândită în zadar nici în deşert, ci pentru t1n scop folositor şi pentru marca 
trebui11ţă pe care o aduce celor ce există pe pământ''57 • 

Ceic două margini aie iumii, cerul şi pământul, cuprind î11 esenţa lor toate 
existenţele u11iversului. Astfel, dacă nu sunt precizate stihiile: aerul, apa, focul, 
se datorează faptului că Dun1nezeu le-a rânduit ,,în tot ce există'': pă111ântul 
conţine apă, aer şi foc. 

Vorbi11d despre natura cerului şi a pământului, Sfântul Vasile îndeamnă să 
căutăm cele ce su11t ,,rânduite'' de Dumnezeu pentru a-i da existenţa şi nu să 
dobâ11di1n răspunsuri la întrebări precurn ,,pe ce stă pămâ11tul'' pe11tru că ,,în mâ11a 
lui Dumnezeu su11t inarginile pământului'' (Ps. 94, 4). 

Omilia a doua - ,,Pămâ11tul era nevăzut şi netocmit'' (Facere 1, 2) 

Continuând exegeza versetelor di11 Cartea Facerii, Sfântul Vasile începe a 
doua 01nilie plecâ11d de la un posibil raport de inferioritate între cer, care di11tru 
,,început'' a fost făcut desăvârşit, şi pământ, care, după cum menţio11ează Scrip-

~ 

tura, era ,,nevăzut'' şi ,,11etocmit''. Insă termenii reflectă din nou pedagogia lui 
Dt1m11ezeu: pământul a fost tocmit desăvârşit însă Cuvântul nu-l che1nase să odrăs-

~ 

lească rodul său, pe care-l conţinea în potenţă. In acest sens, ca şi cerul care, cum 
spune Sfăntul Vasile, nu-şi primise podoaba (luminătorii), pământul era ,,netocmit''. 
În ce priveşte termenul ,,nevăzut'', acesta se explică prin faptul că Dumnezeu nu 
făcuse încă lumina. Paul Evdokimov, vorbind despre ,,pământul inform şi gol'', îl 
i1umeşte ,,nimicul pozitiv gata să se convertească în existent''58 • Astfel, el nu pri
mise ,,porunca ger1ni11ării, nici fru1nuseţea vieţii, i1ici jocul de umbre şi lu1ni11i''59 

ce va fi realizat de astri . 
• 

Combătând pe cei care, în necredinţa lor, afirmau egalitatea dintre Dum11ezeu şi 
materia pe care a modelat-o, dar care exista înai11tea Lui, Sfântul Vasile conclude 

54 Sfântul Vasile cel Mare, Scriet·i, partea I, Omilii la Hexae1neron, 01nilii la Psalnii, 
0111ilii şi cuvâ11tări, introducere, note şi indici de Pr. D. Fecioru, în colecţia ,,Părinţi şi 
Scriitori Bisericesti'', Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe • • • 

Române, Bucureşti, 1986 (se va folosi sigla: Sfântul Vasile cel Mare, Scrieri), p. 74. 
55 lbide111, p. 76. 
56 lbidem, p. 77. 
57 lbidem. 
58 Paul Evdoki1nov, Rugul aprins, p. 34. 
59 Pr. Drd. Gheorghe Calciu Dumitreasa, Crearea luniii expusă î11 Hexaemeronul Sfân

ti1l11i Vasile cel Mare, în ,,Ortodoxia'', an XXVII/1975, nr. 4, p. 635. 
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afirmând din nou pedagogia lucrării lui Dumnezeu, ,,Care a rânduit cerului o 
natură potrivită cerului, iar formei pământului i-a dat o substanţă proprie şi 
trebuincioasă lui''60 unind într-o ,,prietenie'' nesfărâmată, după chipul armoniei 
Sale, toate eleme11tele întregii lu1ni. 

Sfâ11tul Vasile, pentru a invita la cercetare pe cei ce ascultă, deduce el însuşi 
mai întâi de ce pământul era ,,nevăzut''. Logica din creaţie, ca semn al ordinii rân
duite de Du1n11ezeu în lume, i-a dat un răspuns: dacă focul ar fi fost cel care 
acoperea pământul, atu11ci nu mai era ,,nevăzut'' pentru că dă lumină, dacă aerul 
acoperea pământul, acesta devenea ,,văzut'' pentru că aerul este transparent şi 
diafan. Rămâne apa care nu fusese trimisă încă la locul său. Şi pentru că nu 
fuseseră făcuţi luminătorii, ,,întu11ericul de deast1pra adâncului'' i1u se identifică 
cu i1aştcrea răului, de natură potrivnică lui Dumnezeu, ci se justit1că prin lipsa 
propriu-zisă a lumi11ii ,,de la umbra corpului ceresc''. 

Duhul lui Dum11ezeu care ,,se purta'' pe deasupra apei pregătea apele pentru 
naşterea vieţii. Dacă până acum domnea întunericul, sintag1na ,,Să fie lumină'' ,,a 
pus capăt tristeţii, a veselit lumea''01

• Lumina, expresie a Luminii lui Dumnezeu 
î11 lume, este desăvârşită prin simplitatea esenţei ei: ,,Sau poate că frumuseţea 
luminii nu stă în părţile care o alcătuiesc, ci în mărturia pe care ea o dă ochilor 
noştri că e plăcută şi nesupărătoare? E la fel ca şi aurul; nu e frumos datorită si-
1netriei părţilor lui, ci culorii lui''62 • 

Ziua şi noaptea, denumiri corespunzătoare luminii şi întunericului, ,,nu se da
torau mişcării soarelui'' pentru că acesta nu fusese creat, ci se arătau, succesiv, în 
funcţie de revărsarea luminii create la început. Relatarea succesiunii zi-noapte dă 

~ 

întâietate zilei. Insă Sfănta Scriptură, cum consemnează Sfăntul Vasile, nu le va 
numi astfel, ci ,,cu numele părţii mai principale'': ,,Şi s-a făcut seară şi s-a fiicut 
dimineaţă, zi una'' (Facere 1, 5). Există o corespondenţă între seară şi dimineaţă: 
,,Dimineaţa'' creaţiei poartă în sine ,,amurgul'', seara. Dar şi amurgul vesteşte, la 
rându-i, alţi zori.[ ... ] Ritmul ,,seară-dimineaţă'' care marchează zilele creaţiei sem
nifică mereu un sfârşit de lume şi tra11sfigurarea într-o alta nouă''63 • Cum seara 
anunţă dimineaţa, şi această lume a cărei dimensiune se măsoară în timp, anunţă o 
lume ,,transfigurată'', veşnică. Şi cum lumea a existat, în potenţă, din veşnicie, 

~ 

glasul lui Dumnezeu o recheamă spre comuniu11e conştientă cu El. In acest sens, 
Sfăntul Vasile explică de ce Dumnezeu numeşte ziua întâi a creaţiei ,,zi una'', 
arătând prin aceasta înrudirea ei cu veacul şi unicitatea creaţiei. 

Omilia a treia: ,,Şi a zis Dumnezeu: <<să se facă tării în mijlocul apei şi să se 
despartă apă de apă!>>'' (Facere 1, 6) 

~ 

Inainte de a face exegeza acestui verset, Sfântul Vasile menţionează u11 alt 
aspect al pedagogiei lui Dumnezeu în actul creaţiei. Scriptura, Cuvânt al lui 

60 Sfăntul Vasile, Scrieri, p. 86. 
61 Ibidem, p. 93. 
62 Ibidem, p. 94. 
63 Pr. C. Galeriu, Jertfă şi răscumpărare, p. 59. 
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Dum11ezeu, ar fi putut conţine în co11tinuare o serie de afirmaţii: ,,A îact1t tăria'', 
~ 

,,A racut lumina'', însă se disti11ge Persoa11a Căreia Du1nnezeu Ii poru11ceşte şi-l 
vorbeşte, fapt ce desen1nează Sfatul Sfintei Treimi î11 vederea creaţiei lu1nii, dar 
şi pregătirea celor ce ascultă aceste cuvinte pentru primirea ,,ideii'', cu1n o nu-
meşte Sfâ11tul Vasile, Unul-Născut. _ 

Combătâ11d pe cei care i1egau posibilităţile u11ui al doilea cer, ,,tăria'', Sf'ântul 
Vasile dezvoltă un întreg discurs despre natura tăriei ,,în stare să ţină apa, care 
alunecă şi se împrăştie uşor''64 care i1u este asemenea Cll ,,apa îngheţată'', cu o ,,piatră 
străvezie''. 

Come11tând ,,să se despartă apă de apă'' (Facere 1, 6), Sfântul Vasile surpri11dc 
pedag<.)gia lui Dumnezeu, afirmâ11ci că aşa cu1n pă1nâ11tul, deşi era susţi11ut de apă, 
era susţinut în ce11tru de o ,,pricină'', aceeaşi ,,pricină'' va face ca apa să rămână 
,,imobilă'' î11 jurul pă1nântului, până când Du1nnezeu îi va râ11dui folosul: ,,Focul 
este de neaparata trebui11ţa universului. [ ... ] Căci universul ar i'i fost rnutilat dacă 
i-ar fi lipsit unul (ii11 cele mai 1nari şi mai i11semnate elc1ne11te. Dar aceste două 
elemente - apa şi f(.)cul - sunt potrivnice î11tre ele, u11ul distruge pe celălalt. [ ... ] 
1'rebuia, dar, să nu t'ie luptă între ele, dar nici lipsa lor completă să fie pricină 
pentru pieirea u11iversului. Du1n11ezeu, purtând gri_jă de univers, a rânduit ca apa 
să fie într-o ca11titate atât de mare î11cât, deşi inistuită de puterea focului, să se 

~ 

poată î11tinde până la inargi11ile rânduite ci la facerea lumii''65
• I11 ce priveşte 

focul, acesta este i1ecesar şi pentru practicarea meseriilor ,,care întreţin viaţa'', 
dar şi pe11tru a oferi căldt1ră pomilor, vietăţilor. 

Pe11tru a reliefa pedagogia lui Dumnezeu, Sfântul Vasile foloseşte orice 
ele1nent care i-ar putea indica purtarea Lui de grijă. Nimic din ce a fost creat, deşi 
aparent dăunează sau rnistuie - de exemplu focul - nu este inutil, ci, mai mult, 
sunt foarte necesare. Pentru argumentare, foloseşte datele ştiinţei pe care le aplică 
viziu11ii sale despre c1·eaţie. Astfel, vorbind despre belşugul de izvoar·e, ,,însă

rr1â11ţat'' în adâ11cul pă111ântului, autorul vorbeşte, ca ur1nări11d pe hartă, puncte 
cardinale di11 ca1·e pornesc râuri ce se varsă la rândt1l lor în alte râuri, ca semn al 
î'nţelepciunii lui Dum11ezeu, ,,Care a rânduit ca apa, vrăj1naşa focului, să fie greu 
de i1i1nicit''66 . Purtarea de grijă a lui Dumnezeu se reflectă prin existe11ţa apei în 
văzduh: ,,că se preface î11 nori locul cel de sus di11 ridicarea vaporilor pe care îi 
trimit în sus râurile, izvoarele, văile, lacurile şi toate rnările; dacă nu s-ar face 
asta, eterul le-ar cuprinde pe toate şi le-ar arde''67

, prin faptul că r1u lasă soarele să 
ardă lumea, ,,mută soarele di11 unele părţi ale lu1nii î11 alte părţi pentru ca nu ct1mva, 
i1lmâ11â11d deasupra aceloraşi părţi, să distn1gă frurnuseţea lu1nii de prea multă 
căldură''68 • 

După ce descrie o serie de fenomene ale naturii ( conde11sarea vaporilor ce 
se prefac în ploaie, formarea zăpezii), Sfâ11tul Vasile revine la sensul literal al 

-------
64 Sfăntul Vasile, Scrieri, p. 1O1. 

· 
1
'5 f!Jide111, p. 103. 

66 lbideni, p. l 04. 
67 lbideni, p. 105. 
r,~; Jbide111, p. 106. 
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Scripturii, respingând cu vehemenţă interpretarea alegorică (,,Să înţelegem prin 
apă, apă''), cc tăcea distincţie între ,,apele cele de sus'' care lăudau pe Creaton1l, 
şi apele de _jos, ,,mările'' care, fiind ,,duhuri ale răutăţii'', ,,fac tulburare şi revoltă''69 • 

Afir1naţia Sc1·i1)turii: ,,Şi a văzut Du1nnezeu că este frumos'' (Facere 1, 8), 
rnentionată şi după p1·ima zi a creaţiei, nu se referă, cum spune Sfântul Vasile, la 
rnultumirea pe care a avt1t-o Dumnezet1 văzând cele create, ci afirmă ,'\co,nul 
pe11tru care at1 fost create. Numeşte pe Dumnezeu ,,artist, Care laudă parte cu 
parte Operele Sale ''7c1, dar Care Se va buct1ra desăvârsit după ce va termina în
treaga operă. 

Omilia a patra: Despre atiunarea apelor 

Stăntt1l Vasile, reluând afirmaţiile pe care le făcuse mai înainte, continuă expu-
11erea ce corespunde tirului urmat în Sfânta Scriptt1ră, despre cum Dumnezeu a 
p()rt111cit arJelor să se adune î11tr-o singură adu11are. Această relatare despre adu-
11area apelor uevi11e tt11 11ou prilej prin care se reliefează pedagogia lui Dumnezeu, 
Ca1·c a înzestrat a11ele să ct1rgă rară ca izvort1l să sece, aşa cu1n Izvo1·ul iubirii lt1i 
Du1r111ezeu este 11esfârşit: ,,Ci11e este cel care împinge apa aceasta din sânul pămân
tului'? Cine o sileşte să meargă î11ainte'? Ce fel sunt visteriile din care porneşte? 
Care este locul spre care se grăbesc'? Cum se face că izvoarele acestea nu înce
tează să curgă, iar locurile spre care se dt1c nu se u1nplu? [ ... ] Datorită celui dintâi 
glas!''71 • Porunca adunării apelor s-a dat ,,pentru ca apa, care este nestabilă, să nu 
se reverse în afara locurilor care au primit-0''72 şi astfel să se inunde pământul. În 
ceea ce priveşte cuvintele ,,Să se adune apele într-o adunare şi să se arate uscatul'', 
Dumnezeu a rostit anume, prin gura lui Moise, acest cuvânt, u.<;cat, şi nu pământ, 
pentru că pământul care era încă plin de apă nu avea o formă proprie. Şi ca să nu 
se spună că soarele este pricina ,,uscării pă1nântului'', Dumnezeu a ,,pregătit'' această 
uscare înai11te de facerea soarelui. 

Armonia din creaţie este din nou evidenţiată cu prilejul defi11irii ,,uscatului''. 
Deşi stihiile au însuşiri şi roluri proprii, ele conlucrează şi menţin echilibrul în 
natură. Dar acestea, pentru că Dumnezeu, Care le ţine pe toate, a sădit în fiecare 
eleme11t pt1terea de a răspunde nevoilor zidirii: ,,pâmântul, care este uscat şi rece, 
se u11eşte c11 apa datorită înrudirii cu răceala, dar prin apă se uneşte şi cu aerul; 
apa, aşezată î11tre cele două, cuprinde cu cele două elemente ale sale, ca prin două 
1nâini, elementele înrudite: răceala pământului şi t11niditatea aerului; aerul, la 
rândul său, pri11 poziţia sa de la mijloc, face pace prin eleme11tele î11 luptă - între 
foc şi apă - fiind u11it cu apa prin umezeală, iar cu focul prin căldură'''73 • Această 
comunicare de î11suşiri, permanentă în mod necesar, este o mărturie a prezenţei 
lu.i Dumnezeu în creaţie, pe care o st1praveghează şi o conduce cu întelepci11ne. 

69 Ibidem, p. 108. 
70 lbide111, p. 109. 
71 Ibidem, p. 112. 
72 Jbide1n, p. 116. 
73 Ibiden1. 
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Starea originară imprimată în creaţie este valabilă până la sfârşitul lumii. 
Dumnezeu a creat o dată lumea şi a sădit în ea puterea de a se susţine, dar nu a 
părăsit-o cum afirmă deiştii, ci lucrează tainic până sfârşitul veacului. A zidit în 
lume treptat, dar a înzestrat-o cu caractere specifice: ,,porunca divină a separării 
apei de uscat a dat celor două stări de agregare caracterele lor specifice până la 
sfârşitul lumii: pământului fermitate şi stabilitate, iar apei fluiditate, coeziune şi 
circuit continuu în natură''74 • 

Observăm în actul creaţiei un progres. Dacă ,,la început'' Dumnezeu a racut 
cert1l şi pămâ11tul ca două 1nargi11i ale lumii între care este cuprinsă creaţia, pe 
parcurs acest spaţiu va fi î1nbogăţit şi înfrumuseţat din porunca lui Dumnezeu 
Care a zidit lu1nea într-o anumită ordine, deveni11d expresie a frumosului, ,,con
seci11ţă a ar1noniei culorilor, formelor, de11sităţilor şi chiar a sunetelor''75

• 

După ce a despărţit apa de uscat şi după ce a rânduit locul apei, Dumnezeu a 
poruncit odrăslirea pământului: ,,Peste acest pământ gata de rodire, vine porunca 
divină care îl scoate din inerţie, implantându-i pentru totdeauna principiul 
fertilităţii''76 • 

Omilia a cincea: ,,Şi a zis Dumnezeu: <<Să răsară pământul iarbă verde, care 
să semene sămânţă după fel şi pom roditor, care să facă rod după fel, a cărui 
sămânţă a lui să fie în el!>>'' (Facere 1, 11) 

Sfântul Vasile consideră această poruncă adresată pământului ca fiind fi
rească de vreme ce totul fusese pregătit. Aminteşte încă o dată de ce pământul a 
fost tacut înaintea luminătorilor, surprinzând intenţia pedagogică a Creatorului: 
,,Pentru că unii socotesc că soarele este cauza celor ce răsar din pământ, că adică 
prin atracţia căldurii lui scoate la suprafaţa pământului puterea de germinaţie, 
care este în adâncul lui, de aceea Dumnezeu a dat pământului această podoabă 
înainte de facerea soarelui, ca să î11ceteze cei rătăciţi să se mai închine soarelui, 
ca unuia care ar fi cauza vieţii''77 • 

Vorbind despre felurile plantelor şi analizând modul în care acestea împo
dobesc pământul, Sfăntul Vasile consideră necesar ca cel care vede aceste lucrări 
să se înalţe cu mintea la Dumnezeu: ,,Vreau să rămână în tine şi mai puternică 
mi11unea creaţiei, pentru că, oriunde te-ai găsi şi lângă orice fel de plantă te-ai 
afla, să-ţi aduci aminte cu tărie de Creator''78• Această amintire de Dumnezeu se 

~ 

face şi .ori de câte ori privim plantele, de exemplu. Incercând să arate minunea 
zidirii lui Dumnezeu şi folosind ştiinţa timpului, autorul descrie natura până în 
cele mai mici detalii, expunerea luând adesea forma unui mini-tratat de botanică. 
Asa cum a dezvoltat un întreg discurs despre locurile din care izvorăsc apele şi 
cum a vorbit despre proprietăţile lor fizice, la fel, acum, surprinzând pedagogia 

74 Pr. drd. Gheorghe Calciu Dumitreasa, art. cit., p. 637. 
75 Ibidem. 
76 Ibidem. 
77 Sfântul Vasile cel Mare, Scrieri, p. 119. 
'
8 Ibidem, p. 121 . 
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lui Dun111ezeu, înfăţişează cu măiestrie fineţea lucrării: ,,Un singur fir de iarbă, o 
si11gură pla11tă sunt de ajuns să-ţi facă mintea să contemple măiestria cu ca1·e s-au 
facut toate! Cum este de pildă paiul de grâu încins cu noduri, ca şi cum l-ar lega 
spre a putea suporta greutatea spicului, ca să nu cadă la pămâ11t când este plin de 
rod! Ovăzul sălbatic are paiul gol, pentru că vârful nu-i cu 11imic îngreunat, pe 
câ11d paiul de grâu este întărit cu acele legături. Bobul de grâu este pus, apoi, într-o 
î11velitoare, ca să nu fie cu uşurinţă răpit de păsările care mănâncă seminte'' 79 • În 
acelaşi sens, come11tând expresia ,,după fel'', Sfântul Vasile aplică o serie de cunoş
tinţe î11 descifrarea naturii: ,,Multe din pla11tele de pe pământ au puterea sc1nin
ţelor î11 tulpi11ă sau î11 rădăcină. De pildă, t1·estia, după 11aşterea sa a11uală, scoate 
din rădăcină un colţişor, care ţinc loc de sămânţă pentru viitor. Aşa şi cu alte inulte 
pla11te câte sunt răspândite pe pământ, au în rădăcini puterea de a lăsa urinaşi[ ... ] 
sau este să1nânţă în plante sau au în ele o putere seminală''80 • 

~ 

I11tr-un consens cu Filon din Alexandria, dar într-o abordare diferită. Sfântu! 
' 

Vasile vorbeşte şi despre pla11te sau animale care par a fi vătăn1ătoare: ,,Oare 
Du1n11ezeu 11u trebuia să creeze taurul a cărui putere este atât de trebui11cioasă 
vieţii noastre, pe11tru că sângele de taur este otrăvitor, sau dacă l-a creat să-l fi fact1t 
fară sânge?''81 • Spre deosebire de Filon care, î11tr-o interpretare alegorică, 11u pre
vede 11imic folositor în ceea ce pare nefolositor: ,,Nu vezi că pe u11ele plante 
Creatorul le-a făcut să poată fi cultivate, folositoare şi vi11decătoare şi mântui
toare, iar pe altele le-a făcut să rămâ11ă sălbatice, vătămătoare şi cauză de boli şi 
de moarte? Vedem acelaşj lucru şi printre animale''82 , Sfântul Vasile afirmă rostul 
fiecărui eleme11t, pentru că Dumnezeu n-a creat nimic rău: ,,Nici una din ie1·bt1rile 
făcute de Dumnezeu nu-i de prisos, nu-i nefolositoare: sau dau hrană uneia dintre 
necuvâ11tătoare, sau sunt descoperite de ştiinţa medicală pentru vindecarea boli
lor i1oastre. [ ... ] Chiar aceste plante otrăvitoare ne sunt şi nouă folositoare în unele 
ocazii. Cu inătrăguna doctorii vindecă inso1nniile, iar cu sucul de mac potolesc 
durerile cumplite ale trupurilor. Unii, cu cucuta au îndepărtat furia poftelor tru
peşti, iar cu spâ11zul au vindecat boli învechite''s3• Aşadar, iată cum lucrarea şi 
pedagogia lui Dumnezeu vizează cele folositoare omului şi prin cele ce-i par a fi 
11efolositoare. 

D11mnezeu a creat în mod desăvârşit, după chipul iubirii Lui: ,,Şi într-o clipită 
de vreme, pămâ11tul ca să păzească legile Creatorului, începând cu odrăslirea, a 
trecut plantele prin toate fazele lor de creştere şi le-a adus îndată la desăvârşire. 
[ ... ] Orice fel de iarbă şi orice fel de verdeaţă, fie dintre păioase, fie dintre 
legume, umpleau atunci din belşug tot pământul''84 • Aceasta pentru ca să se arate 
puterea lui Dum11ezeu precum şi perfecţiunea naturii înainte de cădere. 

79 lbide111, p. 122. 
80 Ibidem, p. 120. 
81 Jbidem, pp. 122-123. 
82 Philon din Alexandria, Conientariu alegoric al Legilo1· S.finte dupa Lucrarea de şase 

zile, traducere, introducere şi note de Zenaida Anamaria Luca, Editura Paideia, Bucureşti, 
2002, p. 99. 

83 Sfântul Vasile, Scrieri, p. 123. 
84 lbide111, p. 124. 
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Comentând citatul: ,,Şi pom roditor, care să facă rod, căruia sămânţa lui în el 
după fel şi asemănare pe pământ'', Sfântul Vasile va pune din nou în evidenţă 
înţelepciu11ea şi purtarea de grijă a lui Dumnezeu: ,,toţi, într-o clipită de vreme, 
au apărut, fiecare cu mirosul său propriu [ ... ], fiecare cunoscut prin caracterul 
său propriu''85 • Va face o întreagă demonstraţie despre felurile arborilor şi despre 
sen1inţele lor. ,,Câte feluri de arbori n-au răsărit atunci? Unii pentru fructe, alţii 
pentru acoperitul caselor, alţii pentru facerea corăbiilor, alţii pentru foc'' 86 . A
ceastă felurime a arborilor este expresie a gândirii lui Dumnezeu despre frumu
seţea zidirii, care dacă ar fi reunite nu ar putea grăi cu adevărat despre Durnnezeu 
ca1·e este infinit. 

Se poate stabili o corespondenţă între pedagogia divină din creaţie, natură 
ca1·e adună pe cele folositoare şi pe cele ce par 11efolositoare, şi pedagogia pe care 
Du1nnezeu o aplică în viaţa omului. Astfel, când omul 11u este într-un contact direct 
cu Ziditorul, să privească zidirea care-l va povăţui. De exe1nplu, cum spu11e 
Sfântul Vasile, când vede u11 păgân care s-a lepădat de Biserica lui Hristos că 
duce o viaţă castă şi se străduieşte să facă fapte bune, omul să ia seama la sine 
i'nsusi şi să se facă aseme11ea smochinul11i roditor dar, stând între cei sălbatici, să-şi 
apere t11ai bi11c rodul. 

Dumnezeu n-a uitat nici frunzele, nici fructele arborilor lucrâ11d cu inăiestrie 
negrăită: ,,prin i"ădăcină trag o singură apă, dar altfel hrăneşte rădăcina însăşi, altfel 
coaja tulpinei, altfel lemnul şi altfel inima copacului. Aceeaşi apă ajunge frunză 
şi se î1nparte î11 ramurile mari şi în crenguţe; face să crească fructele; lacrima 
plantei şi sucul ei vin din aceeaşi cauză''87 • El a făcut ca aceeaşi apă să fie în unii 
pomi plăcută simţului, iar în alţii să se ,,înăcrească''; aceeaşi umezeală din viţa de 
vie să se îndulcească, iar în măslin să ajungă grasă. Toate acestea însă, trebuie să ne 
trimită cu gândul la Cel care le-a făcut, la Cel care poruncind ,,a săvârşit miile şi 
miile de însuşiri ale plantelor şi ale arborilor mai iute decât un gând al nostru''88

• 

Omilia a şasea: Despre facerea luminătorilor: ,,Şi a zis Dum11ezeu: <<Să fie 
1111ninători pe tăria cerului, ca să se lumineze pe pământ, ca să se despartă ziua de 
noapte.>>'' (Facere 1, 14) 

Dialogul dintre Dumnezeu şi om, prin care pregăteşte lumea pentru odihna 
celui pe care-l va face după Chipul Său, continuă, după cum relatează Cartea 
Facerii, cu tacerea lu1ninătorilor. Raţiunea creării cerului şi a pământului, ra-

~· 

ţiunea arătării uscatului şi a rodirii pământului înainte de crearea lumi11ătorilor este, 
di11 i1ou, un argument al pedagogiei divine: ,,Nu erau încă nici soarele, nici luna, 
ca să i1u spu11ă oa1nenii că soarele este cauza şi tatăl luminii şi nici ca cei care nu-J__, 
cunosc pe Dum11ezeu să-l socotească creator al celor răsărite din pământ''89 • Se 

85 Ibiden1, p. 125. 
86 Ibidem, p. 126. 
87 Ibidem, p. 128. 
88 Ibidem, p. 130. 
89 Ibidem, p. 133. 
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impu11e î11să o distincţie î11tre ,,lumi11ă'', care a fost creată ,,la î11cepL1t'' şi care a 
-făcut posibilă desluşirea frumuseţii creaţiei, pe11tru că altfel totul ar fi rămas u1nb1·it 
în ,,î11tu11eric'', şi luminătorii di11 ziua a patra, ca1·e su11t ,,cei care co11tin lun1i11a''<Jo 
şi 11u lu1nina însăşi pe11tru că, ,,atu11ci, la î11ceput, s-a c.ldus la existe11ţă i1at111a 
lt1minii, acum, corpul acesta ceresc a fost îacut ca să fie vehicul al acelei lur11ini 
prim-născute''91 • • 

Intenţia de a justifica puterea lui Dumnezeu care face i1osibil sc11ararca 
lu1ninii de lumi11ători aducându-le pe rând în ordinea creaţiei, se concretizează 
într-<) seric de afirmaţii care, di11colo de exegeză, dovedesc 11ivelul curtt)stinţcl<)r 
ştiinţifice expus într-u111nini-t1·atat de astro1101nic. ,,Câ11d lu11a descreşte şi se î1npu
ţinează, nti se mistuie tot corpul ei, ci avem ilttzia de creştere şi de inicşora1·c, 
pentru că lun1ina care stă î11 jun1l ci se î11dcpă1icază şi se apropie ia~i. Să 11u-111i s11ui 
mie că lumi11a lu11ii este de î1nprumt1t, că lu111i11a ei se inicşorcază câ11Li se apropie 
de soare şi că ia1·ăşi creşte câ11d se depărtează''92 • Aşa cum la început Dumnezet1 a 
despărţit lu1nina de î11tu11eric pentru că 11u era 11osibil să coexiste, si acu1n soarele 
şi lu11a au fost i·â11duitc să inăsoare ziua şi noaptea: ,,Câ11d răsare soarcie, lu11a, la 
vreme de lună pli11ă, se coboară şi dispa1·e, ia1· la a11usul soa1·elui a11a1·e iarăsi la 
răsărit''93 . 

~ 

I11să rolul lor, cum a11alizează mai depa1·te Sfâ11tul Vasile, este inuit mai com-
plex, ei nefii11d râ11dt1iţi doar pentru a măsura ziua şi noaptea, ci ,,datorită 101· poţi 
afla multe despre ploile cele mari, multe despre secetă şi mişcarea vântt1rilor, 
care suilă în unele locuri sau peste tot, care suflă cu putere sau potolit''94

• 

Lu1ninătorii sunt necesari vieţii omeneşti pentru că dau diferite i11dicii: corăbierul 
rămâne în po1·t dacă vede ,,1nai dinai11te prime_jdia vânturilor'', călătorul se infor
mează, datorită văzduhului, despre schimbarea vremii ce i-ar putea produce neca
zuri amânând, astfel, plecarea; plugarii ,,află'' de la aceste semne ,,care este ti1npul 
bun de lucru''. 

Cu privire la aceste semne, combătând pe cei care apără horoscopul, Sfântul 
Vasile dezvoltă prin informaţii un mini-tratat de astrologie. El nu 1·espi11ge pur şi 
simplu afirmaţiile astrologilor, ci, nefiind cunoscător î11 acest domeniu, deco11-
struieşte argumentele lor. De exe1nplu, vorbind despre efortul pe care-l depun 
moaşa şi haldeul pentru a afla ,,clipa'' şi poziţia stelelor, planetelor când s-a născut 
un copil, Sfântul Vasile afi1·1nă: ,,Deci dacă este cu i1ept1tinţă să cunoşti exact 
clipa în care s-a născut copilul, iar cea inai mică greşeală a stricat totul, se face de 
râs şi cei care se ocupă cu această ştiinţă, care i1u e ştiinţă, dar şi cei care se uită cu 
uimire la ei ca la unii care ar putea să le cunoască destinul lor''95 . Astfel, autorul 
nu doar ia în râs predicţiile astrologilor care atribuie oame11ilor înst1siri ale 
animalelor, ci şi mt1stră logica acestora de a defini cerul ca fiind dependent de 

90 Sfântul Ioan Damaschin, op. cit., p. 55. 
91 Sfântul Vasile, Scrieri, p. 133. 
92 Ibidem, pp. 134-135. 
93 lbide111, p. 135. 
94 lbide111, p. 136. 
95 Jbiden1, p. 13 8. 
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dobitoace. 111să rătăcirea lor 11u se op1·eşte aici. lntrucât firea omului este deter-
111i11ată de ,,privirea'' unei planete, bu11ă sau rea, de care a avut parte la naştere, ei, 
î11 i1ecredi11ţa lor, atribuie Creatorului natura răutăţii stelelor. 

Aceste afir1naţii despre astrologia şi ,,ştii11ţa'' pe care o practică vin în con
trast cu pedagogia lui Dun1nezeu, care a rânduit prin ,,semne'' diferite foloase vieţii 
01nului. Explicâ11d, mai departe, ad_jectivul ,,mari'', Sfâ11tul Vasile pune î11 evi
de11ţă purtarea de grijă a lui Dumnezeu faţă de î11treg u11iversul. ,,Nu sunt inari 
pentru că sunt mai inari decât stelele mai mici, ci pentru că lumina revărsată de ei 
se î11ti11de pe atât de 1nare suprafaţă, încât e î11destulătoare să lu1ni11eze şi cerul şi 
văzduhul, î1npreu11ă cu tot pămâ11tul şi 1narea''9<'. Aceşti lu1ninători care ocupă î11 
ciiscu1·sul Sfâ11tului Vasile u11 loc importa11t, fiind analizaţi în diferite raporturi cu 
creatia, cu lumea, cu omul, nu sunt decât ,,slabe imagini'' ale Celui care le-a creat. 
Astfel, toate datele ştiinţifice pe care le deţinea la acea vreme despre stele, plar1ete 
şi 11u i1u1nai, nu pot da decât o imagi11e palidă despre ar1no11ia fru1nuseţii creaţiei 
sădite de Du1n11ezeu, pentru că: ,,creaţiu11ea î11săşi, este u11 abis, u11 adâ11c fără fu11d 
pe11tru cunoaşterea noastră pri11 raţiu11ile şi e11ergiile tuturor co1nponentelor ei, 
pâ11ă la inici1ni la care nu putea a_ju11ge; şi prin co1nbi11area într-un fel ide11tică, în 
alt fel inereu 11ouă a lor, datc1rită şi i11tervenţiilor un1ane sau folosirii lor tnereu noi 
de oame11i. Ci11e poate şti câte e11ergii se 1nai ascu11d în cos1nos, ale cărui 1na1·gi11i 
şi a cărui co1nplexitate nu le putem cu11oaşte şi nu le cunoaşte omul niciodată? 
Nu1nai Dumnezeu le cunoaşte 1nă1·gi11irea pentru că nu1nai El le cunoaşte î11 î11tre
gi1ne''97. Acest ,,abis'' despre care vorbeşte Pr. Stăniloae este o confirmare a tai11ei 
cu care Dumnezeu a zidit lu1nea, taină a prezenţei Lui în creaţie - izvor 11esfârşit 
al iubirii revărsate în lu1ne, pentru om. 

Omilia a şaptea: Despre târâtoare: ,,Şi a zis Dum11ezeu: <<Să scoată apele 
târâtoare cu suflete vii după fel şi păsări zburătoare sub tăria cerului după fel!>>'' 
(Facere 1, 20) 

După facerea lu1ninătorilor, Dumnezeu a poruncit apelor să ,,rodească'' po
doaba lor, glas prin care ,,nespusa şi marea putere a lui Dumnezeu a arătat vii, 
lucrătoare şi mişcătoare tot felul de vieţuitoare ale apelor''9s. Glasul, expresie şi 
concretizare a voinţei şi a puterii lui Dumnezeu, a adus la existenţă cele di11tâi 
,,fiinţe vii'' al căror specific, dacă ar fi să fie cercetat cu de-amănuntul, ar echivala 
cu a n.,umăra ,,valurile mării''. 

Discursul despre vieţuitoarele apei este o nouă situaţie în care se reflectă 
tnăsura i11struirii Sfântului Vasile cu privire la specificl1l peştilor, al mamiferelor: 

96 Jbideni, pp. l 42-143. 
97 Nota 345 a Pr. Prof. D. Stă11iloae la Sf. Simeon Noul Teolog, ln111ele ii1bi1·ii 

du111nezeieşti, ln1nul 21, în volu1nul Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stăniloae, Studii de 
Teologie Dog111atică Ortodoxă, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 1991, p. 450 apud Pr. 
Conf. Dr. Ioan C. Teşu, Lumea, 1·ugăciunea ,r;i asceza 1'11 teologia Părinteliti Stăniloae, 
Editura ·rrinitas, Iaşi, 2003, p. 15. 

98 Sfântul Vasile, Scrieri, p. 147. 
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,,Altei specii aparţin acele vieţuitoare despre care spunem că au carapace, de pildă: 
scoicile, scoicile cu două valve, scoicile marine î11 spirală, stridiile şi alte nenu
n1ărate vietăţi cu carapace. Pe lângă acestea, altă specie, de care spune1n că au 
cochilia moale: racii, creveţii şi cele asemănătoare acestora[ ... ]. Iar între acestea 
st111t i1ent1mărate deosebiri: balauri, ţipari care trăiesc în mâlul râurilor şi 
lacurilor''99

• Acesta este însă un mic fragment di11tr-o teorie dezvoltată pe seama 
cunoştinţelor despre vieţuitoarele din apă care identifică, la un mo1ne11t dat, peda
gogia divină ce se reflectă în specificul acestor vieţuitoare. De exe1nplu, dacă 
boul sau oaia sunt ,,î11armaţi'' cu ,ju1nătate de di11ţi'', peştii au di11ţii foarte ascuţiţi 
,,ca să i1u se strecoare afară hra11a în timpul inestecatului'' 100• l~e de altă parte, 
lucrarea l1.1i Dumnezeu se descoperă şi pri11 ordiM.ea din ape: ,,Cum se face că 
fiecare nearn de peşti, după ce i s-a dat locul lui propriu, i1u intră peste alte nea1nuri, 
ci locuieşte î11 propriile lui hotare? Peştii i1-au geo1netrie ca să le î1npartă 

locui11ţele; nu sunt împrej1nuiţi cu ziduri; 11u sunt hotăr11iciţi cu pietre de hotar, ci 
singuri şi-au luat locul care îi este de folos fiecăruia [ ... ] o lege a i1aturii distri
buie în chip egal şi drept locui11ţa de car·e arc 11cvoic fiecare i1ea111 de peşte'' 1 r11 • 

Aşa cum, racâ11d lu1ni11ătorii, Dumnezeu a sădit ,,semne'' care să poată in
for1na pe om î11 diferite situaţii, şi î11 atitudinea a11i1nalelor sau a u11ora di11tre ele 
sunt evide11te aceste ,,sem11e''. De exemplu, ,,câ11d ariciul de inare prevede o 
turburare a vâ11turilor, se vâră sub o piatră mare, se agaţă de ea, ca de o ancoră, şi 
este ţi11ut de piatră, ca să nu fie târât cu uşurinţă de valuri'' 102, urină a î11ţelepciu11ii 
lui Du1nnezeu. 

Omilia a opta: Despre cele zburătoare şi despre cele din apă: ,,Şi a zis 
Du1nnezeu: <<Să scoată pământul suflet viu după el, cu patru picioare, târâtoare şi 
fiare după fel!>>'' (Facere 1, 24) 

Cuvâ11tul Sfântului Vasile se orie11tează acu1n, co11form celor relatate î11 Sfâ11ta 
Scriptură, spre pă1nânt care este chemat să ,,scoată'' di11 el sufletul ,,dat'' pri11 

~ 

poruncă. In ce priveşte noţiunea de ,,suflet'' (ce se distinge de sufletul 01nului care 
este racut după chipul lui Dumnezeu), acesta este alcătuit din sânge, care, când se 
încheagă devine carne, iar acesta când se strică devine pă1nâ11t. J-..cest de111ers s~ 
face pentru a dovedi că ,,pământul este sufletul a11imalelor''. 

Pentru că î11 cuvântul său Sfântul Vasile a uitat să vorbeas~ă despre păsări, 
intercalează în această omilie i11formaţiile despre zburătoare, relatare ce eviden
ţiază treptat pedagogia lui Dumnezeu: ,,Deşi se înrudesc cu î11otătoarele, păsărilor 
răpitoare li s-a dăruit pent111 vâ11at ascuţişul unghiilor, iar celorlalte slujirea de 
picioa1·e pentru procurarea hranei şi pentru celelalte 11evoi ale vieţii'' 103 • Fru1nu
seţea gândirii şi î11ţelepciunea lui Dumnezeu se reflectă si î11 multele deosebiri ce 

99 Ibidem, p. 149. 
100 lbideni, p. 150. 
101 /bidem,p.151. 
102 Jbide1n, p. 154. 
103 Jbidem, p. 160. 
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se pot disti11ge î11trc l)ăsări, cu privire la 1nărimi, tor1nc, culori: ,,Sunt păsări că
r<..)ra le place să stea pe lâ11gă oa1ncni şi să locui<1scă î1npre1111ă cu noi. Alte l)ăsări 
trăiesc î11 inunţi, iar altele iubesc pustia. [ ... ] U i1cle păsări s11nt V{)rbărcţc şi 11111-
bute, altele tăcute, u11cle s11nt câ11tăretc şi m11lt glăsuitoare, altele, străine <..ic 
inuze, nu câ11tă; altele e1nit acelaşi glas, î11tr-un si11gur fel, 11eschimbat'' 104 • 

. Aceste 11e11umărate detalii despre viaţa păsăril{)r, expuse cu() 11estarşită ad1ni
ratie, su11t co11scci11ta u11ei 01·di11i sădite î11 lume cu o înţclcpci1111c desăvarşită, 
co11cretizată î11 ,,diversitatea 111mii vii, într-o str11ctură î11 care 11imic 11u lipsestc şi 
11i111ic I1LI este î11 i)lus, î11t1·-1111 echilibru 111i11u11at cc invită la admirC:1ţie şi rect1-
11osti11tă fată cic Du1n11czcu'' 105 • . . . 

U11clc \ 1iett1it()are, dt1pă c11m a rânduit Dum11ezeu, pot fi lt1atc drept inodel de 
către 0111. Deşi 11t1 a11 1·ati1111c, actÎ()J1ează, în inod corect, î11 ditc1·itc situatii: 
albinele asct1ltă de regină ca de 1111 co11ducător desăvârşit, sirul ele C()C()ri urinează 
pc cel care-i co11duce, berzele acoperă cu pene pe tatăl lor, când acesta, bătrân 
fii11cl, nu mai arc pene, rând1111ica îşi co1·1struieşte cuib clin paie şi ,,lut'', pe care-l 
face di11 apă şi 11isip. Toate aceste clc1nc11te, relatate de Sfâ11tul Vasile 11u su11t doar 
aspecte ale u11<..>r obser·vaţii biologice, ci su11t sc11111e ale 1)1·eze11ţei lui Du1n11ezc11 
în creaţie, ca1·eia îi poartă de grijă, dâ11du-i cele de folos. Fiecare specie de ar1i
male sau de zbt1rătoare arc specificul ei pe care îl ajt1tă să-şi desfăşoare viaţa. 

Astfel, vietăţile care iubesc apa au tălpile picioarelor ,,late şi legate cu o pieliţă'' 
ca să poată înota, lebăda are gâtul tnai lung decât picioarele pe11tru că îşi caut:i 
hrana ,,în adâ11c11l a1)ei''. Astfel, ,,Dumnezeul 11ostru n-a creat 11i111ic de prisos şi 
nici n-a lăsat vreo lipsă di11 cele de neapărată trebt1i11ţă'' 1 ()6 • 

Omilia a noua: Despre cele de pe uscat . 

Reveni11d la vieţuitoarele de pe pă1nânt, Sfântul Vasile, pe11tr11 a scoa.te în 
evidenţă î11ţclepciu11ea lui Du1n11czeu şi în acest aspect, me11tionează ditc1·ite tră
sături, care, deşi se co11stituie î11tr-o diversitate im1)1·esiona11tă, sunt expresii ale 
unei Unităţi de gândire. De aceea, poru11ca pe care Dumnezeu a dat-o ,,a rămas 
statornică în pământ şi nu încetează să stea î11 slujba Creatorului'' 107• Glasul a 
chemat la existenţă tnulte şi felurite animale care se deosebesc printr-o însuşire 
deosebită: rnăgarul este le11eş, calul este aprins spre desfrânare, lupul rămâne 
totdeauna sălbatic, vulpea este vicleană, cerbul este fricos, pantera este iute şi cu 
mişcări repezi, ursul este leneş, viclea11 şi ascuns. 

~ 

In~.ce priveşte lucrarea lui Dumnezeu pe care o caracterizează prin inter-
mediul animalelor pentru a folosi omul11i, Sfântul Vasile menţio11cază alte câteva 
cxe1nple de animale - de data aceasta - care prevestesc schimbarea vre1nii. Oaia 
î11ghite hra11a cu lăc<)mie atu11ci câ11d se apropie iar11a, boii îşi schimbă ,,î11îa
ţişarea'' şi privesc 111ereu spre uşi câ11d simt că se apropie primăvara, ariciul îşi 
face două ieşiri î11 ascunzătoare, în fur1cţie de curn suf1ă crivăţul. 

10
•
1 Ibide111. 

105 Pr. Gheorgl1e Petraru, r>JJ. cit., p. 77. 
106 Sfântt1l Vasile, Sc1·ieri, p. 167. 
107 Ibidem, p. 171 . 
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Pronia lui Du1n11ezeu este evidentă şi dacă luă1n a1ni11te la rolul pe care-l au 
mădularele <-l11i1nalelo1·. Asttcl, a11i1nalele care co11su111ă ca1·11e au dinţii ascuţiţi, 
cele care su11t pe ju1nătate ,,î11armate'' cu di11ţi au dit'eritc depozite pe11trt1 11rană. 
Că1nila arc gâtt1l lu11g pentru ca să poată aju11gc să 1nă11â11cc iarbă, tirsul, leul, 
tigrul au gâtul scurt şi vârât înt1·e un1eri, pcntrt1 că se hră11esc cu car11e, elefa11tul 
arc tro1npă ţJe11tru că aceasta î1n1Jli11eştc fu11cţia gâtului. Dar aceste arnă11u11te nu 
sunt decât un pu11ct de IJlecare pe11tru a 11e î11ălta gâ11dul spre (:el care le-a creat să 
se bucure î11tru sl<lVă cu Dumr1ezeu Dărt1it()t·t1l. 

'l~oate <lceste eta1Je ale creatiei i1u s-ar tJ. împli11it dacă 11t1 a1· fi avut ca fi11a
litate c1·earea C)111ului ,,si11teza supe1·ioară a creaţiei şi ex1J1·esia Creatorului atot-

~ 

î11ţelept si iubit()f [ ... ] ,,stăpâ11ul'' si ,,regele'' 11att1rii, ,,preotul'' creaţici'' 108 • ln acest 
se11s al dialogt1lui di11t1·e c1·eaţie şi ,,1)1·eotul'' c1·caţici, lu111ea îşi [)l)ate dcfii1i u11 
sens. ,,Sensul lt1mii este acela de a deveni 1ni_jlc)cul pri11 inter1ne(iiul căruia să se 
î111pli11cască di<:tlogul di11trc Dum11czeu şi 01n'' 10'>. Astfel, Du1nnczct1, at1tor al dialo
gt1lt1i di11tre creaţie şi otn-chcmat să stăpânească creaţia, devine St1bicct în dia
logul cu C)mul care, stăpar11nd creaţia, se î11alta s1Jre Du1n11czcu. 

Creaţia este un dai· di11 partea lui Du1n11czcu, u11 dai· ciătator· de bucurie pc11tru 
că ca co11ţi11e, î11 pote11tă, chipul desăvârşit al gândului lui Dum11czcu. Fiind u11 
llar, trebuie pri1nit ct1 aceeaşi iubire cu care a tost dăruit (iubire ce presupune 
rnodcratic şi rcspo11sabilitatc), chiar dacă, situată în ti1np, dcvi11e trecătoare. ,,Noi 
11u 11c putc111 găsi î11 raport cu Du1n11czcu î11 afară de lu111e, ci prin lu1nc, ca dar, şi 
tra11s1Jare11t, adică folc)sită cu moderaţie, cu iubire faţă de alţii, o dată ce e un dar 
dat de Du1n11ezeu tutt1ror, cu răbdare pe11tru i11st1ficie11ţele şi inoartea legată de ea, 
o dată ce i1u e realitate ultimă, şi cu recu11oştinţă gândi11d la Dum11ezeu ca la 
Dăruitorul lu1nii şi al fii11ţei i1oastre'' 11 r1• Acest gâ11d la Du1nnezeu l-a avut Sfântul 
Vasile co1ne11tând zilele creaţiei. Efortul lui nu s-a î11dreptat spre stabilirea unui 
acord între date ştii11ţificc şi coordo11ate biblice, ci spre evidenţierea relaţiei 

di11trc Dăruitl)r şi c1·eaţie ca dar, relaţie ce se desăvârşeşte prin iubirea, înţelep
ciu11ea şi pL1tcrca Lui cu care au fost râ11duite toate. Nimic i1u este de prisos, cum 
s11une Sfâ11tt1l Vasile, 11imic 11u trebuie adăugat, ci poate fi exploatat pentru a 
î11ţclcgc şi a cu11c)aste, câte puţi11, 111ărcţia şi lucra1·ea lui Dum11czcu. Ni1nic di11 
c1·eaţia 0111ului nu î1111oieşte creaţia lui Du1n11czeu, a Dăruitorului, ci doar se des
coperă, în ti1np, i1c11u1năratele feţe ale darului î11făţişat sub diferite forme: ,,E un 
dar aey·ul, e u11 dar apa, e u11 dar pă1nântt1l, care face să rodească toate felurile de 
plante folositoare i1ouă di11 se1ni11ţelc lor, în ficca1·c a11. Sunt daruri animalele ce 
se î11111ulţcsc 1nercu di11 sămâ11ţa lor pc11tru a răspu11de trebui11ţelor 11oastre con-
ti11uc. [ ... ] Su11t ui1 dar soarele, lu11a şi celelalte cor11uri cereşti. [ ... ] Iar a vedea 
lumea ca un dar î11seam11ă a vedea pe Cel care a dă1·uit-o, a vedea î11ţelepciu11ea şi 

108 P1·. Conf. Dr. Ioa11 Teşu, lu111ea, 1·11gaciunea ş·i a.<,·ceza î11 fe(J/(Jgia Pa1·i11telui Sta-
11i!oae, Editu1·a T1·initas, Iaşi, 2003, p. 31. 

109 Jbide111, p. 32. 
11

(> Pr. Prof. D. Stăniloae, C1·i1cea ş·i î11111J;f('l? c1·eaţiei î11 î11vd{at11ra (J1·todcJxd, în ,,Mitro
pt)lia Moldo\•ei şi S11cevei'', l,II/1976, n1·. 7-8, p. 472. 
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iubirea Lui faţă de omul care poate fi conştient de această iubire'' 111 • Şi cum fiecare 
eleme11t este u11 dar, întregul univers este un dar, deci întreg universul a fost creat 
desăvârşit, omul fiind cel care întreţine sau analizează acest statut: ,,Dacă te uiţi 
la cer, spu11e psalmistul, şi la ordi11ea din el, cerul îţi este conducător credinţei; arată 
î11 el î11suşi pe Meşterul care l-a făcut. Dacă te uiţi la frumuseţile de pe pământ, 
iarăşi şi pri11 ele ţi se măreşte credinţa în Dumnezeu. Că n-am crezut în Dumnezeu 

~ 

văzâ11du-L cu ochi trupeşti, ci prin puterea mi11ţii Il vedem pe Cel nevăzut dintre 
cele văzute'' 112 • 

Phiion di11 Alexa11uria, deşi a1·gumenta creaţia mai inult pe criterii ale sim
bolurilor, admite el însuşi desăvâ1·şirea creaţiei: ,,Astfel, i11trând cineva în lume, 
ca î11tr-o casă satt într-o cetate foarte mare şi văzând cum cerul se învârteşte, cu
prinzând în sine toate pla11etele şi toate stelele i1erătăcitoare, aflate într-o mişcare 
neschimbată, mereu u11a şi aceeaşi, într-o desăvârşită ordine şi armonie care slujeşte 
î11tregului, şi mai văzând apoi, aşezat în locul din mijloc, Pământul şi între Pământ 
şi cer ploile şi vâ11turile toate la vremea lor şi împreună cu ele toate vieţuitoarele 
pă1nâ11tului [ ... ] văzându-le aşadar, pe toate acestea, va cugeta în sine că i1-ar fi 
fost creare dacă 11-ar fi exislat u11 rneşteşug desăvârşit prin care s-au făcut şi că 
Du1n11ezeu a tost şi este creatorul acestt1i univers'' 113 • Astfel, Dăruitorul a creat 
desăvârşit, dar El nu încetează să lucreze, în mod tainic, î11 lume, prin prezenţa 
Duhului Sfâ11t. 

Nu omul a fost creat pe11tru lu1ne, ci zidirea a fost chemată să slujească omului 
într-u11 raport de responsabilitate şi stăpâ11ire corect asumată. Creaţia a fost o dată 
dăruită, omul este î11să mereu chemat să valorifice darul cu care, prin liturghie, 
să-L inărească pe Creator. 

111 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Ierarhia daruri/01- şi treptele rugăciunii, în 
,,Ortodoxia'', an XXXV/1983, nr. 3, p. 405. 

112 Sfântt1l Vasile cel Mare, Tâlcuire la P!>'almi, p. 11 O. 
113 Philon din Alexandria, op. cit., p. 104. 
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The divine pedagogy into the work ,,Hexaemeron'' of 
Saint Basil the Great 

175 

111e a11tl1or <>f tl1e .<>t11dy ,, Tize divi11e pedagog)' i11to tl1e tt'ork <<lle:rae111ero!?J> of 
Sait1t Ba,<;if tl1e G1·eat'', Lect. Dr. Ca1·111e11 Boloca11, pre.<>e11ts tl1e tl1eology <>f Sai11t Basil 
co11cer11i11g cos111ol<>b'Y a11d liistory. The 111orld as cosnio.<> a11d work of God expre!ises 
tize n1J'.<>lery <~{ divi11e loi•e a11d tl1e creatio11 a.<> an ico11 of lo•'e. Ali tlie diver."iity a1id 
beauty of tlie created JV<>rld 111a11ifest tlie i11fi11ite bea111J1 of tl1e Most lloly 1ri11ity. A 
tl1oro11gl1 i11ter11retatio11 of· divi11e pedagogy realized by Sai11t Basil i.<> pre.<>e11ted a11d 
u/.<;o ,<;01ne 11e}i' i11.<>igl1ts i11t<> tl1e se11se and origi1z of cos111os accordi11g to tize revelatio1: 
of Sc1·iptures. L\'ai11t Basil 1101 01zly 1·eproduces tl1e script11ral trt1tl1."i but, inspired by tize 
lloly 5'pirit, g<>e!i tl1ro11gl1 into tize n1ystery of creatio11 as a n1etapl1or <if Iove, 111ea11t 10 
be t11zited 111itl1 God into Iii.<> Kingdom. 
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· Pr. Prof. Un iv. Dr. Ioan CHIRILA 

Comunitatea de la Qumran, un model pentru structurile 
eclesial-monastice 

Când vorbi1n despre Qu1nra11, discuţia este orie11tată sau co11centrată de cele 
mai inuite ori asupra manuscriselor. Majoritatea acestora au fost restaurate, traduse, 
analizate şi sistematizate în compendii teologice 1• Când vorbim despre comu
nitate, su11t analizate mai ales inanuscrisele care conţin Regulamentul Comunităţii. 
Intervenţia noastră doreşte să privească tema originii comunităţii dintr-o per
spectivă mai largă. 

Scopul acestui studiu este realizarea unei secţiu11i istorice coerente cu privire 
la Comu11itatea de la Qumran şi a unei secţiuni sintetice care să exprime funcţia 

. ~ 

tipică a Qumranului pentru monasticismul creştin de la început2 • In ultimii zece 
ani au fost publicate în Israel rezultatele cercetărilor arheologice din Deşertul 
Iudeii care au arătat că acolo existau mai multe asezări monastice. Multe dintre 

' 

aceste ină11ăstiri erau construite în apropiere de Qumra11. A se vedea, spre exe1nplu, 
co1nplexul monastic Wadi Quelt: Aghios Ghiorghis, Aghios Sava, Agl1ios Theodo
siits, Complexul Cara11taniei, Aghios Ephretni. Probabil că acolo se găseau între 
24-64 de mă11ăstiri. 

~ 

In inomentul în care vorbim despre comu11itate în înţelesul iudaic al cuvân-
tului, o facem î11 lumina elementelor revelaţiei. Comu11itatea nu este doar o adu-

~ 

nare de se1ninţii, ci o realitate socială şi liturgică (religioasă). In iudaism este 
imposibil să trasezi o li11ie de demarcaţie î11tre i1aţional şi religios3 . Aceasta a fost 
şi co11cluzia unui seminar organizat de U11iversitatea din New York cu tema 

1 Vezi B. Jo11geling, A Classified Bibliography o,f the Find!>· in the Desert o_f Judah: 
1958-1969, Leiden, 1971. 

2 Pr. Ioan Chirilă, Qz1111ran şi Mariotis, Ed. Presa universitară clujeană, Cluj-Napoca, 
2000; Idem, Mesianism şi Apocalipsă în scrierile de la Qi1n1ra11, Ed. Arhidiecezana, Cluj
N apo ca, 1999. 

3 Idetn, Elemente ""t1-ucturale ale identităţii religioase iudaice, în Rev. ,.Studia Judaica'', 
Bucureşti, 2003 (în curs de apariţie). 
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Alegere s·i responsabilitate. Pe această temă am prezentat anul acesta la Bucureşti 
o conferinţă intitulată Elementele structurale ale iudaismului sau identitatea 
religioasă mozaică. Astfel, comunitatea iudaică este o unitate socio-istorică con
stituită di11 douăsprezece seminţii care trăiesc conform poruncilor Legii inozaice 
şi, mai târziu, în vre1nea regelui David, în conformitate şi î11 continuare cu 
poruncile teologiei Sionului (Legea, Marea Preoţie, ce11tralitatea şi unicitatea 
Ierusalim11lui şi veşnicia tro11ului lui David)4 . Acest ulti1n element are o dimen
siune mesianică. A se vedea pe această temă textele mesianice ale Psalmilor care 
proclamă veşnicia tronului davidic. 

Din pu11ctul de vedere al acestei defi11iţii, comunitatea de la Qumran este u11a 
de tip sectar dar, pentru că are în mod sigur notele comune ale primei defi11iţii, 
este u11 adevărat Kahal iudaic. Preponderenţa actului religios o separă de iudais
mul clasic, aducând-o mai aproape de structurile mo11astice prin1a1·e, tiind însufleţită 

~ 

de o clară inspiraţie apocaliptică. In lumina teologiei Sionului, comunitatea de la 
Qumran era una sectară sau dizidentă. Aceştia aveau, bineî11ţeles, anumite puncte 
de contact teologic cu gâ11direa teologică tradiţională iudaică, însă pentru ei 
Ierusalimul e1·a în interiorul lor. Probabil că putem auzi aici un ecou al teologiei 
lui Ieremia, proclamată în 31, 31-355 . 

• 

Cauze care au determinat apariţia comunităţii 

La începutul secolului al Ii-lea î.Hr., evreimea palesti11iană trecea pri11tr-o 
situaţie de criză. Alexandru Macedon cucerise Ţara Sfântă în 332 î.Hr. şi, după 

primele perioade de nesiguranţă care au urmat morţii sale, aceasta a devenit parte 
~ 

a imperiului grecilor din Egipt, cunoscuţi sub numele de ptolemei. In timpul 
celui de-al treilea secol, ptolemeii au evitat pe cât posibil să se amestece î11 
treburile interne ale iudeilor şi, chiar dacă trebuiau plătite dări către aceştia, ţi

nutul rămânea sub conducerea Marelui Preot şi a consiliului său. Totuşi, în această 
perioadă s-au produs schimbări în ceea ce priveşte tipurile de populaţie. Oraşele 
elenistice, cum ar fi Gaza, Ascalon (Aşkelon), Ioppe (lafa), Dor şi Acco (rede-

~ 

i1umit Ptolemaida), erau co11struite de-a lungul coastei Mării Mediterane. In i11te-
riorul ţării, de asemenea, la sud de Lacul Tiberiadei, vechea aşezare de la Beisan 
a renăscut sub numele grecesc de Schitopole; Samaria, capitala samaritenilor a 
fost elenizată drept Sebasta; în Transiordania, Rabbat-Ammon (Ama11) a fost re
stabilit ca Filadelfia. Cu alte cuvinte, greci, macedoneni şi fenicieni elenizaţi s-au 
stabilit definitiv în ţinutul Palestinei, răspândirea ulterioară a civilizaţiei greceşti 
fiind doar o chestiune de timp6 • 

4 Maxwell Miller and J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, Philadelphia, 
1986. 

5 A se vedea cu privire la acest subiect introducerea d-nei Madeleine Petit la volumul lui 
Filon, Quod 01nnis Probu!)' Liber Sit, Editions du CERF 29, capitolul 4, Paris, 1974: Le 

~ 

Judais·me dans le traite, unde o mare parte este dedicată comunităţii eseniene. In opera lui 
Filon vezi paragrafele 75-91, Hypothetica XI, 1-18 şi De vita C(J11templative, partea 1 . 

• 
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Un alt program de elenizare a iudeilor a început în 174, autorul acestuia fiind 
Antioh al IV-lea Epifa11iu al Siriei (175-164 î.Hr.). Elita iudaică, care a văzut îri 
acest lucru o oportunitate, a adoptat programul, consecinţele acestuia fiind trans
forn1area Ierusalimului într-u11 oras elenistic. 

' 

,,Aşa prindea rădăcini, pe atunci, elenismul, şi aşa se petrecea slugă1·11icia faţă 
de năravurile străine, prin murdăria fără margini a lui Iason, păgân ne11orocit, şi 
11icidecum 1nare preot; că preoţii i1u mai aveau nici o râvnă pentru slujba la altar, 
ci, ditnpotrivă, dispreţuind templul şi nemailuând în seamă jertfele, se grăbeau să 
fie i)ă1·taşi, de cu111 se a11z.ea discul, la întrecerile gimnaste oprite de lege, socotind 
vred11iciile părinţilor ca pe o nimica toată şi luâ11d slava Grecilor drept cea mai 
bl1nă din toate'' (II Macabei 4, 13-15). 

Oponenţii ele11izatorilo1· s-au răsculat î11 cele din urină, ducâ11d o violentă luptă 
de rezistenţă. O revoltă armată a fost instigată de preotul Matatia şi de fiii săi, 

fraţii Macabei, revoltă spri_jinită de toţii evreii tradiţionalişti, mai ales de ceata cre
dincioşilor, Asidcii sau l-lasidi1n, ,,preoţi neprihă11iţi, râvnitori pe11tru lege'' (I Ma
cabei 42). Co11duşi de Iuda îvlacabeul şi, după m()artea acestuia pe câ1npul de 
batăiie, de fra~ii săi, Io11atar1 ~i Si1neo11, virule11ţii apărăto1·i ai iudaisn1ului au fost 
în stare nu doar să restabilească credinţa iudaică în Ierusali1n, ci au reuşit şi să 

~ 

elibereze It1deea. In decembrie 165 î.Hr., 111cla şi-a condus armata insurgentă î11 
Ierusali1n, a curăţit Te1nplul, care fusese folosit pentru ritualurile greceşti în 
ultimii trei ani, şi a rei11stituit riturile iudaice. Această curăţire şi rezidire este 
comemorată de festivalul evreiesc Hanu/(ka7

• 

Pe tot parcursul acestei perioade de expansiune terito1·ială, căpete11iile has
monee s-au bucurat de sprijinul saducheilor, unul din cele trei partide religioase 
inenţionate pentru pri1na dată în vremea lui Ionatan Macabeul8, aliaţi obişnuiţi ai 

- .. 
guvernar11. 

După capturarea Ierusalimului de către Pon1pei, Marea Preoţie has1noneeană 
a co11tinuat încă trei decenii, însă puterea politică de care beneficiaseră până 
atu11ci a trecut î11 mâinile idumeului iudaizat, Irod cel Mare, în momentul în care 
acesta a fost înălţat de către Roma pe tronul Ierusalimului, în anul 37 î.Hr. Evan
gheliile după Matei şi Luca (Matei 2, 1; Luca 1, 5) datează naşterea lui Iisus din 
Nazaret în ultimul sau pe11ulti1nul an al dom11iei sale, Irod 1nurind în anul 4 î.Hr. 
Semi-autonomia a continuat şi în timpul lui Irod Arhelau ( 4 î.Hr.-6 d.Hr.), a 
domnitorilor irodieni Antipa (4 î.Hr.-39 d.Hr.) şi Agripa (39-41 d.Hr.), urmată de 
supuQerea Iudeii autorităţii romane9 • 

La scurt timp după aceasta s-a constituit aşezarea de la Qumran. Aceasta a 
răsărit într-o perioadă de mare fervoare naţionalistă şi dominată de dorinţa vie a 
u11ui co11ducător care să răstoarne tirania dominaţiei străine. La începutul existenţei 
comunităţii de la Qumran, puterea conducătoare era cea grecească seleucidă, spre 

6 Geza Vermes, The C(Jlnplete Dead Sea Scrolls in English, Printed in England 1997, 
pp. 50-65. 

7 Ibidem, pp. 51-52. 
8 losi1'Flavit1, DrJ Antiquitc1ti.\', 13, 171. 
9 Geza Vermes, op. cit., p. 53. 
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sfârşitul existenţei marele asupritor era Roma. Aceasta a fost o comunitate născută 
dintr-un puternic simţ al identităţii religioase şi al speranţei eshatologice 10• 

Istoria Qumranului trebuie introdusă în acest şir general de evenimente. 
Docu1nent cu document, sulurile vor fi cercetate amănu11ţit şi informaţia literară 
combinată atât cu descoperirile arheologice de la Qumran, cât şi cu rapoartele 

~ 

complementare furnizate de Iosif Flaviu. In cele din urmă, se speră că. istori~ 

sectei esenienilor va începe să-şi găsească locul cuvenit' 1• 

Istoria esenienilor 

Căutarea indiciilor despre originea 12 şi povestea mişcării începe cu Docu
mentul de la Damasc, pentru că acesta este o scriere extrem de bogată în astfel de 
indicii. Aici se spune că naşterea comunităţii s-ar fi petrecut în ,,vremea mâniei'', 
la 39() de ani după distrugerea Ierusalimului de către Nabucodonosor, regele 

~ 

Babilonului. !n acele vremuri, o ,,rădăcină'' a răsărit ,,din Israel şi din . .i\aron'', 
adică un grup de evrei evlavioşi, laici şi preoţi, şi şi-a tăcut apariţia într-o 

~ 

perioadă de necredincioşie generală. Inainte de Qumran, inforn1aţiile primare cu 
privire la esenie11i, o comunitate iudaică religioasă care a înflorit în timpul ulti
melor două secole ale perioadei celui de-al Doilea Templu (c. 150 î.Hr. - 70 d.Hr.), 
ne-au fost fur11izate de scrierile în greacă a doi autori evrei, Filon din Alexandria 
şi Iosif Flaviu. Esenienii erau organizaţi pe un trai în comun şi pe practicarea 
ascetismului strict. Membrii grupului din Palestina depăşeau numărul de patru 
mii. Iosif Flaviu şi Filon îi localizează în aşezări iudee, în timp ce Pliniu cel 
Bătrân se referă doar la o singură aşezare eseniană aflată în pustia dintre Ierihon 
si E11-Gaddi. , 

Opinia comună care îi identifică sau îi asociază îndeaproape pe sectarii de la 
Qumran cu esenienii se bazează pe trei considerente principale: 

1. nu există aşezare mai potrivită decât Qumranul care să corespundă situării 
de către Pliniu între leril1on şi En-Gaddi; 

2. din punct de vedere cronologic, activitatea eseniană plasată de Iosif Flavit1 
în perioada dintre Ionatan Macabeul (c. 150 î.Hr.) şi primul război evreiesc (66-
70 d.Hr.) şi ocupaţia sectară a Qumranului coincid perfect; 

• 

10 J. Staracky, Les quatre etapes du Messianisme a Qumran, Revue Biblique 70, 1963, 
p. 503. 

11 Geza Verrr1es, op. cit., pp. 46-48. 
12 Dupont-Sommer prezintă două ipoteze cu privire la originea esenienilor: prima dintre 

ele ne înraţişează comunitatea eseniană ca rezultat al dezvoltării spirituale a lui Israel şi 
Iuda, o ipoteză a dezvoltării interne a iudaismului; cea de-a doua ipoteză pretinde că au 
existat unele influenţe externe asupra comunităţii de la Qumran. Despre aceste opinii, vezi: 
Dupont-Sommer, Le probleme des irifl.uences etrangeres sur la secte juţve de Qumran, 
1955, pp. 75-92; Hommages Dupont-Sommer, pp. 547-553, Ecrits Esseniens, chapitre II, 
L 'origine e.~senienne des ecrits de Qumran; V. Nikiprowetzky, Recherches essenie11nes et 
pythagoricien11es. A p1'opos d 'un livre recent, 1966, pp. 317-318. 
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3. si1nilarităţile vieţii în comun, ale orga11izării şi obiceiurilor sunt atât de 
fu11damentale încât fac posibilă identificarea celor două trunchiuri, de vreme ce 
anumite difere11ţe evidente pot fi explicate 13 • 

Sectarii se vedeat1 ducând o viată nouă si curată ca aceea a is1·aelitilor î11 • • • 

perioada rătăcirii prin pustie. Mai departe, ei co11siderau că au mers î11 pustie să 
primească Tora, la fel ca Israel în vremea Ieşirii. Aceste lttcruri sunt de aşteptat 
de la u11 grup care a părăsit zonele mai dens populate ale Iudeii pe11trt1 a se 
inuta î11 pustiu, unde să-şi păstreze propriile standarde de sfinţenie şi curăţie 

sut1eteasca. 

Structură şi principii de viaţă 
~ 

Incă din a11ii 1950, intor1naţiile obţinute di11 descifrarea sulurilt)r şi a vesti-
giilor a1·l1eologice de la Qu111ra11 au fost p11se cap la cap de specialişti pe11tru a 
fo1·ma portretul poporului de la care proveneau. 

l J 11a cti11 principalele caracteristici ale esc11ie11ilor era deţine1·ea în comu11 a 
proprietăţii. Noii membri îşi cedau bu11urile superiorilor, care colectau şi salariile 
câştigate de fiecare dintre me1nbrii sectei. Agricultura era principala ocupaţie a 
esenienilor. Renunţâ11d la averile personale, membrii primeau tot ceea ce le era 
i1ecesar: hra11ă, î1nbrăcăminte, îngrijire. Alte particularităţi includeau: portul de veş
minte albe; băile rituale dinaintea meselor care se dădeau doar iniţiaţilor, acestea 
fii11d gătite şi bi11ecuvântate de p1·eoţi; respi11gerca jertfelor de animale şi a 
jurămintelor pentru a-şi î11tări declaraţiile şi, mai presus de toate, a căsătoriei. Iosit' 
Flaviu admite, totuşi, că o ramură eseniană a adoptat starea de căsătorit, atâta 
vreme cât sexul era folosit doar în scopul procreării 14

• 

Frăţietatea de la Qumra11 este portretizată î11 manualele de discipli11ă drept o 
Casă idealizată a ltti Israel, desti11ată să pregătească drumul pentru venirea 

~ 

imi11entă a l1npărăţiei lui Dum11ezeu şi a Zilei Judecăţii. Frăţia era constituită în 
li11ii comuniste şi ca o i1nitaţîe a organizării lui Israel în vremea lui Moise. Mem
brii erau supuşi u11ei perioade de probă - de doi-trei ani - şi erau aşezaţi într-o 
ierarhie al cărei criteriu era sti11te11ia . 

• 

Regulamentul Comunităţii legiferează pentru u11 grup de asceţi care trăiesc 
într-un fel de societate ,,monastică'', statutul Documentului de la Damasc face 
referire la o existenţă laică obişnuită; i\1MT (Miqsat Ma 'ase ha-Torah, sau câteva , 
observaţii asupra Legii) este lJrobabil ecoul preistoriei sau al istoriei timpurii a 
sectei; Regulamentz.1l Razboiuliti şi Regz.1lame11ti1l !vf e~;ia11ic, la rândul lor, în timp 
ce sunt asociate atât cu Regulamentul Com1J11itdţii, cât şi cu Docun1entul de la 
Damasc, reflectă fără îndoială într-o oarecare măsură o anumită stare de fapt, pri1nul 

~ 

şi cel dintâi plan pe11tru o epocă ulterioară. In acest caz, relaţiile cu Ierusalimul au 
fost stopate o dată cu i11trarea lor în viaţa comunitară. 

1
' Simo11 M., Le.s· secte~;.Juii1es au temps de Jesus, Paris, 1960; Ioan Chirilă, Qumran şi 

,~f111·ioti.s·, Cl11j-Napoca, 2000, G. V, (Jp. cit., p. 47. 
14 Geza Vermes, (Jp. cit., pp. 26-45. 

I 
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Reprezentanţii sectei se considerau adevăratul Israel, păstrătorul adevăratei 
A 

tradiţii şi al tru11chiului religios, di11 care desci11deau. I11 consecinţă, ei şi-au or-
ga11izat miscarea î11 aşa fel î11cât să corespundă cu fidelitate celei a poporului 
evreu, scparâ11d-o î11 preoţi şi laici (sau Aaro11 şi Israel), laicii orga11izâ11du-se 
după modelul biblic î11 douăsprezece triburi. 

,,C~ei doisprezece Preoţi-căpetenii vor sluji la jertfa zil11ică î11aintea lui Dtim
nezeu. Sub ei vor fi căpeteniile lcviţilor în număr de douăsprezece, câte una pentru 
fiecare trib. Sub ei vor fi căpeteniile triburilor." (IQM II, 1-3). 

Dacă luă1n act11n separat cele dl)Uă tipt1ri, frăţia ,,monastică'' de la Qumran 
face referire la ca î11săşi î11 Regi1latr1er1ti1l Comi1nitătii, nu1nindu-se ,,bărbaţii sfin
ţe11iei'' şi ,,bărbaţii deplinei sfinţenii'', şi la sectă 11umind-o ,,Co1nunitatea'' şi ,,Con
siliul C.:)n1unităţii'' sau ,,bărbaţii legii'' 15 • 

Printre suluri se găseşte un Manual de Disciplină, care poate fi asociat cu 
inodul de viată esenia11, aşa cu1n îl cu11oaştem din izvoa1·ele greceşti şi latine. 
Stabili1nentul era dedicat exclusiv religiei, chiar dacă munca t1·ebuie să fi tormat 

A 

o pa1·te 11ecesară a existenţei ior. I11 acelaşi Manual se spune că aceştia ,,mâncau î11 

co1nu11. bi11ecuvâ11tau în co1nu11 şi 11l)tărau în C()mun'' (IQS VI, 2-3), trăind în aşa 
fel î11cât ,,să-L cat1te pe Dumnezeu cu toată inima şi cu tot sufletui'' (IQS I, 1-2). 
Aceştia îşi împărtăşeau unul altuia ,,cunoa5terea, puterile şi averile'' (IQS I, 11). 
Rugăciunea, studiul şi cxiste11ţa lor liturgică erau săvârşite separat de Ten1plul de 
la I erusali1n şi cultt1l său oficial, ,,separat de locaşul oa1nenilor 11edrepţi'' (I QS 
VIII, 13). Membrii comu11ităţii nutreau o ,,ură veşnică'' (IQS IX, 21) pentru Tară 
şi pe11tru oame11ii ei răi, cu toate că aceasta mergea mână în mână cu ferma 
convi11gere că desti1111l lor se afla doar în mâinile lui Dumnezeu. Filon ne spune 
că această comunitate a esenier1ilor avea ci11ci poru11ci: evlavia, sfinţenia, drep
tatea, iconomia şi politica şi că aceştia manifestau iubirea faţă de Dumnezeu şi de 
virtute,./i/ot/1eos şi.filaretos kai.filanth1·opos 16 • Regulamentul Comunităţii se încheia 

• 

cu un im11: 
,,Nu voi plăti nici unui om răsplata răului; 
A 

Il voi răsplăti cu bunătate. 
Pentru că judecata tuturor celor vii e la Dumnezeu 
Si El îi va da omului răsplata cuvenită'' (IQS X, 17-18) 

Acestea sunt, după cum se poate vedea, majoritatea reco1nandărilor care sunt 
aşteptate de la oa1nenii dedicaţi contemplaţiei. Merită ştiut, totuşi, că viaţa con
templativă nt1 este o trăsătură specifică iudaismult1i 17• Contemplaţia este descrisă 
de Filon în De Vita ConteinJJlativa, unde o bună parte a lucrării este dedicată 
terc1peutilor. 

Ierarhia de la Qu1nran era strictă şi for1nală, de la cel mai mare la cel 1nai mic, 
Fiecare membru al sectei era înscris î11 ,,ordinul ra11gull1i său'' (IQS VI, 22) -

15 Jbide111. 
16 Filon, Oris Ke Kanoni Tritis· he1-n1eni: To tl1e Filothen Ke r,ilareto Ke Filantropo (83), 

pp. 202-203. 
17 Ioan Cl1i1·ilă, Qumran si Nlariotis, Cluj·-Napoca, 2000, pp. 14-53. 
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termenul ,,ordin'' apărând în mod constant - şi pe care era obligat să-l respecte în 
toate întâlnirile comunităţii şi la masă, un ordin care era supus unei revizuiri 
anuale cu prilejul Sărbătorii Reînnoirii Legământului. Diferite grupuri au fost 
avansate ca posibile prototipuri ale ordinului esenian. Căpetenii printre ei erau 
Tsenium (,,cei s1neriţi sau neprihăniţi''), Hashshâini (,,cei tăcuţi''), Hasidim Ha
rishânim (,,sfinţii cei vechi sau bătrânii''), Nigi_VJJ<; Had Da 'ath (,,cei cu mintea 
curată'') şi Wattiqini (,,bărbaţii justeţei''). Fiecare dintre aceste expresii era carac
teristică ordinului, ale cărui învăţături fundamentale erau iubirea faţă de Dum
nezeu, faţă de virtute şi dragostea fiecăruia pentru semenii săi. 

Dintre instituţiile sectei, cea mai importa11tă pare să fi fost Consiliul Comu
nităţii sa11 adunarea Congregaţiei. 

A 

,,111 Consiliul Comunităţii vor fi doisprezece bărbaţi şi trei Preoţi, pe deplin 
pricepuţi în tot ce este revelat din Lege, ale căror treburi vor fi adevărul, virtutea, 
dreptatea, bunătatea-iubitoare şi smerenia. Ei vor păstra credinţa în ţară cu 
hotărâre şi supu11ere şi vor ispăşi de păcat prin folosirea dreptăţii şi prin îndurarea 
supărărilor mâhnirii. Ei vor fi de partea tuturor oa1nenilor în conformitate cu 
sta11dardul adevărului şi al regulii vren1ii." (IQS VIII, 1-4). 

Sinteză teologică 

Din punct de vedere teologic, esenienii arătau o veneraţie extremă faţă de Lege 
A 

şi erau vestiţi pentru păstrarea cu sfinţenie a Sabatului. Invăţăturile lor secrete au 
fost notate în cărţi secrete. Experţi în vindecarea trupului şi a sufletului, ei 
excelau şi în ceea ce priveşte profeţiile. 

Direcţia spirituală era învestită în trei preoţi, ajutaţi de 12 presbiteri laici 
(bătrâni), un supraveghetor, a cărui poziţie se asemăna celei a unui episcop, 
administra fiecare din cele câteva aşa-zise capitole. Studierea Torei era obligatorie şi 
se pretindea ca interpretarea corectă a acesteia să fie transmisă mai departe de 

A 

a11umiţi supraveghetori duhovniceşti, cunoscuţi drept expunători corecţi, sau Invă-
ţători ai Dreptăţii. Membrii comunităţii aşteptau ca epoca lor să se î11cheie cu 
apariţia unui nou învăţător şi profet (Deuteronom 18, 18). Detalii!~ profetice ale 
u11ui război final între aşa-numiţii fii ai luminii şi fiii întunericului se găsesc într
unul dintre suluri. 

Preferau să creadă în Destin decât în libertatea voinţei şi, respingând noţiunea 
de în)/iere a trupurilor, înfăţişau o lume de dincolo pur spirituală. 

Exegeţii au arătat anumite similarităţi între credinţele şi practicile subliniate 
în literatura qumranită şi cea a primilor creştini. Aceste paralele includ i·itualuri 
comparabile de botez, mese şi averi comune. Si mai interesante sunt structurile 
organizaţionale paralele: membrii sectei erau divizaţi în douăsprezece triburi 
conduse de douăsprezece căpetenii, asemenea structurii Bisericii timpurii, cu doi
sprezece apostoli care, conform spuselor lui Iisus, vor şedea pe douăsprezece 
scaune de domnie pentru a judeca cele douăsprezece triburi ale lui Israel. Mulţi 
exegeţi cred că atât literatura de la Qumran, cât şi învăţăturile creşti11e timpurii se 
trag dintr-un curent comun din cadrul iudaismului şi că nu reflectă o legătură 
directă între comunitatea de la Qumran şi primii creştini. Nu este o sarcină simplă 

__ „ 
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să urinezi această dezvoltare, motivul fii11d acela că expunerea sistematică a 
~ 

credinţelor nu este o disciplină tradiţională iudaică. Intr-un fel, învăţătura desp1·e 
Două Dt1huri, i11clusă în Regulamentul Comunităţii, este o excepţie, formând 
si11gurul tratat doctrinar printre vechile scrieri evreieşti. 

Legământul 18 

De vreme ce cheia oricărei înţelegeri a iudaismului trebuie să fie noţiunea de 
Legămâ11t, aceasta poate fi fără probleme luată ca o i11troduccrc în gândirea 
religioasă eseniană. Istoria u1nanităţii şi cea a poporului iudeu a întâlnit o î11treagă 
seric de astfel de lcgă1ni11tc. Din vreme în vreme, sfi11ţii conducători ai poporului 
evreu de di11ai11te de exilul babilonic, Regele David şi Regele Iosia (II Regi~/; IV Regi 
23, 1-3) şi Pre()tul Ezdra după reîntoarcerea din Meso1Jota1nia (Neemia 8-1 O), l-a11 
convins pe acesta să-şi a1ni11tească Legământul lui cu Dumnezeu cu jurăminte 
solem11e de pocăi11ţă şi re-dedicare naţională; dar promisiunile erau de obicei de 
scurtă durată. Aceasta va co11ta fără îndoială pe11tru dezvoltarea ideii, în secolul al 
VI-lea î.Hr., u11ui ,,nou Legă1nâ11t'', bazat nu atât pe însărci11area în care a intrat 
co1nu11itatea, cât pe transformarea interioară a fiecărui evreu în parte, pe11tru ca1·e 
'1oia lui Dumnezeu urma să devi11ă, aşa cum fusese, o a doua fire. 

Această aceeaşi ideologie a Legământului a servit drept bază credinţelor prin
cipale ale Comunităţii de la Qumran. Ese11ienii se considerau ultima ,,rămăşiţă''. Ei 
deveniseră ,,co11vertiţii lui Israel'' (cf. CD IV, 2; 4Q266 fr. 5 i.) şi, drept răsplată 

~ 

pentru convertirea lor, Invăţătorii Dreptăţii fuseseră trimişi să stabilească pentru 
ei u11 ,,nou Legământ'', eterna alianţă între Dumnezeu şi Israel. Convinşi că apar
ţi11eau unei Comu11ităţi care era singura capabilă să interpreteze Scriptura în mod 
corect, a lor era ,,interpretarea ultimă a Legii'', dedicându-şi exilul în pustie studiului 
Bibliei. f'ără o i11terpretare autentică, era imposibil să înţelegi în mod corect Tora. 
I11terpretarea acesteia fusese încredinţată preoţilor şi leviţilor ti1np de două-trei 
secole după exilul babilonic. 

Dacă ne luăm după opiniile stricte ale sectarilor, devotamentul faţă de Le
gământ nu cerea doar supunere în faţa Legii, tuturor celor care Dumnezeu ,,le-::i 
poruncit JJrin mâna lui Moise'', dar şi aderarea la învăţăturile ,,tuturor slujitorilor 
Săi, profeţii'' (IQS I, 2-3). Profeţii serveau drept legătură esenţială în transmiterea 
Legii lui Moise rabi11ilor. Profeţii erau nu doar învăţători de moralitate, ci şi 

călăuze în domeniul realităţilor eshatologice finale. La fel ca în cazul Legii, doar 
î11ţelepţii Co1nunităţii puteau i11terpreta corect scrierile lor. Cunoaşterea învăţă-

~ 

turilor autentice ale profeţilor era talentul suprem al lnvăţătorilor Dreptăţii. 
Viaţa de sfinţenie din cadrul Comunităţii Legă1nântului însemna, în ideologia 

vete1·otestamentară, să fii me1nbru al poporului ales 19
• Pentru esenienii de la Qumra11, 

doar i11iţiaţii ,,11oului Legământ'' al lor aveau dreptul să ia parte printre aleşii 
Do1nnului. ,,Dumnezeu i-a dat pe ei aleşilor Săi şi le-a dat să moştenească pe Cei 

18 Vezi Geza Vermes, op. cit., pp. 67-72. 
19 G. V., ElectirJn a11d Hol}' Lţfe, în rJp. cit., pp. 72-77. 
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rnulţi Sfinţi ai Săi. El a unit adunarea 101· cu Fii Raiului, pentru a fi un Consiliu al 
Co1nt111ităţii, o te1nelie a Casei Slavei, o Livadă veşnică în toate vremurile care 
vor ve11i'' (IQS XI, 7-9). Crezând î11 pre-cunoaşterea divină, ei considerau alătu
rarea lor ,,celor mulţi ai lui Du1nnezeu'' drept un efect al harului, care ar fi fost 
plă11uit pe11tru ca fiecare dintre ei să ajungă în rai pentru veş11icie. Ei, cei aleşi, 
erau călăuziţi de duhul adevărului pe căile luminii, în vreme ce neprivilegiaţii 
erau sortiţi să rătăcească pe căile întunericului. Convingerile de acest fel, la un 
loc cu teoriile l(_)r despre alegerea individuală şi predestinaţie, asociate cu o 
cu11oastere exactă a hotarului î11tre bine şi rău, putea să-i ducă la intoleranţă. 

O altă teină i1nporta11tă î11 învăţăturile eseniene este faptul că ajutorul lui 
l)umnezeu este necesar ~entrt1 a putea rămâne credincios Legii Sale şi pentru 
desăvârşirea în sfinţer1ie. Inţelegerea, cunoaşterea şi înţelepciunea vin toate de la 
Dum11ezeu. 

~ 

In plus faţă de adorarea lui Dumnezeu oferită printr-o viaţă de sfinţenie, 
sectarii de la Qumran săvârşeau cu precădere actele rituale prescrise de Moise, în 
rnod11l corect şi la vre1nea potrivită. Liturghia pământeană trebuia să fie o replică a 
<:tceleia câî1tate de co1·u1·ile de îngeri î11 Ten1plul ceresc. Membrii sectei se adunau 
pentru slujbă într-o ordine strict ierarhică: mai întâi preoţii, î11 funcţie de rang şi 
de statut, după ei leviţii şi, î11 cele din urmă, tot norodul din Comunitatea lui 
Du1nnezeu. Binecuvântând pe Dumnezeu, preoţii recitau apoi faptele Sale de 
bunătate-iubitoare faţă de Israel şi leviţii reaminteau răzvrătirea lui Israel faţă de 
El. Această recu11oaştere a vinei era urmată de un act de pocăinţă publică, potrivit 
unei comunităti de convertiti. . ' 

Reîn11oirea Legământului pare a fi singurul ritual descris în detaliu de Regu
lamentul Comu11ităţii şi de Documentul de la Damasc. Izvoarele de la Qumran ne 
oferă detalii despre încă trei teme: spălările rituale, slujirea în Templu şi masa 
stăntă. Circumcizia, spre exemplu, care era practicată în inod sigur, este menţio
nată doar în legătură cu necurăţia femeii de după naştere. Iosif Flaviu observă 
faptul că esenienii făceau o baie rituală de două ori pe zi, înainte de mese, baie 
rituală denumită ,,Liturghie baptismală''. 

Masa în comun a esenienilor, al treilea subiect cultic special care trebuie ana
lizat, a fost deja luată în discuţie, î11să mai rămâne de menţionat un singur pu11ct şi, 
de vreme ce regulile cu privire la masa zilnică şi la masa mesianică sunt aceleaşi, 
11u este deloc lipsit de logică să introducem din Noul Testament paralela că prima 
urina să o prefigureze pe ultima. Aşa cum este binecunoscut, Sf. Ev. Matei por-

• 

tretizează Ci11a cea de Taină ca prototipul marii cine eshatologice, citându-L pe 
Iisus când spu11ea: 

,,Si vă spun Eu vouă că de acum nu voi mai bea din acest rod al viţei până î11 
ziua aceea când îl voi bea cu voi, 11ou, întru împărăţia Tatălui Meu." (Matei 26, 29) 

Din moment ce am vorbit de eshatologie20
, trebuie să spunem că secta ese

nie11ilo1· s-a născut într-o lume de frământări eshatologice, de inte11să aşteptare a 
sfârşitului proorocit de către profeţi. Esenienii vedeau în istoria Co1nunităţii lor 
împlinirea aşteptărilor profetice care priveau mâ11tuirea celor drepţi. 

20 G. V., F'uture expectations in the community of the Covenant, în op. cit., pp. 84-90. 
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Cât priveşte viaţa de di11colo şi locul pe care aceasta o ocupa în gândirea ese-
11ia11ă, evreii au acordat acestei proble1ne o iinportanţă minora de-a lungul vea
curilor. Ei credeau, la fel ca majoritatea popoarelor din vechime, că du1Jă inoarte, 
atât drepţii cât şi cei răi vor împărtăşi o existenţă n1izerabilă, î11tunecată î11 Scol, 
lumea de dedesubt, unde chiar şi Dumnezeu este uitat. Mai târziu, după expe
rienţa ist()1·ică a martiriului suferit sub Antioh Epifaniu, î11vierea era aşteptată a fi 
adevă1·ata răsplată pentru cei care şi-au dat viaţa de bunăvoie pe11tru Du1n11ezeu şi 
pentru religia lor. Regulamentul Co1nunităţii, discutâ11d despre răsplata drepţilor 
si a celor răi, asigură celor drepţi ,,veşnica bucurie înt1·-o viaţă fără sfârşit, o co
roană de slavă şi t111 veşmânt de măreţie din lumină i1csfârşi1ă'' şi păcătoşilor 
,,chi11uri veşnice şi i1ecazuri nesfârşite împreu11ă cu mistuirea iuşinoasă î11 f()C a 
tinutt1rilor întunecate''. 
' 

Manuscrisele de la Marea Moartă, care datează c_ii11 vremea evenime11telor 
descrise î11 Nc_1ul Testa1ne11t, au adăugat î11ţelegerii i1oast1·e ele1ne11te dcs1Jre f()ndul 
iuc_iaic al cresti11is111ului. 

' 

De la Iosif Flavi1,1 si de la Fil()t1 stirn că era o vre1ne 1..:ând esc11ienii trăiau î11tr-t) 
' ' 

Cl)tnu11itatc iudaică clasică. 
h 

111 vre1nuri do1ni11ate de persecuţii, ei au ve11it la Qum1·a11, linde au trăit ti1np 
de două secole, î11 perioada celui de-al Doilea Te111plu. 

h 

ln vremea lui Irod au avut legături restrâ11se cu Ierusalimul, î11să co1nunitatea 
iudaică tradiţio11ală considera că qumra11iţii erau o co1nu11itate sectară, cu care 11t1 
aveau legături. 
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The Community of Qumran and its connection with Jerusalem 

/11 tl1e theologica/-hi.<>torical research ,, The Com1111111ity of Q11111ran a11d its co11nec
tio11 witlt Jerusalen1 '', Rev. Prof. Dr. Ioan Citiri/a a11alyses some theologica/ aspects of 
thi.<> re/igiott.<> co1nmu11ity a11d it.<> i1tt'olven1ent in the c11ft11ral co11text <if tlie Palesti11e i11 
tlte interte.<>ta1nental period. From tlte begin11ing of the research tl1e a11tl1or states tize 
co11nectio11 betu1ee11 tl1i.<> con1n111nity a11d tl1e /ater mona.<>tic eclesial e.<>tabli.<>l1111ent.<t a11d 
JJre·s11n1e.<t a refation of c·a11.<;afity betwee11 tl1e111. Tl1e researcli relate.<; about tize ca11ses 
tliat determi11ed tl1e a1111eara11ce of tize con11nu11ity, the l1istory1 of Es.<te11ians, tl1eir 
str11cture a11d 11rinciple.<>, tl1eir tlieological beliefs. The sect of' E'.<>senia11.<> wa.<> horn 011t 
of a11 e.<>cl1atological co11cer11 of' tize Jewisl1 .<>ociet)1 and a11pears a.<> a religio11s n1ove-
111c11t t.11at t1·ie.~ te 1·eac!? a J!ew 1111dersta11di11g of faitl1, tr11tl1 and fide!ity to God . 

• 

• 
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onsecintele neascu tării • • r1me1 • orunc1 
.) 

a lui umnezeu 

Pr. Drd. Alin Constantin BOC 

1. Viziunea creştină privind morfologia şi fenomenologia răului în 
existenta umană 

.> 

Fiecare creşti11 se î11treabă de ce ai1un1e Du1nnezeu a socotit potrivită pu11erea 
la î11cercare a 01nului î11 Eden. Nu putea, oare, să-i acorde i1e1nurirca şi fericirea 
di11tru înce11ut?! Un răspuns, foarte tranşant, ar fi acela că nu era folositor 01null1i 
ca să dobâ11dească mâ11t11irea rară să fie ispitit şi î11cercat. Cu alte cuvinte, ar fi 
tost ceva nedcm11 de fiinţa u1nană, purtătoare a chipului lui Dumnezeu, să i se dea 
totul de-a gata, lipsind-o de posibilitatea de a căuta asemănarea cu Creatorul să11. 
A 

In cartea Facerea, se vorbeşte despre şarpe, adică despre diavol, î11tâistătătorul înge-· 
rilor care au fost alu11gaţi de Dumnezeu în iadul propriei voi11ţe. A existat, aşadar, 
o dublă cădere: a îngerilor şi apoi a 01nului. Pentru Ortodoxie însă căderea 

A 

îngerilor nu reprezintă un basm, plin de pitoresc, ci un adevăr spiritual. l11ai11te de 
facerea omului se produsese deja o împărţire în lu1nea nevăzută: o parte a înge
rilor au rămas nestrămutaţi în ascultarea lui Du1nnezeu, alţii l-au respi11s. 

Asupra acestui ,,război din cer'' (Apocalipsa XII, 7), Sfânta Scriptură ne oferă 
doar referinţe ascu11se. Nu i1i se spu11e pe larg ce s-a întâ1nplat, şi cu atât inai puţin 
ştim despre pla11ul lui Dumnezeu pentru o posibilă reco11ciliere î11 lumea spiri
tuală, sau în ce fel (dacă aceasta ar fi cu puti11ţă) ar putea fi răscu1npărat diavolul. 
Poate, aşa cum se sugerează î11 primul capitol al cărţii lui Iov, diavolul 11ici nu e 
chiar atât de potrivnic cum este zugrăvit de obicei. ,,Pentru noi însă, în stadiul 
actual al existentei lumeşti, diavolul reprezi11tă duşma11ul cel 1nai mare, î11să el 
are şi o legătură directă cu Dun111ezeu, despre care nu ştim 11imic şi asupra căreia 
nu ar fi î11telept din partea noastră să facem speculaţii'' 1 • 

1'rebuie totuşi să spune1n că, în afara răului de care ne face1n răspt111zăto1·i, 
prin faptele şi atitudinea noastră personală, î11 univers sunt prezente forţe a căror 
voinţă e îndreptată spre rău. Aceste forţe, chiar dacă nu sunt de natură u1nană, 

1 Episcop Kallistos Ware, Ortodoxia, calea dreptei credi11te, traducere de E. Chiosa, G. 
Jacotă şi Pr. D. Ailincăi, Editura Trinitas a Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, Iaşi, 1993, 
p. 60. 
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Sllt1t totusi perso11ificate. Existe11ţa L111or ase111enea pt1teri de111c)11ice nu este doar o 
ipc)tezf1 sau o legendă, ci pentru foarte inulţi di11tre i1oi, din păcate, o experie11ţă 
t1·ăită clirect. 

În al cf()ilea râ11d, existe11ţa pute1·il()f s11irituale c<:izute i1e ajută să î11ţelege1n că, 
î11tr-u11 1110111e11t anteri()r creării 01nului, ar fi existat î11 natură răzvrătire şi dezor-

~ 

di11e. 111 al treilea i·â11d, răzvrătirea îngerilor 11e detTI()nstrează, ct1 claritate, faptul 
că l)riginea răultii 11u i1rovine de jos, ci de sus, nu de la 111aterie, ci ele la spirit. 
Răt1l 11t1 este deci ;naterial, o fiinţă sau o substa11tă, ci o atitt1di11e greşită faţă de 
ceea cc este ht111 î11 si11e. Izvt)rt1l 1·ăt1!t1i rezidă, <:t$aclar, în voi11ta liberă a fii11ţelor 
s1·1i1·itt1a.lc î11zcst1·atc ct1 disccr11ă1nâ11t tTll)ral, care folosesc î11 mod i11corect această 
nt1terc <le; a ale!'C~2 . 

... '--' 

Cu t()ate a(:este<1, teol<.)gia şi i11111ografia I3isericii, î11deoscbi, atribuie ineta-
t()ric, î11 starea para<.iisi:ctc'.ă, corporalitate diavolult1i, soct)ti11dt1-l auto1·t1l principal 
al căderii. lată, cie cxe11111lu, CL1n1 este zug1·ăvit acest aspect î11 Octoih la Dumi11ica 
glasului al VII-iea, Câ11ta1·ca Născătoarei, oda !II, stil1ira I: ,,Balaurul, târâ11du-se 
pri11 Ede11, pe 111i11e Cll pofta î11du11111ezei1·ii a111ăgi11du-mă, rn-a aru11cat Ia pă111â11t, 
iar cei IViiiostiv şi di11 t-ire preabu11, î11durâ11du-se, i11-a î11du11111ezeit, săiă..5lui11dt1-se 
î11 pâ11tecclc tău, Maică Fecioară, şi ase111ă11â11du-se 111ie''. 

Pcrso11alizarea rJului, î11 cresti11is1n, este i11<.iisolt1bil legată de proble1na cos1no
go11ică ce 11u poate fi sesizată decât în a11samblul pe care îl prezintă Sfâ11ta Scrip
tură. Aici se explică 1nodul î11 care îşi iau existe11ţa duhttrile fără 111aterie, materia 
neînsufleţită şi desăvârşita u11itate materie-duh, adică 01nul. 

Ca expo11e11ţi ai lu1nii spiritttale, îngerii fac parte di11 vocabularul religios co1nun 
~ 

iudaismului, creştinismt1lt1i si islamismului. 111 fiecare din cele trei religii de sor-
gi11te avraarnică, ei su11t creaturile i11tcr1nediare î11tre lumea naturală şi cea supra
naturală, u11eori asociaţi u1101· fc11ome11c 11aturale ca vâ11tul sau focul. Lor li se 
atribt1ie facultatea de a ,,pendula între vizibil şi invizibil''3, iar ca funcţie, ei sunt 
mesagerii ccresti aflaţi la dispoziţia lui Dum11ezet1 şi a Fiului Său, Mântuitorul 
Iisus Hristos4

• Aparitia duhurilor este menţionată simbolic în primele ve1·sete ale 
Ge11ezei. Autorul primelor cărţi ale Pentateuhului nu precizeaz..ă apa1·iţia îngerilor. 
El a desco11erit ()(;hilor vccl1ilor evrei pc Creatorul lumii, di11 cele sc11sibile, din 
lucru1·ile care puteau forma suport i11contestabil pe11tru credi11ţa acelor vremuri. 
Crearea îngerilor este localizată în textul Ge11ezei abia după apariţia unor alte 
cărţi ale Vechiult1i Testa1nent, ca de pildă cartea lui Iov, cu ajutorul căreia se 
i11terpretează 1Jri1nele versete ale Ge11ezei; de asemc11ea, căderea î11gerilor răi se 
precizează cu ajt1torul cărţilor profetice lezechiel şi Isaia şi cu u11ele afirmaţii ale 

2 !bidc111, i1. 61. 
3 Anne Marie Rei_jnen, L 'a11ge r>h.5ti11e, tenacite de l 'imaginaire spirituel, Labor et Fides, 

Gencve,2000,p. 16. 
4 Georges Tavard, Les a11ges·, e11 collaboration avec Andre Coquot et .Tohann Micl1el, 

traduit de I' allemand pai· Maurice Lef'cvre, Tome II: Diett Tri11ite, La Creatio11, Le 
J7eche, l~ascicule 2b, Les Editio11s du Ce1·t~ 29, Bd. Latour-Maubourg, Paris, VII-e, 
1971, pp. 29-38. 

• 

• 
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Mâ11tuitorului, cuprinse în Eva11ghelii. Cât despre fi1·ea lor, aprecierile apar şi inai 
târziu, prccizâ11du-se în epistolele pauli11c şi î11 ()perele Sfi11ţilor Pă1·inţi 5 • 

Biserica, JJC baza Sfintei Scripturi şi ur111â11d lui Dio11isic Acropagitul, î11vaţă 
că ie1·arhia cerească se co111pune din i1ouă cete, subî111părţite î11 trei clase, iar 
Si11odul V Ecu1ne11ic, JJrin ca11oa11ele 2 şi 14, a co11dam11at co11cc1Jtia orige11istă 
după care ierarl1ia cerească s-a făcut mai târziu, d1·ept co11scci11ţă a căderii un,1ru. 
cli11trc ei î11 JJăcat. 

l~ui Orige11 i s-a părut că ar fi co11trar dreptăţii şi u11ităţii lui Dt111111czet1, ca 
Acesta să 11 l.iespărţit spiritele de la î11ceput, fliră să tJ. co11sidcrat tneritclc !Jerso
nale. Dum11ezcu ar distribui darurile Sale în lu111ea spirituală ca şi în cca t11aterială, 
pcntrt1 că 11u iubeşte u11itor111itatca. El a făcut lu111ea î11 u11itatc şi diversitate, iar 
crca1·ca î11gerilor î11 cete diferite ar tJ. toc111ai expresia acestei diversităţi, ceea ce 
de11()tă bc)găţia creaţiei. Starea pri1nordială a î11gerilor nu cr::1 cietJ.nitivă, ci trebuia 
să dcvi11ă astt'el JJri11 11art1l ciu11111ezeicsc şi strădui11ţa i1crsc)11ală. 

Nu vo1n i11sista aici 1nai 111ult astipra rolt1lL1i pe care îl au î11gcrii î11 pla11t1l ge
neral al creaţiei. Ne vo111 reteri doa1· la acea categorie ap<11·te, a de111011ilor, care a 
i11fluc11ţat asu111arca pri111ulL1i păcat de căt1·c Adam şi Eva. La 01·igi11c, după ll.>atc 
i11diciilc revelaţiei divi11e, de111011ii erau şi ci î11geri bu11i, dar s-au detasat ele 
l)L11n11ezet1 si, î11 co11seci11ţă, au dcve11it răi, căutâ11d să-l a11trc11ezc şi pc 011·1 1nai 
a1Joi spre JJăcat6 • 

Păcatul pri11 care au căzut a fost 1nâ11dria. Sf. Pavel, de pildă, cere ca ,,epis
copul să i1u tic de curând botezat, ca să nu se 111â11drească şi să cadă în osânda 

~ 

DiaV()lt1lui'' (I ·1-i1notci 3, 6). In cartea î11ţclepciu11ii lui Isus, tJ.ul lui Sirah (1 (), 
13 ), se spune: ,,î11ceputul păcatului este 1nâ11dria''. Prin ea, diavolul a vrut o totală 
i11dcpe11dc11ţă faţă de Dumnezeu şi a voit să aibă în sine şi pentru si11e plenitu
dinea existenţei şi fericirea desăvârşită. Căderea î11gerilor răi este arătată în Scrip
turi ca fiind veşnică (Matei 25, 41 ), pe11tru că nu au fost ispitiţi de nimeni. 
Motivt1l 11eputinţei mântuirii lor se găseşte î11 i1atura lor, ca fiind lipsiţi de orice 
încli11aţie spre bi11e, şi î11 neputi11ţa pocăi11ţei. Căderea lor a înse111nat ruperea dc
fi11itivă a legăturii cu Du1n11ezeu. 

Bisc1·ica a co11da11111at apocatastaza, adică reabilitarea, mâ11tuirea î11tregii făph1ri, 
i11clusiv a diavolului, învăţată de Origen şi, dacă ar fi să me11ţionăm însuşirile dia
'rolului, acestea ar fi: întâi de toate, ura faţă de adevăr, minciuna (Ioan 8, 44) şi 

î110elătoria (Apocalipsa 12, 9). Activitatea lui este opusă lui Du111nezeu, iar îm
părăţia lui este cea a morţii spirituale (Evrei 2, 14) şi a î11tu11ericului (Coloseni 1, 13). 
El caută să-i împi11gă pe cei virtuoşi spre rău, iar pe cei răi îi încurajează pe calea 

• 

aceasta, a JJierza11iei. 

5 Magistra11d Anca Manolache, Un capitol de a11gelologie - creaţia, natura şi că
(]e1·ea îngerilrJr, în ,,Studii Teologice'', Bucureşti, n1·. 1-2, ia11uarie-februarie, 1955, pp. 
122-123. 

6 Dom Anselm Gn1n, o.s.b., Aux p1·ises avec le 111a/ (De1· U111ga11g nlit de111 Băse11), Le 
con1bat c:o11t1·e Ies· de111on~; da11s· le nirJ11acl1is111e dec\' rJ1·igi11e.s·, traduit de l 'allemand par 
Soc111· Claire-Ag11es Zin1!1el, o.c.s.o., Spiritl1alite 01·ient<J.!e, 110. 49, ,1\bbaye de Bclle
fo11tai11e, 1990, p. 13. 
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Rct'cri11du-sc la îngerii răi, Noul Testame11t păstrează u11eori cuvântul e-
~ 

vrciesc - ,,sata11'', iar alteori îl traduce prin cuvântul grec ,,diabolos''. In greaca 
clasică, ,,diabolos'' î11sean111ă ,,calo111niator''7• Găsi1n, de aseme11ea, ter1nenul de 
,,beliar'' cu varia11ta de ,,veliar'': II Corinteni 6, 15. Sinopticii îl numesc câteo
dată ,,belzebul'' (Marcu 3, 22; Matei 10, 25; Luca 11, 18) sau cel ,,viclea11'' (Matei 
13, 19; Efese11i 6, 6 etc.). Pentrt1 Sfântul Evanghelist Ioan, el este ,,stăpânitorul 
acestei lu1ni'' ( 12, 31; 14, 30; 16, 11 ); Sfântul Apostol Pavel îl numeşte ,,dum-
11ezeul veacului acestuia'', iar în Apocalipsa Sf. Ioan Teologul este numit fie 
,,balaur'' ( 12, 3 ), 1'.'ie ,,şarpele cel de de1nult'', cu referire la ipostaza paradisiacă 
( 12, 9 şi 2tl, 2)8• r'\bu11dă, î11să, î11 Sfâ11ta Scriptură, cu precădere apelativul de 

l . J'' '' ' ·a" 11"- rr.111 '-"'1:itr.l1"'1Q ,,u1 y Vi .;,uu ,,~u.LUl.lU . 

l2vagrie Ponticul explică c.onstituţia demonilor astfel: în primul râ11d, afir1nă 
existe11ţa a trei categorii (ic t'ii11ţe rationale: î11gerii, de1nonii şi oamenii, iar mai 
apoi atribt1ie fiecăreia di11tre aceste trei categorii () înst1şire, o putere sufletească: 
,,nous''-ul (adică intelectul, acea parte fină a sufletului care poartă imaginea, chipt1l 
lt1i Dum11ezeu) e atribuit îngerilor, ,,thymos''-ul (irascibilitatea) este atribuit 
{iemo11ilor, iar ,,epitymia'' (adică o formă de se11zualitate) om.ului. Thymos-ul 
este partea emotivă, iritabilă a sufletului, partea u11de se formează pasiunile vio
lente: mâ11ia, t1ra şi invidia. De1no11ul se caracte1·izcază pri11tr-o predo1ninanţă a 
thymos-ului, care seamă11ă agitaţie şi neli11işte în partea irascibilă a sufletului. 
Mâ11ia oarbă, furioasă şi dezlănţuită împotriva aproapelui este, pentru Evagrie, o 
i1nagi11e a naturii de1no11ului. El identifică astfel pe demon cu omul transformat 
de aceste izbucniri necontrolate: ,,11ici un viciu nu face să devină intelectul 
dc1non la fel de mult ca 1nânia, din cauza neliniştii produsă asupra părţii iras
cibile; să nu credem că demo11ul poate să fie cu mult diferit de omul tulburat de 
mânie''9 . 

Desigur, Dumnezeu îngăduie diavolului să-l ispitească permanent pe om, dar 
11u peste puterile lui de rezistenţă, fiindcă î11 acest fel i s-ar atinge libertatea; or, 
ispita înseamnă doar înden111ul spre păcat şi nu săvârşirea lui propriu-zisă. Dacă 
omul rezistă tentaţiilor, eforturile diavolului sunt zadarnice, iar el se poate încu
nuna cu virtutea. Jean-Denis Kraege susţinea, într-un eseu al său pe marginea 
unui proces ce i se poate intenta diavolului, că acesta din urmă poate fi comparat 
cu verificatorul rezultatelor unui sportiv. Dacă Dumnezeu ar fi considerat tehni
cia111Jl, a11trenorul sau purtătorul de grijă al sportivului, ar însemna că El s-ar 
preocupa 11u doar de 1nenţinerea în formă a sportivului, ci şi de sporirea perfor-

~ 

1nanţelor sale. 111 acest scop, El îngăduie celui ce verifică, adică diavolului, să 

7 I-Ierbert Haag, Liquidation du diable, 1neditation theologiques, traduit de l'allemand 
par Jean Evrard, Desclee de Brouwer, 1971, p. 65. 

8 Georges Tavard, OJJ. cit., pp. 41-42. 
9 Evagre Le Pontique, Lett1'e 56, dans W. Frankenberg, Evagrius Ponticus, p. 604; vezi 

şi traducerea ro1nânească, Evagrie Ponticul, în Filocalia ::,jintelo1' 11evointe ale de~;ăvârşirii, 
traducere. introd11cere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, membru al Academiei • • 

llomâne, ediţia a II-a, Editura I-Iaris1na, Bucureşti, 1992, pp. 73-87. 

• 
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st1pli1nentezc obstacolele pentru ca cel ce le va putea tr·ece să se bucure de l111 
succes adevărat, deplin 1

<J • 

Cu toate că, în cartea Facerea, 11i se ai·ată că ornul alJare î11tr-o lu1ne deja r11acu
lată de căderea î11gcrilor, nimic nu îl sileşte însă pe 01n să păcătuiască. Eva a fost 
ispitită de ,,şarpe'', dar a fost libe1·ă să-i respingă propu11erile. Diavolul reuşeşte 
î11să să trezească î11 Eva, pe de o parte, îndoiala şi 11eî11crederea în D1111111ezet1, 

a1·ătâ11du-L ca egoist şi i11vidios, iar pe de altă parte, IJ1·czc11tâ11d pornul ca rnijloc 
ce duce la divi11izarca omului: ,,şi a zis şarpele către femeie: Dl11n11ezeu a zis El, 
oa1·c, să r1t1 r11â11caţi roade Lii11 orice pon1 (li11 rai ? Iar fe111cia a zis căţre şarpe: roade 
di11 po111ii raiului putem să rnâ11că1n, numai di11 rodul po1nului celui di11 mijlocul 
raiului ne-a zis Dum11czcu: să r1u rnâncaţi din el, r1ici să vă ati11geţi de el, ca să nu 
rnuriţi! Atunci şarpeie a zis către femeie: r1u, r1u veţi muri! Dar Dumneze11 ştie câ, 
în ziua în care veti mâ11ca din el, vi se vor deschide ochii şi veţi fi ca Dumnezeu, 
cur1oscând binele si răul. De aceea te1neia, socotind că rodt1l po1nului este bt111 de 
r11âr1cat şi plăcut ochilor la vedere şi vred11ic de dorit, perrtru că dă ştii11tă, a luat 
din el şi a mâncat şi a dat bărbatului său şi a rnâ11cat şi el'' (Facerea 3, 1-6). 

Observăn1 curn ,,păcatul originar'', al Evei şi al lui Ada1n, a f()St u11 act co11-
ştie11t de 11esupunere, o respi11gcrc deliberată a iubirii lui Durnnezeu, C) întoarce1·e 
liber-aleasă de la Durnnezeu către eul propriu, care scamăi1ă izbitor cu 111â11dria şi 
răzvrătirea der11011ilo1· descrisă de proorocul Iezechiel şi Isaia: ,,din prici11a tru1nu
seţii tale s-a î11gâmfat i11ima ta, şi pe11tru trufia ta ţi-ai pierdut înţelepciunea'' 
(I ezecl1iel 28, 17) şi ,,cum ai căzut tu di11 cert1ri, stea strălucitoare, fecior al di-• • 

1ni11eţii; cu1n ai fost tu aruncat la părnâ11t, tu, biruitor de neamuri! Tu care ziceai 
în cugetul tău: ridica-111ă-voi în ce1·uri şi mai presus de stelele Dumnezeuliti celui 
]Jltfernic voi: a,'>eza_jilţul nieu!'' (Isaia 14, 13-14). 

Păcatul prin care satana îşi dobândeşte existenţa, întruchipând răul, este deci 
mândria şi invidia. Sfântul Apostol Pavel arată ce a urmat despărţirii diavolului 
de voia lui Du111nezeu, şi anume o i11tervenţie directă din partea Creatorului: 
,,căci Dumnezeu nu a cruţat pe îngerii care au păcătuit, ci, legându-i cu legăturile 
înh1nericului în iad, i-a dat să fie păziţi spre judecată'' (II Petru 2, 4). Locul acesta 
corespt1nde celui di11 Geneză, în care se spune: ,,Du1nnczcu a despărţit lumina de 
î11tune1·ic'' (Geneza 1, 4 ). 

~ 

In mome11tul în care s-a co11turat precis o întunecare a unei părţi din duhuri, 
~ 

rnâna Celui Prea I11alt apare pentru a face ordine şi a pune capăt războiului. 
Jlent1u că, după curn rezultă di11 Apocalipsa Sf. Ioa11 Teologul, puterile î11ai11tate 
în bi11e au luat atitudine: ,,şi s-a făcut război în cer: Mihail şi î11gerii lui au por11it 
război cu balaurul. Şi se războia şi balaurul şi îngerii lui. Şi n-a izbutit el, nici nu 
s-a mai găsit pe11tn1 ei loc în cer. Şi a fost aruncat balaurul cel mare, şarpele cel de 
den1ult, care se cheamă diavol şi sata11a, cel ce înşeală toată lumea, aruncat a tost 
pe ţ1ăn1â11t şi î11gerii lui au fost aru11caţi cu el'' (Apocalipsa 12, 7-9) 11 • Ce se 
întâmplă însă cu 01nul, vo1n vedea în cele ce urmează. 

10 Jean-Denis Kraege, Le prlJCe.s· dit diabf1,, I~abo1· et Fides, Geneve, 1996, pp. 108-109. 
11 Magistrand A11ca Ma11olache, <JJJ. cit., p. 132. 
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2. Slăbiciunea dovedită de om în înţelegerea libertătii 
> 

l~stc li1npede că Dl1m11ezeu a acordat şi primei perecl1i de oameni libertate. 
l,a î11trcbă1·ile: ,,de cc le-a îngădl1it Dumnezeu îngerilor şi omului să păcătuiască?'' 
şi ,,de ce El tolerează răul şi suferi11ţa?'', nu se poate da decât u11 singur răspuns 
valabil: pe11tru că este Du1nnezeul iubirii. Iubirea î11sea1nnă dăruire şi libertate. 
Ca Trei1ne a iubirii, Dum11ezeu a dăruit viaţa celor creaţi după propriul Său chip, 
astfel î11c{it acestia să-i }JOată răspu11de liberi şi nesiliţi într-o relaţie de iubire. 
Co11strâ11gcrc<1 cxclll(ic i11hirea: Dumnezeu poate t'ace orice în afară de a ne sili 
sl-1, iubi111. De aceea, dori11d să îşi î1npărtăşească iubirea, Dumnezeu nu a creat 
f()boţi care să i se supt111ă 1nccanic, ci îngeri şi fiinţe omeneşti î11zestrate cu voinţă 
lil)c1·ă. Pri11 urinare, în perspectivă antropomorfică, Dumnezeu şi-a asumat un 

. ~ 

1·isc: 0 dată cti acest dar al libertăţii, a dat şi posibilitatea păcatt1lui. lnsă cine 11t1 
. ~ 

riscă, î11scam11ă că nt1 iubeşte. Fă1·ă libertate, n-ar exista păcat. I nsă fără libertate, 
01nt1l 11-ar fi după chipul lui Dum11ezeu; fără libertate, omul n-ar putea intra î11 
cc)111t1ni11nc c11 Du1n11ezcu nri11tr-o relatie de iubire 12 . 

• 

Sri vedem care sunt co11scci11ţele principale ale căderii în păcat, ale neascul-
tării pri1nei porunci du1n11ezeieşti. Omul a fost creat pe11tru însoţirea cu Sfâ11ta 
Treime, a fost chemat să urce prin iubire de la chip până la asemănarea cu 
Du1nnezeu. Alegerea sa este însă greşită, fiindcă dru1nul abordat 11u merge în sus 
(progresul spiritual), ci î11 jos. El a respins relaţia orientată către Dumnezeu, 

~ 

adevărata sa ese11ţă. In loc să acţioneze ca tnijlocitor şi centru unificator, el a 
produs ruptura cu sine, ruytura dintre si11e şi ceilalţi oa1neni şi ruptura dintre sine 
si lu1nea înconjurătoare. Inzestrat de Du1nnezeu cu darul libertăţii, a negat per
mane11t libertatea faţă de semeni. Binecuvâ11tat cu puterea de a remodela lumea şi 
de a-i da un nou î11ţeles, el a folosit incorect această putere, pentru a zămisli ii1stru-
1ncnte ale urâţe11ici şi distrugerii. 

,,Păcatul originar'' al omului sau î11depărtarea sa de la teocentrism înspre ego
ce11trism, înseamnă î11ainte de toate că i1u a mai privit lumea şi pe ceilalţi oame11i 
în mod euharistic, ca o tai11ă a comuniunii cu Dumnezeu. A încetat să le pri
\:ească ca pe u11 dar, care trebuie să fie î11apoiat cu 1·ecu11oştinţă Dăruitorului, şi a 
î11ceput să le trateze ca pe propriile bunuri, însuşindt1-şi-le, exploatându-le şi 

devorâ11du-le. Nu a mai privit lucrurile şi oamenii aşa cum su11t ele în sine şi în 
Dum11ezeu, ci prin pris1na plăcerilor şi satisfacţiilor ce i le-ar putea oferi. Iar re
zultatul acestora a fost că s-a lăsat antrenat într-un cerc vicios al propriilor pofte, 
care s-au adâ11cit pe 1năsur.1 ce şi le satisfăcea. Lumea a încetat să fie transparentă -
o fereastră prin care privea la Dum11ezeu - ci s-a întunecat; a î11cetat să nască viaţa, 
a.iu11gâ11d la discreţia corupţiei şi 1norţii. ,,Pământ eşti şi în pământ te vei î11toarce'' 
(f7acc1·ea 3, 19). Aceste cuvi11te su11t valabile pe11tru omul căzut şi pentru orice 
lucru creat, atât timp cât sunt despărţite de Dumnezeu, unicul izvor al vieţii. 

Efectele căderii omului au fost atât fizice cât şi morale. La 11ivel fizic, omul a 
deve11it subiect durerii şi bolilor, slăbiciunilor şi distruge1·ii trupeşti, la bătrâneţe. 

12 Episcop Kallistos Ware, op. cit., p. 62. 
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Bucuria femeii de a da viaţă s-a amestecat cu chi11urile naşterii: ,,Iar femeii i-a 
zis: voi î11mulţi mereu necazurile tale; î11 dureri vei naşte copii; atrasă vei fi către 
bărbatul tău şi el te va stăpâni'' (Facerea 3, 16). Nici una dintre acestea i1u îaceau 
parte din planul i11iţial al lui Du1nnezeu cu oamenii. 

Pri11 cădere, atât bărbaţii cât şi femeile, sunt sortiţi despărţirii trupului de suflet, 
prin inoartea fizică. Şi totuşi moartea fizică nu trebuie privită în primul râ11d ca o 
pedeapsă, ci ca o eliberare oferită de un Dumnezeu al iubirii. In îndurarea Sa, 
Dumnezeu 11u l-a lăsat pe om să trăiască infinit într-o lu1ne căzută, veşnic captiv, 
î11 cercul vicios al propriilor născociri, ci i-a oferit o cale de scăpare. Moartea nu 
este sfârşitul vieţii, ci doar începutul reînnoirii ei. Dincolo de inoartea fizică, 
privim la reunirea viitoare a trupului cu sufletul la î11vierea generală î11 Ziua de 
Apoi. Despărţi11d trupul de suflet la moarte, Dumnezeu lucrează ca şi olarul: când 
vasul de pe roata Sa se strică şi se răsuceşte, El strică totul pentru a face di11 el alt 
vas ( cf. Ieremia 18, 1-6). Acest lucru este subliniat şi în slujba de în1normântare a 
creşti11ilor ortodocşi: ,,Cel ce cu mâna dintru 11efiinţă m-ai zidit şi cu chipul Tău 
cel dum11ezeiesc m-ai cinstit, iar pentru călcarea poruncii iarăşi m-ai întors în 
pămâ11t, din care am fost luat, la cel după asemănare mă ridică, cu frumuseţea cea 
di11tâi iarăşi împodobindu-mă'' 13

• 

La nivel inoral, ca urmare a căderii, omul este domi11at de frustrare, plicti
seală şi depresie. Cu scopul iniţial de a fi izvor de bucurie şi mijloc de comuniune 
cu Dumnezeu, munca trebuie îndeplinită acum, î11 cea mai mare parte, din 
necesitate: ,,în sudoarea feţei tale îţi vei mânca pâinea ta, până te vei întoarce î11 
pământul din care eşti luat; căci pământ eşti şi în pământ te vei întoarce'' (Facerea 
3, 19). Şi aceasta nu e totul. 01nul s-a înstrăinat de si11e; cu voinţa slăbită, sfârşit 
de îndoieli, a ajuns propriul său duşman şi executor. Sfântul Apostol Pavel spune: 
,,ştiu că nu locuieşte în mine, adică în trupul meu ce este bu11. Căci a voi se află în 
mine, dar a face binele nu aflu, căci nu fac binele pe care îl voiesc, ci răul pe care 
i1u-l voiesc, pe acela îl săvârşesc. Om nenorocit ce sunt! Cine mă va izbăvi de 
trupul morţii acesteia?'' (Romani 7, 18, 19, 24) 14 • 

Sfi11ţii Părinţi au dezvoltat o învăţătură plină de semnificaţii cu privire la 
,,hainele de piele'' pe care le-au îmbrăcat Adan1 şi Eva după căderea în păcatul 
neascultării, deşi î11văţătura patristică nu este sistematică în această privinţă. Majo
ritatea este de părere că ,,hainele de piele'' (,,Apoi a îacut Domnul Dumnezeu lui 
Adam şi femeii lui îmbrăcăminte de piele şi i-a î1nbrăcat'' - Facerea 3, 21) 
exprimă mortalitatea biologică, privită de ei ca o a doua 11atură a omului, de după 
cădere. Nu este vorba acum de inoarte, ci de mortalitate, de o nouă stare, în care 
se găseşte omul, de o viaţă în moarte. Schimbarea este mare, repreze11tând o răs-

-
turnare deplină a lucrurilor. Omul nu mai are, ca înainte, viaţa ca o caracteristică 
constitutivă a lui, nu mai există datorită vieţii care ţâşneşte în mod natural din el, 

13 Molitfelnic, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1998, în ,,Rânduiala înmormântării mirenilor - Binecuvântările înmor1nân
tării'', p. 182. 

14 Panayotis Nellas, op. cit., pp. 62-64. 
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ci există întrt1cât amâ11ă inoartea. Ceea ce există în pri11cipal acum este JTIL)artea, 
ia1· viaţa s-a schi111bat î11 sttpravicţuire. 

~ 

! ntr-o ii1spirată tâlct1i1·c a 1nodt1lui î11 care s-a făcut căderea lui Ada1n, omul cel 
(Ji11tâi este văzut grd.bi11du-se să creeze î11 el î11 ITIL)d tel111ic î11suşirile lui Du111nezet1, 
să creeze în el î11 111od autot1l)ITI, fa1·ă Dum11czeu, înainte de Dun111ezeu şi 11u după 
Dt1m11czeu, ceea ce este o caracteristică exclusivă a 111i Dt1m11ezeu: viaţa în sine. 
r~l iiărăseştc astfel l1ra11a du1n11czeiaseă pot1·ivită natt1rii lui şi, pe11tru a-şi duce 
viata 111i separată, a ales ca hra11ă rodul pomului oprit, cu t()ate că a fost învăţat 
clii1 ::ti11te c8 <:tcesta este L1r1 roLl al I11()J·ţii, <ltiic<1 t111 roci <11 11eî11c.~ctatci curgeri, 
schimbări şi alterări. Astfel, şi-a făcut stricacioasă viaţa lui, asc111er1ca rodului, iar 
111(1nrtca ::i :1i1111s vie î11 el 15 _ Mortalitatea este o caral'.ter·istică a 11att1rii iratio11ale. 

J ' 

FH1-:it11 i (:ă <)Iî1ul a /()st îmbrăcat cu. e<:t coi11cide CLI faptul că a î1nbrăcat i1atura ira-
ţi()i1a lă, că de acu1n el trăieşte viaţa ci şi se caractc1·izează prin însuşirile ei. Ornul 
reg1·esează astfel, dobâ11di11d tot ceea cc presupune viaţa biologică: împreunarea 
'..;\~xuală, CC)11'-:cpţia, naştc1·ca, înti11ăciunca, all1pta1·ea la sâ11, 11rana, c1·cşterca de la 
1T1ic: le:t desăvârşit, fl()arca vârstei, băt1·â11eţea, boala şi inoartca 16 . 

i)aca adauga1n la cele (ie inai sus instinc~lÎ\1 itatca, ':a1~1clcrul CL11·1Joral, tr11r1esc 
<1l tu11cţiilor psihice şi inet<î111ort{)za suferită de sut1etul uma11 după păcatul din 
grăcti11a F,dc11l1l11i, ne p11te1n i1nagina, atât cât este pc)sibil, ce conseci11ţe teribile a 
i1111Jlicat păt1·u11de1·ea inorţii î11 lu1ne pe11tru om şi î11treaga natură, prin reaua chi
\.'er11isire a libertăţii acordate l11i de Du111nezeu, prin î11săşi re11unţarea la ea. Para
dox<.11, rc11unţarea la libertate s-a făcut prin libertatea însăşi, într-un fel care lasă 
î11să 01nului 01·icâ11d posibilitatea să revi11ă asupra acestei re11unţări, inăcar în 
fJa1·tc, sau să dorească să rcvi11ă asupra ei. Dacă nu avea libe1tate să şi re11unţe la 
(~a 111 rnod liber, i1u t s-ar fi cerut să şi--o af'iriTle, stăpânind asupra 11aturii. Baza 
îr1t1·egii i11ăreţii a chipului dum11ezeiesc al on1ului stă i'n libertatea lui. Dar în ea -
aşa dt1pă cu111 a111 văzut deja -- a fost i1111Jlicată şi putinţa căderii, puti11ta de a-şi 
af'irrne:1_ libertatea re111111ţ§r1d în acelaşi ti1r1p la ea într--o a11u1nită rnăst1ră şi de a 
ap1·1)D<l co11ti11ut1, p1,i11 libertatea sa, re11unţarea la libertate 17 • 

I}e11trt1 a lJUlea dcve11i asemc11ea lui Du11111ezeu, 01nul t1·ebuia să fie înzestrat 
î:11 i1~1od i1e(:csar Cll libc1·tate, fiir1dcă, î11 libertate, este ct1prinsă şi posibilitatea ele a 
îr1dc1Jli11i o po1·uncă sa11 u11 sfat, dai· şi de a le i·efuza. Desigur, 01nul a tost creat 
111·ii1 voi11ţa 111i Du1n11czcu, dar 11u putea fi î11du1nnezeit t1u1nai prin El. A fost 
necesară o si11gură voi11ţă pe11tru (.:reaţie, dar e nevoie de două pentru î11dun111e
zei1·4; o si11gură voinţă, pe11tru a aduce la exister1ţă chipul, dar două pe11tru a face 
<:hi1-,11i ase1năr1~1re, d11pă cum spu11e Vlctdi111i1· Lossky' 18 • Iubirea lui Dum11ezeu faţă 
de <)Jnt1l pe care l-a cr·eat e aşa de 1na1·e î11cât i1u vrea, sub r1ici o formă, să-l 

---- -----
I) Pa11ayotis Nellas, 0111i1!, anin1al î11dumnezeit - pentrit o a11t1·opologie ortodoxă, studiu 

in:•-(\1J11ctiv şi t1·aducere de diacon Ioan I. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu, 1994, pp. 26-27. 
16 f/Jiclc·111, flI)· 28-30. 
:
7 l)r. Pi-of. Di-. l)t1mitn1 Stăniloae, Teologia Dog111atică Ortodoxă, pentru Institutele 

lcoi()gice, voi. l, I~ditura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
)]1 !Cl!l'CSti, 19/;~. ţ·J. 413. 

i' Vl. !_ossky, 7!1e(J/<;gie D(Jg111atique, î11,,Messager'',111·. 48, pp. 229, 232. 

__ ... 



, , 
, 

: 

' , I 
, 

' , 
I 
, 

' 
I 
• 

' 
I 
, , , 

, 

I 

i 
I 

' I 
• 

' 

I 
I 

I 

' ' : 

TEOLOGIE ŞI MISIUNE 195 

Ct)nstrâ11gă pe acesta î11 ast11narea t1nt1i statt1t. Acolo u11dc există iL1birc t1·ebt1ie să 
~ 

existe 11capă1·at şi rcsJJCct. I11 acest fel, pt1te1n a firrna că L)t11n11czct1 <:1s;:1ză î11 orn 
po:;;ibilit::1tea iubirii şi a c1·eştcrii î11 ca, dai· şi pc aceea a 1·efuzării ei. C~l1i<:1r î11 111;}t·ctic.t 

sa de a pt1tea deve11i ase111e11ea lui Du1nnezet1, 01nul a1·e, ca dat 01·1tol()gic, şi p()Sihi
litatea căcic1·ii. Asatiar, 1)osibilităţile 111orţii existau, dar ele pt1tcau t·i şi zăclă1·11icitc 

JJ1·i11 prt1de11ţf1 şi efo1·tt11 de <l folosi libc1·t<:ltea 111 111o(i _j11st. Aceasta ei·a 111ccrcc1rca 
i1npt1să libertăţii lt1i Ac!a1n: JJ0111ul vieţii în ce11trul 1·aiult1i şi !11·a11a 11c1nt1ri1·ii <)ferită 
de acesta lăsau IJ<>sibilitatca 11c1nt1ri1·ii. Trebttie să te l1ră11cşti di11 Du1n11czcu !)C11t1·t1 
a <:lti11t;c î11111od liber î11dt111111czei1·ca. Şi Atla111 11-::1 tac11t-(), dt11Ja c11tn Clrc1t<111:, ci 2, 
c:ăzt1t di11 i1n1Jr11cienţă şi di11 Ic11ca de a face u11 efort, tlc a-şi f()Josi libc1·t:;itca. ()r, 
Dumnczclt îl V()ia j)C :Jm să crc<1scă î11 libe1·t<:1te, p1·i11 etort11i p1·()prit1, l,i!1erJRtc;<1 
ca scm11 al lJUtei·ii s1)iritt1l11i nt1c11111n<1i L111 dar, ci şi 11111·czulte,1t al clortt1lL1i. 01r1ul 
a rctl.1zat acest cf()rt, tlc 1<1 î11ccp1.1t, şi el (:ăzt1t î11robia1Jlăcc1·ii uşoai·c <.t si111ţuiil(j1·, 

c11 co11sec~i11ţc 11cfcricitc <:1tât pe11t1·t1 el cât ~>i pcntrt1 111cdit1l î1112t)J1jti1;}t(1r, î1; c:.11·c i-u 
tost dat să trăiască. 

3. Alte implicaţii ale păcatului strămoşesc: poluarea co~:;rnică 

Ne este cât se pc)atc de clar fa1)tt1l că î11tre sc11sL1l i11iţial al c11vâ11tul11i St'i11tci 
Scripturi: ,,crcsteţi şi vă î111nulţiţi şi t1111plcţi pămâ11tL1l si-1 st1p1111cti'' (Facerea 1, 28), 
adresat primei perechi de oa1ne11i, şi ceea c:e ne este dat să sesiză111 astăzi c11 
privire Ia acest aspect al supllncrii, al stăpâ11irii şi al vieţui1·ii î11 lu1ne există u11 
e11orm decalaj. Departe de i1oi gâ11dul de a-i înfiera nu1nai pc protopări11ţi, pcntrt1 
starea dezastrt1oasă de astăzi a 11aturii, î11 1nijlocul căreia i1e duce1n existc11ţa 1Jă-
1nâ11tească. Nt1 ne-a1n i)ropus a î11toc111i un rechizitoriu la adr·esa lor, ci 110111 pt1ncta 
doar câteva aspecte care pot aduce o rază de lt11ni11ă în desluşirea cauzelor ce stau 
la baza accsto1· transformări. 

Cu ade\1ărat, în 111mc s-au produs, începând cu 11eascultarea pri1nilor oa111e11i, 
tra11sfor1nări î11 faţa cărora, dacă rămâr1em indife1·c11ţi, i1e pute111 trezi, la u11 
mome11t dat, lipsiţi de posibilitatea de a 11e co11ti11ua, di11 pu11ct de vedere obiectiv, 
'1iaţa, cecct ce ar 1lidă111ici, cvitie11t, eforturile 11oast1·e în vederea n1â11tuirii. Potrivit 
credi11ţei noastre, fiecare pcrsoa11ă umană este, într-u11 ar1u111it fel, u11 ipostas al 
î11t1·egii naturi cos1nicc, dar· 11u1nai în solidaritate cu ceilalţi, or, imposibilitatea sepa
rării pc1·soa11ei umane de 11atura cosn1ică face ca mântuirea şi desăvârşirea per
soanei să se proiecteze asupra întregii naturi şi să depi11dă de Cel. Nat11ra se 
dovedeşte ca u11 mijloc prin care 0111ul creşte spiritual şi î'şi fructifică i11te11ţiile 

bu11e faţă de si11e şi faţă de se111e11i, când este 1nenţinută şi folosită co11for1n cu ca 
î11săşi; dar câ11d 0111ul o sterilizează, o otrăveşte şi abuzează de ea, î11 proporţii 
uriaşe, e! îşi î1npiedică creşterea spirituală, a sa şi a altora 19 . 

Acest regres î11cepe cu descoperirea se11zualităţii de către 01n, pri11 abaterea 
liber consi1nţită de la poru11ca divină: ,,a dat ap()i Dum11czet1 po1·ut1că lui Ada1n şi 
i-a zis: din toţi pomii di11 rai poţi să 1nă11â11ci, iar di11 po111ul (~u11oşti11ţei bi11elui şi 

19 Pr. Prof: Dr. D. St.1niloae, (Jp. c·it., pp. 324-325. 
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răului să nu mă11ânci, căci în ziua î11 care vei inânca din el vei rnuri r1egreşit! '' 
(Facerea 2, 16-17). Dacă luă1n î11 considerare faptul că Adam a fost cel ce a 
primit această poru11că de la Du1n11ezeu, î111nod direct, putem î11ţelege că el se face 
respo11sabil, cel puţin for1nal, î11tr-o măsu1·ă mai inare de i1eascultarc, întrucât 
avea puterea de a refuza propunerea fe1neii sale, a Evei, venită în urina ispiti1·ii 
şarpelui, adică a diavolului, şi care aducea atingere Legii, indiferent de motivele 
invocate ulterior pc11tru justificare. El avea o inai puter11ică legătură cu natura, cu 
vieţuitoarele, cărora le-a dat nume potrivite: ,,şi Do1nnul Du1n11ezeu, Care facusc 
din pă1nâ11t toate fiarele câ1111Jt1lui şi toate păsările cerului, le-a adus la Ada1n, ca 
să vadă cutn le va nu111i; aşa că toate fii11ţcle vii să se nun1ească precu1n le va 
11u1ni Adam. Şi a ptls A(ia111 11L11ne tt1turl)r a11i1nalel(>r si tuturo1· păsărilor cerului şi 
tuturor fiarelor sălbatice'' (Facerea 2, 19-20). 

Este o recapitulare parţială a creaţiei rânduită de Du1nnezeu parcă pentru a-l 
conştientiza inai inult pe om asupra rostului său înalt, de comuniu11ea pe11tn1 care 
a fost făcut. Or, ieşirea di11 co1nt1niu11ea aceasta nu putea rămâ11e fară ur111ări, nici 
în planul relaţiei sale cu natura, î11trucât păcatttl alterează armo11ia cosmosului, 
poluâ11d-o. Din postur·a Je sup1·aveghetor al pă111â11tului, al i1aturii, 01nul trece î11 
cea de sclav al acesteia pentru a-şi putea asigura existenţa. Cu privire la obligati
vitatea muncii, de după căderea î11 păcat, precizăm că pe Adam ,,l-a scos Dom11ttl 
Dumnezeu di11 grădi11a cea din Ede11, ca să lucreze pămâ11tul, din care fusese 
luat'' (Facerea 3, 23), i1u însă î11tr-o ma11ieră comodă şi i1ici agreabilă ca până 
atunci: ,,cu osteneală să te 11răneşti din el î11 toate zilele vieţii tale! Spini şi 

pălămidă îţi va rodi el'' (Facerea 3, 17-18), aşa încât cuvi11tele Scripturii Sfl.nte do
bâ11desc ponderabilitate, verificându-se î11 înţelesul cel mai propriu cu putinţă. 
Di11 acest mome11t, fiecare izbândă a 01nului în lupta sa pentru supunerea naturii 
şi smulgerea roadelo1· pământului e plătită cu muncă şi sudoare. 

Dacă lucrurile a1· fi rămas însă în acest stadiu, n-am mai fi putut a1ninti acurn 
de vreo criză ecologică, de poluare. Ornul şi-ar fi văzut de mu11ca sa, ar fi împletit 
co11ti11uu consecinţele păcatului său cu nostalgia primului habitat. S-a î11tâ1nplat 
î11să u11 fe1101nen: 0111ul aruncă dintru î11ceput în lupta cu natura î11tregul său 
pote11tial; creativitatea şi i11geniozitatea îi procură succese din ce î11 ce inai mari 
şi t1ită că inunca, alături de celelalte particularităţi ale vieţii terestre, este o lecţie ce 
i s-a dat de Creator, din care trebuia să înveţe câte ceva, agonisi11d într-o altă 
direcţie, care are o legătură mai inuit co11juncturală, accidentală cu această lume, 
înţel~ţi11du-se pe11tru ,,viaţa veacului ce va să vie'', î1nbogăţindu-se nu material, 
î11 primul r·ând, ci spiritual. Dirnpotrivă! 01nul reţi11e doar cuvintele: ,,stăpâniţi'' şi 
,,supuneţi'', tară a le asocia sensul lor iniţial, adevărat, demonstrând prin aceasta 
un fel de amnezie care, cultivată şi exersată de-a lungul multor generaţii, îl situează 
pe punctul de a-şi asuma acum o nouă condiţie existenţială din care Dumnezeu şi 
pronia Sa lipseşte parţial sau total. 

Viaţa rnoder11ă, părăsind dimensiu11ile inte11sităţii spirituale şi fascinată de 
i1ne11sitatea spaţit1lui, s-a delirnitat faţă de tra11sce11dent, închizându-se în spaţiul 
şi în veacul terestru. 01nul moder11 nu se mai interesează de valorile spirituale ale 
~ 

lmpărătiei lui Di1m11ezeu, ci caută să se ataşeze de valorile materiale şi trecătoare 
ale acestei lurni. Lucrul cel inai i1nporta11t pe11tru o cultură secularizată 11u mai 

• 
' 
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constă în căutarea nostalgică a paradisului ceresc, spre care se îndreaptă omul 
p1·in crcdi11ţă, ci î11 edificarea u11ui paradis pământesc, prin ştii11ţă şi teh11ologie, 
făr<l Dum11ezeu. Pe această calc, omul a reuşit să dea la iveală societatea de consu111, 
care copleşeşte i11sul sub abundenţa bu11urilor materiale, cel pt1ţi11 într-o parte a 
lu1nii, dar preocuparea excesivă a atras după sine subminarea vieţii interioare sau 
subiective a 01nult1i. Un gânditor englez, Lesslie Newbigin, arăta că ştiinţa a do
bândit victo1·ii dincolo de vistirile ilu1niniste ale secolului al XVIII-lea, dar lumea 
care a apărut 11u 11c pare mai raţională decât cea din veacu1·ile premergătoare. Tot 
inai inuită lt11ne din râ11dt1! celor inai puter11ice i1aţiu11i ale lu1nii se simte pri11să în 
ghearele u11or forţe i1·<:1ţio11ale. Spectacularul progres al omului 1noder11 î11 dome
niul ştiinţei şi tehnologiei a fost î11soţit de o serioasă criză spirituală, care inundă 
viaţa i11st1lt1i singt1ratic cu spai1ne şi coşmaruri2<l. 

Respectul pe11tru viaţă este î11lăturat inai ales î11 ceea ce le priveşte pe animale. 
Acestea sunt deJ)C)sedate de animalitatea lor, în1nulţirea u11ora făcându-se nu în 
111od i1atural, ci p1·i11 inse1ni11ări artificiale, transfer de embrio11i21 şi clo11aj care în 
parte au fost exti11~e şi la oa1ne11i. î..J cbu11ia jocului de-a Du1nnczeu î11trece astăzi 
orice li1nite. Se uită di11 ce în ce inai des faptul că ,,11atura u1na11ă şi natt1ra 
exterioară su11t ca o carte u11de pute1n citi şi observa realităţile teologice''22, undc-L 
pute1n conte1npla pe Dumnezeu şi propria 11oastră raţiune de a exista. Adam 
înseamnă efectiv ,,pă1nânt'', dar Dumnezeu i-a încredi11ţat ca unui grădinar pămân
tul din care l-a făcut chiar şi pe el. Omul nu este, aş;:ţdar, stăpâ11ul absolut al 
creaţiei. El are dreptul de a o folosi, dar nu de a abuza de ea. El trebuie să fie aici 

A 

un inter1dent şi un gestio11ar respo11sabil. Intr-un ,,Catehism al Bisericii Romano-
Catolice'' ( 1992) se arată că 01nul n-are dreptul să fure; dacă nu respectă creaţia, 
el fură, prejudiciază ge11eraţiile ur1nătoare. Al şaptelea con1anda1nent (articol) -
textul cu numărul 2415 din acest document - cere respect din partea omului 
pentru i11tegritatea creaţiei. Animalele, plantele şi celelalte elemente neînsufleţite 
sunt, în mod normal, destinate binelui comun al u1nanităţii î11 trecut, prezent şi 
viitor. Folosirea resurselor minerale vegetale şi anirnale din u11ivers nu poate fi 
detaşată de respectul pentru exigenţele inorale. Domi11aţia acordată de Creator 
omului asupra 11aturii neînsufleţite şi a celorlalte vieţuitoare nu este absolută; ea 
este o măsură pri11 ca1·e el se preocupă de calitatea vieţii viitoare, înţelegând prin a
ceasta generaţiile care vin: ea implică un respect religios pe11tru integritatea creaţiei. 

A11imalele sunt, de asemenea, creaturile lui Dumnezeu. Acesta le înconjoară 
cu grija Sa providenţială. Pri11 simpla lor existenţă, El le-a binecuvântat şi le 
recunoaşte sple11doarea. Tot astfel, şi oa1ne11ii trebuie să le dovedească bună
voi11ţă. Dumnezeu a încredinţat a11imalele celui pe care l-a creat după chipul Său. 
Este atur1ci 11or1nal ca acesta să se servească de ele pe11tru a-si procura hrana şi 
a-şi confecţio11a î1nbrăcămintea. El le poate domestici pentru a-l spri_ji11i în munca 
sa. Experienţele medicale şi ştiinţifice pe anima.le sunt, di11 punct de vedere 

20 Lesslie Newbigin, The other Side of 1984, WCC, Ger1eva, 1983, p. 17. 
21 Ibidem, p. 18. 
22 Alexandre Ganoczy, Dieu, l 'Hom1ne et la Natitre-theologie. 111ystique, sciences de la 

' . 
11ati11·e, Les Editions du Cerf, Paris, 1995, p. 19. 
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111oral, accc11tate, atât ti1111-, cât ele i·ămâ11 î11 li1nitele rezo11abile si co11tribuie efectiv 
la tratarea uno1· boli sau salvarea de \1ieţi 0111e11eşti. Este însă contrar de1n11ităţii 
t1111a11e de a face ai1i1nalelc să sufere inutil sal1 a le ucide î11 exces23 . 

~ 

I11văţătura desp1·e î11t1·uparea Mâ11tuitorului Iisus Ii"ristos de1nonstrează într-o 
f()rrrtă oarect11r1 dra1natică solida.ritatea lui Dl11nnezeu cu lu1nea prin aceea că F'itil 
Său isi ast1111ă El î11susi cclnditia existc11tei n1atcriale2'1. Există însă si acuze la . ' . ' . 
ad1·csa crcşti11isinului cu 11rivire la evoluţia crizei ecologice. Mai precis, reproşul 
la aclres<.1 tr<:1diţiei crcşti11c a1·c î11 vedere cic)uă aspecte: antro1-,oce11tris1nul şi desa
c1·ali1:a1·ca l l1t11ii. 

flri111ul, a11tro1Jocentris111L1l, se 1·et.c1·ă la f a11tul ca atat tr·adiţia iuciaică cât şi cca 
c:·e~~ti11:~ l-st1 S<)C()tit r~e 01n dre11t ,,coroa11ă'' a cre<1t iei, şi 111ai aţ-,oi u11 fel de stă11â11 
al ei, î11t1·caga lt1111c servi11(t i11tc1·cselor sale. () dcvi?.ă clasică privind această con
vingc1·c <1 f()St la11satCi cie fi l(lsoiul grec f)1·otagor;1s, care s11u11ea că: ,,omul este mă
sura tl1tl11·:,)r lt1cru1·ilc1r'', ia1· tex.tt1l scripturistic din l;·accrea cap. l, vers. 28: ,,creşteţi 
şi vă î11111ltititi şi t11n1Jlcţi l"lă111a11tul ş1-l supu11eţi'', ar de1no11stra nu doa1· supcri-
()titatea 0111ult1i t'c1ţă t.lc celelalte fii11ţe, ci şi bir1(;cuvâ11tarea divină de a le ex11lor1ta 
di1nr1rcu11ă cL1 ceielallt~ iesu1::-.e ale j)ă111âr1tLllui. Aecast<l cr·itică a fc)st ava11sată de 
ain1~ric~111ul Ly1111 \Vhitc î11ce1-,â11d ct1 a11ul 1 t)66, i-,1·cluată şi dez\1oltată tnai apoi de 
gcr111a11t1l Carl A1ncry, î11 l 9~/2. De atu11ci 11u1ne1·oase alte 11L1a11ţe au Ct)lTIJJletat 
tablc1l1l co11tcstata1·i!or. (~e se s11u11e, de fapt: creşti11is1nul ar fi î11curajat setea de 
stă1-,<î11ire a 0111ului. /\.cesta se co111po1·tă ca u11 gu\re1·11ato1· de provincie, care n-are 
rcs1-,ect faţă de Si..1ve1·anul săt1, tratâ11d provincia şi pc supusi în mod iresponsabil. 

A dolia critică arc î11 vedere desacralizarea lu111ii, de care s-ar face vi11ovat tot 
creşti11ismul. f~ceasta, fiindcă el afir1nă că în î11treaga creaţie s-ar oglindi Du1nnezeu, 
ceea cc r„1n S[JU11e noi, ca şi crestini ortodocşi, că nu poate fi aclmis decât î11tr-o 

~ 

oarecare rnăsură; doar despre 0111 şti111 că a fost făcut după chipul Său. ln fine, 
pu11ctul i1cv1·algic s-ar găsi în aceea că religia creştină a a11ulat în cea 1nai n1a1·e 
parte ideea de arlJc>rc tabu, de ar1i1nal sacru şi alte inuite lucruri ase1nănătoare, pe 
care dacă lc-a111 ad111ite, a1n ajt111ge inevitabil la pa11teism. Se arată, de către susţi-
11ăLor1i aces'Lci păreri, o inare e\1lavie faţă de religiile I11diei, si11gurele care ar 1nai 
avea preocupări şi atJ.11ităti ecc>logiste şi c.~are-i recuceresc acun1 deopotrivă pe 
curor)eni si a11iericani. M iscarea ,,New Age'' ar fi dătătoa1·e de mari spera11ţe î11 acest 
SC11S. 

Lăsâ11d la o pa1·te aceste acuze, putem spu11e că omul este singura fiinţă vie 
~ 

i'nzesttată cu capacitatea de a 111edita la rolul său extraordi11ar î11 această lurne. 111 
C:tceastă perspe<:ti v·ă, afir·111aţia iudec.)-c1·cşti11ă cu privire la vocaţia specială a <)tnului 
dobâr1dcste u11 se11s l) le11ar: ornul este che1nat să r·cproducă, să reflecte mereu în 
ir1teriorul, î11111.ijlocL1l creaţiei chiJ)Ul i1,1bitor al lt1i Dum11ezeu25 . 

·-·-------------· 
23 c:o1nissio11 sociale des eveqL1es de France, Le 1·espect de la creatÎOi1, Documents 

' ' 
d 'Eglise, Bi1yard Editior1s/Centurion Fle11rus-Ma1ne, Les E(iitio11s du Cerf, Paris, 2000, pp. 
16, 29-30. 

' 24 Tho111as Sieger Der1·, Ecologie et liberatio11 /11,1111ai11e, Editions Labor et Fides, 
('"fcneve, 1974. p. :10. 

: 5 Ott() Scl1aie1·-Guig11ie1·, op. cit., p. 24. 
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~ 

In plus, dacă a11aliză1n cuvi11tele celui de al treilea articol di11 ,,Si111b()lul ele 
Credinţă'', vom sesiza cu uşuri11ţă dime11sil1nea u1nană pe care şi-o asl11nă J~'it1l l:1i 
Dum11ezeu alături de divinitatea Sa; ,,Du1n11ezeu adevărat di11 Du1n11czel1 aclcvăr·at'', 
Hristos este asoci::1t Crcatorult1i: toate lucrurile au test create î11 El, deţ-:if:11clc11tc 

de El şi pe11tru a aju11ge în El. Cl1vânt creator şi creatură car11ală î11 c.1cclaşi timp, 
tlristc)s are o dimensiune cosn1ică. Atât după u111anitatea cât şi dur>ă divi11it<1tca 
Sa, Iisus Hristos este ,,Viaţa'' lumii, formt1l~i care a inarcat a şasea întâl11.irc ge11e-· 
rală a Co11silil1lui Ecumenic al Bisericilor, la Va11couvc1·, î11 19832('. 

Criza ecolc)gică, izvorâtă dir1 auto11omia 01nului f'aţă de Dl1m11ezcl1, co11sac.·1·ă 
la infi11it păcatul ll1i Ada1n, fii11dcă este vclrba de î11crecicrea 11eli1nitată î11 11ute1c:a 
individului c:!e a se ridica deasupra lumii pentn1 a-i i1np1111e legile lt1i şi care S(~ pr·ă
buşcştc di11 trufie Îi1 clipa când se î1nbat'i cu iluzia auto(icificn1·ii 11at1_1r<1lc. Liîi11;:;<:, 

di11ainte de I-I ristos a gâ11dit această auto11omie, iar lurnea 111odernă, divo1·tată cic 
Hristos, s-a întors la ea, reluâ11d păcatul de la capăt. Dar· ct1n 11 nedrepţi (jacă <c1111 

aru11ca î11treaga vi11ă a crizei ecologice asup1·a păcatului ada1nic ~ia pr<)ccsuiu1 cie 
secularizare di11 uiti1nele două sute cie a11i. Este V(1rba şi de o criza spiriruaia g,t;11c 

1·ată de practicarea u11ei te<)logii crestine care a se1)a1·<1i ordi11ea 11Cl.tt11·<1lă llt~ or1.li111.:<i 
supra11aturală, fără să ţină seama de legătura inter11ă di11tre ele, si care a sfarsit 

~ 

nrin a co11tunda t1·a11scende11ta lt1i Dumnezet1 cu abse11ta Sa clin creatie. l11aintc (Jc 
..&. • ' • 

orice te11dinţc ilu1niniste, teologia scolastică a tacut abst1·acţie de preze11t<1 111i 
Du1n11ezeu î11 cosmos şi a transformat lumea într-o realitate al1to1101nă, ctlrc func·· 
tionează fără interve11tia Creatorului. • • 

Pentn1 ocrotirea mediului î11conjurător· este 11evoie de o legislaţie şi de inăsuri 
practice care pot fi diferite de la o situaţie la alta. Dar, mai inuit decât atât, e:;te 
11evoie de o schimbare de mentalitate, de o nouă spiritualitate capabilă t;ă dcJJă
şească cultura secula1·izată care se află la originea crizei ecologice. "Teologia răsări
teană arc un cuvânt greu de spus în acest context, fiindcă este si11gt1ra capabilă să 
depăşească auto1101nia creaţiei, specifică culturii sect1larizate, pri11 faptui că afi1111ă, 
î11 m<)d paradoxal, atât tra11sce11de11ţa lui Du1n11ezel1 faţă de cr·eaţie, dar şi i1na-
11enţa Sa în creaţie. Aşa după cum soarele nu se co11fu11dă cu pă1nântul, dar este 
preze11t per1na11e11t în viaţa pămâ11tult1i prin lt11nir1a si căldt1ra care fac posibilă 
viaţa, tot asttel şi Dl1m11ezeu rămâne dincolo de lu1ne cu fiinţa Sa, î11tr-o tr2.11s
cendenţă i11accesibilă, dar este permane11t î11 cos1nos, î11 acelaşi ti1np, pri11 razele 
energiilor necreate, raze de lumi11ă, viaţă şi iubire mai presus de t'ire, p1·i11 care 
lu1nea a tost creată, recreată în Hristos şi me11ită să devi11ă ttn cer 11ou si pă1nânt 
nou î11 Hristos, la sfârşitul veacurilor. Lumea nu este al1to11omă, ci te<.)11on1ă, fii11dcă 
vine de la Du1nnezeu şi se întoarce la Dumnezeu, Care păstrează o legătură interi1ă 
ctl creaţia. pri11 energiile r1ecreate, fii11dcă alttel lumea s-<1r înt1Jar,~e î11 nca11tul dir1 
care a fost scoasă la lu1ni11ă de către Creat<)1·. 

~ 

111 această per·spectivă teono1nă, Hristos a1·e o dt1blă legătură cu lumea. fJe de 
o parte, El este Logosul Creator, prin care toate s-a11 făcut, ia1·, pe de altă parte, 
este Logosul Răscumpărător, pri11 care lumea a fost recreată, pri11 întn1pa1·ea, 

26 Otto Schafe1·-Guignier, (Jp. cit., p. 25. 

' 
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jertfa, învierea şi înălţarea Sa la cer. Datorită acestui fapt, lumea încetează de a 
inai fi privită ca o realitate redusă la dimensiunea ei materială, pentru a dobândi o 
profundă sem11ificaţie spirituală prin raţionalitatea ei interioară, prin ordinea 
logică i11ternă, care îşi are izvorul în Raţiunea supremă a Logosului divin, aşa 
ct1m a arătat magistral Sfâ11tul Atanasie cel Mare27• Importanţa acestei raţio11a
lităţi a creaţiei este considerabilă pentru existenţa umană, fiindcă în măsura în 
care îi permite omului să progreseze în cunoaşterea microcosmosului, aşa cum o 
dovedeşte ştiinţa astăzi, ea îi permite în acelaşi timp să progreseze spre cunoaş
terea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, raţionalitatea internă a creaţiei ne permite să 
depăşim îngrijorătorul decalaj dintre progresul ştiinţific şi regresul spiritual al 
lumii contemporane. Materia dobândeşte semnificaţie spirituală, fapt deosebit de 
important din pu11ct de vedere ecologic. 

Apoi, această raţionalitate a creaţiei, cu centrul ei de gravitate în Logos, oferă 
teoiogiei răsăritene posibilitatea să depăşească separaţia dintre 01n şi natură şi să-l 
î11raţişeze pe 01n, î11 lu1ni11a lui Hristos, ca persoană capabilă să cuprindă î11treaga 
creaţie şi să î11ainteze cu ea către Dumnezeu, ca inel de legătură între lu1nea vă
zută şi cea nevăzută .. l\ccste lucruri vor să spună că nu se poate vorbi de istoria 
01nului, aşa cum s-a întâmplat în cultura apuseană, rară o istorie a cosmosului. Lu-
1nea a fost permanent considerată ca o scenă pe care omul secularizat şi-a afirmat 
pofta de domi11aţie u11iversală. Dacă şi creaţia suspi11ă ca să fie eliberată de stri
căciu11e, pentru a se bucura de libertatea fiilor lui Dumnezeu, aşa cum spune 
Apostolul (Ro1na11i 8, 21 ), atunci istoria omului rămâne indisolubil legată de 
istoria cos1nosului. 

Se spune că Du1nnezeu a împărţit veacurile în două categorii, una care pri
veşte coborârea lui Dumnezeu în lume, şi alta care se referă la î11ălţarea omului şi 
a lumii către Du1n11ezeu. Aceasta vrea să arate că nu numai omul, dar şi cosmosul 
este desti11at să fie transfigurat deplin în Hristos, pentru a intra în împă1"ăţia lu
minii lui Dumnezeu. Aşadar, tai11a creştinismului este taina materiei transfigu
rate în Hristos cel cosmic28 • 

• 

• 

. 
27 Sfântul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea I. Cuvâ11t i111potriva elinilor. Cu\1ânt despre 

intritparea Cuvântului. Trei cuvi11te in1potriva a1-ienilor, colecţia ,,Părinţi şi Scriitori 
Bisericeşti'', voi. 15, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, Bucureşti, 19 87, pp. 141-14 2. 

28 Pr. Prof. Dr. D. Popescu, op. cit., pp. 203-206. 
• 
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The Consequences of the disobedience of the first command of God 

. Rev. Drd. Ali1z Co1zstantin Boc writes a tlzeological re."iearclz co1zcerni1zg ,, Tize 
Con."ieq11ences of the di."iobedie1zce of tize fir."it con11na11d of God''. Tl1e a11t/1or he,rti11.<> 
witl1 a ,, Chri."itian vi."iio11 co11cer11i11g tize morpl10/ogy a11d ]Jl1eno111enology of evit i11 tize 
hun1a11 existe11ce'', conti11ue."i with a th<Jrougl1 analysi."i of the a."iJJect."i of l111ma11 free
do1n a11d tl1ei1· role i11 the life o.f ma11, a1zd co1zcl11de."i tt'itl1 a hard in1plicatio11 of tizi.\· 
bad 11se of freed<J1n, i.e. tize cos111ic pol/11tio11. A depart11re fro1n God 111ec11z."i f<J1· tize 
l111man race a departure fro111 her i11ner nafure created by God for tize i11l1eerita1zce <Jf 
the Kinddom. That i."i ivlz.J• tize .<tecu/ar 111a11 is nece."iarlly a ."ielj:...„11fficient n1a11 tt•it/1 a 
11arrow view 01z tize c1·eatio1z of God . 
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Păcat, oa ă si moarte 
:. 

Pr. Lect. Dr. Adrian DINU 

Drclirnin!l rii 
I I VIII 1111 14..A.1111 

Abordarea problc1naticii legată de JJăcat, boală şi tnoarte trebuie să ne facă 
mai î11tâi să ne gândi1n la t1nele aspecte ţJrivind păcatul ada1nic sau păcatul stră
rnoşesc; ia.r acest păcat ,,de început'' al omului trebuie văzut în strânsă legătl1ră cu 
ceea ce nt11ni111 l) cauză a răult1i din lume, adică diavolt1l. 

Astăzi, trclim o situaţie pe care a1n putea-o nu1ni paradoxală. Oameni de cultură 
şi cl1iar teologi, se parc, se debarasează prea uşor de realitatea existenţei dia
\1olult1i ca fiinţă reală şi co11sideră că on1ul ar fi u11icul izvor al 1·ăului pri11 greşeala 
î11 faţa lui Du1nnezeu. Din Scriptură ştim că Dumnezeu este singura Cale şi Dra
goste adevărată şi nu poate fi acuzat de existenţa sau de generarea răului lumii. 
Un singur text dacă am lua di11 Scriptură în spriji11ul celor afirmate şi ar fi de 
ajuns, pentru că toată Scriptura este insuflată de Dum11ezeu şi co1nple1nentară în 

~ ~ . 

mâ11tuirea 01nului. 111 Biblie scrie că: ,,Du1n11ezeu este iubire. Intn1 aceasta s-a arătat 
dragostea lui Dumnezeu către noi ( oa1nenii, n.n.), că pe Fiul Său Cel U11ul-Născut 
L-a trimis Du1n11ezeu î11 lume, ca pri11 El viaţă să avem'' (1 Ioan 4, 8). Aşadar, 
Du1nnezeu este Cel cc a ge11erat viaţa şi l-a salvat pe om prin chiar Fiul Său de la 
distrugere sau moarte şi tot ceea ce a împlinit se dato1·ează acelei ,,identităţi'' di11 
fii11ta Sa: Dragoste şi Milă. 

Vom î11cerca să abordăm, pe baza Scripturii şi a învăţăturii Părinţilor Bise
ricii, câteva aspecte din ce este 01nul î11 fiinţa sa, asupra originii răului din lume şi 
asupra legăturii dintre trei 111ari realităţi: păcat, boală, moarte; vom încerca să 
a11aliză1n şi câteva aspecte ale vieţii de zi cu zi care aduc cu si11e diferite stări care 
pot fi numite ,,conseci11ţe'' ale păcatului, dar şi a altora care pot fi foarte bi11e numite 
,,inofe11sive'' dar prezi11tă îr1 mod evident un afect 11ociv asupra omului . 

• 

Originea păcatului şi a răului 

Dum11ezeu l-a făcut pe om di11 nimic, aducându-l la viaţă, la o viaţă conti11uă, 
care nu poate să înse1nne distrugere sau i1eant 1• De fapt, ce poate fi 11ea11tul sau 
11on-existe11ţa? Cum poate crede cineva că vine de nicăieri şi se întoarce către 

-------· 

' 

1 În legătură ct1 acest subiect a se vedea: Vladimir Lossky, Theologie my:-;tique de 
!'Eglisc d'01·ie11t, Aubier, 1944, p. 89. 

-

' 
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i1icăieri'? Ideea aceasta, dacă s-ar accepta, ar fi tăgădt1ită chiar pri11 ea !11săşi. Căci 
A 

dacă 11imic 11u există, at1111ci cum poate fi ceva din nimic? I n pla11ul de creaţie al 
lui Dum11ezeu a existat şi iconomia mântuirii rapturii ·sale. Aceasta însea1nnă că 
Du111neze11 a ştiut despre căderea omului in păcat, dar i-a lăsat acestuia libertatea 
de a alege pe11trt1 ca 111ai apoi î11toarcerea lui către El să fie aute11tică şi el să 11u se 
111ai asct1nctă. (le teamă faţă de Creator aşa cu1n racuse odinioară (Fc:1cci·c 3, 8). 
,,Dl11n11ezc11 s-a tăcut 01.111)e11trLt ca 01nul să devină du1n11ezeu'', i1e spune Sf. Irine11 
de LycJn. Du1n11ezeu a racut 01nul după chipul Său şi astfel el este viu }Je11tru că 
1)u11111ezeu este Cel Viu şi dăruieşte viată din Viaţa Sa. ,,Dacă Du11111czc11 - du1Jă 
cum spu11e Mâ11tuitorul - este Du1n11ezcul lui Avraam, lui Isaac şi al lui IaC()V, 
aceştia 1111 s1.111t 1norti. Pc11tru Durr111ezeu toţi su11t vii''2 • 

O altă ideea i1nporta11tă e~>te aceea că Dum11ezeu l-a c1·eat pe ()Jll sănătc)S di11 
pt111ct de \1eclere fizic şi s11fletesc: ,,Si a JJrivit Du11111ezct1 toate câte <:l rac11t, şi iată 
erau bu11e foart(_~'' (F'acerc 1, 31 ). Aceasta însea1nnă că El nu I-a ta.cut muritor· pc 
01n. Ne1nurirca r1ccs111ia clin unnă era starea pote11tială care trebuia legată de î11dt11n-

- -
11ezcirea sa. 01nul era creat ,,pentru ca e11ergiile necreate să-l pătrundă în fiecare 
rr1ăLiular î11 parte, să-l tra11sfigurcze şi să-l î11dum11ezeiască''3 , ia1· ceea ce 11umi111 
acu111 ,,î11dum11ezeirea'' sa era 1'ăgăduită pe11tr11 el: ,,Că zidi11d pe 01n, luâ11d ţărână 
di11 pzi1r1â111, sî cu chipul Tău, Du11111ezeule, ci11stindu-l, l-ai pus în rai11l desratării, 
ragăduindu-i întru paza poruncilor talc viaţă rară de moarte şi inoste11irea veşni
celor btinătăti ''4 • -

A 

I11 timpui vieţii pri1nilor oameni î11 rai, nu exista nici boală, i1ici inoarte, căci 
A 

erau străi11e de pla11ul dl1m11ezeiesc pentru om. Cartea Inţelepciunii a1·ată acest 
lucru î11 chip clar: ,,Căci D11rr1nezeu 11-a racut moartea, ( ... ) El a zidit toate lucru-

A 

rile spre viaţă şi rapturile Ju1nii sunt izbăvitoare. Intru ele nu este sămânţă de 
A 

piei1·e'' (Cartea l11telepciu11ii lui Solo1non 1, 13-14 ). Ce poate să î11se1nnc ,,să111â11ţa 
de pieire'' de care se vorbeşte aici, dacă nu boala şi 1noartea? Făcut după chi1Jul 
lui Dumnezeu, 01nul era viu, sănătos şi liber. 

Definiţia păcatului 

Dacă am încerca să explicăm de ce a11ume a greşit omul, care au fost ,,moti
vaţiile'' sale interioare şi exterioare, ar trebui să ne referi1n în primul rând Ia ceea 
cc spun Sfinţii Pă1·inţi şi cărţile de slu_jbă ale Bisericii. Nu crede1n că este potrivit 
aici să facem o analiză ,,siste1natică'' a noţiunii de păcat şi a consecinţelor pe care 
le induce în om şi în l1ime, 1acând abstracţie de esenţial: privirea duhov11icească a 
Părinţilor asui-1ra păcatull1i ş1 a morţii. Observarea unei legătu1·i ,\juridice'', exte
rioristc î11 ,,procesul'' de definire al păcatul11i, ar duce la co11cluzia unei concepţii 
pu11itive despre existenţa acestuia şi care, în orice caz, nu ar explica totul, ci ar 

--------
2 A1·himandritul Sophrony, De vie et d 'E::,prit, Le se! de la terre, 1993, p. 14. 
3 And1·e Borrely, L 'ho111111e t1·ans_figure, Cerf, 1975, p. 122. 
4 Anafor<1lla Sfintei Liti1rghii a Sfântului Vasile cel i'Aare, în l,it111·g!iie1·, Chisinău, 1992, 

p. 198. 
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co11d11cc la o co11cluzie cu totul ai1ormală: Dum11czeu este rcspo11sabil pentru ,,gre
şeala'' de a-l fi creat lJC Adam şi lJe11tru păcatul comis de el. ,,Păcatul este unul, 
dar Biblia îl defi11cşte în diverse feluri pentru că arc o multitudi11e de ina11ifestări. 
Biblia primului tcsta1nc11t are 1nai inulti termeni pentrt1 a descm11a păcatul, deşi î11 
nici u11 text sacru i1u pute1n identifica o definiţie clară a acestuia''s. Păcatul, arătat 
în mai 1nulte cl1ipuri î11 Vechiul Tcsta1nent (a trece /Je lâ11gă bi11e, a rătăci d1·un1i1l, 
11ea.'ici1lta1·e, abate1·ea de la dc1torie, 11ed1·e1Jtate, i11ji11·ie la adre:;a liti Di111111ezei1 
etc.), pri1nestc prin scrierile Sfi11ţilor Părinţi o explicaţie şi tnai clară: ,,Părinţii at1 
stabilit, cu d~1rt1! lor de deosebire, că alta este 1nomeala, alta î11sotirea, alta încu
vii11ţa1·ca, alta I'()bi1·ca, c_1lta lt1pta şi alta aşa i1u111ita pati1nă a sufletului ... Di11trc 
acestea toate, p1·i1na treaptă este 11epăcătoasă; a doua 11u î11 chip i1egreşit; a treia, 
potrivit cu starea cclt1i ce lt1ptă. Iar lupta pricinuieşte sau ct1nu11ile sa11 pedepsele''('. 

Şti1n că Dl111111ezel1 i1t1 l-a lepăciat i1iciodată pc om, în se11sul de a-l lipsi de 
ceea cc este ese11tiai pe11tru ci, adică Dragostea Sa. ,,-1-rcbuie totuşi să î11ţelegem 
că inoartea este cor1seci11ţa f'irească a separării de Dum11ezcu, pe care 01nul a ales-o 

~ 

în depli11ă libertate. In acest se11s ain putea defi11i inoartca ca fii11d abse11ţa vieţii. 
\Tiaţa, î11tr-ade\'ăr, era o tagădui11tă, dar o îagăduinţă ce nu putea să se împlinească 
decât pri11 participarea la Viaţa du1n11czeiască şi pri11 u11irca cu Dum11czeu. A
ceasta era pomul vieţii sădit î11 mijlocul grădi11ii raiului (Facere 2, 9) şi ca1·e era 
dat ca alegere liberă a omului. Nu este vorba aici de o limită opusă ideii de liber
tate a 01nului, de o clat1ză restrictivă cc i-ar fi fost i1npusă, de o condiţie sine qi1a 
11011 arbitrară''7 • Ce pute1n oare înţelege prin pri1nele cuvinte ale Eva11gheliei de 
la Ioa11 refe1·itoare la Cuvântul creato1· şi Dătător de viată? Acolo se spu11e că: ,,La 
î11ceput era Cuvâ11tul şi Cuvântul era la Dumnezeu şi Dum11ezeu era Cuvâ11tul ... 
~ 

I11tru El era viată şi viaţa era lumina oamenilor'' (Ioan 1, 1 şi 4). O traducere mai 
bu11ă din li1nba greacă ar arăta şi mai bine adevărul acesta: ,,şi Cuvântul era 
Dum11ezeu'' (Ioan 1, 1 ); Scriptura ne învaţă că Logosul, Iisus Hristos, Fiul şi 
Cuvântul Unic al lui Dun1nezeu a dat viaţa, că toate prin El şi pentru El s-au zidit 
si că viata co11stă în sălăsluirea întru lumi11a necreată a lui Dumnezeu care a fost , ' ' 

la originea vieţii pă1nâ11teşti (Ioan 1, 4 ). 
Astfel, ,,pentru ca 01nul creat după chipul lui Dumnezeu să poată trăi o viaţă 

pe depli11 bi11ecuvâ11tată şi ne1nuritoare, Do1n11ul Cel Iubitor de oa1ne11i a sădit în 
inijlocul raiului pomul vieţii. Hrănindu-se din i·oadele acestui pom, omul putea să 
rămâ11ă rară boală şi ne1nuritor în trup, căci acel po1n avea puterea să dea viaţa''8 . 

• 5 Semen Petre, Păcati1l - boală a si1;fleti1li1i - coo1·do11ate biblice, Editura Panfilius, Iaşi, 
2004, p. 3. 

6 Sf. Ioan Scăra1ul, Scara, în ,,Filocalia sau culegere din scrierile Sfinţilor Părinţi care 
arată cum se poate omul curaţi, lumina şi desăvârşi'', vol. IX, Bucureşti, 1980, p. 241 (a se 
vedea şi lucrarea: Di11 f nvăţătura Sfi11tilor Părinţi, a11tologie de texte patristice pe te111e de 
drJgn1atică şi .\pi1·it11alitate 01·todoxă, alcătuită de Pr. Prof. Dr. Constantin Coman, Ion 
Vlăducă, Editura Bizanti11ă, Bucureşti, 2003, pp. 170-178). 

7 Do1ni11ique Beaufils, <<Ta .foi t 'a 5·ai1ve>>. approche orthodoxe de la r11aladie et de la 
11101·t, preface d'Olivier Cle1nent, Desclee de Brouwer, Paris, 1996, p. 61. 

~ 

8 Pere Justin Popovitch, Philos<Jphie 01·t/1r>doxe de la ve1·ite, t. I, I,' Age d 'homme, 1992, 
p. 288. 
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Există sau nu păcat în lume? 

La î11trebarea aceasta se poate răspu11de atât pri11 cuvi11tclc Scripturii, cât şi 
1Jri11 cele ale Traciiţiei I3isericii, adică prin Vl)Cile cele n1<:1i <1t1t()riz<:1te ale Sfi11ţilor 
flări11ţi care au alcătuit rugăciu11ile, câ11tările şi toate sll1jbele 11()astrc. Astfel, Scrip-

~ 

tura 11c învaţă că: ,,prin pizma diavolull1i moartea a int1·at î11 lun1e'' (Cartea I11tc-
lcpciunii lui Solo1no11 2, 24); diavolul este cel care a i1npins-o pe Eva 111 păcat: 
,,Şarpele cel viclean oarccâ11d pizmuind ci11stca 1nea, a şoptit î11 urechile Evei cu 
î11şelăciune; di11 care cu a1năgi11du-1nă, vai inie, m-a1n lc1Jădat din aciu11area vieţii''0 . 
Apl)i Sfintul Vasile cel Marc spu11c şi el: ,,Făpturile au fl)St create după structura 
celor care erau potrivite naturii lor şi au căzut î11 boală atu11ci câ11d s-au î11tors 
de la scopul lor firesc''iri. Dacă referitor la sufcri11ţă şi la 1noa1·te oa111e11ii 11u au 
IJăreri contrare, toţi constatând că acestea există în ml)d real în lume, atu11ci când 
vi11e vorba despre păcat, despre cse11ta şi rezliltatele pc care le adl1ce, oamenii se 
împart î11 mai 1nl1lte categorii, fiecare ad()ptâ11ci o atitl1di11e î11 fl111cţie de credi11ţa 
şi co11vi11gerilc sale. Este deosebit de semnificativ 1'aptul că î11 privinţa păcatului, 
ca izvor al suferinţei şi 1norţii, oamenii cei mai mulţi ar prefera să 11u discute sau 
1nai degrabă să ignore realitatea acestuia. P1·oble1na aceasta ră1nâ11e de o actua
litate cutre1nurătoare, 1nai ales datorită faptului că 01nul 1nodcr11 ti11de să 11u ac
cepte existe11ţa şi i1nplicaţiile păcatului. 

Problema răull1i î11 Ortodoxie 11u este ceva abstract, i1npe1·so11al, fără realitate 
consistentă î11 lu1ne. Pări11ţii Bisericii au acordat ,,răului'' toată atenţia cuvenită, mai 
ales di11 perspectiva ,,luptei'' cu acesta, pentru că ci ştiau că neglijarea sau neso
cotirea lui înse1nna pierderea sufletului. Sfi11ţii, care ne sunt modele de viaţă, 
cu11oşteau foarte bi11e Scriptura, care spunea la Matei 6, 13 că Mântuitorul se ruga 
şi deopotrivă îi învăţa pc ucenici să fie izbăviţi ,,de cel rău'', adică de ,,cineva'' 
anu1ne, malefic, potriv11ic lui Du1nnezeu şi omului. 

Ne puten1 da seama uşor, pe de o parte, că sămânţa pieirii 11u exista de la înce
put î11 om, pentru că Dum11czeu 11u poate face ceva rău, ci nu1nai ,,bune foarte'' 
(F'acere 1, 31 ), ii1clusiv ()mul, iar pe de altă parte că păcatul şi răul nu su11t o 
fatalitate, ceva moştenit din prima clipă de viaţă a protopăriţilor noştri, ci este 
,,ceva ii1trodus'', ,,inve11tat'' în lu1ne, ceva care s-a interpus î11tre noi şi Dumnezeu. 
Ca şi Paul Evdochimov, pute1n co11cluzio11a: ,,problema răului într-o perspectivă 
aute11tic creştină se reduce la problema celui rău'' 11 • 

Câteva date actuale 

I~eferiri le la păcat şi moarte 11e duc la gâ11dul dacă acestea sunt actuale sau 
dacă se află la baza tuturor relelor din lu1ne: războaie, ucideri, violuri, oprirea 

9 Utrenia Du1ninicii lăsatului sec de brânză, cântarea a 3-a, în Triod, Bucu1·eşti, 

1986, p. 89. 
10 Saint Basile le Grand, Diei1 11 'e:·;t JJG,\' l 'auteu1' dii 111al, Omilia a 9-a, în ,,Contacts'', nr. 

135, 1986, p. 172. 
11 Vladimir Lossky, Le pec/1e origi11ai1·e, în ,,La vie spirituelle'', nr. 667, t. 141, 

1987, p. 583. 
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lJlătii lucrdtor·ilor, do1ni11are de orice fel şi m11lte altele asemenea. In analiza acestui 
as11ect trebuie să plecă1n tot de la Scriptură. Astfel, păcat11l cel11i dintâi om i11t a 
fost doar al l11i, ci s-a extins asupra 111·maşilor lui, dovada fii11d faptul că noi înşine ne 
,,luptă1n'' unii cu alţii, iar natl1ra toată chiar i1e este i1otriv11ică de multe ori şi su11tem 
do1ni11aţi de ,,exterior''; oamenii nu mai au puterea de a privi ,,în faţă'' pe Dum
nezeu, ci mereu se ascu11d de El. TrL1pul, sufletul şi Cl1nştiinţa 1nai ales s-a11 pervertit 
şi lie aceea suferă Ct)nseci11tele păcatului stră1noşesc, în primul i·ând, apoi ale pă
catelor perso11ale. La aceasta se adaugă, bineînţeles, greşelile perso11ale, ale pă
ri11ţilo1· i1ost1·i, ale 1·udelor şi <1ie t11turor celor di11 jur, pe11tru că 11u doar starea cea 
bună se ,,1Jrl)pagă'', se ,,1nolipseşte'', ci şi cea rea. 

~ 

111 a11aliza slă1·ii actuale a 0111ului trebuie luat î11 co11side1·are faptul că acesta 
se naşte cu pacattil stră111oşesc şi tc;cmai de aceea Biserica î11dea1nnă la Botez pe 
toţi i1necli8t cltip3 naştfrc; 111()tivaţia este aceea de a intra mai repede în Biserică, 
21dică de a <)feri p()Sibilitatea să ne fat:en1 părtaşi puterii şi iertării lui Hristos. După 
cum sunter11 corespo11sabili î11 bi11e, aşa su11te1n coresponsabili în păcat; păcatul 
strărnosesc şi deopotrivă cele perso11ale pe care le săvârşi1n 11e fac să constatăm 
starea J1()astrd reală, o situatie pe care o trăi1n, dar rară a putea să-L facem pe Dum-
11ezeu responsabil de această căderea a noastră. Legătura dintre oa1ne11i prin partici
parea tuturo1· la păcatul cel lii11tâi se vede foarte bi11e <.ii11 faptul că Du1nnezeu l-a 
scos pe om di11 rai; ştiind că Adam sau llrmaşii lui ar putea lua di11 ,,po1nul vieţii, 
să 1nănâ11ce şi să trăiască î11 veci!'' (Facere 3, 22), D111nnezeu îl păzeşte pe el şi pe 
ur1naşii 111i de a 11u perpetua acest păcat, ştiind .că toţi cei din Adam, nenăscuţi 
atunci, au cuprins în ei ,,te11dinţa'' cea rea. 

A111 putea să ne întrebă1n iarăşi cum am putea aduce o rezolvare a acestei 
înlănţuiri tragice dintre păcat şi consecinţele lui? Acest studiu este unul teologic 
î11 primul rând, bazat pe Scriptură şi pe cult, dar care se inspiră şi din viaţa coti
diană a creştinilor şi din constatările unor adevăraţi oameni de cultură şi credinţă, 
după cu1n sunt Pr. Prof. Dumitru Stă11iloae, Jean-Claude Larchet, Do111inique 
Beaufils si altii 12• • • 

Sfânta Scriptură ne învaţă că Du1nnezeu este iubitor de oameni, iar acest 
iuc1·u î1-1sea11111ă că El face totul pe11tru ca ra11tura sa să fie fericită. De aceea a 
tri1nis Du1nnezeu pe Fiul Său în lume, ca si11gura ,,Cale'' pri11 care ne putean1 
î11vrednici iarăşi de Dum11ezeu. Fiul, ca Du1nnezeu adevărat şi Om adevărat, poate 
să aducă resta111·area condiţiei omeneşti, nu doar în sens generic, ci şi personal, 

• 
bineînţeles dacă fiecare primeşte să co11lucreze la mâ11tuirea sa: ,,Căci Dun1nezeu 
aşa a iubit lumea, încât pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a "dat ca oricine crede î11 
El să 11u piară, ci să aibă viaţă veş11ică'' (loa11 3, 16). Se observă aici ,,participarea'' 
lui Dumnezeu la procesul de înnoire a lumii, dar şi condiţia ese11ţială ca şi omul 

• 

să-şi ad11că partea sa prin credinţa î11 Dum11ezeu. Lu1nea se ,,recapitulează'' în 
umanitatea lui Hristos şi î11 biruinţa lui Hristos asupra inorţii stă şi posibilitatea 
birL1i11ţei fiecărui om credincios asupra răului. ,,Dacă r1u este corect să vede1n î11 
01·ice boală, în orice suferinţă şi în orice fel de moarte, o co11seci11ţă a păcatului, nu 

12 A se vedea bibliografia finală. 
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este tnai puţin adevărat că acest păcat este cel ce duce la boală şi la n1oa1·te. Incer-
câ11d să abordăm această legătură de cauzalitate, nt1 dorim să stabilirn î11tre ele o 
relaţie teologică, ci doar să arătăm că există ·mecanisn1e psi/10-patologice p1·in 
care păcatul este capabil, el singur şi, î11tr-u11 111od.foa1·te .fi1·esL~, să aducă sufe
rinţă, boală şi inoarte. Nu vom încerca să arătă1n că în spatele si1nbolisticii vechi 
testame11tare care prezi11tă moartea şi t1ecazurile ca o pedeapsă a păcatult1i, există 
de fl1pt o 1·ealitc1te, o Î11lănfitire.firească, în care Du1n11eze1.I nu are 11ici o rcsp<)l1-
sabilitate şi la care El reprezi11tă, di1npotrivă singura ieşire'' 13 • 

Omul este o fiinţă C()tnplexă atât pri11 structura sa i11teril1ară, cât si i1rir1 ,,i11eca-
11is1nul funcţio11ării'' sale, dacă 11t1te1n să foiosim u11 li1nbaj 111ode111. Ecl1ilibrul dir1trc 
t1·u11, st1flet şi r1:1ţiu11e este esenţial. De aceea, t1neori este (fificil de 21rătat legătt1ra 
reală di11trc păcat şi boală şi i11ergâ11d pâ11ă la ulti111a etapă a existc11ţci de aici: tre
cerea la cele veş11ice. Aici dori1n să arătăm că nu există o legătură unilaterală între 
păcat şi o boală a11u1ne, adică nu totdeauna este explicită legătura aceasta di11tre 
păcat şi suferi11ţă. 

~ 

l11 J.Jate1·1c se spu11c de inuite ori că l'ări11t1i sut'ereau s1 ain pr1c111i direr1ic sau 
î11găduiau ci înşişi să sufere ceva pe11tru a putea lupta cu ispitele. Erau şi ,,î11tâ1n
plări'' şi luc1·uri reale care se petreceau cu ei, dar care i1u erau neapărat consecinţa 
unei stări păcătrJase 14 . Viaţa de zi cu zi aduce cu sine diferite stări care pot fi 
catalogate ca şi consecinţe ale păcatult1i, dar altele pot fi foarte bine co11seci11ţa 
unei neatenţii ome11eşti. ,,Astfel, excesul 111 consumul de alimente luat izolat va 
duce în pri1nul râ11d la obezitate, care la rândul ei va avea conseci11ţe asupra arti
culaţiilor, inai ales la ge11unchi şi la şolduri, provocând leziuni de tipul artrozei 
printr-o uzt1ră excesivă. De asemenea, obezitatea va avea consecinţe asupra 
respiraţiei şi funcţionării cardiace pe care o suprasolicită, provocâ11d o i11sufi-

~ 

cienţă cardiacă. ln acelaşi timp va aduce şi tulburări ale proceselor metabolice. 
Este vorba, pe de o parte, de metabolismul grăsimilor, legat în special de colesterol 
şi de conseci11ţele acestt1ia asupra arterelor şi a inimii - arterită şi i11farct de 
iniocard. Pe de altă parte, este i1nplicat şi metabolismul zaharurilor, favorizâ11d 
diabetul şi co11seci11ţele lui asupra arterelor (risc de arterită), dar şi asupra ochilor 
şi pielii'' I 5• 

Printre problemele care apar frecvent astăzi sunt cele legate de poluare, de 
stres, de ali1nentaţie necorespunzătoare, de lipsuri diferite, î11cepând cu lucrurile 
elementare până la cele vitale vieţii (medicamente, haine etc.). ,,Angoasa şi stresul 
au u11 rol determi11a11t în apariţia de tulburări de tipul ulcerl1lui de stomac, precum 

13 Dominique Beaufils, <<Ta.foi t'a ,\·auve>> ... , p. 63. 
14 ,,0111ul poate fi sau ditl1ov11icesc -- cu ClJ11i•ingeri, 1·eguli şi si1ntăn1inte duhovniceşti; 

s'au sujlete::;c - c11 co11cepte, legi .>'i .•;e11timente siifleteşti; ,<;a11 trupesc - cu gâncluri, .fapte şi 
.~'in1tu1·i t1·upeşti. 01·icât de duhov11ices·c ar fi ci11eva, el va cla părtii szifleteşti şi celei 
tr11peşti, ceea ce li s·e cuvine.fără s·ă le 1·e.'>fete însă, ci ţinând11-le în s11punere.fată de .~']Jirit ... 
Rezultă că u11 ani sin1pl11, ca1·e se teine de Dun1neze11, es·te sztperior u1111ia 1nultilateral şi 
elegant, dar care es·te indife1·e11t fată de Dun111ezeu'' (Sfântul Teofan 7livorâtul, Ce este 
i•iata duhov11iceas·că .>'i cu1n să te apropii de c'11, E,ditu1·a Anastasia, Bucureşti, 1997, p. 51). 

15 Do1nir1ique Beaufils, <<Ta.f<;i 1 'a S'a11ve>> ... , p. 95. 
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şi a11u1nitor boli intesti11alc, mai ales la nivelul intestinului gros, provocând tul
bu1"ări i1u1nitc ,,fu11cţio11ale''. Se ştie că acestea favorizează cancerul de colon, atunci 
câ11d se asociază cu u11 dezechilibrL1 alimentar, în se11sul unui raport neadecvat 
î11tre fibrele vegetale şi protei11ele co11sumate. Se ştie, de ase1nenea, că angoasa şi 
stresul contribuie la apariţia tulburarilor de funcţio11are a inimii, mai ales atu11ci când 
se asociază cu obezitatea, pL1tâ11d să determine u11 i11farct de miocard, tulburări de 
rit1n cardiac şi am vorbit chiar de eventualitatea u11ei morţi imediate în timpul 

~ 

u11ci crize de inâ11ic. In atară de toate acestea, a11goasa şi stresul pot să aducă 
tulbL1r·ări psil1icc g1·ave şi chiar boli de piele. L11crări recente dovedesc că 80 la 
sută <li11 bolile <le piele su11t llatoratc bolilor psihice şi ţi11 de u11 trata1nent contra 
~111xietaţii, ai1ticiepresiv sau ţi11 de psihoterapie 16

• Tot angoasa şi stresul sunt la 
~ 

()t·igi11ca ai1111nitor for1nc de ast1n, 1nai ales la copii. In fine, se cunoaşte rolul lor 
î11 determinarea apariţiei a11u1nitor tipuri de cancer, inai ales cel al ţesuturilor lin1-
fatice. JJutem cita u11 exempiu toarte elocvent: cazul u11ui 01n foarte ai1goasat în 
legătu1·ă cL1 u11 ca11cer al ţesuturilor li111tatice pe11tru care soţia sa racea tratament 
de doi ani şi la care s-a dezvoltat aceeaşi formă de cancer. Coi11cidenţă'? C11 sigu-
1·a11ţă 11u, ci este lli1 exemplu tipic al rolului pe care-l deţine starea psihică al 
rolului stării psihice î11 dete1·1ni11area a11urnitor forme de cancer'' 17

• 

Asocierea alcool-tutun duce i1u doar la crize de ordin financiar şi social, ci şi la 
crize existenţiale. ,,Sărăcia'' spirituală nu este î11totdeauna o ,,cauză'' sau o ,,fi
nalitate'' a acestei asocieri nefericite ci, mai ales, un parcurs de viaţă lipsit total 
de Dumnezeu, pentru că doar omul rară conştiinţă religioasă se apleacă asupra 
,,ofertelor'' vieţii rară vreun discernământ real. ,,Prii1tre problemele create astfel 
se pot cita diferitele forme de poluare care afectează atmosfera, solul şi prin acesta 
apa cu nitraţi, pesticide, multe insecticide. Apa poate fi şi direct poluată, după 
cum se poate observa din ce în ce mai des din resturile menajere ale uzinelor sau 
prin pierderile de substanţe ale vaselor petroliere, rară a mai vorbi de accidentele 
care aju11g să provoace fai1noasele maree negre. Trebuie menţionate şi dezechi
librele în interiorul faunei, a vegetaţiei şi, în mod special, despădurirea în exces 

~ 

la care asistăm în zilele noastre. 111 fi11e, trebuie să vorbim şi de riscul nuclear 
major, care are efecte atât pe plan local (scăpări care ţi11 de procesul tehnologic), 
cât şi pe plan 1nondial prin eve11tualitatea u11ei catastrofe la scară co11tin~ntală sau 
chiar pla11etară datorată folosirii civile şi chiar pervertirea folosiri militare a 
acestei energii. Toate cele menţionate mai sus pot afecta organismul uman şi pot 
provoca boli digestive, de plămâni sau de piele. Toate acestea pot provoca, de 

~· 

asemenea, apariţia a numeroase forme de cancer, mai ales a pielii şi a sângelui şi 
pot provoca numeroase malformaţii congenitale. Dar aceste malformaţii nu au 
fost o lecţie pentru 01nenire, care se înfundă tot mai mult în păcat şi suntem forţaţi 
astfel să co11statăm că, departe de a lupta împotriva u11ei astfel de patologii şi de a 
face tot i)osibilul pentru restabilirea echilibrului natural, omul preferă să lupte în 
aceste sit11aţii pri11tr-un eugenism pudic mascat sub ter1ne11ul de diagnostic 

16 Al 23-lea Congres de Psihiatrie (Annecy), ianuarie 1994, apud Dominique Beat1fils, 
((Tei foi t 'a ,\'GL/VC>> ... ' p. 96. 

17 Do1ninique Beaufils, <<Ta.foi t 'a s·auve>> ... , p. 97. 
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prenatal şi avort <<te1·apeutic>>, ca şi cum elimi11area copilului inalfor1nat ar fi o 
formă de tcrapie!'' 18 • 

Alături de aceste2. stau şi diferitele probleme legate de sex, de trans111iterea 
bolilor pe caiea aceasta, de ignoranţa şi pert!dia cu care omul se aruncă î11 viaţă, 
î11cercâ11d să ,,p1·ofite'' cie tot ceea ce aceasta îi oferă. Chiar dacă 01nul nu-şi dă seama, 
el va ajt1nge să ,,se aft1nde într-un cerc al păcatului care naşte păcatul'' 19 • TeL>logii 
de astăzi atenţio11eză î11 mod explicit problemele grave ce apar datorită proastei 
î11ţclegeri a existe11tei ome11eşti şi a legăturii pe care omul o are cu Dumnezeu. 
Mulţi oamc11i, 1nai ales i11telectuali care nu mai au nici inăcar si1nţul pudic, mir1i-
1nalizează anumite aspecte ale vieţii copiilor, de exemplu, afirmâ11d că o libertate 
mai mare de ,,exprimare'' îi face mai inaturi, inai bu11i cu11oscători ai vieţii. 

Dczcchilibrttl pe care-l acceptă omul inodern este şi mai evide11t atu11ci când 
vi11e vorba despre dominarea asupra creaţiei, de SIDA sau droguri. On1t1l ex1)ll)et
tează ,,în inod et!cient'' natura şi resursele pe care aceasta le oferă, dar nu aduce 
i1imic în schimb decât poate dorinţa şi mai inarc de înavuţire i11aterială, de de
lăsar·e faţa de ocrotirea sau perpetuarea a11umitor specii de plante şi de a11i1nale, 
de cxernplu. Maladia SIDA este tratată de i11edici şi de pacienţi deopotrivă adeseori 
î11 cl1i1) caricatural. Confor1n Bibliei, aceasta boală este rezulta11ta unui păcat co1nis 
de a11u1niţi oa1ncni şi care se poate răsfrânge şi asupra altora cu totul i1cvi11ovaţi 
(copii, bătrâni etc.). Cc v'i11ă poate avea un copil care se i1aşte cu această maladie, 
dar al cărui pări11ţi sau cu11c)scuţi (asistenţi 1nedicali sau medici) au greşit în viaţă, 
făcând a11umite compro1nisuri faţă de regula cea bună'? Sf. Apostol Pavel spune: 
,,Asemenea şi bărbaţii, lăsâ11d rânduiala cea după fire a părţii femeieşti, s-au 
aprins în pofta lor u11ii pentru alţii, bărbaţi cu bărbaţi, săvârşind ruşinea şi luând 
î11 ci răsplata cuvenită rătăcirii lor'' (Romani 1, 27). Şi încă: ,,Pe11tru că plata 
păcatului este moartea'' (Romani 6, 23). Trebuie menţionat aici că Biserica nu 
co11da1n11ă pe nimeni, cu atât mai puţin pe cei bolnavi, ci co11stată doar că păcatul 
şi boala se propagă cu repeziciune, iar moartea ca şi co11secinţă directă a acestora, 

~ 

este cu atât mai neiertătoare. ,,Intrega Franţă, şi cu ea o parte din restul lumii, a 
putut să co11state în timpul unui mare show mediatic cum t1n preot a fost huiduit 
de către toţi participanţii, rară nici o excepţie, pe11tru că a spus că cel mai bun pre
ze1·vativ este fidelitatea. Este vorba aici de semnul manifest al refuzului pocăinţei 
şi întoarcerii la Dum11ezeu. Trebuie menţio11at şi faptul că este vorba poate de o 
reacţie de respingere a u11ei <<teologii a sexualităţii inexactă şi directivă>> pe care 
biserica catolică a făcut-o să apese ca o greutate (şi continuă, dar într-o mai mică 
măsură) asupra unei bune părţi din creştinătate''20 . 

Rezolvarea ,,dilemei'' păcat, boală şi moarte 
~ 

In inod evident, pentru o rezolvare în spirit ortodox a acestor realităţi sau 
1năcar pe11trt1 î11toarcerea la o stare mai bună din pu11ct de vedere st1fletesc şi 

18 lbiden1, pp. 97-98. 
19 Ibidem. 
20 lbide111, p. 99. 
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t1·t1pesc, ar trebui ca 01nul să-şi pună, î11tâi de toate, proble1na î11eercărilor prin 
care trece şi a morţii care-l aşteaptă la un mome11t dat. Acel ,,de ce?'' care ar trebui 
Să'-l fră1nâ11te pe fiecare di11tre i1oi cu privi1·e la ceea ce se petrece zi <le zi, ar 
trebt1i la rându-i ,,î11duhl1vnicit'', adică să fie trecut în plar1 mai î11alt, să capete 
se11s pri11 raportarea la Dum11ezeu. 

Sfâ11ta Scriptură ne a\1ertizează că cele ascunse ale lui Dt11n11ezeu răn1ân taine 
şi 11u pot fi descoperite decât pri11 legătt1ra cu El: ,,'fc slăvesc pe Ti11e, Pări11te, 

Doamne al cerului şi al pămâ11tt1lui, căci ai ascu11s acestea de cei înţelepţi şi 

pricepuţi si le-ai descope1·it pru11cilor'' (Matei 11, 25). Reflecţia asu11ra păcatult1i, 
b(1lii şi morţii cupri11de îrt si11e, pe11tru mulţi oame11i, u11 dome11iu al fricii de 
,,î·1ccui1oscut'', () a11goasă, o slăbiciu11e, dar acest luc1·u i1t1 este în realitate clecât evi
denţierea aspectelor ,,uma11e'', strict separate de ceea ce reprezi11tă Dt111111ezet1 ::;i 
lt1c1·area Sa. 

,,f)roble1na bolii şi a morţii este, de ge11e1·aţii, <)biectt1l rr1ultl)r forme de căutări 
spirituale, filosofice, ale s1Ject1laţiilor esoterice de 01·ice fel, i11cluzând aici până şi 
1nagia şi rămâ11e1n ui1niti în faţa succest1lui diferiţilor tămăduitori, vraci şi exo1·
cişti, î11 epoca tre11ului de 1nare viteză, a sateliţilor ca1·e 11e pem1it să vcdcrr1 î11 
direct, în Europa, ceea ce se petrece î11 Ja1Jonia. Această cerere este totuşi se1n11i
ficativă lJer1tru lipsa de spiritualitate a societăţii noastre, fapt ce ar trebt1i să ne facă 
să 1nedităm 1nai protu11d asupra cauzelor şi remediilo1· de găsit''21 • Dacă oa1nenii 
cat1tă să dea o rezolvare bolilor de care st1feră, dacă vor să ,,amâ11e'' cât mai mult 
clipa inevitabilă a sfârşitului, ar trebui să ştie că această ,,rezolvare'' 11u vine atât pri11 
cercetă1·i ştiinţifice profu11de, experime11tale şi di11 ce î11 ce 1nai performa11te, ci, în 
primul rând, prin aprofundarea sensului vieţii şi al mo1·ţii, al ,,destinului'' î11tipărit 
cie Dumnezeu în fii11ţa fiecărui 01n. 'f rebuie să f'im bine înţeleşi că nu suntem, ca 
şi creşti11i, împotriva ştii11ţei, a cercetării medicale sau din oricare do-meniu, dar 
este o diferenţă clară între pu11erea î11 slujba omullli a meciicinei şi a oricărei ştiinţe 
î11 general şi de11aturarea senst1lui căutării ştiinţifice elaborate prin sacrificarea 
i11terest1lui pentru om şi sănătatea lui pentru domi11area acestuia prin i1oi tehnici. 
De exe1nplu, este diferenţă clară î11t1·e rr1etodele de tratament mo-der11e din 
spitalele lu111ii (în do1ne11ii diverse precum cardiologie, pediatrie etc.) şi ceea ce 
se vrea în unele spitale sau aşa-numite ,,centre de cercetare'' pentru dezvoltarea şi 
desăvârşirea metodelor de clo11are, de eutanasiere sau altele de acest fel. N11 
credem că lumea este în aşa pericol î11cât să acceptăm cu perfidie faptul că pe11tru 
,,pe1·petuarea'' sau ,,îmbu11ătăţirea'' s1)eciei uma11e este nevoie de cât tnai multe 
,,orga11e'', adică de oame11i creaţi î11 laborator, a căror viaţă nu înseamnă 11imic 
de fapt, ei i1ef1ind decât o ,,masă amc)1·ta''. Există o profu11dă }Jreracătorie î11 
abordarea acestor problematici di11 partea unor oa1neni de ştiinţă care preferă să 
creadă că pentru cataclisme, războaie sau distrugeri masive este 11evoie de o 
,,bancă de organe'' cât 1nai bine pusă la punct. Acest raţionament se justifică doar 
î11 cazul, r1emărturisit de acei ,,oa1neni de ştiinţă'', că vor împlinirea dorinţelor lor 
11r~1111·u că at1 11ev1Jie de aceasta de fapt în lupta lor de dominare şi acaparare a 
] , ' '1; 1' .; l . .t li ..... 

- ·-·- --- ---------·-·--------··· 

21 l/Jide111, p. 24. 
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Ig11orarea proniei lui Dumnezeu şi aducerea oricărui lucru pe tărâm strict 
uman este o concepţie cât se poate de păguboasă, care-şi va arăta ,,roadele'' la 
vremea cuvenită. Dumnezeu este Dragoste desăvârşită şi Atotmilostiv şi Iertător, 
Care nu vrea ,,moartea păcătosului, ci ca păc<J,tosul să se întoarcă de la calea sa 
şi să.fie viu'' (lezechiel 33, 11). Aici Biblia cuprinde un răspuns al lui Dumnezeu 
către om, dar dacă acesta di11 urmă nu înţelege, atunci nu El este responsabii de 
ceea ce se petrece negativ cu fiecare sau cu întreaga omenire chiar. După cu1n 
spune Pr. Andre Borrely, ,,Ditmnezeu este neputincios in .faţa libertăţii omului'', 
şi ,,El se 1·etrage pentru a ne lăsa să trăin1 liber''22 • Atunci când auzim întrebarea: 
,,De ce Dun1nezeu îngăduie toate acestea?'', răspunsul nostru trebuie să fie simplu: 
,,Datorită respectului pentru libertatea noastră, Dumnezeu îngăduie răul, ce este 
totuşi, în cl1ip tainic, deja biruit''23 • 

. ~ 
,,111 speculaţiile despre boală şi moarte, ca şi despre alte subiecte, omul se 

înşeală de două ori. El se înşeală pentru că nu cunoaşte dimensiunea Tainei, tocmai 
ceea ce este ascuns î11ţelepţilor şi cărturarilor, a căror ochi s-au deschis asupra 
realităţii trupeşti (Facere 3, 7), închizâ11du-şi ochii înţelegerii duhovniceşti. Omul 
se mai poate înşela pentru că, fiind co11ştient de această dimensiune tainică, el 
încea1·că să o pătrundă, să o pătrundă fără a înţelege că orice revelaţie nu poate să 
fie rodul unei gândiri omeneşti închisă în temniţa strâmtă a raţiunii, care nu este 

A 

de o măsură cu realitatea Impărăţiei lui Dumnezeu, ci poate să vină doar de la 
Dumnezeu, prin rugăciune, făcându-ne transparenţi Cuvântului şi deschizându-ne 
primirii Duhului lui Sfânt''24 • Părintele Stăniloae vorbea în cărţile sale despre 
,,Revelaţia supranaturală''25 , care nu înseamnă raţionalism, gândire, fie chiar şi 
teologică, ci lumina care se aprinde şi luminează pe tot omul, nu din exterior, ci 
din interior, adică din adâncul fiinţei lui, aprins de energiile necreate ale lui 
Dumnezeu. ,,Aceasta ar trebui să fie baza metodologică a oricărei reflecţii asupra 

A 

bolii şi morţii, ca apropiere de o taină, care este Taina Impărăţiei şi ale cărei 
cuvinte cheie ar trebui să fie <<smerenia>>, <<ascultarea>> şi <<rugăciunea>>''. 

Părintele Cleopa a avut o atitudine exemplară în faţa încercărilor vieţii, a bucu
riilor pe care i le-a oferit şi a ştiut întotdeauna să respecte acele valori care într-adevăr 
ră1nân, acele adevăruri care sunt mântuitoare, care ,,veşnicesc'', care nu oferă 
bucurii de o zi. Părintele spu11ea: ,,Am intrat pe 83 de ani, am patru operaţii, sufăr 
şi cu inima, lumea nu mă lasă, zi şi noapte ... Dar vă spun un lucru: Sfântul Vasile 
cel Mare, numit de Părinţi <<ochiul Bisericii>>, a fost întrebat de un filosof, anume 
Eubul: <<0, Vasile! Care-i cea mai mare înţelepciune, care îl păzeşte pe om de tot 
păcatul şi-l duce la fericirea veşnică? Iar Sfântul Vasile a răspuns: <<Cea mai mare 
înţelepciune care păzeşte pe om de tot păcatul şi-l duce la rai, la bucuria cea fără 
margini, este pururea să vadă moartea înaintea ochilor săi şi să aibă în minte şi în 

22 Andre Borrely, Qui est pres de Moi est pres dufeu, Desclee de Brouwer, Paris, 1978, 
p. 143 . 

23 Olivier Clement, Que.5'tion::; sur l 'homme, Stock, 1972, p. 205 . 
24 Dominique Beaufils, <<Ta foit 'a sauve>> ... , p. 26. 
25 Dumitru Stăniloae, Le genie de I 'Ortodoxie, Desclee de Brouwer, 1985, p. 29. • 
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i11in1ă pc Doamne 1niluieşte>>''26 . 01nul are în si11e che111area de a dc'1eni 
,,hristofor, p11ev1natofor şi teofor, iar lucrarea de î11dumnezeire a sa se dovedeşte 
a fi pcr1na11cnt o stare de deplină conştiinţă, nu de anulare a trăirilor 11aturalc''27• 

Aşadar, singura altcr11ativă sat1 tnai degrabă rezolvare a ,,dilemei'' l)ăcat, boală şi 
moarte este trăirea î11 Du11111czeu, apropierea de El prin Sfintele Tai11e, prin viaţa 
Bisericii, j)entru a lua clin aceasta şi a fi î11ves11iciţi. 

<'""nt I .. ..... a. eva conc uz11 

DL1pă această cvalt1arc a păcatului, a bolii şi a morţii din perspectivă creşti11ă, 
se i1npu11 cei puţi11 câteva re1narci. 1\ilai întâi, ceea ce Biserica 11u1neşte ,,păcat'' i1u 
este o noţit111e impusă, abstractă sau teoretică. Păcatul nu este pa1·te constit11tivă 
iJ.<1tu1·ii 0111c11eşti, 11e11trt1 că 11u face pa1·tc din creaţia lui Dt1mne:zeu. Att1nci câ11d 
Dum11czeu l-a creat pe 0111, 11u i-a ,,aşezat'' şi ceva 11cgativ în fiinţă, ci l-a zidit ,,bun 
foarte'', ca de altfel pe 01·icare di11 făph1ra Sa. Doar diavolii, care al.I fost şi ei la 
<lriginc îngeri l-,u11i, sunt acum di11 păcate ,,urnpluţi de răutate şi 11t1 au decât răul 
ca si caracteristică''28 . 

' 

Omul se 11aşte cu păcatul generic, strătnoşesc, dar nu este iren1ediabil pierd11t, 
per1tru că Biserica este cea care îl poate salva, dacă acesta se î11scrie, bi11eînţeles, 

n 

pe li11ia co11lt1cră1·ii cu D11m11czet1 în privinţa mâ11tuirii perso11alc. ,,In starea pe 
care o avem, fiecare din noi este responsabil de propriul păcat, tot aşa cum este şi 
de cel colectiv. Dir1 această stare pute1n ieşi prin exerciţiul libertăţii perso11ale''29

• 

Ceea ce este astăzi, ca întotdeauna, boală, suferinţă, moarte nu trebuie înţeles ca 
ceva i)u11itiv di11 partea lui Dumnezeu. Concepţia lumească potrivit căreia Du1nnezeu 
,,dă'' cutare boală sau inoartc u11uia sau altuia dintre semeni este cât se l"lOate de 
păguboasă şi străină de adevărata Ortodoxie. Am putea spu11e din punctul de vedere 
al Biser·icii că mai degrabă boala şi moartea ,,intră mereu în râ11duiala icono1niei 
divi11e a mâ11turii''30 • De aceea acestea au un cor1cret rol pedagogic, dătător de nă
dejde şi su1·1t în niod real ocazia pocăi11ţei sau a ,,schi1nbării ini11ţii'' (meta11oia). 
,,Pocăinţa şi î11toa1·cerea la asemănarea cu Dumnezeu este un te11omen trinitar, dar 
care i1nplică î11 acelaşi tî111p total 01r1ul şi libe1·tatca sa, deci este un fe:101nen tea11-
dric, sacra1ne11tal, legat puternic de v·iaţa Bisericii''31 • 

Aşadar, ,,păcat, boală şi moarte'' pot fi înscrise pe li11ia Dragostei lui Dumnezeu 
tată de 01n, dacă şi 01nul are ochii să v'adă realităţile acestea, aciică să conştientizeze 

' 

26 ;ve i1orbeste Părintele Cleopa, această carte apare sub îngrijirea Arhim. Ioanichie 
Bălan, cu binecuvântarea P.S. Eftimie, Episcopul Romanului şi Ruşilor, Editura Episcopiei 
Romanului şi Ruşilor, 1995, pp. 147-148. 

27 P1·eot Ioan C. Teşt1, 01111~! - Taină teologică, studii de spiritualitate filocalică, Editura 
Cl1ristiana, Bucureşti, 2002, p. 176. 

28 Ignac(; B1·iancl1aninov, ltztroditction a la t1·adition ascetique de l 'Eglise d 'Orient, ed. 
l:>r!'"t''1Ce 1 G78 p "; ] r,; \_,.,, ·~ ,, ./ ' . _,_ ~-'· 

2
') Do1ninique Bca11fils, << Ta,foi t 'a .s·aui•e>> ... , p. 99. 
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0 z;;irle111, p. l ()0. 
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faptul că sunte1n dar di11 Darul lui D11111ncze11, iar î11toa1·ccrea no<1stră căt1·e El 
trebuie să fie u11 fapt s1nerit, per1nanent şi decisiv. Fără ,,rezolvarea'' proble1nel<)r 
interioare (păc:atul), cele c_ii11 afara lui ( cu1n su11t boala şi 111oa1iea) clevi11 
obstacole de 11ctrccut î11 faţa chc111ă1·ii i1e care o arc 01n1_1i sădita în fii11ţa sa. 
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Sin, sickness and death 

Tlie theological research ,,Sin, sickness and deat/1 '', n1ritten by Rev. Lect. Dr. 
Adrian Dinu, analyses the context of human corruptihility. The author writes ahout the 
origins of sin in the world, tlie definition ofit,possihle answers to the ,,deat/1 dilen1ma'' 
and some actual realities concerning the human behavior and tl1e fut11re of hun1an 
person. In the recent growth of technology that annihilates tl1e tradition universal values 
of the human being, a true understanding of the sin and its implications in the prese11t 
»'orld co11ld o.ffer 11s a new WOJ' of life, preached hy the Ch11rch, which wifi transfor111 
the l1uma11 person ,,i11 the image and like11es.„ of God'' . 

• 

• 
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fântul iril al Alexandriei, 

ta ere intă către Îm ărat 
; 

Lect. Dr. Vasiie CRiS-rESClJ 

Sfântul Chirii al Alexandriei, Despre dreapta 
credinţă către Împărat 

(P.G. 76, 1133-1200) 
• 

1. Tu, iubitor de H1·istos î1npărate, deţii poziţia cea mai înaltă în ci11stirea ornc
nească, î11trecâ11d şi copleşind î11 dista11ţă i11comparabilă toate celelalte dem11ităţi, 
şi tie ti-a tost dată pe pă1nânt de către Dumnezeu ca parte mi11unată şi unică inarcţia 
corespunzătoare propriei l,ui stăpâniri peste toate lucrurile. Căci lui Dumnezell I 
se pleacă tot genu11cl1iul (Isaia 45, 23), tronuri şi principate, stăpâ11iri şi puteri îşi 
pleacă supuse gru1nazurile lor (Coloseni 1, 16) şi aduc neîncetat laudele cuvenite 
câ11d spun: c·erul şi păn1ântul sunt pline de slava Lui (Isaia 6, 3). 

Şi în bu11ăvointa majestăţii tale este facut învederat şi reliefat chipul acestei pu
ternice măreţii ce î11trece pe toate. Căci tu eşti izvorul tuturor slujirilor celor mai 
înalte şi 11esupus vreunei înălţimi şi începutul şi punctul de plecare al fericirii 
omenirii. Popoarele supuse sceptrului stăpânirii tale sunt câştigate pentru un mod 
de viaţă drept şi cinstit prin semnul îngăduitor al conducerii tale; cei care însă nu 
vor să poarte _jugul cad repede la pământ. întinşi .ios de puterea de care dispui. 

Nu1nai dacă sclipeşte scutul împăratului armatele tale se dau înapoi, se pierd, 
se lasă co11duse curând de lipsa de judecată, cad în genunchi şi cer iertare. Cu 
toate acestea, râ11durile tale iscusite în luptă, încercate în războaie şi obişnuite să 

~ 

î11vingă, au biruit în războaiele tale tot pămâ11tul. In Răsărit şi în Apus tu eşti bt1-
curia şi lauda şi subiectul oricărei serbări; în Sud ca şi în Nord nimeni 111.1 oboseşte 
să-ţi aducă mulţumire. Fur1dame11tul 11ezdruncinat al stăpânirii tale iubitoare de 

~ 

Du1nnezet1 şi î11coronate de glorie este I11suşi Domnul nostru Iisus Hristos, căci 
,,pri11 EI îm1Jă1·ăţesc împă1·aţii şi princi1Jii hotărăsc ceea ce este drept'', după cum 
stă scris (Pilde 8, 15). 

Căci voinţa Sa este atotputernică şi pri11tr-u11 simplu se1nn El împlineşte orice 
bir1e. Şi bucuros şi gata de a face u11 serviciu, El în1parte la c.:ei ce-L iubesc ceea ce 
este inai bt1n di11 tot ceea ce se poate dori şi admira. O dovadă suficientă pentru 
cele spt1se stă î11 ceea ce a fost dăruit stăpânirii tale şi, după cu111 sperăm, va fi 
încă dăruit. Că faima evlaviei fată de Dumnezeu este fundame11tul neclintit al 

• 
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dc1n11ităţii împăratului, aceasta vreau să arăt în forma cea mai scurtă posibilă din 
Scri1Jtura sfâ11tă şi dăruită de Dum11ezeu. 

2. Sunt tnulţi care de-a lu11gul timpului a11 ajl1ns î11 iudaism la p11tere si au luat 
aC()lo puterea. U11ii au desconsiderat în inod nelegiuit frica de D11mnezeu şi au 
dispreţuit Legea, care cere dreptatea şi s-au lăsat atraşi î11 pră1Jastia răutăţii. Aceşti 
să1·1nani au pierit jalnic, căci este o cuteza11ţă periculoasă să te învrăjbeşti cu Durr1-
11czeu şi p1·in abaterea de la drumul datoriei să-L superi cu1nva. 

Alţii, dimpotrivă, au fost păzitori grijulii ai evlaviei faţă de Du1nnezeu, păzitori 
~ 

zeloşi a tot ceea ce Ii este plăcut Lui, şi aceştia au î11vins .lară efo1·tu1·i pe duş1nanii 
101· şi au aruncat la părnânt pc potrivnicii lor. UnL1l ca aceştia a fost Iosia care a ars 
iîC slt1_iito1·ii idolilor î1nprcună Cll du1nbr<lvilc şi altarele lor, a ni1nicit tot felul de 
vrăjitorii şi preziceri şi a î11frâ11t uneltirile î11şelăciunii diavoleşti (IV Regi 22, î ş.u.). 
~ 

111 acest fel el a pus la adăţJostul celor vecl1i i·ecunoaşterea şi lauda stăpâ11irii lui; 
şi pâ11ă astăzi este admirat de toţi cei ce ştiu să preţuiască frica de Dum11ezeu. 

Î11 această legătură î11să cu stră1noşii tăi ca şi cu tine î11suţi, totul este î11 ordi11c. 
Tc1tL1şi aceasta poate să folosească la aducerea ainintc a ceea cc s-a i11tâmplat la râ11-
lil1l lui î11ţelcptului lczcchia, pentru că amintirea accst11ia poate să aducă avantaj 
vred11icii tale nobletc. 

' 

3. U11 01n di11 I3abilo11ul persa11 cu i1urnele Rabşake a cucerit aproape întreaga 
ţară a iudeilor şi cr1iar a pustiit Sa1naria şi a pornit împotriva Ierusalimului cu o 
putere inilitară foarte ma1·e, cu o ceată de călăreţi de 11eînvi11s sau, dimpotrivă, care 
11t1 lJUtea fi atacată, şi cu o rnasă de trupe pedestre nenl1mărate ca 11isipul. Apoi a 
î11conjurat zidurile cu maşi11i de asediu şi cu alte cchipan1entc de 111ptă şi şi-au dat 
drumul la lăudărosenii nechibzuite si barbare. 

' ' 
~ 

Acesta se lăuda că va lua cu forţa oraşul sfânt la fel ca pc celelalte oraşe. In 
plus s-a ridicat împotriva slavei lui Dum11czeu cea ce negrăit şi a scos cuvinte 
11elegiuite dând curs nestăpânit li1nbii lui cutezătoare. Este zadar11ic, spunea el, să 
te încrezi în Du1nnezeu şi să i1ădăjduieşti a_jutor de la El, căci 11u va fi în stare să 
aducă inântuirea. 

Când au venit câţiva oameni să-i comunice împăratl1lui despre nebunia acelui 
om şi despre cuvâ11tările sale ce respiră de mân(_iria persa11ă, acestea erau numai 
defăimări î1npotriva lui Du1n11ezeu pentru care împăratul a simţit dureri mari, cu 
atât inai inult cu cât ele, aşa cu1n el a apreciat î11 mod înţelept, ar fi putut să cauzeze 
pieirea oraşului. El şi-a sfâşiat veşmântul său şi s-a dus în casa lui Dumnezeu ca prin 
im1Jll1rare smerită să întoarcă mâ11ia divină şi să ceară iertare pentru detaimări. 

~ 

Şi cc :s-a întâmplat'? Impăratul l-a 'imblânzit şi l-a împăcat pe Domnul oştirilor 
şi i-a îr1frânt pe asirieni, nu cu cai si călăreţi, nu cu arca5i sau suliţaşi, i111 Cll arta con
dt1cătorilor de oşti, ci cu hotărârea lui Du1nnezeu care a l1otărât ca oşti1·ea asiricnil(11· 
să fie dată 1norţii î11t1·-o si11gu1·ă î1oapte. Căci ,,î11gcrul Do1n11ului'', se arată, ,,a ieşit 
si a lovit din tabăra asirienilor 185.000 de oame11i si când s-au sculat dimineata ' . . 
devreme au găsit numai trupuri moarte'' (IV Regi 19, 35) .. A.cestea sunt roadele 
evlaviei faţă de Dumnezeu şi a groazei împotriva acelor defăimători ai slavei 
du1n11czcicsti. 

' 

4. Totuşi cu cred că nu este î11găduit să fie explicat l11·echilor ct1cernice ale i'm
IJăratului ceva di11 ceea cc î11sea1nnă o blasfemie, ci 11111nai ceea ce este î11depărtat 

__ „ 
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de orice reproş, de orice învi11uire şi este motivat să-I acorde lui Du1nnczeu depli11 
~ 

şi cu totul ve11eraţie. In conştii11ţa însă că aşa trebuie să fie, m-a1n hotărât, silit fii11d 
să expun în scurta scriere care urmează transrniterea crcdi11ţei drepte şi apostolice 

~ 

şi pri11 aceasta să ofer Inălţi1nii talc u11 dar, atât ţie cât şi Cll adevărat de Du1n11czcu 
iubitoarelor împărătese, care unite cu ti11e iradiaţi î11 strălucirea stăpâ11irii 1, u11a 
inamă fericită a unnaşilor Ivlărici tale şi purtătoare a 11ădc_jdii î11 stabilitatea neînt1·c-

• 

ruptă a tro11ului, cealaltă o floare în grădi11a fecioriei şi participantă apropiată la 
grijile stăpâ11irii tale pli11c de glorie. 

Pietre di11 I11di<t î1n1Jodobcsc capul tău ină1·eţ, podoaba nevăzută a sufletului ~'i 
a dt1hului este credi11ţa dreaptă şi 11cfalsificată; şi î11c1·edi11ţat pc depli11 că vei lJăzi 
pc aceasta, ofer scrierea mea scurtă ca sprijin al duhult1i şi pod<.)abă a suflctt1lt1i si 

~ 

coroa11ă a i11i1nii, căci stă scris: ,,I11ţclepciu11ea este inai scumpă decât pietrele prc--
ţioasc şi 11ici o CC)lllC)ară nu arc valoarea ei'' (Pildele lui Solo1non 8, 11 ). 

~ 

Vreau asada1· să arăt pc scurt î11văţătura despre Intruparea Celui U11uia Născt1t 
şi să arăt tai11::1 (::i cât se poate de clar, atât cât este îngăduit de altfel celo1- care ,,văd 
î·11 ghicih1ră ca fJri11 oglindă şi cunosc î11 parte'' (I Cori11te11i 13, 12) du pa 1năsu1·a dă
ruirii harului Dt1!1ului după cl.1111 scrie dumnezeiscul Pavel (Efeseni 4, 7; Roma11i 
12, 3, 6; I Cori11teni 12, 11 ). ,,Căci nimeni 11u zice: Do1nn este Iisus decât î11 Duhul 
Sfâ11t şi 11i1nc11i 11u zice: a11atema fie Iisus, decât în Belzebut'' (I Cori11te11i 12, 3). 

5. Cred î11să că a1n auzit pe cineva spunând: dacă vrei să te oferi t<.)tt1şi spre 
luptă şi sf1 iei asupra ta o inu11că atât de grea şi oste11itoare, foarte bi11e, nouă ni se 
arată asttel imediat u11 cl1ip exact şi nefalsificat al adevărt1lui despre Hristos şi 
asigurat faţă de orice obiecţie, căci cuvi11tele atât ale Scripturii noi cât şi ale celei 
vechi despre El su11t sucite şi falsificate în feluri diferite de către oa111eni care 
st111t î11tr-un fel beti. , 

Desigur 11oi ştim acu1n că aceşti oameni iraţionali nu lasă nici o 11ebunie ne
ispitită, că ei î11să foarte repede se prăbuşesc î11 adâ11curile iadului, cum spune 
Scriptura (Pildele lui Solo1no11 9, 18) şi î11 capca11a morţii, ei, ,,care nt1 î11ţeleg 
i1ici cele ce spu11, i1ici cele pe11trt1 care dau adeverire'' (I 1'i1n<.)tei 1, 17). Cu toate 
acestea, ţipetele şi născocirile lor pline de pompă trebuie caracterizate în 
amă11t1nt. 

6. Atunci când afir1nă mincinos că taina se bazează de fapt pe î11chipuire u11ii 
s-au încu1netat să î11veţe că Cuvântul lui Du1n11ezeu Tatăl a apărut ca om, însă 
Acesta nu a purtat trupul luat din Sfânta Fecioară şi de Dumnezeu Născătoare. 
Alţii care nu se pot hotărî să adore ca Dumnezeu un om aparent şi să arate oma
giile cele inai inari trup11lui luat di11 pământ, au căzut ca urmare a nccu11oaştcrii 
]Jrea mari î11tr-o credinţă falsă şi alterată, atunci câ11d afirmă că Cuvântul c<1re se 11a5tc 
dir1 Du1nnezeu Tatăl s-ar fi tra11sfo1·mat î11 natura oaselor, 11crvilor şi a trt1pului şi 
î11 ti1np ce râd cu gura larg-deschisă despre naşterea lui Emanuel din Fecioara arată 

~ 

acest mod foa1-te bun şi demn de Dumnezeu al Intrupării ca inacceptabil î11 si11e . 
Alţii afir1nă iarăşi că Dun111ezeu Cuvâ11tul, Care este di11 veşnicie cu Dum-

11ezeu l'atăl s-ar fi născut di1npotrivă mai târziu şi s-ar fi 11ăscut î11 timp, când a 

--·-------
1 Este vorba de Eudokia, soţia, şi Pulcheria, sora mai mare a împăratului . 
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it1trat î11 cxiste11ţă lit1pă trLlJJ. E~xistă si acei care s-ati lăsat adc1nct1iti în 11elegiuirea 
lor 1Jâ11ă la 11cbu11ic, î11cât at'irrr1ă că Cuvâ11t11l cc vi11c lii11 Tatăl 11u c.1 fost deloc 
perso11al, ci 11111nai o Vl)rbirc ce <l av11t l(lC i11tr-l1n om. Aşa (au tost, 11.11.) Mar
ccll11s ~;i f'oti11us 2 . 

Altii î11că \101· sft creadă că U11t1l Născt1t S-a facut cu adevărat om si a vc11it în • • 

trup, 11u î11să că tr11pt1! 111at a 1()st î11s11flctit depli11 cu u11 suflet ratior1al si înzestrat 
cu d11h ])rec111n la 11()Î. l~i vor di1npL)tri\ră să u11ească (~uvânt11l lui Dt11nnezeu şi 
te1nplul 111at di11 Sf'â11ta f~'ecioară înt1·-o t111itate depli11ă, după cum spt1n ci, şi 

at'ir1nă c:'i (:uvâ:1tu! a lc)cuit î11 tc1111Jl11 si si-a tacut p1·opri11 trup11l 111<1t, î11să loc11l 
s11f1L·tului i·e:1ti()J1al şi s1Ji1·itt1ai l-a î111pli11it acesta î11su~i. Alţii se l)pt111 acest()!. 
j)ărt'.ri si atacă ac\:Stl~ !Jf()(lttL:t~ri (le a1·g11111e11te câ11d î11vaţă că E~1n1:111t1cl ar exista t:'Î 

ar fi co111pus (li11 Du11111cze11 Cuvâ11tul, di11 sufletul raţi(>11al şi cli11 t1·u1), aşada1· pur 
şi si1n1Jlu di11 t1111a11itatc depli11ă, şi c11 toate acestea i1u au păstrat (iespre El 
co11cepţ11 sa11at<)ase şi i1·e1)roşabilc, c~1ci ci î11·1part pe Hristos lJ11ul î11 doi şi trag l1 

frâ11ghie groasa i11tre a11·1â11doi pri11 faptul că-i co11sidcră pe fiecare ca cxistâr1li 
11umai pc11t1·u si11c: 01nul de1Jli11 t1ăsc11t cli11 Fecic)ara ar fi u11 altul decât Cuvâ11tul 

Nt1 ca şi câ11ci a1· păstra sc1)a1-ate i1atura Cuvâ11tului şi 11atl_1ra t1·upului şi ar voi 
să ti11ă sea1na de deosebi1·ile respective, căci pri11 aceasta n-ar fi lepădaţi faţă de 
adevărata î11vătătură, dc(1arcce î11 realitate natura t1Lipului i1u este î11 î11t1·egi1nc 
aceeasi cu i1atura lui Dt11n11ezeu. -

A 

Voi11d totuşi să fie creşti11i, ci II aşează însă deoparte pe H1·istos Cel (Jnul pe11tru 
A 

si11e şi ca 01n izolat şi J)e celălalt II nu1nesc după natură şi cu adevărat Du1nnezeu. 
Ei au compus di11 Scripturi şi au î11drăz11it să spu11ă în cuvi11te: ,,IJ11ul, di11 i1atură şi 
cu adevărat Fiu este Cuvânt11l di11 Tatăl; celălalt î1npartc cu Fiul nt11nelc de Fiu'''. 

Şi după altul ci spu11 di11 nou: ,,Cuvântul lt1i Dumnezeu r1u este car11e, ci a luat 
u11 0111, căci Cel U11ul Născ11t este în sensul propriu al cuvântului şi î11 si11e Fiu al 
lui Dt1m11ezeu, al Creatorului tt1turor l11crurilor; 01nul însă, pe care l-a luat, nu 
Du11111ezeu di11 natură, se va chema datorită adevăratului f'iu al lui Dt1mnczcu, 
(~arc l-a luat, de ase1ne11ea Du1nnezeu, căci cuvâ11tul: ,,Ni111eni i1u cunoaşte pe 
Fiul decât nu1nai Tatăl'' (Matei 11, 27) se aplică Fiului î11 natură şi cu adevărat 
desăvârşit din Tatăl; cuvi11tele lui Gavriil î11să: ,,1'\J"u te teme, Marie, căci ai aflat 
11ar la Dun1nezeu. Şi iată vei lua î11 pântece şi vei naşte fiu şi vei che1na numele lui 
Iisus' (Luca 1, 30 sq.) se referă la 01n''4• Aşa spun aceia. Noi însă nu gândim aşa, 
căci 11iciodată i1u i1e va ade1ne11i vorbirea ereticilor ca să părăsi1n dru1nul drept, 

« ' 

pent1·u a apuca pe un alt drum greşit care i1u duce la ţi11tă. 
7. Dacă ci11eva ar vrea să facă o lungă. cercetare a fiecă1·cia di11 aceste învă

ţături şi să î11trcpri11dă o verificare co1npletă ar trebui să consu1ne niult timp şi să 
su1Jortc st1doare oh()Sitoarc şi neplăcută şi să nu întaptuiască nimic. De aceea noi 

--------
2 Marcel de Ancira, episco1J în Galati<l (i·374) şi Fotinus, episcop de Sirmiun1 în Panonia 

(•!•375). 
3 Aflnnaţia aceasta este dint1·-o scriere a lui Nesto1·ius. Vezi Fr. Loofs, Nestoriana, Halle 

1905,p.217. 
4 Din sc1·ie1·ea lui Nesto1·ie arătată 1nai sus. 

' 

• 

• 
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vre1n să renunţăm la dis1Jutc lungi şi largi si să supt111c111 u11a liin aceste î11văţături 
~ 

u11ui inic şi scurt cxame11. 111 pri111ul rând vrc1n să spunc111 clocheţilor: ,,Vă rătăciţi, 
pe11tru că i1t1 cu11oaşteţi Scripturile'' (Matei 22, 29) şi i11că ,,taina mare a dreptei cre
di11ţc'', adică I-I1·istos, care S-a arătat în trup, a apăr11t î11gcril(lr, S-a prop<)Văciuit 
î11trc i1ca1nuri, a fost crezut î11 lurne, S-a îr1ălţat î11tru sl<1vă '' (I Ti111otei 3, l ()). 

Potriv·nicii lJOt însă să i1n1)rime cel<.)r vechi 01·i <.1 lirmă rl1şi11<)asă şi pe Î!1''i1-

ţătorii întregultii pă1nânt căr<.)1·a Ilristl)S însuşi le-a spus: ,,Me1·geţi şi î11văţaţi toate 
popoarele'' (Matei 28, 19) să-i facă minci11oşi ori, dacă se te1n să facă accast<.1, să 
primcscă î11văţătura <.ireaptă dcsr)rc Il1·istos, să-şi ia răi11as bu11 de la 1)1·01)1·iilc 
11echibzt1i11ţe şi să se pri11dă de Scriptur·ile Sf'i11te pe11trt1 a face d1·u1nul sfinţilor 
care duce la a<.ievărul însusi. , 

~ 

8. Căci cu cred că ,,tai11a dreptei c1·cdi11ţc'' 11u este al1ct.~va <.lt~(;~t Ct1vâ11tt1i i11st1şi 
care vi11e di11 Du1nnezeu Tatăl. S-a arătat î11 tru1J pcnt1u că Acesta, după ce a lt1a1 
chip de rob, S-a 11ăscut dî11 Sfănt<:1 f'cc:ioară şi Născătoare de Dt11n11ezcu. S-<1 arătat 
şi î11gerilor l)CJ1tru că aceştia prea1năresc pe c:el NăSCllt cu câ11tec de laudă: ,,Slavă 
„ . „ ~ . --- . -- r. „ . -_ -- - „„ ' 
i11tru. cei de sus iu1 uu1n11ezeu ş1 pe pa1nan1 pace, 111trc oa1ne111 bu11avo1re l Lut:a 
2, 14) şi aduc 1)ăsto1·ilo1· vestea lJri11 cuv3.11t des11r·c Du11111ezet1 care 1Je11t1·u i1t)i S-a 
arătat î11 trup: ,,f\stăzi vi S-a i1ăscut Mâ11tuitor, Care este I-Iristos Dor11nui, i11 
oraşul lui David. Si acesta vă va fi sem11ul: Veţi găsi un pru11c î11tăş<:1t, culcat î11 
iesle'' (Luca 11-12). 

Dacă î11să a a\rut loc o i1aştere di11 Fecioara şi o arătare î11 t.rup, nt1 este voi·-
~ 

bărie inutilă sau, chiar mai mult, vorbe goale a pu11 o Intrupare atât de cunoscută 
şi de evi(le11tă ca aparentă? Dacă a fost umbră şi a1Jare11ţă nu a avut loc ct1 
adevărat nici o î11trupare, Fecioara nu a i1ăscut, Cuvâ11tul \1e11it din Dum11ezeu 
Tatăl nl1 şi-a luat să1nânta lui Avraa1n şi nu s-a făcut asen1e11ea fraţilor (Evrei 2, 
16 ş.u.). Noi nu sunte1n totuşi o umbră sau o aparenţă, ci ave1n u11 trup Ct)11cret şi 
văzut şi sunte1n î1nbrăcaţi cu acest trup 11ăscut din pămâ11t şi supus trece1·ii si 
suferinţelor. 

9. Dacă Cuvântul nu S-a făct1t trup, 11u a fost ispitit chiar î11 suferinţe şi i1u 
poate să ajute celor ce sunt ispitiţi (Evrei 2, 18), căci o umbră nu poate totuşi să 
sufere şi astfel tot ceea ce s-a petrecut pentru noi se prăbuşeşte î11 r1i1nic. Sau ce 
fel de spate a trebuit să ofere El i.Jc11tru i1oi? (Isaia 50, 6). Cc obr·az şi-a î11ti11s El 
ca să primească loviturile iudeilor? Cu1n poate să c1·eadă cineva că EI a fost st1·ă
puns cu piroa11e în mâini şi 111 picioare dacă r1u a apărut în trup'? Sau ce coastă a11 
împuns soldaţii lui Pilat încât cei ce priveau au văzut că iese scu1npul Său sânge 
împreu11ă cu apă? Trebuie spus însă î11că ceva mai importa11t: Hristos r1-ar fi 1nurit 
pe11tru noi şi 11-ar fi î11viat. Dacă acest lucru este î11să adevă1·at, credinţa este 
a11ulată şi crucea, inântuirea şi viaţa lu1nii, îşi pierd valabilitatea şi 11ădcjdea celo1· 
adormiţi î11 credinţă a fost nimicită î11 î11tregime. 

Aşa a judecat cu dreptate şi fericitul Pav'el: ,,Căci'', spu11e el, ,,v-a1n dat, î11tâi 
de toate, ceea ce şi eu am prin1it; că Hristos a 1nu1·it pe11tru păcatele nostre d11pă 
Scripturi; şi că a fost î11gropat şi că a î11viat a treia zi, dt1pă Scripturi; şi că S-a 
arătat lui Cheta, apoi celor doisprezece, apoi S-a arătat deodată la peste ci11ci sute 
de f1·aţi, di11tre care cei inai inuiţi trăiesc pâr1ă astăzi, iar u11ii au şi ador1nit. După 
aceea S-a arătat lui [acov, apoi tuturor a1J0Stl1lilor, iar la urn1a tuturo1·, ca u1111i 
născut î11ainte de vreme, mi S-a a1·ătat şi mie'' (I Corinteni 15, 1-8) . 

• 
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Şi după alt (loc, I1.11.) din Ilot1: ,,l)acă se propovăduieşte că I-Iristos a înviat di11 
Inorţi, cuin zic unii diI1tre voi că I1U este î11vicre a Inorţilor? Dacă nu este înviere 
a morţilor, nici Hristos n-a ÎI1viat. Şi dacă I-Irist.os i1-a ÎI1viat, zadar11ică este atu11ci 
propovăduirea I1ostră, zadarI1ică şi credinţa voast1·ă. Ne află111 î11că şi Inartori 
IniI1ciI1oşi ai lui Dt1mnezeu, pe11trt1 că am mărturisit Îillp{)triva lui Du1nnezet1 că a 
ÎI1viat pe I-Iristos, pe Care nu L-a ÎI1viat, dacă deci morţii i1u î11viază'' (I Cori11teni 
15, 12-15). 

Spt111e-mi cum ar fi putut să Inoară uinbra? Cum a putut 'Iată! să-L învieze pe 
T-Iristc)s (iacă El era ui11bi·ă şi aparcI1tă şi 11cst1p1.1s legăturilor inortii'? Departe deci 

A 

de stropi1·ea puter11ică a talazului acelor oaI11e11i ! Invăţătura lor trebuie să ne fie ca 
11ăscoci1·e si, mai Inuit decât atât, ca drojdie a simţurilor fără DuinI1ezeu. lJceI1icul 
Mâ11tuitorului i1c avertizează de di11ai11tc faţă de aceşti oaI11eni, când scI·ic: ,,Mt1iţi 

A 

proteti IniI1ciI1osi au ieşit în Iu111c. lI1 aceasta să cunoaşteţi Dt1h11l lui Dumnezeu: 
orice duh care Inărturiseşte că Iist1s If ristos a venit în trup este de la Dt1mI1ezeu. 
Si orice dul1 care I1U tnărturiscşte pe Iist1s I-Iristos nu este de la Dumnezeu. Şi 
aceasta este legea lui AI1tihrist, despre care aţi auzit că viI1e şi acum este chiar ÎI1 
lu111e'' {j IlJa11 4 1-3) caci dacă El 11u s-a facut 0111 nu S-a înăltat ÎI1 tr11p la Tatăl si \ '„, ~ ' ' . 
Du111I1ezeu î11 cer şi I1U va ve11i di1111ou la noi ca 0111 adică şi în trup di11 cer. 

-

Hristologia Sfântului Chirii 
În interpretarea teologilor moderni 

- Comentariu teologic (I) -

Teologia SfâI1tului Chirii de Alexa1idria a fost analizată i1umai parţial de teo-
logii Inoder11i, aceştia axându-se mai mult pe anuinite teme ale ei. Nu1nai în tim
purile mai noi au apărut preocu1Jări iI1teI1se privind actualitatea Sfâ11tului Chirii şi 
a teologiei lui. Dar Ilici în acestea nu se poate găsi UI1 iI1diciu clar că î11văţătura 
Sfă11tului Cl1iI·il este biI1e ÎI1teleasă si evideI1tiată. . . ' 

A 

In această directic se î11scriu studiile lui R. A. Norris5 si Ruth M. Siddals6• Stu-. ' 

diul lui Norris pleacă de la întrebarea dacă modul devenit obiş11uit de a descrie hris
tologia Sfâ11tului Chiril corespu11de modului de expriinare dat de el ideilor sale 
11ristologice 7• 

" I11cercările anterioare de a clasifica afir1naţiile hristologice ale Sfântului ChiI·il 
A 

s-au bazat pc o a11u1nită repreze11tare despre Hristos şi Intrupare pe care Norris o 
'' ~ ~ 

I1umeşte ,,Inodel fizic 8. Intr-o astfel de reprezentaI·e Intruparea este văzută ca o 

5 R. A. Norris, Chri!;tological Models i11 CJ;i·ill of Alexa11dria, în: TU 116, 1975, 
pp. 255-268. 

6 Ruth M. Siddals, !Jogic a11d C'/11·isffJff1gy fr1 Cyril! of Alexandria, în: .TThS 38, 
1987, pp. 341-367. 

7 R. A. Norris, op. cit., p. 257. 
8 Jbide111, p. 267 sq. 
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i11tâlni1·c a divi11ului şi umanului, iar Persoa11a lui Hristos ca rezultat al unirii unor 
i·ealităti diferite . 

• 

Punctul ce11tral al evaluării hristologiei Sfi11tului Chiril pe această bază este 
1ntrebarea despre realitatea uma11ă a lui Hristos în gândirea lui. Aceasta se arată 
in clasificarea lt1i A. Grillmeier apreciată în general ca bu11ă: hristologia Logos-Sarx 
sau Logos-Anthropos? 

Dacă se aplică această clasificare, arată Norris, hristologia lui Chirii s-ar dovedi 
c~a lipsită de u11itate. Pe de o parte Chirii parc să vadă Logosul ca pri11cipiul de 
viaţă al trt1pult1i: ,,deşi Cuvântul S-a racut trup totuşi ca Dumnezeu lucrează cu 
trupul propriu acesta având prin El putere'' (Ei yap Kal yE.yovE aaps 6 'Aoyo, 
aAA w Oca EVEPYEL µcTa ·rri J8(a aapKO, [xouari aUTfj 8t auTOV TllY 
8uvaµtv)9 , pe de altă parte el mărturiseşte î11 Hristos un suflet uman, aşadar un 01n 
ciesăvâşit 1 <i. Apoi ţine strâns la formula µ(a ~uat pe care a folosit-o la î11ceputul 
c\isputci cu N estorie ca apoi să vorbească de cele două i1aturi şi să sublinieze 
11ca1nestecul lor 11 • 

Modurile acestea de exprimare le apar multor cercetători ca o lipsă de unitate 
î11 li1nbajul 111·istologic al Sfâ11tului Chirii. Pe11tru A. Har11ack hristologia lui Chirii 
se prezintă î11 pri11cipal ca nesistematică şi plină de co11tradicţii logice 12

• Cu aju
tc)rt1l formulei hristologicc Logos-Sarx sau Logos-Anthropos, A. Grillmeier a 
î11ccrcat să arate o dezvoltare î11 gâ11direa hristologică a lui Cl1iril, de la o pură 
hristologie Logos-Sarx după i11odelul Sfântului Atanasie, la o sinteză între o 
h1·istologie Logos-Sa1·x pe de o parte şi Logo!;-A11thropos pe de altă parte folosită 
î11 ti1npul controversei nestoriene. 

Norris afirmă că formulele acestea folosite de Grillmeier se dovedesc inadec
vate pentru clasificarea hristologiei lui Chirii, deoarece au ca premisă o repre
zentare despre I-I ristos ap1·oape statică. 

~ 

Plecâ11d de la întrebarea cum vorbeşte Chiril în mod obişnuit despre Intrupare, 
Norris stabileste două inoduri ce11trale de Vt)rbire. Pe de o parte întâlni1n relatări 

~ 

aproape i1arative cu privire la 111truparea Logosului divi11 preexistc11t al căror 
co11ţi11t1t este exclusiv tradiţional şi în care Chirii acce11tuează structura gra1na
ticală a afirmatiilor traditionale 13 • 

• • 

Pc de altă parte Norris găseşte la Sfântul Chirii repreze11tări ce su11t legate d1: 
expresiile auv8Eal' auv8poµ~' ouµ~aaL fVWGl' care arată Persoana lui I-Iristos 
ca rezt1ltat al u11t1i corr1pus a două realităţi diferite 14 • Norris caută să arate că totuşi 
ideea de ba?li a înţelegerii întrupării la Chirii nu este întâlnirea sau unirea a două 

. ele1ncnte diferite, ci di1npotrivă cl1enoza Fiului lt1i Dt11n11ezeu, aşa cu1n arată 
,"-postolul Pavel în Epistola către Filipe11i (2, 5 sq.). 

9 Sfântul Chirii de Alexandria, OratirJ ad dominas, în: Acta Conciliorum Oecumeni-
corum, I, 1, 5, E. Schwartz (Hg.), Berlin, 1914, (ACO), p. 111, 35 sq. 

10 Idem, Epistola a do11a către Nestor·ie, în: ACO, I, 1, 1, p. 26. 
11 Idem, f',pi:-;f(;/a I cii.t1·e S11cce11sus, 6, î11: ACO, I, 1, 6, p. 153. 
12 A. Han1ack, Lelzrbuch der Dog111e11geschichte, Bd. 2, Darmstadt 1980, Nachdruck 

der 4. Aufl. Tilbingen 1909, p. 349 sq. 
i:i R. f„. Norris, op. cit., p. 257 sq. 
14 Jbide111, p. 261 sq. 
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I)otri,,it acestei reprezentări Hristos 11t1 este î11 pri1nul râ11d lJogos şi Sarx sau 
A 

Logos şi ()JTI, ci Cuvâ11tt1l divi11 făcut 01n şi aflat în stare de chenoză. In multe 
lt)Ct1ri, arată Nor1·is, Cl1iril începe explicaţiile sale cu cuvi11tele: ,,Cel ce este în 
cl1ipul lt1i Dt11n11ezeu ... S-a s111erit'' (Fili peni 2, 6) sau ,,Cuvântul S-a tacut trup'' 
(l(><.111 I, 14). Î11trcaga sa î11văţătură hristoll)gică poate fi î11ţeleasă ca încercare de a 
<îrăt<t i1nplicatiile dog1natice ale structt1rii subiect-atribut al u11or astfel de afirmaţii. 

Î11 acest se11s at'ir111aţiile p1·ivesc u11 si11gur subiect. Ceea ce se spune despre 
A 

IIristo~; se spu11e despre IJogos care î11 chenoză nu î11cetează să fie El-I11suşi. Gre-
Lltatca de a. î11ţelege u11ita1· ]11·istolL)gia 111i Cl1ir·il este bazată, după Norris, pe faptul 
că el nu a aju11s să observe caracteristicile formale ale afl.r1naţiilor tradiţio11ale şi 
să le torm11lc7e (lirt~ct. J)i111pl1trivă, el iltistrează sc11sul acestor afirmaţii narativ sau, 
pe11t1·t1 a-l expri111a, reia f<.)r111t1lărilc care at1 la bază o î11ţelegere statică despre 
PerSl)a11a lui Hristos si care st<:1t1 î11tr-o te11siu11e una fata de cealaltă. . ' 

I)ri11 ti11ologia J,rJgo.">-.)a1·,y şi L(Jgns-.4.nthr(Jpo,"i se ajunge numai la această 
te11siu11e. I)upă No1·1·is j)Ute1n arăta coere11ţa di11 gâ11di1·ea lui Chirii 11umai dacă pă
răsi111 această f()r111ulă şi î11cercăm să î11ţelege1n hristologia lui ca predică despre 
ci1e11oza t~iuiui iui Du1r111ezeu. 

A 

Realitatea vo1·birii istorico-11arative despre Hristos şi despre Intrupare pe care 
Nor1·is o scoate în evidc11ţă di11 scrierile 11ristologice şi epistolele lui Cl1iril după 
izbucnirea crizei nestorie11e se poate co11stata în Comentariul Sfântului Chirii la 

A 

Eva11ghelia după Ioan. Când vorbeşte î11 acest come11tariu despre I11truparea Cu-
vâ11tului pot fi găsite afirmaţii care sunt for1nate gramatical după stn1ctura de la 
Filipeni 2, 6 sau Ioa11 1, 14. Norris a oferit în studiul său o descriere a afirmaţiilor 
hristologice ale lui Chirii î11 aşa fel î11cât, după o reflectare inai îndelu11gată, se 
aju11ge la î11trebarea lăsată di11 nou deschisă de analiza lui: ce î11seam11ă pentru 
Chirii f-Tristosul văzut 011tologic? 

Un răspuns oteră studiul lui Ruth M. Siddals 15 apărut î11 1987. Siddals are 
ta11ge11ţe cu gândirea lui Norris î11să arată că de11umirea ,,model lingvistic'' al lui 
Norris 16 este mai curâ11d o neînţelegere, deoarece s-ar putea afirma că este vorba 
de un model li11gvistic în contradicţie cu un model ontologic. Astfel, rezultatul 
lui Norris este continuat de Siddals câ11d arată că modelului subiect-atribut din 
hristologia lui Chirii îi corespunde modelul substanţă-accide11t. Siddals arată că 
Cl1iril se expri1nă de fapt mai tehnic decât se credea pâ11ă acu1n. 

Dt1pă Siddals, Chirii împărtăşeşte o fascinaţie pentru Organon-ul lui Aristotel 
şi l.1;agoge al lui I)orfirius, adică i11teresul pentru categoriile aristoteliene. Modul 
în care Chirii a putut să-şi improprieze instru1nentarul logicii arată, după Siddals, 
cât de folositor poate fi acesta pentru teologia creştină. Cu ajutorul acestui instru-
1nent, arată Siddals, el a ajuns î11tr-un grad considerabil la o p1·ecizie şi o claritate 
î11 111·isto]()gia sa şi în te1nele legate de ea. 

Pe11tru a arăta cât de mult Chirii este dator tradiţiei logicii, Siddals analizează 
teine di11 The."iai11-i1:; şi di11 Dialogus care arată că, în argume11tarea a11tiaria11ă, Chirii 

-------
15 Rtith M. Siddals, op. cit., pp. 341-367. 
16 R. A. Norris, (Jp. cit., p. 268. 

' 
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1~)loseştc C<)11ceptele logicii. El este obiş11uit cu co11ce11tt1l de ,,defi11itie'' (op o) 17 

ca şi cu deosebirea di11t1·e realităţile c<:1re există pe11t1u ele î11sele şi l'Cle care sunt 
<.~up1·i11se î11 altele. El a cunosct1t i1atur<.1 accicle11ţilor (auµ~E~)flKOTa) 18 , si poate să 
(!eosebească î11trc accicic11ţii despă1-ţiţi şi cei 11cdcspărţiţi 19 

. 
• 

I~l foloseşte tcr1ne11ul <lristotelic şi port1ria11 ,,idio11'', e:1şa cu111 se pc)atc vedea 
di11 cxc111plclc po1·tirie11c pc care le (lă Îi1 'fl1csaurus: TO yc.AacTtKo·v 1<1 o;n şi 10 
SPE~!ETL<JTLKOV la cal 20

• 

Sicld<.1ls a prelt1at C<.)11ccpţia lt1i Nc)rris dLtpă care la C~hiri I 1·c111·cze11tarea lt1i 
I11·ist<)S clt1ţ1ă 111odclt1l st1bicct-at1·ibt1t trebuie văzut:J ca 111<.)llel 111·ist()]<)gic pri111ar 
care arc prioritate faţă de 1·cprezc11tarca t111ei cornJ)l)Ziţii ele ele1ne11te adăugate, 

• 

însă i1u este de ac.~01·d cu No1·ris '-~â11d afirmă că Cl1iril nu a p11tut să re<1lizcze î11 i11od 
clar baz<:t m<)clclult1i său hristc)logic pri111a1·. Pentru a scc)atc î11 c,1ide11ţă se11111i-
1icatia ct1vâ11tt1lt1i ,,S-<.1 făcut'' cli11 i11·c)logul Eva11ghcliei dt!JJă Jc)a11, ca1·c se rcfci-ă 
la l,cigos, Siddals arată că Chirii ad11cc î11fată1)ropt)ziţii!e: ,,lJn <)JTI s-a tâc11t tâ1n
plar'', 21 sau ,,Pavel s-a făcut a posto 1''22

, iar cuvâ11tul ,,S-a fâcL1t'' i11dit:ă f aptt1l că 
subiecttil prin1cştc cev'<l ca un accidc11t şi c::1re îi aparţi11c e:111oi ct1 acievărat i1n11li
câ11d î11 ci <.) t1·a11sto1·1narc, 11u î11 fii11tă, ci î11 sta1·e. 

O astfel de i11terprctare a loct1lui scriptt1ristic cic la f c)at1 l, 14 p()ate fi rcc1.1-
11osct1tă duJ)ă Siddals î11 ter1ne11ii lJe ca1·c Sfâ11tul C~J1i1·il îi alege pc11tru <l ex1Jlica 
acest loc, di11tre care cel mai des î11tâl11it t1i11d I5toTTotEto()at, care este tradus cu 
,,a-şi i111p1·opria'' sa11 ,,a-şi tace propri11''. Siddals afirmă că pe11tru Sfâ11tul Chirii 
tcrrnent1l ar·e o sc1n11ificaţic 1n<.li teh11ică. Cân(i folt)seşte termenul, Sfâ11tul Chiril 
are î11 vederea C(>11otaţia 11oţiu11ii aristotelice ,,idion'' (propriu) ce aparţi11e u11ui 
Înciivid deter1ninat ca de CXCmJJlu: µ~ cXÂÂOTp f.a TOU Âoyou yf.yovEV rl CTUTOU 
aaps, aÂÂa tblKW auTou23 '? (trupul î11suşi 11U a deve11it străin Cuvâ11tului, ci 
trupul Lui propri11). 

Noi observă1n însă că fată de Sfântul Atanasie, care vorbeşte nu1nai de 
aprop1·iere, Sfâ11tul Cr1iril foloseşte î11 acelaşi ser1s şi cuvâ11tul oi KE 1ouo8a1 24

• De 
aceea, în afirmaţia st1bli11iată de Siddals co11fo1·m căreia Sfântul Chiril foloseşte 
tch11ic ter1nenul I81oncJtEto8a1 în sens11l aristotelic de '(81ov i1u se poate vedea 
dec:ât C) exagerare. f.>ri11tr-o astfel de î11ţelegere nu s-ar putea afirmR decât c?. 

i1atura urr1a11ă a l11i I-Iristos nu devine idio11 natural al Cuvântului sau nu dispare 
în 11atura Cu,1â11tul11i, î11să dato1·ită voinţei divi11e de inâ11tuire ceea ce Cuvântul 
si-a as11rnat este î11 ceea cc rămâne al Său . 
• 

'frebuie a1·ătat că Sfâ11tul Chiril i111 explică în nici un loc şi nici în inod expres 
~ 

lucrurile în acest se11s. I11 plus, câ11d Pări11ţii Bisericii folosesc pe11tru afir1naţiile 

17 Sfântul Chiril al Alexandriei, 7'he::,·aurit~>', P. G. 75, 445 A. 
18 Ibide111, 256 A. 
19 Ibide111, 445 C. 
2

<) flJide111, 1445 B şi 449 D. 
21 lbide111. 341 B. , 

22 !bide111. 361 Cf). 
23 Ide1n, ,4cl c!rJ111i11a.<>, ACO I, 1, 5, pp. 91, 10 sq. 
24 Id c·~ · 11 P G 7i 4 )l' BC' e1n, .rJ111n1e11ta1-111.\· ac oa11e111, . . . ~, ~~' .•. 
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teologice şi ii1strume11tarul i1oţional al timpului lor, acesta se dovedeşte în cele 
dii1 urină ca ii1suficiei1t pentru ceea ce a avut loc în istoria inântuirii. 

Studiile inenţionate mai sus sunt structurate pe două linii de idei ce au urmă
toarele caracteristici privitoare la teologia Sfâi1tului Chiril: pe de o parte aceasta 
este arătată ca ,,fizică, statică, tehnică, analitică'', iar pe de altă parte ,,istorico
inântuitoare, dii1amică, i1arativă şi sii1tetică''. Prin aceasta este abordată tema ,,în
văţătura des1)re inântuirea fizică'' care se află în spatele inultor studii despre Sfâi1tul 
Chiril. 

Origi11ea ci stă îi1 clasificarea drept ,,sotcriololgie fizică'' di11 teologia protes
tantă a secolului al XIX-iea, ce se referă nu numai la învăţătura Sfântt1lui Chiril, 
ci ~i la î11văţătura despre inâ11tuire a Pări11ţilor răsăriteni, spre deosebire de cei 

" 
lati11i. 111 relaţie strânsă cu teoria unei soteriologii ,,fizice'' a Pării1ţilor stă afi1·-
1natia după care aceştia au avut ca premisă în fundamentarea mântuirii universale 

" 
a ome11irii sau extinderea inâi1tuirii la toţi oa1ne11ii pe baza lntrupării lui Hristos o 
ui1itate a i1aturii uma11e î11ţeleasă plato11ic. Natu1·a umană pe care a luat-o Cuvântul 
ar fi la Părinţi conceptul general de ,,u1na11itate'' ce este gândit î11 inod platoi1ic ca 
real existei1t. 

Aceasta s-ar putea observa de la sine îi1 învăţătura despre trupul lui Hristos la 
Sfâi1tul Grigorie de Nyssa. Sfâi1tul Grigt)rie apare ca teologul care ar fi fu11da
inei1tat filosofie şi speculativ învăţătura despre mântuirea ,,fizică'' a S fâi1tului Irineu, 
Atansie si Ilarie. , 

Teza despre fundainei1tarea platonică a învăţăturii fizice despi·e inântuire a Pă
rii1ţilor îşi pri1neşte o pri1nă conturare în şcoala lui A. Ritschl şi apoi îi1 manualul 

" 
de istorie a dogmelor al lui A. Harnack. ln introducerea la primul volum al operei 
lui, Die ch1·istlic:he Lehre vo11 der Rechţfertigu11g itnd Versăhnung, Ritschl 

" 
G;/irn1ă: ,,Noţiunile de justţficare şi în1păcare sunt bu11ul Bisericii apusene. Jn 
Biserica răsăritea11ă sau greacă ele su11t aproape necunoscute. De aceea, isto1·ia 
ac·elo1·a şi a 11(Jtiit11ilor_foarte î111·itdite cit ele ]Joczte î11cepe abia cit Evit! Mediit. 
Trebuie arătată nutnai î11 mod analog acea.formare de idei analoge, dar n2i1ltiple, 
ca1·e apar î11 Biserica g1·eacd .'$i la care a 1·a111as aceea-?·i, .fă1·ă să adn1ită literarea 
fe(Jlogică a latinilor ... Combi11aţia aceasta după care Hristos ca Logos divin niţj
loceşte sait ]Jrovoacă nen1urirea oamenilor care îi aparţi11 sau care se u11esc cu 
El, este seria de idei din Biserica greacă ce stă în a11alogie cu urn1ările împăcă1·ii 
şi .iust(ficării ... F armarea acestei învăţături are loc în doită.faze în care mai întâi 
oame11Ji, luaţi în parte, apoi natura în întregime este supusă ca obiect acestor 
acţiit11i ale liti Hristos ... Gritpa Părinţilor Bisericii ca1·e urmează primul punct de 
i 1ede1·e e.<.Jte .forn1ată din Justin, Clement de Alexandria, Origen, J1·ineit şi Ipolit. 
Cealalta grupă este .formată din Ata11asie, Grigorie de Nyssa, Chirii de Ale
xa11d1·ia ."ii itrmasii !iti ''25 . 

' . 
" 
111 ti1np ce pentru prima grupă puterea mântuitoare este comui1icată p1·in învă-

ţătură26, pentru a doua grupă are loc întoarcerea de la moarte la viaţă prin prezenţa 

25 A. Ritschl, Die chri.~tlic/1e Lehre von der Rechţfertigitng i1nd Ver.s·ăhnu11g, Bd. I Die 
Geschichte der Lehrc, Bonn 1889, p. 3 sq. 

2<• lbiden1, p. 4. 

• 

__ „ 



TEOLOGIE ŞI MISIUNE 225 

,, 
î11tre oameni a Logosului cu trupul, adică de_ja în I11trupare: ,,Plinătatea aceasta a 
acţiunii I~ogosului prin existenţa Sa ca om este miezul învăţăturii lui Atanasie, 
căci î11ţelegerea lui cu priv·ire la n1oartea şi învierea lt1i Hristos servesc nu1n<1i 
specificării acestui fJri11cipiu''27

• 

Privitor la Sfântul Cl1iril, Ritschl constată: ,,Şi la Chiril de Alexanciria îndum-
11ezeirea întregii natt1ri umane în Hristos este corelatul dumnezeirii Lui înt1·(~gi şi 
veş11ice. Bat1r a caracterizat această teorie ca învăţătura n1istică a împăcării''28 . Ca 
urmare, un concept despre î1npăcarea cu Dumnezeu IJOate apărea câ11d există ca 
realitate o co11tradicţie de voinţă dintre cei doi sau dintr-o parte faţă de cealaltă, 
care trebuie anulată. Aici este vorba ton1şi de contraacţiu11ea vieţii nemuritoare faţă 
de i"ăul morţii. Desigur, teoria este mistică în sensul că se desîaşoară î11 idei neclare 
şi este i1esigt1r probată î11 st1prin1area temerii faţă de inoartc. Dar chia1 n1ântuirea 

~ 

şi împlinirea 11ea1nului omenesc sunt sensul acelei combinaţii legate de ·Intru-
1)area Ct1vântt1lui; şi dacă 11e apare mistică, aliică neînţeleasă, ea nt1 a fost astfel 
pc11tru cei cc au înţeles realitatea î11 conceptele generale ale rnetodei platonice''29 • 

La r·â11dul lui, A. vo11 1-Iamack î11cheie prezentarea învăţătu1·ii despre mântuire a 
Sfântului Grigorie de Nyssa cu constatarea: ,,Ideea că Hristos a luat în sine i10-
ţiu11ca generală de t11na11itate se află la Ilarie, care este depende11t de Grigoric, chiar 
dacă le a1nestecă cu ceea ce-i este propriu. Tot aşa la Vasile, Efrem ... Chi1·il etc. 
Fără excepţie se reliefează ideea că î11 Hristos t1atura noastră este sfinţită şi în
dt1m11ezcită şi ceea ce se întâ1nplă naturii noastre este pentru binele persoa11elor 
11oastre si că 11oi înviem î11 mod real cu Hristos''30 . 

• 

Pentru caracterizarea a ceea ce se înţelege prin expresia ,,învăţătura despre 
mântuirea fizică'' se pot astfel identifica următoarele puncte: 

1. ,,Fizic'' s1ă în contradicţie cu ,,moral--personal''. 
2. Deoarece prin natura t1n1ană este îr1ţeleasă noţiunea generală desp1·e urr1a

nitate existentă real înţeleasă în sensul unei idei platonice, adică într-o bună măsură 
ca 01n general, reprezentat ca unitate omogenă, rezultă că extinderea mântuirii ar·e 
loc cu totul automat. 

3. Dacă pentru transmiterea mântuirii este de aju11s legătura Logosului cu 
i1atura supusă mor·ţii, mântuirea u11iversală fiind asigurată prin u11irea Logosului 

• 
cu natura umană, atunci întreaga inâ11tuire este dată numai pe baza Intrupării. 
Viaţa şi acţiunea lui Hristos şi în special lucrarea Sa mâ11tuitoare pe Cruce 11u 
joacă r1ici un rol. De aceea, în loc de sciteriologie fizică s-a vorbit de o hristologie 

~ 

a Intrupării elaborată de Părinţii răsărite11i, spre deosebire de hristologia crucii a 
Părintilor latini . • 

~ . 
In cele ce urmeazli vom arăta că există dovezi care explică faptul că Sfil11tului 

Chiril nu i se poate atribui o ,,soteriologic fizică'' în sensul arătat inai sus. La el se 
pot găsi idei atât despre relaţia alterată a omului cu Dumnezeu, care a trebuit sft 

27 Ibiden1, p. 1 O sq. 
28 F. Chr. Baur, Die christliche Lehre von de1· f/e1·.5·ohnu11g în il1re1· ge.5·chichtliche11 

Entwicklung von der ălteste11 Zeit bis auf di e neueste, Tiibingen 183 8, p. 111. 
29 A. Ritschl, op. cit., p. 14 sq. 
30 A. von I-Iarnack, op. cit., p. 171. 

• 
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fie tacută di11 nou bună, ca şi eleme11te ale u11ei teologii a crucii î11ţcleasă în sensul 
î11văţăturii Bisericii primare. Credi11ţa este legată de faptul că oa1nenii ca persoane 

~ 

dobândesc mâ11tuirea. 111 pll1s, î11 ceea ce priveşte 11att1ra u1na11ă pe care Hristos o 
mâ11tt1ieşte, Sfă11tul Cl1iril i1u î11ţelcge ornul ca idee abstractă, ci di1npotrivă, natura 
umană concretă, istorică, nean1ul ome11esc sau toţi oamer1ii care au existat istoric 
şi s-au arăte:lt pri11 caracteristici umane. 

Câ11<J în hristc)logia Sfântului Chi1·il este vorba de fapn1l că u11irea Cuvântului 
Cll trupul î11sufleţit s-a făcut după fire (KaTa cpuoLv)31 sau Ka8' [vwotv cpuoLKrJV, 
î11 se11:;;ul u11ei 11aturi i1aturale32, aceasta este ccl1ivale11tă ctt Ka8' unooTaot v 33 , 

u11irea fii11d afi1·1nată la nivelul persoa11ei şi nu i1u111ai după voi11ţă sau plăcer·e34 . 

31 Sfântul Chirii al Alexandriei, Epis·tola a t1·eic1 cat1·e ."!Vei>torie, 4, în: ACO I, 1, 1, p. 36, 
11: t:vw0El eKaTa cj}UCJLV Kal OUK EtK aapKa TpaTTEL*,,TOLaUTTJV ETIOLtjCJaTo T~V 

, 
KaTOlKTjCJLV. 

32 Idem, 12 (A11ate111atis111a 3), în: ACO, I, 1, 1, p. 40: auvooosu(ipostasului) Ka8' 
f.\'luOl v cpuat Ktjv. 

33 Jbide111, 4, în: ACO, I, 1, 1, p. 36: iJvowOaf yE µ~v aapKl Kae u116aTaCJt v 
6µ(; i\oyouvTEntTo', 'Aoyov. 

34 Idem, E;Ji,1·tola a dotta către Nestorie, 3, în: ACO; I; 1,1, p. 26 sq.: aapKa 
EllJ l>xoµEYTJV ~) uxi:i f.oyt Kl] EVCJCJă en t.6yo& EaUTl[l Ka8' UTTOCJTaCJL V ... ou KaTa 
t)i7\ riat v µovriv ~ 1:uooK ( av. 
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Saint Cyril of Alexandria, About the right faith toward the Emperor 
(translation). The Christology of Saint Cyril in the modern 

theologians interpretation - theological commentary 

Tize author of the translation and commentary, Lect. Dr. Vasile Cristescu analyses 
the Orthodox teac/1i11g of Saint Cyril concerning Our Saviour Je."ius Christ a11d its 
interpretation in the modern theology. For example, R. A. Norris and Rut/1 M. Siddals 
propose a new approach on Saint Cyril theology. The so-ca/led ,,physical salvation '' 
involves new meani11g.„ in the understanding of Saint Cyril's redemptive theory. 
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Pr. Dr. Constantin NACLAD 

l11văţătura cup1·i11să î11 Sfânta Scriptură este r1.)dt1l catehizării intense savâ1·şitc 
de Mâ11tuitorul nostru Iisus I-Iristos de-a lu11gul activităţii Sale pă111â11testi. lJr-
111arind scopu1·iie Saie divine, care depăşesc viaţa în lu1nea \ra.zută ş.i ti11tc~;c 

~ 

î11deosebi mântuirea în veşnicia lmpărăţiei lt1i Dun111ezcu, El a întrunit în chir) 
u11ic şi irepetabil toate i11ijloaccle folosite de învăţătorii de pâ11ă atunci cu trăsă
turile perso11alităţii Fiului lui Du1nnezet1. l:;iecărui caz în parte i-a atribuit atenţia 

.~ 

necesa1·ă şi 1netodele potrivite pentru a obţi11e i·ezultatul aşteptat. Inc(~pând cu 
„\postolii, care au fost î11 rnod special obiectul catehizării divine, Mâ11tuitorul a 
urmat un plan, desraşurat î11 paginile Sf'intelor Evanghelii, ce urma să facă di11 
ascultătorii Lui conti11uatori ai lucrării mântuitoare. Viata Bisericii de mai târziu 

' 

dovedeşte din pli11 că această lucrare s-a săvârşit şi se săvârseştc tară încetare. 
Pon1nca aflată în sfârşitul cărţii Sfântului Evanghelist Matei: ,,rvtergând, î11văţaţi 
toate nea1nurile, botezându-le î11 i1u1nele Tatălui şi al Fi11lui şi al Sfântt1lui Dul1, 
învăţându-le să păzească toate câte v-an1 pt)runcit vouă'' (l\1atei 28, 19-20) a fost 
împlinită cu prisosi11ţă deveni11d n1otto-ul oricărui catehet creştin. Şi dacă î11 
desfăşl1rarea acestei luc1·ări de catehizare, racută în umbra Bisericii, avem· ca 

~ 

Model desăvârşit pe I11terneietorul Ei -- Fiul lui Durr111ezeu -- nu putem să 11t1 
ţinem sea1na şi de urrr1aşii Lui, apostoli, părinţi şi scriitori bisericeşti, care au î11-
ţcles şi explicat î11văţătura c1·eştină dezvoltând conti11uu activitatea catehetică. Iar 
t111ul dintre aceşti urmaşi şi vre<.i11ici î11văţăto1·i este Sfântul Chirii, A1·hiepiscopul 
Ieruşalim11lui, f'in obser\1ator al celo1· cc se apropiau de l'aina Botezt1lui şi catehet 
desăvârşit al secolului IV î11 cetatea des1)re care scria Sfântul Ioan Gură ele At1r : 
,,Din Ierusali1n s-a răspândit vestea cea bu11ă peste f;-1ţa pământului; de aici a ieşit 
lt1rr1ina vie şi pătrunzătoare, aici au fost izvoarele adevăratei înţelcpcit1ni'' 1 • 

· Secolul IV, supranu1nit şi ,,de aur'', îşi datorează aprecierea ,,distinşilor peda-
~ 

gogi creştini ai Capadociei, Antiohiei şi Ierusalimului''2 • l11ainte însă de a 11e opri 
asupra operei Sfântului Chirii al Ierusalimului trebuie să aruncăm o scurtă privire 

------------·-
1 Or11ilie la }),\'. XLVII, cap. I, Migne, P.G. tome LV, col. 217, la Pr. Prof. r..1. Bulacu, 

P1vhlc~111e de pc'cf.:_1gogie catchetică, în ,,Studii teologice'', an. II (1950), nr. 3-6, p. 244. 
2 Pr. Prof. Bulacu Mil1ail, Sti1diu introductiv Î11 C'atehetica ortodoxă, Oradea, 1928, p. 20. 
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peste istoria înce11utl1rilor Cateheticii, pentru a desluşi di11 contextul istoric al 
f<)Sti1·ii catehezelor valc1area 101· pedagogică tr~lnsmisă p1·in vre1nuri cel(>f ce astăzi 
Î!:t l1ise1·ici săvârsesc acelasi lucru al lui Hristos. • • 

1 . Cateheza primelor veacLJri creştine 

După cu1n a1n putut vedea, 1nisi11nea de catel1iza1·e a apărl1t înai11te de înte
meierea văz11tă a Bisericii în activitatea f\.1â11h1itorL1lui Iisus Hristc)s. Tra11smiterea 
()f<:1lă a î11văţăturii celei 11<)i a fost miezul vieţii Sale J)ă111ântesti până la _jertfa mân
tuitoare de pc c1uce. Ac1..:~1stă lucrare a fost trar1s1nisă apcJstolilor în m()d direct, 
i~1r cî si-·au îns1işit-l) doveciind aceasta încă de la înte1neie1·en. Bisericii văzute, prir1 
Sfâ11iul A1)t>St(1] Petr1.1 c:are rosteşte într-un fel prima cateheză publică creştină ce 
f()Cieşte cele ,,t1·ei mii de s11f1ete'' (Faptele Apostolilor 2, 41). Acest loc precttm şi 
e11istolele pauline sunt dovada faptului că. în Bise1·ică se practica deja cateheza 
orală. De ea s-au folosit toţi apostolii în misiunea încredinţată lor de i\.1ântuitorul. 
Între ei î11să cu flrecadere se af1ă cel pe car·e il numi1n ,,apostolul neamurilor'', Sfântt1l 
I)avt~l, ca1·e desfăşoară () activitate intensă şi vastă răspt1nzând unei l~l1cn1ări spe
ciale pe care i-a aciresat-o D11mnczeu în mt)d deosebit. El alătură catel1c?,a orală celei 
scrise purtând gri_ja bisericilor pe care le-a întemeiat în diferite cetăţi pri11 epis
tolele sale. Multe cli11tre acestea sunt adevărate cateheze ce t1rn1ăreau scopul acelor 
vrcmt1ri de misiune apostolică, adică însuşirea îr1,1ăţăn1rii creştine în vederea bo
tezului. Botezul şi învătătura e1·au în chip organic legate. Cei ce r1rin1eau botezi.tl 

~ 

nu putea să C) facă dacă nu eral1 i11struiţi ele1nentar asupra învăţăturii creştine. In 
jurul acest(>ra gravitau scrierile din canonul Scri11turii. Iar aceasta pentru că ,,c1·'?-s
tinisn1ul este religie-învăţătură, spre deosebire de religiile păgâne, care se epuizau 
în culte sau for1nalisme rituale, în mistere şi inituri fantastice''3• 

Acest învăţământ care avea ca obiect cuvântul Domnului era împlinit în vremea 
apostolică de ,,!1ari.'imatici'', adică acei creştini care primea11 darurile speciale ale 

• 

Sfâ11h1l1_1i Duh între care Sfăntul Apostol Pavel disti11ge pe acelea de ,,apostoli, 
~ 

profeţi şi învăţători'' (I Corinteni XVI, 18). lnvăţătorul sau didascălt1I contrib11ia 
î11 mod ese11ţial la formarea ,,omuiui 11ou'' car~, după botez, înainta pe calea fap
telor celor bu11e, descciperită de Hristos către I111pă1·ăţia lui f)un1nezeu. Ei aveau 
un catehism simplu, dar co11centrat al î11văţăturii creştine bazat pe textul Noului 
'festament şi scrierile Părinţilor Apostolici. Despre acesta Teodor M. Popescu spu
ne că a fost reconstituit după formula de credir1ţă din epistola I Cori11teni XV, 3-5: 
,,V-a1n î11văţat înai11te de toate, aşa cum am primit şi ell, că. Hristos a murit pe11tru 
păc.'.atele noast1·e; că a fost îr1gropat şi a înviat a treia zi, după Scripturi; şi că s-a 
arătat lui Chifa, apoi celor doisprezece''. La acestea s-a adăugat curând învăţătura 
desp1·c învierea 1nortilor şi judecata viitoare. Pe lângă chestiuni de <loctri11ă, cate
hisrnul cuprindea şi pe cele de inorală, predate după schema celor două căi, ir1-· 
stnicţiuni privitoare la J3otez, Euharistie şi Rugăciunea domnească4 • 

3 Pr. P1·of. Dr. Călugă1· D., Catehetica Mar1ual, Bucureşti, 1984, p. 23. 
4 ·re()dor M. P()pescu, P1·i1nii didascali creşti11i, Bucureşti, 1952, în ,,Sn1dii Teologic'e'', 

::1n 111, nr. 2, p. 14()-211. 
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Pentru completarea imaginii asupra catehizării în veacul apostolic mai putem 
menţiona: 

A 

1) Didahia sau Invătătitra celor doisprezece apostoli - o si11te7_ă a materialului 
necesar instruirii catehumenilor care prezintă în cele trei părţi o cateheză morală, 
una liturgică şi o hotărâre disciplinară. Ea foloseşte cele două căi ale vieţii şi 

morţii aflate în faţa celui chemat la Botez. 
2) Constituţiile apo.r;tolice o colecţie de opt cărţi din care cunoaştem legătura 

ce există între cateheză şi rugăciune. 
3) Epistola lui Barnaba prezintă imaginea învăţământului verbal (iin epoca 

pri1nară. Ea dezvoltă teologia creştină în care îmbină ct1getarea paulină cu filo
Sl)fÎa religioasă alexandri11ă. 

4) Pă.<;torul lui Her11ia, care are ca scop pregătirea păgâ11ilor pentru intrarea 
în crestinis1n5• 

' 

Primul veac creştin, aflat sub autoritatea apostolică, este pătruns de activitatea 
acestora, iar desfâşurarea catehu1nenatului stă sub semnul Duhului Sfânt pogorât 
peste ei, care le-a atribuit daruri speciale, folositoare creştinării în masă specifică 
111isiunii lor. Ca i11stituţie, în schimb, temeinic organizată, nu se va cristaliza decât 
spre mijlocul veacului al doilea când pe de o parte creştinismul se cerea apărat de 
atacurile păgâne sat1 iudaice, iar pe de altă parte, celor care îmbrăţişau î11văţătura 
cea nouă, în vremurile de ameni11ţare şi de persecuţie, le trebuia o bază puter11ică 
pentru a le rezista. Era necesară ,,o formaţie lăuntrică din care să pulseze, în toată 
vremea, atitudini limpezi şi hotărâte, sprijinite pe o cunoaştere temeinică a învă
ţăturii creştine, pe o simţire curată şi pe o voinţă total încreştinată''6 • Scrierile de 
acum sunt aşadar impregnate de aceste tendinţe, deşi catehizarea era oarecum popu
lară. Sfântul Iustin Martirul şi Filozoful, în Dialogul cu iudeul Trţfon şi în Apologii 
arată, prin comparaţie, superioritatea învăţăturii creştine în faţa celei iudaice şi 
păgâne. El afirmă despre existenţa, în vremea sa, a două categorii de catehumeni 
dec)sebiţi după simţirea interioară a celor mai înaintaţi ,,de a se ruga continuu şi 
de a participa la cultul divin''7• Cele trei cărţi ale Episcopului Teofil de Antiohia 
către Autolic (un păgân erudit) sunt o imagine a pri1nelor cateheze adresate inte
lectualilor vremii. ,,Scrisoarea către Diognet'' prezintă o ierarhizare a celor ce vor 
- . " . . sa intre in creşt1n1sm. 

Nivelul academic al învăţământului catehetic va fi atins o dată cu înfiinţarea 
şcolilor catehetice care vor dovedi o ţinută ştiinţifică şi o metodă sistematică. Ele 
datorează renumele celor care au fost, fie întemeietori, fie dascăli distinşi care au 

• 
îmbrăcat învăţătura creştină în haina ştiinţifică sau filosofică a culturii acelor vremi. 
Acest lucru a adus satisfacţii deosebite academicic11ilor, ce au putut îmbrăţişa astfel 
creştinismul şi afirma superioritatea lui în faţa filosofiei păgâne. Unul din cen
trele care ofereau un cadru favorabil dezvoltării unei asemenea scoli a fost Ale-• 

xandria. Puternic centru cultural, se distinge pri11 trei di11tre marii ei conducători, 
şi anun1e Panten, Clement Alexandrinul şi Origen. Aceştia au întrebuinţat metoda 

5 Pr. Prof. Dr. Călugăr D. Catehetica, p. 24. 
6 lbiclem, p. 27. 
·7 Sfântul Iustin Martirul, Apologia!, cap. 61 la Călugăr D., op. cit., p. 27. 

• 
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alegorică în explicarea Sfintei Scripturi. Cle1ne11t, mai ales prin lucrările sale cate
hctice; Pedagogii!, P1·otrepticitl şi ,)tromate le dezvoltă o întreagă ştiinţă a educaţiei 
creştine. Orige11, în lucrarea mo11umc11tală fll:pz' Apxw-v sau De p1·incipiis, for-
1nulează pri11cipii catehetice pe baza interpretării alegorice a Sfintei Scripturi. O 
altă şcoală c<.lre stă în strânsă legătură cu cea din Alexandria prin î11te1neietorul ei, 
01·ige11, este cea din Cezareea Palestinei. Aceasta î11să nu a 1nai putut ajunge la 
strălucirea celei dintâi. Spre sfârşitul veacului al III-lea, în A11tiohia, apare prin 
strădania unui anume Doroteus, ca o replică la cea di11 Alexa11dria, o şcoală catehe
tică care avea ca inetodă de studiu a Sfintei Scripturi i11te1-pretarea lite1·ală, istorică, 
gramaticală. De nt11ncle acestei şcoli se leagă mai ales Sfântt1l Ioan Gură de Aur. 
On1iliile catehetice ca şi J,itu1·ghia ~fântuliti Ioan Gură de Aitr sunt preţioase 
lt1crări Cll caracter catehetic ce at1 folosit în1b111·1ătătirii vietii cresti11e celor ce s-au bo-. . ' 

tezat. Ele co11ţi11 principii folosite în educaţia religioasă a copiilor din acea v1·eme. 
Apogeul Îi1văţă111â11tului catehetic care cu1-,ri11cle ca î11t1·-un corolar ce î11cunt1-

nea7li întreg veacul al patrulea al Bisericii crcşti11c este datorat părinţilor Capa
docicni care au înfiinţat Şcoala din Capadocia, Sfântt1lui loa11 Gt1ră de Aur de l::t 
Şcoala din Antiohia şi Sfântului Chirii al Ierusalimt1lui cu şcoala 1-,e care o C<.)!1-

duce aici. 
Cei trei mari Capadocieni, Sfântul Vasile cel Mare, Sfântul GriglJrie de Na

zianz şi Sfântul Grigorie de Nyssa, unitari î11 ideile susţinute, au alcătuit t1n înalt 
cod inoral creştin, dezvoltat în lucrări de o mare \'aloare catehetică. Aceste lucrări 
su11t folosite larg de creştinii ce urmăreau practicarea virtuţii în lumina celor dot1ă 
căi descoperite de Sfă11tul Vasile cel Mare şi de Sfântul Grigorie de Nazianz, 
anume a şcolii şi a bisericii. Pri1nul dintre ei, Sfântul Vasile cel Mare, în 01nilia 
Căt1·e tineri, în textul Liturghiei S.fânt11lui Vasile, ca şi în multe dintre 01niliile 
sale, prezintă multe sfaturi şi instrucţiuni catehetice care sunt con1parabile cu ale 
Sfântului Chiril al Ierusalimului. Sfâ11tul Grigl)rie de Nazianz sau Teologul în 
Cele 5 cuvântă1·i teologice rostite contra lui Eunomiu în Constantinopol are şi 
trăsături catehetice. Iar Sfântul Grigor·ie de Nyssa, î11 Marele Cuvânt Catehetic, 
realizează un mantJal folosit mai mult de către cateheţi, deoarece prezintă diferite 
inetode de argun1entare, precum şi ideile şi principiile generale care trebuie să fie 
ct1prinse în orice expt1nere catehetică. 

Referitor la Şcoala din IerL1salim al cărei reprezenta11t de seamă face obiectul 
acestei lucrări, Sfântul Chirii al Ierusalimului, nu se ştie exact mornentul înfiin
ţării ei şi nici întemeietorul. Cu1n însă de personalitatea şi opera acestui corifeu al 
cateheticii creştine se leagă şi numele acestei şcoli, von1 începe prin a prezenta 
câteva date privind viaţa şi personalitatea Sfântului Chirii. 

2. Sfântul Chirii, Arhiepiscopul Ierusalimului 

a) Vi.aţa 8- Locul de naştere al Sfântului C.'hiril este Cl)t1siderat Ierusalimul, iar data, 
a11ul 313. Foarte de tânăr intră într-o mănăstire a Palestinei sau Ierusalimului. , 

x Datele p1-ivi11d viata Sfăntului Chiril sunt prezentate din Int1·oducere la ~fântul Cl1iril 
al Ierusali1n1J/ui, Cate/1ezc, trad. de Pr. D. Fecioru, partea I-II, Bucureşti, 1943. • 
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fiind hi1·otonit preot. la vârsta de 20 de ani. Peste încă cinci ani, când episcopul 
Maxi1n al Ierusalin1ului moare, Sfântul Chirii îi ia locul devenind la 25 de a11i 
~piscop. Foarte curând însă intră în conflict cu rnitropolitul Acaciu al Cezareei care 
era aria11 şi care nu a vrut să accepte hotăr~lrile Sinodului I ect11nenic, can()fltll 7 
care dădea întâietate scaunultii Ierusalimului faţă de celelalte mitropolii. Acesta, 
folt)si11d o acuzaţie pertidă, anume că ar· fi vândut vase şi veş111inte preoţeşti în 
tim1)ul unei foa1nete pe11tru tl ajuta săracii, în anul 35'/ sau 358 cor1voacă un sinod 
şi îl condarr1nă pe Sfântul Chi1·il ca1·e se refugiază în 'farsul Ciliciei la episcopul 
Silva.n. Aici, pe11tru 1)redica sa, este cinstit şi î11drăgit de popor, care îl apără în 
fa,ţa prigonitorilc)r săi. Peste un an, în 359, sinodul di11 Sele11cia îl repu11e î11 
scaunul să11, dar nu se poate b11cL1ra de această reve11ire î11trucât u11 nou sinod di11 
('.onsîa11.ti11opol, din 360, ia presi11nea lui Acaciu, menţi11e vechea co11da1nn<1re. 
Aceasta va fi schi1nbată doar cu venirea f'e tro11ul Biza11ţt1lui a lui Iuliar1 Apos
tatul, în anul 361, care <.1 i·echemat pc toţi episct)pii exilaţi. Dar în anul 367 este 
din noL1 exilat de către î1nr>ăratt1l Valent pâ11ă îr1 a11ul 378, când se întoarce pe sca11nul 
':'lrhiepiscopiei Ien1salimului, unde stă pâ11.ă la inoartea sa, în a11ul 387. Aceste desc 
i1e1·i1:1ade de exil au slăbit mult credinţa în Ierusalin1, datorită episcopilor intruşi, 
pre(~11m şi infiltrării de e1·ezii în sâ11ul Bisericii. Mu11ca Sfânt11lui Chi1·il de restau
rare a vieţii religioase este dificilă şi plină de gr·eutăţi. El partic.~ipă la lucrările 
Si11odului II ecu1nenic contribuind la redact<trea simbolului de credintă. 

' 

După cum spune sinaxarul din Minei în data de J. 8 martie, când este pomenit 
de Biserică, Sfântt1l Chiril era ,,mijlociu de statură, palid la faţă, cu părul lu11g, 
puţi11 cârn, cu faţa pătrată, sprâncenele crescute înainte, ralcile acoperite cu păr 
alb şi des, iar ba1·ba împărţită î11 două. La fire semăna a om de ţară''9 . 

b) Per,-,onalitatea Sfântului Chirii -- Viata Sfântului Chirii se desraşoară o 
dată cu veacul de aur al Bisericii creştine. Dacă Sfântul Ioan Gură de Aur strălu
ceşte ca un diamant în rândul cuvântătorilor de Dumnezeu, dacă Sfântul Vasile 
cel i\1are îşi are locul de sea1nă între cei cc au împiinit desăvârşit poruncile lui 
Hristos, iar Sfântul Grigorie Teologul a căutat să pătrundă sensurile adânci ale 
teologiei, Sfântul Chiril alătură ge11iului, erudiţiei şi măreţiei 01Jerei acestor urmaşi 
l.lf~ seamă ai lui I--Iristos, măiest1·ia sa de catehet. Catehezele sale, destir1ate celor 
ce vor a se uni cu Hristos prin Sfi11tele Taine, sunt documente preţi(Jase ce păs
trează un bogat co11ţi11ut doctrinar ortodox, dar şi principii de educaţie creştină 
necesare atât catehumenilor cât şi celor ce au primit botezul. Deşi a fost acuzat de 
arianism, viaţa sa în care a suportat 16 ani de exil din partea arienilor, precum şi 
opera sa sunt mărturii ale staturii sale ortodoxe. Biserica l-a cinstit şi îl ci11steşte 

• 
c:a. un aparător al dreptei credinţe aşezâ.ndu-1 în rândul Sfi11ţilor Pări11ţi. 

~). Opera catehetică 

a) P1·i,,ire genertilt:"i 10- Cele 23 de ca.tcl·1eze precedate de o procatehez.ă au fost 
rostite oral, între anii 347-348, pe câ11d Sfântul Chiril era preot. Ele formează 11n 

9 Sinaxar din Minee din 18 martie la Pr. D. Fecioru introducere, p. 1 O. 
1° Catehezele în original se găsesc la Migne J.P., Patrologia Greacă, tom. XXXIII, col. 

33.l·-1128, tra.d. de 1)1-. Feci()lll D., partea I-II, Bucureşti, 1943. 
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ciclu ele catchiza1·e complet aclresâ11du-se mai î11tf1i celor care se ţ1regătesc să int1·e 
î11 Biserică prin botez (pri inele 18 cateheze) şi ter1ninâ11d cu (~ei care s-au t1nit cu 
Hristos p1·in Sfi11tele Tai11e (ultimele 5 cateheze 11urnite şi inistagl)gice). 

lnt1·t)dl1ccrea în tainele î11,1ăţăturii creşti11e se face în proc'.ateheza care s-a ţintit 
lu11i, în prima săptămână a Postului Marc a anului 348 sa11 350. Următc)arcle 18 
cateheze aclresate cel(Jr cl1e1naţi din ca1·c pri1nele trei iac rcfci·ire la pc)căinta 11ece
sc1ră 1:elor ce \:oiesc a primi b<)tezul, iar u1·1nătoarele 15 prezi11tă pc larg si111b1..)lul 
de credi11ţă şi n1găci1111ca Tatăl nostru, au fost rostite astfel: r)rimclc patru în săp
tă1nâ11:1 întâi di11 I)ostul 1\-1a1·e când s-a ti11ut p1·oca.tel1f:zr1, de la cate}1cz<:1 a ciric<;a 

])ân;i la a 11ou<.l îr1 săpta1nâ11a a treia a Pot>tului l'v1are, c<:1tehezclc de la z<~cc la t1·ci
sprcze1::e (le lu11i până _joi în săptă111âna a ci11cea di11 post, iar de la paisprczc(:(~ la 
~·)~S1'J 1~'"'Z"'···,:~ "1n ·~ănt[1·n„;~11a a r•:1pr· .~„, d1'1, J)ostu1 l\ 1Î 0 ... 0 rl(' 1•1n1· p:-t'1;-;. ~,~1,cv-~ În S[lnt~ •)l l J'l~'~\.\.,\,., 1 ::,· > l<i. V(.<J.\.<<l 1 • l j\· ~<J.\.< '·'" L l .4:10.i Vl; ''· lil !:'''". 

mânile celelalte din l.)ostt1l Ma1·c se tăcea explicarea Sfintei Scriph11·i, iar· săpta1nâr1<l 
11atimilor e1·<1 rezervată n1editaţiilor ir1di,riliuale. "firn1)ul câ11d s-<:1u rostit aceste 
t:atehcze a tost îr1tre ora 6 şi 9 dimi11eaţa, la Liturg,l1ia catel1u1nc11ilor. 

Cate}1ezeie: 111istagogict~, Car·e se adresau llOii<.)l" botezaţi, au rost ţillllît; lli săp
t81nâti(:l lltrr1inată de 11111i JJâ11ă 'vi11er·i. E;le păt11.111deatt t<:1inelc pc care le-au Jl1·iir1it cei 
ce s-a11111·tit ClI Hristos şi a11un1c B(>tc~~ul, Ungere3. cu Stântul I\1i1· şi l~ul1aristiai 1 • 

Rosti10a :1cestc)ra s-a Îacut î11 cadrul Sfi11tei Litt1rghii, în ambia11ţa D11hull1i 
Sfâr1t, a.i uta1 t'îi11ci şi ele locurile sfinte care păstrau vie î11 1ne11101·ia ascultătorilo1· 
u1·111a lăsată de viaţa pă111ântească a I\1â11tuitorului l1ristos. De aceea, Sta11tui Chiril 
s-a f()losit şi ele bi~'e1·icile care ilustrau limpede învăţăturile ex1J1.1se, clesfăşu1·â11d 
i)rimcle 19 catel1ez,e în biserica ridicată pe Golgota, iar pe t1ltimele cinci î11 bise-

~ 

rica I11vierii. 
Vo1·l)irea a fost liberă, c011ser11narca tacându-se prin ste11ografierc. De aceea 

s-at1 remarcat ,,1111ele repetări şi 11nele versete din ScriJJtură citate inexact'' 12• 

Aceste imperfecţiuni liatorate rostirii orale nu ştirbt~sc cu nimic fru1nuseţea şi 
meritele Sfâ11tului Chiril. El are u11 stil sin1plu şi direct, adresându-se cu însu
i1eţi1-t; asct1lt3,torilor. Folc,seşte i-1rgumente convingătoare pentru a întă1·i temeinic 

~ 

credinţa celor chemaţi la H1·istos: ,,Inchipuie-ţi că este o clădi1·e catehizarea! Dacă 
nu \7<)111 sapa adânc pă1nântl1l şi nu ,,rom p11r1e temelie, dacă n11 ','om î11cheia casa 
du1)ă toatl regula, cu legăturile zidirii, ca să nu rămâ11ă vreun loc gc)l şi să se strice 
clădirea, at11nci t1u-i nici u11 folos de osteneala ele n1ai înai11te. Ci treb11ie să 

IJu11e1n, după regulă, piatră pc piatră, să cadă muche pe mucl1e, îndepărtând tot 
~ 

cet~a ce este nefolositor. Astfel deci trebuie să se zidească o clădire bu11ă. I11 chip 
asen1ănăt()t· îţi oferi1n flictrele Cl1noştintei'' 13 • /\şa cum î11suşi mărturiseşte, cc>11-
st1·ucţia este progresiva, u1·mă!·i11d înaintar·ea î11 ar_lânct1l tai11elor î11 văţătu r·ii ere~; .. 
tine spre unirea deplină cu fI1·istos . 

11 Pr. Prof. Buiacu M., C'(Jf1Ş'tii1iţa c~re~·tină, Studiu catehetic desp1·e Catel1ezele Sfântult1i 
Chirii, arhiepiscopul Ierusalimului, Bucureşti, 1941. 

12 Pr. D. Fecioru, l11trodi1cer·e la catehezele ... , p. 11. 
13 Sfântui C'.hiril al Ierus<1lim11lui, Catel1eze, partea I-II, trad. Pr. D. f'ecioru, Bucu1·eşti, 

l 91t3, J>1·1Jcateheza, p. 48. 
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b) Conţinut: 
1. P1·<Jcatel1ez<1 sa11, (iupă dc11umi1·ea grecească, ,,prologt1l catel1ezelor celui 

î11tre sfinţi Pă1·i11telui 11ostr11 Cl1iril, Arhiepiscopt1l Ierusalimului''. Aşa după cu1n 
află1n din titlu, este o prezc11tarc a lucrării ce o va dcsîa5ura catehett1l. Vo1·beşte de 
1nt1lţimca î11văţăturilor care îi aşteptă pe cei ce voiesc a se boteza. Pietrele cunoş
ti11ţei pc care le vor pri111i ascultătorii î11 chip 01·do11at sunt necesare u11ei bt1ne 
co11strucţii dul1c_)vr1iccşti. 'l'cxtul se referă la fericirea cc îi aşteptă pe cei ,,ce vor fi 
lu1ninaţi'' ( cpcuTt~oµEvoi) 14; necesitatea pregătirii pe11tru p1·imirca S fi11telor Taine; 
Bt)tczt1! crcsti11; (iespre exo1·cis1nele de 1<1 Botez; 11evoia de a î11văta stăruitor; 1nis
te1·ul î11vătăt1J1·ii crestir1e; înălti1nca tair1ei Bl)tezt1lui; scopul acestei pregătiri: ,,.A.tunci 
veţi 1)ri111i i1t1ml~lc de crcşti11i şi pt1tc1·ea lt1crurilor clumnezcieşti'' 15 • 

2. c:atel1eza J este pr·czc11tată cie căt1·e at1tor tot ca o ,,i11troduccrc către cei cc 
\'În la botez'' 16 • f'aţă de ideile cup1·însc î11 procatchcză, care se adresează tot celor 
cc vcJ:: a se botcz~1 accc.sta ~;c opreşte doar la câteva dintre ele. Şi anun1c la cele 
<.:arc st1bl iniaz~l rc11asterca prin Tai11a B()tez11lui, <)princlu-se inai ales la lt111ta Cll 

păcatul şi ro:_1dclc cele bune l)bţinutc prin har: ,,J~ucrul lui Dumnezeu este deci de 
a sădi şi a ud<:1, ia1· al tău de a aduce rod'' 17• 

3. Cl1tel1eza II - despre pocăi11tă, despre ierta1·ca păcatelor şi des11rc <.:el po
trivnic. Aici tratează pr()hle1na păcatului, originea lt1i, star·ea păcătosul11i şi în
dreptarea p1·i11 pocăinţă. F o loscşte exe111ple ale Vecl1iului Tcsta1ner1t ( Aaro11, 
David, Nabt1~odonosor), pc11tru a ilustra iertarea pe care o dă Dumnezeu celor ce 
se i1ocăiesc. l11deamnă pe toti să ur1nărească aceste exemple ca din dragostea cc 
izvorăşte iertare să se pc)căiască fiecare di11tre cei ce vin la Botez. 

4. Catel1eza III este intitulată ,,Despre botez''. Prezintă Taina Botezului pornind 
de la Ioan care a î11dem11at la îndrepta1·e ,,pc11tru a găti Calea Domnului'' şi con
tinuând cu ele1nentele Tainei; apa şi Duhul Sfânt despre care aduce din Vechit1l şi 
Noul Testame11t referiri care întregesc 1năreţia acesteia. Vorbeşte de viaţa veşnică, 
pc care o face posibilă întruparea lui Hristos şi jertfa Sa. Cel ce se pogoară în apă 
pri1neşte roadele acestei jertfe: ,,Dac:ă ai fost împreună sădit ct1 asemănarea morţii 
Mântuitorului, atunci vei fi î11vred11icit şi î11vierii'' 18

• 

5. Cateheza IV nun1ită ,,Despre cele zece dogme''. După cum spune el însuşi 
este u11 ,,scurt rezumat despre învăţăturile absolut necesare'' care trebuie cunoscute 
de fiecare î11ai11te de a trece la simbolul de credi11ţă. Acestea se referă la: Du1nnc
zeu Tatăl, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, naşterea din Fecioara, cn1ce, îngro
pare, învierea şi înălţarea, judecata viitoare, Sfântul Duh, suflet şi trup, la mâncări 
şi îm9răcă1nir1tc, învierea morţil<)r, baia botezului, Sfânta Scriptură, căreia îi 
prezintă şi cărţile cano11ice. 

6. Cateheza V, ,,Despre credinţă''. ,,r...::eea ce se caută de acum înainte - spune 
el - este ca ficca1·e din voi să fie găsit credincios, pcltrivit intimei sale conştii11ţe'' 19 . 

14 Ihirle111, p. 37. 
15 lbide111, p. 52. 
16 Ibide1n, p. 5'1. 
17 lbiden1, p. 61. 
18 Ibidem, p. 98. 
19 lbide111, p. 136. 
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Vorbeşte despre credi11ţa cea adevărată, credinciost1l care trebuie să o împli
nească; foloasele credinţei ,,dăruită de Hristos prin har'', păstrarea ei i1estricată 
după sin1b<1lul de credinţă pe care l-au primit. 

7. Cateheza VI, ,,Despre unitatea lui Dt1mnezet1'', este, ct1111 singt1r prezi11t~1 î11 

titlu, cateheză la cuvi11tele ,,Cred întru unul Du1nnezeu''. Laudă măreţia Lui şi do
boară punct cu punct credi11ţcle deşarte ale păgânilor care au coborât du1nnc
zeirca între patimile l)mcneşti. Dar nu se opreşte numai la păgâ11i, ci osâ11deşte s1 
rătăcirile ereticilor care ,,au îndrăznit păgâneşte să înstrăineze pe Du1n11ezeu lic 

~ 

făpturile sale''20 • I11tre ei pomeneşte pe Simo11 Magul ca ,,izvoditorL1l oricărei 
e1·czi i'', pe Ceri11t, iV1 enand1·u şi Carpoc1·at, ebio11iţii şi Marci<)1·1 ,,gura păgână·
tăţii'', pc erezia lui Valentin, despre Ma11es şi ina11il1ei. P1·ezintă pc larg ist()risirea 
acestei rătăciri din urmă sfătui11d pe toţi creştinii să se f'erea.scă şi să t1l.l se î11crcada 
1·n ci decât dacă au aflat ,,că au tacut i11ult timJ) pocăi11ţă''. 

8. Cateli1?z,r; VII, ,,Despre 1atăl''. Expu111.~ îr1văţătura despre Du11111czeu 'I'at;1l, 
afirn1â11d ra1)ortul dintre Tată şi Fiu, precu111 şi ci11sti1·ea c<.11·c I se llatc,rează. 

Tc)t1Jdată face legătu1·ă între cinstirea Tatălt1i Ceresc şi c~insti1·ea crestinilor fotă de 
pări11ţi. ,,Prima vi1·tute a creşti11ilor-- spu11c - este de a cinsti pe părinti."21 

9. Cateheza J/JII se ocupă î11 inod special de 11umirea de ,,flav10Kpa:ro.)p'' a 
lui Du1n11ezeu, i11 î11ţelest1l de Atotputer11ic. Combate 11e ereticii ca1·e rest1·ânge":i.u 
pt1te1·ea lui D1.1m11ezet1 la cer şi care Sl)Coteau creaţiile Lui ca i·cle fii11d osâ11ditc 
pri11 păcat. Reco1nandă î11chi11area către unicul Dumnezeu Atotputernic, asemeni 
lui Ic)V. 

1 O. Cateheza IX 1·ostită la cuvintele ,,Făcăton1l Cerului şi al părnântului, vă
zutelor tuturor şi 11evăzutelor''. Din toată creaţia, prezentată în f()rma ei văzută, ridică 
pe ascultăto1· la înălţimea Meşterului nevăzut zicând: ,,Vezi, 01nule, pe Meşter! 

~ 

Vezi pe Inţeleptul Creatl)r!''22. 

11. Cateheza X prile_juită de ct1vintele ,,Şi întru unul Domn Iisus'', a1·e ca punct 
central prezentarea Mântuitorului, Fiul lui Du1nnezeu, di11 mărtt1riile Sfintei 
Scripturi, dar şi din numirile şi învăţăturile despre El: ,,Nu trebuie oare să credem 
în Hristos când este mărturisit de atâtia?''23 . 

• 

12. Cateheza XI continuă prezentarea calităţii Fiului lui Dt1mnezcu de U11ul 
i1ăscut. Prezintă temeiurile cinstirii Mântuitorului Hristos şi raporturile de filiaţie, 
dar şi de împreu11ă creator al lumii cu Dumnezeu Tatăl. Deşi este Fiu al Omului -
spune - ,,Acela la început a făcut pe om din pământ''. 

13. Cateheza XII a fost rostită la cuvintele: ,,S-a întrupat şi S-a făcut om''. Pe 
baza mă1·turiilor scripturistice argumentează, por11ind de la cuvi11tele profetului Isaia 
din cartea Isaia VII,10 si 13, naşterea din Fecioa.ra Maria a Fiului lui Dumnezeu. 
Contrazice părerile it1deilor şi ale ereticilor elini, care spun că 11aşterea i1t1 s-s 
făcut în chiJJ minunat ci natural. ,,Neîntinată - SJ.-1une - este naşterea în t1i.1p din 
Fecioară a lJ11uia-Născut."24 

20 Jbidenz, p. 161 . 
21 Ibidem, p. l 99. 
22 Ibide111, p. 221. 
23 Ibidem, p. 245. 
24 lbidem, p. 305 . 

• 
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14. Catei1eza XIII la t~uvintele ,,S-a răstig11it şi S-a îngropat''. Aduce î11 faţa as
cultătorilo1· pati111ile si jertfa Mântuitorului taeâ11d referire per1na11entă la cruce. 
lV1ărt.t1riilc luate di11 Sfânta ~)cri11tu1"ă vor să întărească î11c1·cdcrea în pt1terea ei. 
Tot1)dată i11dea1n11ă a ,,11t1 te lăuda cu l'.ntcea nur11ai în timp de pace, ci - spu11e -
ai aceeaşi cr·edi11ţă şi îr1 ti1np lle perseet1tie''25

• Subli11iază rostul i1atimilor spt1na.11d: 
,,Mâ11tuitorul a st1ferit toate aceste pati111i ca să îrnpace p1·i11 sâ11gele crucii pe cele 
di11 ceruri si i1e cele de pe pă1nâ11t''26 . 

' ' 15. Catel1ez{1 XIV are ca st1biect I11vierca şi J11ălţa1·ca Dt)1nnt1lt1i por11i11d de la 
' articolele dir1 Si111bol ca1·e prczi11tă aceste mome11tc di11 viaţ2 1'.1â11tuitorului. 11·1·· 

lil~a11111[1 pc <1scultăt<)ri c;a î11tristarca cc i-a c1_1111·i11s la prczc11tc:tr·ca 1)ati1nii şi ITl\)t·ţii 
să se scr1i1·r1be Îi1 ht1curic: ,,Să se î11tc)arcă .ialea în veselie si i)Iâ11sul în bt1cu1·iel''27 . 

I,a fel ca în cateheza de mai î1·1ai11tc, aduce rr1ărtl1rii asupra î11vicrii, inai î11tâi di11 
Sfânta Sc1·i1Jtură şi a11oi din asc111ănarca cu cei c:.1rc îr1 Vechit1l Testa1ne11c L-at1 

' preir1ch1puit: lo11a, Ilic etc. Prc,~izeaza apoi că, dttpă Inălţare, a şezut de-a dreapta 
'fat[llLli, a(;o}o llllllC <l fost ŞÎ Î11aintc, flicâ11d 1ner1ţit11·1ea ,,Că 11-a avut v1·ed11icia 
şede1·ii de-a (lreapta după î11truparea Sa, ci l~iul U11ul-Născut al lui Du1n11ezcu, dai· 
D\)ITin nl I10stn< I is11s Hristos, arc totdeauna şi r11ai î11<1intc de toţi vecii, trontil ele-a 
llreapl<:t Tatălui''28 • 

16. Cate/1ezn XV rostită la articolele cc î11vaţă a dc>ua venire a Mântl1ito 
~ 

rului, Jt1decata nea1nu1·ilo1· şi 11npărăţia tară de stărşit. Preze11tând sc1n11t::le Parusici, 
se t)1Jreştc asupra lui ,,A11tihrist'', arătâ11ci î11tregul co1·tegiu lie scl·1i1nbări ce va 

·avea l<)C. El spt111e, avertizâ11d că: ,,Hristos cel aclevărat, Fiul Unul-Născut al lui 
Dum11ezeu nu vi11e de pe pămâ11t''29 . Iar despre semnul venirii Lui, pe care nu va 
îr1d1"ăzni niciodat[i să-l i1nite puterea potriv11ică, spune că este crucea; sernn ade
vărat şi ca1·acte1·istic al lui I-I1·istos. 

17. Cateheza XVI î11cepe preze11tarea învăţăturii despre Duhul Sfâ11t porni11d 
de la cuvintele: ,,Şi î11tru unul Duhul Sfâ11t, Mângâietoru]''. Sl1bliniază durn11ezeirea 
c·~lei de a treia persoane a. Sfi11tei Trei1ni, combătâ11e.i îr1văţăt11rile eretice por11ite 
î1npotriva Duht1lt1i Sfânt si 1nai ales pe Manes şi 1na11ihei des1Jre care spline (~ă a 
fost ,,cel di11 urmă adânc al pier·zaniei''. Arată dartirile Sfântului Duh ca rod al 
Sfi11tei 'freimi: ,,"latăl dăruieşte totul pri11 Fiul îr11prcună cu Sfăntul Duh''30 şi 
luc1·area Lui î11 \lechiul ·-['estament pri11 p1·ooroci. 

18. Cateheza Xf/11 -- ,,Despre Sfăntul Duh'' (continuare). După cum ant1nţă 
de la î11ceput, conti11uă preze11tarea 1nărturiilor despre Sfâ11tul Duh, de astă dată 
tacâ11d referire la Noul "festa1ne11t şi însirâ11du-le pe m;1rginea numirilor ce I se dau. 
l)e asernenea, vorbeşte despre 1L1cra1·e;1 Duht1lui î11 apt)St<)]i şi în Biserică, adeverind 
prin CU\'Întele: ,,că Duhul cel Sfâ11t subzistă şi trăieşte, grăieşte şi profcteşte''31 • Şi 

---------
25 1 bide1Î1, p. 3 3 ·1. 
26 lbide111, p. 349. 
27 lbide1n, p. 359. 
28 lbiden1, p. 393. 
29 lbide111, p. 4-07. 
30 Jbiden1, p. 456. 
11 f!Jide112, p. 499. 

' 

I 

• 

' 



' 

I 

' 
' 

. 

TEOLOGIE ŞI MISIUNE 237 

întărind: ,,Din toate mărturiile scriptu1·istice spuse şi di11 cele cu mult mai multe 
pe care nu le-an1 ami11tit se vede, pent1u cei care înţeleg, că puterea Stânh1lui 
D1ih este e11ipostatică, binc:facătoare şi lucrătoare''32 . 

19. Cateheza XVIII este ultima rostită către cei care vor să se lt1mincze. Aici 
p1·ezi11tă învăţăturile despre î11vierea trupurilor, viaţa veş11ică şi despre Biserică. 
,,Nădejdea în înviere - spt1nc - este rădăci11a oricărei fapte bune." Iar pentru Bise-
1·il;ă foloseşte ter1ne11ul de ,,EKKA:r1cr1a'' pe11tru că aceasta ,,cheamă şi strâ11ge la un 
l<.1c pe toţi oa1nenii''3 ~1 . De aseme11ea, a11unţă celelalte cateheze pe care le va rosti în 
Săptămâna l~u111i11ată, te111ele acestora 1·eferi11du-se rnai ales la tai11a minunată pe 

A 

care o vor primi la lnviere şi felul în care vor trebui să se poarte după aceea. 

A 

20. C{1te/1eza I 111istag<;gică (XIX) rostită către cei cc sunt ,,de curând luminaţi''. 
işi rnanifestă i1erăbdarea de a deschide învăţătura despre taina pentru care s-au 
fJregătit de atât de mult timp şi începe prin a lă1nuri ceea ce s-a Ia.cut în pridvor cu 

A 

cei luminaţi, lepădarea de cel rău şi unirea c:u Hristos. Indeamnă ca să nu se mai 
întc)arcă cineva la ,,vechile învoieli cu iadul''. Zice: ,,O dată ce ai pus inâna pe plug, 
11u te mai întoarce dir1 nou la faptele cele sărate ale acestei vieţi! ''34

• 

21. Catelieza li 111istagogică J - ,,Despre botez''. Conti11uă destaşurarea 
tair1ei, subliniind prin texh1l de la Ron1a11i VI, 3-14 realitatea mântuirii celui bo
tezat întemeiată pe realitatea jertfei lui Hristos: ,,Imitarea este în închipuire, dai· 
r11ântuirea î11 realitate''. ,,Pentru că aici pe Golgota a fost sădită viţa cea adevărată, 
iar noi, prin participarea la botezul inorţii, am fost sădiţi împreună cu el."35 

22. Cateheza III niistagogică I) - ,,Despre ungerea cu sfântul mir'', vor-
beşte de vrednicia numelui de creştin obţinut prin botez şi confirmat de ungerea 

A 

cu sfântul inir. Indearnnă de a se păstra nepătată această ungere care - spune el -
,,vă va învăţa toate''. De asemenea, 11umeşte această sfântă -u11ge1·e ,,apărare du
hovnicească a trupului şi mântuire sut1etului''36 • 

23. Cateheza JJ/ 1nistagogică ()î.~'J(ll)- ,,Despre trupul şi sângele lui Hristos'', 
vo1·beşte de re<.1litatea rfair1ei ce trc1nsforn1ă pâinea şi vinul în Trupul şi Sângele 
M3r1tt1itorului 1-Iristos, folosi11du-se <.ie textul Sfântului apostol Pavel din Epistola 
I Cori11te11i XI, 23-25, p1·ecl11n şi di11 nu1ne1·oasele prefigurări din Vechiul 
Testamer1t. 

24. Cate/1eza V 111istagogică (XX.III), ultima cii11 acest ciclu catehiza tor, în care 
după cum spt1ne, ,,pune cununa pe zidirea dt1hovnicească a folosului'' celor ce-l 
asculta. ·rrece pe scurt lJeste toată Sfânta Liturghie, oprindu-se la momentele în care 
preotul liturgl1isitor face acele acte ce sernnifică curăţirea de păcate şi păstrarea 
''ieţii sfinte şi cu1·ate, 111a.i ales la n1găciunea ,;ratăl nostru'', pe care o tâlcuieşte pe 

' larg. 111dea111nă apoi lJe cei care au primit Euharistia să păzească această viaţă, 
,,ta1·ă poticnire'' pe11tru ca totdea11na să se împ~irtăşească de aceste ,,sfi11ţite şi du
hovnicesti taine'' cu vrednicie. 

' 

-·--------
32 Jbiden1, p. 500. 
33 ]/Jide111, p. 526. 
34 Ibidem, p. 546. 
35 lbilfe1n, p. 553. 
36 lbide111, p. 559. 

• 
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Principii educative în cateheze37 

St1·t1ctura completă a catehezelor susţinute de Sfântul Chiril, care formează 
u11 bloc unitar ce urmăreşte un singur scop pri11cipal, anume acela de a zidi în 
Hristos pe cei care vor a intra în sânt1l Bisericii, este ase1nănată chiar de el cu o 
clădi1·e, căreia trebuie să i se pună toate pietrele după regl1lile zidarului pentru a fi 
durabilă. Dacă Biserica î11treagă este Trupul lui Hristos, ,,fiecare rnădular al ei 
trebt1ie f()t·mat după acelaşi inodel, spre a putea zidi armonic întreaga comunitate 
c1·eşti11ă'' 18 . Sfa11tul Apostol Pavel seric către Efese11i că statura lui Hristos este 
măsura depli11ă la care trebt1ie să ajungă fiecare creştin ce tinde spre desăvârşire 
(Elesc11i IV, 13-14). H1·istos este şi te111elia şi clădirea de care vorbeşte Sfântul 
CJ1i1·il, iar f1ccare .. ,piatră a ct111oştinţei'' este o i1ouă cu11oştinţă despre Hristos39

• 
' ' l11trt1cât b<)tcz11l se face î11trt1 moartea si Invierea lui H1·istos, iar pregătirea celor 
cc se botează foloseşte acest îndreptar de măs11ră descoperi1n că acest principiu 
l1ristocentric, <:11 învăţă111â11tului creşti11 urmăreşte ca un fir roşu î11treaga con
strucţie catel1etică a Sfântului Chirii. Acest lucru este în conso11anţă cu co11cepţia 
ap<)Stolilor prezer1tată în Sfâ11ta Scriptură. 

a) Principiul hrist<Jce11tric. Mântuitort1l Iisus Hristos este inima î11tregului învă
ţă1nânt al Bisericii ca ,,Fiu al 111i Du1n11ezeu, ca Du111riezeu-om şi ca întruparea 
celei mai divine desăvârşiri. Naşterea, viaţa, jertfa, î11vierea, mărirea cerească, Sfănta 
Euharistie reprezintă centrul învăţământului teologic''40

• Această trăsătură gene
r·ală este ur1nărită în toate catehezele de Sfântul Chiril. Prezenta Mântuitorului • 

f-I1·istos este simţită î11 primul râ11d în faptul de a fi permanent punctul de referinţă 
al expunerii catehetice. Chiar di11 Procateheză, când arată catehizarea ca pe o clă
dire întemeiată pe aur şi argint, după spusele Sfâ11tului Apostol Pavel, ce vorbeşte 
de temelia cea bună pusă în Hristos (I Corinte11i III, 12-16), se sin1te această 
prezenţă. Apele su11t ,,purtătoare de Hristos şi au b11nă mireasmă''41 , catehumenii 
sunt îndemnaţi să privească înainte cu ochiul ininţii spre a vedea pe ,,f'iul Unul
Născut'', deoarece ,,sunteţi - spune - ucenici ai Noului Testament şi părtaşi tainelor 
lui Hristos''42 . Când vorbeşte despre păcat şi poc.ăinţă, arată pe Iisus Unul-Născut 
care ''înduplecă pe Du1n11czeu câ11d se roagă pe11t1u i1oi''43

. Foloseşte apoi pre
zenţa lui Iisus ca Cel care, ca şi cum ar fi alături, întăreşte şi certifică cele sp11se 
de catehet: ,,Cuvântul este î11drăzneţ, dar nu-i al meu. Iisus este cel care a hotărât. 

37 Formulate după cap. Prir1cipiile didactice ale catehezei, la Călugăr D., în Catehetica, 
manual, Bucureşti, 1984, pp. 160-164. 

38 Pr. Prof. Buiacu Mihail, Principiile catel1ezei şi personalitatea catehetuli1i, în ,,Studii 
Teologice'', nr. 7-8, Bucureşti, 1949. · 

3') P1-r>c:atel1eza 11, p. 48. Voi prezenta citatele di11 Cateheze punând n1ai întâi Cateheza 
apoi paragraful şi pagina din traducerea facută de D. Fecioru, de unde am citat până acum. 

40 Balca N., Lecţii de didactică, pp. 73-74, la D. P1·. Prof. Dr. Călugăr, Catehetica, 
inanual, Bucureşti, 1984 . 

41 Pl'(JCateheza, 15, p. 52. 
42 C'ate.heza I, 1, p. 57. 
'
13 Cateheza11, 10, p. 75. 
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Iar dovada cuvi11telor ia-o din du1nnezeiasca Scriptură!''44 . P1·c)cedcul este des fo
losit de Stă11t11l Chiril 1-;,.'r1tru a crea co11vingcrea în 111i11te::.1 ascultătorilo1· că Hr·istos 
este cel care a î11te111eiat î11văţăturile expuse. l)c ase1ncnca, Mâ11tuito1·ul nu este 
i11vocat 11umai ca parte11c1· în cxpu11ere, ci deseori este ar·ătat ca moclel pe11tru as
cultători, pornind de la tai11a j)Cntru care se pregătea11 şi conti11uâ11d cu 'liaţa care 

~ 

îi aştepta d11pă aceea. ,,lis11s a sfi11ţit botcz11l când lnsuşi S-a botezat. - s1Ju11e el -
Iisus nu S-a b()tezat ca să ia iertare de păcate (căci er<l rar"ă cie păcat) ... S-a t)otezat 
ca să dea har d11n1nezeiesc şi vr·ednicic cclc1r ca1·e a11 să se boteze, ... S-a botezat 
pe11tr11 ca să că1)ătăn1 ia1·ăşi, prin participare la botez, î1nprc1111ă ct1 inâ11tuirea, şi 
ci11stca."45 Iar r11odelul pc care îl rccla111ă Sfâ11tul Cl1iril î11 pe1·sc)a11a Mâ11tui
tort1l11i îl şi .i11stit'ică pri11 ctivintcle: ,,I)ac3. î1·1suşi Stă1Jâr1ul î11trebui11ţa timpul cu 
1·â11duială. oai·c 11oi 1·obii se cade să î11d1·ăz11i111 să facc111 ccv'a fă1·ă ele rânduială'?''46 . 

• 

Chiar dacă, 11r1nă1·ind articolele Simbolului de crcdi11ţă, temele preze11tatc su11t 
diferc11ţiate după punctele de doctri11ă, Sfântul Cl1iril f~1cc t1·i111ite1·e la Hristos 
p1·i11 i11tcr1nediul S1111tei Scriptu1·i şi pri111nijloacelc puse la î11(it~r1~1â: ·. ric obicctui 
Sfintelor lainc. De ase1ne11ea, ioct1i rostirii catei1czelor. îerusaii1r1u1 1 · c:. ;·,, Jn1-

nului, precu1n şi zilele alese di11 post sL111t iolc)sitc la î11tr·cgi1·c<t i111<1gi11t ,,i;1,1l~1i· 

torului ca Cel care este capul tuturor c1·eştinilo1· adunaţi în Biserică şi <le la ,:_:.are 
şi-au primit nun1ele: ,,Acesta este Iisus Hristos - care a venit arhiereu al bt1nuril<.)r 
viitoare. El, di11 1J1·icina inarei dărnicii a D·u1n11ezeirii, 11e-e:1 dat 11ouă tuturor nu
mele Său ''47 • 

Cât despre învăţătura proprie despre F'iul lui D11m11ezeu, Sfâ11tul Cl1iril rosteşte 
limpede t<)ate adevărurile pe ca1·e ascultătorii erall datori să şi le însuşească. Astfel, 
î11vaţă că Dumnczeu-"fatăl a născut pe Fi11l din veac, Dl11nnezeu adevărat. Că a 
născut Fiu desăvârşit care a primit toată rnoştenirea48 . Fiul a pri1nit toate ,,afectele'' 
firii omeneşti pentru că S-a întrupat ,,real'' din ,,Fecioara Maria şi de la Duhul 
Sfânt''. A pătirnit ele b1111ă voie ,,lipsit t'iind de păcate'' şi ,,nu S-a ruşinat de cruce, 
pentru că mântuia 111mea''. S-a pogorât la iad ca să fie 1·ăscu1npărătorul ,,bunilor 
p1·opovăduitori''. A înviat cu adevărat a treia zi şi ,,după ce a izbăvit pe oameni de 
păcate, S-a ltrcat iarăşi la ceruri'', la Tatăl49 • Şi va veni di11 nou ,,nu ca să mai fie 
judecat, ci ca să judece pc judecătorii Lui''5o şi ca să î1npărăţcască peste ~ împărăţie 
,,veş11ică, cerească şi fară de sfârşit''. "J'oate aceste învăţături sunt preze11tate siste
matic, 11elipsind însă din cuprinsul 11ici u11ei cateheze ideea că Hristos este centrul 
î11tregii v·ieţi creşti11e. Idee care, de altfel, după cuvi11tele Sfântului Apostol Pavel, 
,,Fiţi-1ni ur1nători, precum şi eu su11t următor lui Hristos'' (I Corinteni IV, 16), 
este ce11trală 01·icărei ::.1ctivităti de catel1izare . 

44 Cateheza III, 4, p. 90. 
45 C'ateheza III, 11, p. 97. 
4c, Catel1eza III, 14, p. 99. 
47 Catel1eza x·, 16, p. 239. 

• 

48 Vezi Cate/1ezele XV şi XVI, pp. 399-405 şi pp. 434-435. 
49 Vezi Catel1ezele XIII şi XIV, pp. 311-38:). 
so Catelzeza X~~ 1, p. 397. 
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b) Principiul eclesiocentric. Acest principit1 presu1111ne ca toate CL1noşti11ţele 
care se mijlocesc prin cateheză să fie ale Bisericii, leg::tte de spiritul Bisericii, de 
istoria şi prezentL1l ei. Conform acestuia, î11 sufletul credinciosului trebuie să se 
înfiripe dragostea, ad1niraţia şi resi)ectul pentru Biserică, să se adâncească în co11-
ştii11ţă sentimentul de convingere faţă de adevărul creştin, că numai în Biserică ne 
mântui1n şi numai prin Ea pute111 avea părtăşie cu l)ur11nezeu în fe1·icirea veşnică51 • 
Pentru Sfântul Chiril, Biserica este ,,adunarea t11tt1ror credincioşilor'', ,,eKKAî)crta'', 
cea care ,,cheamă şi strâ11ge la un loc pe toţi oa111enii''52 . Spa.ţiul acestei adunări 
este dco1,otrivă locul dcsfasu1·ării catehezelor şi ce11trul liturgic, dar şi ,,Trupul 
nevăzut al lui 1-Iristos'' la ca1·c se V(lf alătu1·a prin ,,afiliere'' cei care urn1ează a fi 
lt1rr1inaţi. Nur11ele special al Bisericii este per1tru el cel de ,,Biserică sobornică, 
maina i1oastră a tuturor''53 . De asemenea, ,,mireasa Dom11ul11i 11ostru Iisus Hristos, 
Unul-Născut, Fiul lui Durnnczeu'' t-;i ,,preî11cr1ipuirea şi oglindirea Ierusalimului 
celui de sus care este siobod''. Iar Sfâ11tul Dul1 este socotit ,,rnare apărător de la 
Du1nnczett şi î11văţăto1· al Bisericii, i11<.1rc luptător în locul i1ostrt1''54• Toate aceste 
trăsături şi mt1lte altele, căci atunci când '/Orbeşte clespre fjiserică Sfântul Chiril pre
cizează că ar trebui ,,m1_1lte ceas11ri spre a spui-ie tot ce trebt1ie spus despre Bi
serică'', străbat catehezele şi ca11tă să formeze în st1fletele cclc>r ce ascultă cr·edinţa 
cca adevărată şi ataşame11tt1l faţă de ,,adunarea'' în care vor intra prin 'faina Bote
zului. Imaginea Bisericii reliefată plastic în faţa ascultătoril()r arc o importa11ţă 
deosebită în întărirea convingerilor c1·eşti11e pe care şi le însuşesc. 

c) Principiul psihologic. Trecâ11d de cele două principii ge11erale ale învăţă
mântului religios i11trăm în sublinierea pri11cipiilor didactice, educative, ca1·e sunt 
folosite magistral de Sfântul Chiril în catehezele sale. Acest pri11cipiu, î11 forn1u
larea lui generală, se ref eră la faptul de a ţi11e seama î11 tir11pul expunerii de starea 
sufletească a ascultăto1·ilor, de nivelul lc1r de gândire şi simţire precu111 şi de fac
torii exter11i: viaţa, n1ediul etc., care au o mare î11se1nnătate de ordi11 psihologic55 • 

Pe tot parcursul catehizării, Sfântul Chiril tine sea1na de aceste date care l-au 
ajutat să folosească cât se poate de eficient textul pe care trebuia să-l lămurească. 
La un moment dat, în Cateheza a IV-a, subliniază acest fapt spunân(1: ,,Cei care 
din cei de faţă au mintea mai înzestrată şi care au acum simţurile exercitate spre 
deosebirea binelui şi a răului, aceia să n11 se supere dacă aud învăţături potrivite 
pruncilor şi principii elementare''56 . Fin observator al stă1·ilor sufleteşti, el se foloseşte 
de acestea pentru a insinua credinţa cea vie. Când vorbeşte despre patirnile Mâr1-
ti..1itorului, se întristează şi induce aceeaşi stare î11 mintea ascultătorilor pentru a 

~ 

întări«cele spuse, iar când ajunge la Invierea Sa scl1imbă to11ul în veselie: ,,După 
cu1n predica despre răstig11irea lui Iisus v-a întristat sufletul vostru, tot astfel să 
vă veselească pe cei de faţă binevestirea învie1·ii sale !''57• 

51 Căl11găr D. Pr. Prof. Dr. Catehetica, p. 164. 
52 Catelzeza XVIII, 25, p. 527. 
53 Catelzeza XVIII, 26, p. 529. 
54 Cateheza X171, 19, pp. 452-453. 
55 Pr. Prof. Dr. Călugăr D., op. cit., p. 160. 
56 Catc.hezcl IV, 3, p. 106. 
57 Cateheza XII~ 1, p. 359. 
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Tot în se11sul acestui pri11cipi11 trebuie să se ţină sea1na şi de dezvo!ta1·ea 
evolutivă a s11flet11lui 01ncnesc, care parcurge într-o ordine firească învăţăt11rile 
cele mai si1nple către cele 1nai corr1plicate şi bogate în sensuri, pentru a închega şi 
a rcţi11c notiu11i clare şi con1plete. Iar această parcu1·gere a fost săvârşită exerr1plar 

~ 

de Sfâ11tul Chiril. In Procatelieză el prezintă construcţia catehizării asemeni llnei 
opere de zidire a unei clădi1·i care a1·e reguli foarte clare şi precise. Spune el că 
,,dacă însă 11u le vei adt111a la u11 loc şi 11u-ţi vei ami11ti de învăţăt11rile spuse la în
cep11t şi de cele de 111ai târziu, co11structorul zideşte clădirea, dar tu vei a\1ea o casă 
slabă''58 . O altă comparaţie ce vi11e să ilustreze acest IJri11cipiu al ordi11ii progre
sive a î11văţăturilor este cca a sădi1·ii pomilo1·: ,,Dar dacă astăzi se vor neglija învă·
ţătu1·ile despre baia 1·e11aşterii, predate într-o ordine precisă, atunci când se vor 

~ 

1nai putea î11drepta? I11chipuie-ţi că este ti111pul sădirii po111ilor! Dacă r1u \ro1n săpa 
şi nu vom adânci pămâ11tul la timp potrivit, când mai poate fi sădit bine ceea ce 
s-a sădit odată p1·ost'?''59 • El p()1·11eşte de multe ori de la exe1nple toa1te si1nple, ase
rr1ănări şi co1nparaţii fie di11 Sfânta Scriptură, fie din viaţa a11umito1· persoane 
cu11oscute de cei preze11ţi, pe11t1·u a î11tări un adevăr de credi11ţă. Nu expu11e o 
învăţătură co1nplicată fară a fi sig11r că ea va fi î11suşită de cei care-l asculw .. ,,De 
inulte 01·i doream, adevăraţi şi dor·iţi fii ai Bisericii, să vă vorbesc despre aceste 
duhovniceşti şi cereşti tai11c. Dar pe11tru că ştiam bine că dăm mai mt1ltă î11credere 
vederii decât auzului, am aşteptat timpul de acum, pentru ca să vă pot conduce cu 
mai multă uşuri11ţă î11 această livadă rr1ai ll1minoasă şi mai bine mirositoare a 
raiului, o dată ce aţi trăit voi înşivă cele ce vă voi spu11e."60 Tot în cadrul acestui 
principiu psihologic, având legătură mai mult cu latura evlaviei, a iubirii de 
Dumnezeu şi a iubirii creştine, Sfântul Chiril foloseşte n1găciunea şi cadrul litur
ghiei catehumenilor ca să sporească aceste trăiri sufleteşti, ce dinamizează sufletul. 
Treptele psil1ologice, urmărite ,,metodic şi armonic'', se îmbină cu rugăciunea ce ·-.· ,.. 
f ormea?.ă 11n potenţial care trece î11 pla11ul activ al acţiunii creştine. In Cateheza _)(VII, 
unde se tratează despre. Sfâ11iul Duh, atinge inima credincioşilor cu un avertisme11t 
care pătrunde tocmai acolo unde credinţa şi cunoşti11ţele dobâ11dite se tra11sformă 
în actit1ne. ,;rotuşi, cercetează-ţi sufletul, nu arunca mărgăritarele înaintea porcilo1·. 
Dacă eşti faţarnic, acun1 oamenii te botează, dar D11hul nu te botează! Dacă te 
ap1·opii cu credi11ţă, 0::1me11ii slujesc ritualului \'ăzut, iar Duhul îţi dă ceea ce nu se 
vede. Vii la o marc î11cercare, la o mare înrolare de ostaşi, care ţine u11 ceas. Dacă-l 
vei pierde, răul nu se inai poate îndrepta!''61 Pune mare pret, deci, pe această trăire 
psihologică reală şi nu formală. Nu1nai în acest fel Taina p1·imită t1·a11sformă şi 
este dătătoare de har. ,,Iei atâta har cât poţi primi şi nu cât spun eu'', spune Sfântt1l 
Chiril întărind acest adevăr. 

d) Principiul intuiţiei. Intuiţia este pentru fiecare di11tre i1oi izvorul cunoş
tinţelor exacte încă din copilărie. Pornind de la exe1nplele şi modelele care ne-au 
fost puse în faţa ochilor de învăţători şi până la trăirile interioare, emoţii 

58 Procate/1eză, 11, p. 48. 
59 Procateheză, 11, pp. 4 7-48. 
(,o Cateheza I mistag(Jgică, 1, p. 541. 
61 Cateheza XVII, 36, pp. 502-503. 
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deosebite sat1 fapte ale trecutului ain ajt1ns la alcătuirea unei căi drepte, necesare 
~ . -in viată. 

' 

Felul în care aceste exemple su11t puse 111 faţa ochilor fie prin mijloace 
• 

intuitiv·e (i1nagini, sunete etc.) fie prin talentt1l relierarii lor, este decisiv' î11 însu-
şirea ct111oştinţelor şi aplicarea lor. Sfântt1l Chiril fc)loseşte din plin ac~este mij-

~ 

loc1ce cu tale11tul catehetului desăvârşit. ln expt1ne1·ea unor dogn1c de credinţă, al-
cătuieşte tablouri vii cu impact deosebit asupra ascultătorilor. Aduce în faţa ochilor 
ll)r, pc păcătos ca şi curn ar t1 cie faţă, şi invită la exemplificare. Foloseşte, de ase
menea, imagini plastice ale patimilcJ1· l\1ântuitorului pentru a crea starea potrivită 
inome11tult1i prezentat. ,,Tot ceea ce a făcut Hristos este consemnat în scris. Nu 
este nimic în<loiel11ic. t-.!u este nimic rară tnărtu1·ie."62 

~ 

ln pri1ncle trei cateheze mistagogice se foloseşte de ceea cc at1 ti·ăit efectiv 
,,cei de curând lu111i11ati'' pentru 21 transmite adevărurile de crcdi11ţă di11 Tai11a 
Botezului, a l.Tngerii cu Sf'ântul Mir şi a Euharistiei. ,,Aşadar pentru că t1·ebuie să 
vă întindem masa învăţătl1rilc)1· n1ai desăvârşite, haicle să vă învăţăm bi11e pe 
acestea, ca să vă puteţi da sea1na de celt~ ce s-au tacut c~u V()i î11 acea sea1"ă a bo
tezul11i."63 Iar att1nci când coml1ate rdtăcirile eretice, alc<"ttuicştc un tablot1 sugestiv 
al celui rătăcit, pe care îl pu11e în paralel cu adcvărl1l revelat obţi11ând îr1 acest tel 
un efect puter11ic în sufletele celor ce-l ascultă. ,,Biserica îţi vesteşte aceste lucruri 
şi te învaţă şi se ati11ge de aceste n1urdării, ca tu să nu te murdărcşti.''6.i Şi în sfârşit 
dacă principiul psih()logic de care a11.1 vorbit cerea o bună cunoaştere a celor care 
sunt catehizaţi, principiul intuiţiei i1ecesită o bl1nă cun()aştcre a obiectului catehi·· 
zării. Or, Sfântul Chiril arată o erudiţie înaltă, o adâncire a adevăru1·ilor de cre
di11ţă, precu1n şi o stăpânire deplină a întregului pla11 catehetic propus la începutul 
acestui ciclu şi a fiecărei teme în parte. 

e) Principiul i11tercsului pedagogic. Potrivit acestui pri11cipiu, în sufletul celui 
catehizat t1·ebuie să se trezească () sete lău11trică spre ct1noaşterc, spre însuşirea 
unor învăţături şi păstra1·ea co11tactului cu ace~.;tea pc tot parcurs11l vieţii. Acest 
lucru se i·ealizează în 111ai multe moduri şi în genc1·al acest principiu a fost nun1it 
după aceste n1oduri fie al interesului direct sau nemijlocit, fie interes einpiric, 
indirect, mi_jlocit, raţional sau spect1lativ. În aclf~văratul sens al cuvâ.ntului, doar 
interesul direct sau nemijlocit are înse1nnătate pentru În\'ătământul catchetic re
ligios. Caracterul creştin care trebuie for1n~t şi consolidat este lucn1l de cel mai 
mare interes pentru catehct. Celelalte fiind ,,artificii didactice cu ele1nent negativ 
în educaţie pt1tând duce la unilate1·alitate, dacă i1u chiar la egoism''65 Conform 
acestei păreri, Sfântul Chiril a căutat în fiecare cateheză ca s1-,rc fi11al să trezească 
acest interes nemijlocit către înst1şirea adevăr11lui de credinţă prezentat şi transpu
nerea lui în viaţa zilnică. ,,O dată ce ai pus inâna pe plug nu te mai î11toarce din 
nou la faptele cele sărate ale acest~i vieţi ! ''66 lndemnuri ca ,,păstraţi aceste 

-------
62 Cc1teheza LY-Ill, 8, p. 318. 
GJ Cateheza I n1i,~tagogică, 1, p. 541. 
1
'
4 Cateheza //], 34, p. 182. 

65 P1·. Prof. Dl-. Călugăi· D., <JJJ. cit., p. 161. 
66 Catelieza I mistagogică, 8, p. 546. 
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predanii neîntinate'' sau ,,păziţi-vă să nu vă potic11iţi'' se întâlnesc des în cuprin
sul catehezelor. Inte1·esul trezit prin chemări calde şi îndemnuri puternice reclamă 
despărţirea de cele lumeşti pentru unirea cu Hristos în Taină. ,,Nu te mai interesa 
deci de lucruri nefolositoare! Caută la înălţime!''67 . Tot în Procateheză, la sfârşit, 
arată clar că acest interes este şi măsura după care cei care ascultă vor şi primi 
ceea ce aşteaptă de la catehet: ,,Datoria mea este de a spune, a ta de a te apuca de 
lucru, iar a lui Dum11ezeu de a desăv·ârşi. Să ne î11tărim mintea, să ne încordăm 
sufletul, să ne pregătin1 inima! ''68 . 

f) Principiul activităţii. Acest principiu reclan1ă, după citatul pe care l-am 
folosit mai înainte, ,,a ta de a te apuca de lucru'', datoria celor care s11nt catehizaţi 
de a împlini întocmai cele ce sunt învăţaţi. Ei trebuie să fie lucrători harnici la 
zidirea sufletelor lor. Iar aceasta o fac împlinind cele ce îi îndeamnă Sfăntul Chirii: 
,,Fii sârguitor la slujbele bisericeşti!''69 . 

A 

g) Principiul învăţământului educativ. Invăţământul catehetic, care are ca scop 
doa1· însuşirea cunoştinţelor, poate cultiva intelectul, dar nu oferă dezvoltarea nece
sară unui caracter creştin. Această acţiune de educaţie este punctul central al şcolii 
Bisericii. Pe temeiul acestui principiu, cunoşti11ţele dobândite prin catehizare îşi 
verifică valoarea după faptele izvorâte din ele. Sfântul Chirii, pe11tru care cu
vintele Mântuitorului Hristos: ,,Nu tot cel ce-Mi zice Mie: Doamne, Doamne! va 
intra în împărăţia cerurilor, ci cel ce va face voia Tatălui Meu, Care este în ceruri'' 
(Matei VII, 21 ), sunt bine cunoscute, transmite ascultătorilor săi acest îndemn 
permanent. El doreşte ca ceea ce spune să nu rămână cunoştinţă seacă, ci să for
meze cu adevărat deprinderi şi obiceiuri creştineşti: ,,Să nu ne ruşinăm deci să 
mărturisim pe cel răstignit. Fă-ţi cu încredere pe frunte cu degetele pecetea şi fă 
cruce în toate acţiunile tale; când mănânci pâine şi când bei din pahar; când pleci 
de acasă şi când vii; înainte de a te culca, în timpul somnului şi când te trezeşti; 
câ11d călătoresti si când te odihnesti''7o. 

' ' ' 

Iată deci, racând doar o scurtă trecere peste structura catehezelor Sfântului 
Chiril, descoperim la o primă înraţişare calitatea lor constructivă, instructivă în 
duh hristocentric şi educativă religios-morală. Dorinţa exprimată iniţial de a zidi 
un suflet nou pe temelia Domnului Iisus Hristos se transformă în realitate pe 
măsura înaintării pe calea deschisă de catehet. Clădirea despre care vorbeşte în 
Procateheză, comparându-o cu lucrarea catehizării, despre care spune că trebuie 
zidită ,,nu din făn, din trestie sau din paie, ci din aur, din argi11t şi pietre pre
ţioase''71, adică din virtuţile creştine trăite în deplină credinţă şi sinceritate, după 
regulile precise ale ziditorului, se distinge până la sfârşit ca o lucrare metodică şi 
în deplină armonie a catehezelor pentru desăvârşirea caracterului creştin. Dogma în
temeiată pe textul Sfintei Scripturi este descoperită progresiv ca o taină ce izvorăşte 

67 Procateheza, 13, p. 50. 
68 Procateheza, 17, pp. 54-55. 
69 Cateheza I, 6, p. 63. 
7° Cateheza XIII, 36, pp. 351-352. 
71 Procateheza, 17, p. 54. 
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din însăşi lucrarea apostolilor. Această taină care este comoara 11ep1·eţuită a învă
ţăturii revelate nu trebuie dată celor ce nu sunt vrednici a o primi, iar ascultătorii 
sunt îndemnaţi să o păstreze neati11să: ,,Câ11d deci se r·osteşte cateheza, 11u spune 
nimic celui din afară! Căci taină îţi predăm şi nădejdea veacului ce va să fie. Păs
trează taina pentru cel care te răsplăteşte!''72 • Urmărind cu atenţie cup1·insul <~ate
hezelor Sfântului Chiril putem găsi în fiecare dintre ele accentul pus pe evlavia şi 
senti1nentul religios al catehumenului. 

Importanţa operei catehetice este descoperită însă nu numai de analiza prin
ciJJiilor didactice folosite magistral în ea, ci mai ales privind în ansamblu va
loarea teologico-doctrinară expusă într-un mod accesibil, dai· adânc în înţelesuri. 
Pentru orice catehet de astăzi fiecare din cele 24 de catel1eze este u11 punct de 
referinţă aflat la îndemână şi chiar 11ecesar de cercetat. Chiar dacă aceste cateheze 
îşi capătă înţelesul deplin doar atu11ci când nu sunt despărţite de contextul istoric, 
locul şi tirnpul î11 care au fost rostite, structura lor metodică uimeşte pe orice 
\1orbitor de astăzi. Fapn1l că spaţiul liturgic ce le-a cuprins (liturghia catehume
nilor) există până astăzi. însă cu alte conotaţii, semnifică sensul peren al veşnicei 
chemări a lui Dumnezeu. Pentru cei de astăzi catehumenatul capătă vale11ţe 11oi ce 
se aplică după botez, întn1cât lumea creştină, în mare parte înstrăinată de Dumnezeu, 

~ 

dar membră a Bisericii, trebuie să înveţe să fie ur1nătoare lui I-Iristos. In acest 
sens, Sfântul Chirii oferă o abundenţă de îndemnuri, chemări, staturi şi chiar po-

~ 

runci spre împlinirea acestui scop, adică transferul din lumea păcatului în Impărăţia 
harului. El îmbie de la început cu ,,mireasma fericirii'' pentru a intra în ,,oştirea 
cea sfinţită ce propovăduieşte Evanghelia'' ,,ca să ajungi fiu al lui Dumnezeu, moş
tenitor al lui Dumnezeu şi î1npreună moştenitor al lt1i Hristos''73 • 

Cu un talent pedagogic deosebit, înflăcărat de Duhul Sfânt, deplin încredinţat 
de adevărul rostit, Sfâ11tul Chirii este model vrednic de urmat pentru fiecare 
catehet creştin. Urmând îndemnul Sfântului Părinte, zidirea creştinului adevărat 
în noi şi în ceilalţi din afară poate căpăta contur şi consistenţă trainică pentru veş
nicie: ,,Dacă învăţă1n temeinic şi avem o viaţă bună, în această sfânt.i, sobornică 

A 

Biserică vom dobâ11di în1părăţia cerurilor şi vom moşteni viata veşnică. ln vederea 
acestui scop ne dăm toate ostenelile ca s-o dobândim de la Domnul. Nu-i mic 
scopul nostru, ci ne sârguim pentru ''iaţa veşnică''74 • 
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Chitu Vio1·el, inagistrand, Catehezele Sf Ciril al Ierusalimului ca izvor 
· f · 1 7 • • ,.. St J"" '"r 1 • '' "'{TTX r ... r,r~'\ ,..., o pe11t1·ii zs o;·za cuituiitz c;·eşt111, in ,, u 11 1 co og1ce , a11 Ai l 1'Jv1 J, i1r. 1-b, 

Bucureşti 

Ciocoi11 Aurel, Pr. Magistrand, Desăvârşi1·ea creştină după Ctitelzezele Sf 
Ciril al Ierusalimului, în ,,Studii Teologice'', an IX (1957), nr. 3-4, Bucureşti 

Venia1nin Miele, Ieromo11ah, Principii catehetice î11 Catehezele S.f C'iril al 
Jerusalimuliti, în ,,J\1itropolia Ardealului'', an XVII ( 1972), nr. 3-4. 

• 

• 
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Educational principles in the Catecheses 
of Saint Cyril, Archbishop of Jerusalem 

The author of the theological research ,,Educational principles in the <<Catecheses>> 
of Saint Cyril, Archbishop of Jerusalem'', Rev. Dr. Constantin Nae/ad, presents the 
catechetic work of Saint Cyril in tl1e theo/ogical continuity of tlie preaching of tl1e 
Church. l/is contribution in the preaching of the Church has to be analysed iii tlie 
broader context of the missio11 of the Church along the centuries·. The study begin5· 
with an i11sight in the ,, Catechetical works of the first Cliristian centuries'', continues 
with an account of the life of Saint Cyril, a sliort presentation of eac/1 Catecl1esis and , 
the analysis of the ed11cational princip/es of his theology. 



• • 

• 

• • • • • 
1ser1c11 1n ontri utia 

::. 
'-" 

ova uirea Evan 

Drd. Ioan Valer1·t!n !STRAT! 

Temeiurile h1·istologice ale cuvântului în Biserică 

• 

(~redinţa crcşti11ă este fundan1e11tată pe o realitate istorică: lnt1i.1parea Fiului 
lui Dt1n1nezeL1 în ll11ne, pentru mâ11tuirea on1ul11i din robia păc<1h1ll1i şi a mo1·ţii. 
l\!lesajul (lcerig1na) lui I-Iristos, transn1is Bisericii Sale şi propovăduit de .l\.postoli 
î11 toată l111nea, este 111esa.iul vindecării şi al vieţii. Prin credinţa creştină se dă
ruieşte însă i1u i1u111ai informaţia vieţii şi se deschid porţile \Tieţii veş11ice, ca1·e 

~ 

este Ir1suşi Ilristos, M â11tt1itorul lu1nii. 
~ 

Prin Jertfa Mântuitorului pe Cn1ce, llrmată de Invierea Sa din morţi şi cie 
i)ogorârea Dt1hului Sfânt, Biserica lui Hristos a trăit din valurile f)uhului Stânt şi 
a intrat în mod mistic în realitatea eshatologică a vieţii lui I-I1·istos prin Liturghie. 
~ 

I11 acelaşi timp î11să fiir1d Trupul eclesial al lui Hristos ale cărui membre sui1t 
persoa11e 111nane libe1·e şi unice, Biserica a. propovăduit mereu C11vântul înt1upat 
al l11i Dt1rnnezeu. Aşada1·, predica Bisericii nu este doar un simplt1 mijloc de pro
pagare a ideilor, cu1n este cazul la instituţiile sociale, ci este însăşi esenţa ci de 
cuvâ11tare a Verbului divin. Prin cateheză şi predică, crcştin1.1J nu intră numai î11 

realitatea ideatică a Bisericii (cunoscând dog1ne, canoane, reguli morale 01·i 

lit11rgice etc.), ci şi î11 cea sacra1ne11tală a ei, r>rimind în 'iiaţa l11i C1.1vântl1l J11i 
A 

Dumnezeu în n1od evanghelic şi e11haristic. Aşadar, Cuvântul Crucii şi al Invierii 
este 11u numai ,,lumi11a lt1mii'' (Ioan 12, 8), ci şi ,,Viaţa lun1ii'' (Ioan 14, 6) 1• 

Aceasta este ratiu11ea afirrnatiei perpett1e a Bisericii că ,,11oi ne împărtăşim (ie 
Cuvâ11t prin Evar1ghelie si pri11 Euharistie'' (Origen). Cuvintele Scriphlrii sunt 
(~C)nsubsta11ţiale Cuvânhllui-Hristos, iar misiunea Bisericii este exter1sia sacramental
eclesială a lucrării Verbului îr1trupat pentru mântuirea lumii. Liturghia Bisericii 
e~.tc conti1111area, 1:1profundarea doxo]t)gică şi i11trarea Bisericii în viaţa dL1mne
zeiască a lui Hristos, iar istoria 1111nii se \Tă.deşte p1·in Eul1aristie a fi isto1·ie sacră si 

• 

pla11 al lui Dumnezeu de i11bire şi de mântuire a făpturii. 

----------
1 A se vedea şi studit1! Pr. Asist. Gabriel Popescu, Predic·c1 în Bi,1·erica Ortodoxă Ro1nâr1ă 

i!1 vre::·111ea t1oa~'1ră, în B.O.R., nr. 11-12, 1972. 
-
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Caracterul unic al crestinismului românesc 
> 

f\leamt1l româ11esc a primit o creştinare profundă şi progresivă, care s-a im
p1·egnat indelebil în fiinţa sa. St1uctura psil1c1logică şi sociologică a neamului nostru 

~ 

este aşadar aşezată pe lumina Crucii şi a 111vierii, a răbdării şi a ridicării, a sufe-
1·inţei :;1sun1ate şi a bucuriei mulţumitoare. Limba de neam latin a păstrat i·igoarea 
şi cle\raţia -rc)mană, îmbogăţindu-se cu diversitatea limbilor \1ecine, preluând în 
cult deopotrivă simţul tainei (nzyste1·io1z) ele factură g1·eacă şi avâ11tul spre fuziune 
al creşti11ătăţii sl<1ve, păstrând luciditatea r1.11n<-1nă şi smere11ia profundă şi ascetică 
a dacill)r. Tra<.iiţiile şi obiceiurile pre-creştine au fost preluate şi creştinate în me11-
talitatea poporului. Noi nu am fost creşti11aţi cu forţa sa11 ca urmare a unei decizii 
politice autl)ritare, ci creştinarea poporului i·omân s-·a dcsfăşt11·at lent şi firesc, în 
l1ota1·ele c1·estit1ăt.ăţii orier1tale şi în albia de lumină a limbii latine, aşa î11cât 
''()Catici ft)ma.11ă pentru ordine, d1·ept şi edificare s-a îrr1pletit c11 structura mistică, 
liii.11·gică ~;i sme1·ită a creştinătăţii răsăritene. 

P1·i1nul mileniu creştin a fost marcat de această creştinare treptată şi pro
tu11dă~. Misiunea apostolică a Sfântului Andrei, ,,cel întâi chemat'', colonoştii ro1T1ani 

A 

cart.~ au venit în Dacia cu credinţa nouă în lnvierea lui Hristos, goţii c1·eşti11i, 
Sc_i 1tl1ia Mi1zor ca bastion al credinţei în nordul Imperiului, influenţa bizantină iusti-
11i<1nă sunt numai câteva aspecte din acest proces discret şi ireve1·sibil <lin care, în 
1:orii celui de-al doilea mileniu, românii (vlahii) s-au for1nat ca popor creştin de 
lin1l1ă latină şi de credinţă răsăriteană (ortodoxă). 

Românitatea ortodoxă nu a avut niciodată {le luptat cu ispitele şi iluziile impe
riale, totalitare sau filetiste ale grecilor ori ruşilor, în decursul vremii. Neamul 
vlahilor din jurul Carpaţilor a fost mereu în ritmică tra11shumanţă între Cruce şi 
~ 

fn'viere, între i11vazii şi pace, între răbdare pătimitoare şi lu1Jtăjertfelnic:ă. 
Din acest punct de \redere, Moldova a fost teritoriul unei sinteze spirituale, 

între mistica ele110-slavă şi elevaţia gotică, între complexitatea circulară şi litur
gică a Orientului şi rigoarea verticală a Apusului. 

Cultura poporului român s-a plămădit şi s-a dezvoltat în Biserică şi în ti11da 
Iiisericii. L11mina liturgică a Ortodoxiei a asi1nilat diversitatea culturală a neamu-
1·~]01· binecuvântate cu ea şi a evitat fricţiuni şi adversităţi cum s-a întâmplat î11 
Q,;cide11t u11de obsesia de uniformiza1·e (prove11it.'l dintr-o prea ina1·e articulare po
litică a Bisericii) a creat prir1 reacţie o cultură anti-eclesială şi apoi anti-creştină. 
l~ste demn de menţionat că Voltaire - spre exemplu - nu a luptat împot1·iva creşti
nism11lui, ci împotriva instituţionalizării sale excesive. 

De aceea, ct1ltura românească este prc)fund ortodc)xă şi rămâne firesc în albia 
de fruml1scţe litt11·gică şi smerită a spi1·it11lui bizantin, IJăstrâr1d un carc:tcter unic de 

~ 

lati11itate şi 01·todoxie3• 111 consecinţă, cultura poporului 1·orr1ân a fo~•t 1J cultură 
iz\'orârrd din predica de la Biserică şi din literatura popuiară4 • 

-·-·- . -· --
2 ,,Botezul adânc'' a se \'edea ţ Dar;iel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, Dăruire şi 

Dăinitire, Raze şi chipu1·i de l11n1ină liin if>'f(Jria şi spiritualitatea 1·omânilor, Trinitas, 2005. 
3 A se vedea şi studiul Pr. Dr. Gabriel Popescu, Predică şi predicator în 8i5·erica 

Ortodo.xă Ron1cînă, în S.T., 1971, nr. 1-2, p. 106. 
~ 

4 Stefan Bârsănescu, lni,ăfă1t1ântu! oral prin predică, cel di11tâi sistem de învăţă1nâ11t de 
c1'i1rc1tă la rrJniâni, Editura Academiei, Bucureşti, 1971. 

----
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Predică la începuturile Mitropoliei Moldovei (veacul al XV-iea) 

f_,i1nba stră-ro1nână a servit cultului liturgic autohton 11ână î11 zorii torn1ării 
pri11cipatelor n1e(iievale, atunci când Biserica a deve11i1: o instituţie speci1'ică a 
Vl)ievodatului româ11es<~. Prezenta centrelor bisericcşt.i slave la st1cltll Dunării 3 

tacilitat int1·area lirrtbii slavo11(~ ca li1nbă de c11lt în spaţiul carpatic, i)â11ă i11 'leacul 
::il XVIJ-lea5• Rete1·i11dt1-se la gcner;.1lizarea limbii slavo11e de cult în tot spatiul 
d11nărean, ina1·ele istoric Nicolae Iorga adaugă că: ,,în ap1·(1pier·ea 11oastr<l cr<l () 
~;;i11gt1r<l 11utc·1·11ică it~rarhie religit1asă, stăpână lJC oarecar(~ cultura: cca bulgărc::15',că". 
l\llarile ce11trc de spi1·itualitate slavă Silistra şi Vinin îşi vor e>~ercita i11tluc11ta şi 

peste Dunăre, accl!C) ltnde se <:1i1a po11t1l<Jţia rc)ma11izată a D:.1cici de odi11iL1<.1ră. 
Irnpcr1i..1l româno-bulgar al fraţilor Petru si Asa11 va reuşi să răst1ândeascft în 

j11rul său credinţa biza11tină de cxp1·esie slavc)11ă: ,,Câ11cl cioba11ii ar()mâ11i di11 PincJ 
au înte111ciat o Iii)llă î1npărăţie bt1lgărească, e1Jiscopiilc <1u11ăre11c ali răsp<'\111.iit 
iarăsi cultura sla\1ă''6 • Credi11ta ort<.)doxă a stră·· ro1nâr1i 101· este atestată si de o seri-. ' . 
S()af(;' a Papei î:1 1234, despre ,,pseudo-episcopii'' din i1ărţilc româneşti, care ţin 1·itt1J 
g1·ecilo1·: ,,qtliLia1n lJSeuclo-episco1)i Graeco1u1n i·itt11n te11e11ses''7. Aceştia r.;1·au cli11 
regiunea de sttd a Moldovei şi aveau autoritate as11p1·a credir1cioşilc)r, încât t~i 

conve1·tcC:1u chiar pe asa-zişii ,,misionari'' catolici din zo11a episcopiei MilcoviciR. 
Forn·1a1·ea stan1lui medieval l\1oldova a facilitat ()rga11izarea Bisericii de aici 

şi o mai bl111ă comt1niu11e cu Bisericile vecine, dar mai ales cu Biserica rnamă Liin 
c:onsta11tinopol. 1\mbiţia do1n11itorului Alexar1dru cel Bun era de a avea t111 
rr1itropolit ron1ân pe tro11ul Moldovei, î11să Mitr·opolitul Iosif Muşat, dir1 di11astia 
Lio111nitoare a Mc)l<.iovei, nu era recunoscut de Patriarl1ia de C'.011stantinopol, fiind 
ales de ţară. Biserica. co11sta11tinopolitană a tri1nis astfel pe rnitropolitul gre<.: Iere1nia, 
dar acesta i1u a fost primit. Din această cauză, patriarhul biza11tin a ex(~omunicat 
taraşi pc Mitro1Jolitt1l Iosif. La inter·venţia lui Mircea cel Bătrâ11 î11să, Pat1·iarhul a 
iertat ţara şi a trimis în Moldova doi e1nisari care să cerceteze starea de fapt. U11l1l 
a fost ieromonahul Grigorie l'amblac, care la 20 decembrie 1401 a rostit cea 
dintâi cuvântare la Suceava î11 Biser·ica Mitropoliei. Această cuvânta1·e a fost de 
bună sear11ă i·ostită. în româneşte, altfel inteligibilitatea ei ar fi avut de s11ferit î11 
rr1od considerabil. De altfel, u11a din politicile emisaril<.1r bizantini şi de bună sea1nă 
şi a trimişilor Bisericii din Constanti11opol era aceea ca aceştia să cu1·1oască foarte 
bine lin1ba locală. 

Î11tr-o succesiune de metafo1·e specific bizantină, Ţamblac afirmă: ,,Fiindcă 
văd dragostea voastră că prirrteşte cu dulceaţă cuvintele învăţăturii prect1rr1 l11·1 

pă1nânt bu11 şi gra.s se1ni11ţele ( .... ). Mai întâi lăudând osârclia voastră cea caldă .. 
atâta sârguinţă cătră Biserică, pe câtă au copiii cătră r11a111a )(Jr, IJe câtă bol11avul 

5 Nicolae Iorga, Isto1·ia literat1.1rii religioase a Ro1nâ11ill>r - până la 11Sc"?8, Bucureşti. 
Atelierele Grafice I. V. Socecu, 1 ()0,.:J.. 

6 Ibidem, p. 8. 
7 Zimmermann-\.Ven1er, U1·kundenbuch zi11· Gesc'.hichte de1· Deutscl1e11 i11 ,)iebe11bi11·gE:11, 

I, SilJiu, 1892., 110. 69. 
8 Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii 01·tolfcixe Romrîne, I, Buct1reşti, 1952, pp. 242-244. 
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cătră (Joftor, pe câtă cel însetat către iZ\'C)r, pe câtă corabia cătră liman, pe atâta şi 
pc 11c)i 11c î11\1eseleşte spc)1·i1·ca vo<1stră, î11cât \'om fi şi vestitori (ie buc11rie des1)re 
ta1)ta b11nă a voastră Patria1·l1ului care nc-<1 t1·i111is''''_ 

Grigor·ie Ţan1blac ră111â11c u11ul di1·1tre pri1nii mari predicatori îr1 Ţările Ro111â11c. 
I_ucrarca sa oratorică co11ţine () 111are (iivcrsitate de te111c. Astfel, el vorbeşte: 
Des1J1·e du11111ezeie.ş·tile Tai11e, De,'iţ1 1·e cunz t1·el;1i1ie .5ă se î11g1·~jească cel ce 11oie,,·te 
(l ,\·e ÎnlJJă1·ta,'i·i, Despre netine1·ea ele 111i11te a 1·ciului, De.sp1·e dc1tcJ1·ia ce are 0111i1l c1 
s·e l:itrăţi ci1 pocăi11tci 1/1 cele cinci Zile di11air1tca C1·ăciunuli1i, As11p1·a iitd<:ilor 
(:a1·e tl1t1·eabă: să .fi luat oc11·e' D1t11111ezeu .fe111eie şi .5ă .fi 11ăsl·11t .fit1, J)esp1·e J7e
ric:it11l f~'ilog(>J1ie. "11·!1il'jJi.<Jco1Jztf /111tiof1i1?i etc. 

Activitatea IL1i Grigl)rie 'f'a1nblac î11 Moldov'a este cu atât mai importa11tă CLt 

cât jviit1·opcliia fvioidovei e1·a la începuturile fiinţa1·ii ci ca i11stituţie, iar înce1·că.rilc 
IJCllitiL·e <le catolic:izarc a ţării de către principii magl1ia1·i erau intense. Predicile 
"a.le <ll1 f0-:t !·•·>stit~? îr1 !i1nb~11·0111â11ă JJC11t1i.1 că altfel oa1r1c11ii 11u ar fi înţeles 11i111ic . 
•• 
fit acest sens, Nicolae Iorga jJ(:i<:1te at'irina: 

~ 

,,Grigl)rie Ţa111blac. răn1ase u11 tin11J în ţară. I11trebt1i11tă această vreme ca să ţit? 
predici, potrivit cu ineştcşugul să11 cic retor bise1·icesc. Aşa au 1ac11t mulţi prelati 
g1·cci î11 Suce<iva, Iasi şi Târg()Vişte inai târziu''ir; şi ,,Ml)lciovc11ii se aleseseră de la 
dânsul cu f)cztzegi1·icul .\·lai1(>11 al Sfântului Ioan cel Nou, ale căr11i moaşte au fi0st 
străm11t::1tc supt ochii săi de la Cetatea Albă la S11cce:1va, î11 14()0-140l'' 11 . 

lero1nonahul G1·igorie rl'a111blac va a_jungc mai târziu 111itr()fJ()lit de Kiev, l111dc 
'la desfăşu1·21 o bogată activitate orniletică. El rămâne unul dir1tre cei mai impor
ta11ti pr·edicatori ai Bisericii în vct1c~11l al XV-iea. 

Mănăstirea Ne<11nţt1lui a fost î11 decursul istoriei cea mai impt11·tar1tă lavră a 
Bisericii din l\1oldova: activitatea cărturărească este aici preze11til încă de la 
î11ceput, dir1 v·cacul al XfV-îea. Astfel, pL1tern găsi la Nean1ţ călugări cărturari şi 
isihaşti veniţi di11 'fara Românească, de la l\1it1·opolitul Nic<)dim, din sudul Du
nă1·ii ori chia1· din Muntele Athos. Această contribuţie cultt1rală ar p11tea explica 
i)rczenţa în Mănăstirea Neamţ a 1nanuscrisului corespo11denţei dintre Nicodim cu 
vcstittil Patriarh de Târnovo, Eftimie, şi u11 Tâlc al El:anglzeliilor sc1·is de Tco
filact12. Cl)JJÎstul Gavriil Uric~ scrie - în lirnba slavc)nă- la puţin timp după n1oartea 
lui Alexa11d1t.1 cel Bl111 u11 Sbo1·11ic (144·0), un Mi11ei în două tc)1nuri (1444-1447), 
t1n /'vfargarit (1Lt42-1443), u11 Sca1·ari11 (1445), ceea ce do\redeşte prezc11ţa ma-
1111scriselor aduse din lavrele creştinătăţii sud-du11ărene, c11 care Moldc)\'a avea 
legături strânse. Această lucrare va fi conti11uată în 1461 la Neamţ de Atanasie, 
iar mai târziu, la Putna, de călugărul Paladie. 

On alt doc11111ent de o excepţior1ală importa11ţă este Ei.1angheliczrul de la 1Vean1t, 
de 1Je v1·c1nca Sfâ11t11lui Voievod Ştefar1 cel Marc. Această lucrare a t1·ecut şi prin 

----·-----
9 Js·tcJ1·ia 1'J:·c,1ic:ii !a 1'<J111âi1i, p. 8 şi i1·1 LJJÎscopul ~,1elchisedec, J'vfitro1Jc;/itul G1·igori(! 

J'amlJ!ac, în ,,Rev'ista pentr·u Istorie, Archeologie şi Filosofie'', an II, voi. III, Bucureşti, 
188,1, p. 4. 

10 N. Io1·ga, l.s·tr;1·ia literatu1·ii religioa.<;e a rot11ât1ilor, Bucu1·eşti, 1904, p. 13. 
11 N. Io1·ga, op. cit., p. 14. 
12 A se vedea V Melcl1isedek., Catalogul 111a11u.1·c1·ipte/rJr dit1 Nea1nţ, în ,,Revista pentru 

Isiorie, 1\rheologie şi Filologie, ll, 1898, P!J. 13()-139. 
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mâinile lui Petru Movilă şi se găseşte astăzi la Biblioteca Regală l)ublică di11 
M ilnchen 13 • 

Î11 veacurile medievale, ,,caza11ia bătrână'' a tost ca1·tca de căpătâi a româ11ului 
ortodox. Notorietatea acestei cărţi î11 inediul teologic i·o111â11esc poate fi com1)a
rată cu anurnite Cl)le{~ţii di11 A{)US cl1m st1nt Postillic11'ia sau ff(J111ilia1'ia. Liturghi<l 
ortodoxă, deşi celebrată în vechea lirnbă slavonă a lui Chirii, era mt~cliată p<)p<)
rului crcdi11cit)S pri11 prc(fică şi sfat duhovnicesc, dar 111<:1i ales p1·i11 Spov·cda11ic, î11 
limba r()n1â11cască. M. Gastcr spune că după Biblie, Cazaniile sau omiliile tie ex-
plicare a Scriptt11·îi ocupă locul cel dir1tâi î11 litcratt1ra bisericească r()tnâr1cască 1''. 

S11b Tc<)Ctist, Miti·opolitul Moldovei, sfet11ic al S1a11tului Ştefa11 cel !viare, 
cultura slavo11ă s<~1·isă înfloreste în Moldova. Unul dint1·e t1cc11icii lt1i Tcc)ctist. . , 

Visarion, l11c1gc pâ11ă la Athos pc11t1u c1 tra11sc1·ic i11a11usc1·isc î11 Lavr·a Zt)grai'ului, 
ctitorită de Marele Voievod. Tot dato1·ită lt1i - se pare - î11 f\/lă11ăstir(';<l Nea111ţului 

se g::1seşte o ca1·tc scrisă la Mănăstirea Xe11of()nt 15 • 'leoctist 111oare în 14 7·7 la N ea111ţ, 
locul fav'orit tic retragere al initropoliţilor Moldovei. Mitrt)pl)litul Gr1corgl1e, c:cl 

• ,J"I. 1•.,-. ,•,"" •, . „ . ~ . 
car·e i-a t1rrr1at iiJ sc~1u11 iu1 1COC[lSIa111cu1·aJat cop1c1·c<1 ele ina11uscr1sc s1avo11e ::;1 

greceşti, astfel că unul di11trc ucc11icii săi, Ila1·io11, c1·a Cl1pist de i·e11t1111e. 

Predica ·în Moldova veacurilor XVI-XVII 

SecolLtl al XVI-lea este dominat de prezenţa tot inai stăruitoare a cărţilor de 
01nilii şi de explicare a cultului, î11 li111ba română, cu graf'ic chirilică. Diacc)nul 
transilvă11ean <.-::oresi este figura dorr1inantă a tipăriturilor româneşti. 

Astfel, Cc1za11ia lui Coresi din 1564, numită şi Tâlcitl E11ang/1eliilcJ1· a ajur1s 
de bu11ă seamă şi î11 l\1oldova, mai ales având în vede1·e i·elaţiile deosebite ale 
moldove11ilor cu negustorii braşoveni (care au cul1ni11at pe vremea Sfântu lui 
Voievod Stefan. 

> 

Pentru a î11tc~lege 1nai bine circulaţia acestor cărţi în toate te1·itoriile ron1â-
11eşti, puten1 111e11ţi<)I1a şi Evangl1elic1 cit Îl1văţătu1·ă de la 1581. Ltica Hrăjilă, judele 
Braşovului, spu11e că a găsit ca1·tea aceasta la ,,a1·himitropolitul'' Se1·afim în 'fâr-

~ 

govişte. In acest sens el notează: 
,,Cu voia mitropc)litului Serafim, noi o dădură1n lui Coresi diaCl)nul, ce era 

meşter învăţat în aceste lucruri ele o scoase di11 cartea sârbească pe li111ba 1·01nâ
nească, împreaună cu p1·eoţii dela Biserica $cheilor, de lângă Cetatea B1·aşovului 
anurne popa Ioa11 şi popa Mihai'' 16

• 

Puten1 trage concluzia că limba româtJă a fost fermentul co11ştiinţei de ncarn a 
românilor încă de la primele scrieri româneşti. 

~ 

In secolul următor (XVI!), familia domnitoare a Movilc~~tilor, eliucată 111 cul-
tura slavonă a Poloniei, va ţine la tradiţiile cărturăreşti ale trecut1Jlui. l~i1nba 

13 Vezi Codices 1nan11scripti Bibliothecae Regiae Mo11ace11si.<;, de Georgius M. Tho1nas, 
Miincl1en, 7, 1858,p. 327. 

14 Chresto1naţie 1·c1mână, vol. I, Bucureşti, 1891, p. XXXVI. 
15 N. Iorga, op. cit., p. 14. 
16 Bia11u-Ifodoş, Bihliogr·afia r(Jn1dner1.s·că 1Jeche, Tomul I, Bucureşti, 1903, p. 85. 
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română era folosită î11 vorbi1·c, dar doc111nentele oficiale era11 slavoneşti. De pildă, 
voievodul Consta11tin l\1Iovilă - afirmă Nicolae Iorga - 11otează tioar trei c11vi11te 
î11 ro1nâ11eşte pe u11 doc111nent slaV()il. Acestea s11nt ,,aşea să fic'' 17 • 

Pri11tre tălrnăcitorii di11 Mol(lova, unLtl din cei 1nai vestiţi este Eustratie T1·eti
logorat, p1·ieten cu Mitropolitl1l Varlaam. El alcătuieşte o antologic de canoa11e 
din Zonara, I-Iarme11opoulos şi alţi canonişti biza11ti11i. Lucrarea sa se numeşte 
Pra1;ifa a/e(t:,·ă şi este tradusă clin elineşte ,,pre li1nba românească''. Tot el va mai 
traduce ,';iaJJfe TI1ine ale Be.'iel11·ecii, care cupri11d lămuriri de ordin liturgic, dar şi 
explicaţii simb,)lice pc11tru fieca1·c l'ai11ă în parte 18 • 

Aceste cf()rt11ri <le a răspândi limba r·o1nâ11ească î11 viaţa Bisericii şi a 
poţ)Or11lui vo1· fi î11cu11u11ate tle 1narcle Varlaam, egu1nen de Secu şi Mitro1)1)lit al 
Moldovei, în vre1nea de strălucire biza11tină a do1n11ici lui Vasile Lt!]Jll Voievod. 

Mitropolitul Varlaarn al Moldovei 

Marele ierarh Varlaam e1·a di11 familia Moţoc, ,,fiu de ţărar1 cii11 părţile Putnei'', 
tarr1iiic ca1·c dădu şi doi domni, Ghe0rghe Şteft:i.n şi Istrati Dabija. A ucenicit şi a 
î11văţat. cărturărie la Mănăstirea Secu, unde ajunge egu1nen la 161 O. A ajuns ini-

~ 

t1·opolit după rnoartea l\1itropolitului Ata11asie Cri1nca, î11 1632. I11troniza1·ea sa 
ca 111itrop()lit, la 23 septe1nbric 1632, a fost un eveniment la ca1·e vestitul Meletie 
Sirigul, dascăl al Bisericii din Constanti11opol, a ţinut o predică. 

Activitatea culturală a 111itropolitului pe tărâm omiletic este ~ncununată de 
cea mai de sea1nă realizare a sa: Cazania sau Carte Ron1ânească de învătăt1J1·ă Du
rnenecelo1· 1Jreste an şi la ,vraznice în1părăteşti şi la :,fznti mari, apărută la ,,tipariul cel 
domnesc'' de la Mă11ăstirea ,,T1·ei Ierarhi'', în 1643. 

Această lucrare se î11dreaptă către ,,toată seminţia românească pretutindene, 
~ 

ce să află pravoslavnică, într-această limbă'' 19 • In ea se cristalizeaz.ă pentru prima 
oară în mod explicit t1nitatea de neam, de limbă şi de si1nţire a românilor de 
pretutindeni. Mitropolitul Varlaam este conştient de misiunea ti1npului său, aceea 
de a deştepta la viaţa în I-lristos tot neamul ron1ânesc, prea multă vreme prigonit 
si î11durerat. Sc11sibilitatea sa poetică u11ită cu avântt1l etic oferă evidenţa exis
tenţei u11ei limbi româneşti închegate şi înfloritoare20 . 

Aceste realităţi sunt cuprinse în mod concentrat în vestitul Cuvânt înainte 
cătră toată sen1intia ro11zânească al domnitorului Va.sile Lupu al Moldovei, care 
spune. că dăruieşte această lucrare ,,ca un daru limbii româ11eşti spre folosul su
fletelor prav<)sla\'11ice''. lJrmează apoi Precuvânta1·ea l'v1itropolitului Varlaam, care 
arată răspâ11dir1~a Eva11ghelici î11 lume şi necesitatea înţelegerii ci de către neamul 

17 N. Iorga, op. cit., p. 117. 
18 Ibiden1, pp. 157-158. 
19 Ibiden1, p. 161. 
20 A se vedea studiul lui Augustin Z. Pop, Cazania Afitr(Jpolitu/11i Varlaam dz1pă _iOO de 

a11i, în ,,,Universul literar'', 1 O mai 1944 şi cel al lui Liviu 01111, O cont1·ibi1tie valoroas·ă la 
dez1;<Jfta1·ea li1nbii literare: Cazania ltti V.'11·/c1a111, în Buletinul Universităţilor V. Babeş şi 
Bolyai, vol. I, nr. 1-2, Clu_j, 1956. 

' 

• • 
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r()mânesc ortodox. Ea este un a(ievărat excurs her1neneutic si i1atio11al în care , ' 

marele cărturar oferă t) viziune integratoare asupra culturii veacului său: ,,Cu 
1nult mai vârtos limba noastră românească, ce n-are carte pre limba sa, cu i1evoie 
iaste a înţelege cartea alţii li1r1bi, şi pe11tru lipsa dascăliloi· ş-a î11văţăturii, cât au 
fost î11văţând inai de multă vreme, acn1u nice atâta 11ime 11u î11vaţă. Pentru aceea 
de nevoie mi-a fost, ca un datornic ce sunt lui Du1nnezeu, cu talantul ce mi-au 
dat, să-mi poci plăti datoria măcar decât, până 11u rnă duc în casa cea de lut a 
moşilor mei. Adunat-am din toţi sve11tei Evanghelii dascali besearecii i1oastre; şi 
dcac-am scris, arătat-atn măriei Sale pravosla\'nicului Dom11 Io Vasile Voivodul, 
cu mila lui Durnnezeu Dt)11111ului Tărci Moldovei. Măria Sa ca un domn cresti11 si 

' ' 

blagocestiv şi iubitor de besearică, griji11d ca u11 stăpân bun de folosul oilor lui 
HristtlS, nu 1·1u1nai pe11t1u cele trupeşti, ci şi pentru cele sufleteşti, de unde singur 
D11mnezeu cu mâna Sa cea puternică a arătat Măriei Sale spre acest lucru 
î11dreptător, p1·eosve11ţitul parinte Petru Moghila, fecior de domn de Moldova, 
a1·hiepiscop şi 111itropolit Kievului, Haliciull1i şi a toată Rusia, carele p1·e pofta 
111ariei Sale a tri1nis tiparul cu toate incşteşugurile câte trebuiesc, s1)1e care lucru 
i11ăria sa do1n11ul ce sc1·ic inai SllS Io Vasile Voevodul cu darul lui Dumnezeu 
c.1omnul Tărei Moldovei, cheltuială 11esocotită spre tot luciul tipăriei a dat. Şi aşa 
t~u clarul lui Dumnezeu după î11ceput am văzut şi svrăşit''. 

Originalitatea lucrării este ce1·tă, 1nai ales în ceea ce priveşte structura stilistică 
şi bogăţia lexicală, precum şi succesiunea de metafore de o deosebită profunzime 
şi trumuseţe21 • Toţi cercetătorii care s-au aplecat asupra originilor ori chiar a fi
liaţiei sale directe mărturisesc sinteza unică de gândire românească şi învăţătură 
dreptmăritoare. De altfel, Varlaam însuşi afirmă: Cazania este ,,adunată din toţi 
tălcov11icii Evanghelii, dascali Besearicii i1oastre''. Cazania lui Varlaa1n este ti
părită in.folio, cu t1·ei foi i1enumerotate la î11ceput şi patru la sfârşit şi cuprinde 76 
de predici22 . 

~ 

ln ea se i)ot găsi certe influenţe din 811aaupoc:; - Tezauritl lui Damaschin 
Studitul, mai aies di11 perma11enta preocupa1·e moralizatoare şi din recurenţa com
paraţiilor di11 cotidian pe11tru a introduce o temă teologică. 

Unii cercetători lingvişti afirmă că opera lui Varlaam este pentru limba ro-
1nână ceea cc este Biblia lui Lutl1e1· pentru limba ger1na11ă23 . Pc lâ11gă in1portanţa 
ei li11g\·istică însă valoarea apologetică a lucrării este considerabilă şi ne intro
duce în atmosfera vremii, plină de provocări sectare 01·i prozelitiste. 

LJ11a di11tre cele mai fascinar1te imagini ale lucrării este lumina eshatologică 
~ 

i·evărsată peste ll1111e î11 I111părăţia lui Dumnezeu. Această inetaforă poate infir1na 
acuzele care s-au adus operei de reducţionis111 moralizator şi de pesimism: 

---------
21 Chiar dacă Prof. Dr. Pandele Olteanu, în ll1crarea sa Importanta ,, C'ărtii roniâneşti de 

în11ăţătură '' (lenu111itti şi Caza11ia Mit1·opolitului Va1·laan1 al 1'.1 oldovei la împlinirea a 3 5 O 
de ani de la tipărire, 1643-199_1, pl1blicată în B.O.R., 1-3, 1993, pp. 60-67, consideră că 
opera lui Varlaam este o compilaţie, această opinie este u11ilaterală şi ea nu analizează opera 
inarelui mitropolit decât din perspectiva filiaţiei sale la diferite colecţii de predici bizantine. 

22 l:c;toria P1,edicii la R(>n1â11i, Bt1cureşti, 1921, pp. 36-39. 
23 Vezi şi Grigore Scorpa11, l"ocz;f CataJ'liei l11i Vr.1rlr1a111 f11 vecJ1ea 11oastră literatură 

(Jfniletică clin veacul al Xf/f-lea ,'ii al XVIl-lea, în Cercetări isto1·icc XIll, ni·. 1-2, laşi, 194 3. 

" • • 
~ 
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,,Acolo iaste viaţa fără de moarte şi cununi gătate celora ce biruiesc pohtele şi 
• 

păcatele, celora ce se tr11desc pentru Dumnedzău. Su11t paturi de lumi11ă veşnică, 
cu lumină asternute'' . 

• 

Istoricul Nicolae Iorga afirmă: ,,Cazania a fost o adevărată binefacere literară 
şi un mijloc de îndeplinire a unităţii culturale româ11eşti''24 • 

Mitropolitul Varlaa1n este un adevărat exeget al Scripturii, i11terpretarea ale
go1·ică patristică împleti11du-se Cll co1np<:1raţii din cotidia11 şi trimiteri la istoria 
neamului românesc25 . Di11colo ele rigoarea retorică a fiecărei predici (de exemplu, 
fiecare al()Cuţiu11c arc i11trodt1cc1·c cu o captatio be11evolentiae, anunţarea temei, 
tratare şi aplica1·c20

), transpare intenţionalitatea fundamentală a acestora: propo
văduirea lui I-Iristos î11 sâ11ul l'.01r1u11itătilor crcsti11e româ11esti. Acest stil unic si . . ' . 
profund dovedeşte accesibilitatea paradigmelor morale c1·eşti11e27 şi a î11ţelegerii 
mesa.iult1i Evangheliei: ,.cu1n 11u iaste pt1ti11ţă focul să arză rară lem11e, aşa nu 
iaste putinţă să se spa<:>ească neştine rar de lucrurile credi11ţei sale''28 . 

~ 

In predica de la Du111i11ica a 4-a după Paşti întâlni1n ideea că toate rapturile 
fug de moarte şi caută sănătatea, dar vine după noi moartea şi boala29 . Ideea po
căi11ţei per1na11e11te este atent analizată de ma1·ele ierarh, folosind toate resorturile 
de î11ţelegere a Scripturii şi Sfi11ţilor Pări11ţi: ,,Apropie-te cătră Dumnedzău, cela 
ce nu iubeşte pieirea păcătosului. Cadzi cătră mila lui, că de mult te aşteaptă''. 

Pragmatismul duhovnicesc şi diversitatea temelor - ,,dogmatice, morale, litur
gice, sociale, sau istorice'' - predicil<)r lui Varlaam30 se vede din tonul direct şi 
concis, lipsit de eva11escenţa orientală ori de verbiajul bizantin, şi totuşi plin de 
sensibilitate poetică: ,,Pe diavol trebuie să-l batem cu postul şi cu ruga şi să-l 
omorâm cu smerenie''31 • 

Pocăinţa creştinului este o icoană şi o prof!laxie a Judecăţii finale, care va dis
cerne toate lucrările, gândurile şi i11te11ţiile oamenilor. Sfânta Taină a Mărturisirii 
este aşadar t1n plâns înnoitor şi dătător de viaţă care anulează plâ11sul cel veşnic în 
,,măruntaiele iadului'': ,,Plâ11ge-vor creştinii ceia ce n-au purtat asupra lor omă
râciu11ea cea de păcate a sve11tei cruci ce s-au chen1at n11mai cu numele creşti11i ... 
Plâ11ge-vor şi cei buni ce nu s-au nevoit mai mult pentru binele lor cel veşnic''32 • 

La Du111inica a 5-a, alegoria apei ca unitate î11 diversitate a Duhului Sfânt, 
,,viaţa făpturilor'', este de o sensibilitate şi profunzime unice: ,,Cumu-i apa cea de 

24 ~· Iorga, op. cit., p. 290. 
25 A se vedea Teodor Bodogae, Mitropolitul Varlaam ca teolog, in M.M.S., 1957, nr. 10-

12, pp. 775-790. 
26 Drd. Ioan D. Popa, Valoarea 01niletică a Cazaniei lui Varlaa1n, în B.O.R., nr. 5-6, 

1971, pp. 560-561. 
21 lbide111, p. 554. 
28 IPR,p.41. 
29 Cf. mai ales studil1lui Pr. Prof. Dr. Al. Moraru, Ideea de p(JCăinţă în Cazania lui 

Varlaa1n - 1643, în B.O.R., 10-12, 1993, pp. 66-71. 
30 Drd. Ioan D. Popa, op. cit., p. 556. 
31 Cazania lui Va1·laam, Ed .. To Byck, B11cureşti, 1943, p. 68. 
32 lbidein, p. 24. 



I 

. ' 

' 

' 

TEOLOGIE SI tvllSIUNE 255 , 

ploaie, ce să pogoară diin 11uări pre pă1nântu, în mt1lte chipuri lucreadză, pre 
câ1npi şi JJrc codri, î11 flori şi în po1neţi, de le creaşte şi le î11frămşadză, albeaşte şi 
le ruşeaşte, gălbe11eaşte şi mohorâţeaşte, unele verdzi, altele albastre, - săvai că 

iaste apa nu1nai într-u11 t'elit1, iar în inulte fealiuri lucreadză, înduleccaşte şi 

::1111ăreaşte, aşea şi Duhulu Svântt1 î11 multe chipuri lucreadză, ca apa spală şi 

c11răţcaşte, spală şi întăreaşte''. 

La Dun1i11ica Fruturo1· Sfi11ţilor, Varlaa1n justifică ortodoxia ve11eraţiei sfinţilor, 
arătâ11d că ci11stirca lor este cinstirea lucrării lt1i Dumnezeu î11 oa1neni: ,,Pe11tru căci 

~ 

şi i,1oinicii î1npărăteşti când st1nt cinstiţi atu11ci iaste ci11stit şi împăratul. lntr-acela 
chip şi î11tr-această zi de astăzi, întru carea se cinstesc sfinţii, mai vrâtos se cins
teşte şi se prc)slăvcştc Dumnezeu. Sfinţii i1c pot ajuta, căci se roagă pentru noi şi 
V(ir ti ascultaţi căci şi un î1npărat mai bucuros ascultă de cererile slugilor sale''33

• 

Lucrarea de cristalizare a limbii literare rornânesti va fi continuată de Mitro-• 

ţJolitt1l Varlaam şi prin volum11l intitulat ,5ea11te Taine, tipărit în 1644, tot la Ti-
pografia Voievodală de la laşi 34 . 

Referi11du-se la rol11l jucat de Cazanie î11 făurirea conştii11ţei naţionale a româ-
11ilo1·, N icc)lae Ior·ga atir1nă: ,,Ct1getarea cărţilor de învăţătură bisericească slavone 
trecuse data acesta pri11 însuşi sufletul poporului românesc; ea se născuse astfel 
di11 nou î11 graiul, scris aşa cu1n se vorbeşte, al stareţului Varlaam de la Secul''35

. 
~ 

In Predoslovia Mitropolitult1i Nicolae Cola11 la ediţia Cazaniei lui Varlaam 
( 1943), acesta afirmă: ,,Nu cunosc o carte - afară doar de Sfânta Scriptură- care să 
tl adus în casa cea duhov11icească a rc)1nânult1i i11ai multă lumină decât Cazania 
Mit1·opolitului Varlaam, trimisă la propovăduire în anul Domnului, 1643''36

• 

Celebritatea acestei lucrări poate fi arătată şi prin multitudinea ediţiilor sale: 
peste 30 de ediţii37 . Valoarea şi stima de care se bucura Moldova în acele vremi 
se vede şi di11 faptul că, în 163 9, Mitropolitul Varlaam a fost propus la scaunul de 
patria1·h de Consta11tinopol. 

At1nc)sfe1·a de profunclă efervescenţă culturală şi spirituală din vremea lui 
Vasile Lupu va fi cor1ti1111ată de mitropoliţii ur1nători marelui Varlaam, chiar dacă 
11u cu aceeaşi intensitate . .rt\stfcl, în 1661, icro1nonahul Rafail din Dragomirna 
copiază o Cazc111ie cic Paşti caret~ o predică a ll1i Io~1n 14risostom tradusă 1nai întâi 
din greceşte în slovc11eşte şi apoi în 1·omâ11eşte38 : ,,Grăieşte de ne cheamă pe noi 
fraţi Ioan ce ieste cu rostul de aur, organ sufletesc''. 

~ 

I11 1644, la îv1ănăstirea Dealu, î11 Ţara Românească se tipăreşte Cazania - Evan-
gl1elia învăţătoare - care copiază. Cazania lui Varlaam, iar în 1699, la Bălgrad, se 

33 A se vedea Drd. Ioa11 D. Popa, ·valoarea omiletică a Cazaniei lui Varlaan1, î11 B.().R., 
n1-. 5-6, 1971, pp. 550-563. 

34 Contributia marelui ierarh la făurirea li1nbii literare r·o1nânesti a fost tratată si de Pr. 
' ' , 

Scarlat Porcescu, în studiul Locul Mitl'(Jpolituli1i Varlaan1 iii Bi.s·erica Ortodoxă şi în viaţa 
cult11ra!ă a pojJ01·ul11i 1-0111â11, în M.M.S., XXXIII, 1957, nr. 10-12. 

35 Nicolae Iorga, cJp. cit., p. 159. 
36 Ibide111, p. 66. 
37 Prof. Dr. Pandele Oltean11, ot>J. cit., p. 61. 
38 f.s·tcJria P1·edicii la 1-on1âni, p. 48. 



• 
• , . 

• 

'·-.·'~ 

-256 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

tipăreşte aceeaşi Evanghelie învăţătoare ( Chi1·iacodror11ior1 ), co1npilaţie a Cazaniei 
• 

lui Varlaa1n, conţi11â11d 82 predici. 
Mitropolitul Petru Movilă povesteşte, î1·1 11otcle salt.: slavo11eşti, despre o mi

nune pe care i-ar fi povestit-o ,,Va1·laa1n ieron1011ahul'', despre îngreunarea rnoaş
telor Sf. Ioa11 cel Nou de la Suceava, în 1621, cânti Mitropolitul Ai1astasie 
Crimca ,,se gândea să f11gă cu inoaştclc dir1aintea Cazacilo1· prădalnici''. 

Nicolae Milescu Spătarul este o fig11ră 1111ică de eur()penis1n şi c11Itură plura
listă. Cunoştinţele sale li11g\.·istice şi teologice 1--au tăcut să străbată Europa şi Asia 
şi să 111ărt11risească credinţa R<1sărih1l11i Ia rnulte curţi regale. Di11 părţile Vaslu
iului, Jupă cc 1-a t1·ădat pc $tcfa11iţă, ajutându-l pc Co11stantin Şerban să p1·eia 
do1n11ia Moldovei, Nicolae Milescu a fost pedepsit de Şteraniţă, fii11d însemnat la 
11as pentru trădarea lui, de unde şi porecla de ,,Cârnul''. Plecat î11 pribegie, în 1667 
îl găsi1n la Stocholm dând ambasad<)1·ului fra11cez o lucrare despre ,,credinţa 
c1·eşti11ă a răsă1·ite11ilor'' î11 ceea ce p1·iveşte tra11:„·ub:;tc1ntio r1u1nită ,,F:nchiridio11 sive 

~ 

stclla ()rientalis occide11tali splendc11s''. I11 1675, Nicolae Milescu plecă în Cl1i11a 
ca e1nisar al Tarul11i R11siei. Insemnările sale de călătorie sunt de o certă valoare 
• • 
i<;;f()f1('!:\ .._.._,„'-',._.._._.._ • 

• 
• • 

• 

'Mitropolitul Dosoftei al Moldovei 
~ 

Insă cărturarul care \'a î11cli11a decisiv· balanţa în favoarea li111bii ro1nâneşti în 
cult este Dosoftei, Mitropolitul Moldovei. Călugăr la Mănăstirea Probota, ştie 
slavoneşte, greceşte, latineşte şi pol<.)11eză. La 1 O inai 165 8 este hirot011it episcop 
de Huşi, în 1659 episcop de Roman, iar în 1671 mitropolit în timpul domniei lui 
Duca Vodă. 

Aversiu11ea sa faţă de turcii păgâni îl va face să s11sţi11ă Polonia, putere creş
tină, şi pretendenţii la tronul Moldovei aduşi de aceasta, fără a bănui că stăpânirile 
sunt silnice, de orice parte voi· fi venind. Moldova era teatru de război şi 

năvălirile tuturor vecinilor prădalnici, în ciuda declaraţiilor pompoase de intenţie, 
nu erau decât prilej de sărăcie, de suferinţă şi de moarte. Dosoftei îl va primi, î11 
anul 1686, pe Ioan Sobieski la Iaşi, care în c.urâ.nd va trebui să plece, pricinuind şi 
exilul inarelui mitropolit, care ia şi moaştele St'. loa11 cel Noll cu el. 

Cro11icarul Ion Neculce, dincolo de spiritul critic, uneo1·i exagerat al cro11i
cilor sale, afirmă: ,,Multe li1nbi ştia. Elineşte, latineşte, slavoneşte, şi alte. Adânc 
din căi:,ţi ştia; şi depli11 călugăr, şi cucernic şi blâ11d ca 11n rniel: î11 ţara noastră pre 
aceste vremi nu se află om ca acela''. 

Mitropolitul Dosoftei traduce Viata şi petriacerea Si1i11ţilor, căutând prin ,,le
xicoane de agiunsu'', punâ11d bazele literaturii româneşti de sinaxar. De aseme-

~ 

11ea, tipăreşte în anul 1673, la lJniew, Psaltirea pre versuri tocn1ită: ,,In cele o 
sută ci11cizeci de inărturisiri, de rugăciuni, de imnuri, de tânguiri, se află tot su
fletl1l ome11esc în întoarcerea lui asupra sa însuşi şi în avântul plin de sfială şi de 
te111ere către puteri mai mari decât dânsul'' (Nicolae Iorga). P:.·altirea versificată 
este pri1nul n1onu1ne11t de literatură poetică l"<)mâ11ească, originalitatea versului 
fiind completată de o viziu11e istorică şi de o credinţă ortodoxă de mare profun
zime. Ea rărnâne - alături de Caza11ia lui Varlaa111 -- actul de 11aştere al limbajului 

I 
' 

i 

• 

' 
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poetico-teologic românesc care exprimă suf1etul neamului nostru. Importanţa ei 
vi11e şi din etectele ei benetice IJrintre care relansarea limbii ro1nâneşti în toate 
manifestările cultului divin. Dosoftei are şi meritul de a fi şi primul traducător din 
originalul grecesc al ~fi11tei şi Dumnezeieştii Liturghii, dăruind astfel î11tregii 
Bisericii ron1â11eşti lumina şi densitatea teologică a Sfintei Euharistii, în limba 
strămoşilor. De altfel, limbajul teologic este o premisă necesară a oricărei teologii 
a unui neam, iar Dosoftei vesteşte şi inaugurează era cultulul liturgic î11 limba 
română39 • Mitropolitul Dosoftei va tipări î11 1683 şi Parimiile p1·e;,·te an, lucrare 
care va fi preze11tă multă vreme pe stră11ile vechi ale Bisericilor din Moldova. 

De aseme11ea, marele voievod cărturar Dimitrie Cantemir, ,,filosof între prin
cipi şi principe între filosofi'' - născut la 26 C)ctombrie 1673, la Iaşi, fiu al viitorului 
do1nnitc>r Constanti11 Ca11tcn1i1· are si câteva lucrări <le interes misionar si omiletic. • • 

Lucrarea sa filosofico-morală Divanul sau Gâlceava înţeleptului c11 lumea 
sau giudetul su,fletului cu trupul, publicată la Iaşi, în 1698, text paralel româno
grecesc, un tratat de educaţie morală în s1„irit ortodox, va fi folosită în predicile 
preoţilor di11 Moldova mai ales datorită caracterului său moralist şi alegoric. 

Necesitatea pregătirii teologice a preoţilor 
~ 

In primele veacuri ale fiinţării Mitropoliei Moldovei, preoţia era una de vo-
caţie, iar hirotoniile erau săvârşite după o uceniciei a candidatului la o mănăstire 
cu aleasă lucrare cărturărească şi liturgică. Preoţii de sate erau învăţaţi sumar să 
slujească Sfintele Tai11e de călugă1·i, iar forn1aţia lor în mănăstiri a fost un punct 

~ 

forte în păstrarea dreptei credinţe. Insă, din raţiuni lesne de înţeles, preoţii din 
Moldova nu beneficiau de educaţie teologică sistematică, mănăstirile fii11d în 
mod neoficial scoli de initiere în săvârsirea Tainelor lui Dumnezeu. • • • 

Această realitate devine obsoletă începând cu veacul al XVII-lea, când cărţile 
de cult şi 1nanl1scrisele patristice şi filocalice impuneau o mai bună organizare a 
învăţământului teologic. Astfel, Academia de la ,,Trei Ierarhi'' a fost cel mai pu
ternic focar de cultură teologică din Moldova. 

Mai târziu, Constanti11 Ma\'rocordat, în a doua sa do1n11ie î11 scaunul Moi
dovei, în anul 17 41, a fixat unele orânduieli bisericeşti de mare importanţă pentru 
viitorul predicii în Moldova. S-a hotărât ca la mitropolie, la episcopii şi la mă
năstiri să fie dascăli şi copii la în\'ăţătură, preoţii să fie pregătiţi înainte de hiro
tonie, iar călugării să nu fie ,,văcari, au prisăcari, au păcurari şi alte ca acestea''40• 

~ 

In 1764 domnul Grigorie Ghica emite un hrisov în care deplânge situaţia 
tristă a bisericii moldoveneşti şi de ,,cei ce nu se arată cu învăţătură şi prc)povă
duire în Duminicele din Sfânta şi du1nnezeiasca Scriptură''. 

~ 

In cea de-a treia domnie a sa, Constantin Mavrocordat, 1748-1749, a dat dis-
poziţie ca Biserica de la Curte să se transforme în şcoală pentru preoţii care 

39 Ştefan Dinulescu, Viata şi scrierile lui Dosoftei, MitrOJJolitul ;woldovei, Cernăuţi, 
1885. 

40 Melchisedec, Cro11ica Huşi/or, Bucureşti, J 869, p. 213. 
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t1·ebuiat1 să asculte JJt·edicile şi Îil\'ăţ[1tt1rile unui preot n1ai cărturc_tr. L~1 uşa Bi
se1·icii erau aşezaţi ,,cioholtari'' care l1U lăsau pc i1ici t111 În\1ăţăcel să iasă ai.ară . 

,, lJ i1 prcl)t ce-l <ivea Măria Sa învăţat la ca1·tc grecească şi rl)n1ânca~.;că se suia 
î11 a1nvo11 de le ccti<:t după ct11n se cădea a şti fieştecare IJrcot orâ11cluiala bisericii 
şi a botezului şi a spo\reda11ici''41 • 

Mitropolitul Iacob Putneanul al Moldovei 
~ 

!11 zilele dom11t1lui mc)ldc)vear1 Scarlc1t Ghica, î11 <JnL1l 1757, se tipărcstc ,,CLI 

1Jste11eala şi cl1clt11iala'' Mitr1J1Jolitul11i Iacob I)ut11ea11ul (1750-1758) cartea i111-
1nită Aduna1·e (fe n1ztite î1111c1ţat111·i, tiprt1·ită î11 tipogr·a11a do11111casca. Î11 prefaţă, 
1na1·eJe ierarh se adresează preoţi111ii să citească î11vătătt11·ilc cupri11se în ca: 
·.,ri,.,..,;,,i,.,,."„"''-' Qf"111t,~lnr ·r,.,;,,,~ 1'ar cel··l·"lt·~ învăta-t·11r1· sa- se r·1"teasc·:> dr'-a "'Llrt1rea· U.\...l.11.l.tll ._)\,,J.".t.-U UJ..I. t..'v.lV.lL ..t. fo._.i.J..1J. ..... , """' 1--l- V ~ - ( , 'J'· ~ ._, ~ ~·(ţ - "-' (_ l} • 

1Jri11 sfintele biser·ici î11t1·t1 <1L1zt1l tutLtror''. Partc~a a doua (~stc tâlc11i1·ea cclo1· zece 
por11nci. Se vc<.ie cii11 această ca1-te că sc)sisc vremc:.1 pc11tru o i1ouă JJaracligmă a 
inesajului Bisericii, 1nai accesibil c1·cdi11cioşilo1· si n1ai 111isiona1·. Strategia dcfe11siv~1 
a l3iscricii î11 \ 1cacurile a11terioarc dev'i11r~ eic1·vc1·sce11ţă iJ1·edicat()1·ială şi culturală. 

Mitropolitt1l l"1ct)b va ti1„ări mai int1lte cărţi de slujbă pri11tre c<:tre S'ino;J.'>i.'> adica 
adit11a1·ea a cel(Jr· .5-a}Jte /(1i1dr:' ale s_fir1tei Bi:,·e1·1ci, î11 1751. De ase1ne11ca apare şi 
c<:1rtea .1-1lfavita ;;,·11fletel1,<;ca, î11 anul 1755. 

Iacob Putneanul - după JJa;·etisis-ul său - a stat 18 ani la Mă11ăstirea Pt1t11a dez
voltâ11d o adevărată şcoalf1 religioasă. Din această şcoală a iesit Var·tolomei 
Măzăreanu, egu1nen la Mă11ăstirea P11tna din 1762, care a scris şi Panegir·icitl lui 
ŞtcfEtn cel Mc.1re, al cănii origi11al este ]Jicr(lut. De ase1ne11ea, acesta tra<.iuce, îr1 
1779, C1.1vântul !1-1i [polit, Caza11ia lui ,4tana;;,·ie la Ai111l Nou şi Ca;·tea f1oroavei. 

O perso11alitate a 11rc1nii sale a fost şi ,i\mt'ilohie de Hotin ( 1730-1800) cu 
~ 

mcta11ia la f\1ă11ăstirea Secu şi hirotonit episcop de Hoti11 ( 1767-177()). 11 întâlnim 
şi la Iaşi şi la Schitul Zagavia - I-Iârlău. Scrie Gran1atica teol<Jghicec1:,'ca, tipărită la 
Iaşi, îr1 anul 1795, după u11 Ccztehi;;,·111 al Mitf()polih1lui Plato11 l,evşi11 al Moscovei. 

I)e asemenea, l\1itropolitul Iacob Sta111ati ( 1792-1803) a i11sistat î11 activitatea 
::><:t pastorală l)C activi late a 1Jrcdicatoriala. 

tv1itropolitul Veniamin Costachi al Moldovei 

• 
Zorii deşteptării culturale a 11ea1nului ro1nâ11esc, care au răsărit î11 sânt1! Bi-

sericii, au vestit C..) nouă epo,~ă de cultură a credinţei în Moldova p1·i11 Mitrc)politul 
Vr.;11ic1111in C(J,~'tachi. Acesta s-a născut în 1768, iar la 24 de ani e1·a deja episcop de 
H1_1şi, isr la 35 de a11i mitropolit al Moldovei. 

Perso11alitatea sa con1plexă cuprinde şi o permane11tă lucrare misionar-culh1rală, 
rr1ai :.1lcs lJrin ti1Jărit11ri de factură teologică. In ti1np, cu osârdia şi cu cheltuiala sa, 
se tipăresc Tâlc~Ltl ,li1i Teo_filact şi al celor 7 s_finte Taine, operă a Sfântului Teofilact, 

-----·--
41 D. FL11iu11ă. 1°1·ccJti111ea 1·0111â11eas·că f11 seco/11! al ,'(VJ!J-lea, Vălenii de Mt1nte, 1915, 

p. 18. 

1 

• 
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Arl1iepisc()pul Bulgariei, apărută în anul 1805, la Iaşi. Osârdia sa pentru cultură 
include şi o lucra1·c 1Jerso11ală de traducere a marilor opere teologice ale vrcrnii. 
Astfel, la Mănăsti1·ea Neamţ se tipăresc P1·edici la Faptele Apostolilo1· (1811 ), 
luc1·are nutnită C/1iriacodron1ion alcătuit adică în li1nba elinească de Prel1s_jl11ţia 
Sa arhiepiscopul A.'itrczhanului kir Nikţfor Teotoki, il1ră în cea ron1â11el1scă tăl
rncicită de arhiepiscOJJZtl f/eniamin al A1oldovei sp1'e .foloszll nea111ului 1·0111â;ie.:,-c, 

cupri11zând 123 de tâlcuiri exegetice. 
Râvna pc tărâm ct1ltural a lui Venia1nin a fost dublată de o acută conştiinţă 

~ 

practică a lttcrării pastorale şi inisionare î11 râ11dul credi11cioşilor. I11tr-o epocă de 
profunde inutaţii sociale, î11 era revoluţiilor şi a reconfigurării politice a 1'.-uropei, 
în zilele când ilu111inis111ul fără Dumnezeu continua opera de secularizare a 
Europei, neamul românesc se înnoia prin credinţă, iar viaţa lui Hristc)s î11 siir1t1l 
Bisericii era norma funda1ncntală a stăruinţei şi dăinuirii ca nea1n unita1·, deşi 

separat de interese i1nperiale vitrege. Pentru un mai pt1ternic impact al lucrărilor 
teologice asupra tuturo1· crcdinciosilo1·, Mitropolitul Varlaam a rânduit în acest 
sens ca tipăriturile ,,să se cerească prin Biserici întru auzul părinţilor şi a altor 
i11bitori de Hristos crestini''42

. , 

l'ot Vc11ia1nin Costachi va tipări la laşi Tâlcuirea cef 01' patru E'vanghelii dilpă 
Teo_filact al Oh1,idei, î11 l 805, şi Kiriakod1·on1ionul la ÂJJostol al lui Ncchifor 
Teotokis (N camţ, 1811 ), care conţine tâlcuiri şi caza11ii la pericopele dumi11icale 
din Apostol, adică omilii exegetice şi tematice. Valoarea accstt)r omilii a fost 
subli11iată de mai mulţi teologi43 . Di11tre motivele tematice folosite de N ichi for 
Theotokis, putem ami11ti credinţa, faptele bune, miloste11ia, postul, rugăciunea etc.'+4. 

~ 

In anul 1817 apare cartea Predici pentru mo11ahi - Adu11are a cuvintelor 
celor pe11tru ascultare dela n1itlti s.fi11ţi ,'ii dumnezeieşti ]Jărinţi spre .folo"<>ul celor 
îr1trit dânsa vor voi să se grijească de mântuirea lor, apărută la Mănăstirea Nea1nţ 
c11 osârdia stareţului ei de atunci, Arhimandritul Silvestru. Această carte conţine 
şi Viaţa Sf Paisie de la Neaniţu, ceea ce dovedeşte cinstirea imediată a marelui 

• 

staret isihast de către Biserica Moldovei . 
• 

A doua ediţie a Chiriacodro1nion-ului de la 1801 a lui N ichifor Theotokis 
apare la Buzău, la 1839, iar la Iaşi în 1840, la tipografia Sfintei Mitropolii45 , ediţie 

1·evăzută şi de Arhima11dritul Ghe1·1nan, directorul tipografiei de la laşi în 1840. 
Prefaţa lui Veniamin la această carte este revelatoare: ,,ştiind că turma aceasta 

cuvântătoare dela Du1nnezeu nouă încredi11ţată este lipsită de un mijloc ca acesta 
mai înden1ânatic ... după datoria cea păstorească, ne-am sârguit a se rr1ai da ll1-
mină prin tipar acestă carte dumnezeiască''. 

42 Ilie Gheorghiţă, Grija deosebită a Mitropolitului J/eniamin (~ostacl1i pentr11 1·idicarea 
nivelului citltural al clerului. Consideraţii în jurul u11ei scri.s·ori inedite, în M.M.S., nr. 9-12, 
1971, pp. 645-659. 

43 Diac. Drd. Marin Pană, Lucrări omiletice î11 Biserica Ortodoxă Română din secolul al 
XIX-iea până în prezent, în B.O.R., nr. 3-4, 1974, p. 402. 

44 A11atolie Zarea, Încheieri la Cazaniile lui .N'ichifor Tlze(Jfo/(is, în ,,Studii 1eologice'' 
XVIII, nr. 3-4, p. 218. 

45 Diac. Drd. Marin Pană, op. cit., p. 401. 
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• 

Tipăriturile lui Ve11iamin Costachi nu acoperă doar domeniul 01niletic, ci 
cuprind şi florilegii de învăţătură patristică, de mare importanţă pentru educarea 
clerului şi credincioşilor ortodocşi. 

Avântul traducerilor patristice - specifl.c de altfel fiecărei epoci de înnoire în 
Ortodoxie - se exprimă prin tipărirea la Neamţ, în anul 1814, a cărţii Scara 
p1·eacu1.>iosulz.ti părintelui nostru lgumenzil s.fzntei Mănăstiri al Sinaiulzii. 

~ 

In 1818-1823, apare lucrarea Cuvintele şi învăţăturile P1·eac11viosului Părin-
telui 110.<itru E,frem Sirul, în trei volume, în timpul lui Scarlat Alexandru Calin1ah 
Voievod, cu binecuvântarea lui Veniamin la tipografia Sfintei Mă11ăstiri Neamţ46 • 
Opera conţi11e o ,,înainte cuvântar·e'' sc1·isă de ieromonahul Iosif, iar ,,tăl1năcitoriu'' a 
fost ,,dascălul şi schin1onahul Isaac''. O altă lucrare patristică este Cuvântul Sfân
tului ,,Grigorie de l'-Jisis'', însoţit de o cuvâ11ta1·e a ll1i Amfilohie de Iconium. Ar·e 
două volume, tipărit între 1819-1823, tot la Mănăstirea 1-l'eamţ. Cităm din volu-

• 

n1ul al doilea o chen1are pe11itenţială: ,,Fericit lucru este a nu păcătui, dacă însă 
an1 păcătuit să plângem şi să r1e rugăm neîncetat ziua şi noaptea''47 . Metafora 
orientală e în1b1"ăcată în domolul şi duiosul grai ro1nânesc, călit prin vitregiile 
vremii: ,,Rugăciunea este i)azitoarea întregii î11ţelepcil111i, a rnâr1iei pedepsire şi a 

~ 

îngâmfării împilare ... ocâr1nuirea casei, tăria 11npărăţiei, vorbire cu Dumnezeu. 
Rugăc.il1nea a făcut casă din chit pe11tru Iona''48 . 

Alti cărturari ai veacurilor XIX si XX 
> > 

Cultul celor adormiţi a cunoscut dintotdeauna o inte11sitate şi o răspândire 
semnificative la r·omâni, care din cauza vremurilor de suferinţă au supravieţuit 
prin credinţa în înviere şi în viaţă veşnică. Semnificativ este exemplul fraţilor Cincu, 
care scriu o cărticică de folos sufletesc: Cuvânt pent1·u pomenirea martilor, tipă
rită la Iaşi, în anul 1858. 

Teoctist Scriban tipăreşte la 1856 On1iletica, la Iaşi. Arhimandritul Isaia Teo
dorescu (Popa Duhu), despre care vom vorbi ulterior, este u11 alt celebru orator al 
vremii. Cea mai celebră predică a sa este cea ţinută la 14 septembrie 1861 despre 
Sfânta Cruce şi publicată în 1861, la Iaşi. De asen1enea, Arhimandritul Inocenţiu 
Moisiu va publica p1·edici în revista ,,Preotul'', care a apărut în anii 1861 şi 1862, 
la Iaşi. lnocenţiu, aju11gând arhimandrit, publică în 1872, la Huşi, un volum de 
predici, P1·edicato1· sau carte de predici pentru toate duminicile şi să1·bătorile 
anuale19. 

U11 alt călltgăr şi ierarh iubitor de cultură care a activat şi în Moldova este 
Neofit Scriban. Născut la Burdujeni î11 1808, la 19 ani se face rasofor la Mă
năstirea Gorovei, iar în 183 3 vine la Iaşi la Şcoala de îr1văţătură românească şi 

~ 

intră ca paroh la Biserica ,,Sf. Trei Ierarhi''. In 1836 rosteşte în Catedrala 

-------
46 Jbideni, pp. 402-403. 
47 I.P.R., p. 39. 

• 

48 Gabriel Cocora, Mitropolitul Veniamirz Costachi, 
l1i.~,~1·iceşti, 111B.O.R.,1u·. 5-6, 1981, pp. 663-668. 

49 Diac. Drd. Iv1arin Pană, op. cit., p. 406. 

traducător şi diortositor de cărţi 

' 

• 
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Moldovei u11 Czii1ânt fJanegiric la Naşte1·ea Domnuli1i, iar în 1837 o serie de cu-
• 

· vântări. ln 1838 este numit predicator al Mitropoliei, succesor al lui Sofronie 
Bărbosul. În anul 1838 tipăreşte opera sa Catihis sau în1.iăţătziri de căJJetenie ale 
Bisericii Ră.<Jărite11e. Dt1pă un exil la Neamţ, datorită zvonurilor că ,,11u prea 
posteşte şi că cântă la vioară'', în 1844 termină traducerea Pidalionului. Între anii 
18·48-1862 este nu1nit profesor la Semi11arul ,,Tveniamin Costachi'', u11dc predă 

A 

Retorica şi Filosotl.a. In 1861 este hirotonit arhiereu, iar în 1862 episcop-vicar de 
A 

Argeş50 . In domeniul omiletic, lucrarea sa de căpete11ie este C'uvinte bise1·iceşti 
conzpuse ,'li 1·0.'ltite la deosebite ocazii, compusă din 28 de cuvântări, tipăr·ită î11 
1868. Predica sa la Rt1salii este un exemplu de cloc.venţă creştină: ,,Să ti.111 creşti11i 
buni, căci Duhul lui Dumnezeu Se pu1ia preste ape în tin1pul facerii lumii şi prin 
urn1are şi ::lzi pluteşte peste atiâncul cel tară de fund al firei noastre''51

• 

Adevăratul Cl)ntinuator al lui Veniamin Costachi a fost Mitropolitul Iosif 
A 

Naniescu52 • Il î11tâl11im î11că de tin1puriu, î11 1846, când Ierodiaconul lt)sif a rostit 
o ct1vântare Ia 4() de zile de la trecerea la Don1nul a Episcopt1lui Cl1csa1·ie al 
Buzăului, ctiton1l seminarului din Buzău. Cca inai cunoscută predică a sa ră111â1:c; 
cea rostită î11 l 887 la Iaşi cu prilejul sfinţirii Catedralei din Iaşi şi 1nulte altele, în 
perioada 1846-189253 . 

Mitropolitul Moldovei. Sofronie Miclescu va binecuvânta apariţia la Iaşi, în 
anul 1859, a manualului de omiletică Pri11cipii de retorică şi elocventa anzi'o
nului şi a cărţii Modele de elocvenţă bisericească, semnate de Episcopt1l Dionisie 
Romano al Buzăului. · 

Episcopul Ruşilor, Silvestru Bălă11escu, publică î11 1876 studiul Necesitatea 
predicei, publicat în B.O.R. în anul 187654 . De asemenea, cărturarul Constantin 
Erbiceant1 publică stt1diul Predica în Biserică55 • Era deja vremea studiilor teo
logice sistematice asupra necesităţii predicii şi a diferitelor moduri de discurs 
01niletic şi pastoral. 

Unul dintre marii cărtu1·ari ai Bisericii româneşti a fost Melchisedec Ştefă
nescu (1823-1892), profesor al Seminarului de la Socola (1843-1856) şi episcop 
al Romant1lui ( 1879-1892). Acesta scrie biografii, studii istorice, ti·aduceri, 
florilegii etc. El traduce, în 1883, Şasezeci şi 11atru Cui1inte sait P1·edice ale Sf. 
loan Hrisosto1n. A scris şi numeroase omilii la Sărbători, rămase î11 manuscris. Cea 
mai i1nportantă lucrare a sa pe tărâm omiletic este manualul Teologie Pasto1·ală, 
Iaşi, 1862, care cuprinde şi un n1ic tratat omiletic. 

Teodor Ghiga, licenţiat în teologie al Academiei din Kiev, profesor al J_,i
ceului Panu din Huşi, a publicat o Ca1·te de predici în 1896, volumul cuprinzâ11d 
46 de predici la principalele sărbători creştine. 

·------
5° Cf. C. Erbiceil11u, Viata şi activitatea Preasfi11t1ti1lui Ne<J_fit Scriban, Bticureşti, 1883, 

pp. 5, 8, 17 Ş.U. 
51 Cuvi11te bisericeşti co1npu!>·e şi rostite la deo.~ebite ocazii, 1868, Bt1cureşti, p. 89. 
52 I.P.R., p. 168. 
53 Diac. Drd. Marin Pană, op. cit., p. 404. 
54 1.P.R., p. 547. 

~ 

55 111 revista B.O.R., 1888, p. 602. 

• 

• 

' 
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Vasile l\1litr()fanovici, niarc profesor al Facultăţii de Teologie de la Cer11ăuţi 
va publica tratatul său Omiletica Bisericii dreptl~1·edi11cioase 1·ăsăritene ( 1875). 
Acest tratat cuprinde 771 de pagini şi a11alizează pe larg to;ite te1nele de inte1·es 
omiletic (p1·i11tre capitolele cărţii putem ine11ţiona Desp1·e nzateria cuvântă1·ii, 
fz11(Ja1·e ge11e1·ale pent1·u des,făşurarea p1·edicii, Calităţile predicatorulz,f.i etc.). 'fot 
111 18~/ S se publică la Iaşi Retoria lui Dimitrie Gusti. 

U11ul di11tre profesorii de 01niletică importanţi ai Moldovei la cumpăna dintre 
secolele XIX şi XX este George Aran1ă, profesor de seminar la Huşi şi la Se
tninarul ,,\Tenia111in'' ( 1887-1915). f\cesta scrie C'urs de Onzileticii, pt1blicat la 
BL1(;ureşti în anul 19()3, şi Elen1ente de Onziletică Specială saz,f. povăf1J.i1·i ,'li i'ndru-
111ă1·i·,„1JeL·iale de citvâ11tă1·i bise1·iceşti JJ1·ecedate de noţiuni despre i.1;to1·ia eloc-
11e11tei bi.~·e1·ice,'>ti, tipărită tot la Bucureşti, î11 1930. 

Dar i111 r1umai pr<)fcsorii de semi11ar teologic vor scrie predici de renu111e în 
i~•toria Bisericii, ci şi preoţii de parohie. Astfel, Preotul Teodor f)anaitescu tipă-
1·eşte la Tec.~uci, în 1908, o carte de Predici pop11lare, iar econo1nul Ioa11 Grig()riu 
;1 tip<lJ~it, în 1 <)()9, 21 de cuvâ11tări sub titlul Viata c1·eşti11ă, apărută la Vaslui. Pre() tul 
iconi)ffi Ioan Tinct1ca, protoic1·ct1 al judeţului Iaşi, a publicat în 1911 o carte, 
P1·e<licatlJ1·i1l, co11ţi11â11d 40 de predici pc11tru duminici. Ioan Beldie, 1887-1954, 
profesor de teologic exegetică şi sistematică la Seminarul ,,Sf. Ar1drei'' di11 Galaţi 
scrie Cuvântări catehetice, publicate la Craiova, în a11ul 1914, şi P1·edici po]Jl1lare, 
Pe nzarginea Evangheliei etc. 

P1·eotul Di1nitrie Furtună, directorul liceului di11 Dorohoi, publică î11 1918 l) 

brOŞllră, Pentrzl ridicarea culturală a unei Biserici - 9 Cl).Vântări de edi1caţie 
creştină. Preotul Nicolae Hodoroabă din !băneşti Uud. Dorohc)i) publică lucrarea 
Cuvinte C{ltre ostaşi - 1921, conţinând 3 O de cuvântări moralizatoare şi de însu
t1eţire a eroilor care au murit pentru idealul unităţii şi libertăţii de neam. Tot sub 
se1n11ătura ll.1i va apărea şi cartea de predici Di1i .faţa altarului, Iaşi, 1925. 

~ 

Insuşi Mitropolitul Pin1en al Moldovei scrie o carte, Ju1·ământi1l şi cuvi11te 
ostăşeşti, în 1914, publicată la Bucureşti în acelaşi a11, pentru însut1eţirea eroilor 
riatr·ici . 
•• 

Atanasiu Teodosie, episcop de Ro1nan între 1912-1923, a tradus Omiliile Sf 
Ioan Gu1·ă de Aur 1'a Epi:,·tolele pauline, în 9 volu1ne, la laşi şi Bucu1·eşti î11t1·e a11ii 
1901-192356 . Nectarie Cotlarciuc, Mitropolit al Bucovinei, între 1924-1935, 
scrie lucrarea de omiletică Treptele .formale psihologice i'n predică, tipărită la 
Cernăuţi, în ar1u1 1923, şi Chestittni 01niletice, publicată în revista ,,Candela'' î11 
anii 19'23 şi 1924. lJn alt ierarh predicator de sea1nă a fost Episcop11l Nicodim 
ca1·c scrie J)1tm11l':zeu şi d1·eptatea Liti, tipărită la Nea111ţ în 193(), şi ,)erninte 
eva11ghelice JJent1·u ogorul Dotr111ului, lucrare (le predici în 12 volume, Neamţ, 
1932-1936, Mâna lui Dum11ezeu iii lz1mea văzută, Neamţ, 1931, şi Călăuza c1·e:;.·
ti11itl11i în Biserică, Neamţ, 1936, lucrare care s-a bucurat de o certă notorietate 
p1·intre preoţii n1oldoveni. 

Preotul Ilarion Mircea publică, în 1921, lucrarea Cuvântări bise1·ic·eşti, apă
rută la Roman. 

51
' Diac. Drd. Mari11 Pană, (Jp. cit., p. 406. 

-
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Nicolae l)onos. 1885-1960, profcso1· la Seminarul ,,Veni<:11ni11'' <.ii11 lasi î11trt~ 
193() şi J 9.cţ l, scr·ie ,tvf ode/e ele c·tt\:â1ztii1·i bic,·e1·ice.~ti, <ll)<'.irută la I-luşi î11 1927, şi 
·1a!c11i1·ec1 ,, Rugac:i1.11zii li(Jn111e.>·ti '', Husi, 1928. Preotul "!-·codor l,ăzescti seric ca1tea 
!zi·c)c.t.1·c JJet1t1·li p1·ecii1~·if('. ,';i 0111iffill: cii11 D1.1111i11ici ,·:i sl11·l;1iit()i i, <1pZ11t1tă 1<1 Rc>111;_111, 
î11 1936. !)rc<)tul Olivi<.111 So1·oceanu sc1·ic Pre(iici .festive, luc1·are apă1·Lttă la S11-

cc;1va, î11 l <)39. 
l\•1it1·01)o]it11l \,fisario11 I)1.1iu (18"/9-l~)() 1i), Mir1·opolit al I3ucc1vi11ei (19.35-1C!40) 

si Mitrc)pl)lit ;1! Tra11s11istriei ( 1942-1943), a fost 11nul cli11t1·e cărt1.1rarii de sca.mă Ri 
flc1·ioadci i11tc1·belicc. Ncvc)it· s:l. se i·cfugiczc îi.1. ()ccici1~11t cl<1tor·ită p1·igcl<i11i:::i so-
\·icticc stalir1istc, co11(ia11111at la 1r10;1rtc la 21 fc!Jruaric i 94(), (ic 11·i /Jit11al1ti - . 

[->c)JJ01·11l11i cli11 l3t1c11rcşti, î'11tt111ccata i11st::111ţă st;1linistă (!(~ 1·cp1·i111<~rc' ::i c)1·ică1·ci 

i·czistc11ţ12 cult1.11·<1lc \11·i 11aţit)J1al<.:, îv1ilr()l1()]i1Lll Visa1·io11 a cc11·1<1us <.l cp<1rhie 1<.)1r1â--
~ 

ncasc:ă din cxil avâ11ll drc1·Jt <:1.1tc<1rală o biscric<c1 r·c)1n811cască clin Paris. I11ai11te d1c 
exil, S(~ric Cnt1;i·c1 c:uvâ11tci1·i hi.,'eric:e~·ti (Bucu1·eşti" 1904 ), P1·eclici JJe11t1·u u1·r1.s-{' 
(C'.l1isi11ăt1, 192()), G/(;,c,; i'11 JJlt.<Jtie (C_~his111ău, 1 S13 l ş1 19:35)57 • 

Preott1l Stetan Slevoaca ( 1912-1 '-,llJ8) este: tară i11doială t1î-1l1l dintre i11arii 
!Jrcciicatclri rc)tnâ11i ::ti secolului al XX-lea, cărţile sale de pt·cc;ici c.()nstiturnd o 
prcze11ţă co11stantC1 ~.;i stăruitoare în bib 1 iotcca prcoti lor. fJrcciicator <-11 C<.ttcllralci 
1nitropolita11c di11 Cc1·nat1ţi, asistent al f'::tcultăţii de "fcolc)gic Ortodoxă clin accla~~i 
oraş, rnutată apoi la Suceava ( 1938-1948), prec)t î11 jt1d. Succa\1a, apoi îr1 A-
1ncrica, ~;c1·ie: PlJJJusu1·i di1l1oi:11ice.~ti, P1·eclici la f(Jate llltlÎlinic·ile de JJl?ste a11, 
apă1·11tă la Rân1r1icu \'âlcea î11 1945, 322 r)agi11i, P1·edici fJe11t1·z1 toat(, ,rfz.1n-1f11i<·ile 

·>·i .'ici1·[7ăfo1·i IE: ant1!11i bi.<;e1·ic·e.'î<.:, B11cureşti, 1979, Făclii ]Jentrit drea]Jta c1·eclinta, 
Predici, Buzău, 1985, Di11 teza111·itl 01·todrJxiei, c:atchczc, Bt1zău, 1990, ,-qczze lii11 

li1111i11a l11i Hris·fl>s, Bt1zău, 1996. Alte r1umeroasc predici i-au fost publicate i11 

IJerioclicc l1ise1·icesti: ,,Candela'', ,,Tvlitropolia Moldovei şi Sucevf:i'' etc. 
Cel rr1ai i1nporta11t predicato1· al Bisericii di11 Moldova î11 veacul al XX-lea 

este Pari11telc Arl1irr1andrit Ilie Cleopa de la T'v1ă11ăstiî·ca Sihăstria ( J. 912-1998). 
Scrie1·ile sale, P1·eciici lei P1·az11ice f nIJJCi1·ătesti şi lei sfi11ţii de pes·te a11, Ed. 
Episcopiei Ro111anul11i, 1986, P1·edici la D1L111i11icile de pP.'Jte (in, Ed. Episcc•piei 

A 

Rl)t11a1111lt1i, l 99(), dar 1nai ales [!1·c1t~' c~JJ1·e J11i)ie1·e, l\1ă11ă.stirea Ne::1mţ, ! 992, su11t 
de nelipsit î11 lucrarea n1isio11ară a pre<)ţilor de azi. Predicile sale sunt de mare 
actualitate toc1nai pentru că nu zăbov'eşte prea mult la aspectele trecătoare ale 
so<.~ictăţii, ci pătrt111de adâ11c în teologia pli11ă de semnifl.catii inistice şi pedago
gice a Sfi11ţilor Pări11ţi. Opera sa este un adevărat compe11diL1 patristic, mai ales că 
învăţătt1rile t11a1·ilor JJărinţi ai Ortodoxiei su11t a1·ticulate coe1·e11t, îr1tr-u1·1 corpus 
01nilctic al cărui părţi st111t cc)111pleme11t<.~1·i; şi cu1)ri11d toate 1~()t1otaţiile textultii 
sac1·l1: biblice, litL1.rgi<:c, istorice, 1nistice. î11t1·-0 sintez~l L1nică. 

De aserne11ca, !)1-c;1 r~·c1·icitul f>a1intc 'I'e{;ctist A.răp<1~_;tt, l)atriarhui Bisci~i•:ii 

Ortc1cit)XC Rornâ11e, a publicat lt1cr<:1rc<i de pre(}ici şi <1locuţiuni în 1nai multe Vl:•·· 

1t1n1e: Pe tre1Jtele sl11ji1·ii c~1·e,'>ti11e, vol. I-X., ] 98()-20() 1, \T()lu1nul I fiind reeditat î11 

I ()()2 sub titlul Slztii1'td alta1·1J.!t1i .'>t1·t1b1"-n. I)ărintelc d(; pioasă men1l)rie Co11sta11tir1 
• 

-·---------
5: Ghcorgl1c C"o111sa, lc<>to1·ia p1·eliicii lc11·1J111J11i, Buct1resti, 192 l, ţip. 98-100. 
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Galeriu, profeso1· de Catehetică şi Omiletică la Facultatea de 'feologie Ortodoxă 
din _Bucureşti (1973-2002), este moldovean din Răcătău-Horgeşti, jud. Bacău, 
însă toată lucrarea sa omiletică s-a desfusurat la Ploiesti si Bucuresti. ' ) . ' 

Periodice bisericesti cu continut omiletic • • 

Avântul culturii româneşti din secolul al XIX-lea va include şi o puternică 
activitate jurr1alistică, publicaţiile bisericeşti deveni11d din ce în ce inai populare 
şi rnai p1·ezente î11 viaţa credincioşilor. Este epoca ziarului, adică al culturii ve1·
satile şi accesibile, în care credinţa stămoşească se împleteşte cu actualitatea 
idealurilor neamul11i românesc. 

~ 

in 1829, cu spr·ijinul Mitropolitului Veniamin Costachi al Moldovei, apare în 
laşi cea di11tâi gazetă di11 Moidova - ,,1\lbina rorr1âncască'', în care apăreau periodic 
1-)reciici şi traduceri de texte cu conţinut religios. De asemenea, revista ,,Pro
pă•:>trea'' co11ţi11ca şi texte religioase. Economul Amfill)hie lonesc11 publică în 
,,~·i0nitoriul Oficial'' ,,cuvântări cătră trupă'' (1863-1865), adică predici morali- · 
zatoare cu un co11ţinut religios şi patriotic. 

La 15 aprilie ] 861, apare la Iaşi revista ,,Preotul'' având doi redactori: ieromo
nahul Climente Nicolau şi ierodiaconul lnochentie. Având drept scop pri11cipal 
,,prezentarea învăţăturii Bisericii Ortodoxe în tot ceea ce priveşte dogma şi 
morala creştină''58 . Redactorii acestei publicaţii erau conştienţi de pionieratul 
unei atari î11treprinderi, dar şi de vocaţia nobilă a jun1alisticii bisericeşti şi de 
importanţa predicii în Bisericile ortodoxe: ,,Noi nădăjduim şi credem cu ncîn
doire că întreprinderea i1oastră va fi, oarecum, începutul unei înti11se şi zeloase 
jurnalistic:i bise1·iceşti, care, cu noi şi după noi, va lucra la învierea obştească a 
credinţei şi a simţ11lui religios, la ridicarea şi la înălţarea clerului la treapta de 
unde el, după me11irea sa, trebuie să fie lumină în cuvântul sau la înflorirea şi 
întărirea împărăţiei lui Hristos între noi, cum şi a Bisericii şi a i1aţiei noastre 
1·01nâne''. Aceste cuvinte cu valoare <ie testament îsi vădesc actualitatea în lumina 

' 
• • • 

1stor1e1. 
Arhimandritul Isaia Teodorescu ( 1812-1877), zis Popa Duhu, i1nortalizat de 

marele povestitor Ion Creangă, a fost şi profesor de Omiletică la Seminarul de la 
Socola, între anii 1840-1846. El este cel care a întemeiat, împreună cu iconomul 
Cons.tantin Ştiubei, foaia bisericească ,,Predicatorul moralului evangl1elic sau al 
urr1anită~iei'' ( 186·4-l 865)59, foa.ie bisăptămânală, a cărei colecţie se păstrează la 

~ 

Biblioteca Centrală l_Jniversitară ,,Mil1ai Eminesc1.1'' din Iaşi. In această publi-
caţie, fJopa Duhu 21 publicat multe predici, iar altele în foaia ,,Preot11l'' din laşi. La 
lieschiderea a11ului şcolar la Seminarul teoll)gic de la Socola, în ziua de 21 
septembrie 1864, Isaia Teodorescu afirn1ă: ,,Se cere deci tl1turor clericilor ca să 
se predice poporului lumi11ile ce au căpătat fiecare în şcoală, să facă să răsune 

-------
58 Revista ,,Preotul'', nr. 1, 1861, p. 2. 
5
" Ghe. Bu1·că, Publicaţii pe1·iodice religioase din ~;ecoli1! al XIX-iea în Moldova, în 

Ni.1-1.S., nr. 7-8, 1976, p. 512. 
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sfi11tele amvoane care tac mute şi aşteaptă, să predice cu o suterinţă, cu o ne
voi11ţă şi răbdare 11eexplicabilă, cu 1nodestie, cu indulgenţă şi iertare evan
gl1elică''60. Acest text a fost publicat în primul număr al foaiei ,,Predicato1·l1l''. 

Printre predicatorii iscusiţi ai acelui tir.o.p menţionăm şi pc arhirna11(iriţii 
Sofronie Barb()VSCl1i si Isaia Giuscă61 • v'aloarea ed11cativă si dinan1is111ul n1isîonar , , , 

al l">redicilor publicate în foaia ,,Predicatorul'' se pot \'edea şi din faptul că unele 
or.'1.ilii rostite de seminar·işti în timp11l cursurilor de Omiletică ele la şcoală erau 
publicate în ziar. Se tratat1 o rnultitudine de tcn1e teologice, exegetice, misionare 
şi patriotic(:62 . 

L.a l oc:to1nbric 1868 ap<1rc, tot la laşi, ,,f'oaic oficială bisericească a Sfi11tci 
Mitrl)polii a Mc)ldci\1ei'', iar î11 1882 apare ziarul cclesiastic lite1·ar ,,Deşteptarea''', 
~-' aj1 n I':' ; ~- t1; 1 lll~ ara-1,., 1I _a J~l'-' 11 l , , 

ln ziua de 1 iulie 1882, apare la (~ernăuţi _jurn<1lul bisericesc literar ,,Car1dela'', 
sub conducc1·ra redactorul11i Vasile Mitrota11ovici. Acest: jurnal s-a (lovedit a t1 
cel mai longeviv periodic bisericesc al veacului al XIX-iea, 11u1nărând 33 de a11i 
de aparitie neî;11rt;1·uptă. ,,C<1ndela'' va fi u11ui cii11trc rJeriodiccic de o certă ii11-

. ft 

1Jo1·tc:tr,ţă cJ111ilctică, conţi11ând 11umer()asc p1·edici, mai ales ocazionale. 111 această 

r·e·vistă Î!:ii Vf)r a<iuc1~ contribuţia i1u1ne ina1·i ale teologiei româ11esti JJrecu1n: V Mit1·0-
fa11ovici, T. Tarnav·schi şi E. \ 7oiutski, p1·of eso1·i la Facultatea de cfeologie din 
c:er·11ăuţi. Ultimii doi publică la Cernăuţi 5 tomuri de predici, în anii 1896, 1898, 
1900. I.B 25 inartie 1883, apare ,,Revista Teologică'', iar la Galaţi se înfiinţează, 
î11 188~), revista ,,Biserica şi Şcoala''. 

Din 1 septembrie 1898, se tirJăreşte la Iaşi şi apoi la Buc11reşti de două 01·i pe 
lună -- timp de 44 de a11i - i·evista bisericească şi didactică ,,Viitorul''. 

ft 

ln secolul al J(X-lea, cele mai importa11te periodice Cll 1111 conţinut 01niletic 
at1 fost cele trei reviste centrale bisericeşti: ,,Ortodoxia'', ,,Studii Teologice'' şi 
,,Biserica Or·todoxă Română'', precum şi cele cinci reviste mitropolitane: ,,Mitro
polia Moldovei şi Sucevei'', ,,Giast1l Bisericii'', ,,Mitropolia Ardealului'', ,,Mitro-
1Jolia Olteniei'' şi ,,Mitropolia Ba11an1lui''. O călăuză de inare importa11ţă pentru 
aflarea şi utilizarea predicilor toate aceste opt reviste de cultură teologică a fost 
creată de Pr. Prof. Joa11 N. Floca, care publică ,,un indice bibliografic şi tematic al 
bogatului inatcrial cupri11s î11 mii de pagi11i de i·evistă''. Acest indice cupri1~de 
toate predicile publicate între ar1ii 1949 şi 1964. Materialul este si11tetizat astfel: 
Predici la Praznicele de jJeste an, P1·edici la St?1·bătoarea Pastilor, P1-edici la 
Duminicile de peste an, Predici te1natice (în ordi11e alfabetică)63 . 

De ase1ncnea, Pr. J\rmand Muntear1u va publica un indice ternatic numit 
Calăuză 01niletică, în ,,Glas11l Bisericii'', nr. 5-6, 1968. 

* . 

'Toţi aceşti predicatori şi-au adus contribuţia 101· la propovăcluirea Eva11gheliei 
lui Hristos, îrnplir1ind pri11 viaţa 101· porunca ~\t1a11tuitorului: ,,Mergâ11d î11văţaţi 

--------
60 ,,Predicatorul inoralului evangl1elic sat1 al umanităţiei'', nr. 1, 1864, p. 4. 
61 Ghe. Burcă, OJJ. cit., p. 512. 
62 lbide111, pp. 516-518. 
ri3 A se vedea ,Jv1itropolia Ardealult1i'', nr. 11-12, 1966. 



• 

266 TEOLOGIE ŞI VIA1.A 

toate 11ca111L11·ilc, botezâ11du-i pe ci î11 11t11nelc l'atălui si al Fiului şi al Sfănt1.1lt1i 

Dt1h, î11vă\â11c.iu-i pc ci să păzc<.1scă to<:1tc câte \:-a1n po1·t1ncit vouă. Şi iată, E~t1 su11t 
ct1 11oi îr1 to<:1tc zilele până la sfarşitt1l vcaculL1i'' (Mc.1tci 28, 19-2()). f>rec.iica 
l3isericii adLtcc, IJC lâ11gă ci111oaştcrca 11c>1·t111cilor lt1i Du1nnczcu, ac(::l st1f1u i1ot1 şi 
î1111oitor al vieţii î11 I-I1·istc)S, ia1· 11rezc11t<:1 şi cf'icacitatea ei ntt su11t 11u1nai ele 
11101r1c11t, ci se odih11cstc 111 co1r1u11iunca veşnică a ltti Du11111czcu ct1 o<.î111e11ii, iar 
co11scci11tclc ci lu111i11c.1asc a_ju11g p:l11~l la Judecata J'i11ală a lui Dt111111ezett. 
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Preaching of the Gospel 
- The contribution of the Church of Moldavia -

Tize .5tud]J ,, The contrib11tion of tize Church of Moldavia in t/1e preaching of t/1e 
Gospel'' i.5 a honiiletic-historica/ research writte11 by Drd. Ioa11 Valenti11 Istrati that 
presents the major contribution of t/1e Ch11rch of 'Af oldavia during the centuries i11 the 
n1i5·sio11 of' preacliing tlie U'ord to the pt?OJJle. Tl1e intr<Jductio11 speak.5 about tl1e 
c·l11·i.5tological 11ri11(:ij.1les of tize wo1·d in t/1e C/111rc/1. ln t/1e ecc/e,\·ial C<Jntext, every word 
is _fo1111ded on the U-'ord of G'od, Our Saviou1· Jesus Christ .... ()o, the uttera11ce in thc 
Churcli 111eans 11articipation at the extension of Christ in tize hearts of beliei•ers. „4fte1· 
,(]itc·h a preli1ninary ••'<Jrk, tlie unique character of the ll<J111anian C/1ristendo111 is 
ll:ffir1ned, ~vith its :-.y11tl1esis betwee11 Rt11nan language a11d Ea.5ter11 understandi11g of 
faith. The 11ext cliapter,5 speak about the work of p1·eac/1i11g i11 the 1nedieva/ ce11turies, 
after t/1e beginni11g of the Af etropolitanate of' Moldavia. T/1e great personalities of 
Metro1Jo/ita11 Varlaan1 (who wrote a ,,Roma11ian Book of Teaching'' - a set of ,5ermon.5 
for t/1e entire lit11rgica/ Year), Metropolitan Do.5oftei (w/10 trans/ated from Greek the 
Divine Liturgy a11d the Psalter), Metropolitan lacov of Putna, Metropolitan Ve1ziami11 
Costachi etc. a1·e presented. A/so t/1e necessity of a proper preparation for the future 
prie,5t5· is e1nphasized with al/ the work of clergy and lay people in the u11derstanding 
and transmi,5sion oft/ie rightfaith (tlie etymological meaning ofOrt/1odoXJl}. The 11ext 
chapter present.'i the Cliurch periodicals with a homiletic content, analy.5ing the 
in1portance ofpreachi11g in the /ife ofthe Churc/1 a.5 a way to live t/1e lţfe of Christ . 

• 



ustin artirul 

si moartea su etelor 
~ 

M.O. YOUNG 

De nenumărate ori, accentuat sau întâ1nplător, Iustin Martirul afirmă că 
păcătoşii sunt pedepsiţi etern în focul veşnic. Nici o trăsătură a vieţii de apoi nu 
primeşte o inenţiune atât de statornică. Pedeapsa veşnică este unui di11tre aspec
tele în care creştinismul îşi ma11ifestă superioritatea faţă de sistemele filosofi ce 1• 

Această poziţie clară, conştientă şi solidă pare să contrazică în mod direct 
învăţătura Bătrânului pe care Iustin îl prezintă în capitolele 3-8 ale Dialogului c1,1 
T!-ţfon ca fii11d interrnediarul convertirii sale la creşti11ism. Potrivit Bătrânului, 
sufletele, deşi muritoare, nu mor toate, pe11tru că acest lucru ar reprezenta ceva 
neaşteptat pentru păcătos. Mai degrabă, în timp ce aşteaptă vremea judecăţii, su
fletele celor buni trăiesc mai departe într-un loc mai bun, iar sufletele celor 
nedrepţi şi păcătoşi, într-unul mai rău. Astfel, unele suflete preţuite de Dumnezeu, 
nu mor; celelalte sunt pedepsite de vreme ce Dumnezeu voieşte ca ele să existe şi 
să fie pedepsite. 

Aceste cuvinte ale Dialogului 5, 3 par a susţine afirmaţia Bătrânului potrivit 
căreia s11fletele păcătoşilor s11nt pedepsite numai o vreme, iar apoi încetează să 
inai existe. Dacă mai rămâne loc pentru a ne îndoi de faptul că sufletele într-adevăr 
mor sau doar există această posibilitate2, dar curând cedează î11 faţa viitoarelor 
observaţii ale Bătrânului din capitolul următor. A trăi, argumentează acesta în 
Dialogul 6, 2, nu este însuşirea sufletului în acelaşi mod în care este pentru 
Dumnezeu. U11 om nu trăieşte veşnic, fii11d suflet nemuritor unit cu trup; căci 
atunci când această armonie trebuie stricată, sufletul părăseşte trupul, iar omul 
încetează să mai existe. La fel se întâmplă şi î11 cazul sufletului; când sufletul 
trebuie să-şi încheie cxiste11ţa, spiritul dătător de viaţă este luat de la el şi sufletul 

A 

nu n1ai există, retrăgându-se acolo de unde a venit. In acest fragment, moartea 
sufletelor este atirmată fără echivoc şi nu se potrÎ\'eşte prea bine cu ideea sufle-
telor pedepsite veşnic, idee pe care Iustin insistă în general. 

Contradicţia pare a fi suficientă şi deseori remarcată. Dar este oare adevărată? 
C1·ed că 11n răspu11s se lJOate formula împăcând învăţătura Bătrânului cu opiniile 

-----·--
1 Cf. Apo!. 8, 4. 
2 Punctul de vede1·e al lui Charles (Ka1·J Gottlich) Semisch, !11stin J,1arti1-ul: 1.>iata . 

. .;;c1"ierile şi concluziile .5'ale (trad. J.R. Ryland, Edinburgh, 1843), II, pp. 485 ş.u. 
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lui Iusti11 adoptate în altă parte. Ca acesta să f'ie Cl)nvi11gător depi11de, p()ate, de 
pr·oblcrna mai cupri11zătoare a faptului cât este de prt)babil ca Iustin să se fi 
cor1trazis î11 acest tel. 

De vrc1ne cc 11u voi aborda c.1ici această vastă proble1nă, ină limitez la a 
subli11ia că, î11 expt1nerile 111i 1'atia11, 11i se prezi11tă o î11văţătură privi11d viaţa de 
cli11colo Cl)tnpatibilă atât cu ()l1scrvaţiile Băt1·â1111lui citate n1ai SLIS, cât şi Cll acce11h1l 
pus, de obicei, de lt1sti11 pc ~1edcai-1sa vcş11ică. Deoarece Tatiar1 a fost discipolul 
lui lt1sti11, există o probabilitate istt)rică a ipotezei Cl)t1tor1n căreia Iustin, î11 ceea 
ce i)1·ivcşte această J)r·oble111ă, st1sti11ca r11t1lte di11 co11clt1ziile lui Tatia11, iar· î11 <1ceste 
af'ir1natii l1l)ate t1 găsită u11itarca fu11dan1c11tală cli11trc î11văţătura Băt1·â11ului şi cea 
a lt1i lt1sti11. 

Iată ct1vir1telc lui Tatia11 di11 01·{1fio ad Graeco,'i 13, l: 
,,Sufletul 11U este r1e1nL1ritl)f Îll si11c, l). greci ll)f, ci t11urit()r. cfott1si poate Să nu 

ml)ară. Dacă, î11tr-aclevăr, n11 ct1nc)aştc adevăr11l, moare şi dispare o dată ct1 trupul, 
dar· î11vie di11 nt)U, î1npreu11ă c11 t1·u11ul, la sfârşitul lumii, primind rnoartea ca 
i1edeapsă în vcş11icie. Dar, dacă dobâ11deştc cu11oştinţa de Du1nneze11, i111 moare, 
deşi dispare pentru o vre1nc ... (_:ăci suf1ctul i111 păstrează spiritul, ci este păstrat 
d 

,, 
c acesta. 

Pu11ctul de vedere al lui Tatia11 susţi11c 111oartca sufletelor, la tel ca şi Bătrânul, 
dar şi pedepsirea veş11ică a păcătoşilor - mulţu1ni11du-l pe lusti11 - de vreme ce 
sufletele împreună cu trupurile sunt reînsufleţite pentru veşnicie la î11vierea de la 
sfârşitul lumii. Dacă învăţătura lui Tatia11 poate fi cu adevărat asimilată celei din 
Dialogurile 5, 3 şi 6, 2, pe de o parte, şi puncte}()f de vedere obiş11uite ale lui 
Iusti11, pe de <1lta, presupusa contradicţie dintre Iustin şi Bătrâ11ul să11 va dispare. 

Dacă ceea cc Iustin î11vaţă î11 afara Dialogi11·ilo1· 5 şi 6 este, după cum adesea 
s-a presu1Jus3

, ne1nurirca s11fletelc)r, acest lucru ar repreze11ta o lovitură fatală 
pe11tru acest inod de a rezolva problcrna. Dar texh1l lui Iustin oferă o justificare 
i11s11ficic11tă pcnt1L1 a afir1na că el î11văţa, î11tr-adevăr, despre nemurirea s11flctclor, 
cu co11diţia ca această expresie să fie î11ţeleasă potri\•it rnentalităţii anticilor ~i nu 
cioar ca un ter1nen general pe11tru orice crecii11tă în supravieţuirea umană după 
m<Jarte. Co11siderând că răstoarnă î11trcaga relatare a co11vertirii sale pentrc1 a 
demo11stra netemeinicia nemuririi sufletului4

, este a prio1·i improbabil ca să fi 
aderat la aceasta. Mai inult, însuşi Iustin critică învăţătura sufletului ne1nuritor 
att111ci când îi spu11e lui crrito11 că acest lucru sub1ni11ează 11ădcjdea pioasă în 
D11mnef".eu5 . 

3 Cf. Niels Hylclal1l, Philosoplzie ztnd Cl1ri.•;te11tu111: Eine Interpt·etation der Einleitung 
z11111 Diafr;d J11sti11!; (,,Acta theologica Daniea'', IX; Cope1lhagen, 1966), p. 125; L.W. 
Ba111ar(i, .Jr11sti11 M a1·t;1r, Hi",. Lţfe a1if· Thouglzt (Cambridge, 1967), p. 113. 

•
1 Acest i1nportant pL1nct de vedere a fost stabilit dincolo de orice îndoială de J.C.M. van 

Wi11den, A11 E'arly CJ11·i,\·tian Pliilosopher: Ju::;ti11 Mart.vr s Dialogue 1vith Tl·ypho, Chapter 
011e tn Ni11e (T~eiden, 1971 ), pp. 58-110; într-adevăr se poate argu1nenta că nemurirea 
sufletului este, î11 mod unic, cent1ul criticii aduse lL1i Iustin n1ai rr1ult decât îl percepe van 
Winden. 

s Dic1l. l, 5 . 
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Doar o si11gură dată, î11 ÂJJologia 44, 9, lt1sti11 vorbeşte despre î11văţătura 
~ 

privind i1e1nt1rirea st1f1etelo1· î11tr-u11 inod care ar putea î11sc1n11a aproba1·e. ln acel 
t!:ag1nc11t el s1Ju11e că filoSl)fii şi poeţii au derivat di11 Scri]Jtură (J]Jho1·111as -
f>rctcxtul, i11c)tivaţia sau i1u11ctul de plecare ··· al cxpu11erii lor privi11d l1e1nurirca 
sut1ctului, pedeapsa dui.1ă inoarte, co11tcmplarea luc1·urilor ciu1n11czeieşti şi alte 

~ 

î11văţături asc111ă11ătoare. I11să clerivarea 11u î11sea1n11ă ide11titate. Mai mult, în altă 
r)a1·te, Iustin critică vcrsiu11ea păgâ11ă a î11vătăturii despre pedeapsa după inoarte6, 

prcL:t1m şi cca a Cl)t1tc111plării divi11c7 • Acest lucrt1 i11(iică î11 rnod hotărât că Iustin 
era de părere că î11vătătura JJăgâ11ă (icsprc r1emu1·i1·c, asociată aici ct1 învăţătt1rilc 
păgâne dcs1Jre JJcdca1Jsă şi co11tc111plarc, c1·a, ase111c11ca acestora, o copie nu fidelă, 
ci clenaturată a acievărt1lui scriptu1·istic care a i11s1Jirat-o. Iusti11 putea i11dica această 
1·el;:itic tară a fi î11să de acord cu î11vătătu1·a. 

• • 

Iustin vorbeşte rară ezitare de 11emurirc, dar nu despre nemurirea sut1etului. 
Î11t1·-u11 trag1nent, r1e1nu1·irca ::1vută î11 vedere e tocmai nemurirea trupului - adică, 
a tru1Jurilor î11viatc ale JJăcătoşilor in care aceştia suferă chinurile veşnice8 • Altă 

data lustit1 vorbeşte de nernurirc î11 legătu1·ă cu c1·eaţia, ca fii11d cea pc11tru care a 
flist creat 0111ul şi }Je ca1·e a i1ie1·dut-o pri11 păcat9 . Dar î11 toate celelalte sitt1aţii 

~ 

11e1nurirea este asc)ciatâ cu a doua ve11ire a lui Hristos si cu învierea mortilor 10
• In , , 

i1ici unul di11tre f'rag1nentele despre 11e1nurire nu este inenţi()nat sufletul. 
Pe lâ11gă î11vierea spre nc1nurire, Iusti11 1nai credea şi î11tr-o supravieţuire 

tc111porară a st1flctelor, Jar există motive de î11doială privind problema dacă cele 
~ 

două idei se aflau î11t1·-o strâ11să legătură î11 gâ11dirca sa. In primul rând, ele se 
bazează pc dovezi diferite. Mărturia că învierea spre nemurire este, de obicei, 
i11clusă î11 n1ă1·tt1ria p1·ofetică a celei de-a doua veniri a lui Hristos. Mărturia că 
sufletele supra\rieţuiesc inorţii şi trăiesc separate de trup este extrasă de Iustin di11 
relatarea despre chc1narea lui Samuel de către vrăjitoarea din Endor şi din alte ca
zuri de 11ecro1nanţic, profetisr11 sau rr1agie 11 • De asemenea, Iustin pare a fi constant 
î11 11u111irea sălaştilui 11.1ortilc)1· 1·1ades, iar a lc)cului în care păcătoşii inerg după 
i11vicrc, Cihccr1ă 12 • 

I usti11 face dife1·e11ţă şi î11trc pedeapsa sufletelor Jupă 1noarte şi pedeapsa 
veşnică ce î11cepe la î11viere. Î11 ÂJJlJlogie 24, 4 afirn1ă: ,,Di11 pu11ctul de vedere al 
pecie1Jsci st1fletelor păcătosilor, care sunt co11da1nnati chiar şi după inoarte, şi di11 
cel al bunăstării celor bu11i, care au fc.)st izbăviţi de pedeapsă, se pare că spu11em 
acelcasi luc1·u1·i ca şi poeţii şi filosofii'' .. Aici It1sti1·1 se referă c11 sigt1ra11ţă la o răs
plată p1·imită înai11te de î11viere, dec>arece co11ti11t1ă ideea u11ui fragment a11terior 
î11 care se p1·f~Sll}Jt111e că păgânii şi cresti11ii erat1 de acord ct1 supravieţuirea 

---- - -

<> ,4pol 8, 4. 
7 Cf. Apr;/. 58, 3; Dial. 2, 6. 
8 Dial. 130,, 2. 
9 Dial. 124, 4. 
JO Di(1f. 45, 4; 46, 7; 69, 7; 117,3. 
11 Dial. 1 ()5, 4-6; ,4/J<Jl. 18, 2. 
12 Ap<JI. 19, 8; Dic1l. 99, 3; subiec1t1l <.ie i<1111asc11Jin plu1·al ciin 11-,1~rr1e11tul anterio1· i11dică . . . - ~-

faptul că It1sti11 a11lica p1·011un1elc fc111ir1i11 ,,pcrscJa11el01·'' si 11Lt sut1etelc)1·0 

• 



• 
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co11ştientă a sufletelor, dar nu şi cu învierea. Dacă sunt de aco1·d în privinţa 
pedepsei, după cum at1rmă el aici, trebuie să f'ie vorba de o pedeapsă temporară, 
anterioară învierii. Atunci când Iustin vorbeşte despre pedeapsa veşnică 13 , suntem 
îndreptăţiţi să credem că se referă 11u la pedeapsa îr1 care credeau şi păgânii, ci la 
ceva care va începe, după cum spune în Dialogitl 117, 3, ,,când (Hristos) va învia 
toţi oamenii, aşezându-i pe unii, cinstiţi, ne111uritori şi scutiţi de durere, într-o 
împărăţie veşnică şi de nezdruncinat, iar pe alţii trimiţându-i într-o veşnică pe
deapsă a focului''. 

Pentrt1 a rezuma, I11sti11 a re11u11ţ:.tt la orice credinţă în ne1nurirea suflet11lui. 
Ideile sale privi11d viaţa (je după inoarte su11t cent1·ate pe înviere, judecată şi 
sfarşitt1l 111mii. I~a 11n nivel secundar, el credea, de asemenea, î11tr-o răsplată şi o 

A 

pedeapsă a sufletelor în i)eric)ada i11ter111ecliară î11trc moarte şi înviere. Ir1 an1bele 
cazuri el reprezintă în totalitate tradiţia apocalipsei iudaice, Noul Testament şi 
ortodoxia eclesială a secolului al II-lea. 

Astfel, punctul de vedere al lui lusti11 privind viaţct de dincolo corespunde cu 
vorbele Bătrânului. Stoicismul, peripatetismul şi învăţăt11rile lui Plutarh, de.facie 
in 01·be iunae, au tost tolosite pentru a justitica u11eori teoriile Bătrânului 14

, dar 
A 

nu în mod necesare. 111 Dialogul 5, 3, Bătrânul spune că sufletele trăiesc într-un 
loc mai bun sau mai rău, d11pă n1crit, aşteptând ti1npul judecăţii. Nicăieri în 
eshatologia elenismului păgân răsplata şi pedeapsa nu preced _judecata î11 acest 
mod. Pedeapsa înaintea judecăţii este o anomalie, un produs întâmplător al istoriei 
gândirii apocaliptice 15 şi un semn negreşit al prezenţei tradiţiei respective. 

Din nou, spiritul dătător de viaţă despre care vorbeşte Bătrânul în Dialogul 6, 2 
A 

îşi are originea în tradiţia biblică - anume în Facerea 2, 7 cf. Inţelepciunea 15, 11. 
Triada Bătrânului - trup, suflet şi pnevr11a - sea1nănă, într-adevăr, cu trupul, 
sufletul şi nous-ul antropologiei filosofice. C11 toate acestea, przevn1a şi nou,.,· s1111t 
termeni ce derivă din sfere filosofice relativ diferite, şi anume, dihoto1nistă, în 
primul caz, şi trihotomistă, în cel de-al doilea. Deşi exe1nplele lui Filon arată că 
aceşti termeni ar putea fi egalaţi, îacâ11d ca suflarea de viaţă creatoa1·e să fie acelaşi 
lucru cu inspirarea raţiunii, conceput ca elementul nen1uritor din co11stituţia 

un1a11ă, i1u există. nici u11 rnotiv să-l bănuin1 fJe Bătr·ânul lui Iustir1 ele aseme11ea 
complicaţii 16• Distrugând, astfel, sufletul divin şi i1emuritor, nu mai avea nici un 
motiv să introducă un pt1evn1a nemuritor. El încearcă, pur şi simplu, să explice 

A 

cu1n sufletul, care este p1·incipiul vieţii trupeşti, poate el însuşi rnuri. lşi află , 
răspunsul în pierderea răsuflării sale de viaţă care - pot1·ivit Facerii 2, 7 - a dat 
naştere la început suf1etului viu. 

'
3 C'.f. Apoi. 18, 2; App. I. 

14 Pentru detalii, vezi Hyldahl, pp. 215-227. 
15 Aceasta înseamnă unirea vechii credinţe în Seol cu învăţătura apocaliptică post-exilică 

despre înviere şi judecată; cele trei judecăţi ale Test. Abr. XII, pot fi un răspuns la stângăcia 
acestei combinaţii, soluţionată în Evul Mediu prin descopei·irea judecăţii particulare. 

16 Vezi Birger A. Pearson, The Pneumatikos-P:i)1cl1ikrJs Terniinolozy (SBL Dissertation 
Series, 12, 1973), pp. 11ş.ll.,17-21. 
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Cele spt1se până aici arată că învăţătura obişnuită a lui Iustin privind viaţa de 
d11pă moarte se încadrează î11 aceeaşi tradiţie ger1erală ca şi vorbele puse în gure:1 
Bătrânult1i, precum şi că nimic din aceasta nt1 exclude ca el să fi susţinut puncte 
de vedere ase1nănătoare cu cele ale lui 'fatian. El n11 at11·mă despre sut1et că a.r tl. 
nemuritor; nu 11eagă taptul că acesta poate muri o perioadă. Proble1na care se 
pune acum este aceea dacă învăţătura Bătrânului e, de asemenea, compatibilă cu 
cea a lui Tatian. 

Tatian spu11e clar că moartea sufletelor are loc înair1te de înviere. Problema 
r1oastră o reprezintă faptul că Bătrânul este la fel de tăcut în privinţa învie1·ii 
pre(~u1n este şi Iustin în privinţa morţii sufletelor. Cum putem şti dacă Biserica 
V()fbeşte despre () moarte temporară a sufletelor, la fel ca Tatian, şi nu des1J1e o 
distrugere permanentă? 

Cel puţin un lucru îl putern stabili cu sigu1·anţă. Bătrânul ştie despre î11vierc. 
Atu11ci câ11d vorbeşte despre sufletele ce se bucură de răsplată în timp ce aşteaptă 
\·r0mC'l j·udeca-11·; ~l SA s;„,,c.•17 a·: ·11cgre..:1"t ~ln t~aa1 ;t1",., :l"'""'a1'pt;c·" i··,d· ''O crPst;,.,;; \,,.. ( , 1, \.,; l. \...I i L. l.l \..; (_ L<. y l 1 , U. l' V V .l .l L.l (...i. U '-' . - .1. 1w< "; L.l ;_;. Gt.' 

~ . 

clupă cum am văzut mai sus. In acea tradiţie, judecata este legată de înviere. 
Iustit1 o omite, pr·obabil datorită faptului că o menţiune clară (lesprc În\'iere în 
contextul literar al unei discuţii cu un filosof păgân l-ar fi i1nplicat pe Btitrân îr1 
explicaţii pe care autorul a llorit să le evite. Dar nu ar fi vrut ca cititorii creştini să 
se î11doiască de faptul că Bătrânul ştia de îr1viere şi ţinea seama de ea. 

Dacă recunoaştem că Bătrânul se referea la î11viere, fragmentul din Dialog-ul 
6, 2, cu analogia sa între separarea trupului de suflet şi separarea sufletului de 
spiritul de viaţă dătător, seamănă, într-adevăr, foarte mult cu învăţătura lui Tatian. 
Nici nu mai trebuie menţionat faptul că Bătrânul nu putea să se gâ11dească la o 
separare între suflet şi trup după înviere, de vreme ce analogia sa nu are se11s dacă 
nu se referă la moartea t1aturală. Deci moartea sufletului, similară morţii omului, 
trebuie să aibă loc înainte de înviere. Dar nt1 este finală. Nu există i1ici o 
distrugere totală şi i1ici o contradicţie în învăţătura despre pedeapsa veşnică. 

Din nefericire, situaţia nu este la fel de clară şi în Dialogul 5, 3. După 
afirmaţia potrivit căreia sufletele l~elor buni contin11ă să trăiască într-11n l()C mai 
bun, iar sufletele păcătoşilor într-unul mai rău, în timp ce aşteaptă vren1ea 
_judecăţii, Bătrânul continuă după cun1 urinează: ,,Astfel, ( OD'tffiS) cei din pri1n11l 
grup, fiind arătaţi (participiul cpavetcrat) vrednici de Dun1nezeu, nu mai mor; cei 
din celălalt grup sunt pedepsiţi atât timp cât voieşte Dumnezeu ca ei să existe şi 
să fie pedepsiţi''. J.C.M. van Winden a dovedit clar că OD'tffiS trebuie înţeles aici 
ca având un sens temporal 17• Deci sensul este: ,,După j11decată'' (care înseamnă, 
desigur, şi după înviere), ,,cei care au fost arătaţi la ;·udecată ca fiind vrednici de 
Dumnezeu, nu mai mor'' (după cum se spune despre învierea lui Hristos la 
Romani 6, 9). Dacă aceasta este interpretarea corectă, pedepsirea păcătoşilor atât 
timp cât Dumnezeu voieşte ca ei să existe şi să fie pedepsiţi apare, de asemenea, 
după înviere, ceea ce exclude cu siguranţă orice concept de pedeapsă veş11ică. 

17 An Ea1-ly Christian Pliilosopher, p. 91. 
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Având î11 vedere că atn aju11s atât de aproape de sarci11a de a pu11e ele acc)r<l 
spusele lui Iustin şi cele i1usc pe sea1na Bătrâ11ului, nu se poate susţine că î11tregul 
plan a1· trebui să dea greş di11 cauza unui ou-rcoc; te1nporal. T(_)tuşi, sunt posibile şi 
alte i11te1-pretări. De exemplu: ,,[ ot)'tcoL;=]. Astfel, î11 această situaţie (şi a11u1ne, Cll 

sufletele celor buni î11tr-un loc 1nai bun, iar cele ale păcătoşilor î11tr-unul n1ai rău, 
aşteptâ11d vre1nea judecăţii), p1·im11l grup, cei care î11 viaţă au fost v1·ed11ici de 
Dumnezeu, nu mai mor 18, grupul celălalt fîinc.i pedepsit f11 lr>c1tl cel mai rău atât 
tirr1p cât Dumnezeu V<.)ieşte c.:a ei să existe şi să fie pedepsiţi''. 

I11(Jiterent de valoarea f'il()logică a acestei interpretări a fragme11tului, logica 
acestui C<)ntext este puternic.: în favoarea sa. Dacă Bătrâ11ul este 111e11it să ştie 
despre învierea tuturor -- iar referintele către juciecată din acest frag1nent <1rată că 
este -- atu11ci moartea sut1ctelor din celalalt frag111e11t, Dialogul 6, 2, trebuie î11-
ţclcs ca precedând î11v·icrc;,1, la fel ca i11c)artea sufletelo1· de la 'fatia11. Totuşi, dacă 
citim ou-rw~ în sens te1n11oral, suntem obligaţi să cre<lcrn că, î11 Dialogitl 5, 3, 
Bătrâ11ul î11vaţă despre o dist.n1gerc totală şi pe1·1r1ane11tă a sufletel()t·, it!terioc11·a 

~ 

învierii. ln a<.:est moment, 1)rest1pt1nerea <_ie i11conscc~,1 e11ţă di11 11artea lui Iusti11 
dcvi1·1e ridicolă. Di11 ne11umărate motive, intenţionat sau nt1, este posibil ca Iustin 
să-l fi arătat pe Bătrân ca prezentând o î11văţătu1·ă despre viaţa de du]Jă t11oa1·tc 
care era în contradicţie cu cea a lui Iustin. Dar, oare, se poate presupu11e că a f()St 
atât de absurd încât să-l lase pe Bătrân să vorbească, î11 ca11itolt1l al 5-lea, despre 
o r11oarte a sufletelor de după î11viere, iar î11 capitolul următor des1)re una de di
nainte de înviere? 

~ 

111 afară de cazul în care Iustin poate fi. îr1vi11ovăţit de neglijenţă într-t) aşa 
n1are măsur·ă, învăţătura Bătrâ11ului despre t) moarte a sufletelor· înseamnă i1t1tnai 
o dispariţie te1nporară şi 11u contrazice î11văţătura despr·e nemurirea după î11viere. 

~ 

Moartea sufletelor IJrczentată de Bătrân este, îr1 fond, aceeaşi ca la Tatian. In 
Apologie 8, 4, lusti11 vo1·beşte despre t) .iudecată asupra trupurilor împreună cu 
sufletele ce luaseră fiinţă ( crwµacrt ~LE-ra \lft)sav yE\'O~tEVO.)Y). Acesta este 
singu1·ul frag1nent pe arc îl cu11osc, în afara Dialogu1·ilor 5-6, în care este posibil 
ca Iustin să facă aluzie la o moarte şi o restabilire a st1flctelor, iar această legătură 
nu poate fi pusă la îndoială. Dar, d11pă cu1n a1n văzut, Iustin nu învaţă nicăieri 
despre o nemurire a sufletului care să excludă această idee. 

~ 

111 general, premisele prÎ\'Î11d credi11ţa că I11stin susţinea, n1ai mult sau mai 
puţin, aceleaşi pu11cte de vedere despre viaţa de după rnoarte ca şi 1'atian, sunt 
destul de înte1neiate. Cea mai puternica obiecţie î1npot1·iva acesto1·a stă în rezerva 
lui Iusti11, care face posibilă ideea că unele suflete într-adevăr llll)r 11u1nai pentru a 
î11via, şi atu11ci foarte vag, în aceste două fragn1ente de la sfâ1·şitul co11vertirii nara
tive din Dialogitlui cu Trţj(Jn. Din discuţia lui Iustin despre creştinii ce ţin legea 
iudc:1ică 19 şi din apărarea hiliasmului20

, aflăm că era sensibil la problemele delicate 

---------

is „vezi obse1·vatiile foarte utile ale lui van Winden privi11d ,,a doua n1oarte'', ibid., pp. 
1 •';t' s u \. t ' . . 

' 
19 Dial. ,+7, 1-4. 
20 D' I 80 2 4 za,_, , - . ' 
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~ 

ale ortodoxiei. Invăţătura despre moartea sufletelor ar fi putut foarte bine fi o 
teorie proprie, influenţată de credinţele stoice care i s-ar fi părut alternativa 
logică la nemurirea platonică pe care a respins-o atunci câ11d a devenit creştin21 • 
~ 

In orice caz, ar fi fost conştient că moartea sufletelor nu era o învăţătură pre-
zentată în mod general în Biserică. De aici şi menţiunea prudentă despre aceasta. 
Tatian, fiind inai puţi11 preocupat de ortodoxie, a propovăduit-o în mod deschis 
ca pe o realitate. 

Traducere din limba engleză de Geanina Chiriac: 

• 

~ 

21 In mod propriu, deşi cu multe schimbări ( cf. Amim II, 809-822), stoicii învăţau că 
sufletele păcătoşilor supravieţuiesc morţii pentru un timp, iar cele ale oamenilor înţelepţi 
până la eopyrosis şi palingenesi,r; lumii, momente pe care Iustin le-a asociat cu eschaton-ul 
creştin ( cf. Apoi. 20, 1; App. 7, 3). 
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Pr. Prof. Mirc;ea PACURARIU 

In iunie 1992, când Sfântul Si11oci a hotărât ca dorn11it<)rul Molclc1vei Ştr;~fan 
cel Mare să fie cinstit de preoţii şi credincioşii Bisericii Ortodoxe R1J111âr1e, în 
fiecare an în ziua de 2 iulie, mulţi s-au î11trebat de ce Biserica a t1·ecut ]'11 rândul 
sfinţilor pe marele domnitor care a fost, î11ai11te de toate, un strălucit con1:lucător 
de oşti, un iscusit diplomat şi organizator al vieţii inte1·ne a ţă1·ii sale, u11 neî11fricat 
apărător al hotarelor ei în faţa ame11inţării Semilunei, dar şi a statelor ,,c1·eşti11e'' 
î11vecir1ate cu rvioldova. Se invocau atu11ci Cll\'intele cronicart1lui Grigo1·e Ureche 
care scria în Ietopis·eţul său că Ştefan Vodă era ,,de grabă vărsătoriu de sânge 
ncvin1Jvat'', dar şi faptul că a avut trei soţii, precum şi 11n fiu, Petru Rareş, din afara 
căsătoriei. 

Dar cu toate că numele n1a1·elui Ştefan rămâne înscris fJentru t<)tdea11na în 
istoria politică a Moldovei, cu toate că el va fi soccJtit mereu drept cel mai viteaz 
conducător de oşti şi cel care a purtat cele mai multe războaie de apărare a ţării 
din tot trecutul nostru, t()tuşi el 1nerită cu prisosinţă să fie cinstit şi de fiii Bise1·icii 
ca ,,Sfânt11l Voievod Ştefan cel Mare'' . 

. t\cum, la î1nplinirea a 500 de ani de la inutarea sa la Domnul, în ziua de 2 i11lic 
1504, este bine să arătăm din nou care au fost ,,argumentele'' pentn1 ,,canc1-
nizarea'' acestui dom11itor, care, pot1·ivit aceluiaşi Grigore Ureche, ,,după moartea 
lui, până astăzi îi zic; :;1,eti Ştefan Vodă, nu pentru suflett1 ce iastc î11 inâna lui 
Dumnezet1, că el î11că a1.1 fostu om cu păcate, ci pe11tru luciurile lt1i cele vitejeşti, 
carile niminea din dom11i, nici mai înainte, nici după aceia (_nu) l-au aju11su''. 

Iată care sunt aceste argumente: 
A 

1.' In primele veacuri creştine, Biserica a trecut în rândul sfinţilor pe aceia 
care au suferit mc_)arte n1artirică pentru IIristos în timpul persec11ţiilor, pe marii 
dascăli ai Bisericii care au contribuit la definirea co1·cctă a învătăturii crestine sau ' , 

pe anumiţi cu\rioşi călugări şi cuvioase maici care au trăit departe de lume, în 
pt1stiuri şi în peşteri, rugându-se pentru lume. Dar, pe lângă ei, a fost trecut î11 
calendarul sfinţe11iei creştine şi împăratul Constantin cel Mare (306-337), care, 
ca orice î:11părat roman, ,,a vărsat şi sânge r1evinovat'' şi s-a botezat numai pe 
patl1l (le ffi()<lrte. Şi totuşi Biserica l-a t1·ecut între sfinţi, alăt11ri de mama sa, 
Ele11a, care er~i \) te111eie credincioasă - pentru că el a dat cunoscutul Edict de la 
l'vf cdiola11um (l'v1 ila110) di11 ar1ul 313, prin care se decreta libertatea de conştii11ţă 
pe11tm toţi locuitorii Imperiului Roman, deci şi pentru creştini; în felul acesta, au 

T 

' 

' 
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în<:etat pe1·secuţiile, ia.r Biserica s-a putut organiza în mod legal şi cu spri_jinul 
autorităţilor de stat. 'fot împăratul Consta.11tin a oferit creştinilor t111 număr 
înse1nnat de clădiri f'ublice sp1·e a fi t1·at1sformate în lăcaşuri de c11lt creştine, a 
ciccretat duminica drept zi de odihnă în întreg lrri1Jeriul Roma11, a con\lOCat i1rimt1l 
Sino<l ecu1nenic de la Niceea din anul 325, care a restabilit ur1itatea c1·edinţci 
orto(ioxe, a C<.)nstn1it biserica Sfântului Mormâ11t di11 Ierusali111 - după ce, dat<.)rită 
rna111ei sale, Elena, s-a descoperit crucea i1e care a f<)St răstignit Mântuitorul -- a 
sp1·iji11it n1aterial C<Jnstruir·ea a nun1e1·oase biserici în i1ot1a capitală a Imperiului, 
î11 Constar1tir1opol. Deci, Biserica a trecut între sfinţi pe împăratul Constantin cel 
i·ămas ncbl)tezat, a(iică ,,păgâr1'' până pe patul de moarte, ţi11â11d sea1na de mă
surile i1e care l<~-a luat, ca îm1)ărat, în favoarea Bisericii, şi datorită cărora ea, 
Bisc1·ica, <1 cunoscut c dezvoltare remarcabilă î11 sccol,::lc următoare. Ivf cnţionăm 
1:ă şi unul dintre urmaşii lui C()nstanti11 cel Mare la co11duccrea I1nperiului f{oma11 
de Răsărit (dcve11it bizantin), la Constantinopt)l, marele î1npârat Iustinian (527-56'7), 
ctito1ul catc(it·alei Sfânta Sofi<:1 din Constar1ti11opol şi a r1un1erc>ase alte biseric;i, a 
fost t1·ecut de Biserică îr1 si11axar, li1 ziua ele 2 august, SLlb ror·1na ,,bi11ccre
:.iinciosul î1n11ărat'' (1nulţi călugări i-a11 purtat numele, între care şi cel de al treilc<:l 
patria1·h al Bise1·icii Ortodoxe Rorr1â11e ). 

Atunci, ne îr1trebăm: de ce nu s-ar fi putut lua o hotărâre similară şi î11 pri
vinţa ,,ca11011izării'' lui Ştefan cel 1\1are? 

2. O seric ele Biserici ortodoxe - şi cl1iar catolice -· ,,natil)11ale'' au t1·ecl1t în 
i·ândul sfinţilor pe l1r1ii di.r1tre conducătorii lor politici care at1 introdus creşti· 
nism11l în ţările respective ori au sprijinit lucrarea Bisericii. Aşa au racut n1şii cu 
c11eazt1l Vladimir din Kiev, ,,cel întocmai cu <:tpostolii'' (ţ 15 iulie I O 15), cneazL1l. 
Igor al Kievult1i şi Ccr11igovului (ţl 150), cneaghina Olga di11 Kiev (i·969), 
cneazul Alexa11dru Ncvski (ţl263), cneazul Dimitrie Donskoi al Moscovei 
(ţ 1389), apărăton1l ţării împotriva mo11golilor, mai mulţi cneji şi c11eaghine din 
Kiev, Vladi1nir, Mos(~ova, Smole11sk, Jaroslav, Murom sau Riazan. Aşa a pro
cedat şi Biserica Ortodoxă Georgia.nă cu David, regele Georgiei (ţ I 130), C\l 

1'amara, regină a aceleiaşi ţări (ţ1212) şi alţii. J_,a rândul ei, Biserica Bulgară a 
t1·ecut între sfinţi pe ţarul Boris-Mihail (prăznuit la 2 mai), cel ca.re a decis 
îrJcreştinarea poporului bulgar î11 864, sau Biserica Sârbă cu u11ii di11tre co11du
cătorii p<.)porului sârb: jupânul Ştefan Nemania (călugărit sub numele de Sin1eon, 
i-1200), cneazul Lazăr (ţl389, în lupta de la Kosovo, împotriva turcilor), mai 
târziu despoţii Iovan Brancovici sau Ştefan ,,cel Orb'', în secolul al XV-lea, şi 
alţii. Dintre condt1cătorii popo1ului inaghiar catolic, notăm pe primul rege Ştefan 
,,cel Sfâ11t·' (997-1()38), apoi pe Ladislau ,,cel Sfânt'' (107~1-1095). Toţi aceşti 
conducăt1Jri pl)litit~i ;:1i u11•Jr state din jurt1l nostru au f()St i1e\roiti, de multe ori, să-şi 
âj)Cre ţa1·a cu arma î11 inână atunci câ11d <:1. fc)st riCV()Îe. Jar Boris-Mihail al 
bulgarilor şi Vla(iirr1ir al ruşilc)r kie\'eni au f1:1st puşi în situa!,ia de a poru11ci lieca-

• 

pitart.~a unora dintre sfetnicii lor care se î1npotrivea11 la introdt1cerea creşti-

11isn1ului în ţara lor. Şi cu toate acestea, Bisericile lor i-<1u t1·ect1t între sfinţi. De ce 
r1u se ţ1utea acorda o aserne11ca cir1stire şi lui Ştefan cel Mare al Moldovei? 

3. 'frecâ11d rieste aceste argu1nente ,,externe'', revenin1 la Ştefan cel Mare., ca 
să desprir1de111 chiar clin faptele sale <le c~'.: a binen1eritat să fie trecut î11t1·e sf'inţi. 

r.~ 

• 
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A . 

111 primul rând pentru că a fost un apărător neînfricat al ţării sale, timp de 47 de 
ani, în faţa expansiunii otomano-islamice. Dacă el nu şi-ar fi apărat ţara cu sabia 

A • 

î11 mână la Podul I nalt, lângă Vaslui, la l O ianuarie 14 7 5, la Valea Albă sau 
Războieni, în 26 iulie 1476, când Moldova a fost invadată de o oaste otomană de 

• 

120-150.000 de soldaţi, sub conducerea lui Mehmed al Ii-lea, cuceritorul Con-
stantinopolului, la Cătlăbuga şi Şcheia în 1484, poate că Moldova ar fi fost 
cucerită de turci, cum s-a întâmplat cu absolut toate ţările din Balcani: Bulgaria 
(1393 şi 1396), o serie de principate greceşti, culminând apoi cu însuşi strălucitul 
Imperiu Bizantin de altădată (1453), Serbia (1459), despotatul Moreea (1460), 
l1nperiul grec de Trapezunt (1462), Bosnia (1463), Herţegovina (1483), Munte-
11egru (1496), Albania (în mai multe etape). Dacă Moldova n-ar fi fost apărată cu 
sabia în mână. de Ştefan cel Mare, ar fi avut şi ea aceeaşi soartă şi, poate, ar fi 
început şi aici un proces de ,,islamizare'' a populaţiei, s-ar fi construit şi la noi 
moschei şi gea1nii, cum s-a întâmplat în Bosnia, Herţegovina, Albania, parţial în 
Bulgaria. l)eci, apărându-şi ţara, Ştefan a apărat şi Ortodoxia moldoveană, a 
apăr<it cultura şi arta noastră bisericească. 

A 

4. In acelaşi timJJ, Ştefan Vodă, apărâ11d Moldova, a apărat şi creştinătatea 
apuseană în faţa expa11siunii otoma110-islamice. El însuşi era conştient de acest 
rol al său, lucru ce se desprinde din scrisoarea pe care a adresat-o mo11arhilor apu
seni la 25 ianuarie 1475, prin care îi informa de victoria dobândită la Vaslui 
în1potriva forţelor armate trimise de sultanul Mehmed al Ii-lea, pe care-l consi
dera ,,pierzătorul întregii creştinătăţi, (care) în fiecare zi se gândeşte cum ar putea 
să SUJJUnă şi să nimicească toată creştinătatea''. I11tenţia lui Mehmed era ,,să supună 
ţara noastră, care este poarta creştinătăţii şi pe care Dumnezeu a ferit-o până acum. 
Dar dacă această poartă, care este ţara noastră, va fi pierdută - Durnnezeu să ne 
ferească de aşa ceva - atunci toată creştinătatea ,„a fi în mare primejdie''. Drept 
aceea, cerea ajutor, cu precizarea că: ,,Noi, din partea noastră, .făgăduim pe 
credinţa noastră creştinească şi cu jurământul domniei noastre, că vom sta în 
picioare şi ne vo1n lupta până la moarte pentru legea creştinească''. 

Deci, lupta antiotomană a lui Ştefan nu era numai pentru salvarea Moldovei 
ortodoxe, ci şi pentru apărarea întregii creştinătăţii apusene, catolice, în faţa 
islamului. Pe bună dreptate i-a recunoscut acest rol însuşi Papa Sixt al IV-lea 
(1471-1484), care îl considera ca un ,,adevărat atlet al credinţei creştine'' (verus 
christianae.fidei athleta). Şi dacă cercetăm cu obiectivitate situaţia religioasă din 
Europ!l occidentală de azi, cred că nu greşim dacă afirmăm că Ştefan a întârziat 
,,islan1izarea'' acesteia cu o _jumătatea de mileniu. 

5. Ştefan Vodă a fost un domnitor profund credi11cios, plin de dr;1goste faţă de 
supuşi şi mai ales faţă de cei oropsiţi, aşa cum îl arată o serie de legende popt1lare. 
Marii cronicari moldoveni Grigorîe Ureche şi Ion Neculce îl numesc ,,Ştefan 
Vodă cel Bun'' (doar episcopul-cronicar Macarie al Romanului îl numea ,,cel 
Viteaz'', iar regele Sigis1nund I al Poloniei - într-o scrisoare către Petru Rareş din 
1531 - îl numea ,,cel Mare'' (Stephanus ille mag11us), atribut preluat apoi de isto
riografia modernă). Ion Neculce, în cunoscuta sa lucrare O samă de cuvinte, 
relatează, între altele, şi întâlnirea pe care a avut-o cu Daniil Sihastn1l la Voroneţ, 
după lupta de la Războieni, la care ,,s-au ispoveduit'' (spovedit) Ştefan Vodă, şi 

-

• 

---
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care l-a sfătuit ~ă conti11ue lupta cu turcii, iar ,,după ce va izbâ11di, să facă o 
mă11ăstire acc)lo, î11 nl1melc SfântulLti Gl1eorghc''. Tradiţia populară ştie că Ştefa11 
era un do1n11 credincios, că îl avea ca ocrotitor pe Sfântul Muce11ic Gheorghe, 
,,purtătort1l de biruinţă'', a cărui ict)a11ă o purt~i iner-ct1 cu ci. i)e altfel, chiar şi 
nu1nărt1l mare de biserici si mănăstiri zidite de domnito1· constit1Jic o 1nărttlric cic 

' ,, 
r1etăg1lduit despre evlavia lui. 111 multe hrisoave de danie. acordate un()l. 1nănăstiri -
i11cll1siv celor de la Muntele Athos -- el nu ccr·ea altceva c~1ll1eărilor decât să-i facă 

~ 

slujbe de pome11ire: parastase, paraclise şi liturghii, pentn1 el şi n1en1\Jrii familiei sale. 
Şi, 111 <:tcelaşi context, trebuie să pt111em î11 lumi11ă JTI()clul îr1 care a ştiut să 

ci11stea~:că pe erc>ii nea111ulLli său si ai credi11ţei 01iodoxe, lt1crl1 ce se tlesţ1rinde 
mai ales di1·1 i1npresionanta pisanie pc care a pus-o lă biserica elir1 flazboie11i, 
i·idicată la 20 de ~1ni după ll1pta pc care a a\rut-o aC()lo cu oştile OLi..)lnar1~ 

superioare ca l1umăr, conduse de însuşi sultanul al l'vlel1med Ii-lea: ,,Aici a1r1 f'ăcut 
111are r~tzboi cu ei - spu11ea 1Jisania - în 111na iulie 26 ( J 4 76). Şi CLl VL)ia lui 
I)umnezeu at1 tost î11frânţi c1·csti11ii de l)ăgâni. $i au căzut <1colll l; tl1ltin1c 1narc <le 
O'tc1·1i •)1· 11.101d''\'"'; n,~ ''C'""~ '' b;···c1 ·('_;t Stc-r.,,.. '!~-.;_., •. ,,~ „ •• , ,,, .• ,., .,, ., ..• :,, •. c; .; .„. „, ....... '·"' jl„ t v 'w'.a.. L./~ u. ·\...·\,,(„, a 111 .·v ... , L. 1(..1.J..l \.U1L.-VUU \_,U. Ul11.JU. ~u v\.JliJ.ţa .)J u. 

zidit acest lă(:aş î11 t1umele Arha11gl1elult1i !v1ihail şi înt1·t1 rugă ;.;ie~;i şi (loarr1nei 
sale Maria şi f'iilor săi Alexandr11 şi Bogda11 şi întru an1i11ti1·ea şi p(Jn1e11i,1·ea 
t1tt111·or d1·e11tc·1·eliir1cio:;i l 01· c1·es·ti11i c:are ail pie1·it aici''. 

De altfel, toate ,rictoriile sale militare le socotea ca fiind u11 da1· al lui 
D1.11n11ezeu, după ctim sesiza şi Grigore Ureche în Letopi.r;eţul să11. De pildă, în 
lupta de la Lipnic (I~ipinţi) ct1 tătarii, în 14 70, Ştefan ,,a cunoscut că ajut(:)1·iu 1111 
de aiu1·ea i-au fost, ci numai de la Dum11ezeu şi Preacurata Maica Sa''. Iar cicsp:.:e 
lupta de la Râm11icu Sărat, cu Basaral1 cel Tâ11ăr (l~epeluş) din 1481, acelaşi 
cronicar sc1·ia: ,,Au biruit Ştefan Vodă cu rnila lui Dumnezet1 şi cu ruga Preacislii 
şi a ttituror sfi11ţilor şi cu ajutorul stâ11tului şi marelui mucenic al lui firisto~;, 
Prl)Copie''. 

6. Arg11n1entul cel inai puternic în sprijinul cano11izării lui Ştefan cel Mare îl 
co11stituie insă ctito1·iile sale, el fii11d cel mai rr1are ctitor (fe lăcasuri sfinte din t()t 

• • 

t1·ecuti1l 11eamului nostrl1, alături de Matei Basarab în Ţara Ro111ânească. Grigc)rc 
~ 

Ureche scrie că ,,au făcut 44 de mănăstiri''. Intr-adevăr, o consemnare exactă a 
tl1tt1ror ctitoriilor sale (în care an1 inclus şi câteva atribuite 111i doar de ,,trac1itia 
locală''), ajunge la această cifră. Iar clacă adăugăm şi cele cinci de la Mu11tele 
Athos şi pe cele ctitorite Lie memb1-ii familiei sale, atu11ci i1umărul ctito1·iilor 
ştefanie11e este de aproximativ 50. 

~ 

Iată care sunt 1nănăstirile şi bisericile ctitorite de el. In prim11l rând notăm 
bisericile ridicate ele înai11taşii săi î'n scau11, cărora el le-a făc11t diverse danii (sate, 
bani, veşminte, scutiri de vamă etc.): Nean1t, Mold(JVita, P1·obota (11nde a fo5t 
îngropată 111a.ma sa, doamna Oltea), Bi.<;tr·it<1, flu1110r, Horodnic, lăcani, Căp1·ia1za etc. 

A dot1a categ<.1rie de lăcaşuri sfinte o re11rezi11tă bisericile şi paracliselc :1c)i 
ridi\:ate în ir1cinta llnor ină11ăstiri mai vechi, ctitc)ritc de înaintasii săi: biseric;;1 

' ' 
~ 

no1;ă cu hra1nul ,,l11ălţarea Don111ului'' din Tv1ănăstirea Nean1t (din 1497), clo-
pot11ita şi paraclist1l de la Tvfănăstirea B;strita şi biserica nouă de la Mănăstirea 
Dobrovăt, lângă lasi, toate existând pâ11ă azi. 

A t1·eia gr1,1pă de locasuri ele închinare o fi..1rmează cele 7idite din ten1elie (le 
ma1·ele do1nnitor, fie ină11ăstiri, fie biserici Lie rnir. Mănăstirile au fost patru la 
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nutnă.r: Putna, zidită între anii 1466-1470, sfinţită la 3 septen1brie 1470 de un 
mare sobor de preoţi şi diaconi, î11 frunte ct1 l\1itropolitul 1'eoctist şi Episcop11l 
1arasie de la Roman şi care va cleveni gropniţa (11ecropola) sa şi a familiei; 
Vo1·onef, zidită în vara anl1lui 1488 (26 mai - 14 septembrie) şi ca1·e mai târziu va 
fi î111podobită cu picturi exterioare, Sfâ1ztul Ilie de lângă Sucea\-'a (azi biserică 
p~tro}1ială) şi Tazlău, lângă Buhuşi (azi biserică de 1nir). 

Mult rnai iinpresionant este î11să numărul bisericilor de mir, unele ridicate în 
amintirea birui11ţelor sale asupra duşmanilor Moldovei, n1ajoritatea datând din 
11lti111clc două decenii de do11111ie. Iată care au fost aceste biserici, cu hramul şi 
dat:1 zidirii lor: ,,Sf. Procopie'' din Bădeuti (distrusă de armata austriacă in 1916), 

~ 

,,I11ălţare[1 Sfintei Cruci'' din Piitrăufi (1487), ,,St-. Ioan Botezlltorul'' din Va.s·lui, 
~ 

ridi<.:ată 'î11 a1nintirea luptei de la Podul Inalt, lâ11gă Vaslui ( 1490), ,,Sf. N ico lac 
Dom11esc'' cli11 la~'i ( 1491-1492), din nefericire refuct1tă la sfârşitul secolului al 
XIX-lea, ,,st·. Gheorghe'' di11 Hârlău (1492), ,,sf·. Nicolae'' din Dorohoi, ,,St'. 
Nicolae'' di11 Popciitti-Botoşani (azi refucută), ,,Sfi11ţii Apostoli Petru şi Pa\1el'' 
dir1 fluş·i (retacută în secolul al XVIII-lea, azi catedrală episcopală), ,,r1\clorn1irea'' 
'"liii B(Jrzeşti (1493-·1494), ,,Sf. Arhangl1el Mil1ail'' din Războie1zi -- jud. t~camţ 
( 1496, în arnintirea luptei cu forţele otomane din 14 7 6), ,,Sf. Ioan'' din Piat1·a 
Nec1nzţ ( 1497-J 499), ,,Tăierea Capului Sf. Ioan Botezătorul'' ~in Re11se11i (.iud. 
Suceava, pe locul 11nde a fost decapitat tatăl său, Bogdan al 11-lea (1503-150·4), 
~ 

,,Inălţarea Sf. Cn1ci'' din Volovăf (jud. Suceava), ,,Sf. Du111itru'' din S'uceava 
(înloct1ită cu alta, de Petru Rareş). 

Tradiţia populară îi atribuie şi alte câteva ctitorii: ,,Sf'. Gl1eorghe'' (sau 
,,Albă'') din Baia, ridicată după lupta cu oştile regelui Matia Corvin, bisericile din 
S1-:ânteic1, Cot1zari şi ~"it~faneşti, toate în jud. Iaşi, Scheia, lângă Roman, F'lo1·eş·ti, 
lâ11gă Vaslui, t1n paraclis în Cetatea lleamt, ia1· dincolo de Prut, o biserică la 
l\1ăr1ăstirea Că11ria;,1a, o biserică cu hramul ,,Sf. Nicolae'' în Cetatea C.~ilia, o 
biserică în Cetatea Albă, un paraclis în Cetatea l!oti11. 

A 

111 Ţara Ron1ânească a zidit o biserică cu 11ramul ,,Cuvioasa Parascheva'' în 
.R!i1n1·1ic1J. Să1·at, zîdită de ,,Ştefan Vodă cel Bun di11 Moldo\'a'' (reîacl1tă de Con
star1tin Br·âncoveanu şi care a dăint1it până la sfârşitul secolului al XIX-lea). Iar în 
·rrar1silvania, tradiţia populară, ca şi unii istorici, îl consideră ctitor al bise1·icilor 
din Vad, pe Someş şi de la Feleac, lângă Cluj, unde au existat un timp şi scau11e 

~ 

vlădiceşti care au a\rut permanente legături cu Moldova. In felul acesta, ctitorind 
lăcaşuri de înch.inare pe întreg spaţiul geograf1c, etr1ic şi lingvistic ro1n.ânesc, 
Ştef.an c;el Mare şi Sfâ11t a contribuit şi la afir1nar·ea conştiir1ţei de t1nitate ro
~nâ11.ec:.<:::<:ă, el fiin(l u11 adevă1·at simbol al unităţii naţionale r·omâneşti, ?.şa cum va 
fi, peste un secol, şi I\1ihai \;iteazt1l. 

A 

J11 acelaşi timp, marele d()rr1nito1· a venit şi în sprijint1l altor popoare ortodoxe, 
căzute s11b dorninaţie otomană. Aşa se explică faptul că el - asemenea basileilor 
bizantini de până în anl1l 1453, asemenea multor i:1lţi do1nni munteni şi mol
doveni -- a acordat subvcnţiiie necesare pentru co11struirea unor a5ezăminte bise
riceşti la Muntele Athos, în Grecia de nord. De pildă, cu ajutorul lui a fost refă
ct1tă biserica Mănăstirii ZogrG;fu, a zidit o bol11iţă si un tur11 pentru corăbii (cu o 
pisCJ.nie care cor1semna numele lui) şi i-a dăruit câteva manusci·ise liturgice şi o 

-
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icoană a Sfă11tului Gheorghe. T\1ă11ăstirea Grfg(;1·iz1 a fost refacută ,,di11 temelie'' 
c1i spriji11ul să11 fi11a11ciar, după ce fusese distrusă şi _jefuită de piraţi. ,\ltc ajuto;11·e 
a oferit rnănăstirilor Vatoped, Sf Pavel şi C'on.~·tan1011it. 'foatc ac(~stc mănăstiri 
păstrează l:.risoa'.1e d(? dani,::, p1·ecurr1 şi obiecte de c1.1lt ele la ,,bi11et.'.recii11c:i()Sl.11 si 
de Hristos iubitor11l'' dornn i11old<)Vca11 . 

. A.şada1, p1·i11 cele aproxi111c.1tiv 50 de locaşuri de î11chi11are corise111r1a.te aici, 
crt~dc111 că Ste1c:t11 Vodă ,,cel Mare şi Bu11'' este !11dreptăţit Cll p1·isosintă şi la 
at1·ibut11l 1.le ,,cel Stă11t'', căci de ci11ci secole, în aceste .5() de ctitorii se săv§rsestc 
me1·eu ,,j(~t·tta Cl~s. fără de sâ11t~c'', iar· J11\1lţi111i ncsfârşitt~ de pret)ţi si ct·ecii11cÎ()Si se 
ll11})ă1·tă:?eSC acOLl) cu r1'rupul si Sângele Dorr1nului. 

7. A(:t'l{1si sfâ11t (]()11111itor a fost i.1111)rice1)ut îndrumător <.11 vieţii biscricc~ti diti 
t 'lr'.Ol sa 1~Jf'''''''TI si ,,; ac1·1·,,1· 1"'t;; "''lt1•r·1 le ş1· <•rt1._,t;CP Nnta-,·r1 c!'i în t1.rr11"t1l s·311 _( ~ ' \..;VUJ \ ~- (.!.l_ l. \I LU'l- ... 1 \..'U ,.,; . .lU _ ~;.. ..,_)I .1. ...., •. ..._,. ,_.~.... ...,., „_,,_ „ _

1
1 -- • (f ~._, 

N1itro1)oli<1 ţ.'.irii, cu scau11ul l<-1 St1ceava, a fost câr1nuită cie init1·or1oliţii Teoctisl l 
(1453-1473), c~cl C[-tre l-a ,,pomăzuit'. sp1·c do11111ic în <tprilie 145·7, ~i (JJ·1eo1·glie 

~ 

( 14 7 8-1508). t:t l care <t sfi11ţit i11aj l)Iitatea ctit()t·iilor sale. In scaunul de la Ro1na11 
··. ;--.,.' -~: ·:..--:., . .,,_, -:-~ rr•.- -.--.--·-:::- 1 .-- ~ -~'4 ._ 1J.1'7'1.\ ~,,~,,-,;1;'!. I,-~ 1;1""711 ,..., 1~()(\\ 0 ; 'T','"' 1~...-.i-·..--.t au paS(Of1L t:_tlt~>l...1..!p11 l <tla.~,Jc \,1, l'-tU - '-'· .l '1' '-' ), v..i;,111.. \"· 1„1· 1 "T - 1... ;_. ,JJ_; .ş, , ~-v1..c!.o. 

( c. 150t1 ·· c;, l 5()8 ), îr1 cel de la Rndăt1ţi E11iscopt1l Io;111ichie ( c. J 47'2 - i· \'ar<t a11. 
1504). A~csti ic1·a1·J1i - dar in.ai ales cei d()j n1itropoliţi - cu sprijint1l :>tator11ic a.I 
dc)n111itor1.tit1i, <.tll î11(lru111at î11t1caga activitate culturală di11 marile n1ănăstiri ale 
ţării: Ne<:1rr;ţ ~i I)ut11a. Acolo s-au creat cele două ,,şcoli'' de copie1·e a 111anu
sc;rise!c·1· litL1rgicc, de ,::'.ttre copişti de renume, cum au fost Nicodi1n de la Pt1tna 
(a11ton1i c1111oscutului p<irtret polic1·01n al domniton1l1ti î11 '1-e1.racvanghelul C()piat 

~ . 
i11 14'7~1), 'I'ec;dclr !V!ări.şescu de la Ne,11nţ şi muiţi <1lţii. lr1 aceleaşi mă11ăstiri ~-a 
dezvoltat şi art;1 bisericească, Cll toate ra111urile ei: pictură, b1·oderie liturgică (ct1 
câtev;1 piese de 1·t1a1·e \raloarc a.rtistică, mai ales e1Jitral1ile sat1 acoperă1nântul lie 
n1c.)rmâ11t al doa1n11ei Maria de Mangop ), icoa11e, piese de argi11tărie etc. 

8. Popor11l molciovea.11 <i1·ept1~redincios l-a socotit pe Ştefan ca ,,sfânt'' îndată 
(lupă trecerea sa la Dc)111111tl. Cr·111ic:arul Grigore Ureche nota că ,,pre Ştefan V()Liă 
l--au î11gropat ţara cu mtllt.ă _ja.le şi plângere în n1ă11ăstire în Putna, clc11·e era zidită 
(ie dânsl1i. Atâta jrtle era <ic plâ11ge(u) toţi ca după u11 pări11tc al său, că cu
noştiia(u) toti că s-au scăpat (au pierd11t, 11.n.) de mult bine şi de mt1ltă apărătură. 
Că după moa1i:ea lui pană astăzi îi zic ,)'Veli Ştefa11 \Todă''. c:a11dcld de Ia 1il01"

mântul său di11 biserica Mănăstirii Put11a, care arde i1eincetat de 5()0 d1; ani, este 
încă o mărt111·ie că poporul îl cinsteşte ca pe un adevăr·at sfâ11t . 

• 
111 faţa mo1·1nântului său şi-au plecat mereu ge11u11cl1ii atâtia credincioşi diri 

tu;:1te părţile J'Jămâ11tul1.1i românesc: !Vfol,Jova propriu-zisă, Basar<1bia, B11covi11a, 
• A 

l'ransilvan,ia, mai puţi11 {li11 ~1lunt1;11ia. I11 biseri(:a de la Dobrovăţ, zidită spre 
st'ârşitul d111nniei şi împo(lo}Jită cu f1·esc'~ la scurt timp dupi1. J·rtoarte, s(, JJ<.1rc că el 
a fost zug1·ăvit având aureola specifică portretell1r de st!nţi. 

~ 

In creaţiile i"Olcl<)1·ice (n1ai ales î11 lege11de), ca şi in graiul crei:lincioşilo1· din 
Moldo\'a -- i11clt1siv î11 cel dt~ (fi11colo de Pnlt -- el este r1umit 111ereu ,,Ştefa11 cel 
Mare şi Sfâ11t''. 'f'oate ·aceste manifestări ale evlav'iei populare nu s11nt altce\ra 
decât o ci11stire, o venerare, la.aciresa dl)m11itorului; altfel Sl)US, ,,<) ca11oniz::1rc J)O

pula.râ sau neoficia.lă'', până câ11d ea <l J)rin1it ,,bi11ecuvâ11tarea'' Bisericii, în 20--2.5 
iunie 1902. 
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Asa s-au petrecut lucrurile şi cu dt1hovnicul său, Danii] Sihastrt1l (fe la 
Voro11eţ, ca11onizat (_) dată cu Ştciar1 cel Ma1·e, î11 it111ie 1992 (prăz11u.it la 18 
decernbrie), (iar care a {'ost ,,canor1izat'' tie mult, încă di11 secolL1l al XYI·-lea, de 
când apare docume11tar cu atributul de stănt. Iar în cadrul picturii cxterioa1·e de la 
Voro11cţ, realizată în anii 1546-154 7, el este întaţişat cu attreolă de stânt, precum 
şi cu i11scripţia ,,Stăntul Danii!''. Cu alte cuvi11te, în 1992, Sf'. Sinod r1-a făcut 
<:1ltceva decât să ,,oficializeze'' ci11stirea pe care p<.)pon1l a acordat-o acestor stră
luciţi fii ai Moldovei: ,,dt1h<.)vnicu!'' şi sil1astn1l Daniil şi ,,ucenicul'' său -- do1n
nitorL1l Stefa11 . 

• 

* 

Di11 to<..1tc acestea se desprinde co11statarea că Şteia11 cel !'viare şi Stă11t a tost 
t111 remarcabil co11ducăt()f de oşti, ;1părăto1· al ţării sale şi al î11tregii creşti11ătăţi 
·cin11s·e11° în f·.1f8 PY11:l11<:i•111ii 1•torn''110-1·s1a. m1·c"~ u1·1 rnar·c ct;tor· dn la-cas·u1·1· sfinte '-·iJ,_ .• .._ .._._ ....... ~L~'l" ...... ,._ • .._ 1 ~ _„...._.:.__,~-~ ........ ..._.._ V \.l \,,.,, .a. ' l \..t ~ ~ ' 

ttn î11drurnăt<)r al vieţii c11ltl1ral-artistice cli11 inarilc 1nănăsti1·i ale ţării, u11 don1n 
î11sutleţit de o credi11ţă pt1ter11ică în Du1n11czeu. de la Care socc)tea că ''i11 atât 
victoriile cât şi î11trângerile sale, toate fii11d inărturii grăitoare ale u11ei epoci de 
maxi1nă strălt1cire politico-militară, culturală, artistică, dar si spirituală, care p()artă 
pecetea ge11iului creator al n1arelt1i do1nn. De bt)gata lt1i ,,moşte11irc'' ct1lturală, 
e:t1·tistică, dar şi dul1ov11icească at1 be11eficiat atâtea ge11eraţii de rornâ11i or·tod<)cşi 
până în zilele noastre. Pri11 t()t ceea ce a făcut pentru Biserica sa, socotim c:ă el 
şi-a ispăşit IJăcatele de care pome11ea cro11icarul Grigore Ureche si că s-a 1L1crat cu 
inultă înţelepcit1ne în iu11ie 1992 câ11d Stâ11tul Sinod al 13isericii n<)astre a hotărât 
ca el să fie cir1stit în t·îccare ari, la 2 iulie, ziua trccer·ii sale la Domnul, ca ,,bine
c1·cdi11ciosul domn Ştefan cel Mare şi Sfânt''. Să-·l rt1găm deci să n1ijloceas(:ă în 
faţa Pă1·intelui ceres<? per1tru toţi fiii acestui nearn, de pc ambele malt1ri ale 
Prutt1lui, de pe a111bele versante ale Carpaţilor, ca şi pe11tru cei care trăiesc azi 
departe de pământul ro1nânesc. 

• 

• • 
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Why are we venerating Saint Stephen the Great? 

Tize his·torical resea1·cl1 ,, Jt'h.v a1·e »'e ve11erati11g Saint Ste11l1e11 tl1e (lreat?'' 
presents .„ome of the motives tlzat determined tlie Cl111rl·l1 o.I· Ro1na11ia to proclaini tize 
holines.s of Sai11t Ste]Jhen the Great. Tlzi.s procla111atio11 of l1is l10/i11e.<1.s i.s 011/)' <1 1·el'(1g
nition of the faith of the people who im111ediate(i' after his death co11sidered hin1 as a 
sai11t. Tlre ('om11111nist atJ1eist regi1ne occulted tl1e right 111es.<>age.s of hi.<tt<11y a11d 
a111ong sei1er<1! otlier aspects also tlte religitJus· 11ers<>nalif)' of Sai11t ~'tepl1e11. Afli> d('CJJ 
.fait/1 and h11mility, J1is efforts to defe11se a11d help the Ch11rcl1 of CJ1ri.st, J1is .strivi111~ to 
build ch11rcl1e.<> for tl1e people, his conscie11(·e Cl>nce1·ni11.r: the 11re.se11t a11d tlte j'ut11re l~f· 
('Jtristia11 E111·ope facing the Ott<>ma11 dtinger deter111i11ed tize Pope to call !1in1 c111 

atlzlete <if'tlze Cl11·is·tia11 fait!i a11d a defender oj'E11rope (verus ch1·istia11ae t1dei athlet~î 
and defensor Et1~·opae). A/.'\o fiJr hi.„ g1·eat deetf,<; t,; t!te peo11le tlie ,saint i,s a/so ca/led 
.._"Jtephen the Good, lllostly i11 tlie medieval fo1·eign docume11t~s tlzat 1·ec<Jg11ized the <fe}·'<J
tement a11d faith oft/ie great ruter. A11other as11ect of Iii~· hol}' life was tl1e l1elp he 
ojje1·ed to al/ the 01·thodox l'hurclie.s abroad 1lf<>ldavia, niost of theni conqi1ere<l l1.v tl1e 
Turks. fli~· flo1iatio11.s to Mo1111t ,4t11os are an exan111le of hi.~· Orthodo:c j(1ith and 11ni-

• 
l'ersal vis ion cf c11lt111·e a11d civilization . 

' 

• 
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te an cel are 

Prof. Emilian POPESCU 
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Gâr1Jul Je el ser ie Jesrl1·t: această ten1ă 1ni--a încolţit în minte şi în i11irr1ă cic 
;11ai 111ultă vreme, Cll p1·ecădere î11 perioada î11 <~are se clisc11ta cano11izarea 
clorn11ito1·11lui Stcfa11 cel M::1re de către Sfă11tul Sinod al Bise1·icii Ort()doxc 

' 

Rnn1:'1nf' A t1111r'i ~-ci 1 1 ci11 7 it nest••lc \'c·-~1· de ci)J'tcstarc a ac•~stu1· a·~t p·' 1not1.\1 c'" -· ----~-----. - -·-~.a-._, ... ..._, „.,......_ .._„.._„IL->.&.l- ..... L-U }\,._,_ ..._ l L.. ( V1... '-' ' ~.... a 
• 

luarc<l tinei decizii si111)dalc în acest sc11s 11-a1· fi justificată. "f()tuşi, la 20--2 l ÎL111ic 
1992, st·. Si11ocl a hotărât canor1izarca do1111·1itorului rr1c)lclovea11 cu titulatura 
.~/â11t11l i1oiev·od ,)'t~fa11 cel _i\,,f{11·e şi ge11eralizarea în toată ţara a cultului său, cu 
1.iata de ci11stire 2 iulie, adică zil1a trecerii sale la cele veşnice 1• l)rotestele n-au 
încetat însă nici după acest act <)ficial al J3isericii Ortodc)xe Ro111âne, ele \'enind 
111ai Cll scamă din pa1·tea 11nor laici, cu pretc11ţii de elită, şi care 11-au ezitat să 
califice Proclarr1area oficială a cult11lL1i, care a avut loc la Măr1ăstirea Put11a, drept 
Ull bâlci?. 

Arn înce1·cat să-n1i explic de unde \ii11e această rezervă atât de puternică faţă de 
cano11izarea celui mai rnare dom11itor inoldovean şi, adaug cu convi11gere, ,,al 
iL1tu1·or rc1111ânilo1-'', nu 11un1ai di11 partea acelui g1up elitist, l~i şi a altoi· oameni oneşti,. 
(Ia1· i1eorientaţi în problemele istl)riei lui Ştefan cel Mare. Pri1nul răspu11s pc ca1·e mi 
l-a1n dat a fost că starea aceasta se datorează 11eştiintei ori formării 1111ei i1r1agini 
u11ilatera.le despre 111a1·ele don111itor, dobândite în şcoală ori din literatură, în care se 
p1·czenta un mare erc>u i1aţional, ca brav conducător de oşti, apărător al Moldovei de 
turci şi alte r1ca111uri cluş111a11e, dar crud, puţin aventurier şi afe1neiat; se adă11ga îr1 
final că a f()St n1are ctit~or de nurr1eroase n1ănăstiri şi biserici, tară să se insiste asupra 
mobil11lt1i religios care a stat la baza acestei lu(~rări si asupra consecinţelor ei 
spirituale î11 po1J<Jr lJe lu11gi perioade de timp. Cu11c)ştir1ţele dt~spre Ştefa11 cel I\-1are se 
limitau, în ge11eral, la. aceasta. Cele dcJ11ă ir1011ografii publicate de N ict)lae I orga3, în 

-··· -----
1 Catl(JJ1izc11·ea 1<'1111• .sjlnti r·or11cit1i (20-21 Îl111ie 1992), pp. ()6-67; Nestor, I\1it1·opolitul 

()]ti;;niei, Sfântul i 1oie11(Jd Ştefc1.r1 i~el jl,fu1·e. C1J.vâ11t de p1·ea1nă1·i;·e, 'fipografia Institutul11i 
Biblic şi de Misit111e al Bise1·icii Ortocloxe Ron1â11e, Bucu1·eşti, 1992, L}6 p. 

2 Ioa11 Ştetar1 Stratul, „)tef'a11 cel Ma1·e si Sj'rî11t. Ec1Juri la ca11onizare, în ,,Teologie şi 
Viată'', 2, 1992, 8-10, pp. 211-215. 

3 Nicolae Iorg<1, Is·toria lui /)'tefa11 cel Mare pove.<;tita Nean1ului Româ11e.\·c·, Minerva, 
Bt1cureşti, 1904, 374 p. 

T 

• • 
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1904 şi de Ioa11 Ursu4
, î11 1925 se concentrează mai mult asupra problemel<-)r 

politice - interne şi exten1e -- asupra celor economice, administrării ţării, decât asupra 
victii spiritl1ale. I. Ursu îl depăşeşte însă pe Iorga, adăugând câte\'a capitole la 
stă1·şitul cărţii sale desp1·e Biserică şi mănăstiri (pp. 399-417) şi cultură (pp. 417-426). 
l)e la Manole Neagoe (Şt~fan cel !vfare, Bucureşti, 1970, 279 p.), care-şi publica 
1n<-)J1ografia în plină perioadă cornttnistă, nu ne putean1 aştepta să abordeze pro
b le1ne de spiritualitate creştină. 

Dt1pă 1948, când s-a facut reforma ge11erală a învăţământt1lui şi s-a pus la ba?li 
ideologia ateistă a marxis1n-leni11ismului, cu11oştinţele despre credinţa şi evlavia 
clomnitorului 11u pt1teau fi predate în ŞC()ală, iar în t1ltimii 15 a11i situaţia nu s-a 
îmbunătătit . • 

~ 

Ir1 cărţile nc)astre de şcoală, anteril)are refor1nei învăţă1nântului din 1948, textul 
ce! 111ai folosit pent1·t1 caracte1·izarea lui Ştefa11 cel Ma1·e era luat di11 LetOJJisetul 
]'i1t·ii Moldovei (1359-1594) al lui Grigorie Ureche (1590-1647) 5, scris la n1ai 
tr1ult de 100 de a1îi după 1î1oartea lui Ştefa11 cel Marc, şi apoi Îi1forr11aţiilc lui 
preluate de Nicolae Costin6 şi de Cronica pa1·alelă7 • 

Vorbi11d de moartea lui Ştefan cel Mare din 2 iulie 1504, Grigo1·ie Ureche 
scria: ,,Fost-au acestu Stefan vodă om 11u mare de statu, mânios şi degrabu 
vărsătoriu de sânge ne\rinov·at; de multe ori, la ospeţe, omorâea fără judeţu. 
A111i11trilea, era 01n întreg la fire, neleneşu, şi lucrul său îl ştia a-l acoperi şi, unde 
11u gâ11diiai, acolo îl aflai. La lucruri de războaie meşter, unde era nevoie, însuşi 
să vârâia, ca, văzându-l ai săi, să nu să îndărăpteze şi pentru aceia raru războiu de 

• 

4 I. Ursu, Ş'tefa11 cel i'v!a1·e. Do1nn al Moldovei de la 12 aprilie 1457 până la 2 iulie 1504, 
Bucureşti, 1925, 461 p. 

5 Letopiseţul Ţării ,/'i.1oldovei de câ11d s-au descălecat ţara şi de cursul anilor şi de 
viaţa do111nilor ca1·ea c<:crie de la Dragoş vodă pâ11ă la Aron vodă, ed. II-a îngrijită de P.P. 
Panaitescu, Buc11reşti, 1958, pp. 86·-143. Texttll referitor la Ştefan cel Mare a fost preluat 
de Maria Magdalena Szel<ely şi Ştefan Gorovei în vol. St<?;fan cel Mare şi Sfâ11t 1504-
2()()4. Po1·tret în cronică, Editur;1 Mănăsti1·ii P11tna, 2004, după car·e 111ăn1 şi noi citatele 
(aici p. 69). 

6 Nicolae Costin, Letopiset11l Ţă1·ii Moldovei de la zidirea luffzii până la 1601 şi de la 
1709 la 1711, ediţie cu un studiu int1·oductiv, note, comentarii, indice şi glosar de Const. A. 
St:oide şi de I. Lăzărescu, laşi, 1976, pp. 98-153. ·rext1Jl 1·eferitor la Ştefa11 cel Mare a fost 
preluat de M.M. Szekely şi Şt. Gorovei în vol. citat la 11ota 5, după care facem şi noi 
trimiterile; deci, p. 98. 

7 Letopiseţul Tcirâi Ro1nâneş·ti ,'>i a l,ărâi Moldovei. De viaţa a prealu1ni11aţilo1· don1ni 
Cf!-all !;tăpâ11it Î11t1·u acec'ile 2 ţă1·i, şi ce S-au fuc1·at in dzifef efor, ŞÎ a părţilor s·trei11e, care ,<;ă 
n1egie.~es(: cu aceste ţări, pre la1·g11 ad1t11ate den 1n11lte letopiseţe şi cit bună înd1·eptare 
alcăt11it, 1J1·ecum să \1ede (Cronica paralelă), atribuit 111i Axinte Uricariul şi publicat sub 
titlul Cr,?nica JJ(Jralelă a Ţă1·ii Româ11eşti ,\·i a Moldr.1vei, ediţie critică şi studiu introductiv 
de Gabriel Ştrempel, I, Bucureşti, 1993, pp. 45-118; text preluat şi în vol. publicat de M.M. 
Szekely şi St. Gorovei rnentionat la nclta 5 şi utilizat şi de noi î11 acest stt1diu (aici, p. 144) . 

• St. Go1·ovei socoate, în n1ai m11lte studii incluse în vol. 111t1·e ic\·toria 1·eală şi imaginai'. 
Actii1r1i pc1!itice şi cult111·ale în 1··eac·11/ ,"J(Vfll, laşi, 2003, că adev[i1,atul at1to1· ai Letopiseţ11lL1i 
a1· fi Vasile Buzilă, că1nă1·aşul de izvoade. 

• 
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nu biruia. Şi unde-l biruia alţii, nu pierdea nădejdea, că, ştiindu-să căzut jos, să rădica 
deasupra biruitorilor. Mai apoi, după moartea lui, şi ficiorul său, Bogdan Vodă, urma 
lui luasă, de lucruri vitejeşti, cum să tâmplă din pom bun, r(Jadă bună iese''. 

Din cele reproduse inai sus reiese că si11gurele defecte ale lui Ştefan constau 
în cruzin1ea sa, căci era mâ11ios şi văr.<>a .'iânge nevinovat şi că şi la ospeţe omora 
.fără judecată. 

Tot ceea ce se spune n1ai departe în textul reprodus sunt numai 111cruri 
pozitive, încât parcă ar anihila cele spuse mai înainte. Când Gr. Ureche relatează 
despre _jalea în tot poporul provocată de inoartea dom11itor11lui, zice: ,,atâta jale 
era, de plângea toţi, ca după un păr·inte al său'', fiindcă ,,s-au scăpatu de tnult bine 
şi de multă apărătu1"ă''. Mai n1ult decât atât, după moartea lui, ,,până astăzi îi zicu 
Sveti Ştefan'' (Sf'ăntul Ştet'a11) vodă şi lucrt1l acesta ,,nu pentru sufletu ce ieste în 
mâna lui Dumnezeu, că el î11că au fostu om cu păcate, ci pe11t1·u lucrurile lui cele 
vitejeşti, carile ni1ni11ea din do1n11i r1ici mai r1ainte, nici du1Jă aceia, l-au ajunsu''. 

Lucruri ase1nă11ătoare, uneori chiar preluate exact de la Ureche, le citim şi în 
alte cro11ici posterioare. Deseori se da11 amănunte despre cruzi1nile lui Ştefan, 
manifestate mai cu seatnă în răzb()aie fată de dusmani si extrem de rar fată de . ' , ' 

boieri, încât afirmaţia lui Ureche că dc)1n11itorul 01nora la ospeţe rară judeţ este în 
mare parte exagerată. Caz11rile mai cunoscute de boieri ucişi sunt doar trei, 
consemnate de Cronica pa1·aielă: vornicul Isaia, paharnicul Negrilă şi stolnicul 
.A.lexa, toţi trei pedepsiţi pentru acte de trădare8 • Sunt amintite şi alte pedepse 
aspre împotriva celor care nu executau în timp de război ordinele primite ori 
unelteau împotriva domnitorul ui9

• 

8 Cronica moldo-germană, în Cronicile slai10-româ11e din ;,·ec. XV-XVI, publicate de 
Ioan Bogdan, ediţite revăzută şi completată de P.P. Panaitescu, Bucureşti, 1959, inclusă în 
vol. Po1·tret în cronică, după care cităm, p. 23: ,,Dacă i-ar fi fost cu credinţă lui Ştefan 
voievod marele său vomic, Isaia, şi ar fi călărit acolo unde i se poruncise, atunci n-ar fi 
scăpat nici picior de acolo. De aceea a trebuit să-şi puie şi capul pentru aceasta, el şi alţii 
inulţi''. Cronica paralelă, 11 O: ,,Scrie letopiseţul ţărâi de perirea a o samă de boiari de 
Ştefan vodă, anu111e Isaiia von1icul, Negrea pah[arnict1l] şi Alexa stol[nicul], în târgu la 
Vaslui. Iar ce pricină de moarte au avut acei boi.ari, nu pon1eneşte; poate că s-au agiunsu cu 
Radul vodă, domnul muntenescu''. 

9 Ibidem, p. 107: ,,Iară singur Matiiaş craiu, cu câţi s-a11 aflat lângă dânsul atuncea, rănit 
cu 3 rane (cum scrie Cromer), lăsând toată tabăra, au scăpat peste munţi, având povaţă pe 
11n moldovean''; Joannes Dlugoss (Ian Dlugosz), Historia Polonica, în Ce spun cronicarii 
străini despre Şt~fa11 cel Mare, trad. de N. Orghidan, Craiova, 1915, pp. 2-29, preluat de 
M.M. Szekely şi St. Gorovei în vol. menţionat la nota 5, folosit şi de noi, aici pp. 159, 160: 
,,Dacă afla că vreun ţăran n-avea săgeţi, arc sau sabie, sau că a pon1it la luptă :fară pinteni, îi 
tăia capul fără nici o 111ilă''. P.P. Panaitescu, Ştefan cel Ma1·e. O î11cercare de caracterizare, 
după AII ,,Al. D. Xenopol'', 29, 1992, p. 3: ,,Isaia vomicul, comandantul oştirii, care avu o 
însărcina1·e de încrede1·e în vre1nea luptelor de la Baia cu craiul unguresc, îşi pierdu peste 
câţiva ani capul sub paloşul călăului'' (O. G6rka, C1·onica e1Jocii lui ,'Jtefan cel Mare, 
Bucureşti, 1937, p. 113). Asemenea Negrilă pahan1icul şi ,t\lexa stolnicul şi alţii mulţi, care 
11neltiseră dinăuntru surparea domn11l11i (Letopiseti1! de la Bi.\·triţa, la I. Bogdan, Cronice 
i11edite atingătoc1re la i.)·foria Românilor, Bucureşti, 1895, p. 53). 

l 
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Voi t11·mări mai departe ce infor1naţii găsi1n în cro11icile despre Ştefan cel 
l\1<:l1·e, scrise - ct11n se ştie -- mult după n1oartea sa şi voi întregi docu1nentarea cu 
izv<.)arele contemporane di1·ecte, de fapt cele i11ai co11cludente. 

Dintre păcatele de sea1nă pe c:are Gr. Ureche şi alţi cronica1·i le atribuiau 
irecve11t lui Ştefa11 cel Mare, este c1'uzi111ea faţă de boieri şi faţă de duşmanii din 
afara Moldovei, păgâ11i ori c1·cşti11i. De pildă, C1·011ica l'vf oldo-ge1·111una î·clatează 
că, î11 anul 1470, în luna februarie, ziua 27, ,,a pornit Ştefan voievod asupra 
Brăilei în Muntenia şi a vărsat rnare şi mult sâr1ge şi a ars târgul cu totul şi r1u a 
lăsat î11 viaţă i1ici copii din rnar11e şi a despicat sâr1ul marnelor şi a scos copii din 
cl'' 10

• Pedeapsa pe care a aplicat-o turcilor, ve11iţi îr1 ajutorul lui Radu cel Frumos 
î11 a11ul 1473, este de ase1ner1ea dură: ,,1Je cei car·e i-a prir1s vii i-a tras îr1 ţeapă 
pr·i11 bu1·ic, u11ul peste altul î11 i1u1nă1· de 2300'' 11

• U 11 a11 mai târziu ( 14 7 4 ), Ştefan 
i11tră ia1·ăşi î11 Mu11tenia ,,cu oaste inare şi a venit la castel, care se chea1nă 
·relea_jen şi acolo a prins pe pârcălabi şi le-a tăiat capul şi a luat cu dânsul pe mulţi 
tigani, care erau acolo si a pus să fie spintecaţi mulţi ţigani, aşa încât sângele 

A 

cu1·gea din castel afară şi a dat foc castelului'' 12• 111 Cronica paralela se spune 
despre acelaşi eveniment ,,că au scos mulţi ţiga11i den Ţara Munteniască aici, în 
ţar·ă la noi (deci nu i-a tăiat cu sabia) şi cetatea încă au ars-0'' 13 • 

Un caz de cruzime al lui Ştefan ni-l relatează cronicarul polonez Jan Dlugosz 
(Ioa11nes Dlugoss), care spune cum s-a răzbunat voievodul Moldovei pe tătarii 
care-i invadaseră şi prădaseră ţara î11 anul 1469. Fiul hanului Manyak a fost prins 
viu de moldoveni. Hanul a tri1nis la Ştefan 100 de soli ,,vestindu-i cu îngâmfare 
că dacă 11u-i redă fiului său libertatea sau dacă are vreun gând rău asupra lui, are 

A 

să-l pedepsească aspnJ. Insă Ştefan, bărbat ctt suflet mare, mâniat de acea solie ... 
11esocotind acea solie, care pe altul poate l-ar fi îngrozit, nesocotind ameninţările 
111i Manyak, tăie pe fiul acestuia în patru bucăţi în faţa solilor, pe soli îi trase în 
ţepi, afară de u11ul, pe care, cu nasul tăiat, îl trimise lui Manyak să-i dea de 
veste''. Şi cror1icarul continuă: ,,Aşa răzbur1a Ştefan timbrele morţilor săi'' 14 • 

Preciza1·ca de la sfărşit a cronicarului polo11ez arată că Ştefan a procedat aşa 
lJentru a răzbuna pierderile de vieţi or11eneşti provocate de tătari în Moldova. 

Aceeaşi 11eîr1durare a arătat-o Ştefa11 faţă de prizonierii turci după victoria din 
A 

anul 1475 de la Podul Inalt: ,,Pe prinşii turci, aproape pe toti, afară doar de cei 
inai de frt1nte, îi î11fipse în ţeapă. Leşurile celor· ucişi le arse, se inai văd şi acu1n 
câteva gră1nezi de oase, tnărturia de veci a unei biruinţe aşa de însemnate'' 15 • 

A 

111 sfârşit, ur1 ultim exe1nplu de cruzime faţă de invadatori ne este relatat de 
Cro11ica pa1·alelă, p1·el11at, de fapt, de la istoricii polor1ezi şi privind p~ polonii 

1° Cronica 1noldcJ-ge1·1nană, p. 23. 
11 Ibidem, pp. 34-35. 
12 Jbi(le1n, p. 25. Gr. Urecl1e, op. cit., p. 53, referi11du-se la acelaşi eveniment spune: ,,şi 

muiarile 101· le-au 1·obitu şi 1nulţi ţigani au luatu''. 
13 Ci'(Jnica JJaralelă, p. 113. 
14 1. Dl11gos.z, op. cit., pp. 161-162. 
15 lbide111, p. 164. 
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conduşi de regele Ioan Albert şi înfrânţi de Ştefan la C<Jdr·ul Cos111inulL1i (1497). 
Dom11itorul moldovean s-ar· fi arătat mai tira11 clecât păgâ11ii taţă de robii prir1şi în 
lupte: ,,că or·i pe câţi aducea vii la dânsul, i.)oru11ciia de-i l)morâia. Iară mulţi at1 
î11căput robi şi în mâna turcilor şi a tăta1·ill)r'' 16 , deşi cei mai 1nulţi erau nobili şi 
că11ătară dreptul de întl)arcere în pati-ie numai llupă ce îndurară închisoare grea 17

, 

ori după altă cronică poloneză i s-au adus legaţi unul de altul de părul lor lung 18
• 

Gr. lJreche spune că ,,au p11s pe leşi î11 plug de au şi arat cu dânşii, de au semănat 
ghindă, de au îacut du1nbrăvi pentn1 po1nenire, ca să n11 să mai acolisească de 
l\1oldova: l)11mbrava Rc)şiic la Botăşeni, D1.1mbrava !(oşiie la Cotnari şi l)urr1-
brava Roşiie mai jos de Rt1ma11'' 19 • 

Şi faţă de 11ngurii co11dt1şi de Matei Corvin, care r1ăvăliseră în Moldova, 
voievodtil Ştefan dovedeşte aceeasi asprirne, fii11clcă r1c spu11e cronicarul polonez 
J. D lugosz ca l () .Q()Q de oame11i a11 to st 11cişi în lt1ptă, iar rorr1ânult1i ca1·e l-a a_jutat 
pe regele Matei să scape, i-a tăiat cai1ul20

. 

Cruzimii arătate de Ştefan faţă <ie că11ete11iile înfrâ11te îr1 războaie şi faţă de 
prizonierii s-ar adăuga şi alte pă(;ate: liicrJmia, înclirzare(1.firea.'i(:ă .<;p1·e \Jărsare de 
sâ11ge, ti1-a11ia. Gr. Ureche socoate, de pildă, că ocuparea şi arderea B1"ăilei şi rdz
boiul cu Radu cel Frumos, în urma cărui::t îi ia acestuia ţara, soţia şi fiica, împ1·e1111ă 
cu toate bogăţiile familiei, ai· fi avut la bază lăcomia lui Ştefan, fapte săvârşite în 
Săptămâna albă, adică în săptă111âna dinaintea Postt1lui 1\1are21 • Războiul în viaţa 
voievodult1i Ştefan n-ar fi ft)St o ne(:esitatc politică şi de apăra1·e legiti1nă, ci o 
plăcere şi un impuls firesc, pc11tn1 menţinerea capacităţi de luptă atât a lui, cât şi a 
osta5ilor. Aşa califică Ureche cel de-al doilea război cu Radi.1 Vodă din 1473: ,,Ştefa11 
vodă fiindu aprinsă inima lui de lucrurile vite,ieşti îi părea că un an ce n-au avut 
treabă de război, că are multă scădere, sc)cotincl că şi inirr1ile voinicilor în războaie 
trăindu să ascut, şi truda şi osteneala cu carea se ciepri11sese ieste a doao vitejie''22

. 

Cronica paralelă îl vede pe Ştefa11 ,,gata de război ca un leu ce i1u-l poate î1nblândzi 
11imene, şi lui odihna altora îi părea că iaste cu pagubă''23 . 

Polonul Jan Dlugosz spune şi el că Ştefan se deosebea de alţii pri11 .~iretenie, 
neastâ111par, isteti1ne şi îndemânare, dar fiir1d şi tiratt se ternea de t1ecredi11ţa şi 

16 Cronica paralelă, p. 1 ~34. 
17 B.ernard Wapowski, Cronicoru1n [ ... ] partem posteriore1n 148()-1535, în Ce spitn 

cronicarii .'itrăini despre Ştefan cel Mare ... , la M.M. Szekely şi Şt. Gorovei, op. cit., p. 186. 
18 Matei Miechowski, C'ronica Polo11orum, în Ce sputz cronicarii străi11i despre Ştefa11 

cel Mare, la Szekely-Gorovei, t7p. cit., p. 174. 
19 Gr. Ureche, op. cit., p. 102. Text reluat rezumativ de Cronica pa1·a/elă, p. 139 (î11 

editia Szekely-Gorovei). ,,Scrie Letopiseţul lui Ureche vornicul că au pus Ştefan vodă de au 
arat cu leşii pe o culme de dial la Botăşiani şi au să1nănat ghindă şi s-al1 racut dumbravă 
mare, de iaste pân-astădzi copaci mari''. 

20 J. Dlugosz, p. 160. 
21 Gr. Ureche, op. cit., pp. 50-52. 
12 ll:)ide111, p. 51; aceeaşi ar)1·eciere şi î11 C1·011ic:.:1 pa1·alelă, p. 104. 
23 lbideni, p. 143. 
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netnulţumirile supuşilor, fiindcă oml)râse aproape pe toţi fruntaşii. Acesta ar fi fost 
şi motivul pentru care el n-a intrat în luptă deschisă cu Matei Corvin, ci-1 hărţuia 
mereu în locuri ascunse şi pline de curse, timp de 40 de zile24 • 

Aceste aspecte negative ale voievodului Ştefan, relevate de cronici, coexistă 
însă în chip straniu cu virn1ţi creştin-ortodoxe rară ca autorilor să li se pară 
anormale în aceeaşi persoană. De fapt cruzi1nea şi credinţa nu erau i11co1npa1·abile 
în mintea şi viaţa conducătorilor de popoare din vremea aceea, mai cu seama 

~ 

atunci când era vorba de apărarea ţării şi păstrarea dinastiei. In cel mai creşti11 stat 
pe care l-a cu11oscut omenirea, Imperiul Bizantin, o asemenea coabitare era privită 
ca nor·rnală. Să ne gândim doar· la cel mai mare împărat bizantin din secolul al X-lea, 
Vasile al Ii-lea Macedonea11ul, care a fost supranumit ,,Bulgaroctonul'', tocmai 
pe11tru că a orbit 15.000 de prizonieri bulgari, lăsând cu un singur ochi doar câte 
unul la grupuri de 100, ca să-i poată co11duce pe ceilalţi nefericiţi la curtea ţa1·ului 
Samuel din Ol1rida. Se ştie că la vederea acestui cortegit1 tnecabru ţarul a şi 

l11Urit25
• 

~ 

In Europa medievală, conte1nporană lui Ştefan cel Mare, lucrurile se 
petreceau la tel. Ludovic al Xi-lea, regele Franţei, ţinea pe nobilii săi închişi în 
cuşti şi-i chinuia îngrozitor, iar în ţara vecină lui Ştefan, Vlad l'epeş, prietenul şi 
sprijinitorul său, a rămas celebru prin tragerile în ţeapă26 • 

· Dar conştiinţa de creştin-ortodox se manifestă concomitent la voievodul 
Ştefan în multe împrejurări şi feluri. Mai întâi el crede că este domn din mila !1-1i 
Dumnezeu: ,,Io Ştefan Voievod din mila lui Dumnezeu domn al întregii Ţări a 
Moldovei'', iar această titulatură de origine bizantină este folosită în documentele 
oficiale, pe pisaniile bisericilor şi în alte împrejurări. Ca domnitor creştin, el este 
ales şi uns prin voinţa lui Dumnezeu şi drept urmare se află permanent sub pronia 
Lui. Realizările voievodului şi mai ales victoriile în războaie sunt obţinute ,,cu 
ajutorul lui Dumnezeu''; zice Letopiseţu/ anonim al 1Woldovei, la anul 6983 
( 14 7 5), ian. 1 O, marţi: ,,A fost război la Vaslui cu puterile turceşti şi a biruit 
atunci Ştefan voievod, cu mila lui Dumnezeu şi cu ajutorul lui Iisus Hrist()S, Fiul 
lui Dum11ezeu cel viu, Care S-a născut din Preacurata Fecioară spre mântuirea 
noastră. Şi le-a dat Dt1mnezeu pe acele limbi 11ec1·edincioase în ascuţişul săbiei şi 
au căzut atunci mulţime mare rară număr şi au fost prinşi vii mulţi, rară număr, 
care de asemenea au fost tăiaţi''27 . O victorie asupra păgânilor tătari obţine Ştefan 

24 Jbideni, pp. 159-160. 
25 G. Ostrogorsky, Histoire de l 'Etat byzantine, trad. fr. de Jean Gouillard, preface de 

Paul Lemerle, Paris, 1969, pp. 335-336. . 
26 P.P. Panaitescu, Ştefan cel Mare, o încercare ... , p. 9 şi în vol. Portret în istorie, J _'>04-

2004, ed. de M.M. Szekely şi Şt. Gorovei, Mănăstirea Putna, 2003, p. 21. I. Ursu, op. cit., 
observă încă din 1925: ,,cruzimea era caracteristică vremurilor în care trăia, căci cei mai 
mulţi şefi de state erau pe acea vreme cruzi. Cu toate acestea nu avem i11dicii ca el să fi 
comis acte de cruzime din capricii, ci numai dictate de interesul de stat. Singurele de
capitări constatate sunt ale celor trei boieri, amintiţi de LetotJiseţul de la Bistriţa şi anume 
vomicul Isaia, paharnicul Negrilă şi stolnicul Alexa, care au fucut acte de trăda1·e''. 

~ 

27 In volumul Ştefan cel Mare. Portret în cronică, p. 16. 
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în anul 1470 la o dumb1·avă ce se cr1ea1nă Lip11iţi, aproape de 1-..Jist1·u, unde ,,dând 
război vitejeşte i-au risipit şi inultă m(_)arte şi piei1·e au îact1t î11tre <1ânşii si 1nulţi 
at1 IJrins î11 robie'' fiind at1·ibuită tot lui Du1nnczct1: ,,De care lucn1, cunl)Scâ11d 
Ştefan vodă că aj11torit1l nu de aiurea i-au f<)St, ci nurnai de la Du1n11ezcu şi de la 
Preacurata I\1aica Sa, cu inare laudă şi izbândă s-au întors la scaur1t1l său la 
Sucea va''28 . 

Durn11ezeu l-a ajutat lJC Ştefar1 să obţi11ă victorii 11u nu111ai î1npotriva li1r1bilo1· 
t1ecredi11cioa,1Je, adică a tu1·cilor ori tătarilor, ci şi a duş1nanilor creştini: 11l1111te11i, 

ut1gu1·i, polo1zi. Toii care u11elteau împotr·iva do1n11ito1·t1lui Moldov·ei şi a ţării sale 
intrau de drept sub ascuţişul sabiei ,,cu voia lt1i Dumnezeu''. În u11elc lupte 
()Ur·taie cu duşrna11ii, aju·Lorul Lio1nnitorului 111old()VCc1n vine 11u nu111ai de la 
Dun1nczeu ~i Maica Do1n11t1lui, ':i şi <..ie la sfinţii 1nilitari: Gl1eo1gl1e, D1,{111it1·i1 şi 

P1·ocopie. Let<Jpis·et11l I ele /(! P11t11c1, vo1·bi11cl de lt11)ta din 8 it1lic 148] cu 'î~Cf)Cluş 
vodă de la Râ1n11ic, zice: ,,cu V(1ia lt1i D1111111ezeu şi cu ini_jlL)Cirea şi aj11ton1J 
Sfântull1i Mt1ce11ic Pr<)Copie a bi1"Uit Stetan voievcid şi i-a l1ătut si i-a tftiat. şi i-a 
inăcelărit şi a facut moarte n1are î11tre dânşii. Şi pc Ta1)all1~;; l-a alt111gat din ţară''29 . 
. t\.poi, Letopi,1Jeţ11! II de la E'1tt11a ne spu11e cum Ştefa11 a î11frâ11t arn1ata pL)lo11ă a 
lui Ioan Albert la Ct)drul Cosmin11lui (1497): ,,Şi luâ11d pe Dumnezeu în ajut<)r şi 
pe Prcacu1·ata 11.1i Man1ă şi pe Stă11tul Mare Muce11ic Dimitrie, i-a lovit şi i--a 
învi11s si a fost n1arc 111ăccl între ei. Si au căzt1t multi nobili n1ari''30 . • • • 

Invocarea sfinţilor militari ca ajutor în război îşi are origi11ea în tradiţia 
~ 

bizantină. Imi vine în 1ninte 111 această privi11ţă un episod di11 războiul biza11tino-
rus di11 a doua jumătate a secolului al X-lea (972, la Dl1nărea de Jos), condus de o 
parte de î1n1)ă1·atul Ioan Tzi1niskes, de cealaltă de cneazul kievia11 Sviatoslav, 
când ajutorul decisiv pent1"U victorie în favoarea bizantinilor a venit de la Sfâ11tl1l 
Teodor Stratilat, ceea cc a deter1ninat şi scl1imbarca nun1elui cetăţii Durostorum 
în Theodoropolis31 • 

Victoriile lui Ştefan obţi11utc în întregime cu ajutorul lui Dun111ezeu nu l-a11 
îngân1tat, ci, di1npotrivă, 1-au înde1n11at la fapte de recl111oştinţă şi la post. După 
victoria de la Lip11iţi î1npotriva tătarilor, dâ11du-şi scama ,,că ajutorul nu de aiurea 

28 Gr. Ureche, op. cit., p. 49. 
29 Port1·et î11 cronică, p. 32. 

~ 

30 1:» vol. Portret f11 c1·onică, p. 37; CrtJ11icaparalelă, ibidem, pp. 133, 137 precizează că 
lupta s-a dat în ziua de 26 octombrie. De rema1·cat că an1bele e\renimente s-au petrecLtt în 
zilele de pomenire ale celor doi sfinţi, adică 8 iulie şi 26 octombrie. 

31 Leon Diaconul, Hi,\·toria libri decern ... , Bonn, 1828, IX, 12, pp. 158-159, FHDR, II, 
1970, p. 697. Ir1vocarea sfi.nţilor militari în războaie şi ajutorul lor în obţinerea victoriilor 

~ 

oferit rugăto1·ilor este o temă bine cunoscută în tradiţia bizantină. In cadrul războaielor duse 
de Ştefan cel Mare, ajutorul lor s-a dovedit eficient, încât domnitorul moldovean le-a 

~ 

rid.icat acestora, di·(~1Jt i·ecunoştinţă, biserici, cum vom vedea mai departe. In afa1"ă de sfinţii 
rr1ilitari, Stefa11 a il\'1lt aj11torul Sfintei Cruci şi al Sfântului Arhanghel Mihail, const1uind 
l>ise:-ici şi în ci11ste;1 lor. A se vedea importantul studiu al Mariei Magdalena Szekely şi Şt. 
(...icl1·0\1r~i: S'r,11111e :;,·i 111i1zzl11i pe11t1·L1 Stefa11 i1odă. Note de 111entalitate niedievală, în Sh1dii şi 
n121teriale de istorie medie, 16, 1998, pp. 49-64, inclus în vol. Portret f11 istorie, PlJ. 67--85. 
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i-au tost, ci i1umai de la Du1nnezeu şi de la Preacurata Maica Sa''12 , a sfi11ţit 
Mănăstirea Putna33. La fel cugeta Ştefan după marea biruinţă împt)triva turcilor 
de la Vaslui: ,,A rătat11-s-au Ştefan vodă după acest războiu cu biruir1ţă plecat 
Unuia, lui Du1nnecizău, numărând (socotind) că de la singur Dumnedzău iaste 
izbânda. Patru dzile după i-ăzboiu i1ici o n1âncare nu au 1nâncat, fără n11m:1i pâne 
cu apă''34 . Relatarea aceasta este confir1nată de cro11icarul polonez Jan Dlugosz, 
conte1nporan cu Ştefan, care zice: ,,Nu s-a îngâ1nfat Ştefan în urma acestei bin1inţe, 
ci a postit 40 (sic) de zile cu apă şi cu pâine. Si a dat poru11că în t<.1ra întreagă să nu 
cuteze cineva să-i atribuie lui acea biruinţă, ci nu1nai lui Dumnezeu, cu toate că 

~ 

stiau toţi că învi11gerea din ziua aceea numai lui i se datoreşte''35 . In curs11l lup-
telor pL1rtate în anul 1497 cu polonii, Ştefan a biruit la Cern2.uţi pe craiul de 
acolo, după care a slob<.)zit oastea şi i-a dat întâl11ire de Sfânt11l Nicolae la Hârlă11, 
unde le-a făcut la toţi- viteji, boieri- ,,daru1·i scumpe, fiecăruia d11pă vrednicia sa''. 
Apoi ,,i-a slob<.)zit Ia ale lor şi i-a învăţat să laude şi să bi11ccuvâ11teze pe J)un1nezeu 
Cel Preaî11alt, pe11tru cele ce le-au fost dăruite, pe11tru că toate biruinţele sunt de 
la Durr111ezeu''36. Atitudini ase1nănătoare a avut Ştefan după alte s11ccese 1nilitare. 
Ioan Neculce se face eco11l acestor ma11ifcstări de recunoşti11ţă, zicând: ,,Ştefan 
V<)Clă cel Bun multe rf1zboaie a11 bătl1t şi aşia să aude din oan1e11i vechi şi bătrâni, 
că, câte războai au bătut, atâie inănăstiri cu biserici au făcut''37 • 

~ 

lntoarcerea din război şi primirea dornnitorului victorios în cetatea de sca11n 
e1·a o ma.1·e sărbătoare. Ştefan era primit cu mare bucurie, fast şi rugăciuni, care 

• 

amintesc de triumful acordat împăraţilor bizantini ori marilo1· generali întorşi cu 
laurii victoriei di11 război. Zice Letopiseţul a1ionim al Moldovei: ,,Şi s-a î11tors 
Ştefan voievod cu toţi oştenii lui ca un purtător de biruinţe în cetatea sa de scaun 
a Sucevei şi i-au ieşit în întâmpi11are mitropoliţii şi preoţii, purtând Sfânta 
Evar1ghelie în mâini şi slujind şi lăudând pe D11mnezeu pentru cele ce at1 fost ca 

32 Gr. Ureche, op. cit., p. 49. 
33 Letopi.'>etul de la Putna nr. I, în Cronicile slavo-române, de I. Bogdan (v. mai s11s, nota 

8), p. 30. 
34 Cro11ica paralelii clupă cronicarul polonez Joa11 Striovschi, p. 114. 

~ 

35 In vol. Port1·et i/1 c1·011ică, p. 164. 
36 Letopiseţul artor1i1n al ,""1oldovei, ibideni, p. 20. 
37 Ioan Neculce, O .'>an1ă de cuvinte, ce .\·unt auzite din om în orr1, de oa1neni vechi şi 

bătrâni, şi în letopisăţu nu sunt scrise, ce s-au s·cri:-; aicea. după domnia lui Ştefăniţă i•odă, 
înaintea domni ii Dabijii vodă. Decii cine va citi şi le va crede, bine va fi, iară cine 1111 le va 
crede, iară va fi bine, ci11e precum îi va fi voia, aş·ia va face, ediţie critică şi studiu 
introductiv de Gabriel Ştrempel, Bucureşti, 1982, pp. 161-169, incluse în vol. Portret în 

h • 

cronică, după care cităm, deci pp. 99-100. In legătură cu epitetul ,,Cel Bun'', ataşat în cro11c1 
numelui lui Ştefan, mai ales la Ion Neculce, reproduc aici ur1 pasaj, semnificativ în această 
privinţă, din cartea lui I. Ursu, p. 438: ,,Din contră, a fost un adevărat părinte pentru supuşi 
şi n-a comis opere de cruzime decât faţă de inamicii ţării. Medicul Muriano îl arată, în 
raportul său, foarte iubit de supuşi pentru spiritul să11 de dreptate şi pentru blândeţea lt1i. 
<<Amintitul Domn>> - scrie Muriano - este u11 on1 foarte înţelept şi demn de ina1·c laudă, 
toarte iubit de supuşi, căci este blând şi drept, foarte vigilent şi darnic'' . 
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dar de la Cel Preaî11alt şi binecuvântând pe ţar: <<Să trăiască ţarul!>>. Şi a fost atunci 
veselie între oameni şi la toate domniile dimprejur şi la toţi creştinii drept
credi11cioşi, căci a biruit Do1nnul limbile păgâne cu rr1âna robului Său, Io Ştefan 
voievod. Şi î11suşi Ştefan voievod a ract1t atunci mare ospăţ mitropoliţilor şi 

vitejilor săi şi tuturor boierilor săi, de la mare până la mic. Şi a dăruit atunci multe 
da1·uri î11t1·egei lui oşti1·i şi lăudâ11d pe Dum11ezcu pentru cele ce au fost'''~. Festi
vitatea de primire a lui Ştefan victorios la Suceava se racea după acest i11odel, cu 
mici deosebiri, şi în alte îrnpre_jur<lri. I11teresant de subliniat este că întâmpinarea 
de către ir1itropolit şi preoţi cu Sfânta Evanghelie şi cu Ci11stita Cruce, după o 
victorie asupra cazacilor, se racea ,,ca înaintea unui î1npărat şi biruitor de limbi 
(11ea1r1u1·i) păgâ11c''39 . 

Un episod dir1 viaţa lt1i Ştefan cel Mare, semnificativ pentru credinţa lui, este 
legat de Daniil SihP-strt1l. Cercetările istorice mai i1oi au stabilit că Da11iil nu este 
t1n personaj fictiv, legendar, ci unul real, istoric, care a trăit în secolul al XV-lea, rară 
să se cunoască exact a11ul nasterii, ci doar al morţii, care ar fi avut loc în 1496. S-a 
numit la naştere Dumitrit, apoi ca monal1 Da11id, iar ca schi1nonah Danii!. El pare 
să fi fost înrudit cu familia domnitc)are, de vre1ne ce Mitropolitul Grigorie 
Roşca, vărul lui Petru Rareş, ni-l arată ca marele său duhovnic, stareţ la Mănăs-

A 

ti1·ea Voroneţ şi cinstit ca sfânt pe la anul 155040 • In cro11ici el este amintit de două 
ori în legătură cu Ştefan cel Mare şi cu ctitoriile acesn1ia, Putna şi Voroneţ. Pe la 
1762, Vartolon1ei Măzărea11ul înregistra în istoria Mănăstirii Putna o tradiţie di11 
rândt1rile părinţilor mănăstirii, potrivit căreia iniţiativa ridicării mănăsti1·ii pe locul 
unde se află i-ar fi aparţinut lui Daniil. El ,,trăia aproape într-o chilie săpată în 
piatră, întru care era şi o sfântă biserică şi deasupra locului unde iaste acum zidită 
Sfânta Mănăstire Put11a de multe ori ar fi văzut mulţime de îngeri luminaţi, 
cântând, ţinâ11d în mâi11i făclii aprinse. Rugându-să lui Dumnezeu ca să-i 

~ 

descopere de aciastă mir1une ce văzuse, i s-a arătat Ingerul Domnult1i zicându-i: 
Bine să ştii că întru acei loc, unde ai şi văzut î11geri luminaţi, robul 11.1i Dumnezeu 
Ştefan Voievod, rară zăbavă va să facă o sfântă 1nănăstire, foarte iscusită întru 
i1umele P1·eacuratei de Dumnezeu Născătoare si Pururea Fecioarei Mariei si va 

' ' 

aşeza acia mttlţime de călt1gări''41 . Spunându-i lui Stefan despre vedenie, acesta, 

-·------
~ 

38 In vol. Portret în cronică, pp. 16-17. 
39 Cr()nica paralelă, p. 116. Pentru titulatura lui Ştefan ca ,,ţar şi împărat'' şi a altor 

domI1ito1i români, v. importantul studiu al lui D. Năstase, Ştefan cel Mare împărat, în ,,Studii 
şi materiale de istorie medie'', 1, 1992, pp. 62-102 şi în vol. Portret în istorie, pp. 567-609. 

4° Franz Adolf Wickenhauser, Geschichte der Kloster Woronetz und Putna, Cernăuţi, 
1886, p. 6, îl consideră pe Daniil ,,cel dintâi şi adevăratul întemeietor al vieţii monahale la 
Voroneţ, unde a fost călugăr şi stareţ, sub numele David, nume schimbat în Daniil, când a 
îmb1"ăcat marea schimă a ascezei. C. Bobulescu, O legendă confirmată de isto1·ie - Danii! 
Sihastrul, în rev. Lamura, 4, 1923, 8, pp. 435-438. Constantin Turcu, Danii! Sihastrul. 
Figură istorică, legendară şi bisericească, în ,,Studii şi cercetări istorice'', Inst. de ist. ,,Al. 
D. Xenopol'', 20 (vol. III serie nouă), laşi, 1947, pp. 246-259, în vol. Po1·tret în istorie, 
pp. 178-191 (esenţial); Petru Rezuş, Viata şi faptele sfântului Danii! Sihastr11l, S.T., 1956, 
3-LÎ, pp. 227-240. 

4
' In vol. Portret în cronică, pp. 147-149. 

• 
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care tocmai căuta un loc potrivit acestui scop, a început zidirea Mă11ăstirii Putna 
în al 10-lea an de dom11ie, în ziua de 1 O iulie 1466. 

Al doilea prilej <-ie întâlnire dintre Daniil Sihastrul şi Ştefa11 ni-l relatează 
cronicarul Ioan I'Jec11lce, în legătură cu î11frângerea 'v'oicvodu.lt1i rnoldovean de 
către turcii lt1i Mahorned al Ii-lea la Valea Albă (Războieni) în a11t1l 1476. Neprimit 
în Cetatea Neamţului de mama sa, Oltea, dom11itorul a pornit în sus pe Moldova 
şi a 1:1juns la Voroneţ, unde l-a întâlnit pe Daniil. Cronica1ul ne spune că ,,după ce 
s-a istovit sihastrul rL1ga, l-au chemat în chilie pre Ştefa11 \'Odă. Şi s-au ispovedit 
Ştefan V()dă la dânsul. Şi at1 înt1·ebat Ştefan vodă pc sihastru ce va mai fsce, că 11u 
poate să să mai bată cu tu1·cii; î11chi11a-va ţara la turci, au ba'? lar sihastrul i-au zi~; 
să nu o închi11e, că războiul este al lui. Numai după ce va izbândi, să facă o mâ11ăs
tire acolo, în 11umele Sfăntt1lui Gheorghe, să fie hrarr1ul bisericii''. Asa a ctitorit 
Stefa11 Măr1ăstirea Voronet42 • 

• • 

Di11 cele spuse rnai sus se poate trage co11cluzia că Ştctan îl avea duhovnic pe 
Da11iil, căruia i s-a şi ,,ispovedit'' şi că cei doi se cu11oşteat1 de cel puţin 1 () ai1i, 
'''"'nd s a·u pus ba·-,~ 1 ~ 11.H"~"~•-:-:: 0 ·u'·1''' ,.i~ca- ·1·· ~'hi·~--~~= ,.J~ ·r.·u1t .,, .. "" 1 ~··" -" '" v<l - L,..,11,,, 1Vl<l.11Q.~l.11i1 l ~ 1<<, U<l l U \.;l> <ll 111d.1 U\; .l>l l., ~Ul>l id~<l ::-,a,::,·.:; 

înţeleagă unele legende. 
A111ănuntelc despre tnodul cum Ştefan Voievod îşi trăia credi11ţa în legătură 

strânsă cu Biser·ica sunt î11 cronici foarte puţine. Doar Ioan Neculce dă o infor
maţie potrivit căreia ,,Ştefan vodă cel Bun, vrând să meargă la biserică. într-o 
duminică dimineaţa la Liturghie în târgu î11 Vaslui şi eşind în polimari la ct1rţile 
dom11eşti ce era racute de dânsul, at1 auzit un glas mare de om strigând să adu,:ă 
boii la plug. Şi mirându-sşăţ ce om iaste acela să are duminica, şi îndată au tri1nis 
în toate părţile ... să-l aducă la dânsul. Şi l-au aflat pe om ... arând la o movilă ce să 
chiamă acu1n Movila lui Purcel ... Şi l-au întrebat Ştefa11 Vodă: pentru ce el ~lu 
strigat aşa tare şi pe11tru ce ară duminica? El au zis că a11 strigat el să aducă boii la 
plug şi ară duminica, că iaste om sărac şi într-alte zile n-au vrut trate-său să-i dea 
plugul, şi acum duminica i-au dat. Decii Ştefan Vodă au luat plugul fratelui celui 
bogat şi l-au dat fratelui celui săracu să fie al lui''43 . 

Din Cror1ica polo11ă a li1i Bernard Wapowski aflăm că Ştefan s-a rr1anifestat 
ca ortodox la 15 sept. 1485, când a depusju1ă1nântul de credinţă la Colomca regelui 
Cazimir al IV-lea: ,,Aruncă la picioarele regelui sceptrul 1noldove11esc şi făcâ11du-:;;i 
semnul crucii şi ţinând în mână Sfânta Scriptură -- era ai1ume de rit grecesc - jură 

ct1 mt1ltă cere1nonie jurământul de credinţă, supunere şi ascultare regelui Cazimir 
şi regilor t1rmători ai polonilor, care spre noroc şi fericire să fie''44

• 

O altă împrejurare ne arată că Ştefan era nu nu1nai ortodox, ci şi apărător al 
credi11ţei sale în faţa încercărilor de prozelitism. Aflâ11d, prin anul 1462 că nişte 
călugări cehi franciscani apucaseră să convertească la religia Romei pe câţiva 
moldoveni, i-a cherr1at la el şi le-a poruncit să părăsească imediat ţara. Atunci 
unl1l dintre călugări îi spuse domnului: ,,Dacă tlC)Î n-an1 fi în această ţară, voi de 
mult aţi fi pierit de pe urma turcilor'', iar răspu11sul lui Ştefan a fost promt şi tr1ios: 

'12 Ibidem, p. 1O1. 
43 Ibidem, p. 102. 
44 Ibidem, p. 177. 

• 
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,,J'l.111 să '\l'ăd cu dacă Dumnezeu n-o să mă păzească de turci şi fără voi; eu vreau 
C<l voi toţi, fa1·ă zăbavă, să ieşiţi din ţara n1ea''45 . 

Am putea spu11e că i·eferirile cronicarilor la 1nodul ct11n Ştefan îşi manifesta 
credi11ţa pcrst)11ală faţă de Dumnezeu, ca simplu crcdi11cios ori ca (lomnitor, s11nt 
:~ar;:tce şi spc>raclice. Ele se reduc la rarele menţi11ni despre zidiri de biserici, în 
urrr~il tlll()r bătălii, la cinstirea Sfintei Treimi, a Maicii Dom11t1lui şi a sfinţilor inilitari 
Gheorgl1e, Dumitru şi J>rocopie, de la care a prirr1it ajutor î11 luptă. Dar războaiele 
cele inai grele şi ele te1nut a11ea să le ducă Ştefan împotriva ,,limbilor păgâ11e'', 
<l(~lic:ă a turcilor ~i t:-t{<trilc)r; aceştia el·a11 duşn1a11ii 111i Dutnnezeu şi ai Bisericii. Cu 
pilterile creştine gă.sea impăcare, chiar (iacă ii invadaseră ţara, cun1 au făcut-o Matei 
c.:_'i:.)r'·i11 şi {()a11 Albert. Ştefan Vodă a fost în stare să ierte pe regele polon, î11vins 
1~1 1~:<.)drul Cosmint1lui, şi c11111 zice <..) cronică, ,,să lase i11i1na cia r1cp1·iete11ească şi 
să se î11toarca cătră ({<1tc)ria crestinească''46 , lJnii cro11ic<1ri străini îi atribuie lt1i Stefan 

• • 

,,o credinţă i1estato1·11ică''47 , spun că ,,fagăduia rr1ulte, dar p11ţi11e î1n11linea''48 , ori 
cEr ,,era şovăitor în credinţă şi nestatornic''49

, dar aceste aprecieri privesc inai n1ult 
fÎ(lclitz"tea politică, pe care străinii o concepeau i1u1nai în interesul lo1· proi1ri11, ei 
f1i111.i IJri111ii care au îr1calcat-o. Ceea ce [Jredo111i11ă la cro11icari şi rnai ales la cei 
st1·ăi11i, este aprecierea. vitejiei, iscusinţii militare, iuţi1nea şi În(iemânarea l1otărâ-
1·ilor (le luptă, şiretenia50 , stră"nicia în război 51 , bărbăţia v1·ednică de tint1t mi11te52 , 

\'Îriuţile de erou53 , că ar ti un al doilea Alexandru Maccdon54 şi pc11tru aceasta 

--------
,;s P.P. Panaitescl1, op. cit., p. 15 este primul istoric ca1·e se referă la acest caz, citând din 

memorie dialogul următor: ,,Noi cu rugăciunile noastre, apărăm această ţară. Dacă ne 
all1ngi, Dumnezeu îşi va lua mâna ocrotitoare de deasupra tării''. Domnul răspunse scurt şi 
tăios: ,,De ţară voi avea grijă eu. Plecaţi''. Par1aitescu şi-a scris studil1l în închisoare, iar din 
el at1 mai apărut fragmente în ,,Magazin istoric'' 6, 1968, pp. 2-8. Integral şi revizuit prin grija 
Mariei rv1agdalena Szekely şi a lui St. Gorovei el a fost public<it în Anuarul Inst. de Istorie 
,,Al. D. Xenopol'', 29, 1992 (v. mai sus nota 8). Referinţa bibliogi·afică pentru acest dialog 
este indicată de Panaitescu la nota 42 astfel: L. Macurek, Husiţii în ţările româ11e (în lb. 
(;1;;!18), Praga, 1927, p. 64. Maria Magdalena Szekely reproduce dialogul dintre călugării 
cel1i şi Ştefan în studiul ,,Dixit Wayvoda'', publicat in An11arul Inst. de Istorie ,,Al. D. 
Xcnopol'', 29, 1992, pp. 43-52, la p. 4 7 (inclus şi în voli.1rnt1l P,'Jrtret în i«1torie, pp. 104-116), 
iar ca i·eterintă bibliografică indică: Matei Cazacu, Du nouveau si1r le râle international de 
la Moldavie da11s la premiere nioitie du XJfe .s·iecle, în Revue des Etudes Roumai11es, 16, 
1981, p. 43. Am acceptat for111a redată de M.M. Szekely, considerând că exprimă vo1·birea 
autenti.că a lui Stefan. 

"·6 C1-r111ica pr11-alelă, p. 140. 
47 n·1. ·'OSZ p ·15x V „_ ~i _.-::, .. , ~ l..l ~ 

,;f, Be111ard Wapowski, p. 184. 
''

9 Nicolaus Isthuan:ffius (Istvanffy), Regni Hur1garici lii.,·toril1, în "·ol. Pot·t1·et î11 
cro11ică, l"· 216. 

50 Dlug<)SZ, }Jisto1·ia P(>fonica, p. 159. 
. 51 Antonius Bonfinius, lfisto1·ia Pan,i1onica ab origine gentis ad a11n11m I 495, în vol. 

Portret în cronică, p. 208. 
52 Nicolat1s lsthuanffius (Istvanffy), pp. 215-216. 
53 B. Wapowski, p. 191. 
:i Cr(Jnica de la i\1ă11ă.s·tirea Hu.'itânskaia, în vol. Portret irz cronică, p. 226 . 

• 

• • 
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co11siderat de Dlt1gosz ,,cel mai vrednic să i se î11crcdi11ţeze condL1cere<t şi stă1Jâ-, 

r1irea lun1ii şi inai ales ci11stea de cc)ma11dant î1npotriva turcilor, ct1 sfatul, întele-
gc1·ca şi hotăr<îrca t11turor creştinilor, de vre111e ce ceilalţi 1·cgi şi pri11cipi cat<.)lici 
î~;i 1Jet1·ec ti111pul nu111ai în trâ11clă;1ii sau în războaie ci vi le ''55 . Ap1·ccicrca 'virtuţilor 
sale i11ilitarc t11e1·ge cl1iar mai sus, căci 111 dotlă cronici polo11eze, <-!. ltii 1V1aciej 
St1·_y·lc<.)v\'Ski şi Bilski, se spune că din cauza t1es1Jusei lui vitejii, moldi.)Ve11ii îl 
socotesc'. sfân1 56 

• 
• 

Izvort1l acestei evaluă.1·i este însă inai vechi şi a11l1r11e în cele spuse de G1·. 
lJrcchc î11 crc)11ica S<-t: ,,C~ă după moartea lui, p<înă astă;;~i îi 2,ict1 <<S\·cti Ştefan V<.1dă>>, 
11U pcntnl Sl1t1ctll, cc ieste Î11 i115.11a llli Durnnczeu, ci pentru lucrllî'ili.' 111i cele vi
ti~jc)ti, carilc ni111inea cli11 ciorr1ni, nici i11ai nai11tc, i1ici dl1pă aL~eia, 1--ati a_ju11su''57 . 

Sfi:1ţenia pc care posteritatea i-o :1tribl1ie lui Ştefa11 trebuie îr1ţ,~Jeasâ 11rir• 
pris1na ti·aditici biz;111tir1e, u11d(~ exista credi11ţa că bătăliile î1npotriva păg,â11ilo1· 
i·cprczi11tti (Jc fi-:lj)t o 1111)tri. în1i-1otriva cliavolului. l)ăga11is111ul co11centra îr1 si1·1e 
p11tcrile 11cvftzutc <:1lc î11tuncricului, iar lupta ÎlUf)OtrÎ\'a 101· era o datorie creştinii. 
Il·nn'-'ra-tt11 Nir'hl t~-, .. Pl~''''~)<' l'96'1 _C)hl)"\ C'"f"'' „b;,,.,. ,,., f-,---.ti ''"1.-,,;; hi·7~ntini c'-'·„,11; • 

1
·_(l!. '-- L '- ..1,'"-"..a..LJ. "..-·~ ... _.,_....,._,~._....::"I . '- ~J '--' j ...... VI..~ .... , __ ..i._(),..t, ..._,;,,../, L-\,.__!t.J. '-..1_111..\-._ l._, ~ ... !.!-.! .. >..+~.;..l.-..L.i...l.1.. \-i.L.-11. ~ . ' . 

în luptele cu arabii să fie declaraţi 1narti1·i. Turcii şi tătarii s1111t calificaţi, î11 

c~1·<)nic~i, limlJi 11f>,c:1-(>.di11cioase, popoare păgâ11e, iar Ştefan luptă 1·r11J)l)triva lor ca 
1111 c1·i1cic1t. Steagul de 1111Jtă al moldovenilor era împodobit c11 Stânta Cruce şi 
icoa11a SfântulL1i Gl1corghe58 şi este de presupus, a\rând în vedere rnc,delul bi
za11tin, că înainte de confruntările armate se făceau rugăciuni şi sli.1_jbe -- L,iturghia 
Sl)ldaţilor -- si se fJOstea 3 zile, mâncându-se doar o dată, seara. În război, coma11-

~ 

cla11tul suprem era Dlt111nezet1, şi de aceea Stefan Ii atribttie Lui rczt1ltatele luptellJr59 . 

Evaluând cele ce se spl1n în cronici despre Ştefan cel Mare, observăm că 
relatările lor se CC)11ce11trează în cea mai ina1·e parte pe problemele politice, 111 

special războinice. Credinţa apare aici doar în inanifcstarea ei pl1blică, şi anume 
în rnon1cntcle de luptă cu inan1icii, când se inv'OCă ajutorul lui Dumnezeu, al 
Maicii Do1nnului şi al sf1nţilor n1ilitari. Clerul apare la primirile fastuoase, care i 
se făceau dornnito1i.1lui atunci când se întorcea victorios di11 război, la sfinţiri de 
mănăstiri şi biserici 01·i participând la Sfatul Ţării, în mome11te de cun1pănă, ct1m 
a fost cel de di11aintea mortii lui Stefan60

. 
' . 

55 Op. cit., pp. 165-166. 
56 Maciej S1·tykowski, Kronica Polskci, în vol. Port1·ct î11 (;ronică, p. 195; Bielki, K1·onika 

Pol!!;ka, ibide111, p. 206. 
57 Op. cit., p. 69; repetat întocmai de Nicolae Costin, p. 98 şi C'r(J11ica parc1lelă, p. 144. 
58 Sfâr1tul Gl1eorgl1e este reprezentat pe u11 tr()ll, zdrobind sub picioarele 111i dragonul, 

simbol al diavolt1lui f?i al păgânilor, iar inscr·ipţia care înconjoară icoana este J·evelatoa1·e: 
,,O, răbdatorul1~ cie p;itimi şi IJurtătorule de hirt1inţi1, Mare Mucenic Gheorghie, care in 
11e-v·oi şi 11e1·1oroci1·i eşti grab11ic apărător şi cald ajutăto1- şi celor necăjiţi bucuria nespusă. 
1Jri1neşte de la noi şi această rugăciune· a smeritului robul 11i ~itl, ciomnul Il) Ştefan \t'o
Îe',,rod, din n1ila lui Dumnezeu do1nn al Tării Moldo',,rei'' ... , ]{epertoriul monumentelor si 
obiectelor de artă din ti1npul lui Ştefan cel Mare, sub redacţia lui Mihail Berza, Bucureşti, 

• 
1958, n. 302, nr. 9Lţ_ 

• 
59 Peter Schrei11er, Soldat11l, în vol. Omit! bizantin, coordonat de (]uglielmo Cavallo, 

trad. de Ion 1'1ircea, postfaţă de Claudia-·rita Mircea, Polirom, l<işi, 2(>00, pp. l 03-1 ()7. 
60 G1·. Urecl1e, op. cit., p. 69; Nicolae Costi11, op. cit., p. 98; C'r(Jnica par·alelă, p. 145. 

• 



-
296 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

Aşadar, cronicile sunt neîndestulătoare în informaţii privind credinţa lui Ştefan 
cel Niare, iar Gr. Ureche, la care ne-am referit la început, a fost un cronicar 
lin1itat, mulţumindu-se ,,să transpună pe româneşte letopiseţele sla·voneşti sărace, 
adăugând unele di11 ştirile poveştilor bogate şi amănunţite ale trecutului altor 
neainuri. Nu spune mai nimic despre bisericile înălţate di11 poru11ca lui Ştefan 
aproape î11 fiecare oraş al Moldovei. Ce pune el în scris nu-l încălzeşte decât 
foa1·te rar şi foarte slab''61 • Aş zice chiar că se simte la el un mod de exprin1are 
îmbibat de ranchiună boierească. Alţi cronicari ,,s-au mulţumit să întregească 
du.pă scriitorii străini, leşi, u11guri, izvodul cel bătr·â11 al lui Urecl1e. Nu1nai Ioa11 
Neculce, după alţi 50 de ani, ... culege câte ceva din gura poporului, despre cel 
,,,.,,:,; ·n~··" ri;,,t.·,-. ,.,-,,.1,;; dom111'''62 
1..l,lU.I.. 1.l ._.._l....., UJ:1.1..._J. \.I ''-'V ..l.lJ. 11 • 

De c1ceea, pentru a întregi chipul religios al lui Ştefan, trebuie să recurgen1 la 
• 

alte izvoare, pe care Ic-aş numi directe şi mult mai grăitoare. Cele mai de searnă 
sunt mănăstirile si bisericile. Nu zideste nime11i un asemenea locas de î11chinare 

' . ' 

lui Dttmnezeu fără o credinţă puternică, iar valoarea ctitoriei din punct de vedere 
cluhc)\rnicesc trece peste veacuri. 

Numărul lor nu este nici astăzi bine cunoscut, dar, după unele cronici, ele au 
fost tot atâtea câţi ani de domnie a avut, adică 4 7. Chiar dacă vor fi tnai puţine, 
dur)ă alte izvoare doar 44, râvna de a ctitori 1nănăstiri şi biserici a fost la Ştefan 
mai mare decât la oricare alt domnitor. Pe unele le-a zidit în întregime di11 temelii, 
pe altele le-a rezidit parţial ori numai le-a reparat, dar tuturor le-a făcut danii 
i1n1Jortantc î11 do1nenii, bani, cărţi, obiecte de cult etc. Ctitoriile bisericeşti au fost 
presărate în toată Moldova şi dincolo de hotarele ei, în Transilva11ia şi Muntele 
Athos. Ştefan şi-a constituit echipe de meşteri români şi străini - zidari, dulgheri, 
pictori, arhitecţi - care au fost capabile să construiască bisericile î11tr-un timp scurt, 
u11eori doar de câteva luni. 

• 

Textul unor pisanii este revelator în ceea ce priveşte credinţa domnitorului. 
Mai întâi fo1·mularea titulaturii voievodale este mai bogată, în comparaţie cu cea 
di11 cronici, şi ea se apropie şi mai mult de cea bizantină: ,,Binecredinciosul (bine
ci11stitorul) şi de I-fristos iubitorul Io Ştefan voievod, din mila lui Dumnezeu 

~ 

do1r1r1 ai Ţă1·ii MoldcJvei''63 , for1nulă întâlnită şi pe unele donaţii de cărţi64 . In al 

61 N. Iorga, Istoria lui Ştefarz cel Mare ... , pp. 295-296. 
62 lbi(iem, p. 296. 
63 fom1ula1·e pe pisania Bisericii de la Hârlău, 1492, 28 oct.; v. Io1·ga, lt1:1c1·iptiile din 

Bise1·icile R(Jmâniei, I, 5; Melchisedek Episcopul, Notiţe istorice şi arheologice, Bucureşti, 
1885, 287. La tel o întâlnim în pisania bisericilor ,,Sfântul Nicolae'' din Dorol1oi (Mel
chisedek, 125; Iorga I, 26), ,,Stinţii Petru şi Pavel'' din Huşi (I. Ursu, p. 409) şi în alte părţi. 

64 Pe un Tetraevangheliar publicat de Emil Lă.zărescu în volumul colectiv Cultura 
1noldo1;enea.s·că î11 timpul 11.ti Ştefan cel Mare, sub red. lui Mihail Berza, Bucu1·eşti, 1964, la 
pp. 555-556, întâlnim următorul text: ,,Binecinstitorul (Binecredinciosul) şi de Hristos 
iubitorul domn Ioan Ştefan voievod, din mila lt1i Dumnezeu domn al Tării Moldovei, fiul 
lui Bogdan voievod, care aceasta a dorit-o din dragoste, iubitor fiind al vorbelor lui Hristos 
cu râvnă a dat şi a scris şi a ferecat acest tetraevanghel şi l-a dat pentru iuga sieşi şi a 
doanmt~i lui Maria şi copiilor lor în biserica de la curţile sale, care sunt la Bistriţa, tinde este 

' 

' 

' 

I 

' 

' ' 



' 

' 

' 

I 

' 
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doilea rând, motivele pentru care ctitoreşte o biserică sunt recunoşti11ţa faţă cJe 
Dun111ezeu, Maica Dom11ului şi sfinţi, pcr1tru a_jutorul primit în răzlJt)aie65 , altele 
pentru ruga familiei domnitoare66 , pentru pomenirea celor trecuţi la viaţa vcş11ică 
şi, în final, a dreptcredincioşilor creştini, morţi pentru patrie, cum a fost cazul cu 
cei căzuţi la Valea Albă (Războicni)67 • Uneori textul pisaniei se transfc)rJnă într-o 

-------
~ 

(hramul) Naşterii Cinstitorult1i şi Slăvitult1i Prooroc Inaintemergătorul si Botez.ăto1i_1l Ioan 
în anul 7010 (1502)''. Tot pe un tett·aevangl1el donat Mănăstirii Zog1·afu de 1<1 Atl1os (a_juns 
însă în ivîuzeul de istorie din Mosco\'a) găsim o formulare teologică mai bogată: ,,Cu 
bur1ăvoir1ţa Tatălui, cu ajutorul Fiul11i şi cu împlinirea Sfântului [)ul1 s-a inceput şi s-a sc1·is 
şi s-a legat şi s-a sfarşit acest ·retraeva11ghel ct1 potunca binecir1sitorului (bi11ecredi11-
ciosului) şi de Hristos iubitorului Ioan Ştetan voievod, domn al 'fă1·ii MoldO\'ei, ti11i iui 
Bogdan voievod şi s-a dat la Sfân111l M11nte la Zograf1n unde es1e casa sfântului mucenic şi 
purtător de bin1intă Gheorghe, pe11tru sufletul său şi pentru răposaţii părinţii lui, în al 36-lea 
an al domniei lui şi c11 truda multpăcătosului diacon Theodor, şi s-a sc1·is în 1vfăr1ăsti1·ea 
Neamţ în a11ul 7JOO ( 1492), luna iunie 26 zile''. Publicat de ~ .. fil1ail Ber·za î11 Cult1;1·u 111c!

cloi1enel1s·că în ti1n1~111! lui Ştej(1r1 c·el ,~'[are, pp. 594-595. 
A 

65 Biserica. ,,Stăr1tul Procopie'', Milişăuţi, 1481, 13 noien1brie: ,,In anul 6989 (1481 ), 
lu11a iulie 8, î11 ziua Sfântului :tv1a1·elui Mucenic Procopie, Io Ştefan voie,rod, din mila lui 
Du1nnezeu domn al Ţăi·ii Moldovei, fiul lui Bogdan voievod şi cu prea iubitul său fi11 
Alexandru, a făcut război la Râmnic cu Basarab voievod cel Tânăr, domn al Ţării 
casa ânesti, po1·eclit Ţapa1uş. Şi a ajutat Dumnezeu pe Ştefan voievod şi a biruit pe Basarab 
\'OÎevod şi a fost pieire (cădere) foarte rr1are printre Basarabi. De aceea, Ştefan \/Oievod a 
binevoit c11 a sa bunăvoinţă şi cu gând bun, a zidi casa aceasta întru numele Sfântului :tvfare 
Muce11ic Procopie, în a11ul 6995 (1487); si s-a început î11 luna iunie 8 şi s-a sfârşit î11 acelaşi 
an în luna i1oiembrie 13 '~. 

~ 

66 Biserica ,,Sfântul Nicolae'', Iaşi, 1491-1492, 1 O august: ,,In 11umele Tatălui şi al Fiului 
şi al Sfântului Duh, Ioan Ştefan voievod, din mila lui Dumnezeu domn al Ţării Moldovei, 
fiul lui Bogdan voievod, a \'oit a zidi această casă întru amintirea, pomenirea şi întru ruga 
sfân1:l1lui ierarh şi !acător de minu11i Nicolae, pent1u pomeni1·ea celor adonniti, unde sunt şi 
părinţii şi fratele nostru şi pentru să11ătatea domniei t1oastre şi copiilor noştri, pe care am 
început a o zidi în anul 6999 (1491), luna iunie şi s-a sfârşit în al 7000-lea an (1492), luna 
august I O''. 

A 

67 Biserica ,,Sfântul Mihail'', Războieni, 1496, 18 noiembrie: ,,In zilele binecredin-
ciosului şi de Hristos iubitorului domn, Io Ştefan voievod, din mila lui Dumnezeu domn al 
ţării Moldovei, fiul lui Bogdan voievod, în anul 6984 (1476), iar al domniei sale anul 20 
curgător, s-a ridicat puternicul Mahmet, î1npăratul turcesc, cu toate puterile sale 1'ăsărite11e; 
şi încă şi Basarab voi\rod, poreclit Laiotă, a venit cu el, cu toată ţara sa băsărbească. Şi a11 

venit să prade şi să ia ţara Moldovei; şi au ajuns până aici, la locul numit Pârâul Alb. Şi 11oi, 
Ştefan voievod, şi cu fiul nostru Alexandru, am ieşit înaintea lor aci şi am tacut mare război 
cu ei, îr1 luna iulie 26; şi cu voia. lui Dt1rr1nezeu, att fost înfrânţi creştinii de păgâni. Şi at1 
căzut acolo mulţime mare de ostaşi ai Moldovei. Atunci şi tătarii au lovit ţara Moldovei din 
partea aceea. De aceea, a bine\roit Io Ştefa11 voievod cu b11na sa voinţă a zidi această casă în 
numele arhistrategului Mihail şî întru rugă sieşi şi doamnei sale Maria şi fiilor săi 
Alexandru şi Bogdan şi pentru amintirea şi întru pomenirea tuturor drept credincioşilor 

' creştini care s-au prăpădit aici. In anul 7004 (1496), iar al do1nniei sale anul 40 curgător, in 
lu11<1 noien1l,1ie 18''; după vol. Şte_fan cel Mare, 1504-2004. Biserica. O lectie de i.s·torie, 
Sfânta Mănăstire Putna, 2004, pp. 224-225. 



-
298 TEOl_OGIE SI VIATA 

' ' 

1·l1gă(~it111e, cu1n citit11 la biserica Măn8stir·ii Nc<1mţ: ,,l)1}a1nne I~ristoase, 1)1·i1neşte 
acest 11ra1n (casa ac'.ea~.l<:l), c<:11·c s-a ziclit ct1 ajutc)rul ·r·ăl1, î11trt1 slava si cinstea 
Sli11tei ~;i Sliivitei l~ilc Î11ăltâri de la pă11·1:)11t Î<J. cer; şi 'fti, Stăp<111e, aC()pcrc-ne Cll 

inila ·ra, <.ie acu1n şi pâr1ă î11 \lcac''08 . 

Socot că i1u ta1·ă sc1n11ific::1ţie st111t 11ran1urilc bisericill!r <1lcsc de Stcfa11 pe11tru 
biserici: t111l~]c <111 lcf~ătt1ră dir(:c~t;:J c.1_1 a_jutorul j1ri111it în ri:l?.t1c)aie: .)f!r1tii n?i!itr!J'i 

P1·oc.'(JjJie, L)i1111if,1·11, c;/1eo1·g/1e (B<:tia, \"oro11ct, 1--I{irlăt1), al-il)t ~~f(Î11ti1! Arl1u11gl1el 
11-1i/1(1i! (Vall~a Albă), .'ifi11tii A1·!1a11g/1(~/i !11if1lril .)·i c;,zv1·iil (Sc~~l11teia); altele st11-1t 
le.gatc ele ;._~\'Ci1i111cnte i'arniiiaic: Jaie;·e(l (~aJJi1/i1i 5_'f{i11titllii frJ1·111 B(jfez<ito1·i1! (J-<.cL1-
sc11i, 1503 ), (::_i. ::1111i11tir(~ "' clc~:a1Jitării tatălt1i săt1, Bogda11 al Ii-lea., de către P1:tru 
A f ' ' • • 1 • T ) ' I . I . l' - l f •• 1 /\_i'Oll \_Ui'i [)iSCl i.Ci:i (JC la YaS1lli Cll ace <lSl i1·a111, Zll IÎ.a p1·0 JâlJll ca SClllI1 ~l i·et,;1·i.;-

tt1lui 1·1i-()ft11·1(! cai·c-1 tull111r2\ pc Stcta1111cntrL1 că deca1-,itasc aici pc \.'.Ci trei b()icri: 
'"8i'l Nl~~!riJ~·1 ,; L~, lcx~i ), .:ic (::i11c:ti!·c a 11111)1· si'i11ţi i10111.1lari, ca ,~'f ,l\ficri/a(' (Cl1ilia, 
1-~81; lasi, 14()()-149!: l)C)l'l)ll()i, 1495; I)opăl1t.i-Bl1tosa11i, 1496), ,)/: P1·(1rJ1·oc flit~ 

(Succav<:1, 1488), ,~1fintii ÂJJo.\·toli P(~f1·u :,;; Plll'el (I-lusi, 1495), Sf Jorzn c:ef 1V<>it llt:' 
la ,S'11c,:ai1'r ('Itirni.il ele la l3istrita, 1498; 'I'l1r11t1l de la Pi::1tr~t Nt?a1nţ, 1496), SY Para.<;-

. ' ' 

c:f1et'(J 1,Rrn. S<\1·at)(''>. l)(~ntru 111arile sa](~ ctit(>rii, Ştefan a ales praz11ice î111părătcsti: 
o 

Ali(>1·n1i1·ea 1'1l1icii Dr)n11111/i1i la Pt1t11a (fJrecista lei Bac~ă11) si !11i11'ta1-ea E>o111111t!t1i 

la Mă11ăstirea Nca111ţ. 'fot praznice î1nţ-,ărătcşti au fost. date ca h1·a1n la: Dob1·ovăţ -
Pogo1·â;·e,,_1 c5/(111t11!1ti· Dii/1 ( l 5{l3- J 504 ), Tazlăt1 - NL1şterea ;'v!aic·ii Do111111.t1'11i ( l 4~)6-
149.7) şi !Jatrăuţi - Î11ălţa1·ea S'.ti 11tei Cr1tci ( 1487) 7r>. 

·---------

r'8 l)i.s·a11ia lle la 1ifa11ii.,·tirea Nea1r1t1.1, după Gl1. f-)als, î11 BCiv1I, XVIII, 43-46, 1925, p. 
111, Bisericile l1.1i Şief~1n cel M;1rP: ,,OrJar11nc Iisuse H1·istoase, pri1neşte acest l1i·a1~1, care s-a 

o 

zidit c11 ajut11rul Tăt1, î11tru slava şi cinstirea Sfintei şi Slăvitei de 1<1 pământ la cer I11ălţa1·ea 
Ta, şi T11, Stă1)âne, acopere-ne ctt 1nila Ta, de acu1n şi pâ11ă în veac. Ioan Ştefan voievod, cu 
111ila l1.1i J)u1n11czeu, Do111n al Tă1·ii Moldovei, Jil1l lui Bogda11 voievod, a binevoit şi <t 
'i11ceput şi a zidit acest hra1n, pentn1 rugăc;i1111ea sa şi a doam11ei s<ile 1'1aria şi a fiului său 
Bogdan si a cel<)rlal ţi fii ai săi şi s-a săvârşit în an11l '/005 ( 149'7), iar al domniei sale <1n11140 
şi cel dintâi c11rgător, luna lt1i n<)iembrie în 14''. 

~ 

<>
9 Maria I\!Iag,da!er1a Szekel:y' - St. Goro\rei, ,)r~11111e ,~i 1ni1111ni ... , 11. 69. In legătu1-ă c11 

se1nnificatia acest<)r 111·a1nu1·i de biserici zidite ele Stefan cel Mare, v. acest important studiu, 
pp. 67-85. 

70 La Biserica din Pătrăuti, St1ceava, se ;:1flă pictată pe peretele interior al pronaosul11i, 
spre ieşire, o ceată de sfinţi ( 16) militari, î11 fru11te ct1 C'onstantin cel Mare, şi călăuziţi de 
Sfântt1l Arl1angl1t~! Mil1ail. 1'oţi sfinţii din ceată sunt rep1·eze11t<1ţi căla1·e pe cai, mergând 
spre o di1·ec:tie, care le este int-!icată cii11 cer de Sfânta c~mce. Această ,,Cavalcadă a 
Îffil)ăratuJui (:onst011ti11'', ClliTI a fost nutnită În literat11ra de specialitate, si1nbolizează 
lupta î1111Jotriva turcilo1·, care 1111 era gâr1dită <l 11 îr1cet<:1t în i487, câ11d se zideste si se 
sfir1teste biserica, cl-,ia1· dacă în I 486 $tetan făcuse ţ1al~e cu turcii şi le l'lătea t1·ibut. "<\şa 
prec11m Sfânta Cn1ce 1-·a aj11tat pe Co11st<1ntin să castige i·ăzboiul î1npotriva păgânului 
Maxenţiu din anul 312, aproape de IZ01na (la Po11s Milvius) şi n1ai ap()i î11 alte lupte, tot 
asa ea era privită de Ştefa11 si conte1n1)oranii săi c:a salvatoare î11 luptele cu ,.blestemaţii de 
tt1rci''. Vezi, A. (:Jrabar, l,es· crr1i.1'arie.s· de l 'E'z1r·rJJJe (Jrie11tale da11s· I 'a1·t, î11 Mela11ges Charles 
Diehl, II, P?ris, 1931, pp. 19-27; reeditat !11 i(fe111, [, '11rt lle la .fi11 def ',411ti(Jltft/> et cli1 
1\1lJ,11e11 Age, I, Paris, 1968, pp. 168-1 '/0; cf~ l). Năstase, ~)tefa11 cel Ma1-e î111părat, pp. 57'1-578 
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., 
I11 atară de d::111iile tnateri<:1lc ()ferite rr1ă11ăstirilt)1· şi bisericiio1·, c;i le-a dăruit 

că1·ti <1c slu_jbă şi de ziclire d11h()Vt1icească, 1.)biecte <..ic cult <lin a1·gi11t, \rcş111i11te, b1·t1-
cler·ii, acopera111i11tc de 1nor1ni11te, cl<)p<)tc etc., tc1atc o do\1ac1ă a ev lavic.~i clc)1n11i
tt)ruit1i. lJ11ele di11l1c că1·ţile co~>iale î11 i11ă11ăstiriic cii11 Molci(;\1a (Nc~11nţ şi l)Llliia) 
~;ur1t 21devărate <>pere de artă si al! aju11s di11C<)lo de gi·a11iţeie ţării, î1npoJ<)l)it1li 
n1t1zce ele scs1nă ale !11111ii 71 . l"<<~tn<.lr(: u1·1cle fo1·rnl1lă1·i din aceste <~ărti: tin M111ei tJc . . ~ 

ia11t1a1·ic (Tv1ă11ăsti1·ca l\Jcflt11ţ, 1-1'7'5), scris ,,<~u cl<1rul şi di11 IJC)Jl.111t:a lJ1·cabi11ct~1·ecli11-
cit1sul-ui si tic Hi·istc•s iul1itl)rt1l si î11ct111unatt1iui llc Du11111czcL1, ciom11t1lt1i i1()Strlt 

Io<111 ~)tc1a1·1 Voic111.)d, dî)!î111ul !11t1·e:..:!i tă1·i i:l Ml°'!cf()v·ei''72 , i'01111ula1·t; ca1·e s1; iC:Qăscstc 
' . '--'' , "'-. 

î11toc1nai ori <.1sc11·t;l118.toa1·c si pe alte ltic1·ări. Uneori, ct1rn este c:<lzt11 cu i cr1·a·-
c., ,,~11{rl1{•1'1···r;1J fl'' l·1 f-1t·1·r"c11· fl4 7 '.\) -.:r~ 1nu11·c'.·> ·J-~111tt1l ''.;'.1· ·~ fc'st ,-i;-,„l'J·t· ·1'r1t1·1 ' '"Cl 1·ne '"t.'··'.- v (.r \. •• v .<.._ i -ll \ 1-, ~.··· ... (t. ( ~ \.-. t.. ·~''-· \.iUl ! ..... t_ jl.l .,7 - -~ 

i1irea s11riclctiui său !>l el p~.1·in\ilo1· şi COJJl!t\11· ltti'' ., . Dacă l~\ic111gl-tcliart1l r1-a l\JSl seric-> 
din µurt1nc<i (\t.)11111itt)rUlLti, acest i'. 11:1·\1 se s1·J1111c clar, (:<\ ,.l-a ctt1r11J[11·<:tt dc,11111t1l Io 
Ştet2.11 voic',„1.;1..)., ii11l lui 13ogda11 şi <:il C>ltei si l-a 1:1:;.czat pcr1t1·u ti.tga sa i11 (biserica) 
cu hramul A(l1:rrt111rii P1·ea Sfi11tei Stăpâ11ei 11 oastrc de Dumnezeu şi 1>u1·u1·ca 
Fcci,)ara M:ir1a, tic la UC)îzcşti, pe 'lr<.)tllŞ, ca să--i tie lui p<)t11e11i1·c ncc.·li11tită cât va 
ciai11ui ~1l:l'.St hrar!1··. l~a s!ârşit, {il)Innitor,11 f'ixeaza şi pcc.ie1)se seve1·c 1Je11t1·u t•rici11:,; 
a1· J1_1<:• c~i.-tc<i ele ;::i<'.i: ,.far l~i11c ·.;21 tull1ura şi va cli111i a(:c.:asta po111a11~., fie cpisco11 
sau {)\)pă Salt <)ricine ar t1, u11t1ia ca acela sa-i fie ţ'lotrivnică Sfâ11ta Nf1scătoa1·e de 
Dtlm11ezet1 ir: zit1a î11f1·icl)Şatei judecăti a 111i T-Tristos'' (a11ul 30 <.11 do111ni·:::1, 1495, 
:Z 110' I \ ?,ţ 
.J ' •. 1 . 

A111 n·1enţinnat că, îr1 3f'c1ră de că1·tile 11eccsa1·c s1~rviciuiui 1Jivir1 ( ev<1ngl1cli<-1re, 
liturgl1i e1·e, apos!ol, psaltire) di11 biserici. Ştcfa11 a pc)r1111cit şi a s1Jbvcnţi1)11at 

ll1crări de zicli1·c Sl111ctc!lscă şi de orândl1ire i'11 spirit creştir1 a 'v'icţii de t()<ltc~ zîlclc. 
~ 

I11 aceasta direcţie m•~r1ţi<)11ez: C'u1:ântă1·ile ,<)j(int11f1ti Joa11 G1t1·a de Ai11· (Pi..1tn<1, 1470 
şi 1481 ), Pr(1·1;i la lui /l,;f atei T1'1'a.<Jtares (N ean1ţ, 14 72), [,eastvif a (Scara S fâ11tul11i 

si l\!1.M. Szekely-St. Gorovei, cp. cir., pp. 71-73, ambele studii repl1l1licate in \'L1l. PcJ1·t1·et ii1 
i.>to1·ic·. Pentru t)isericilc lui Stcfar1 cel Niare, ·v. Gh. Balş, Bis(:ric·ile !1.1i ,)tefa11 cel Nfa1·1', 
Bucurcsti, 1926, 331 tJ. (ext1·. di11 BC1v1I, 1925, voi. XVIII); Teodor Manolacl1e, Ştc_fan (:e1' 
,!vfa1·c s·i 1•iata 1·elf,c.;·icJa,\·c1 dir1 v1·e111cr1 .'ia, B.O.R., 75; !957, 5. p11. Ll 1-4-417; l?r1;1r'1·trJ1·i1:

1 

1no1111111e11telor .~i obiectelrJJ' ele artă di11 tin1pi1l 111i ,S'te_fa11 ce! ;ti;fa1·e, Edit. :\c.ade1niei 
Române, I~ucureşti, 1958, 512 1'·; N. Grigoraş, Ctitl.J1·iile liti :S'tefa11 ce! 1tf a1·e, l\1.M.S., 42, 
1966, 7-8, pp. 523-539. 

'iI Patil Mil1ail, Relaţiile externe bi.,·e1·iceşti ale lui !;>'t!:fa11cel1'vf<11·e, M.I\1.S .. 33, 1957, 3-4, 
pp. 228-241 (şi î11 '•Ol. citat n1ai sus la nota 67, Biserica. () ll:ctie de istvt·ie, pp. 166-182); 
('orina NiC()Îesc1.1, T'e.:·ctu•·11! rf.c (1r(i(ierii .si r1c".\'ăt111-i c1i 1'vfii11ă~;tir·ii Put11a, M.1Y1.S., 4'.2, 1 C/66, 
7-8, pp. 443-459; Vi.:;t()f Bratulesc11, 1'lfi11ic1titri ,s·i n-i1t11it.S'(f"i<>e dir11'ivf1i1111.~tir·e<1 P11i 111J, il>i;Je1·n. 
pp. 460-51 O; J>etn.l JZ.ezt.lŞ, ,'lc·oli!e d1' la i'vfan<ic,·tirea J>ztti1a, ibiu·e1J1, [J. 511-52:2; c~·o11st;111ti11 

Tu1·cu, J.ite1·ati1ra l1i.\l:1·ic:ea.s·c:ă î1.~ tirnp11! fui Şte_fa11 c<!I 11v!a1·e, ibicfe111, pp. 550-556; E1nil 
Tu1·deanu, Oan1e11i ,<:i cc11·ţi de altcillrttd, ediţie îngrijită de Şt. Go1·t1vei şi M. ~vi. Szekely. Note 
complen1e11tare, tradt1ceri şi postfată de Şt. Go1·0,1ci, Bl1cu1·c~ti, 199'7: pp. 25-167: 1tf a11z1-
scrisele slave cli11 ti1npi1! lui [;i'te_fa;1 cel i\1a1·e. 

72 În vol. Bi:;erica. O lecţie dc· isto;·ie, p. 229. 
i 3 Jhilfe111, p. 230. 
14 fhi·r; ?n• p 2~3 -- ' -f.r....,, i., . ~ . 
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Ioan Scărarul, Ptitna, 14"i2), Sbornic11l (\'ieţile Sfinţilo1·, Put11a, 1474 şi 1486), 
Viaf(l şi Hexc1e111e1·on1.1l SYâniitlui Ioa11 Zlc1tc1ust (Gu1"ă de ,i\ur) (1481), Sintag111a 
li1i Matei Vf(l,'lta1·es (1495). 

lJnele lucrări au fost începute din porur1ca lt1i Ştefan, dar din cauza inorţii sale 
au fost termi11ate sub fiul său, Bogdan al III-lea, cum este cazul Tetraeva11-
ghelierului de la Put11a, 1504: ,,Ştefan, arzând cie dumnezeiasca dorinţă şi fiind 
iubitor al cuvintelor lui I-Jristos, Cll evlavie a început acest rfctraevanghel pentru 
Mănăstirea Put11a, unde este hra1nul Adormirii Prea Sfi11tei Născătoarei de Dt11n
nezet1. Şi a1)0Î 1-[t aflat i11oa1·tea şi 11u a ajuns să·-1 tc111i11e, iar ar1oi fiul său Bogdan 
voiev'\)d ... l-a ferecat şi l-a terminat întru po1nenirea răposatului său pări11te Ştefan 
voievod şi pe11trt1 sănătatea şi mântt1irca sa ( 15()4--15()7)''75 • 

Cu1n ~.punea1n mai sus, daniile lui Ştefan cel ~1are at1 ajt111s şi ia fvluntele 
Atl1os, cele nlai substanţiale la Zografu, de aceea el a tost nun1it şi c·titoritl ci. Nu 
insist asupra lor76

, ci 111ă refer doar la o danie a11uală (mertic) de 100 de galbe11i, 
i11stitt1ită de Ştefan la 1 O 1nai 1466, în schi111bt1l căreia el cerea să i se împlinească 
urn1ătoarele cerinţe: ,,î11ainte de toate să scrie pe do1nnia mea la Sfâ11ta i)ros
com1die, după datina St~i11ţilor l)ări11ţi şi după aşezamâ11tul Sfintei Biserici şi să 
scrie pe doamna mea şi pc copii noştri dăruiţi de Dum11ezeu, Alexandru şi Ele11a, 
şi să stea în sfântul pomelnic, cu1n este şi scris. Şi iarăşi, până când va fi mila lui 
Du111nezeu Atotţiitorul asupra noastră şi vom fi în viaţă în lu1nea aceasta, Sfânta 
Biserică să ne cânte sârr1bătă sea1·a pa1·aclis şi du1ni11ecă la 1)rânz să se de<.l bă11tu1·ă. 
Şi să n1ă pomenească şi în fiecare zi la utrenie şi la pavecerniţă şi la iniczul i1opţii 
(miezonoptica) şi la utrenie şi la liturghie şi la sfânta proscomidie şi unde este 
obiceiul sfintei şi dumnezeieşti biserici, dt1pă obiceiul Sfinţilor Pări11ţi, iar în 
pomelnic să ne pomenească după aşezământ. Acestea să ni se cânte cât vom fi î11 
viaţă. Iar după trecerea anilor noştri, după trecerea vieţii noastre, în prirr1ul a11, să 
ni se facă şi să ni se câ11te sfântul prohod în sobor şi apoi slujbele de a treia zi si 
asen1e11ea de a i1oua zi, la douăzecea, la patruzecea şi la jumătate de an şi iarăşi la 
t1n an. Iar după trecerea unui an, de atu11ci să ni se cânte î11 fiecare an î11tr-o zi, în 
sobor, pentru po111enire - seara parastas şi coli\ră şi băutt1ră, iar dimi11eaţa sfâr1ta 
lit11rghie şi C<)li\ră şi iarăşi la prânz băutură spre mângâierea fraţilor. Aceasta să 
rămâie asa cât va dăinui sfânta mănăstire''77 . , 

Am reprodus o bu11ă parte din testamentul spiritual rânduit de Ştefan la Mă
năstirea Zografu, document menit să ne mijlocească o cunoaştere mai bună a 
evlavie~ sale intime, care, cum am văzut, în cronici este abia schiţată. Este de 

75 flJide111, p. 236. 
76 ·reodor Bodogae, Ajutoarele ro111âne,~ti lei Sfântul 1Vf1Jr1te Athos, Sibiu, 1941, pp. 71, 

79, 81-82, 116, 118, 129, 153, 215-218, 220-224, 278, 286, 293, 304. Paul Mihail, op. cit., 
pp. 167-171 (din vol. Bis·e;·ica. O /(:ctie ... ); P.S. Năsturel, Le Mo11t Athos et Ies RcJumai11s. 
Recherches· .~·ur leurs relatio11s· du niilieu du X! /fa siecle a 1654, l{oma, 1986, pp. 182-187, 
191-196, 201-202, 269-273, 278-279 şi passirn. 

77 I. U1·su, op. c:it., pp. 403-404, după I. Bogdan, Docu111entele lui Ştefan cel !viare, I, 
1914, p. 1 Cl2; C. ·rurcl1, (Jp. cit., loc. cit. Cei doi autori redau textul cu mici deosebiri între 
ei; noi am urmat varianta lui Turcu. 
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subliniat că pomelnict1l a fost aşezat către începutul domniei sale ( 1 O mai 1466) 
si că daniile de la Athos si altele inai 11umeroase din Tara Moldovei dovedesc că ' . ' 

voievodul a fost apropiat de biserică în tot cursl1l vieţii, chiar dacă în a doua parte 
a ei zidirile de mănăstiri si biserici su11t mai numeroase. , 

Reiese apoi din textul pomelnicului că Ştefan cunoştea bine rânduielile sluj
belor din mănăstiri, de zi şi de noapte, precun1 şi modalităţile şi timpul de pomenire 
pe11tru vii şi pe11tru morţi. Dania de 100 de galbeni era substanţială şi me11ită să 
fie asigurată şi de succesorii la domnie. 

Este, de ase1ne11ea, normal să c1·ede1n că alte pomelnice se aflau în mănăstirile 
şi bisericile din Moldova, iar în propriile ctitorii ele erau obligatorii, decurgând 
din tipicul ctitoricesc. Ne dă1n astfel sca1na, avâ11d î11 vedere inulţi1nea ctitoriilor 
sale bisericeşti şi daniile făcute de Ştcfan78 , câte rugăciuni se ridicau la Dumnezeu, 
zit1a si noaptea, pentru să11ătatea şi mântuirea lui şi a familiei. 

A 

In sfârşit, ultimele documente directe asupra cărora doresc să mă opresc puţin 
pentru a întregi mai pregnant portretul religios al lui Ştefan cel Mare, sunt textele 
oficiale comu11icate diferiţilor principi creştini din Europa şi Papei Sixt al IV-lea 
pri11 solii săi. Ele au fost dictate ori revizuite personal de Ştefan şi trebuie consi
de1·ate că reflectă gândirea şi în unele cazuri chiar modul său de exprimare79 . 

Din acestea reiese c1·edi11ţa sa c1·eştină n1ilitantă, pentru apărarea ţării sale de 
păgâ11i şi totc_)dată a Europei creştine. Scriind din Vaslui, la 29 nov. 1474, Papei 
Sixt al IV-lea, Ştefan se arată ,,pururea pregătit foarte, cu toată râvna şi îndemnul 
inimii să ne luptăm pentru creştinătate, cu toate puterile noastre''. Totodată roagă 
pe papă ,,să-şi dea silinţa ca să nu fie creştinătatea năpădită de preanetrebnicii 
necredincioşi, iară noi nu singuri, ci cu ajutorul acelor principi să ne învrednicim 
a ne război''80 • O altă scrisoare o trin1ite el la 25 ianuarie 1475 principilor din Europa, 
amintindu-le şi a.vertizându-i că ,,necredinciosul împărat al turcilor a fost de multă 
v1·e1ne şi este încă pierzătorul întregei creştinătăţi şi în fiecare zi se gândeşte cum 
ar pt1tea să s11pl1ie şi să nimicească creştinătatea''. Ştefan scrie acestea după vic
to1·ia sa asupra turcilor de la 1 O ianuarie 14 7 5 la Vaslui, la care se referă zicând: 
,,Auzind şi văzâ11d noi acestea an1 luat sabia în mână şi cu ajutorul Domnului 
Du111neze11lui nostru Atotpt1ternic am mers î1npotriva duşmanilor creştinătăţii, i-am 
bi111it şi i-am căicat în picioare şi pe toţi i-am trecut sub ascuţişul săbiei noastre''si, 
totodată, ca 1111 bun vizionar, el se aştepta la reacţia puternică a turcilor, care avea 
să vină chiar în anul ur1nător ( 14 7 6). De aceea el caută să sensibilizeze pe 
conducătorii occidentali asupra inarelui pericol, nu 11umai pe11tru Moldova, ci şi 

•·
18 .A..lexandru I. Go11ţa, Domeniile .feudale !>'i privilegiile mănăstirilor 1noldovene.~ti în 

timpul lui ,)tefan cel !lifare, B.O.R., 75, 1957, 5, pp. 438-455, inclus în voi. Biserica. O 
lectie ... , pp. 197-219. 

79 Vezi în această privinţă studiul M.M. Szekely, l)ixit Wayvoda, citat mai sus la nota 45. 
80 Scris·oarea 11.t,i Ştefan cel Mare către Papa Sixt al !V-lea (29.Xl.1474), în Războieni, 

pp. 125-126, nr. 3, traducei·e de Constantin Vlad, revăzută şi republicată în vol. Portret î11 
cronică, pp. 347-348, după care cităm. 

81 Sc1·is·rJa1·ea !11i Stefa11 cel i'vfare către principii c1-eşti11i (2.5 ian. 1475), la I. Bogdan, 
DcJci1111erztele lui Ştefar1 cel 1"'vf a1·e, II, pp. 319-321, i1î·. CXI,III şi î11 vol. Pc1rt1"et ÎJî c;·cJliică, 

pp. 348-349. 
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pe11trt1 î11treaga crcşti11ătatc. Conştient că aşeza1·ea geog1·atl.că a tvloldovei, aproape 
de imperiul oto1nan, reprezintă pentru sec11ritatca ci o ameni11ţare in1inentă şi 

zicând că Molliova ,,este poarta creştinătăţii'', ia1· ,,dacă <:1ccc1stă IJOartă ''a fi pier
liută atunci tL)ată creşti11ătatea ''a ti î11 n1are pri1ne_jdie'', cer·c co11ducăt<.)rilor creştini 
să lupte pe11t1·u apărarea ,,legii creşti11eşti''. IJa râ11dul său, Ştefa11 se angajează să 
tacă jertfa suprc1nă: ,,11oi fagă1juin·1 pe crec!inţa 11oastră cr·eşti11ească şi c11 jură-
1nâ11tul Do1n11ici Nl)astre că \10111 sta î11 picioare şi ne vo111 lupta pâ11ă la 111(Ja1·te, 
pe11tru legea crcşti11cască, r1oi L:t1 L:apt1l 11ostru. Aşa trebt1ie să faceţi şi voi, pe inare 
şi pe uscat, du1Ja ce cu <tjttLortil lui Du11111ezcL1 Celui Aiotputt::r11ic 11oi i-an1 tăiat 
inâna cea dreaptă. Deci, t'iţi g<1t<1, tarâ întârzicre''82. 

,.il~pclul disperat al lui Stct'<.t11 pc11tru a_jutor de 1<:1 p1·i11cipii creşti11i se explică 
prin faptul că Moldova şi i11t1·caga creştinătate erau inai a1nc1·1i11ţat<.~ decât oricâ11d 
dt1pă ce ulti1nul obstacl.)l în calea turcil()f, l111pcriul Biza11tin, dispăn1sc în 1453, o 
dată cu căderea Co11sta11ti11t.1polului î11 1nâi11ilc lui I\!1aho1r1ed al 11-lea. Acelaşi 
f\1aho1ncd devenise acu1n groaza lt11111i c1·cşti11c, iar voievodt.tl Şteta11, c1J intt1iţiile 

~ 

lui politice, se aştc1Jta la o i·ăzbunarc după înj'fâ11gerea di11 1475. 11npor1·iva acestor 
,,vrăj1nasi ai creşLi11ărăţii'', ,,11ecrcdi11cioşii şi blcstf~1r1aţii turci'', ecre Ştefar1 fl)r111area 
t111ei coaliţii crestine, care sa-i a1Jcre ţara ,,şi înt1·c<1ga creşti11ătate''. Moldo,ra este 
,,cetate de a1Jărarc a Unga1·ici si !)oio11iei, strajii si zid acestor do11ă ţări''83 . Patetismul 
cu care se adresează occidci1talilor c1·cstini era liete1·n1i11at de drarna si11gurătăţii 
pe care o trăia don1nitorul 1noldl)v·ea11 în t°'c1\a u11ui duşn1a11 atât de tc1nut. 1\vuscse 
i1ecazuri şi cu ţările creşti11e din jur, U11garia, Polor1ia şi Ţara Ro1nânească, care-i 
cotropiseră ţara, î11 ciuda faptului că relaţiile lor· se aflau aşezate pe înţelegeri 
pecetluite cu jurJ1ni11tc. Singurătatea acer1sta şi-o expri1na într-o scrisoare cuscrului 
său, cneaz11l I·va11 al 111-lea al Moscovei, zicâ111~l: ,,Iar în I)ărţilc acestea n11m.ai eu 
unul singur am rămas, că din două părţi este păgânătatea cca grea, iar din trei părţi, 
măcar că se numesc creşti11i, dar în·1i s1111t inai răi decât păgânii''84 . Subjugarea 
Ţării M u11teneşti intereselor otoma11e şi J1articiparea oastei ei alătu1·i de turci 
în1po1:riva rvioldovei l-au facut pe Ştefa11 să zică, într-o scrisoare căt1·c regele 

~ 

Ungariei (14 iu11ie 1475), că ,,mu11te11ii su11t pe11tru 11oi ca şi turcii''85 . I11călcarea 
înţelegerilor, bazate pe ju.răminte, de către r>uterile creştine era pent1·u Ştefan un 
păcat i-Oarie grav, care rne1·ita blestc111ul. De acee2, el, referi11du-se la regele Ale
xa11dru al Lituaniei, care pr<.)ccdase aşa faţă de Iva1·1 al III:..lea, încercând să-i cato
licizeze acestuia fiica, deve11ită soţia lui, aruncă blestemul: ,,să-l <1puce strepezeala 
cea tăioasă şi cuiul ascuţit să-i treacă lJrin i11imă''86 . 

• 

82 111!l·t1·ucţii111ile liti Şte_fa11 cel Ma1·e către solii t1·i111işi î11 U11garia (20 iu11ie 1475), la I. 
Bogdan, op. cit., pp. 326-327, nr. CXLIV, î11 vol. Po1·tret în c1·onică, p. 350. 

83 ,)<1lia trin1f.\'ă rle .Sf(~.f'an c:el )vfa1·e lri Veneţia (8 1nai 1477), la Gl1. Mihăilă, 11nportanta 
p(Jlitica şi !itera1·a a corespo11dentei lui Ştefa11 cel Mare cu //enetia, în idem, Cont1·ibuţii la 
i!l·t1J1·ia c11!ti1rii şi lite1·ati11·ii 1·0111â11e vechi, Bucureşti, 1972, pp. 179-182, inclus în vol. 
Po1·t1·et î11 i!l't(Jrie, p. l 02; cf. Portret în c1·onică, p. 354. 

84 ,)'o/i11 t1·i111is'a de Şte_fa11 cel ,'t.1are la Jva11al111-l<'ll, 1tfa1·ele c·11eaz al .1\-1o!l·cove·i (1475), 
în voi. P(;1·t1·et î11 c·1·onicd, p. 351. 

85 liist1·i1ctii11zil1::.· /1ii Ste,((111 ... , il1idciil, }). 350. 
8<' ,)o/ia t1·i111i.s·a rle Stt';fa11 cel 1vfc11·e cat1·e 1vt111 al Jl1-lec1, p. 35 l. 
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~ 

111 cursul vieţii s::1le, Stefa11 r1-c-1 lJr()Cedat aşa, el si-a res1Jcctat a11gajamentele, 
i11cât afir1natiile llnor (~J"<)nicari străini că făgăduia inulte, dai· 11u se ţi11ca de ele, 
nu sL111t adevărate. 

Ştctan 11u tăcea co11cesii în privi11ţa credi11ţei ortodoxe şi de aceea el se sirnte 
mai apropiat î11 problernele IJolitice de co11ducătorii ortodocşi, decât faţă de cci
!alri. Ad1·esâ11du-se într-o solie a S<l căt1·c l\'a11 al III-lca, zice î11tre altele: ,,Iar cu, 
::tttzi11c.i de a Măriei Voastre bu11ă sănătate şi 1Jravoslav11ica cre(ii11ţă creştină şi de 
Iă1·ic1 duşn1ă11iei faţă de JJăgânătate, pe11trl1 car·e îl preamări1n pc Du1nnezeu şi ne 
bucur"ăm din i11i111ă"87 • Cu toate acestea, el se strdduia să tonncze o coalitie creşti11ă 
t~cumcnică, si11gu1·a capabilă să ţi11ă piept u11ui duşma11 atât de puter11ic. De aceea, 
acolo u11dc au apărut difcre11de î11tre pute1·ile c1·esti11c, cu1n a fost cea dintre lva11 
al i ! !-lea şi ginerele săt1, Alexandru al Lituaniei, Ştefan intervine ca t1n arbit111 cu 
JJrcstigiu, dojc11indu-l atât pc Alcxa11(lru pentru acţiunile ll1i prozclitiste, cât şi IJC 
lva11 al III-lca, si îr1ccrcâ11d să facă t111itatea pe11tn1 a se pl1tca ,,scltla împreună cu 
toţi don1nii creşti11i i'1npotriva păgâ11ătăţii''88 . Ştefan i1e apare deci i1u i1u111ai ca u11 
c·1·i1c'iat 11l}clezlipit lle pd1nâ11t89

, luptâ11cl inz]J(Jf1·iva fllrc:ilor, ci ,'>'i ca lider lll i'nt1·egii 

c1·t.:'.ş·ti11atăfi. S'a1·ci11ilc Biza11titlt1i .s·-au 111utat dupa 1453 JJe i1111e1·ii lui Ştefan cel 

1tf c1;·e, ia1· e/ e1·c1 depfi11 COl1.Ş'tie11t de 1·e::,·potz:;abifitatea aCCc'ltei l11Ql'Î l'flÎSiuni, 

.,tt)lC)sitoare pe11tru treburile creştine''9r). 

Ce1·cetarea inea, ale cărei i·ezultate vi le-am expus aici, a avut ca scop să afle 
dacă i111agi11ca lui Ştefa11 cel Marc, prezentată generaţiilor din perioada i11ter
belică şi de după aceea, a fost î11tru totul confor1nă cu ceea ce ne relevă izvoarele 
şi dacă cl1i1Jt1l său religios, ll1at î11 considcr<:1re de Sfâ11tul Si11od al Bisericii Orto
dc)xe Ro1nâ11e pe11tr11 canonizare<'! sa, corespunde realităţii şi a justificat trecerea 
sa i11 i·â11durilc sii11ţil()l' i·t>1nâ11i. A1n constatat că imagi11ea pr·ezentată î11 literatura 
istc)rică si beletristica rnai vc<:l1r a fost u11ilaterală, acce11tuâ11du-se mai mult pro
blc111ele politice si inilitarc, ia1· cele religioase menţio11ate doar tangenţial. 

i\.tr1 luat i11 coi1side1·arc dol1ă c;1tegorii de izvoare, i11di1·ecte şi di1·ecte, în p1·ima 
cat(~gcJric î11ţc:l1:gânLl cro11icilr~, î11 cca (Je-·ct (lciua, ctitoriile religioase din ţară şi 
st1·ăinăta.te, da11iil,~, i11scripţiilc şi dif'erite 111anuscrise. 

C:ro11ic:i}e se C011(~Cllt1·eclZă pe \1!"(~Zt~ntar·ea f::ipt;,~Jor· poiitico-tnilitare, dar 31.l ~i 
~ 

a1nă11unte despre viaţa religit)asă publică şi perso11ală a don1nitorului. 111tre acestea 
de re111arcat este co11ştii11ta că clo1nnito111l C()t1ducc ţara ,,di11 inila lui Dum11ezcu'', 
că el :;e află s11b prc)11ia Ll1i şi că atât victo1·iile, cât si î11frâ11gerile î11 războaie sunt 
cu VC)Îa lui DL1mnczeu. Este () gâ11dire pli11ă tic c~'lilerenie. Biserica şi clerul sunt 
colal1c)ratorii dorr111itc)rului şi apa1· atât îr1 aface1·ile publice, cât şi 111 cele parti
culare. Dl1hovnicul si litu1·ghia su11t prezt~nţi î11 vi<:1ta sa i11ti1nă. 

J_)oct11nc11telc (1irc,~te 11i-I atestă pc Stef<tn cei. pc u11 jertfel11ic creşti11 (l1·todox, 
C()11stie11t de rcSJ)<.)nsabilitatca sa faţă de Biscri<.:a Molclt)\1ei, (iar şi ~1 creşti11ătăţii 

---- -··----
87 fbille111, p. 351. 
fs S'l1fia t1·i111i~;a de Şte(a11 c:el .Mct1·,: iLl 1'1,a11 al IIJ-!erz, 11·1·,rzrele c11eaz al ,tf oc'IC(JVei (J ,198), 

'. 

la I. Bogda11, rJjJ. cit., II:. pp. 410-·41 l, nr. CXT VI, si 'i11 vol. P<;1·11·et î1z c·1"1J11ict'l, pp. 358-359 . 
89 r . - 1 . d I> 1) n . . .... I \ • . . 1 "' " , . ,_~·„ 7 pf,,.... 1'·C +,) oc•1t·::; .-... ···11a1t-~'''·-;1 I . ··;' ---... - 1 1· l1 111c·1' J' 'l ' ,.__...)!''!'''[. //'l (.'f"U.1/IC'U. •~;, C0t: <\1 .Y ci "-' .1. tel< '--~•l-c, 'JJ. ~···:: t'· .t.. \ .• ·''. -~ .t.,, ( I L· -

90 Solia t1·i111i:·;ă de ,)'tefa11 c"e/ Ma1·(:' la l1€11eti(1 (,'i 111l1i J ,!77), Pn1·t1·et î11 cronica, p. 354. 
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europene, fără deosebire confesională în faţa duşmanului comun: păgânătatea 
turcească. Deci, aşa cum ne apare acum chipul creştin ortodox al lui Ştefan, jus
tifică pe deplin trecerea sa în rândul sfinţilor de către Sf. Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române, chiar dacă actul în sine al ca11onizării a fost la data respectivă 
mai n1ult inspirat, decât argumentat. Contestatarii canoniză1·ii lui Ştefa11 cel Mare 
ar trebui să se întrebe cum, în secolul al IX-lea, ţarul Boris al Bulgariei a fost 
trecut în rândul sfinţilor bulgari, cu toate că el a tăiat capetele a 57 de boieri? Cum 
regele Ştefan (sec. X-XI) al Ungariei este co11siderat sfânt, dar cruzimile lui 
împotriva atâtor popoare creştir1e di11 jurul Pt1stei Pannc>nice sunt t1itate şi, în fine, 
cum cneazul Vladimir al Kievului a tăiat şi el cu sabia atâţia ruşi şi totuşi nt1-i 
contestă nimeni drcpti.il de a fi înscris în calendar în rândurile sfinţilor? Se com
pară oare v1·eunul dintre aceştia ct1 Ştefan cel Mare, cu jertfele făcute de el pentru 
apărarea creştinătăţii şi întărirea Bisericii sale naţio11ale'? 

• 
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The Christian Orthodox personality of Stephen the Great 

The author of the historical research ,, The Christian OrtJ1odox per."IO!lftlity of' 
Stephen the Great'', Prof. Dr. Emilian Popescu, pre.'ients the main characteristics of 
the perso11ality of Saint Step/1en. Occasioned by the con11nemoratio11 of 500 years fi·om 
the death of tize great r11ler of Moldavia, tlie research state.'i ."lome of l1is trait."I. The 
aut!ior ajfirn1s t/1at Saint Step/1en the Great is the mo.5t venerable ruler in tize e11tirf' 
/1istory of Roman ian people. Presenting sonze of the most important c/1ro11icle."I, docu-
111e11ts, votive i1iscription a11d an11als of historJ', Prof. Popescu sketcl1es a ;·eal portrail 
of Saint Stephe11, tt•itho11t tlie prejudices occurred in the past 50 years, w/1e11 tize clzara<:
ter o.f n1arrior wa.'i 11nderli11ed agai11st his Chri."ltian pure character. 1'he Orthodoxjait/1 
a11d tlie European spirit o.f Sai11t !,'tephen the Great are presented i11 their tr11e mea11i11g 
a11d i1nporta11ce for t/1e .Ro1na11ian l1istorJ'· 

, 
• 

• 
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Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN 

După cu1n se cunoaşte, int'ormaţiile despre Mit1·opolia Moldov'ei în veacul al 
XIV-lca sunt foarte puţine şi ele provi11 exclusiv din Sl1rse externe. La fel, pentru 
prima jumătate a veacului următor. Abia cu domnia lui Ştefan cel Ma1·e şi Sfânt 
(1457-1504), câ11d Moldova cunoaşte o stare de maximă înflorire, sub toate 
aspectele, care nu va mai fi atinsă de succesorii săi, încep să apară ştiri despre 
Biserica din Moldova di11 surse i11ter11e, în special din acte de da11ii. 

Din astfel de izvoare află1n câteva menţiuni despre Mitropolitul Teoctist, cel 
care avea să-l u11gă do11111 pe cel care va deveni ,,cel Mare'' şi ,,cel Sfânt'' 1• 

~ 

Intrucât anul 2004 este declarat ca an omagial, anul ."ft~fa11ian, apreciem că 
este de datoria noastră de a-i aduce şi i1oi u11 smerit omagiu celui care a fost deo
dată ,,Mare'' şi smerit, ,,Sfânt'' şi preocupat de căinţă. Iar 01nagiul pe care c11 sme
renie şi recunoştinţă i-l aducem este de a contura pe parcursul câtorva pagini viaţa 
si activitatea cel1ii care la Direptate l-a pomăzuit domn, Mitropolitul Teoctist I. 

Despre acest mitropolit al Moldovei se găsesc câteva informaţii în Leto
piseţele de la Putna I şi ll, in Letopiseţele lui Grigore Ureche (şi î11 i11terpolaţia la 
letopiseţu] lui) şi Nicolae C'ostin, în Cronica moldo-polo11ă, în Istoria pentru 
S.fânta Mănăstire Putna a arhimandritului Vartolomei Măzăreanu ş.a. 

Ce aflăm din sursele citate despre mitropolitul Teoctist? Aflăm că mitro
politul Teoctist fusese hirotonit de Patriarhul Nicodim de Ipek2

, deşi Misail 

----------
1 Ion Todiraşcu, Ştefan cel Mare, în vol. IV cu titlul ,,Istoria Românilor - De la uni

versalitatea creştină către Europa patriilor'', sub egida Acade1niei Române, secţia de ştiinţe 
istorice şi arheologie, Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 2001, p. 364. 

2 Este vo1·b"'a de patriarhul sârb Nicodim de la Ipek (Peci), care a păstorit în timpul 
d1c;spotul11i (sârb) Gheorghe Brancovici, ,,care putea fi considerat ca moştenitor al Bi
za11ţului căzut'' (Nicolae Iorga, Istoria Bisericii Roniâneşti şi a vieţii religioase a românilor, 
editia a 11-a, vol. I, Bucureşti, 1928, p. 88). Arhiepiscopii sârbi de Ipek purtau titlul de 
i-1atriarhi încă din 1346, titlu recu11oscut în 1375 şi de Patriarhia de Constantinopol (cf. Pr. 
Prof. Dr. Mi1·cea Păcurariu, I.B.O.R., vol. I, E.I.B.M.B.O.R., Bucureşti, 1992, p. 351). 

' 
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Călugărul afirmă că a fost hirotonit ,,la patrierşia de Ahrida''3. Cum se explică 
hiroto11ia lui Teoctist la Ipek, şi nu la Constantinopol sau în ţară? Că nu a fost 
hirotonit la Constantinopol, este limpede de ce: în 1453 Constantinopolul căzuse 

r, 

sub turci. In afară de aceasta, între 1450-1454, scaunul de patriarh era vacant4, iai· 
până la acea dată el fusese ocupat de unionişti. Dacă avem în vedere şi faptul că 
moldovenii au refuzat să-l primească pc Mitropolitul Ioachi1n5, trin1is de Pa
triarhia ecu1nenică, este la fel de limpede că sinodul patriarhal ar fi avut obiecţii 

~ 

la hirotonia unui mitrl1polit autohton. Insă co11siderăm că a fost şi un alt motiv, 
mai i1nportant, pentru care moldovenii au apelat la sârbi, anume faptul că Bi
serica de aici nu şi-a trimis delegaţi la Sinodul unionist de la f'errara-Florenţa, iar 
Moldova, antiunio11istă, do1·ea un mitropolit care să fie sfi11ţit de co11dt1căt<)1ul 
u11ei astfel de Biserici. 

De ase1nenea, faptul că a fost hirotonit în afara ţării ne determină să credem 
că la vremea respectivă cel puţin unul din scaunele episcopale ale ţării era vacant, 
i1eexistând î11 Moldova încă doi episcopi necesari pentru hirotonia unui alt 
arhiereu6 • 

~ 

Inainte de a ajunge în scaunul initropolitan, Teoctist, probabil, a fost egumen 
la una din mănăstirile ţării, poate la Neamţ, cea mai însemnată din mănăstirile 
ţării la acea vreme. El era, după Nicolae Iorga, ,,un fiu de boier, o rudă de 
Voevod, căci prea mare e înrâurirea lui în toate afacerile, supt Domnii cari 
urmează'', ,,era puternic şi respectat''7 şi, de asemenea, ,,un om învăţat, care a dat 
un n1are avânt culturii slavone în Moldova''s. 

Faptul că era un om învăţat, l-a făcut pe marele Iorga să afirme că Teoctist era 
cu metania de la Mănăstirea Neamţ, ea fiind mănăstirea cu un rol cultural de 
excepţie î11 Moldova, pe de o parte, iar pe de alta, potrivit autorului citat, cultura 
slavonă ,,gonită acum din vetrele ei balcanice'' se mai păstra şi cultiva chiar în 
această mănăstire9 • 

3 Misail Călugărul, Domnia Jugăi vodă, carele mai întrece cu toate pre domnii cei trecuţi 
mai denainte, în Grigore Ureche, Letopiseţul fărâi Moldovei, ediţie îngrijită, studiu intro
ductiv, indice şi glosar, Editura de Stat pentru Literatură şi Artă, 1955, p. 68. 

4 Părintele profesor Mircea Păcurariu afirn1ă că scaunul Patriarhiei ecumenice era 
vacant în perioada 1450-1454, în timp ce istoricul Nicolae Iorga susţine că el s-a vacantat 
în 1451, când Patriarhul Grigorie Mammas, ,,care ţinea la unirea cu Roma'', a plecat din 
Constantinopol, fără a se numi alt patriarh în locul lui (cf. Nicolae Iorga, op. cit., p. 87). 

5 După acelaşi istoric, prin 1449-1455, mitropolitul Moldovei, Ioachim, ,,care rămăsese 
în tradiţia Unirii, părăsea Scaunul, refugiindu-se la Sandomir şi apoi la Roma'', ( cf. Ibidem). 

6 Pr. Prof. dr. Mircea Păcurariu, op. cit., p. 351. 
7 Nicolae Iorga, cel care face această afirn1aţie, o întăreşte spunând că ,,în 1462, când 

clericii şi boierii moldoveni fură îndemnaţi să jure şi ei că vor păstra credinţă Poloniei, ca şi 
Domnul pe care-L luau în chezăşie, Teoctist dă singur actul în numele tuturora, fără a găsi cu 
cale măcar să amintească numele celorlalţi duhovnici, şi domni mireni ai Moldovei, şi 
bogaţi şi săraci, cu tot Sfatul Domnului nostru Ştefan Voevod, şi bătrâni şi tineri, şi cu toată 
obştea'' ( cf. N. Iorga, op. cit., p. 90). 

8 Ibidem, p.88. 
9 Ibidem. 

' 
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Este amintit î11 mai mt1lte documente interne ale vremii (ca mer11bru al 
divanului, în acte de cancelarie, în actul prin care se hotăra plătirea de tribut 

~ 

turcil(_)r etc.). I11 sh1dit1l de faţă ne propu11em să preze11tăm, sumar, actele emise 
(_ic (ion111ii m()ldoveni, fJetru Aro11 şi Sfântul Ştefan cel Mare, şi cro11icile în care 
apa1·e mc11ţio11at numele Mitropolitului Teoctist. 

Loct1rile î11 care apare pomenit 1nitropolitul: 
Primul act în care este amintit Mitropolitt1l Teoctist datează din 7 iunie 1455, 

cm.is în C<J.pitala tării l\,lioldovei, Suceava. Docu111e11tul este din vre1nea dom-
11itor1ilui Pct1·u ,\ron (1451--1452, 1454-1455, 1455-1457) şi p1·in el do1n11ul ţării 
,,miluieşte cu deosebită 1nilă'' i)e ,,credinciosul boieriu, Gavril Spathariu''. Alături 
de do1nn sem.nează ,,mitropolitul nostrt1, chir "l'heoctist ... , arl1ima11dritul chir 
Eustatie bistriceanul'' s.a. 10 • 

• 

Din acelaşi an, i11să din 2 iulie, şi t(_1t de la Suceava a fost e111is de căt1·e acelaşi . 
do1nn Petru Aron u11 act de ,,miluire'' către ,,pa11 Mihail Logofăt''. Actul a fost 
semnat şi de ,,1nitropo li tul 11ost1·u chir Tl1coctist'' 11 • 

Di11 15 august 1455, tot la St1ccava, do11111itorul Petn1 Aro11 ,,1niluieşte'' pe 
pan Petru comis pentru că ,,ne-a slujit drept şi c1·edi11cios''. ,,De faţă au fost 
n1it1·opolirul Theoctist şi arhi1nandritul Eustatie, precum şi boierii'' 12 • 

Unui alt boier, ,,pa11 Trifu Borzcscul'', acelaşi do1nnitor i-a întărit inai inuite 
sate. Doct11nentul, se1nnat şi de mitropolitul ţării, ,,chir Theoctist'', a fost en1is la 
20 august 1455, la Suceava 13• 

lJn act ct1 un co11ţi11ut si1nilar este cel din 23 august 1455. El a fost dat de 
• 

acelaşi domn, tot la Suceava, prin el î11tărind lui ,,pan Tador al lui Linbădulce'' 
,,ocina lui, satele ... ". Documentul menţionează şi p1·ezenţa mitropolitului ţării, 
Teoctist 14

• 

Câteva zile mai târziu, la 29 august 1455, Petru Aron i-a dat lui ,,pa11 Duma 
Micaci'', la Bohoti11, ,,u11 loc de pustie, a11ume pe pârâul Coziia''i 5. Şi de această 
dată este mer1ţionat numele Mitropolitului Teoctist. 

Pri11 ac:tul din 12 dece1nbrie 1455, emis la Suceava, domnitorul Petru Aron, 
puric c<1păt u11ei dis11utc pc care a creat-o t111 oarecare Gostilo, care a pârât pe 
călugării Mă11ăstirii Nean1ţ că stăpânesc satul Băloşeşti, pe Nea1nţ. Jt1decând pri
cina, domnitorul a ,,dat'' şi a ,,întărit'' acest sat ca să fie ,,mănăstirii noastre de la 

10 Doc:unie11ta R()/nl1r1iae Historica, A. Moldo1;a, vol. II, 1449-1486, volum întocmit 
de Leon Simanschi în colabora1·e cu Georgeta Ignat şi Du1nitru Agache, Ed. Academiei, 
Bucureşti, 1976, p. 66. Arhimandritul chir Eustatie bistriceanul trebuie să fi fost egument1l 
Mănăstirii Bistrita. De regulă, egumenii mănăstirilor, mai cu seamă ai marilor mănăstiri, 
ct1n1 de altfel este şi astăzi, erau arhimandriţi. Bistriceanu, :fară îndoială, vine de la Bistriţa, 
t1na dintre cele 111ai vechi si mai însemnate mănăstiri ale Moldovei . 

'
1 Jbide111, p. 68. 

;o JI 'd ~(' - oz e1n, p. / J. 

'' f!Jide111, p. 72. 
14 Ihide111, p. ·.74. 
15 Jbicle,111, p. 7 5 . 
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Nea1nţ uric, lor, şi cu t()t venitul, ne<~lintit i1iciodată, în veci'' 16 • Sernnează, alături 
de domn, şi ivi itropolitul 'feoctist. 

Din acelaşi a11, din 20 dece1nbrie, datează un alt act, legat pri11 conţi11ut de cel 
dinai1·1te. Do1nnito1ul 1·cvi11e la satul Băloşeşti, pe ca1·e··l dărt1ieşte ,,111anăstirii 

~ 

noastre de la Nea1nţ, tinde este hramul Sfâ11ta Inălţare''. Sen1nează şi i11it1·opolitul 
cl1ir Theoctist 17 • 

Pri11 actul din 20 ia11ua1·ie 1456, emis ele Petru Aron la St1ceava, ,,oa111er1ii di11 
Pârleşti şi Siliştea lui Die11iş, sate ale mănăstirii f-Iu1r1or'', su11t sc11tiţi de toate 

' dările către domnie. In docume11t este pomenit şi mitropolitt1l ţă1·ii, fn1·ă î11să ai se 
da 11u1nele 18

• 

Mitropolitt1l apare cu aceeaşi fl)rtnulă, ,,credinţa do11111u!Lti şi <.1 rr1itropolitltll1i 
Tl1eoctist'', î11tr-t111 act, se11111at la Suceava, la 18 fcbrttarie 1456, tcJt de intarire, 
dat ,,protopopului Ioil şi fiului său Gi11rgea grăn1ătic''i 9 _ 

După cu1n se cur1t)aşte, Petru Aron a fost prin1ul domnit<)r care a accc11tat să 
plătească tribut turcilor. Or, acest lt1cru nl1-l pt1tea hotărî sir1gur. l)i11 acest motiv, 
el a co11vocat atat pe ierarl1i, cât şi i1e boierii ţării pe11tru a iua o decizie î11 acest 
sens. Şi astfel, se păstrează un doc11n1ent, din 5 iu11ic 1456, p1·i11 ca1·e Ml)ld(_)Va a 
acceptat plata haraciului. Pentru i1nportanţa lui, considerărn bir1cvc11it a reda 
integral co11ţinutt1! docume11tului în cauză: ,,Noi, Petru voievo(i, dir1 mila ll1i 
Du1nnezeu, do1nn al Tării Moldovei, cu panii sfatului 11ost1u tnoldove11esc şi a mi
tropolitului nostru, chir Theoctist, şi cu toţi panii, de la mare şi până la mic, i1e-a1n 
sfătuit şi inult an1 socotit între noi despre cotropirea şi pieri1·ea ţării 11oastre, pe 
care le avem din toate pă1·ţile, dar mai ales de la turci, care au prădat şi pradă de 
atâtea ori şi cer de la noi dare două inii de zloţi ungureşti. Noi î11să. a1n fost datori 
să le-o dăm, dar să ne apărăm (11u putem nicidecu1n), pentrt1 că nu avem i1ici u11 

fel de sprijin şi de ajutor di11 nici o parte, aşa cum au avut î11aintaşii n<)Şt1·i; iar 
nedându-le, ei singuri vor lua, aşa cum au luat şi până acum soţiile şi copiii 
fraţilor noştri. Pentru aceea, am chibzuit toţi împreu11ă să 11e î11lăturăm 11eV<)ia 
după putinţa ce o avem şi să ne plecăm captil în faţa păgânătăţii, să găsi1n şi să le 
dăm ceea ce vo1n putea, ca să-i îmblânzin1, până când şi mil<)stivul Dumnezeu se 

• -·--------
16 !1Jide111, p. 77. Ceea ce se întâmpla acum la Neamţ, disputa cu Gostilo, având ca 

obiect satul Băloşeşti, nu este ceva nou şi nici sir1gular în isto1·ia acestei 1nă11ăstiri sau a 
ivfoldovei, în cazul nostru, în general. Parcurgând istoria Bise1icii di11 Moldova sau a 
mănăstirilor ei, cu privire la prop1·ietăţi, întâlnim numeroase asemenea cazuri, fie de 
revendicare a 11nor proprietăţi, fie de lăcomie şi abuz din partea uno1· vecini ai tnăr1ăstirilor. 
~ 

I11 aceste sih1atii de conflict se apela la judecata Dotnnului care da sentinţa ,,definitivă şi 
irevocabilă''. 

17 Ibide111, p. 78. 
18 Docu1nentul din 20 ian11arie 1456, în C'ata!r1g de docume11te din A1·hii1ele S'tatuitii 

laşi, vol. I, 1390-1595, Bucureşti, 1989, p. 72, catalog întocmit de Virginia Isac, sub egida: 
Direcţia Generală a Arhivelor Statult1i din Republica Socialistă România. Cu toate că nu i se 
mentionează numele, suntem convinşi că este vorba desp1·e Mitropolitul Teoctist, deoarece, 
din documentele existente, dealtfel şi foarte cunoscute, el a fost mitropolit al Moldovei în 
perioada respectivă. 

19 Ibidem. 
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va îndura să putem iarăşi avea, cu ajutorul lui Dumnezeu, şi să ne găsim aliaţi, aşa 
cum au avut şi înaintaşii noştri. De aceea, sratui11du-ne toţi împ1·eu11ă, am rugat pe 
boierul nt)Stru, pan Mihai logofăt, ca să plece la turci, să înlăture greutatea 
nt1astră, luând pe Dumnezeu în ajutor, şi să ne facă pace, aşa ca ţara 11oastră să nu 
se mai IJiardă ... Şi pentru aceasta am dat cartea noastră panului Mihai logofăt şi 
Cll toţi panii noştri şi cu sfatul moldovenesc, sub pecetea noastră şi sub peceţile 
tuturor boierilor noştri, ca el să umble din toată inin1a pentru pacea noastră. Iar 
panii noştri, anume: mai întâi mitropolitul 11ostru, chir Theoctist ... " 20 • 

La 8 iunie acelaşi an, 1456, tot la Suceava, în uricul de întărire dat lui Sin 
de la H()tin semnat de do1nnitorul Petru Aron, apare din nou Mitr·opolitul 
feoctist2i. 

Lcl 13 iu11ie 1456, în Suceava, acelaşi domn J>etru Aro11, împreună cu ,,toţi 
boierii don1niei rneie'', ,,a dat'' şi a ,,î11tărit'' ,,stintci n1ănăstiri de la Moldov·iţa 
11ot<:trul satului lor''. La sen1narea do~umentului, ,,a fost însumi dom11ia mea şi a 
fost mitropl)litul nostru, chir Theoctist''22 • 

~ 

I11 uricul de î111i.i1 i1e dat lui Giurgea al lui Ioil, pisarul domnesc, prin care, aşa 
cum afirmă şi actul, i se întă1·eşte ,,ocina lui'', este amintit dorr1nul şi initropolitul 
Theoctist23 • Documentul a fost dat la Suceava la 30 il1nie 1456. 

Apoi, în aprilie 1457, după înfrângerea lui Petru Aron, Ştefan cel Mare a 
fost ,,pomăzuit'' do1nn la locul ,,ce se chiamă Direptatea''. Iată cum descrie 
cronicarul acest eveniment: ,,Deciia Ştefan-vodă strâns-au boierii ţării şi mari şi 
mici şi altă curte măruntă dimpreună cu mitropolitul Theoctistu şi cu mulţi 
călugări, la locul ce să chiamă Direptatea şi i-au întrebatu pe toţi: iste-le Cll voie 

~ 

tt1turor să le fie dom11u? Ei cu toţii au strigat într-un glas: In mulţi ani de la 
Dumnezeu să domneşti''. Şi decii cu toţii l-au rădicatu domnu şi l-au pomăzuitu 
spre domnie mitropolitul Theoctistu. Şi de acolea luă Ştefan vodă steagul ţărâi 
Moldovei şi să duse la scaunul Sucevii''24 • De acum înainte pe Mitropolitul 

20 J)ocu:nenta Ro1naniae Historica, A. Moldo1;a, vol. II, 1449-1486, p. 90. 
21 Documentul din 8 iunie 1456 în Catalog de doci1n1ente din Arlzivele Statului /aş·i, 

vol. I, p. 73. 
22 Documenta Romaniae Hist<Jrica, A. Moldova, vol. II, 1449-1486, p. 90. 
2
} Documentul din 30 iunie 1456, dat la Suceava, în Catalog de documente din A1·/zivele 

.)tatul11i la:>i, vol. I, 1390-1595, Bucureşti, 1989, p. 72, catalog întocmit de Vi;·ginia Isac, 
stih egidei: Direcţia Generală a Arhivelor Statului din Rep11blica Socialistă R•>mâni:i. 

24 Grigore Urecl1e, Miron Costin şi Ion Neculce, Let<Jpisetul Ţă1·ii ,Woldovei, Chişi11ău, 
Ed. Hyperion, 1990, p. 40. În ct1vinte asemănătoare este ami11tită ,,ungerea pentru domnie'' 
;1 lui Ştefan de către ,,preasfinţitul mitropolit, chir Theoctist'', pe Siret, ,,tinde se numeşte 
Dereptate până în ziua aceasta''(cf. Iz1)oare 1·omâr1e,11ti. A. Moldova - Letopiseţul de la Putna I, 
in vol. Stt:.f"an cel Mare şi Sfânt 15'04-2004, portret în cronică, Ed. Sfânta Mănăstire Putna, 
2004, p. 30). Infonnaţia apare, aproximativ cu aceleaşi cuvinte şi în Letopiseţul de la Putna II, 
în voi. cit., p. 33. Despre pomăzuirea lui Ştefan cel Mare de către Mitropolitul Teoctist vor
beşte şi cronicarul Nicolae Costin în Letopiseţul Ţării Moldovei de la zidirea lu1nii până la 
1 (501' şi de la 1709 la 17I1, în voi. cit., p. 70. 

---· 
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Teoctist îl î11tâlnim în hrisoavele lui Ştefan cel !\!lare, în fruntea dregătorilor săi 
din sfatul dornnesc25 . 

La 13 februarie 1458 Mitropolitul Teoctist apare menţionat, pentru prima 
oară, într-un act semnat de Ştefan cel Mare, act prin care ina1·cle do1nnitor întărea 
Mă11ăstirii Nean1ţ satul Băloşeşti26 . 

~ 

lntr-un act di11 26 octombrie 1458, emis la Sl1ceava, de către acelaşi domn, 
prin care întăreste llric lui Neagul şi Tatul, apare şi Mitropolitul Tcoctist 27

. 

La 11 noiembrie 1458, Ştefan cel i\1are semna un uric prin care dăruia lui 
Stanciu Si11cscul ,,c>cinile lui drepte, satele din ţinut11l Cârligătu1·ii ... ". Alături de 
el a sem11at şi Mitropolitul Teoctist28

• 

Mănăstirii Bistriţa, printr-un act di11 l 4 decembrie 145 8, domnitorul îi 
întăreşte ltric ,,dania Moruşcăi, fiica lui Ar1drieş Slujăscul ... partea ei, după îm
părţeala cu fraţii şi surorile ei, ca să o scrie în po1nelnic''. Ca de obicei, mi
tropolitul semnează alături de domnitor29 • 

Mitropolitul Teoctist apare şi în uricul de întărire dat lui Lână. Rugină, scn1nat 
de domnitorul Ştefan, la 3 ianuarie 1459, la Suceava30

. 

Prin actul din 16 februarie 1459, semnat la Suceava, Ştefan cel Ma1·e scl1teşte 
pe ,,oamenii mănăstirii 11oastre din Poiană (Mănăstirea Probota, n.n.), u11de este 
hramul Sfâ11tul Nicolae ... ca să aibă slobozenie să 11u umble în acele sate 
judecătorii de la Dorohoi şi i1ici dregătorii lor. De asemenea, nici o podvoadă să 
nu dea''. Întrucât această mănăstire fucea parte din grupul celor care se bucu1·au 
de largi privilegii, domnito1·ul hotărăşte că ,,11ici un judecător al nostru, şi nici 
globnic, şi nici pripăşar să nu îndrăznească să-i judece pe aceşti oameni, şi nici să 
nu ia de la ei gloabă şi nici tretină, nici un groş. Iar cui i se va părea vre() 
strîmbătate la acei oameni, acela să-i tragă cu legea înaintea egumenului sc1·L1 
înaintea dregătorilor lui, iar alt judecător să nu aibă deasupra lor ... ". Acest 
document a fost sem11at, după tradiţie, şi de Mitropolitul Teoctist31 • 

25 Apare, de pildă, pentru prima oat'fl într-un hrisov de danie către Mănăstirea Neamţ, în 
februarie 1458, iar de la această dată apare în aproximativ treizeci de ani de domnie ai lui 
Sie fan . 

• 

26 Ibideni, p. 76. Este cel de-al treilea document care are ca obiectiv satul Băloşeşti, pe 
care-l semnează Mitropolitul ·reoctist. Interesant de i·emarcat este faptul că atât Aron Vodă 
cât şi Ştefan Vodă, întărind satul respectiv Mănăstirii Neamţ, o nu1nesc ,,mănăstirea noastră'', 
deşi nici u11ul dintre ei 11u o ctitoriseră. Abia mai târziu, în 1497, Ştefan cel Marc şi Sfănt va 
ridica actuala biserică a mă11ăstirii, ceea ce î11seamnă că Neamţ era mănăstirea de frunte a 
ţării şi ei îi fuceau danii toţi domnitorii ei, fie oferindu-le noi danii, fie întărindu-le pe cele 
vecl1i. Măn'.istirea Neami, poate fi considerată, cel putin pentru vremea aceea, dai· cu siguranţă 
au fost şi altele, un fel de mănăstire catedrală a cultu1·ii şi s1)iri-it1alităţii moldover1e. 

27 Ibidem, p. 78. 
28 Documenta Romaniae Historic·a, p. 114. 
29 Documentt1l din 16 februarie 1459, în Catalr>g de docunzente di11 Arhivele Statului 

laşi, p. 79. 
30 Jbide1n . 

• '
1 Documenta Romaniae Historica, p. 119 . 

.. 

\ 
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A 

ln luna inai, ziua 20, ant1l 1459, la reşedinţa din Suceava, domnitorul Mol-
(f(1,/ei, Ştefan cel Ma1·e, ,,dăn1ieşte uric Mănăstirii Bistriţa, unde este egumen 
pl)pa Eustatie arhin1andritiJl, dreptul de a strânge darea episcopală de la ungl11·ii 
din Lucăceşti, de a-i judeca, dreptul de a lua desetina din albine şi pripasul ce va 
r:ădea î1111ot<:l1·l1l lo1·''. Alături de domn apare şi i1umele Mitropolitului Teoctist32 • 

Pr·in actul emis la Suceava, î11 30 august 1459, Stefan cel Mare ,,întărea'' f\1.ă
L1ă~:tirii 11u1nor, ,,unde este hramul Sfânta Adorn1ire a Preact1ratei Născătoare de 
Dumnezeu'', ,,î11 fiecare a11 câte 5 b11ţi de vin''. Şi acest docun1ent a fost se1n11at 
1.:le 1:11itropo lit11l ţării, Tcoctist 33 • 

I)ri11 actul clin 3 septembrie 1459, en1is de Ştefa11 cel Mare la Suceava, acesta 
,,i-a (jat şi i-a î11tărit'' 11.1i pan Gostilă ,,dreapta lui ocină şi dedină''34 • Mitropolit11! 
'feoctist ~;e1nnează actul alături de dom11. 

Di1·1 actul din 5 septembrie 1459, dat la Suceava, do1nnitc>rul Ştefan cel Mare 
,,îngf1Lit1ie panului Mihail logofăt liberă trecere'' pentru a se întoarce la ,,slujba sa 
dreaptă şi credi11cioasă, în bu11ăvoie şi fără nici o zăbavă''. Semnează şi mitro
}1Dlitu l ,,chir 'fl1eoctist''35 . 

Pri11 actul din 13 ianuarie 1460, Suceava, dornnitorul Ştefan cel Mare l-a 
,,111iluit'' pe Ivaşco Goenescul cu o silişte. Actul de ,,miluire'' a fost întărit şi de 
l\1itr•}politul Teoctist36 . 

De sărbătoarea Sfântului Gheorghe a anului 1460, Ştefan cel Mare semna, tot 
la Suceava, ,,n1ănăstirii noastre unde este hra1nul Adormirea Preasfintei Năs
căto::J.1·e de Dumnezeu, care este la Bistriţa, unde este chir Eustatie, vama mare şi 
rnică şi numărătoarea de la Bacău, şi de asemenea, şi vama de la Tazlău'', precum 
si alte daruri. Actul de danie a fost semnat şi de întâistătătorul Bisericii din 
tv1oldova37• 

~ 

lntr-ur1 act di11 5 decembrie 1460, emis la Bârlad, domnitorul Ştefan cel Mare 
întăreste u1·ic lui Ivasco comisul. Alături de domn este mentionat si numele , ' . ' 

îv1it1·opolitului Teoctist38 • 

Dintr-un act din 2 februarie 1461 aflăm că doi boieri, Şendrea din Dorohoi şi 
}aţco al lui Hudici, au dăruit bisericii mitropolita11e, ,,de sub mitropolitul 
Tl1(~octist, ocina lor proprie şi dreaptă, o prisacă ... pe Bahlui, cu toate hotare] e 

" ,„..,9 
~~11e -_, . 

Din actul din 8 at1gust 1461, emis de Ştefan cel Mare la Suceava, aflăm de 
i1rivilegiilc oferite de domnul Moldovei unor familii boiereşti (pan Ivul Solca 

---·----
. 

'~Ibidem, p. 80. Arhimandritul Eustatic era egumenul Mănăstirii Bistriţa, aşa cum 
<111n11am mai sus, la nota 9. 

33 Dc,ci11nenta Ron1aniae J!i:1ro1·ica, p. 124. 
34 lbitleni. 
35 lbidenz, p. 127. 
36 lbide111, p. 129. 
37 Jbide1n, p. 134. 
38 Docun1e11tul din 5 decembrie 1460, în Catalog de docume11te din A1·hivele ~)talului 

f,.,yi,p. 81. 
J? Doc:11111e1îta Ro111aniae Historica, p. 140. 

--· 
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şi Grada cu 11epoţii ei). l\1itropolitul îv1oldovei 1'eoctist se1nnează actul alături de 
do11111i tor4°. 

,L\ctul di11 12 august 1461, semnat de Ştefan cel Mare la Suceava, se refe1·ă la 
.iL1decata ce a avt1t loc î11t1·e două familii pc11tru stăpâ11irea a trei sate. Şi ace~:t 

doct1me11t a fost semnat de initropolitul Teoctist41
• 

Di11 actul datat 15 111ai 1462, e1nis de don1nitorul Ştefan cel Ma1·e la Bacău, 
sem11at şi de Mitro1Jolitul Teoctist, află1n de cedarea unei ju1nătăţi de sat de către 
fiica lui Ulca, inătusii ei Stana42

• . , 
~ 

111 act~laşi <:t1·i, la 5 ()Cto1nbrie, d<)1n11iton1l se1n11a 1::1 St1ccava t1ric1.1l de î1·1tă1·i1·e 
căt1·c Petru G lc)clcanul, alături de el fii11d şi M itropl) li tul Tcoctist43 . 

'f()t în 1462, la i 8 oct<.)mbric, la St1ceava, don1nito1·u l î11tărca uric lt1i M L1rar1cc 
satt1l Bucşeşti, scn1r1â:1d alătu1·i de el şi l\.1itropolitul 'feoctist44 . 

~ 

In 3 deccn1b1·ie 1462, la Suceava, domnitorul a judecat şi a dat câştig de 
ca11ză lui pan i~atco, ,,ocina cca dreaptă a soţiei ll1i, f'iica pa11ul11i i~(>maşco''. 
A1Ja1·e di1-1 11(JU i1u111ele Ivlit1·opolitt1lt1i 'l'eoctist45

• 

La 5 iuiîie 1~164, îi-1 'vasl·ui, Ştefa11 cel l'v1are î11tă1·cz. uric lui lg1iat şi lui !;.J.î 

satul Găgeşti. Actul era sc1nnat şi de Mitropolitul Teoctist46
• 

, 

In 11 iu11ic 1464, tLJt î11 Vaslt1i, Ştefan cel Mare dădea un u1·ic de î11tă1·irc 111i 
Muşa, ,,pa11iţa panului Pe11telei'', uric î11 care a1Ja1·e şi Mitropolitul Tcoctist47

• 

Despre () dispută pentru stăpânirea unui sat, atlărr1 din documentul din ] 3 
augl1st 1461.J., sern11at de do1nnui Ştefa11 cel Mare şi Mitropolitul Teoctist48

. 

() lu11â rr1ai târziu, la 12 septembrie 1464, domnitorul Şteta11 cel Ma1-c ernitea, 
la Succa·va, un docurnent din care află111 că ,,părintele nostru, chir Theoctist, 
mit1·opolit de Si1ceava ... şi cu voia tuturor n1arilor noast1·e mă11ăstiri di1·1 Moldova 
si cu toţi căl11gării lor şi cu ţârcovnicii tnitropoliei'' a vâ11dut unui boie1·, ,,pan 
'Tador Prodan'' ,,pisarul nost1u'' un sat care aparţinea mitropolici. Cu banii res
pectivi, mitropolia a cu1npărat un alt sat, ,,a11ume Mihăeşti, pe Brădăţel''49 • 

Din actul datat cu 11 aprilit~ 1465, en1is de dom11itorul Moldovei 1::1 Suceava, 
aflăm că Mitropolitul Teoctist El curnpărat, pe11tru 1nitropoiie, satul Mihăieşti, 
pentru care a plătit surna de 2'70 de zloţi, care să fie ,,uric, cu tot ve11itul, cu 
111oara şi cu ştezele care ascultă de acest sat, Mit1·opoliei noastre din Suceava, 
t111de este hramul Sf'ânrc1l ~1uce11ic Gheorghe''. La ct1mpi'î.r<:1re?. satl1l11i l11er1ţio11:1t 
stă inărturie şi ,,chir Tarasie de Ro111an''50

• 

40 Ibide111, p. 142. 
41 Ibidem, pp. 142-143. 
42 Jbidcra, p. 148. 
43 Docurr1e11tt1l dir1 5 octoml)rie 1462, î11 Catalog lie dot~z.1111e11te rli11 A1·/1ivE•le St11tuiui 

la:;i, p. 83. 
44 Ibide1n, p. 84. 
45 Docume11ta Ro111anicze Histo1·ir:a, A. A1oldo1/a, vol. II, 1449-1486, p. 164. 
46 Jbideni, p. 86. 
47 lbide1n, p. 86. 
48 Docu1nenta Ron1a11iae Historica, ,4. Moldova, voi. II, 1449-1486, p. 176. 
49 Jbide,111, pp. 177-178. 
50 Jbide111, p. 184. 

• • 



-
314 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

La 11 iunie 1466, do1n11itorul Ştefan cel Mare se1n11a un act de vânzare din 
partea lui Şteful di11 Tă1naş ,,al său uric o mănăstire din sus de Tămaş, unde au 
fost Ma1·ta călugăriţa, de ceia parte de Siret, mănăstirii noastre, cc este di11 sus de 
l")iatră, unde este hramul Acio1·mirii I)reasfi11tei Născătoare de Dt1m11ezeu, tinde 
este egumc11 popa Toader''. Actul de vânzare este întărit şi de ,,mitropolitul 
llt)stru, chir Tl1eoctist''51 • 

Pri11tr-un act din 9 iulie 1466, en1is la Suceav'a, ,,cu sfatul Mitropolitului chir 
Theoctist şi al episcopului di11 tâ1·gul Ro1na11, chir Tarasie, întăreşte uric mă
năstirii Pobrata, unde este egumen chir popa Selevestru, pentru sufletul l)unicult1i 
să11, ,'\lex<111cirt1 voievod cel bătrân, al tatălui său, B()gdan voievod, al mamei sale, 
Maria, al soţiei sale, Ovdotia, şi al copiilor săi, Alexandru şi Olena, obroc, în 
tiecarc a11, câte I O bt1ţi de vin, d()Uă inăji de peşte ... ''52

. 

Nici Mă11ăstir·ea Put11a i1t1 este trecută cu vederea de către marele domnitor, 
A 

ctitorul ci. I11ccpâî1d cl1ia1· Cll a11ul 1466, ar1ul de î11ceput al edificării ei, ea deja 
apare în doct1mc11te, ceea cc denotă grija ctitorului faţă de ea. Astfel, un act di11 
15 septembrie 1466, dat la Suceava, cuprinde i11tormaţia potrÎv'it căreia don1-
nit<)r11l, în prc~7enţcl 111itr()politt1lt1i ţării, Teoctist, şi a episcopului Tarasie de la 
Roma11, a cun1părat de la ,,pan Stan Babici'' şi de la rudele acestuia ,,satul lor care 
este î11 sus pe Suceava, anume Jicovul de Sus, pentru 200 de zloţi tătăreşti, 

împreună cu toate poienile şi tăneţelc, cu muncelele şi izvoarele''. Mai departe 
documcntt1l arată că ,,11oi a1n dat acest sus-numit sat ... sfintei noastre Mănăstiri 
Putna''53 . 

Mitropolitul 1'eoctist apare şi în actul de vânza1·e din 2 octo1nbrie 1467, emis 
de Ştefan cel Marc în capitala ţării, la Suceava54

• 

Actul c.iin 28 iulie 1468 are tln conţinut mai special. El este un act de iert~re 
din partea domnitorului, la rugămintea ,,pa11ului Mihul şi a fratelui său, pan 
Duma şi a tuturor celorlalţi'', dar şi ,,după rugămintea initropoliţilor i1oştri''55 • 
Aici vedem încă o dată faptul că Episcopia Roma11ului, î11tr-o anu1nită perioadă 
din existe11ta sa, purta numele de mitropolie, iar ierarhul ei titlul de mitropolit. 

Din actul datat 2 octombrie 1468, emis la Suceava, aflăm că domnitorul, în 
prezenta Mitr()politt1l11i Teoctist şi a Episcopului Tarasie al Ro1nanului, ca şi a 
tt1turor boierilor, a cu111părat de la ,,Marena, par1iţa pa11ului Ivanco jumătate din 
satul Maneuţi, pe Suceava, partea lor, jumătate din moară, ju1nătate din mănăstire 
şi jumătate din tot hotarul, cu venitul, pentru 130 zloţi tătăreşti''56 • 

Actul din 15 februarie 1469 reprezintă un act de danie !acut de marele 
domnitor 1nitropoliei din Suceava. Din el reiese atât dragostea don111itorului faţă 
de Biserică, cât şi grija sa faţă de cei ador1niţi. Pentru frumuseţea conţinutului 

~ 

lui îl i·edă1n: ,,In nu1nele Tatălt1i, al Fiului şi al Sfântului Duh, a sfintei şi 

.... ···------

51 lbide111, p. 194. 
52 Ibidem, p. 88. 
53 Docume11ta Ro111a11iae Historica. A. Moldova, vol. II, 1449-1486, p. 203. 
54 Ibidem, p. 217. 
55 Ibide111, pp. 221-222. 
56 Jhide111, pp. 228-229. 
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nerJespărtitei Treimi, eu, robul stăpânului ineu Iist1s Hristos, noi, Ştefan ''oie\'Od, 
din inila lui Du1nnezeu domn al Tării Mold<)Vei. Face1n ct111oscut cu aceasta 

• 

fiecărui om, care se va nin1eri la aceasta, că am dat de bunăvoia 11oastră, cu ini1na 
i2Urată şi lt1minată şi cu [ljutorul lui Duinnezcu, Mitropolici Suce,'ei, ct1 hra1nul 
n-1ucenicului Gheorghe, u11de este Mitropl)lit Theoctist, JJ1·isaca nurnită Salica ... 
~ 

In r:fară de aceasta, am dat Mitrc,poliei noast1·e via, care se află între Socola şi 
Buciu111, t1e care a1n cumpărat-o ct1 proprii noştri 60 de zloţi ... De aceea, i1oi 11e-am 
înţeles c11 înaltpreasfinţitul mit1·opolit şi am stabilit ca totdeau11a, marţea şi lunea, 
î11 fl.ecare săptă111ână, să se facă pe11tn1 st1flet11 l răposatei inele soţii, Evd<_lchia, si 
ar1umc, lu11ea scara, fără î11tre1·uperc ţ1arastas şi colivă, iar llîarţca să se tină 
li turghia''57 .. -

Actul din 8 februarie 1·470, emis la Suceava, întă1·it ~;ide ,,1nitropolih1l n<_)Str11 
chir Theoctist'' este un act de ie1·tare dat de către tio1nnt1l Ml)ldl)Vei, Ştefa11 cel 
Mare, un11i tăt;11· care fugise din Moldova î11 ,,ţara leşeasca"58 . 

Di11 7 i11ai acel;1şi a11 dateazli u11 act de da11ic, prin care dc_1an1n<.1 Chiajna, 
··1·1a-tU""" llU- .~...,~l~::'' ~11·, i:-1::i'·-" lli.J-·1n1·'ulu; a 1\ ·1;t'"u''D0l:t11l,,; 'r.c'""t-ic+ S; '' t'Ut-.'r0r hr,;„„;J,--,r ,,1 ·';7U a.., ..c..a.' .I. f...i.~U. ,,.. J. 1, lY 11 1 1„ ..... 1-...11 !\..-<J\...l ... .._")l ...,!. Li .... LW.:.v:.. v·J.l'vJ...:. ........ ,_J 

,,de 1:ll111:ivc.)ia ei şi nesilită de 11imc11i ... a dat ocina sa d1·eaptă, pe11trl1 st1f1en1l 
păr·i11t(-~lt1i ei, Alexa11dru voic\'{)d, şi pentru sutlctul inamei ei, f\1ar·ina, şi l'cntru 
sufletul şi sănătatea ei, mănăstii·ii noastre de la Neamţ, tinde este hrarnul Înălţarea 
do1nnult1i du1nnezeul1.1i şi n1â11tuitl)1·ului nostru Iisus Hristos, t1nde este egumen 
rt1gătorJ J nostru, chi1· popa Silt1an ... ''59

. 

Di11 aceeaşi lu11ă şi acelaşi a11, ziua 28, datează u11. alt act, se1nnat de do1nn la 
Suceav·a, în lJrezcnţa Mitropolitului Teoctist, a Episcopului Tarasie de Rl)n1a11, a 
arl1imand1·itului ,.chir popa Teodor, egumen la Mănăstirea Bistriţa'' şi înai11tca 
,,p(>pii cl1ir Siluan, egumen la Mă11ăstirea Neamţ şi înaintea tuturc_)r egumeni lor 
noştri di11 toate mănăstirile 11oastre'', prin care acesta ( do111nitorul) cu1nr)ăra de la ,,oa
me11ii săraci din târgul J-Târlău ... o vie î11 hotarul Hârlăult1i, 9 fălci şi 4 prăjini''60 • 

Di11 5 it111ie acelaşi an, 1470, datează un act de schimb între ,,pa11 Jurii vistier 
şi pan Petrasco, cumnatul lui, şi cu soacra sa, bătrâna c11eagl1ină a lui Steşco'', pe 
de o parte, şi Mănăstirea Bistriţa, reprezentată de egu1nenului ei, arhimandritul 
Teod1Jr, pe de altă parte. Actul de scl1i1nb a fost se1nnat de don1nul Stetan cel 

57 Ibidem, p. 233. Cum afirmam mai sus, acest act de danie conţi11e mai muite idei 
teologice înalte: 1. Domnitorul vorbeşte mai întâi de Sfânta Treime, punând în evide11ţă atât 
treimea persoanelor, cât şi unimea t1inţei; 2. Când se ref eră la sine ca persoană, zice ,,eu, 
robul Stăpânului meu Iisus Hristos'', iar când se referă la sine ca domn al Moldovei, se 
expri1nă cu ,,n(li'', cu p1·eciza1·ea, fcJa1ie itnportantă, ,,din. mila lt1i Durnnezeu''; 3. Ceea ce 
dăruieşte este ,,de bunăvoia noastr.1, cu inima curat.ă şi lu1ninată'', dar ,,şi ,:1.1 aj11tor11i lui 
Dum11ezeu''; 4. Dania o face pentru sufletul ,,răposatei sale soţii'', spre a fî pomenită 
,,marţea şi lunea''. Ace<1st'i fc.)r·1nu!are este foarte i11teresantă: nt1 zice lunea şi n·iarţea, cu1n 
este fi1·esc, în ordinea zilelor săptă1nânii, ci tnarţea şi lu11ea. F'o1·1nulează în această manieră, 
deoarece lunea u1·111a să se săvârşească doar parastasul ,,şi coliva'', iar marţea ,,să se ţină 
litt1rgh ia''. 

58 Ibidem. p. 240. 
59 Jbideni, pp. 245-246. 
60 Jbide1n, p. 248. 
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Mare la Suceava, întărit tii11d de Mit1·opolitul Teoctist şi Episcopul Tarasic al 
Rc1ma11ult1i 61

• 
• 

L,a 10 iulie 147(), do1nnitorul Ştefar1 cel Mare î11tă1·ea u11 act p1·i11 care ,,so1·a lt1i 
Dobrul logofăt'' dă1·t1ia verilor săi ,,p<:111ull1i 11arsu C()Jnis şi fratelt1i său, panului 
Şuşma11'', două sate. Acest act s-·a făct1t î11 prcze11ţa ,,mitropolitului 11ostn1, chir 
"fheoctist, si înai11tca episCl)pult1i 11ostru, chir Tarasie''62 • 

O lu11ă i11ai tîr·zitl, acelaşi a11, Ştefa11 cel Mare se1n11a, la Tâ1·gu l de Jos, u11 act 
de iertare pc11tru 1Jan M ihul logorat. Actul este întărit de ,,mit1·01Jolitul nostrt1 de 
Suceava, chir Tl1eocti~:t'', si ,,1r1itro1Jolitul do1n11ici i11cle (ie târgul (le Ro1na11''63 • 

. -. 
111 .3 sc1Jtc1nlJ1·ie 14r/(), crc1nicart1l co11semncază eve11imc11tul târnosi1·i i Mă--

11asti1·ii Putna, ctitoria şi gropniţa rna1·clui dom11itor: ,,Dcacă să î11toarse Ştcfa11-
Vt1dă de la acel i·ăzboi cu i1oroc cc izbândi }Jre acei tătari, s1Jre lauda r1cei~1, 
inultă1ni11ti lui Du11111ezeu, al1 sfi11tit Mă11ăstirea Put11a, ca1·e era zidită de dâr1st1l, 
septembrie 3 zile, într11 lauda a Preacuratei Fecioarii Mariei, Maicii Domnului 
i1ostrL1 Iisus I-lristos. La ca1·e sfinţenie multă adu11are de călugări all fostu: 
·rheoctistu mitro1Jc)litul şi Tarasie episcopt1l di111preună cu lc)sit' a.rhimandritul şi 
1gt1111e11u1 I)utn1i, zicu că au fostu la Jitt1rghie arhie1Jiscopi şi episcopi şi preoţi şi 
diiaconi 64 la jirtăv11ic''64 • -

Din 1 O se1Jtembric 14 71 datează u11 act sc1nnat de Ştefa11 cel NI arc, la 
Suceava, ,,înai11tea mitropolitt1lui nostru, cl1ir 1'11eoctist, şi înaintea episcopului 
i1oast1u, chi1· Tarasie de la rfârgul Roman'' pri11 care do1nnitorul cumpăra de la 
Oa11ă, fratele lui Alexa spăta1·, satltl Bălcă11ţi65 . 

Un act sem11at de domnul Moldovei î11 preze11ţa mitropolitului şi a celorlalţi 
iera1·hi ai ţării, este actul din 25 a1)rilie 14 72, prî11 care Ştefa11 cel Tv1are, ,,din n1ila 

61 Ihiden1, p. 250. 
62 lbiden1, p. 252. 
('

3 Ibirle111, p. 254. Vedem î11că o dată, foarte li111pede, tih1latura pe care o foloseşte dom-
11itorul pentru iera1·hul de la Roman, aceea de mitropolit. 

64 G1·igore Ureche, Miro11 Costin şi Ion Neculce ... p. 42. Evenimentul este conserrmat şi 
de [,etopi,~et11! de la Pi1t11a !, însă infor·maţia este puti11 diferită, în sensul că este mentionată 
prezenţa ,,Mitropolitului Teoctist, şi a episcopului Tarasie şi a egumenilor tuturor mănăs
tirilor şi a clerului preoţesc, în număr de 64, septembrie 3, în vremea arhimandritului 
Ioasaf' ( cf. Izvoa1-e 1-0111âneşti. A.Moldova - Letopi:;eţul de la Put11a I, în Ştefan cel Mare şi 
Sfâtzt 1504-2004 ... , p. 30). Eve11imentul sfinţirii Mănăstir·ii Putna mai este menţionat de 

• 
Leto1'7isetul de la Putna 111'. !!, în acelaş·i volu111, p. 34, de TJ-aducerea ro111ânea.s'cci a 
LetrJpi.s·eţului de la [J1J.t11a ( vrJl. cit., i). 39), precum şi de C'rrJ11ica 111oldo-polo11ă (voi. cit., p. 
42). Si Nicolae Costi11, în letopiseţul său, relatează desp1·c sfinţirea Sf. Măr1ăstiri a Putnei, 
cu singu1·a diferenţă, faţă de celelalte versiu11i, că numărui slujitorilor participanţi a fost de 
65 (ct: Nicolae Costi11, OJ>. cit., p. 64), Ion Neculce, în a sa O san1ă de cuvi11te, relatând 
despre târnosirea Mănăstirii Putna, îl nurneşte pe Mitropolit Tlzeo_fil şi n11 Theoctist ( cf. voi. 
cit., p. 11 O). Acest însemnat evenirnent a fost conserr1nat, mai tâ1·zi11, şi de renumitul 
cărturar arhimandritul Vartolomei rvfăzăreanu, în lucrarea sa intitulată lc~torie pentru Sfânta 
,o/fănă,1·ti1·e P11t11a, scrisă ,,în numita Mănăstire Putna, în anii de la zidire lu1nii 7269, iară de 
la lI1·istos, Mântuito1·iul 11ostn1, 1761 mart I''( cf. voi. cit., p. 149). 

65 Dr>cu1ne11ta RrJ111c1niae Hi,1·to1·ir;(1, A. 1'vloldrJi1a, voi. 11, 1449-1486, p. 260. 

• 
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lui Du11111ezeu dom11 ... ", a cumpărat un sat pe Prut pe care l-a do11at ,,mă11ăstirii 
n()astre de la Pt1tna, u11de este egumen popa chir Ioasaf'. La ct11npărarea, ca şi la 
ciăruirea lui sfintei Mă11ăstiri Putna, au fost de faţă Mitropolitul Te()Ctist, prccun1 
şi episcopii Tarasie ,,de tâ1·gul Roma11 şi chir Ioanichie de Rădăuţi''('6 • 

l,a 14 octombrie 1473, la Suceava, Mitropolitul 'fc()Ctist apare alături de 
uo111nitorul Stefa11 cel Marc ca1·c scn111a u11 u1·ic de î11tări1·c către Petrea Stolnic. 

' ~ 

1n1preună cu Mitr·opolitul l~eoctist su11t incnţio11aţi şi episcopul chir Tarasie de 
(la) Mitropolia de Jos şi chir Ioanichie de Rădăt1ţi67 . 

M itrop()litul Teoctist este amintit, fără a i se s1)u11e i1u1nele, şi î11 lu11a no
ie1nbrie 1473, cu referire la lupta împot1·iva lui ,,Radul voievod'', după î11frâ11-
gerca că1·uia s-a î11tors la cetatea de scau11 a Sucevci68 . ,,Şi atu11ci 11zit1·opolitul 
(s.n.) cu tot clcrLtl bisericesc i-au făcut o î11tâ1111)i11a1·c 111i11u11ată şi frumoasă, dar 
inai c1les proslăvin(i pe Du1n11ezeu pentru toate câte dăruise robului său, Ştefan 
v<.)ievod''69 . 

MitrOD()litul Teoctist mai este 1ne11tionat. fără a i se da i1umele si fără a i . . • 

preciza anul, cu prilejul ctitoririi bisericii din Vaslui, ca urmare a lt1ptei de la 
~ 

Podul I11alt (1475): ,,şi într-aceia laudă şi bucurie au ziditu biserica în târgu î11 
Vaslt1it1, dând la11dă lui Dumnezeu de birui11ţă ce au făcut. Şi decii s-au întorsu la 
scaunul său, la Suceava, cu 1nare pohvală şi birui11ţă, de la însuşi Du1nnezeu de 
st1s, ieşindu-i î11ainte 1nitropolitul şi cu toţi preoţii, aducându Sfânta Evanghelie şi 
ci11stita cruce i11 mâinile sale, ca înaintea unui împăratu şi biruitoriu de limbi 
păgâne, de l-au blagoslovitu. Atuncea mare bucurie au fostu tuturor domnilor şi 
crailor de prinprejur de birui11ţa ce au făcut Ştefan-vodă''70 . Ultima ştire refe
ritoare la Mitropolitul Teoctist aparţi11e lui Grigore Ureche care, în cronica sa, în 
puţine cuvinte, se reteră la moartea Mitropolitului Teoctist: ,,Vă leato 6985 
(1477) noemvrie, pristăvitus-a Tl1eoctist mitropolitul de Suceava, carile au ţinut 
scaunul 25 de ani şi au stătut altul ... " 71 • Aşadar, 14 di11 cele 5 8 de acte, în care apare 
1nenţionat Mit1·opolitul Teoctist, se referă la acte de întărire, de scutire, de danie, 
de cu111părarc şi de schimb, patru din ele fiind e1nise de dom11itorul Petru Aron, 

-·-------
0

" lbide111, p. 273. 
67 Ibidem, p. 97. 
68 Este vorba de Radu cel Frumos, domnitorul 1'ării Româneşti (1462-1474), cu care 

voievl)dul Ştefan cel l\1are a purtat mai multe lupte. A fost, de fapt, un conflict ce s-a 
desraşurat pe parcursul anilor 1469-1473 (cf. Ion Todiraşcu, op. cit., pp. 370-375). 

<>
9 Iz11(;are ro111âfzeşti. A.MrJldova-Letopisetul ano11i111 al Moldovei în Ştefa11 cel Mare şi 

Sjânt 15()4-2004, prJrtret în cronică, Ed. Sfânta Mănăstire Putr1a, 2004, p. 16. 
70 Ibide1n, p. 46. 
71 Grigore Ureche, op. cit., p. 96. Data 1norţii Mitropolitult1i Teoctist apare şi în Le

topi~;etul Putna I, în t1rmătoarea fom1ulare: ,,În anul 6985 (1477), noiembrie 8, a răposat 
preasfinţitul Mitropolit Teoctist''. La 11ota acestei informaţii, editorul Letopisetuliti Putna I 
precizează că pe piatra funera1"ă a Ivfitropolitului Teoctist di11 biserica Mănăstirii Putna este 
menţionat anul 6986 (1478) (cf. Izvoa1-e 1·01nâneşti. A.Moldo1Ja-LetrJpi:-;eţ11! de la Putna nr. I, 
'in Ştefa11 cel Mare si S.fâ11t 1504-2004, p. 31 ). Aceeaşi it1formaţie este cup1insă şi în 
Let1>piseţ11! de la 1ry11t11ll II, în acelc1.~·i V(Jlî1;11, p. 35, p1·ecui11 şi î11 Letopf,<,·fţi1! Iui Nicolae 
C'.ostin (cf. Nicolae Costin, op. cit., p. 83). 
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iar celelalte 1 O de ,,Sfântul Ştefan cel Marc'', ele fiind desti11ate unor mănăstiri, 
~ 

,,bisericii mitropolitanc'' sau mitropoliei. In ceea ce priveşte mănăstirile men-
ţionate în documente cu titlul de ,,beneficiar'', ele sunt: Neamţ ( 4 acte), Hurnor 
(2 acte), Moldoviţa (1 act), Bistriţa (4 acte), P1·obota (2 acte) şi Put11a (2 acte). 
Bisericii mitropolita11e îi este destinat un ac:t, iar ,,mitropoliei noastre'' - 2 acte. 
Mănăstirii Neamt, pri11 trei acte (din 2 şi 20 dcce1nbrie 1455, emise de Petru 
Aron, şi cel din 13 februarie 1478, emis de Ştefa11 cel Marc şi Sfânt) îi este î11tărit 
satl1l Băloşeşti, pc Neamţ, iar pri11 actul din 7 mai 1470, al celui din urmă, îi este 
dată, de către inătuşa Sfântult1i Voievod, doam11a (~J1iajna, ,,ocina ei dreaptă, 
pentru sufletul părintelui ci, Alexandru Voievod, şi pentru sufletul inamei ei, 
Marina''. Mănă.r;tirea Hz,[n101· primeşte scutire, din partea lui Petru Aron, pentru 
darea către dl)Innie a locuitorilor din două sate aparţinătoare ei (20 ianuarie 
i456). Ştefan cel îv1a1·e şi Sfâ11t, p1·i11 actul emis la 3() august 1459, întăreşte un act 
de da11ic cc co11stă în acordarea a 5 buţi de vin anual. Mănăstirii Moldovifa îi este 
î11tărit hotarul satului (la 13 iunie 1456), de către acelaşi. domnitor. Următoarele 
acte sunt emise de Stefan cel Mare: Mci11ac"itirii Bi,r;trita îi sunt destinate 4 acte: un • • 

act de întărire a unei danii (14 decembrie 1458), un act prin ca1·e egu1nen11l11i i se 
dă dreptul de a strânge darea episcopală (de la ungurii di11 Lucăceşti), de a-i 
judeca şi de a încasa ,,desetina de albi11e şi pripasul'', un act (din 23 aprilie 146()) 
prin care i se dădea dreptul de a încasa venitul din vămile (n1are şi mică) din 
Bacău, precum şi de la Tazlău şi, al patrulea, un act de schimb între doi boieri şi 
mănăstire (5 iunie 1470). Mănăstirea Probata, prin actul di11 16 februarie 1459, 
primeşte drept de judecată asupra locuitorilor din satele ce aparţin ei, după cum 
sunt. scutiţi şi de ,,podvoadă'', iar prin actul din 9 iulie 1466 îi întăreşte uric 1 O 
buţi de vin şi 2 măji de peşte pentrt1 sufletele pări11ţilor săi, al soţiei ,,Ovdotia'' şi a 
doi dintre copii. Bisericii n1itropolita11e îi sunt oferite ca danie, de doi boieri, p1·in 

~ 

actul din 2 februarie 1461, ,,ocina lor pe Bahlui, cu toate hotarele sale''. In sfârşit, 
Mitropolitul Teoctist a cu1npărat pentrit mitropolie (actul datând din 11 aprilie 
1465) satul Mihăieşti, iar domnitorul Ştefan cel Mare îi face danie o prisacă · 
(Balica), o vie (între Socola şi Buciun1), urmând ca în fiecare zi de luni, seara, să 
se facă pent1·u soţia sa Evdochia ,,parastas şi colivă'', iar marţea Sf. Liturghie. 
Ultima dată când este pomenit Mitropolitul Teoctist este la scurtă vreme după 
lupta de la Vaslui. După această dată Mitropolitul Teoctist nu mai apare men
ţion(\.t în documente. Se ştie că a murit în noiembrie 14 78, fiind înmormântat în 
pridvorul bisericii din Mănăstirea Putna, ceea ce denotă preţuirea deosebită pe 
care i-a arătat-o Ştefan cel Mare şi, nu este exclus, după cum afirmă unii cer
cetători72, să fi fost rudă cu familia domnitoare a muşatinilor. 

Reţinem din această sumară prezentare rolul Mitropolitului Teoctist în istoria 
glorioasă a Moldovei din această perioadă, precum şi cinstea deosebită de care el 
s-a bucurat din partea partea voievodului Ştefan cel Mare şi Sfânt, ruda sa şi 
pomăzuitorul său. 

72 N. Iorga, op. cit., p. 89. 

f 

' ' 
' ' 



' 

' ' 
' ' 

• 

SFÂNTUL STEFAN CEL MARE -APĂRĂTOR AL EUROPEI , 

Metropolitan Theoctist I of Moldavia (1453-1477) 
The Bishop who consecrated Saint Stephen the Great 

319 

The author of t/1e study ,,Metropolitan T/1eocti.r;t I (1453-1477) - the Bisl1op who 
co11.r;ecrated Sai11t Step/1e11 the Great'' presents the role of Metropolita11 Theocti.r;t of 
JVloldavia duri11g t/1e r11/e o.f Saint Stephe11 t/1e Great. Hi.r; i11volve111e11t in all t/1e dona
tio11s and the necessity of' /1is signature on the official docume11ts of niedieval Molda
via shows t/1e importa11ce of the C/1urch and the Byzanti11e .r;imp/1011ia in the social and 
1>olitical lij'e of Moldavia. Tlie voyvode and t/1e 1netropolitan of Moldavia were al!;o - . 

involved in social l'l1arity a11d the dtJcun1ents of t/1e ti111e 111e11tio11 t/1eir do11atio11s to 
niona,r;terie.r; (true .r;tandpoints of C/1ri.r;tia11 ]Jl1i/a11t/1ropy). T/1e power of the Churc/1 
wa."I deeply i11volved into the /1elp of t/1e people a11d the Ortliodox faith wa.r; the origin 
a11d the n1atrix.for tlie Romania11 cu/ture and identity. 



• • 

• are s1 ântu e an cel 
.:. 

llănăsti rea eamt 

Arhim. Drd. Emilian NICA 
• 

Mănăstirile ortodoxe di11 Ţările Ro111ânc, îr1că de la organiza1·ea lor, au avut 
u11 rol foarte iinportant î11 spiritualitatea, cultura şi, i1u în cele din urină, în istoria 
neamului românesc. 

~ . 

Inte111eierea Mitropoliei Moldovei (1401) îri timpul domniei lui Alexandru 
cel Bun de1no11strează faptul că aici exista o viaţă religioasă i11tc11să şi bine 1 

organizată, cu mănăstiri şi biserici din lemn şi piatră, seînn al credinţei şi reli-
giozităţii poporului ro1nân. 

Cea mai veche mănăstire din Moldova este Măr1ăstirea Neamt, cu o traditie 
' , ' 

ce se pierde în istorie. 
Ctitorită succesiv de trei mari voievozi, Petru I Muşat (1375-1391), Ştefan 

cel Mare (1457-1504) şi Petru Rareş (1527-1538; 1541-1546), Mănăstirea Neamţ 
a dăruit crestinismului românesc cuvântul scris cu litere de aur î11 scoala de , . 
caligrafi de aici, ilustrată cel mai bine de Gavriil Uric. Mai târzit1, în secolul al 
XVIII-lea, în timpul stareţului Paisie Velicicovschi, mişcarea de reînn(Jire 
isihastă a făcut ca râuri de aleasă trăire duhovnicească să izvorască de la N ca1nt si , , 

să curgă î11 lu1nea creştină. 
De la î11ceput domnia a avut alături a11toritatea cea mai înaltă a Bisericii 

Ortodoxe de atunci, pe mitropolitul ţării. Acesta prove11ea, de obicei, din cea mai 
mare mănăstire. Aşa se face că aşezământul i1emţean a dat în perioada Evului 

~ 

Medi11 cei mai mulţi mitropoliţi şi episcopi. !nalţii ierarhi erau men1bri în Sfatul 
Domnesc şi participau adeseori la hotărârile Sfatului. 

,,J-Iotărârile date de mitropoliţi, episcopi, egumeni şi protoierei era11 aprobate 
de domni, ca fii11d date de persoane cărora ei le-au dat delegaţia de a judeca pe 
credincioşii sau ţăranii de pe moşiile mitropolitane, episcopale sau mănăstireşti. 
Egumenilor li se ridicâ dreptul de a judeca pe ro1nâ11ii de pe moşiile mănăstirilor 
lor nu1nai în caz de abuz, cum s-a întâmplat cu stareţii mănăstirii de la Argeş'' 1 • 

Mănăstirile ortodoxe din Moldova au avut un rol important atât în luptele 
pe11tru apărarea ţării cât, mai ales, în acţiunile de diminuare şi co1nbatere a 

1 Stefan Gr. Berechet, Biserica ~-i Don111ia î11 trecuti1l roniâne~;c, in ,,Biserica 01iodoxă 
l~omână'', a11ul LXIII, nr. 9, sept., 1945, p. 426. 
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prozelitismului catolic sau de altă sorginte. JJoporul împreună cu Biserica Orto
doxă au opus o rezistenţă faţă de propaga11da catolică aflată în serviciul coroanei 
maghiare şi care ascundea sub haina ei religioasă tendinţele expa11sioniste ale 
regatelor vecine. 

~ 

ln vremuri de profu11dă religiozitate, domnii au acordat mănăstirilor ortodoxe 
o mare încredere, înzestrându-le cu repetate privilegii şi danii. Pri1nele p1·ivilegii 
au fost acordate de do1nnul Petru I Muşat, continuate de Alexandru cel Bun şi fiii 
săi, respectate şi mult extinse de către Ştefan cel Mare şi urmate de către ceilalţi 
voievozi ai Moldovei. 

Domnitorii au ctitorit şi ajutat mănăstirile ca semn de mulţumire adusă lui 
Dum11ezeu pentru birui11ţele asupra năvălitorilor păgâni şi de alt i1eam, dar şi 
pe11tru faptul că slujitorii Bisericii se îngrijeau de starea spirituală a poporului, 
atât în vreme de pace, cât şi în timp de război. 

Credinţa şi evlavia lui Alexandru cel Bun au tăcut posibilă aducerea 
moastelor Sf. Ioan cel Nou la Suceava. Mai târziu, Vasile Lupu a adus. la lasi, . - - . . 

moaştele Sf. Cuvioase Parascheva. De asemenea, au fost aduse numeroase 
icoane :facătoare de inin11ni de la Constantinopol şi de la Muntele Athos, care au 
rămas până astăzi ca ajut()r şi ocrotire spirituală a poporului româ11. 

Plecând de la aceste vii inărturii, şi Mănăstirea Nearnţ a beneficiat de 
sprijinul şi ajutorul domnilor moldove11i, iar egumenii de aici, din care mulţi a11 
ajuns episcopi sau mitropoliţi, au colaborat îndeaproape cu domnia. 

Cel mai mare ctitor de loca.şuri sfinte moldave, Ştefan Vodă, a acordat o 
atenţie deosebită mănăstirilor: Bistriţa, Neamţ, Moldoviţa, Voroneţ, Probota, 
Tazlău, Dobrovăţ şi, desigur, Putna, cea mai de sea1nă ctitorie a sa. 

Toate da11iile de până atunci ale domnilor au contribuit la dezvoltarea Mă-
11ăstirii Neamţ care aj11nge în prima jumătate a secolului al XV-lea una din cele 
mai mari mănăstiri din Moldova.· 

Strălucita domnie a lui Ştefan cel Mare şi Sfânt (12 aprilie 1457 - 2 iulie 
1504) reprezintă, atât pentru Biserica Moldovei, cât şi pentru Mănăstirea Neamţ, 
o perioadă de plenară înflorire. 

Mitropolitul leoctist, fost egumen la Neamţ, care l-a 1111s domn pe Ştefan pe 
câmpul de la ,,Direptate'', va lua parte, în calitate de membru de drept al Sfatului 
Domnesc. 

Mitropolitul Teoctist, cărturar şi om de prestigiu, a fost al doilea mare câr
muitor al ţării, după domn, şi prin1ul sfetnic permanent al acestuia. Putem afirma 
că în timpul lui Ştefan cel Mare şi Sfânt, Biserica Moldovei a avut raporturi 
armonioase cu instituţia domniei, ajutându-se reciproc în problemele majore ale 
ţării. 

De aceea, Ştefan cel Mare şi Sfânt a găsit în Biseric.a Moldovei un sprijin real 
în rezolvarea problemelor interne şi externe, aşa cu1n şi Biserica a primit, la 
rândul ei, ajutor de la domnitor împotriva celor de altă confesiune care veneau 
aici să facă prozelitism. 

După cum reiese din documentele vremii, ilustrul voievod a acordat, în mod 
repetat, Mănăstirii Neamţ noi danii şi privilegii, iar pe cele vechi le-a co11firrnat. 
Astfel, la 13 februarie 1458, el a î11tărit mănăstirii satul Baloteştii de la Neamţ şi • 
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Mănăstirea Hangu, cu doi tătari şi familiile lor2. Ceva mai târziu, î11 1470, voie
vodul a acordat Mănăstirii Neamţ, unde era atunci egume11 Siluan, privilegiul de 
a trimite anual trei care pentru peşte, fie la Chilia, la Bălţi sau la Cetatea Albă, 
precum şi stăpânirea peste sate, IJrisăci şi ţiga11i3 • 

~ 

Inainte de zidirea bisericii ctitorită de el, Ştefa11 Vodă a întărit inănăstirii, 
condusă de egume11ul Pime11, satele Dvoreneşti, pe Moldova, Buzaţii şi Fâ11tâ-· 
nelele, pe Probota4

• Apoi a înzestrat-o, în 1485, cu u11 clopot, iar în a11ul 1502 cu 
un panaghiar. 

La 17 martie 15()() 'IOÎeV()dul î11tărea Mănăstirii Neamţ, unde era egl1men 
Teoctist, stăpânirea peste b<1lta Zagorna de la Nist1·u, cu o gârlă şi o prisacă, toate 
dăruite de A.lexand1u cel Bun, adăugâ11d balta St1·â1nba şi balta de sub Dobrovca, 
cu gârlele lui Chişca5 • 

Prin dl)CU111c11tul clat la 27 iu11ic 15O1, Ştef<111 Vodă îi împutcr11iccştc pc 
călugării de la Mănăstirea Nea1nţ să-şi ape1·e ,,inuntele Fărcaşa i1ână la g11ra 
Largului''6 • 

La 30 septe1nbrie 1503, 111arele domnitl)f dăr11ieşte Mă11ăstirii Neamţ, 11ncle 
era egumen Macarie, ,,satul domnesc, Băicenii pe Siret, apoi o prisacă în 
braniştea do1nnească de la Bohotin, la gura Tătarcii, prccun1 şi un mertic anual de 
şase pietre de ceară, din piet1·ele domneşti de la Târgul Neamţ''7 • 

~ 

In urma cutremurului din anul 1471, biserica Mănăstirii Neamţ zidită de 
Petru I Muşat a fost grav afectată. Alte mari dau11e au fost cauzate de războiul cu 
otomanii, din 14 76, când oastea voievodului Ştefan a fost lovită la Valea Albă 
(Războieni). De aceea, Ştefan cel Mare şi Sfâ11t va înălţa la Neamţ o 11ouă bi
serică, mo11umentală, cu hramul ,,Î11ălţarea Domnul11i'', care a tost sfinţită de Mi
tropolitul Teoctist, la 14 noiembrie 1497, în }Jrezenţa do1nnului şi a unei impre
sionante multimi de credinciosi. • • 

St1nţirea acestui marc locaş avea loc curâ11d după biruinţa lui Ştefan cel Marc 
şi Sfă11t asupra leşilor conduşi de regele Albert. Faptul este co11firmat şi de o 
însem11are, di11 1512, aflată pe un Tetraevanghel dăruit mănăstirii de către Mi
tropolitul 1'eoctist8• 

Cel mai grăitor document desp1·e zidirea bisericii este pisa11ia at1ată deasupra 
uşii de la intrarea în sfâ11tul locaş: ,,Doamne Iisuse Hristoase, 1)ri1neşte acest hram 
care s-a zidit cu ajutorul Tău, întru slava şi ci11stirea sfintei şi slăvitei de la 

A 

pămâ11t la cer lnălţare a Ta, şi Tu, Stăpâne, acopere-ne cu 1nila Ta de ac1tn1 şi pâr1ă 
« 

· în veac. Io Ştefan Voievod, din mila lui Dumnezeu d{)m11 al ţării Moldovei, fiul lui 

2 Documente privind i:-,'foria României, A. Mc1ldova, sec. XIV-XV, vol. I, Bucureşti, 1954, 
p. 224. 

3 lbiclem, pp. 370-371. 
4 Docu111enta Ronianiae Historica, A. Moldova, vol. II, Bucureşti, 1976, p. 374. 
5 Ioan Bogdan, Documentele lui Ştefan cel Mare, vol. II, Bucureşti, 1913, p. 169. 
6 lbi<ler11, p. 182. 
7 ibidem, pp. 232-233. 
" N. Iorga, L'(J11tributii la i:-,·trJria Bi:-,·e1·icii noastre, în ,,Analele Academiei Române'', 

1911-1912, XXXIV, nr. 40, pp. 459-460. 
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Bogdan Voievod, a binevoit şi a început şi a zidit acest hran1, pentrtl rugăciunea 
sa şi a doam11ei sale, Maria, şi a fiului său Bogdan şi a celorlalţi fii ai săi. Şi s-a 
săvârşit în anul 7005, iar al dom11iei sale anul patruzeci şi cel dintâiu curgător, 
luna lui noiembrie 14'' (1497). 

Biserica este cel mai mare şi mai reprezentativ monument arhitectonic di11 
acea vreme, atât ca plan şi structură i11terioară, cât şi ca n1od de Jecu1are a 
faţadelor9 • Ea va fi mănăstirea prototip pe11tru alte i1umeroase locaşuri religioase 
moldave. 

Mănăstirea Neamţ, pri11 şcoala de ininiaturistică, în care a strălucit Gavriil 
Uric, a continuat şi în vremea lui Şteta11 cel Mare şi Sfânt să fie un focar de 
ct1ltură, inenţinâ11du-sc î11 fruntea celorlalte mă11ăstiri. 

Caligrat1i de la Nea1nţ, dintre care s-au remarcat leodor Mărişescu, Gher
vasie, Ioanichie, Nicodi1n ş.a., u11ii dintre ei ucenici ai lui Gavriil U1·ic, au copiat 
nt1meroase cărţi de cult pentru a fi dăruite Mănăstirii Pt1tna sau altor aşezăi11i11te 
sfinte. Tetraevanr:heliarele din anii 1493 si 1498, scrise şi ferecate de către 
cfeodor Mărişescu de la Neamţ la înde1n11ul lui Ştefan cel Mare, duc la concluzia 
că exista aici, în secolul al XV-lea, şi un atelier de prelucrare a inetalelor 
preţioase. 

Dint1·e Tetraei,angheliarele scrise la Mănăstirea Neamţ, Ştefan cel Mare a 
dăruit unul Mănăstirii Zograful de la Muntele Athos, în 1492, iar altt1l l-a dat 
Mănăstirii Moldoviţa, î11 anul 1498. 

A 

In ti1npul domniei lui Ştefan, î11 Episcopia Vadului, unde domnul Moldovei a 
ctitorit o biserică, şi în î11treaga Transilvanie, cărţile de cult erau aduse de la 
mănăstirile din Moldova, cu preponderenţă de la Putna şi Neamţ10 • De altfel, 
creaţiile caligrafiate ale monahilor de la Neamţ au servit ca model şi caligrafilor 
din alte tări. 

' 

Ajutorul acordat de domnitor Bisericii dovedeşte grija deosebită a acestuia 
pentru instituţiile fundamentale ale ţării. 

A 

111 anul 1463, Ştefan cel Mare a poruncit de s-a ,,ferecat cu argint capul lui 
prea cuviosului nostru părintelui nostru Simeon celui din muntele minunat, şi au 
poleit ferecătura cu aur, care inoşce ( rnoaşte) se află pâ11ă acu1n în vcş1nântăria 
acestei Mănăstiri Neamţului'' 11 • 

Un alt dar însemnat pe care strălucitul voievod l-a făcut Mănăstirii Nea1nţ 
este panaghiarul (obiect liturgic), în anul 1502 12• Operă de orfevrărie de o 
deosebită fineţe artistică, panaghiarul este decorat la exterior în t1ligran şi cizelat 

A 

la i11terior având reprezentate imagini cu icoana Deisis şi !nălţarea Domnului. 

9 Stefan Balş, Corina Nicolescu, Mănăstirea Nea1nţ, Bucureşti, 1958, p. 23. 
10 Arhim. Nestor Vomicescu, Relaţiile bi:;erice.?ti-·culturale între Mănă.~;tirea Neamţ .ş·i 

Transilvania, din cele mai vechi timpuri până în preajma anului 1918, în ,,Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei'', anul XLIV, nr. 11-12, 1968, pp. 664-666. 

11 Augustin Braga, lsto1·iafondării Mănă::,·tirii Neamţ-Secu, 1864, ms. 161, f. 6 v. 
12 N. Iorga, Ştefan cel Mare şi Mănăstirea Neamt, în ,,Buletinul Comisiei Monun1entelor 

Istorice'', Bucureşti, 191 O, pp. 100-1 Ol. Vezi şi Stelian Petrescu, Odoarele de la Jlf ea111i .>'i 
Secu, Bucureşti, 1911, fig. 33. 
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~ 

Zidirea monumentalei Biserici ,,!nălţarea Domnult1i'' din incinta Mănăstirii 
Neamţ, precum şi dorinţa ctitorului de a î11zestra acest locaş, ca şi alte ctitorii ale 
sale, cu preţioase obiecte de cult au determinat, spre sfârşitul veacului al XV-lea, 
o activitate mai vie de prelucrare a metalelor în atelierul mănăstirii. 

Aşadar, înzestrarea mănăstirilor şi bisericilor cu toate cele de trebuinţă intra 
în preocuparea constantă a domnului. Cele peste 44 de mănăstiri şi biserici cti
torite de el arată dragostea voievodului faţă de Biserică, purtându-se faţă de ea ca 
un adevărat creştin. De aceea, a ştiut ca după fiecare victorie să-I aducă slavă lui 
Du1nnezeu, aşa cum el însuşi menţionează în pisaniile bisericilor ctitorite, iar 
când se întâmpla să piardă vreo luptă, considera că era o pedeapsă trimisă de 
Dumnezeu pentru păcatele lui. 

Mănăstirea Neamţ a primit din partea noului ei ctitor numeroase şi des 
repetate danii şi privilegii, pentru care a cerut, în schimb, egumenului şi că
lugărilor ,,să cânte pentru sănătatea lui şi a doamnei sale Maria, cât timp vor fi în 
viaţă, în fiecare duminică câte o liturghie, iar după moartea lor în fiecare mierct1ri 
seara un parastas, iar joia o liturghie'' 13 • Această rânduială a fost păstrată cu 
sfinţenie de-a lu11gul veacurilor şi este respectată şi în zilele noastre, iar pe11tru 
faptele alese tăcute de marele ctitor înaintea lui Dumnezeu poporul român 
dreptcredincios l-a cinstit ca s.fănt, iar Biserica Ortodoxă Română l-a canonizat, 
în anul 1992, cu nu1nele de ,,Binecredinciosul Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt''. 

Ctitorul a plecat în lumea drepţilor de cinci sute de ani, însă ctitoria sa de la 
Neamţ a rămas şi a fost sprijinită, în co11tinuare, de ceilalţi domni ai Moldovei, ca 
astfel candela credinţei să ·rămână mereu aprinsă . 

• 

13 Ioan Bogdan, op. cit., p. 233. 

• 
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• 

Saint Stephen the Great and Neamt Monastery 

The 01·thodox Monasteries în the Romanian Principalitie,<t had to play a very 
important role i11 the cu/ture and hi.<ttory of tlie Romanian 11atio11. The most ancieni 
monastery în Moldavia is Neamt ,lf onastery. Tlie study ,,Saint Stephen the Great and 
Neamt Monastery'' analyses the involvement of Saint .()tephen the Great, tlie ruler of 
Molda via, in the history of tlie Monastery, especially through t/1e donatio11s. 

T/1ese donations of the r11ler were meant to enforce the Christian Orthodox spiri
tuality as a national defe11ce against the many enemies of the co11nt1J'· 

The votive stone of tize C/1urc/1 that Saint Stephen the Great huilt in Neamt 
Moanstery is revelatory•: ,,Lord Je.<tus Christ, receive t/1is Church built n•ith Your 
a.<tsi.<ttance and help to he for the glory and honour o.f Your Holy Ascension ft·om earth 
into Heavens; and You, Master, cover us wit/1 Your mercy, now andforever''. 



• omanu u1 

Pr. Drd. Florin TUSCANU 
~ 

Nu:nele şi faima marelui voievod au intrat de mult în legendă, căpătâ11d 
valoa1·e de si1nbol al identităţii i1oastre spirituale şi naţionale. Vitejia sa nu a fost 
egalată decât de evlavia ce a ai·ătat-o mereu faţă de cele sfi11te, iar ctitoriile sale 
1nărturisesc si astăzi despre aceasta. 

Cu cât a;1 trecut ai1ii, el s-a arătat tot mai netrecător, înveşnicindu-se parcă 
prin faptele sale, aşa cum zice c1·onicarul: ,,căci nimeni dintre domni, i1ici înai11tc, 
nici după aceea nu l-au agiunsu''. 

Viaţa şi faptele sale sunt ca nişte taine care scapă puterii noastre de a le înţelege 
deplin, căci Dumnezeu l-a î11soţit de-a puru1·ea în inod tainic în toate- ncodihnele 
lui, de aceea şi legendele, dar şi realităţile consemnate (ie istorie despre Ştefan cel 
M:1re şi Sfânt nu tac altceva decât sa-i zugrăvească chipul pe1·1nanent î11 comuniune 
cu Dum11ezeu, care de la 2 iulie 1504 şi ,,până astăzi îi zic Sfântul Ştefan Vodă, 
11u pentru suflet - cum zice cronicarul - ce este în mâ11a lui Dumnezeu, pentru că 
el a fost un om cu pacate, ci pentn1 faptele lui'' (I. Neculce). 

l)upă acest criteriu s-a orientat Biserica Ortodoxă Română când l-a consacrat 
în rândul sfinţilor (iunie 1992), confirmând de fapt ceea ce poporul hotă1·âse cu 
m11lt înainte. 

Pentru noi, creştinii mileniului trei, Ştefan cel Marc nu mai este doar 
luptătorul, strategul, apărătorul, ctitorul, ci şi rugătorul fierbinte către Milostivul 
Dum11ezeu pentru ţara şi poporul său. 

C~u toate că voievodul r1u a zidit o biserică în târgul Romanului, aşa cum a 
făcut în alte târguri moldave, motivat poate şi de faptul că aici exista deja o 
biseri,că mare - catedrala episcopală - ctitorie a străbunilor săi (Roman I Muşat şi 
Alexandru cel Bun), el şi-a înscris numele în rândul ctitorilor Episcopiei Roma
nului, î11zestrând-o cu nenumarate dan11·i şi privilegii. Atenţia marelui do1n11 faţă 
1.-le Biserică este vădit:'\ şi de faptul că unii ierarhi, aşa cum su11t episcopii R()-· 
man11lui Tarasie şi Vasile, negreşit personalităţi de inare prestigiu ale epocii, apar 
ca .,rr1artori'', alături de alţi demnitari feudali în unele acte de cancelarie dom-
11ească, cu alte cuvinte, ei erau sfetnici de credinţă ai domnului. 

Remarcând acest aspect, pr()f. I. Ursu 1 susţinea că, după anul 1474, ierarhii 
rnoldoveni n-au mai avut influenţa de până atunci în rezolvarea unor probleme 

---------
1 I. lJrsu, Ştefa11 cel Mare, Bucureşti, 1925, p. 290. • 
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i11tcr11e ale statului, poate dato1·ită prime_jdiei otl)mane tot mai ameni11tăt()are sau 
c.iii1 alte motivaţii, cert este că don1nitorul a continuat să zidească biserici şi să le 
î111p()dobească cu odoare şi moşii, avâ11du-i mereu aproape pe ierarhii Moldovei, 
îr1trc ca1·e s-<1t1 re1narcat şi cei trei episcopi ai Roma11u!ui cc au păstorit în timpul 
don111ici sale: 

1. Tarasie (ante 1464--după 1473); 
2. Vasile (ante 1484-150()); 
3. Teoctist (1500-15()8). 

A 

1. Intr-o ,,car·te'', datată 12 aprilie 1458, la î111pli11irea unui an de la r1rcarea sa 
J)C tro11t1l Moldovei, Ştefa11 cel Marc a întă1·it ,,mit1·opoliei di11 târgt.11 Roman'' sa
tele l_,cucusa11i şi D1·ago1ni1·eşti 2 , rară a fi pomenit nt11nele episcopului cc se afla 
ntu11ci î11 S(~at111 (fapt î11tâl11it şi î11 alte acte dornneşti). 

Primul episcop <11 Ro111a11ului ami11tit în doc11111cntele interne moldov'eneşti 
este Calist, po111enit î11tr-o ,,carte'' datată 30 sept. 1445, en1isă de Ştefan al Ii-lea, 
fitil lui Alcxanc.iru cel Buri. Voievodul dăruia ,,preasfinţitului initropolit cl1ir 
C 1, 1 n 1 · , - p ''1 <.l ist a· 1~0111anu1u1, u11 lata1·, a11un1c asca -. 

lJ r111ătorul episcop al Roma11ului, despre ca1·c ave1n ştiri 11cî11doielnice, este 
pomenit într-o ,,carte'' de la Ştefan cel Mare, datată 12 se1Jt. 1464: ,,episcopt1l n()Stn1 
chir Tarasie de târgul de _jos'''. 

Fără îndoială, păstoria acestui ierarh începuse inai înainte. 
' In c~ondiţiile orâ11duirii fe11dale-medievalc, Episct)pia Rornanului a prirnit ase-

me11i celorlalte eparhii sau mănăstiri şi oameni (slujitori), îndeosebi tăta1·i t;au 
ţigani, care lt1crau pc dome11iile acesteia. Ştefan cel Mare a dat Episcopiei, la 12 
aprilie 1458 ,,două sălaşe de ţigani, anume Cernat şi Caba''4 ; iar la 13 dec. 1465 i-a 
î11tărit acesteia ,,ţiganii ei proprii ... pe care i-a dat sfintei Parascheva pan Isaia 

~ 

ţJârcalab de Chilia''5 . Impreună cu mitropolitul ţării --- Teoctist - episcopul Tarasie 
apare ca martor într-u11 act de danie, întărit de Ştefan cel Mare Mănăstirii Bistriţa, 
i11să actul, datat 13 noie1nbrie 1498, s-a arătat a ti un fals6. 

l,a 3 septe1nbrie 1470, Episcopul Tarasie împreu11ă cu Mitropolitul Teoctist şi 
soborul i1umeros - 64 de slujitori - a participat la sfinţirea Mănăstirii Putna7• 

A 

Titulatura sub care este pomenit Episcopul Tarasie ne surprinde. In cărţile 
domneşti el apare astt'el: la 30 sept. 1445: ,,prea St1nţitul mitropc>lit chir Calist al 
Ro1nanului''; la 12 aprilie 1458: ,,mitropolia noastră din Târgul Rotnanului'', la 
12 sept. 1464: ,,episcopul chir Tarasie de Târgul de Jos''; la 13 decembrie 1465: ,,mi
trl)polia noastră din Târgul de Jos''; la 13 martie 1466: ,,mitropolitul chir Tarasie de 
târgul Roman''; la 1 O august 14 70: ,,mitropolitul don1nici mele de Târgul Roma11 

2 Doc:1f111enta R(Jn1a11iae Historica, A, l'vf(Jldovci, \rol. II, Bt1cureşti, 1976, pp. 103-1 ()4. 
'D.l?.11 .. A, vol. II, pp. 177-178. 
'
1 D.R.H., ,4, vol. II, pp. 103-104. 
'D.R.H .. A, vol. II, p. 185. 
ti D.l~.H., A, vol. III, p. 560. 
7 P.P. Panaitescu, Cr·onicile .~lavo-ro111âne din secolul XV-XVI, publicate de I. Bogdan, 

ediţie revăzută şi completată, Bucureşti, 1959, Letopi,r;eţul de la Put11a, I, p. 50; Letopiseţitl 
(/e ll1 P11!11a II, p. 62. 

' 

' 
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chi1· ·rarasie''; la 14 oct. 14 73: ,,mitropolitul nostru chir 1eoctist de Suceava, epis
copii i1oştri chir Tarasie episcop de mitropolia de Jos, Ioanichie episcop de Rădăuţi''8 • 

Nu este decât o confuzie de termeni, pentru că cei ce redactau actele de can
celarie - logofeţi, dieci, pisari, grămătici - îndeosebi laici, nu cunoşteau îndeajuns 
termi11ologia bisericească, iar dacă episcopului de Ro1nan i s-a spus adesea şi 
n1itropolit, aceasta s-a făcut numai în semn de cinstire, pentru că Episcopia R<)
ma11ul11i este a doua ca vechi1ne după Mitropolia Moldovei9 • 

Pentru ultima dată, episcopul ·rarasie apare în documentele lui Ştefan cel 
Mare ca martor, alături de ceilalti ierarhi ai tării, la 14 oct. 14 73. 

' , . ' 

Nu se poate afirma că păstoria sa la Roman s-a î11cheiat acum; de altfel nici 
Ivîitropolitul Teoctist 11u mai apare în docl1mcnte după această dată, dar ştim că a 
rămas în scaun până în anul 1477. 

2. Succesorul lui Tarasie în scaunul Roma11t1lui a f<)St episcopul Vasile care, 
la 2 febr. 1484, expedia o scrisoare Mitropolitului Ghero11tie al Moscovei şi al 
întregii Rusii, cu următorul conţinut: 

,,Anul 6992 (1484). S<)Sit-a scrisoare de la moldoveni cu Mihail Iacovlici. 
Smeritul episcop moldovean di11 târgul Romanului - Vasile. Către cel ce petrece 
întru mare cinste a Sfântului Duh, părintele părinţilor ... chir Gherontie, arl1ie
pisco11 şi păstor al întregului pământ rus. 

~ 

Inchinându-mă smereniei tale, sfinte şi cinstite parinte, plecându-mă până la 
pamânt. Din nou dăm de ştire marei tele sfinţenii ca pastorului nostru, că dacă se 
ridică o neî11ţelegere între tine şi marele cneaz al Moscovei cu privire la sfinţirea 
bisericii, pentru că unii zic că sfintele să se poarte după (mersul) soarelui, iar alţii 
după cădere (îndărăt), bine să ştie marea ta sfintenie, stăpâne Doamne, că în legea 
grecească nimic nu se face în sfânta biserică după mersul soarelui, ci tot îndărăt, 
fie la sfinţire, fie la toacă sau orice altă lucrare ce se săvârşeşte în sfâ11ta biserică, 
toate se fac împotriva mersului soarelui. Cel ce va săvârşi după n1ersul soarelui în 
legea grecească acela este afurisit de întâiul sobor al celor 318 p11rtători de 
Dumnezeu, sfinţii părinti de la Niceea. La noi latinii (catolicii) fac aşa, adică sfin
tesc bisericile OC()lind după cum merge soarele, dar noi nu primim acest lucru. 

A 

Invrednicească-ne prea Bu11ul Dumnezeu (a şedea) de-a dreapta Sa în ziua 
cca grozavă şi să auzim preafericitul Lui glas pentru rugăciunile sfinţilor săi. 

Scrisu-s-a în Mitropolia de Jos a Moldovei, februarie 2. 
C8lui ce petrece întru mare cinste a Sfântului Duh - arhiepiscopul Moscovei 

chir Gherontie'' 10 • 

8 D.R.H., A, vol. II, pp. 178; 184; 197; 202; 228; 220; 240; 292. Vezi şi Pr. Scarlat 
Porcescu, Episcopia Roman11liti, 1984; capitolul: ,,Titulatura scaunului Eparhial de la 
Roman - Episcopie sau Mitropolie?'', pp. 32-43. 

9 N. Dobrescu, Din isto1·ia Bisericii Române, secolul XV, Bucureşti, 1910, p. 113. 
Aceeaşi părere o au şi istoricii Simion Reli, Mircea Păcurariu şi Scarlat Porcescu. 

10 Pr. Prof. Dr. Mircea Păcurariu, lsto1·ia Bisericii Ortodoxe Române, manual pentru 
Se1ninariile teologice, Sibiu, 1972, p. 87, reprodusă după Paul Mihailovici, [,egătu1·ile cult11-
1·a/(:~ bi,s·ericeşti dintre români şi ruşi în secolele XV-XX, 1932, pp. 10-11 . 

• 

-

---· 
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Scrisoarea Episcopului Vasile adresată întâistătătorului Bisericii Rusiei este 
t1n docurnent de ma1·e valoare, care atestă în primt1l rând, legăturile traţeşti di11tre cele 
două biserici ortocloxe, dar ilustrează totodată şi pregătirea cărturărească deose
bită a icra1·hului de la Roman, care era un bun cunoscător al ritualt1rilor liturgice . 

. , 
In mesajt1l său toloseşte expresia ,,din nc>u dăm de ştire'', ceea cc însean1nă că 

11ână la acea dată a mai trimis arhiepiscopult1i Moscovei şi alte scrisori, îndreptă
ţindu-ne să credem că el se afla în frt1ntea Epa1·hiei Roma11ului de inai mult timp. 

Ştefan cel Mare întăreşte ,,Mitropoliei di1) Târgul de Jos tinde este episcop 
Il.tgătorul. , . chir Vasile, satele I~cucusani şi Drago1nireşti'' print1·-o ,,carte'', datată 
20 aprilie 1488 11 • 

~ 

111 zit1::1 (je 15 <)Ctt-i1nbrie acela<:>i an, 1488, s-a sfinţit biserica ,,Sf. Ilie,, lii11 Suceava 12 • 
~ 

In aceea~i zi, d<.)rr111t1l Mol<.iovei fucec:1 () î11se1n11ată da11ic ,,rv1it1·opoliei di11 Târgul 
Ron1an unde este episcop rugătorul nostn1 Vasile, satele Negoiesticu iazuri şi cu 
n1ori şi _jumătatl~ din Gostilcşti, Poiana cu ari1â11două judeciile ... şi l'ibestii ClI rnori 
şi !Jartea iu1 B()taş'' 13 • 

,<\cest tapt .J detern1111at pc linii istorici ($t. S. Gorc_)vei) sa atl.1·me ca, la sfi11tire<01 
i1ot1-clăditei bisc1·ici din Suceava, a luat parte şi Episcc)pul Ro1nar1t11ui, 1/asile, aşa 
c111n la sfinţirea flutnei a participat episcop11l Tarasie. 

!vf ai t:}1·ziu, E,piscopul Vasile apare alături de ceilalţi ierarhi şi de demnitarii 
ţării la sc111r1area tratatului de pace şi alia11ţă încheiat de Ştefa11 cel Mare ( 12 iulie 
1499) cu regele Ioan P~lbert al Po)()nici 14• 

Ulti1nul docu1ne11t în care este menţionat n11mele acest11i ic1·arh, datează din 
31 august 14 99. Ştefan cel Mare i-a dăruit ,,rugătorului şi duho,1nicl1lui 11<.>stru 
chir Vasilie episcopul din Mitropolia de Jos, de la Târgul Ron1a11'' 15 (deci nu Epis
copiei), tltJ sat, anun1e ,,Muntenii Scutaşi unde au fost jt1deţ Itu şi Sarban''. 

După luna aprilie a aI1ul11i 150(), la Roman păstorea un alt episcop, ceea ce ne 
face să credem că Vasile a trecut la cele ves11ice la sfârsitul anului 1499 sau la . ' 

începutul a11ului următor. 
Atât Episcopul Tarasie, cât şi Episcopul Vasile - ierarhii Ron1anului din vre1nea 

domniei 111i Ştefan - su11t n1e11ţio11aţi în pomelnicul de la Bistriţa 16 • 

3. LJ1·maşul în scaun al Episcopului Vasile a fost 'l'eoctist. Acesta a fost vreme 
îndelungată egu1nen la Mănăstirea Neamţ - aproape 17 ani - după care este ales 
episcop al Rorr1anului, iar după ,,opt ani împli11iţi'' a fost ales mitrop()lit al Mol
dovei, fiind cunoscut sub nu1nelc de Teoctist al-II-lea 17• 

--------
11 D,R,fi.,1-1, vol. III, pp. 71-'/2. 
12 Repertoriul 1.non11mentelo1· şi obiectelor de arră din tin1pul lui Ştefan cel Nlare, 

Bucu1·eşti, 1958, p. ()7, nr. 4. 
13 /h'd .• 78 80 •• 1 er,,, pp. ..- . 
14 ,,Noi, Gheorghe arhiepiscop1.1l Sucevei şi al Ţării Moldovei, Vasile episcop al Epis

copiei de Jos din Târgul romanull1i, Ioanichie episcop al Episcopiei de Rădăuţi''; I. Bogdan, 
D(JCtt1ne11tele li1i Ştefan cel Ma1·e, vol. II, Bucureşti, 1913, p. 434. 

15 D.R,H .. A, vol. II, p. 418. 
16 I. Bogtian, Pomelnicul ,Wănăstirii Bistriţa, Bucureşti, 1941, p. 23. 
17 P.P. Pa11aitescu, op. cit., p. 95. 

. ' -

• 
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' ln calit;:tte de episcop al J~o111a11ului, el apare înt1·-un si11gt1r docu1ner1t cu11os-
ct1t până î11 11rczc11t, (iatat 17 r1ov. 15()2, pri11 care Ştetan cel i\!lare a dă1·t1it Mă
năstirii fJutna ,,pre toţi popii care Sllllt Îl1 tc.)atc bisericile, 11l"Îl1 toate bisericile, lJrin 
toate satele acelei i11ănăstiri, peste tot, pri11 ţara noast1·ă'' 1 s. 

V()lCVOllt1! a luat această hotărâre ,,cu binecuvântarea pări11ţi lor şi n1găto1·i lc>r 
11ostri către Du11111ezeu, n1itrl)politt1l de Suceava chir Ghel1rgl1e si episCl)pt1l 
~\1litr()1)olici de .Jos di11 Târgt1l f{o111anului chir Tcoctist şi episco1Jul de Rădăuţi chi1· 
I t) a11 ichi e'' 1 9. 

;\1r1ir1ti111 u11 lt1cru i1npo1·ta11t pe11trt1 biograt"ia acest11i ie1·arl1: îr1 ti1n11 ce era 
star·eţ al Ma11ăstir·ii Nca111ţ, $tefc111 cel l'v1a1·c a ridicat impozanta biserică cu 11ra1nt1l 

' 
,,I11ăltarca D(;11111t1!ui'' - cca inai n1arc •Ji11t1·c ctitoriile stefa11ie11e - ia1· l~l sole111-. - . ' 

nitatca s1l.11tiri i bisericii, î11 ziua de 14 nov. 1497, 'leoctist a luat pa1·te alătu1·i de 
c.:ti (()1. la săvârsi1·c<1 <1cel ci nrl)Cesiuni. 

' -
Mai târziu, pot1·ivit dorinţei sale, M itrop()litul Teoctist a fost î111nor111ântat î11 

)Jridv()rul acestei bisc1·ici, ri(ticată di11 te11·1elie st1b directa ~;a î11d1·u1nare20 . . , 
In loc de co11cluzii aş d()r·i să rca1nintesc câteva lt1crt1ri ce s-au petrecut act1r11 

10() de ani i11 t11·1nă, atunci câ11d ro1nânii de pretuti11de11i serbau 400 de ani de la 
,,stră11111tarea Pări11tel11i Moldovei la cerestile locaşuri''. 

U i1 ziar loc~al, di11 iulie 1994, co11se11111a: ,,I)l)doal)a i1ca111ul11i nostru, mă1·itul 
voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt, înălţâ11du-se din mormânt, prin1it-au înger1u11-
cl1crca unui neam î11treg''. 

Cu prilejul acelccaşi co1nen1orări, episcopul Roma11ului, Gherasin1 Safiri11, a 
făcut următc)area afir111aţie: ,,$tefar1 Vodă c~;te sfâ11t pentru faptele sale cele mari, 
per1tru s111erenia, clreptatea si credi11ţa sa''. 

Sf. Si11od al Bisericii Ortodoxe Române a întocmit un pomelr,ic al fa1niliei 
voievodului şi câteva n1găciuni SJJeciale JJe11trt1 a fi rostite pe 2 iulie 1994, în toate 
bisericile di11 tară. 

' 

Au trcct1t anii şi, la sfâ1·:?it de 111ile11it1, n1ai precis î11 iunie 1992, Sf. Sinod al 
B.0.R., respcctâ11d cvl<1via pc1porului, l-a trecut î11 rândul sfinţilor, fiind î11scris în 
cale11dar la 2 itilie. 

Pr·c1vide11ţa a r·â11ciu11 ca i1oi să fi111 ger1e1·aţia c<1re să co1ne111oreze ci11ci 
\reacuri de la trecerea sa la cele vesnice. , 

Rece11t a fost tiparită la laşi, cu ap1·obarea Sf. Si11od din 1 O februarie 2004, 
S'lll}l79, 1:iaţa .5i (Jcati~'fitl Bi11ecredincio.<;u/ui ftoievod Stefa11 l·el Mare şi $/ă11t, car·e 

18 D.R.1!., "4, voi. III, pp. 284-285. 
19 Episcopul Melcllisedec Şteranescu, în lucrarea sa C',l11'<J11ica Rc;111an11lui !>'i a Epi.'!>'

cr;pief ele~ Ro111a11, vo1. I-II, Bucureşti, 1874-1875, nu-l an1i11teste pe Teoctist i11tre episcopii 
Romanului, deoarece nu era cunoscut docu1nentul amintit, din 17 nov. 1502. Nu erau 
cunoscute atunci 11ici Cro11icile Moldoveneşti scrise în lb. slava de Macarie, Ettimie şi 

Az<1rie, î11 care se tac şi ur1ele refe1·iri la Episcopul Teoctist al Ron1anului. 
' ' 2

<> In pridvorul bisericii ,,!nălţarea Domr1ului'' de la Mănăstirea Nea1nţ, în colţul de 
sud-est se află o însemna1·e târzie din sec. XVIII-XIX, cu litere chirilice: ,,Aici este în1nor
n:1ânt;1t Mitropolitul 'leoctist care a sfinţit această biserică la 14 11oie111b1·ie 1497''. 
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pun în lt11ni11ă faptele credinţei creştine pe care Do1nnul Moldovei ni le-a lăsat 
nouă ca 111oşteni1·c şi pildă (le urinat. 

l'roparul sfântt1lui ar<1tă două 1nari virtuţi ale sale pri11 care chipul său lu1ni-
11os a ră111as în conştiinţa generaţiilor şi î11 evlavia pop()1·ul1.1i: apărarea lircptci 
credinţe şi a patriei străl)t111c şi ctito1·irea de locaşuri stl11te. 

(~a fiu spiritual al Episcopiei Ro1nanului, căci Borzeştiul este ,,Betlec111ul ll1i 
Ştefan cel Mare'', vc_1ievodui a ctitorit şi împodobit 11enu1năratc~ inănăstiri şi bise
rici, având11-i 111ereu aproape i1e părinţii săi duhov11iceşti, între care şi \'rednicii dt~ 
po1nenire episcopii Ro1na11ult1i: Tarasie, Vasile şi Tcoctist. L<1 ceas de sărbă

toa1·c, câ11li. 11ca1nul ron1â11esc îi aduce omagiul săll de prcţl1 ire, ne alătură111 şi 11oi 
ct1 n1găciu11t~a zicâ11d: ,,Apărătl)r neînfricat al credinţei şi pat1·iei străbu11e, marc 
ctit<)r de l\)Ca~;t1ri sfinte, Ştefa11e \'Oievt1d, roagă pe H rist()S Dt11nnezcu să ne 
izbăvească c_ii11 nevoi şi di11 11ecazuri'' (l'roparul Sfântului). 
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Stephen the Great and the bishops of Roman 

• 

The li istorica/ resea1·ch ,,5'tephe11 the Great and the bishops of Roma1i '', written by 
Rev. Drd. Florin Ţusca11u, analyses tize involvenient of Saint Stephe11 the Great of 
11-f oldavia into the C/iurch life and the re!atio11 between him and the Di11cese of' Roman 
duri1zg /zis long rufe. Searc/1i11g the 1nedieval a11d niodern docu1nent.r; concerning tize 
,fţfetropolitanate of Moldavia .• the author elaborates a lit;;t of bisl1op.r; of Roman during 
tlie r11/e of tl1e great .r;aint a11d their role into t/1e pre.r;ervation of faith, cu/ture a11d 
11ational identity. The bishop.<t of Roman »•ere: Tarasie (ante 1464 - after 1473_), Vasile 
(ante 1484-J.';00) and Teoctist (1500-1508). Ali of tl1em were great hierarc/1s and pro-
111oiers t1f culture. 

• 

T 
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MITROPOLITUL VISARION PUIU 

Visarion Puiu - Arhimandrit de caunla 
Dunărea de Jos si Director al eminarului 

jo 

Teolo ic ,, fântul A ostoi Andrei'' din alati 
jo 

Simpozion spiritual Mănăstirea Neamţ, 10-11 august 

~ 

Pr. Eugen DRAGO!, 
Consilier cultural-misionar Episcopia Dunării de Jos 

A 

In ultimii doi ani de păstorire la Dunărea de Jos, Episcopul Pimen Georgescu 
( 1902-1909), remarcabil artizan al dinamizării vieţii bisericeşti din această 

eparhie, îl cheamă de la Episcopia Romanului pe ierodiaconul Visarion Puiu, 
pentru a-l angaja în proiectele sale de administraţie bisericească. Când a sosit la 
Galaţi, în vara anului 1908, ierodiaconul Visarion avea 29 de ani şi îl.înlocuia ca 
ierodiacon al catedralei episcopale pe diaconul Anghel Constantinescu, hirotonit 
de Episcopul Pimen î11tru preot şi promovat în funcţia de protoiereu de Brăila. 
Acesta este autorul celei mai ample şi complete monografii a Episcopiei Dunării 
de Jos, publicate în 1906, neegalată până acum1

• 

Noul ierodiacon al catedralei gălăţene se întorsese doar cu o lună în urmă de 
la Kiev unde, timp de un an de zile, î11tre 1907-1908, studiase la vestita Aca
demie teologică de pe malurile Niprului2• La Galaţi se alătură arhimandritului 
Nicodim Muntea11u3, şi el absolvent al aceleiaşi academii kievene, desfăşurând o 
re111arcabilă activitate pastorală, misiona1·ă şi cultL1rală. 

A 

In toamna anului 1908, episcopul Pimen reuşeşte să redeschidă Seminarul 
teologic din Galaţi (care fusese desfiinţat în 1893, în baza lJegii clerului mirean), 

1 Monografia Sfintei Epis·copii a Du11ării de Jos·, Bucureşti, 1906 (IV+ 443 p. + 
66 ilustraţii). 

2 Despre bursierii români care au studiat la Acaderr1ia teologică din Kiev vezi ţ Veniamin 
A A 

(Pocitan), Studenţi teologi 1noldoveni la Academia spirititală din Kiev, în ,,Inchinare Inalt 
Prea Sfinţitului Patriarh Nicodim al Ro1nâ11iei'' (extras din B.O.R., nr. 11-12, 1945, 
pp. 561-570). 

3 Asupra personalităţii lui Nicodim Munteanu, vezi referinţe bibliografice la: Pr. Eugen 
Drăgoi, Ierarhi !>"i p1·eoti de s·eamă ai D1tnării de Jos, Ed. Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 
1989, p. 87, nota 16; H1-istos în Moldova, Ed. Trinitas, Iaşi, 2001, p. 391; Pr. Prof. Dr. 
Mircea Păcurariu, Dicţionarul teologilor ror11dni, ed. a dot1a, Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 
2002, p. 323. 
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aşezâ11du-l sub patronajul Sfântului Apostol A11drei. Dit'icila sarcină a organizării 
acestei şcoli o încredinţează vicarului său, arhimanclritul Nicotiim Muntear1u. 
r\stfel, rămâne vacant postul de arhima11drit de scau11 pentr11 care Pin1en găseşte 
că cea mai potrivită persoană era tâ11ărul ierodiaco11 Visarion. De aceea îl hiroto-
11eşte ieromo11ah la 5 octo1nbrie 1908 şi, în aceeaşi zi, îl hiroteseşte protosinghel. 
~ . 
In Decizia chiriarhală de numire ca icron1011ah4, Episcopul Pimen scria: ,,Prin 
trecerea p.c. arhi1nandrit Nicodi1n Mu11teanu ca director al Se1ninarului din Galaţi, 
postul de preot de la bise1·ica catedrală episcopală deve11ind vacant şi Noi având 
î11 vedere ineritele ştiinţifice si litcra1·e de care a dat probă c. sa arhidiaconul 
acestei Sf. Episcopii, Visario11 Puiu, licer1ţiat în teologie, de la U11iversitatea din 
Bucu1·eşti, pri11 difc1·itele sale scric1·i prccu111 şi î11suşirile sale d11l1ovniceşti, 

decide1n l1i1·<.)t<.)11ia c. sale îr1 ierorr1onah, pe sea1na bisericii catedrale episcopale 
tii11 Galati ... ". Tot acum este n11mit şi arhi1na11drit de scau11, 11rn1ându-i în funcţie 
lui Nicodi1n Munteanu, viitor11l al doile<t patriarh al Bisericii Ortodoxe Române. 

~ 

In pri1na zi a anului 1909, Pi1ne11 îl î11alţă pe p1·otosi11ghelul Visarion la ra11gul 
de arhimandrit5. Pri11 aceste grabnice î11vestiri, chiriarhul Dunării de J l1S arată că 

cf()rea să-i acorde tânărului său colaborator autoritatea bisericească îr1datoririlor la 
care îl chemase. 

Ca arhi1nandrit de scaun, Visario11 11-a activat decât câteva luni ( octo1nbrie 
1908 - aprilie 1909), întrucât în aprilie 1909 fu11cţia de arhimandrit de scaun se 
desfiinţează. Anterior (februarie 1909), Episcopul Pime11 este p1·omovat mitro
polit al Moldovei, iar în 26 martie 1909, Nifon Niculescu este instalat ca ierarh 
titular la Dunărea de Jos. 

Nicodim Mu11teanu îl va urma pe protectorul său la Iaşi, astfel că postul de 
director al semi11arului proaspăt înfii11ţat rămâne vacant. Episcopul Nifon încre
dinţează, la 1 mai 1909, sarci11a de director arhimandritului Visarion Puiu care va 
conduce cu inare vred11icie această şcoală teologică vreme de 9 ani (până la 1 

·' ianuarie 1918). In continuar·e vom preze11ta câteva aspecte relevante ale activi-
tăţii directorului Visario11 la Semi11arul ,,Sfântul Andrei'' din Galaţi, cu men
ţiunea că este unul dintre cei mai importar1ţi directori din cei 14 conducători ai 
acestei $Coli, nefii11d întrecut ca perioadă <le directorat decât de înaintaşul său, 
preotul Consta11tin Rozei (1868-1893) şi de urmaşul pr. Constantin Todicescu 
( 1925-1948). 

I11stalarea directorului arhimandrit Visarion Puiu în fruntea Seminarului gălăţean 
s-a petrecut în ziua de 14 it1nie 1909, fii11d îacută de către Grigore Guţu, direc
torul Liceului ,,Vasile Alecsandri'' ( 1907-1911 )6

, delegat al Ministerului Culte(or 
şi Instrucţiunii Publice, şi de pr. l~udovic Cosma7, revizor eclesiastic, delegatul 

~ 

episcopului Dunării de Jos. In procesul verbal întocmit cu acest prilej se 
co11scrr111a sec faptul că noul director a fost recomandat ,,atât corpului profesoral 

4 A1·/1iva Epi5'Copiei Dunării de .f 05·, Dosar nr. 2220/1908, f. 4. 
5 lbiden1. 
{,Dr. Virgil Nistru Ţigănuş, J:;to1·ia unui 5·e11tin1e11t, Ed. Naţional, 1997, p. 105. 
7 Despre preotul f~udovic Cosma vezi pr. Et1ge11 Drăgoi, Je1·a1·hi ~·i p1·erJţi de sea1nă ai 

D11nării de Jo.~, Ed. Episcopiei Dunăr·ii de .Tos, Galaţi, 1989, pp. 143-148 . 
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cât şi elevilor, dâ11dtt-i IJe sea1nă după i11ventar situaţia actuală a seminarului''8. 

Mi11isterul l11strucţiu11ii şi al Cultelor co1nu11ica Seminarului ,,Sf. Andrei'' că ,,prin 
f)ecretul regal nr. 1560 din 4 n1ai 1909 s-a numit, pe ziua de 1 aprilie anul curent, 
prcact1viosul arhimandrit Visarion I)uiu în postul de director al acelui se111i11ar, în 
l()CUl preacuviosului arl1i111. Nicodim Munteanu, de1nisionat'' 8 bis_ 

Zestrea prin1ită de către clirectorul Visarion Puiu era extrem de săracă, atât în 
ceea cc priveşte localt1l şi utilităţile şcolii precun1 şi în legătură cu personalul 
diciactic şi administrativ. Cea mai rnare greutate cu care se confrunta, şi care a 
rJn1as o co11sta11tă a perioadei directoratt1lui său, o constituie puţinătatea fondu
rilor alocate de ininister pentru această şcoală. Di11 voluminoasa arhivă a şcolii în 
intervalul a11ilo1· 1909-1918, mai mult de jumătate co11ţine i11tervenţiile motivate 
ale arl1i1n. Visario11 pe11t1i_1 olJţi11erea fondurilor necesare. Era extrem de stăruitor, 
ct1 toate că di11 pu11ctt1l de vedere al 1ni11isterului ,,stăruitor'' era un eufemism! 

Se1ni11arul fu11ctio11a î11 două imobile: unt1l al Creditului Financiar Urban din 
• 

B11ct1resti si altul al i1r()curorului C. Sărăteanu din Galaţi, î11chiriate pe câte trei 
ani, ambele aflate pe strada Mihai Bravu9

. De-a lu11gul activităţii sale ca director, 
J\rhima11drih1l Visario11 va înainta mi11isterului de resort şi Eparhiei Dunării de Jos, 
111ai inulte ine111orii i1rin care s-a străduit să convingă cele două foruri de nece
sitatea ridicării u11ui local propriu, dotat cu utilităţi corespu11zătoare. Astfel, î11 18 
decembrie 19()9, propu11ea n1i11isterului două terenuri pentru construirea semina
rului: unul situat la 11ord de actuala Grădină publică, care aparţinea Spitalului 
,,Elisabeta Doan111a'', şi altul pe locul unde funcţiona la acea dată seminarul. 
Pentru acest di11 t1rmă tere11 opta directorul, ca fiind cel mai propriu construirii 
şcolii şi despre ca1·e argumenta: ,,se afla în cartierul cel mai curat al oraşului, cu 
toate înde111ânările necesare unei şcoli, cu vecinătăţi liniştite, catedrală, canali
zare, tra1nvai şi un orizont deschis spre răsărit din cele mai recreative pentru 
elevii unui i11ter11at'' 10• Visario11 Pt1iu va relua de câteva ori interventiile către • 

ini11iste1· în această cl1estiune 11
• Ca să deter1nine ministerul a debloca fonduri pentru 

cor1strt1irea sc1ni11arului, Visarion Puiu, contactează pe primarul Galaţi11lui - P. Pe
trovici, cu care face o înţelegere şi de la care obţi11e promisiunea sprijinirii acestei 

~ 

i11iţiative 12 • In vizil1r1ca <J.1·t1i111andritt1lui Visario11, ava11tajclc construirii unt1i local 
de seminar ar fi fost:- ,,î1nbc)găţirea oraşului cu încă o instituţie culturală: înfrumu
seţarea lui cu u11 edit'iciu, care pri11 stilul său simplu, dar alcătuit după motivele 
stilului bisericesc, ar putea fi o podoabă pentru Galaţi; beneficiile eco11omice cc 

• 

8 A1·/1i1;a Episc(;piei IJi111ii1·ii de ](J!!;, fond Semi11arul Teologic, Dosar nr. 1/1908-
1990, f'. l 66r. 

si,;, Ideîn, J)osar nr. 1/1908-1909 t~ 141. 
9 Ide1n, Dosar nr. 5/1909-191 O, f: 30v, document di11 13 ia11t1arie 191 O către minister. 
10 Idem, Dosar nr. 5/1909-1910, f. 64. 
11 l,a 29 ianuarie 191 O cf. Ar·l1ii1a EJJÎ.)C(>piei Di111ă1·ii lle ](J!>', fond Seminarul Teolc>gic, 

D()Sar ni·. 5/1909, 1~ 78; la 26 martie 1910 cf. Arhiva Episcopiei Dunării de Jos, fond 
Seminarul 1eol()gic, Dos<1r nr. 5/19fJ9-1910, f. 79. 

1=' /11·!1i<'1.l 1',pi.)C'(JfJici Di1;1a1·ii de ](J.\', f"c•nd Sen1inar1.1l Teologic, Dosar nr. 5/1909-
1<)1 o' f. 79. . 
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ar rezulta pentru comerţul şi industria oraşulL1i, care cu aproximaţie s-ar putea 
evalua pentru viitor la cca 12 mii lei lunar'' 13 • 

Stăruitoarele sale demersuri nu se vor solda î11să decât cu obtinerea terenului 14 
• 

pe care mai târziu (1925) se va ridica clădirea seminarului. TrebL1ie să remarcăm 
totusi că si aceasta a fost o reusită a lui Visarion Puiu. ' . . 

Cele două corpuri de clădiri î11 care funcţiona se1ni11arul nu c1·au potrivite -
pentru buna destaşurare a activităţii şcolare. La o inspecţie pe care o face medicul 
şcolii - Vasiliu, la dispoziţia directorului Visarion Puiu - se constată condiţiile im
proprii ale clădirii şcolii şi ale internatt1lui 15

• Ca llrmare, î11tr-un memoriu adresat 
ministerului la î11ceputul a1111lui 19()9, se solicitau fonduri pentru a îmbunătăţi 
starea clădirilor şi a proteja sănătatea elevilor şi a profesorilor16• De fapt, docu
mentele vremii arată că directorul Visarion a cl11s o luptă susţinută pe11tru optimi
zarea perrnancntă a condiţiilor de studiu şi de internat ale elevilor săi şi pentru 
protejarea sănătăţii acestora, ca un adevărat părinte. 

Pe plan didactic şi administrativ, co11vins că nu poate acţiona de unul si11gur, 
si-a asociat ca secretar şi profesor pe diaco11ul Grigore Costea, care mai târziu 
( 1936) va fi numit profesor la catedra de mt1zică a Se1ninarului Central di11 Bucu
reşti, succedându-i lui Ioan Popesc11-Pasărea 1 ·1 , precum şi alţi valoroşi profesori. 
Postul de secretar fusese ocupat a11terior de preotul Cicerone Iordăcheschi 17 bis, 

- ~ 

care demisionează la 1 mai 1909, urmându-l pe Mitropolitul Pi1nen la laşi. Intre 
Visarion Puiu şi Grigore Costea s-a statornicit o relaţie deosebit de cordială şi o 
colaborare exemplară. Când preotul Grigore Costea îşi anunţă directorul că, fiincl 
numit de episcopie revizor eclesiastic, de la 1 iunie 191 O îşi dă demisia din postul 
de secretar de la serninar, mărturiseşte: ,,vă rămân adânc recunoscător de dra
gostea părintească cc mi-aţi arătat, precum şi de sfaturile şi învăţăturile folosi
toare ce mi-aţi dat în timpul cât am funcţionat la acest sen1inar'' 18• La rândul său, 
directorul Visarion pu11e următoarea rezoluţie: ,,Cu multă părere de rău sunt nevoit 
să primesc această demisie. Voi ruga pe domnii profeso1·i ca împreună cu 1nine să 
mulţumim păr. Gr. Costea pentru zelul şi dragostea pusă pentru cancelarie şi 
educaţia elevilor din acest seminar, în timpul cât a ocupat postul de secretar. Vom 
mijloci apoi pe lângă onor( atul) Minister al Cultelor să binevoiască a îngădui păr. 
Costea să t'ie onorific numit î11 postul vacant de sp1ritual'' 19• 

Episcopul Nifon îi comunică, la 28 mai 191 O, lui- Visarion Puiu numirea 
preotului Grigore Costea în postul de revizor eclesiastic (din care demisionase 

13 Jbide1l1. 
14 Arhiva Episcopiei D11nării de Jos, fond Seminarul Teologic, Dosar nr. 14/1910-1912, 

nenumerotat. 
15 Idem, Dosar nr.1/1909-191 O, t~ 94. 
16 Ide111, Dosar nr. 1/1909-1910, f. 134. 
17 Pr. Eugen Drăgoi, Ierarhi şi preoţi de seamă ai Du11ării de Jos, Ed. Episcopiei Dunării 

de Jos, Galaţi, 1989, p. 255. 
17 

bis Arhiva Episcopiei Dunării de Jos, fond Seminarul 1eologic, Dosar nr. 1/1908-
1909, f. 133. 

18 Idem, Dosa1· nr. 1/ 1909-191 O, f. 211. 
19 Jbiden1. 
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preotul Ludovic Cosma) şi îl deleagă pe arhimandr·itul director să-l instaleze în 
not1a ft1nctie. Prin rezoluţia de pe scrisoarea episcopiei, Visarion Puiu arată că-l 
va instala pe r1oul revizor la 2 9 iunie 191020

• Trei ani mai târziu, Grigore Costea 
va reve11i ca spiritual la seminarul gălăţean, renu11ţând la funcţia de revizor 
eparhial20 bis. 

Directorul Visarion Puiu era exigent cu alegerea ·cadrelor didactice şi îşi apăra 
A 

pr·ofesorii de desele abuzuri şi imixtiu11i ale mi11isterului. Intre altele, refuză nu-
1nirea profesorului de caligrafie Ionescu !acută de minister, întrucât acesta nt1 
corespundea catedrei respective21 şi cere episcopului Nifon, la 12 iunie 1913, să ia 
măsuri pentru a î11depărta din şcoală pe profesorul G. Petrovici, de limbi clasice, 
pentru metodele nepedagogice pe care le practica în detrimentul elevilor22 . Când 
a primit o circulară ministerială care încerca să pună ordine în prestaţia pro
fesorilor, directorul Visarion comunică ministerului la 4 aprilie 191 O: ,,Dom11ii 
profesori ai acestui seminar nu au obiceiul de a pierde vremea în ca11celaric cu 
discuţii politice şi cu alte chestiuni lăuntrice, streine de învăţământ, iar de la 
cursuri nu lipsesc decât di11 pricini binecuvântate''23 • 

Si cu angajaţii administraţiei seminarului, Visarion Puiu era ferm şi autoritar. 
În ianuarie 1912, ,,constatâ11d cu părere de rău'' că intendentul Gheorghe Boboc 
este incompetent, îl destituie24

, iar când acesta, drept răzbunare, va turna gaz în butoa
iele cu varză murată ale şcolii, se adresează autorităţilor pentru a-l disciplina. 

Una din grijile de seamă ale lui Visarion Puiu pentru promovarea educaţiei 
tinerilor seminarişti era studiul temeinic şi organizat. Din păcate şi atunci -- ca şi în 
zilele noastre - şcolile se confruntau cu aproximări şi experienţe nefericite care 
se datorau în bună parte Ministerului Culturii şi Cultelor. De la Galaţi vor pleca 
către minister mai multe memorii sen111ate de Visarion Puiu, toate pledând pentru 
îmbunătăţirea sistemului educaţional al şcolilor teologice. Astfel, în 23 septembrie 
191 O, trimite un amplu document în care propunea revizuirea şi cornpleta1·ea 
Regulamentului pentru numirea profesorilor de ştiinţe religioase de la seminarii. 
Visarion Puiu face propuneri de avangardă la început de secol XX pentru învăţă-

A 

mântt1l românesc. Intre altele, solicita ca reg11lamentul să stipt1leze obligativitatea 
pentru candidaţii la catedre de a avea lucrări publicate în domeniu sau examene 
speciale pe catedre; de asemenea, profesorul de la o specializare să nu predea şi 
alte discipline, întrucât ,,e greşită părerea că un profesor de la o disciplină oarecare 
poate fi bun şi pentru oricare altă disciplţnă. Fiecare din ele cere o metodă 

' 

20 Arhiva Episcopiei Dunării de Jos, fond Seminarul Teologic, Dosar nr. 6/1909-191 O, 
f. 112. 

20 bis De la 1 mai 1913, cf. Arhiva Episcopiei Dunării de Jos, fond Seminarul Teologic, 
Dosar nr. 19/1911-1912, nenumerotat. 

21 Arhiva Episcopiei Dunării de Jos, fond Seminarul Teologic, Dosar nr. 1/1909-191 O, 
f. 12. 

22 Idem, Dosar nr. 25/1913-1914, nenumerotat. 
23 Idem, Dosar nr. 1/1909-1910, f. 172v. 
24 Idem, Dosar nr. 14/1910-1912, nenumerotat. 
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specială de predare şi o deosebită aplicare sufletească di11 partea profesorilor 
respectivi''25 • 

Şi asupra Regulamentului seminariilor teologice, ambiguu în multe aspecte 
ale alcătui1·ii, directorul Visario11 P11iu face prc)puneri pcrti11e11te de revizuire şi 
republicare, la 15 iulie 190926 . 

Conştient de necesitatea ridicării ştachetei JJregăti1·ii tinerilo1· î11 se1ni11a1·ii, la 
24 februarie 1914, Visarion l)uiu înaintează o scrisoare Mi11isterului C11ltelor, î11 
care face o caldă şi docu1nentată pledoarie pentru înscrierea î11 programa şcolară a 
seminariilt1r teologice a limbii franceze. lbtodată cerea în prevederile bugetare ca 
,,de la I septembrie viitor, limba fra11ceză să se predea cel puţi11 la acest se1ninar 
(din Gaiaţi, i1.s.) ca o încercare şi apoi să se ge11eralizeze tutu1·or se1ni11arelor, i11ăcar 
cu două orc pe să1Jtămână''. De111ersul lui Visario11 va p1·i1ni destul de 1·epclic 
a ''"l·r111 l ,,,;n;stcn•lti126 bis V V \..l L*- .l J. ..1. ..1. ..l J. J. -'- \A. ..l • 

Aceeaşi g1·ijă pe11tru Lln nivel cultural cât 1nai înalt al seminariştilor dc)vedea 
şi în noiembrie 1913, răspunzâ11d la solicitarea Ministerul11i Cultelor de a-şi spune 
părerea despre ,,Revista pe11tru copii''. IZccu11oscând t1nele me1·ite ale acesteia, 
directorul seminart1lui gălăţean arată că ea ,,ar trebui întregită c11 articole religi
oase care fac ... reala valoare a acestor reviste. Tot inaterialul publicat pâ11ă acum 
pare a avea inai mult scopul de a distra pe copii. Ţi11ta ar fi e1ni11amente pedago
gică în paralel cu această instrucţie instructivă (sic!) li s-ar da şi p()Veţe morale 
trebuitoare pr·in istorioare cu caracter religios-bisericesc ori bine preluate din revis
tele protestante şi catolice dir1 Apus şi ada11tate doctrinelor noastre strămoşeşti. 

Cu această condiţie împlinită şi cu o hârtie de tipar mai bună, şi-ar atinge 
scopul fru1nos al î11temeietorilor î11 chip minunat''27

. 

Educaţia copiilor îi stătea, de ase1nenea, întotdeau11a la inimă. Pentru îmb11nă
tăţirea acesteia şi pentru menţinerea ei în marginile fireşti, Visarion Puiu va depune 
stăruitoare eforturi, angajând pedagogi, educatori. ,,Problema cultivării omului în 
genere, pri11 instrucţie şi educaţie este, p1·ecu1n se ştie, di11 cele inai cc>mplicate -
sublinia directorul într-un inemoriu adresat Ministerului C11ltelor la 11 mai 1909. 
Cu mult mai greu de împli11it î11să este forma1·ea eleme11telor trebuitoare linei 
instituţii speciale, iar dintre acestea, cea mai gingaşă e pregătirea viiton1l11i cler, 
care reclamă complexe mijloace, precum şi me11irea lui î11 veacul de acum e din 
cele mai complexe ... Nu e de ajuns să se arunce sămânţa într-un ogor; ea are 
nevoie de ploaie, de căldură, de 111n1ină şi mai ales de braţele u11or lucrători 

pricepuţi; şi va fi rodul cu atât mai bogat c~u cât şi lucrul va fi făcut rnai sis
tematic. Tot aşa nu e de aju11s înfl.inţarea unui sc1ninar rară elementele trebuitoare 
menirei sale speciale. Pedagogia cere egală i1r<)po1·ţie î11tre instructie şi educaţie. 
Pentru împlinirea celei dintâi, seminarele au elemente suficiente în profesori; 

~ 

pentru educaţie însă i1u au decât prea puţine şi fără o pregătire specială ... ". ln 
continuare, pledând pent111 obţinerea unor posturi de pedagogi la seminarul di11 

::. Idem, Dosa1· nr. 11I1910-1911, ±: 20-21. 
26 ldem, Dosar n1·. 2/1908-1909, f. 55. 
26 bis Idem, Dosar nr. 24/ 1913-1914, nenumerotat. 
27 Idem, Dosar nr. 25/1913-1914., nenumerotat. 
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Galaţi, Visarion Puiu scria: ,,Dar, Domnule Ministru, a face ceva cu nimic e dat 
numai dumnezeirei. Binevoind a mă numi, de curâ11d, conducător al acestui 
seminar, aş dori să am de luptat numai cu nevoile ce în mod firesc se ivesc î11 
drumul educaţiei unor elevi, şi să nu duc lipsă de ajutoarele trebuitoare, rară (de) 
care nu să poate lucra spornic pe acest ogor''28 • 

Confr11ntat cu tot felul de i11tervenţii şi presiuni tie a primi elevi eliminaţi din 
seminarul de la Iaşi ori din judeţe mai îndepărtate, intervenţii care treceau prin 
minister, directorul Visarion Puiu îşi apără şcoala şi, î11tr-o scrisoare adresată Mi-
11isterului Cultelor, la 29 noiembrie 1911, face dovada verticalităţii sale, scriind 
între altele: ,,Cum art. 5 din noul Regulan1ent al seminarelor arată că într-un 
se1ninar oarecare trebt1ie preferiţi elevii judeţelor vecine cu localitatea în care se 
găseşte şcoala; de altă parte, întrucât din mila lui Dumnezeu până în preze11t în 
seminarul din Galaţi i1u avem elemente înrăt1tăţite care să molipsească prin 
apucăturile răle şi pe ceilalţi elevi, vă rugăm stăruitor, Domnule ini11istru, să 

binevoiti a nu mai ceda stăruinţelor, care ne închipuim cât de mult vă tulbură, ca 
să inai primim pe viitor i1ici î11scrieri, nici transferări de asemenea natură, mult 
păgubitoare acestei şcoli tinere''29 • 

f'v1inisterul face urechea toacă la o astfel de solicitare şi, în 22 august 1912, 
comunică directorului Visarion că a aprobat ca 4 elevi eliminaţi de la seminarul 
din Râmnicu Vâlcea să fie î11scrişi la seminarul din Galaţi. Directorul refuză ca
tegoric să-i primească şi, invocând motive de ordin i11tem, nu acceptă compromisul. 
Ministerul, neavând ce face în această situaţie, îi va îndrepta pe seminariştii eli
minati către o altă scoală. ' , 

De altfel, Visarion Puiu era obişnuit cu reacţiile ciudate ale unor funcţionari 
ministeriali care mai mult încurcau decât ajutau învăţămâ11tul seminarial. Astfel, 
în vara anului 191 O, solicită ministerului o reducere la vapor cu 50%, pentru 
efectuarea de către elevi a unei excursii în Delta Dunării şi la O des sa. Primi11d 
răspuns negativ de la minister, directorul pune rezoluţia: ,,se ia act şi se va arăta 
că noi am obţinut deja reducerea pe vapor, nu de 50°/o, ci chiar de 75%''30 . Când, 
în sfârşit, ministerul comunică şcolii (însă post festum) că ,,în mod excepţional 
aprobă prelungirea excursiei până la Odessa'', dar atrage atenţia directorului că n-a 
fost î11ştiinţat la vreme, lucru neadevărat, Visarion Puiu pune următoarea rezo
luţie: ,,Renunţând la excursia ce urma să se facă până la Odessa, din cauza holerei 
ivite în acea localitate, profesorii şi elevii au fost la Sulina. Nu avem nevoie de 
formalismul sec al corespondenţelor în chestiuni şcolare pe care le putem împlini 
singuri, rară nici o daună pentru învăţământ''3 t. 

Personalitatea puternică a arhimandritului Visarion şi fermitatea sa în legătură 
cu ambiguităţile păgubitoare ale administraţiei ministeriale mergeau până acolo 
încât, de exemplu, la 25 martie 1911, solicita printr-o scrisoare ministerului să-şi 

28 Idem, Dosar nr. 1I1908-1909, f. 136. 
29 Idem, Dosar nr. 17 /1911-1912, f. 41. 
30 Idem, Dosar i1r. 6/1909/191 O, f. 116. 
31 Idem, Dosar nr. 6/1909-1910, f. 135. 

• 
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retragă din funcţie secreta1ul ministerial pentru că publicase tabele cu absolve11ţi 
în care, din neglijenţa aceluia, se strecuraseră grave greşeli care au dat naştere la 
confuzii si animozităti32• , , 

O grijă pa1·ticulară, dar susţinută, a arătat Visarion Puiu pentru i11struirea 
personalului monahal. La sesizarea Mitropolitului Pimen că directorul Visarion 
Puiu ,,a luat din mănăstirile Nea1nţ şi Secu cinci fraţi rară ştirea şi învoirea 
canonică a acestuia'' spre a-i şcoli la seminarul de Galaţi, Episcopul Nifon al 
Dunării de Jos, î11 tcr1neni aspri, cere socoteală arhimand1·itului director. Visarion 
Puit1 răspunde cuviincios, dar răspicat şi face dovada tinei excepţionale orientări 
şi moralităţi, pledând pentru şcolirea monahilor. ,,Fraţii în chestiune - scrie Visarion 
f>uiu - sunt ''eniţi la semi11arul din Galaţi'' Cll învoirea stareţilor lor şi aprobarea 
Ministerului Cultelor. ,,Di11 î11tunerecul î11 care stăteau sub acest raport prin acele 
monasti1·i au ·venit sărmanii tocmai la Galaţi, pentru că i1u1nai aici s-a găsit un 
chiriarh care să recur1oască dreptul lor de a se lun1ina şi a dat cuvenita bine
cuvântare şi altor monahi şi fraţi să înveţe carte în se1ninar. 

A 

E cu putinţă t'a Inalt Prea Sf. Pimen al Moldovei să fie greşit informat despre 
soarta lor, dacă s-a supărat atât de mult şi dacă, din mulţimea de fraţi care intră 
sau părăsesc aşa des monastirile a întrebat îndeosebi de aceştia, putând dete1·1nina 
apoi di11 partea Prea Sfinţiei Voastre un ordi11 aspru, ca cel în cl1estiune ... Eu cred 

A 

că dacă Inalt Prea Sf. Pi1nen al Moldovei doreşte în adevăr o reorganizare a mo-
nastirilor potrivit sfintelor canoa11e, potrivit rânduielilor monahale ale Sfinţilor 
Părir1ţi şi potrivit tradiţiilor istorice ale monastirilor noastre, atunci va recunoaşte 
că îndreptarea aceasta nu se poate face rară oameni anume pregătiţi şi cum o 
şcoală specială pentru monahi noi azi nu putem avea din lipsă de profesori prin 
monastiri, asemenea pregătire li se poate da deocamdată în. seminar şi se va bu
cura văzând că fraţii primiţi din monastirile Neamţul şi Secul dau semne bune că 
vor învăţa carte şi voi· fi de bu11 ajutor în împlinirea acelei întârziate reorganizări. 
Iar Prea Sfinţiei Voastre vi se va recunoaşte meritul de a fi luat sub ocrotire acest 
început de luminare pentru monahi ... ''33 • 

Mitropolitul Pimen va pri1ni explicaţiile directorului şi le va accepta drept 
juste34 • 

Dintr-o scrisoare către administraţia Casei Bisericii (nr. 767/29 mai 1912) aflăm 
că între elevii seminarului de la Galaţi se aflau şi ,,cinci fraţi şi doi ierocliaconi 
care vor promova acu1n în clasa a doua şi un ieromonah care promovează în clasa 
a treia veniţi di11 diverse mănăstiri (Nea1nţul, Secul şi Cocoş)''. Pe perioada vacanţei 
de vară, directorul obţine ca aceştia să stea în ,,casa egumeniei şi (să meargă la) 
biserica schitului Vovidenia de la Mănăstirea Neamţului''35 . Ieromonahul era Ioa
chim Popescu, mai târziu preot misionar în America, iar ierodiaconii Melchisedec 

··-------·-
32 lde1n, Dosar nr. 10/1910-1912, f. 100. 
33 Idem, Dosar nr. 5/1911-1912, f. 67v. 
34 Idem, Dosar nr. 15/1911-1912, f. 159. 
35 ldetn, Dosar nr. 14/ 1910-1912, nenumerotat. 
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Dimitriu şi Neofit Codleanu, ambii cu rosturi însemnate în administraţia epar
hială de mai târziu atât la Dunărea de Jos, cât şi în alte părţi36 • 

~ 

111 1914, numărul tinerilcl1· din rândul cinului monahal care se şcoleau la 
se1r1inarul gălăţean a_junsesc la 15, ceea ce dovedeşte consecvenţa cu care arhim. 
Visarion îşi ur1nărea planul ridicării cultui·ale a monahilor din mănăstirile ţării. 
Gri.ia pentru perioada vacanţei de vară, când tinerii monahi iesea11 de sub tutela 
sa r>rotectoare, îl frământă pe Visarion. El pledează pc lângă mi11ister şi chiriarhie 

. ...... ...... .. ,.. . ~ ~~. ...... . ...... . ...... 

ca aceştia sa mearga cu toţii intr-o singura manast1re, ca sa-şi pastrcze ş1 in 
vacanţă duhul intcr11atului -seminarial. La Neamţ nu crede că ar fi bine, ·1ntrucât 
,,di11 cauza administraţiei slabe ea (mănă.s·tirea, n.s.) e bântuită de duhul luinăreţ 
al vizitatorilor c::lre petrec acolo vara ca într-o staţiune clin1aterică publică ... ", iar 
la ~1ănăstirca Cocoş n-ar putea sta, întrucât se află î11 reco11struir·e. Directorul re
comandă pentru elevii săi călugări Mănăstirea Tismana, ,,leagănul monahismului 
românesc, loca.ş retras de lume şi mediu minunat atât pentru refacerea fizică, cât. 
şi pe11tru muncă i11teleciuală şi conten1plare mistică''37 • 

Este locul să subliniem aici că grija pentru prt)gresul cuitural al inonahiior se 
regăseşte şi în lucrările sale publicate în perioada activităţii la Galaţi, î11tre ca1·e: 
,4devăruri crude. Chestiuni bisericeşti (1909), Din călătoriile ie1·omo11al111lui 
Partenie prin Moldova (1910), Cu1n trebitie să trăia.;;că monahii, Mănă,<;tirile d€~ 
călugărite. Schiţe istorice, Di11 istoria vieţii monahale ( 1911 ), P1·egătirea cleruli1i 
î11 Ţările române, Pregcitirea clerului Îrl dţferite biserici creşti11e (1913), 
Mănăstirile din Basa1·abia ( 1919) ş.a. 

Ne oprim aici ct1 astfel de inedite mărturii din arhiva Episcopiei Dunării de 
Jos, care conturează şi mai pregnant perso11alitatea Mitropolitului Visa1·ion Puiu, 
cu promisiunea că la o similară întâlnire în viitor vom aduce în ate11ţie şi alte 
aspecte biografice interesante. 

. ·------
36 Pr. Eugen Drăgoi, Je1·arhi şi preoţi de s·eamă ai J)ună1·ii de .Jos, Ed. Episcopiei Dunăi·îi 

de Jos, Galaţi, 1989, pp. 204, 205, 300 (Ioachi111 Popesc;u); p. 86 (Neofit Codleanu). 
Melchisedec Dimitriu, originar din Măstăcani, judeţul Covurl11i, a fost, între altele, stareţ la 
Mă11ăstirea Turnu, jt1deţul Argeş, spiritual la Seminan1l Central ~din Bucureşti, director al 
Episcopiei Hotinului, pedagog la Seminarul din Galaţi, secretar al Episcopiei Dunării de 
Jos. Cf. Arhiva Episcopiei Dunării de Jos, Dosar nr. 2338/1931-1932, f. 101. 

37 2, fond Se111inarul 1eologic, Dosar n.1·. 25/1913-1914, nenun1e1·otat. 

• 



342 TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 

Visarion Puiu -Archimandrite of Lower Danube and Director of the 
Theological Seminary ,,Saint Apostie Andrew'' - Galati 

The paper ,, Vi.(iarion Puiu -- Archi1na11drite of Lo•ver Danube and Director of the 
Theological Seminary <<Saint Apostie Andrew>> - Galati'' presented at tlie Spiritual 
Symposium Visarion Puiu - Neaniţ Monastery, 10-11 August 2004, written by Rev. 
E11gen Drăgoi, the Cultural Counselor of the Galati Diocese, pre!.·ents the persona/ity 
a11d work of Archimandrite Visarion during his staying in Galaţi. The involvement, 
realism and equilibrium of the great future hierarch are apparent in his preliminary 
work hefore hi.(i ordination as a bishop. Visario11 Puiu is a great teacher and a11 excel
lent administ1·ator in the Cliurch as well as a profound theologian and preacher . 

• 

Ţ 
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" Vovi en1a 

Arhimandrit Timotei AIOANE! 

,,Crescut-a11 flori aiese pe lespezi de mt)n11i11te'' 
(din poezia dedicată în 1973 

Mitropolitului Visarior1 de 1\xentie Oprişa11u) 

Pri11 anii 1992-1993, căt1tând date despre Schitul Vovidenia î11 arhive ori în 
diferite publicatii, an1 găsit în câteva râ11<it1ri numele Mitropolitului Visarion Puit1. 
An1 aflat atu11ci că ierarl1ul a considerat Vovidenia un loc al sufletului său . 

• 

Legătura inult î11ce1·catului ie1·arh Visarion Puiu cu Scl1itul Vovidenia o arată 
în primul rând faJJtul că, din atâtea locuri frumoase cărora 11oi le spunem pitoreşti 
ce ţi le oferă cu gcr1erozitate Ţara Moldovei şi rnai ales dt1lcea Bucovină, vlădica 
Visarion a ales Schitul Vovidcnia pentru a construi aici o casă, dar şi pentn1 a 
îngriji biserica schitului din vecinătatea l"avrei. Su11t greu de precizat î1npreju
rările î11 care Visarion Puiu a ajuns să cunoască şi să îndrăgească Schitul Vo
videnia. Dacă .ţi11em seama de afirmaţiile cunoscutului istoric şi p1·ofcsor din 
veacul trecut Consta11tin ·ron1escu, Victor Puiu îşj petrecea mult timp la Mănăs
tirea Neamţ î11că din anii tinereţii. Po11osea aici mai mult î11 vacanţele de vară. Să 
11u uită1n că bu11icul după tată al Mitropolitului a fost preot. Or, dragostea 11e11tru 
Biserică, pentru mănăsti1·i, probabil că Victor a căpătat-o de la însuşi bu11icul lui, 
Pr. Ioan Pt1iu di11 Girovul Neamţului. 

Luâ11d î11 considerare cele spuse de profesorul Tomesct1 care, de altfel, a fost 
bu11 pricte11 cu Visarion Puiu, putem deduce că anul în care Victor Puiu ar fi 
vizitat prima dată schitul va fi fost înainte de 1905, an în care el a devenit c.~ălugăr. 
Este cert că, atunci când a avut posibilitatea de a-şi manifesta dragostea pentru 
acest aşezămâ11t 111011al1al, el nu a ezitat să o facă. ,;\şa se explică de ce prin 1927, 
ca Episcop de J-Ioti11, suportă toate cheltuielile pricinuite (fe acoperirea cu tablă a 
bisericii. Cti acest prilej, \-lădica Visarion a lăsat la schit u11 pomel11ic ctitoresc 

- . ~ care astaz1 este expus 1n muzeu: 

Po1nelnic ctitoresc al Mitropc)litult1i Visa1·io11 Puitt 
dat spre pomenire la Schitul Vovide11ia în octomb1·ie 1926 
A1·J1ierei1l i'i.s·ario11 

Ioan 

• 
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părinţi 

Ele11a 
Pr. Ioan 

bunici după tată 
Prezb. Elena 
Nicolae 

bunici după maniă 
Ecaterina 
()lga 
Maria 

.fi-aţi s·i surori 
Constantin 
Ioan 

TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 

Ataşamentul ierarhului de acest loc binect1vântat este pecetluit prin dorinţa 
de a--şi construi aici, în spaţiul monastic, o casă care, după moartea sa, să rămână 
111 folosinţă tuturor mitropoliţilor care vor fi cu trebt1ri prin ţară sau voi· avea plă
ce1·ea să şadă câteva zile pentru odihnă şi să adulmece tihna acestui loc. 

Visul Mitropolitului Visarion prinde C()ntur î11 anul 1937, când, cu ajuto111l 
fo11dului Administratiei Averilor Bisericesti din Bucovina se ridică 1.1ici o casă 

• • 

arhier·ească, cheltuindu-se pentru aceasta 1.291.119 lei. De reţi11ut că administraţia 
fondului i-a dăruit această casă arhierească personal Mitropolitului Visarion. 

Lucrările au început în primăvara anului 1937 şi au continuat şi în primăvara 
anului următor, în aşa fel încât vlădica Visarion va putea petrece o lună de zile 
aici în casă vara următoare. Că această fn1moasă casă arhierească era gata să-şi 
primească oaspeţii, o arată şi o fotografie din 1939, care îl prezintă pe Mitro
politul Visarion alături de vechiul său cunoscut M. Sadoveanu, chiar î11 faţa casei. 
Acesta din urmă, sosit ca de obicei vara la Mănăstirea Neamţ, a fost invitat în 
casa cie la Vovidenia de ierarhul Visarion, tocmai în perioada în care scriitorul 
obişnuia să poposească pe la Neamţ, iulie, august. Gustul rafinat şi ales al 
rvlitropolitului Visa1·ion este vădit şi de originalitatea cu care el şi-a a1nenajat 
casa; fiecare cameră era asortată pe o culoare, respectâ11du-se atât de fidel nuanţa 
i·especti\ră, î11cât şi soba din acea încăpere se conforma cromaticii alese. Astăzi 
această armonie a culorilor nu se mai păstrează, dar urma aproape ştearsă a aces
teia o reprezintă sobele din casă, cu diferite nuanţe. 

Aleea de brazi ce încadrează drumul către schit, grădină şi casa me1norială 
sunt mărt.urii ce vin să întărească a.lesul simţ estetic al mitropolittilui. Initial, aleea 
de b1·azi î11conjura domeniul casei ca ur1 zid verde. Ştia vlădica Vis11rio11 de rău
tăţile în care t1'ă.ia. Voia probabil ca timpul petrecut la Vovide11ia să-i fie vegheat 
de eternul verde al bradului care să-l înconjoare şi să-i ainintească de frun1usetile 
veş1·1ic vii ale sut1etult1i care caută pururea pe Dun1nezeu. 

Alte informaţii despre Visarion Puiu 

Conflictul mitropolitului cu conducerea politică s-a iscat o dată cu scrisoarea 
deschisă a ierarht1lui către Stalin, prin care Visarion îi sugerează să folosească 

-
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Biserica drept un liant între popor şi stat şi să înceteze opresiunea ast1pra clert1ltii 
şi credincioşilor. Demisia sa di11 scaunt1l initropolitan de la Ccr11ăuţi a avt1t ca 
inotiv nu numai co11flictul lui cu Stalin, iscat prin pttblicarea acelei scrisori 
deschise cc i-a fost adresată la 14 septembrie 1939, ci şi .:.:ont1ictul pc care 
vlădica l-a a\:ut cu autorităţile. de la Bucureşti, î11 special cu Ioan Nistt)r, co11flict 

, 

iscat de la Ad111inistrarea Fo11dt1lui Religio11ar di11 Bucovina, fond care admi-
11istra averea forestieră a MitrL)poliei Buco\'inei şi pe car·e ~·titropoliti1l a lt1ptat 
să--l elibereze de administraţia publică şi să-l treacă, cum ei·a şi firesc, sub admi
nistraţia l;ise1·icf.:ască. O scamă de politicieni, pri11tre care şi Jon Nistor, s-au opus 
cu vcl1emenţă şi chiar au î11cercat pri11 diverse mijloace cle11igrarea mitrl)polit11l11i. 
Aşa se face că, î11 şcdir1ţa senatului Româ11iei din 27 tcbrt1arie 1937, parla111e11tarii 
aul a'1'sc 11t•'>!' doar c~z11 l M1.t1·opo'1;tulu1· \T1.s 0 r1·011 aducaA11du i 1·nJ'1 1rii si rir'll'7<>t1"i -i'i'cirtc \ .. ,~:. ., .... ~ ... i. ·' . .;.„ .._a ' ,,,. "'- „ - ............ "'" „_1. ~, j_ '"""""i....!~'--"~ ... • ..._;~..._" 

grave ierarhult1i rară ai se da acestuia dreptul la replic~i. Mitropolitt1l Visa1·ion i1u 
se lasă birL!Ît , !c aceste forţe potri\1nice Bisc1·icii şi dispune întoc1nire:a unei (iări 
de scama otl.ci;,1lc la Ccr,1îăuţi î11 care arată punct Cll J)U11ct că acuz:aţiilc cc s-·aLr 

;.idu:; 1·11 Par1u1r1::~·1tul -Rc!1:-:âi1ici
1 

l·e1~1·it()f la c1d111i11ist1·arca 1--·oiî\_iului RcJ_it~il·;~_1a1· 

Biserii~esc dir1 .8t1co\1 i11a sunt i1iste neadevăruri. l,11crarea s-a intitul::1t ,•1i·r:r·ilc 
' 

0 . . . d. B . 
vlSer1ce.•;·t1 111 Ul~(J\1 ll1Q. 

~ ~ 

- In cli1;cle petrecute la Vovider1ia, lnalt Prea Sfinţitui Visarion primea adesea 
oaspeţi îrial\i, feţe bisericeşti, oa1neni cle cultură, dar şi peleri11i care doreat! f;ă 

primească u11 cuvâr1t de mângâiere şi binecuv'ântare arhierească. Perioada. cea 
1r1ai lungă i11 care Mitrop(1litul \ 1isarion a locuit în casa de la Voviclenia o repre
zintă anii 194{)-1941, apoi pcrioa<la 1943-1944. Părinţii în vârstă din l,a',1 1"ă pe 
care i-an1 cu1îoscut c1J ani î11 urină ]'şi a1nintesc de un ierarh t()a1ie îngri_jit, bun 
predicator, c·nre slujea cu emoţie, având un glas cald şi frunl()S. l)artic:ipa cu 
buc11rie la sfintele slujbe din biserica Scl1itului Vovidcnia pe care a î11drăgit-o 
foarte mult şi pe care a ajutat-o ori de câte ori a avut posibilitatea. Să 1nai amir1-
tim că pri11 a11ii '37, '38 Mitropolii11l Visarion s-a îngri_jit de cele necesare pentru 
zugră,rirea inte1·iorului bisericii schitului. Periodic, biserica de la Vovidenia se 
în11oia în interior până în anii 168 când a fost pictată. 

A tact1t nlnneroase danii Mănăstirii Neamţ şi altor aşez.ăminte călugăreşti, constâ11d 
~ 

în cărţi, icoar1e, odăjdii. !nsă un dar deosebit pentrr1 Neamţ a tost un vcş111ant 
preoţesc cusut î11 fir de aur, pri1nit pe când era director al Seminan1lui leologic 
din Galaţi, de la Ţarul Rusiei, Nicolae, care, vizitâ11d or·aşul Co11sta11ta, a fost 
pri1nit în Catedrală şi s-a oficiat L1n 1'e-Deum de un sobor de p1,eoţi, av'â11du-l 111 
frt1nte pe arhima11dritul de atu11ci, Visarion, care a oficiat î11 limba rusă şi a 
predicat în acei?.aşi li1nl-,ă. I1npresionat, ţarul i-a trimis din Rusia la o lu11ă ele zile 
un \'eşmânt preoţesc şi două ciiaconeşti. \llădica Visarion le-a daruit la r·~1r1du-i, 
după ce a fost 11iroto11it arhiereu, Mănăstirii Neamţ, ct1 specificaţia clară potrÎ\'it 
căreia acest ves1nâ11t să fie folosit doar la rnarile sărl)ăto1·i. Acest fnlmos veşmânt 

' 

poate fi admirat astăzi în muz.eul Mănăstirii Nean1ţ. 
• Pentru vlădica Visarion, Scl1itul Vovicienia a devc11it un loc de reculegere şi 

retragere di11 tumultul vieţii sale atât de zbuciu1nate. Acest luc1·u îl arată şi u11 
doct11nent de la arhivele naţionale, fond ,,Visarion Puiu'', docume11t ca1·e este de taţlt 

h 

o adresă a Sfântului Sinc)d al B.O.R., trimisă Mitropolitului Visarion la Cc1·năuţi. I11 
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el se 1·ăs1iundc S<)licitării cl1i1·iarhului de la Cernăuţi î11 problc1na refugierii Mitro
jil>litului l:3ucovi11ei î11 cazul î11 care sitl1::1ţia politică a vre1nii ar imrJu11e-o. 

Mitropolitl1l Visario11 propu11c trei l<.)C<1tii: l'v1ă11ăsti1·ea Secu, 1Ylă11astirca Râşca 
şi Scl1itl1l Vovidc11i<1. Sfn11tl1l Sinod îi aprobă ca, î11 caz11l î11 ca1·c Mitrop<.)lia 
BuC()\Ii11ei ar trebui evacu<1tă datorită pcricolult1i i111ine11t al războiull1i, Schitl1l 
V()Vidcr1ia sf1 fie loct1l ca1·e sft aciă1iostcască averile Mitropolici, docun1c11tele, 
<id<.1arcle si r::tcla cu stl.11tclc 1nc)<.1ste <1le St'. Ioa11 cel NolI de la SL1ccava. 

' ' 

T<)t di11 acelasi ton<.i cli11 cadrul Arhivelo1· Natio11ale 1nai evidc11tie111 un 
' ' ' 

d<.)Cl11ne11t de SLiflet, în ca1·c }i<1tria1·l111l Rornâ11iei, N icodi111 M t111tca11u, de altfel bu11 
prictc11 <.'.lr ,-lăclica \/isa1·i<)n, îi drt patriarhala bi11ccL1vâ11tarc 1)c11trt1 ca Mitropo-
litt1l Vis::lrÎl)n să-:;i co11struiască la111cna.iezc) la Vo\1Î<ienia cav<.)lll u11de să aşte1Jte, 
dUJift trccere;i <.ii11 această viată, trâmbiţ::i .it1<.lec~ătii. Această ac!1·es:"t a 1ost trimisă i11 
cl0.ta de 17 11()ie111b1·ie 19:39 de la cabir1etul Sti11tci Patria1·l1ii I{on1â11e şi a1·e 

' ,,ln::ilt J>1·ea Sfi11ţite, 

C~u tliată plăcc1·ea, învoi1n facerea cav<.)ului l<1 V(lVide11ia. 
,i\1n dori î11să î11ai11tc să ave1n şi i1oi o schiţă de pla11. 
De î11cl1eiere, vă ru~~ăm să pri1niti ale 11<.)astre i11 Hristl)S îmbrăţişări. 

Nicodim 
Patriarh'' 

' 
Răs1Ju11sul p1·i1r1it lii11 parte<l JJatriarhici fii11d u11t1l favclrabil, I nalt Prea 

S1111ţitt1l ""v'isari<.)11 era JiC de1'11i11 111ultumit că t1·upul său se va <.)di1111i î11 poia11a 
li11iştii ele la \lovidcnia. 

Plecat din t<:1ră î11 vremltri tulburi, Mitropolitul Visario11 s-a gân<.iit, adeseori, 
să i·cvină 111 locul linistit di11 veci11ătatea 1nănăsti1·ii ină11ăstirilor. , 

Referitor la i11te11tiile cla1·c de a-l readuce pe bătrânul mit1·(lliolit în ţa1·ă, o pro
punere î11 acest se11s i--o face mitr<.lpolitul (de pioasă amintire) .Justi11 Moisescu, 
care l-a vizitat la fJaris împreună l:t1 Sc1doveanl1, în 1958. Vlădica a refuzat atl111ci 
să se î11toarcă acasft, dar ultc1·ior a avut această inte11ţic, mai ales în 1963. Acest 
lucru îl arată î11 special scrisoarea sa către Arhimandritul Victorin Ursachc, din 
24 1nartie 1963, prin care îi prezenta acestuia i11tentia de a pleca di11 ţară, dorind 
să facă această călătorie î1npreu11ă pâ11ă la Bucu1·cşti, de acolo initropolitul Ltr
mând să Jilccc s1Jre Iaşi. În acest sens el i-a scris A1·l1i1na11dritului Dionisie Velea, 
stareţul de la Nea1nt, i11teresâ11du-se de situaţia casei sale de la Vovidc11ia. Aceasta 
se afla ln lt1crari de reparaţie si era lircgătită liC11trt1 inaugurarea unui 1nuzel1 
1r1c11101·ial Sadovca11l1. Se pa1·e că de aceea n1itropolitl1l a voit a se înd1·cpta spre 
lasi, l111de avea ceva rude11ii şi prieteni. Scrisoarea de la Mă11ăstirca Neamţ () 
primcstc î11::1i11te de 12 iunie 1 <)()2, căci la acea dată el îl i11for1na pc Arhima11-
dritul Victori11 lJrsacl1c de datele prir11ite de la Dionisie Velca, Stareţul Mă11ăstirii 
Ncamt. 

' 

Purtâ11d în suflet gre<1ua mâl111ire pe11tru fa1Jtul că fosta lui casă devenise 
111l1zel1 si r1t1 se an1i11tea i1i111ic ele adevăratul ei ctitor, ic1·arl1ul lJribcag a trecut din 
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• 

' 
această viată, ducând cu el dincolo, î11 Impărăţia Lu1ni11ii, dorurile clLtpă locu1·ilc 
natale (Paşca11i), după Argeş, Hotin, Cer11ăuţi, dar inai ales clt1pă Vovidc11ia, 
pe11tru a cărt1i biserică a făcut importante donaţii şi în apr()picrea căruia <l zidit c1 
casă arr1ena_jată ca un adevărat palat, c drept un palat mic, dar pli11 de frun111'.;ctc, 
într-un loc 1)aradisiac în care nu se văd decât muntele, pădurea şi ecrul. 

Scl1itul Vo\1idcnia şi Mănăstirea Neamţ nu l-a uitat niciodată. LJitu1·ghic după 
Liturghie, 11t1111clc săt1 este p()t11e11it alătt1ri (ie alţi bi11efacători. 

Vovider1ia aşteaptă ziua în care cu prapuri şi flori, duJJă obiceit1l acestui pa-
1nâ11t, icrarl1ii şi slti_jit()rii bisericii ct1 rc11nâ11ii care tlll l-<:1u t1itat \'Or pri111i (1sc111in
tcle icrarl1ului p1·ibeag care se va odil111i la u1nbra accstt1i Sfâ11t Altar. 

La 40 de ani de la trece1·ca sa la cele \'es11ice, printr-o Sf. Liturghie St)lem11ă şi 
print1·-t111 i!11presionant parastas, arhipăstorul Bisericii cii11 Mo!clc)va, î1np1·ct111ă C'.ll 

cei doi ierarhi, vicari de la Rt)man şi Ht1şi, cu JJreoţi si iubitori ai 1ne1no1·ici lui, l-au 
ci11stit şi l-at1 rugat cu s111c1·e11ic pe Du1n11ezeu să-i ier·te greşelile si să-i l'aca 
vcş11ică din nca111 in nca1n, pon1c11irca. 
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Pr. Drd. Florin ŢUSCANU, 
Protopop de Roman 

A devc11it deja o tradiţie la Paşca11i, anual, în lt111a tebruarie, să aibă loc, sub 
egida Zilele Jvfit1·01Jolit11lui VisaricJ11 Pt1i1t, 111anifestări religioase şi culturale cu 
caracter comc11101·ativ, acţiu11i de IJopula1·izare a operei ilust1·t1lt1i ierarh născut la 
27 feb1·t1arie, 1879, în urbea Paşca11ilor. 

~ 

ln acest an, cu prile_jul celei de-a IX-a ediţii consecutive, ce s-a derulat în ca-
drul Protopopiatului Paşcani, au participat istorici, clerici şi 1nireni, C()ntribuir1d 
fiecare în parte cu studii şi comunicări, u11ele inedite, care au î11tregit i1naginea 
păstorult1i cel blând, misionarului şi patriotului Visarion Pui\1. 

Ziua de 28 februarie a început cu o slujbă de pomenire săvârşită în biserica 
,,Sfinţii Voievozi'' din Paşcani-· locul unde a fost botezat Visarion Puiu, d11pă care, 
la sala de festivităţi a proto1Jopiatului a avut loc un simpozio11 j11 1nen101·iam -
A1îtropolit Vi.'lario11 Puiu. 

Au susţinut alocuţiuni Prof. Dr. Leonard Gavriliu, Col. (r) Durnitru Sta
varache, Pr. loa11 Gigi Daniel, Prof. PetnJ Atudorei, Protopop Flori11 l'usca11u -· 
Roma11, moderator fiind Pr. Pavel Postolache, Protopop de Paşcani. 

~ 

In cadrul acestui si1npozion a fost lansată şi lucrarea Mitropolitul Visarion 
Puiu - 1·elatii cit Biserica a11glica11ă - docu111ente, Editura Publiro1n, Bucureşti, 
20()4, a cercetătorilor Dumitru Stavarache şi Ion Negoiescu. 

Este a treia carte apărută în ultima vreme pr·in osârdia Col. (r) Dumitru Sta
varache (el î11suşi un fiu al Paşcanilor) şi o 11ouă contribuţie la cunoaşterea perso
nali tă.ţii europene a marelui ierarh şi patriot român Visarion Puiu, a vocaţiei sale 
de precursor al eforturilor de realizare a unităţii Bisericii creştir1e. 

Pri1na lucrare a apărut în anul 2.002, la Editura Moldopress Paşcani, ct1 o 
prefaţă de I. P. S. 1\.1 itro11olit Nicolae al Banatului, i11titulată .!vfitropolit Vi.'>a1·io11 
Pz1ii1 - Doc:umente din pribegie ( 1944-1963), 446 p. Următoarea a fost 1\rlit1·opolit 
Vi!-,'a1·ion Pitiu - Î11sem11ări din viaţa 111ea (ediţie îngrijită de Dumitru Stavarache 
şi Gheorghe Vasilescu), Editura Trinitas, Iaşi, 2004, 180 p., cu un Cuvânt înai11te 
de I.P.S. Da11iel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovi11ei. Ultima r1outate editorială, 
A1itrcJpolititl Visarion Puiu - relaţii cu Bi'lerica anglica11ă - documente, Editura 
Publiro1n, Bucureşti, 2()04, valorifică mai m11lt decât celelalte vol11me anterioare 
docun1e11tele păstrate în depozitele Arhivelor· naţionale şi î11 Occic.ient .. 

r 
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Cartea pune îr1 evidenţă misio11arismul ecu1nenic al ierarl1t1lui, co11tribuţia sa 
la apropierea celor două Biserici, implicit di11tre cele două popoare, român şi 

V britanic. 
Volumul cuprinde 45 de documente, unele inedite, toate circumscrise aceluiaşi 

scop - întărirea relaţiilor dintre cele două Biserici. Cartea este, potrivit afirmaţiei 
autorilor, primul volum dintr-o serie ce doreşte să evidenţieze, pri11 documente, 
relaţiile lui Visa1·ion Puiu cu alte Biserici creştine. 

Chiar dacă a fost admirat de unii şi contestat de alţii, ,,preţuit sau prigonit, 
condamnat la moarte în 1946, autoexilat în Occident, Mitropolitul Visarion Puiu 
a fost prea mare ca să poată fi uitat'', spunea la un simpozion (august 2004) l.P.S. 
Da11icl, 1V1itropolitul Moldovei şi Bucovinei. 

Nepărtinitoare, posteritatea l-a aşezat acolo unde-i era locul, întru neuitare. 
Pentru slujitorii Bisericii mileniului III, chipul marelui ierarh poate constitui un 

• 

model de păstor, de tnisionar şi de patriot, iar spiritul său, erudiţia, generozitatea 
de a construi nenumărate locaşuri sfinte ne fac să înţelegem de cc omul, care este 
atât de efemer, are şansa să se înveşnicească prin faptele sale . 

• 

-
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Dumitru STAVARACHE, 
Ion NEGOESCU 

Redescoperirea Mitropolitului Visarion Puiu 
A 

In perioada de după cel de-al d()ilea război mondial, până în a11ul 1990, 
despre Mitropolitul Visario11 Puiu s-a vorbit şi s-a scris foarte puţin 1, urmare a 
condamnării lui la moarte (în contumacie) de către Tribunalul Poporului din 
Bucureşti (1946) şi a caterisirii de Sf. Sinod (1950). l)upă ce, la 25 septembrie 
1990, Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ron1âne a anulat caterisirea pro1nulgată la 
28 februarie 1950, reabilitându-l, au î11ceput să apară, în presă, articole despre 
acest mare ierarh. Scrierile, care vizau redescoperirea initropolitului, publicate în 
primii ani în Moldova (Piatra Neamţ, Iaşi, Paşcani), s-au extins în întreaga ţară şi 
în afara ei. Un inoment importa11t îl constituie anul 1996, câ11d, la Paşca11i, locul 
de naştere şi copilărie a lui Victor (Visarion) Puiu, s-a constituit un Co1nitet de 
iniţiativă2 , cu scopul organizării unor acţiuni de popularizare a personalităţii 
Mitropolitului Visarion Puiu. Cu binecuvântarea Mitropolitului Moldovei şi Bu
covinei, I.P.S. Daniel Ciobotea, şi spri_jinul efectiv al Protopiatului fJaşcani şi al 

* Comunicare prezentată la Simpozionul spiritual-academic cu titlul ,,Mitropolit Visarion 
Puiu - 125 de ani de la naştere şi 40 de ani de la trecerea sa la veşnicie'', Mănăstirea Neamţ, 
10-11 «august, 2004. La sfărşitul anului 2004, autorii au publicat cartea cu acelaşi titlu, la 
Editura Publirom, Bucureşti, 176 p. Lucrarea este prefaţată de un Argun1ent, semnat de Dr. 
Ioan Lăcătuşu - Arhivele Nationale ale României şi un Cuvâ11t către cititor, semnat de Pr. 
James Ramsay-Biserica Anglicană, Bucureşti. 

A 

1 In România, subiectul este abordat episodic, în două lucrări: Mircea Păcurariu, Istoria 
Bi::i'e1-icii 01·todoxe Ro1nâne voi. 3, Bucureşti, 1981; Arl1iepi~·copia Tomisului şi Du11ării de 
Jos în trecut ş·i a~·tăzi, Galaţi, 1981. Pentru scrierile din străinătate, vezi Jean-Paul Besse, 
L'egliseortl1odoxe1·oumainedeParis,Paris, 1994,pp. 109-118, 126, 160-163. 

2 Compt1nerea Comitetului: directorul Casei de Ct1ltură ,,M. Sadoveanu'' din Paşcani -
Ion Săcărescu (în prezent Vlad Hariga), preoţii Pavel Postolachi, Mihai Mocanu, Dumitru 
Cristea, Florin Ţuscanu (clin Ro1nan), colecţionatul Vasile Nit,ă (decedat în 2002), colonel 
Dumitru Stavarache, istoric militar (Bucureşti). 

r 
• 
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(~asei de Cultură ,,M. Sadovea11u'', din acelaşi oraş, Co1nitctul a destaşl1rat o seric 
~ 

de acţil111i de p()pularizare. I11t1·e acestea, Zilele ,,Mitropolit Visarion Puiu'', su11t 
1na11ifestările care di11 a11l1l 1997 se desfăşoară a11ual, î11 lu11a fcb1-uarie, la Paşcani. 
Publicarea pri1ne}()r lucră1·i consacrate Mitropolitului Visario11 Puill constituie 
tlll)111ente de sea1nă î11 redescoperirea marelui ierarh şi patriot ro1nâ113• 

Alte acţiu11i, i11enite a contribl1i la cunoaşterea şi popl1larizarca vre<.inict1 lt1i 
icra1·l1 au fc)st: publicarea î11 presă şi î11 cadrul u1101· n1a11ifestări culturale şi ştiin
ţifice a u11or studii şi comunicări; co11tinuarea ce1·cetărilor în arhive şi biblioteci, 
cli11 ţ;1ră şi străinătate4 , p1·ecu1n şi public<:1re<:1 i·ezl1ltc_1telor acestor cercetări; înfiin-

~ 

ţarca Casei i11e1no1·iale ,,Visario11 Puiu'' ş.a. 111 preze11t subiectul ,,Visario11 Puiu'' 
constituie teină de cerc~etare a llnlri nun1ăr tot 111ai 1narc de specialişti şi subiect al 
l111or teze de liccntă sau doctorat5 . 

• 
~ 

111 pe1·ioada 199()-20()4 au abordat subiectul ,,Visario11 Puiu'' î11 publicaţii sau co-
n1unicări atât clerici, cât şi mirc11i6 : clerici - Mit1·opolit Da11icl Ciobotea, Arl1iereu 
Ioac'.l1im Băcăua11ul, Pr. Nicolae Dascălu, Diac. Ioan Ivan, Pr. Mircea Păcurariu, 
Pr. i\1ih21i f\1ocanu, Pr. "A,11to11 Dcspincscll, Pr. Niţă-Dan Danielesct1, Pr. Eugen 
l)răgoi, Arhirn. Bencciict Sauci11c, Arhim. Ti1notei Aioanei, Protos. Mihail Daniliuc, 
Pr. Dumitn1 Marcel A11dreica, Pr. Remus Grama, J)r. Florin Ţuscanu; mireni -
G11eorghe Buzatu, Au1·el Sergiu Mari11escu, Gheorghe Vasilescu, Elena Istrăţescu, 
Adrian Nicolae Pctcu, Flc)ri11 Manolescu, Gheorghe Zbuchea, Rodica Solovei, 
Virgiliu Z. Teodorescu, Aurel Pentelescu, Dumitru Stavarache, Leonard Gavriliu, 
1011 Zubaşu, Euripide Moraitakis. 

~ 

I11 anul 2004, când s-au î1nplinit 125 de ani de la naştere şi 40 de ani de la 
trecerea la cele veşnice a Mitropolitului Visarion Puiu, importa11te manifestări 
comemorative s-a.u des!aşurat la Paşcani - Zilele ,,Mitropolit Visarion Puiu'', 
ediţia a VIII-a, 19-20 februarie; Arhivele Naţionale ale României, Bucureşti, 26 febru
arie - si1npozio11 şi ex1)oziţic fotodocume11tară; Mănăstirea Neamţ, 10-11 august -
simpozio11 spi1·itual-acaden1ic, expoziţie, lansarea cărţii Mitropolit Visarion Puiu, -
I11:;e11111ă1·i di11 VÎlifa T11ea. 

3 Durnitru Stavarache, Mit1·rJprJ!it11! Vi.~ari<J11 Pi1iu. Doct1111e11te di11 pribegie (1944-
1964), Editura rv1oldoprcss, Paşcani, 2002, "t46 p.; Mitropolit Visario11 Puiu, Î11~;e11111ă:·i di:: 
viaţa mea (ediţie î11g1·ijită de D111nit1u Stavarache şi Gl1eorghe Vasilescu), Editu1·a Trinitas, 
Iaşi, 2004, 180 p.+ 32 pl. . 

' 4 111 ai1ul 2000, istoricul Dumitru Stavaracl1e, a cercetat arhiva pe1·sonală a Mitropolitului 
Visario11 Pt1iL1 ciepusă la Biblioteca Română din Freiburg, Germania (în p1·ezent adusă la 
Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, Iaşi), iar în anul 2003, acelaşi cercetător s-a doc11mentat 
la Arhivele Istorice ale Institutului ,,Don Calabria'' din Verona, Italia, şi a mers pe 
iti11erari11l de exil al mitropolitului, în A11stria, Italia, Elveţia, Fra11ţa. 

5 Di11u Cc>stin, Mit1·opr>liti1! fli,\·c1rir>r1 Puii1. Activitatea î11 Mi:;ii111ea Bise1·icea!J·ca Ro1nână 
di11 Tra11s11ist1·ia, teză de licenţă, Universitatea Bucureşti, Facultatea de Teologie Ortodoxă, 
2003; te?.ă de licenţă pregăteşte iero1nonahul Mihail Danili11c, custode la Casa memorială 
,,\fisa1·io11 P11iu'' de la Schit11l Vovide11ia, Mănăsti1·ea Nea1nţ; teză de doctorat urinează să 
st1sţină, la Ve11eţia, p1·eotul Gabc)r Gab1·iel Cod1·ea di11 Ve1·or1a, Italia. 

6 O listă completă cu autori si titlurile 111cră1·ilor, studiilor, t~omunicărilor, a fost publicată 
, 

î11 Mit1·opolit Visa1·ic)11 Pui11, !11se11111a1·i di11 iicita 111ec1, pp. 158-168; v. şi Dumitru Sta-
varache, Mit1·opolitul Vi.5a1·ir>11 P11ii1. Dc>c·11111e11te di11 JJ1·ilJL'gie (1944-1963), pp. 390-397. 
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Aprecie1n că Mitropolitul Visarion Puiu poate constitui uri inodel de misiune 
creştină pentru tinerii teologi de azi şi de mâine, din orice parte a lumii. ,,A trăit 
adesea în sărăcie, în modestie î11totdeauna, şi a fost u11 luptător până la. moarte 
pentru Biserică, pentru neam şi pentru demnitatea româ11ească, oriunde s-ar afla''7• 

Scrie1·ile sale, at1ate î11 arhive româneşti şi st1·ăine, stau mărturie, alături de im
portante edificii bisericeşti ctitorite, pentru fa1Jtele lui n1ari. 

Repere ale relaţiilor cu alte Biserici creştine 

Difere11ţierea oame11il()r pe et11ii şi religii a fost observată de Victor (Visa1·ion) 
Pl1iu din C()pilărie, fapt C()nsemnat de el mai târziu8• Studiile teologice, contacti.11 
cu diferiţi rcpreze11tanţi ai altor Biserici, spiritul întreprinzător şi vizio11a1· l-au 
transformat într-t1n misio11ar ecume11ic. Proble1natica unităţii creştine, văzută de 
ei ca uniiate spirituală î11 specificul Bisericilor i1aţio11ale, a abordat-o din facultate 
şi a tratat-o şi în teza de licenţă9 . Ulterior, ca ierarh al Bisericii Ortocioxe Române, a 
stabilit şi cultivat relaţii cu Bisericile C.'.reştine, în special ortodoxe. Considera u
niunea Bisericilor ortodoxe ca o 1Jrimă treaptă în realizarea unităţii creştine. Ca 
pri11cipale forme utilizate de l\1itropolitul Visarion Puiu, pentru o mai bună cu
noaştere şi apropiere între Bisericile creştine, menţio11ăm: corespondenţa, vizitele 
reciproce, schimbul de studenţi. 

Cu privire la corespondenţă, menţionăm următoarele: a tost iniţiată de Mitro
politul Visarion Puiu; a fost purtată cu înalţi reprezentanţi ai Bisericilor ·res
pective; linia generală a conţinutului acesteia este apropierea între Biserici prin 
schimburi de vizite, de literatură religioasă, pregătirea tinerilor teologi, solicitări 

~ 

de spriji11 material, adresate lui Visarion Puiu. I11 Arhivele Naţionale din Bucureşti 
se păstrează corespondenţa Mitropolitl1lui Visarion Puiu cu urrnătoarele Biserici10 : 

Biserica Armeană, 1933-1936, 9 file; Biserica Ortodoxă Albaneză, 1930-1935, 
~ 

39 file; Biserica Anglicană, 1922-1943, 87 file; Pat1·iarhia Antiohiei şi a Intre-
gului Orient, 1931-1940, 100 file; Biserica Ortodc.)Xă Bulgară, 1933-1940, 43 
file; Patriarhia Constantinopolului, 1935-1940, 26 file; Biserica Ortodoxă Cehă, 
1935-1940, 33 file; Biserica Ortodoxă Finla11deză, 1935-1939, 59 file; Biserica 
Română din Ierusalim, 1931-1938, 20 file; Biserica Ortodoxă Poloneză, 1931-1940, 
77 file; Biserica Ortodoxă Rusă din exil, 1925-l 94t1, 65 file; Biserica Ortodoxa 
din Australia, 1931-1938, 18 file; Mănăstirile de la Muntele Athos, 1908-1943, 
58 file. Pentru perioada de exil a Mitropolitt1lui Visario11 Puiu, cores1Jondenţa cu 
alte Biserici se află în alte arhive 11 • 

7 Mitropolit Daniel Ciobotea, Discurs la Seminarul spiritual-academic cu titlul ,,Mitro
polit Visarion Puiu - 125 de ani de la naştere şi 40 de ani de la trecerea sa la veşnicie'', 
Mănăstirea Neamţ, 10-11 august, 2004. 

8 Mitropolit Visarion Puiu, Însemnări din viaţa mea, Editura Trinitas, Iaşi, 2004, p. 16. 
9 Victor Puiu, Creştinis111 şi naţionalitate, Teză de licenţă, Tipografia ,,Gazetei sătea

nului'', Bucureşti, 1904. 
Io Arl1ivele Naţionale Române (A.N .R. ), fond Puiu Visario11, dos. 9, pp. 18-28, 207. 
I I Arl1iva personală a Mitropolitului Visarion Puiu depusă la Biblioteca Română din 

Freibu1·g, Ge1111a11ia (îr1 preze11t adusă la 11itropolia 11oldovei şi Bucovinei, Iaşi); Arhivele 
Istorice ale Institutului ,,Don Calabria'' din Verona, Italia. 

• 

• • 
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~ 

In Arhi\1ele Naţio11ale Ro1nâne se păstrează şi o bogată donaţie de documente 
~ 

fotografice ale Mitropolitului Visarior1 Puiu. In această colecţie sunt şi fotografii 
ale unor importanţi clerici din Bisericile Ortodoxe, Biserica Anglicană, Biserica 
Armeană 12 • 

• 

În privinţa vizitelor primite, ca ierarh, atât la Argeş (1921-1923), cât mai ales 
la I-Ioti11 ( 1923-1935) şi Cernăuţi ( 1935-1940), a avut ca oaspeţi reprezentanţi ai 
diferitelor culte din Ro1nânia şi din alte ţări. Despre vizitele efectuate, însuşi 
Mitropolitul Visarion Puiu a întocmit o situaţie pentru anii 1908-1940, pe care o 

- ~ . preze11ta1n in Ct)nt1nuare. 

Vizite în străinătate în perioada l 908-194l) 

" In Europa 

1. Anglia - Londra, Oxford 

2. Austria - ·vien<1, Baden, Salzburg, Innsbruck 

3. Belgia - Bruxelles, Oste11de 

4. B11lgaria - Rusciuc (Ruse), Sofia 

5. Cehoslovacia -Praga, Karlsbad, Piestany, Tatra-Lomnic;a 

6. Danemarca - Copenl1aga, Helsi11g6r, Fredericia, Padeborg 

7. Elveţia - Berna, Base!, Ziirich, L,uzern, Lausanne, Geneve, Ragaz, 
Montreaux, Interlaken, Schaffuausen, Reinfall ş.a. 

8. Estonia -Talli11 (Reval) 

9. Finlanda - Helsinki, Turku, Abo, Sortavala, Valamo 

10. Franţa - Paris, Nice, Cannes, Menton, Lyon, Monaco, Monte Carlo, 
Marsilia, Toulon, Strasburg 

11. Germania -Berlin, Hamburg, J\!Iiinchen, Niirenberg, Stutgard, Karlsruhe, 
Baden-Baden, Koln, Potsdam 

12. Grecia - Ate11a, Pireu, Falero, Kefissia 

13. Italia - Veneţia, Milano, Ge11ova, S. Remo, Florenţa, Roma, Napoli, 
Mesina, Palerrno, Taormina, Siracuza, Bari, Ancona 

14. Letonia - Riga 

15. Olanda - Amsterdam, Haga, Rotterdam, Sche\veningen 

16 Polonia - Varşovia, Cracovia, Lvov, Grodno, Vilno, Pociaev 

17. Rusia - Moscova, Kie,r, Odessa, Harkov, Cernigov, Poltava 

18. Serbia - Belgrad, Zagreb, Liubliana 

19. Spania - Barcelona 

12 Vezi Dumitru Stavarache, .1'.1itropolitul Visarion Puiu. Docitmente fotogr~fice donate 
Arhivelor Naţionale Române, în ,,Festung Ploieşti'', Editura Printeuro, Ploieşti, 2004, pp. 
271-277, 325-347 . 
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20. Suedia - Stockholm, Upsala 

21. Turcia (europeană)- Constantinopol (Istanbul) 

22. Ungaria - Budapesta 

(N-am vizitat: Alba11ia, Portugalia şi Norvegia) 

A 

In Africa: 

23. Algeria - Alger, Biscra, Touggourt, Tin1gaLi, Constantine 

24. Egipt - Alexandria, Cairo, Assuan 

25. Tunisia - Tunis, Cartagena 

A 

In Asia: 

26. Irak - Bagdad, Babilon 

27. Iran (Persia) - Teheran, Kazvin, Kermanshah, Hamadan 

28. Palestina - Ierusalim şi numeroase localităţi istorico-religioase 

29 Siria (şi Liban, n.n.) - Beirut, Damasc, Tripoli, Tir, Sidon 

30. Turcia (asiatică) - Smirna, Alep, Banderma 

(Şi insulele Cipru şi Rodos din Mediterana) 

(Sursa: A.S.S. (Arhivele Sfăntului Sinod), fond MitrOJJolit Visario11 Puiu, d. 560/1944) 

Mitropolitul Visarion Puiu a publicat, în epocă, amintirile saie cu privire la 
unele vizite 13• 

Pregătirea tinerilor teologi a fost o consta11tă în activitatea ierarhului Visarion 
Puiu. Om cu mare deschidere inten1aţională, a apreciat valorile altor Biserici Orto
doxe surori şi chiar ale altor Biserici de altă confesiune. A susţinut pregătirea teo
logică a uno1· tineri româ11i în Occident, în special în Anglia, Franţa, Italia. A 
oferit burse, pentru pregătirea seminarială şi universitară a unor tineri din Anglia, 
Bulgaria, Albania, Grecia, Si1·ia, Cehoslovacia, Finlanda. Scriso1·ile foştilor elevi 
şi studenţi străini către bineîacătorul lor, Visarion Puiu, sunt impresionante. ,,Vă 
asigurăn1 că întorşi în patria noastră - se spune într-o astfel de scrisoare - vom 
căuta să lucrăm pe cât puterile noastre o vor permite ca idealul Prea Sfinţiei 
Voastre, de înfrăţire a tuturor creştinilor, să devină o realitate'' 14• 

A 

In perioada sa de exil ( 1944-1964 ), Mitropolitul Visarion Puiu a continuat să 
acţioneze pe11tru apropierea şi colaborarea Bisericilor creştine prin corespon
denţă (cu ierarhi ai Bisericilor Ortodoxe, Bisericii Catolice, Bisericii Anglicane), 
cor1tacte directe, materiale publicate. ,,Lumea secolului nostru - scria el în 1948 -

i
3 A1ninti1·i di11 11iaţa mea, Bucureşti, 1941, 20 p. cu ilustraţii; Călătorind prin Turcia, 

Irak, Per.s·ia şi Siria, Bucureşti, 1941, 79 p. 
14 A.N.R, fond cit., d. 19, f. 33-34. 
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are nevoie de un creştinism unitar, cu fundamente dogmatice pure, aşa cum s-alt 
păstrat în Ortodoxie, cristalizat în organizaţii administrative cum sunt acelea ale 
Catolicismului, şi purificat (nu prin toate, dar prin cele mai ml1lte) pri11 l:riticile 
Protestantismului'' 15 • 

O recunoaştere a meritelor acestui inisionar ecumenic al Bisericii Ortodoxe 
Române, Mitropolitul Visarion Puiu, o constit11ie imortalizarea sa într-t1n baso
relief alături de un ierarh catolic canonizat (sfinţit) 16 • 

Apreciem că însemne care să amintească de Mitropolitul Visarion Puiu (plăci 
co1ne1norative, nu1ne de străzi, i11stituţii ş.a.) ar trebui să se regăsească în cadrul 
fiecărei Biserici crestine unde sunt mărturii ale meritelor sale. 

' 

Contextul relaţiilor bisericeşti româno-anglicane în care a activat 
Mitropolitul Visarion Puiu 

Contacte între Biserica Ortodoxă Română şi Biserica ,l\11glicană sunt 111en· 

tionate încă din secolul al XVI-iea. Pâ11ă în secolul al XX-lea relatiile î11tre aceste 
' ' 

două Biserici sunt ocazionale, sporadice. Momentele importante ale acestei JJeri-
oade sunt detaliate în lucrări care au abordat această problematică 17 : în secolul al 
XVIl-lea, dialogul anglicano-ortodox între teologul român Nicolae Milescu şi 

teologul anglican Thomas S1nith, capelan şi diplomat al Marii Britanii la Con
stantinopol şi profesor la Universitatea di11 Oxford; la începutul secolului al 
XVIII-lea, rolul savantului Di1nitrie Cantemir şi al fiului său, Antioh Cantemir, în 
relaţiile anglicano-ortodoxe; ecoul acţiunilor re11ascentiste ale dom11itorului 
Constantin Brâncoveanu şi ale martirajului familiei acestuia; în a doua jumătate a 
secolului al XVIII-lea, prezenţa la Oxford a preotului ortodox român Dămian Sa
moilă, ucenic al savantului Benjamin Franklin şi misio11ar în cele două Americi; 
afirmarea Ortodoxiei româneşti în timpul domniei lui Alexandru Ioan Ct1za 
(1859-1866); războiul pentru independenţa României (1877-1878) şi desăvâr

şirea Statului i1aţional unitar Român ( 1918), la care au contribuit şi reprezentanţii 
Bisericii Ortodoxe Române. 

La începutul secolului XX, Biserica Angliei, adevărat ,,pioner'' al mişcării ccU·· 
menice moderne, a fost iniţiatoare a relaţiilor oficiale cu Biserica Ortodoxă Ro
mână. Se apreciază că bazele acestor relaţii s-au constituit în anii 1916-1917, 

15 Din articolul cu titlul Spre reîntregirea cre,~tinism11lui, scris la 15 aprilie 1948, 
publicat în revista ,,Union'' din Freiburg, Elveţia, şi republicat la Barcelo11a, Spania, în 
revista ,,Perspective creştine'', Anul I, nr. 2, iulie 1955. 

16 Basorelieful în care Mitropolitul Visarion Puiu este reprezentat alături de San 
Giovanni Calabria, în biserica Institutului ,,Don Calabria'' din Verona, Italia. 

17 Apreciem ca reprezentative: Petru I. David, Premise ale dialogul11i ar1glican(J
ortodox, Teză de doctorat, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 
1977; Alexandru Moraru, Biserica Angliei şi ecumenismul. Legăturile ei cu Biserica 01-to
doxă Română, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucu
reşti, 1987. Bibliografia selectivă a acestor lucrări prezintă un mare număr de sn1dii, 
publicate de teologi români şi englezi, pe această temă. 
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când arhiepiscopul L,ondrei, A.F. Londin, şi vicarul acestuia, R.a11clall Ca11tna1·, au 
purtat corespo11denţă cu Mitropolitul I)i111e11 Georgescu <11 Moldovei ( 19()9-i 93"t) 18 • 

După primul război inondial, contactele între cele dotlă Biserici s-at1 ii1te11sifice,1t prin 
preze11ţa comu11ă î11 cadrul i11işcă1·ii ccu1ne11ice, scl1i111buri de vizite şi stt1tle11ţi. P1·in 
delegaţii săi, Bise1·îca ()rtodoxă Rornâ11;l a fost pre;:'.entă la: Co11fc1·i11ţa ,,C~recli1·1ţă 
şi constituţie'', Geneva, 192(); Confe1·inţa ,,Creşti11ismt1l r>ractic''. St(_)ckholn1, 1925; 
Cong1·eselc ortodoxe de la C:onstanti11opol, 1923, şi cel de la Vatoped, 193(); Con-

~ 

ferinţa Larr1beth, 1930; 111trt1nirca ,,Alianţei 1'v1011diale pe11t1u înfrăţirea popoarelor 
~ 

prir1 Bise1·ică'', Cambridge, augt1st 1931; Intruni1·ca Cornisici mixte Cll l)f(_)blcmc 
doctrinare a11glicar10-ortodoxe, Londra, octor11brie 1931; (~011t'cri11ta }\sociaţiei 

anglicano-ortod()XC ,,Sf. f\.lban şi Sf. Sergiu'', r\11glia, iunie 1933. 
~ 

111 tratati\relc cu Biserica Ortodoxă Româ11ă, Biseric~a A11glicanft '~r<-l i11te1·e-
s<1tă c.le o cu11oaştere şi apr<)piere reci1Jrocă, şi in<1i ales de i·ect1noaşterea hi1·oto-
11iilor sale. Patriarl1ia ecu111c11ică, care recunosct1se 11irotoniile Bise1·icii A11glica11e 
î11 a11ul 1922, a cerut şi Bisericii Ort<)Cf(1xe Rc)n1âr1c să se pronu11ţe ast11J1·a vala
bilităţii 11irotoniilor anglica11e. Ca urmare a u11cJr 11oi de111ersuri ale Bisericii A11-

giica11e (între care vizitele îr1 România a ei1iscc>pttlui de Gibraltar, I--Iar()ld Buxror1 
în 1933, 1934) şi a dezbaterilor în Corr1isia 19

, 11umită de Sfânt11l Sir1od al Bisericii 
Ortodoxe Române pentru a studia (lCeastă problcn1ă, s-a desraşt1rat Conferi11t<! 
anglicano-ortodoxă-ro111â11ă de la Bucureşti, 1-8 iunie 1935. 

Conferinta de la Bt1curesti constituie rnomentul de vârf al relatiilc)r î11tre cele . - . 
~ 

două Biserici, în perioada interbelică. I11 urina discuţiilor pe i11argi11ea unor teme, 
preze11tate î11 comun de teologi 1·0111âni şi anglic~ani, s-a sern1·1at un dc.)cun1e11t cu 
privire la acordurile doctrinare20 . Aceste acorduri au fost aprobate de Sf. Si11od al 
Bisericii Ortodoxe Române in 1936, iar de către Con-v·e11ţiile Sin(_1adelor episco·· 
pale de York şi Canterbury în 1936 şi 1937. Pe baza acestor aco1·duri, Biserica 
Ortodoxă Română recu11oştea valabilitatea hirotoniilor anglicane cu condiţia ca 
acordurile de la Bt1cureşti, din ] 935, să fie ratificate 1r1ai î11tâi de întreaga Cornu
niune Anglicană, iar apoi însuşite de către celelalte. Bise1·ici Ortodoxe. 

18 Alexand1u Morari.1, op. cit., p. 170; A11rel Pentelescu, Gavril Preda, jl,fit1·opolit1.1l 
Pimen George.<;cu. Viata .~i înfăpti1i1·ile ~;ale, Editura Printeuro, Ploieşti, 2003, p. 125. 

19 Mitropolitul Nicolae Băla11 al Ardealului -- presedinte, Mitropolitul Nectarie Cotlarcil1c 
al Bucovinei, Episcopul L11cian al Romanl1lui, Episcc.)pt1l v'isarion Puil1 al Hotin11l11i, 
Episcppul Vasile al Caransebeşul11i, arl1i1·et1l Tit Simedrea, Arhim. Prof~ Iuliu Serib3.11, Pr. 
P1·of. Grigore Pişculescu (Gala Galactio11), Pr. })rof. Mihălcesc11, P1·. Prof. V. Ghiorghiu, 1)1·. 

Ptof. V. Şesan, Pr. C. Iordăchescu, Pr. Prof. H. Rovenţa, Prof: D. Boroian11, Prof. V. 
Loichită, P1·of. Vasile Ispir, Prof. Teodor NI. Popescu, Cf. Tit Simedrea, O delegaţie oficială 
a Bis·e1·icii A11glicane vizitează Biserica noast1·ă, în ,,Biserica Ortodoxă Română'', 1935, nr. 
3-4,p. 177. 

20 .A.ceste acorduri de credinţă au fost cu privire la: a) Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie; b) Jertfa 
eu!1aristică; c) cele.~ şapte Taine în general şi Taina Preoţiei în special; d) s-a recunoscut din 
fJa1iea anglica11ă i111r)l)rta11ţa Sinoadelor ecumenice şi a scrierilor Sf. Părinţi în viaţa 

Bisericii; e) Jt1stii1ca1·ea (îndreptarea) omului; f) s-a precizat rolul pe care îl au Cartea 
c1)1nl1nă de n1g<lci11ne şi cele 39 de Articole de credinm în Biserica Anglicană. Cf. Ale
xa1·1dru Mo1·<11·u, (Jj7. cit., p. 223. 
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C:tJnferinţa de la Bucu1·cşti a fost precedată şi ur111ată lic vizitele i11 Româ11ia 
ale u1101· i11alţi rc111·ezentanţi ai Bisc1·ic'.ii Anglicane intre care episcopii de Gi
braltar Jol111 Gricg (1921), I-Iar(Jld Buxto11 (1923, 1935, 1937, 1940), 1',.Juget Hicks 
(1927, 1930), cpisCL)pul di·. CI1arles Gore (1923), e~>iscopul IJarsons de Sc)uth
\V<trl( ( 1 940), l:a11c)11ict1l J .A. Dot1glas ( 1923, 192 5, 1940), Re\r. Hannal1 ( 194()). 

I)i11 partea ron1â11ă vizitele au debutat în 1918. câ11d prec1t11l c·:ic~ero11c Jc)rrlă
chcscu a conft~1·e11tiat 1::1 1,c)11dr:_1 si Oxfor·d. Mornentul de vârf' al acestor vizite îl . , 

C1,_)11stitui1:~ a11t1l 193t>, câ11d Patriarhul Miron Cristea, î11soţit de cpisco1Jul Anc1rei 
tvlagieri~t ~1 l /\..radult1i, arl1irr1a11ci1·itul Iuli11 Sc1·iban, prco1ul Grigo1·c A11tal, p1·eot11] 

~ 

Flt)rea Gâldău, a \•izitat i'\ngli<1. lntâinirea întâiului patriarl1 al Bisericii Ortodoxe 
l(l)mâ11e cu arliicr>isc:()pt1l cte C'.antcrbt1f)1• C.Ci. I~ang, r;rirr121t a! întregii ,Ang!iî, 
ţ;o~1tc t1 C(;11:-;idc1·atf1 ca t1n i11on1cr1t istori(: al i·claţiilo1· î11t1·c cele două 13ise1·ici. 

Războit1l <:11 cloilca m<)11dial a î11tre1·u1)t pcntr1.1 (_) perioadă contactul între i3i
se1·ica A11glici şi Biserica ()rtodoxa Ron1ână. 

Subli11ic111 că ap1·opic1·ea î1.1trc cele două Biserici î11 perioada interbelică a fost 
l-i1.)~;ibilă p1·i1·1 ar)ultul llllO_f i--:rarr1i ;;;i LClîlogi ai <1111belo1· parţi. F'a1·tea Jl)fnana a be
neficiat de prezenţa pe acest front a unui moc!cst d<11· ap1·ig lu1)tJ.t<.îr, episccJpt1I şi 
11poi M it1·clpolitl1l Visa1·i()ll Puiu. 

Documente care ptJn în evidenţă relaţiile Mitropolitului Visarion 
Puiu cu Biserica Anglicană. Scurtă analiză şi lista re;!'.'.umat 

Dt)cu1ne11tele, în nu1năr de 45, at1 fost emise in perioada 1921-1954, di11 
Anglia - 32, Ron1ânia - 8, Irlanda - 1, India -- 1, Ucraina - 1, Elveţia - 1, Frar1ţa --1. 
Sunt i·e<-iactate în li1nbile engleză - 24, româ11ă- 13, tranceză- 7, rusă- 1. 

Conţint1tul u11ei părţi i1nportante din doc;umente se referă la dernersuri şi ac
ţiu11i n1enite să ducă la o mai te1neinică cunoaştere şi apropie1·e a celor două. Biserici: 
corespondenţă, schimb de publicaţii periodice, vizite, pregătirea unor tineri teo
logi englezi î11 cadrul l<'acultăţii de Teologie lie la CernăL1ţi. Se ren1arcă, în r1celaşi scc)p, 
i1nplicarea M itfl)politt1lui Visario1J Puiu în acţiur1ile Soc.:ietăţii Anglo-Rorr1âne, 
patrt111aju! Secţiei i·on1âne a Asociaţiei ,,Sf. Albaniu şi Sergl1ie'', donaţia de doc11-
1ncnte fotoQrafice către British Museum. 

~-· 

O altă parte de docume11te însumează intervenţii ale Mitropolitului Visa1·io11 
Puit1 pe lângă î·oalţi ierarhi ai Bisericii Anglicane în scopul sensibilizării lor şi 
pri11 ci <-i (]uv'ernttiui englez în sco1Jul rezolvării unor probleme i11ternaţionale din 
Europa ~i Orie11tui A pro piat: tnasac1·ele înt1·eprinse de armatele sovietice, î11 
perioada ultimului război mondial, asupra prop1·iei populaţii răn1asă în teritoriile 
<)Cupatc: prcve11i1·ea escaladării conflictelor în Orie11t1Jl .t\propiat pri11 reorgani
z::ti·ea Patriarl1iei I erut>ali1nului şi intcrr1aţio11<1lizarea Z(•11ei; elibera.rea Roinâniei 
'.;i red<)bâ11dirca tcritoriilc1r ră1Jite de U.R.S.S., i11tegrarea Rc)1nâniei în râ11dul ţă
i·ilor Eur()pci. 

Un as1Jc<-~t care poate ti sesizat clin inarea n1a_joritate a documentelor este apre
cie1·ca de care se bucura Mitropolitul \'isarion fJuitt în râ11dl1l reprezentanţilor 
Bise1-icii Anglicane. Renun1ele său, ele luptător pe11tn1 linitatea 01·todoxiei, ca pas 
i1r1porta11t în realizarea t1nităţii c1·eşti11e, a a_iuns până în Inc.lia şi Australia. 
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Docu1nentcle provenite de la foştii studenţi englezi la Cernăuţi, pe lângă faptul 
că evidenţiază pe Mitropolitul Visarion Puiu ca fiind ,,nu numai u11 genial savant 
şi u11 demn creştin îr1câ11tător, ci şi u11 capabil administrator, înzestrat cu pură 
imaginaţie şi cu precauţie'', oferă informaţii preţioase cu privire la modul în care 
au perceput contactul cu Biserica Ortodoxă Română şi slujitorii ei. La rândul lor, 
rorn2nii aflaţi la sh1dii teologice î11 Anglia, în corespondenţă cu Visarion Puiu 
încă din a11ul 1921, prezintă aspecte deosebit de i11teresante din pregătirea şi viaţa 
lor studenţească. 

1\prcciem că documentele prezentate reuşesc să detnonstreze că Mitropolitul 
Visar·ion l)uiu a contribuit la apropierea celor două Biserici creştine, fapt mai puţin 
"'u· '1'" SC' 't V 1 \.J 1. u '-• 

Prcci7..ă1n că M it1·opolitul Visarion Puiu, în perioada sa de exil ( 1944-1964) a 
încercat să realizeze o colaborare cu lumea bisericească anglicană, fapt dovedit şi 
de 11i1elc documente prezentate în această lucrare21

• 

f~vide11tiem faptul că teologi şi înalţi reprezentanţi ai Bisericii Anglicane cu 
ca1·e Mitropolitul Visarion Puiu a cultivat legături în perioada interbelică (arhi
episcopul de Ca11terbury, G.F. Ficher, episcopul \'ictor Shearburn, canonicul .T.A. 
Douglas22 , revere11dul William W.T. Hannah) au avut un rol important î11 reluarea 
şi diversificarea legăturilor cu Biserica Ortodoxă Ron1ână după cel de-al doilea 
război mondial. 

Rezumatul documentelor 

1. 2 aprilie, 7 iunie 1921, Oxford- Două scrisori ale studentului teolog Emilian 
Diaconu către episcopul Visarion Puiu, despre activitatea şi situaţia sa (extrase) 

2. 10 aprilie 1922, Anglia- Scrisoare, Cyril Hollkmacke Harley Walker către 
episcopul Visarion Puiu, despre: modul în care a susţinut, la Oxford, ideea con
stituirii unei filiale pentru studenţii teologi români; impresii de la vizita efectuată 
în România, regretul că nu a reuşit să-l viziteze la Argeş, dar speră să revină; 
faptul că îi trimite câteva ilustrate cu reprezentări ale unor biserici din Anglia. 

3. 4 decembrie 1929, Bucureşti - Scrisoare, Emilian Diaconu către mitro
politul Visarion Puiu despre trimiterea în Anglia a unui articol prin intermediul 
parohului anglican din Bucureşti şi publicarea lui în ,,Church Times'' cu sprijinul 
unui preot englez . 

• 

21 Referiri la relaţiile sale cu Biserica Anglicană - prietenia cu arhiepiscopul de Can
terbury, G.F. Fiche1·, refuzul să11 de a constitui o eparhie română a exilului cu sediul la 
Londra, sprijinul acordat de autorităţile engleze clericilor români Vasile Leu şi Florea 
Gâldău în realizarea acelei eparhii - se găsesc în: Euripide Moraitakis, Pre<Jtul Consta11tin 
C . . Moraitakis, Editura Enciclopedică, Bucureşti, 2004, pp. 189-218; Aurel Sergiu Ma
ri11escu, O contribuţie la i.'>to1'ia exilului ro1nânesc, vol. IV, Editura Vremea, Bucureşti, 
2004,yp. 32-124. 

22 In lucrarea lt1i Grigore Nandriş, 8 ani di11 viata Româ11iei (1940-1948). Pagini de 
.iur11al (ediţie îngrijită şi prefaţată de I. Oprişan), Editura Saeculum I.O., Bucureşti, 1999, 
canoi1icui .T .A. Douglas are cuvinte de apreciere la adresa MitJ:opolitului Visarion Puiu (p. 177) . 

• 
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4. 26 aprilie 1936, Londra - Carte poştală, Mihail Wierder către f\1itropolitul 
Visario11 1~uiu, impresii după sosirea la Londra şi regretul că nu l-a găsit la 
Cernăuţi spre a-i mulţumi pentru sprijinul acordat. 

5. 13 mai 1936, l,ondra - Adresă, Biroul Periodice al Consiliului Bisericii 
Angliei pentru Relaţii Externe comunică Mitropolitului Visario11 Puiu., din partea 
secretarului general al Consiliului, Canon J.A. Douglas, asigurări cu privire la 
p1·imirea publicaţiei bisericeşti The New Gr·een Quarterl,v. 

6. 13 mai 1936, Londra- Scrisoare, J.A. Douglas către Mitropolitul Visarion 
Puiu, despre: schimbt1l de publicaţii bisericeşti, me11ţio11ând că atât el cât şi alţi 
men1bri ai societăţii cunosc limba română; tipărirea rapc_)rtului asupra Conferinţei 
anglt1-românc din anul precedent, care va avea un efect benefic ast1pra relaţiilor 
dintre cele două Biserici. 

7. 31 mai 1936, Cernăuţi - Scrisoare, Mitropolitul Visarion Puiu către J.A. 
Douglas, despre: publicaţiile primite şi corespondenţă; o vizită incognito pc care 
a întreprins-o în Anglia, la Lo11dra şi Oxford; implicarea sa în stabilirea unor 
legături de dragoste frăţească între toate Bisericile creştine, concretizând convor
birile de la Bucureşti, între Biserica Română şi Biserica Anglicc1nă. 

8. 3 iunie 1936, Londra - Scrisoare, J.A. Douglas către Mitropolitul Visarion 
Puiu, despre sosirea în România a preotului Victor Shearbum, vice-rector al 
Colegiului Teologic de pe lângă Universitatea din Leeds şi călugăr al Ordinului 
~ 

Invierii, apreciat ca savant şi teolog, care timp de două luni dorea să se docu-
menteze, împreună cu un elev al său, asupra Bisericii Ortodoxe Româ11e, rugă
mintea de a le oferi găzduire la o mănăstire, a le îndruma şi facilita docurnentarea. 

9. 4 iunie 1936, Londra - J.A. Douglas către Mitropolitul Visarion Puiu, com
pletare la scrisoarea din ziua precedentă, prin care reînnoieşte rugămintea ca 
preotul Victor Shearburn să fie spri_jinit în documentare. 

10. 30 iunie 1936, Londra - Episcopul A11drei al Aradului, care îl însoţea pe 
Patriarhul Miron Cristea, impresionat de faptul că Mitropolitul Visarion Puiu 
este cunoscut şi apreciat de reprezentanţii Bisericii Anglicane, îi scrie acestuia 
despre primirea cordială ce li s-a Ia.cut şi unele activităţi la care a participat. 

11. 22 iulie 1936, Londra - Scrisoare, J .A. Douglas către Mitropolitul Visarion 
Puiu, al cărui servitor şi devotat priete11 se consideră, despre vizita în Anglia a 
Patriarhului Miron Cristea şi a episcopului de Arad, dorinţa de a revizita Cer
năuţii, dar şi de a-l avea oaspete la Londra. 

12. 15 iulie 1936, Londra - British Museum confirmă primirea donaţiei Ia.cută 
de Mitropolitul Visarion Puiu şi mulţumeşte acestuia. 

13. 17 iulie 1936, Bucureşti- Sc1·isoare, Victor Shearburn către Mitropolitul 
Visarion Puiu, p1·in care exprimă recunoştinţa sa şi a preotului Tarangul pentru 
sprijinul acordat. 

14. 1 august 1936, Bucureşti - Scrisoare, Legaţia Britanică transmite i11itro
politului Visarion Puiu mulţumirile directorului Muzeult1i Britanic pentn1 donaţia 
trimisă şi îl anunţă de trimiterea unei scrisori oficiale cu datele de în1·egistrare a 
colecţiei de fotografii primite. 

15. 11 august 1936, Londra - Scrisoare, J.A. Douglas către Mitropolitul \Tisa
rion Puiu, precizări cu privire la trimiterea/primirea ziarului ,,Church Times''. 

• 
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16. 22 august 1936, I\1irfield, Anglia - Scrisoare, Victor Shearburn către 
. 

1
„olitul Visarion Puiu, în care mulţumeşte pentru ospitalitate, organizarea 

ion Puiu, inulţumiri şi elogii pentru oferta de a p1·i1ni un student englez la 

. 1 V1sar1on Puiu, despre stude11ţ1i englezi bt1rs1er1 la Cernauţ1. 

iLJll Puiu, despre tanărul W1llia1n v..ralton Tho111as f-Iani1ah, desem11at să bene
yfi53f e de oferta stl1diilor ia lJni\1crsitatea di11 Cernăuţi, ca1·e avea de.ia o te-

.,<letfl .
1
1e. filosofie. 

Pt1iL1 

.ţ1.tf~ 1 . 2 ianuarie 1937, Londra - Scrisoare, C. Hannah, n1embru al Ca1nerei 
v„ J/ .~oelor, către mitropolitul Visai· ion Puiu, prin care îşi exprimă recur1oştinta 

1 j tV "J'. în Ro1nâ11ia. 
p"7

0 J.O 7 februarie 1937, Londonderry, Irlanda - Scrisoare, W .. J. Farley şi soţia 

"' (e zi ci1 o~az1a ~ăsăto~1e1 1fi1ce1 l_or. cu l_)r. ~r1gore Na11dr1~, in ~apela ~r1:a~ a 

ţY ·v · 
tJ -&-' ei-

:ofl , y j_6 aprilie 1937, J~ondra - Scrisoare, .î.A. Douglas căt1·e initropolitul 

1J JV" · 1: m1tropol1tu1 V1sarion Puiu. 

et'1 
''1. pr··;;;-1--

I 
' 
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29. itilie 1937, Articol cu titlul !11st1·1tirc'a J!l"l'()f11li1i 01'fl)d(J.x, îri care aLttorL1l, 
\\Talto11 I1an11aJ:-1, prezintă Illl)dul de desfa.;;urarc a învaţ[11nâ11tL1lL1i teologic'. la C.~ern<:i1lţi 
in perioada rr1itropolitului VisarÎ()t1 Puiu. 

30. 17 septe1nbrif~ 1937, ,.\nglia - ScrÎS()a1e, Ellith şi la11 f-Ia.1111<:111 c~\tre 

mitropolitul Visarior1 J>11iu, mulţl11niri pe11tru ospitalit<:1tea gc11c1·oasă 11c ti1r111l1l 
şecierii la Cer11ăuţi, 1·ecu11oşti11ţă pentru b1111ătatca c:t1 care a l'ost tratat fiul Jc,1· ~>i 

s11crar1ta !11 l1nir,:a cel()f clouă Biserici. ' . 
:31. 8 octon1brie 1937, Li11col11 -- Scriso<:1re, E.l,. [\ifascall căt1·c n1itrt)J)()i1tul 

Visarion Ptiiu, mt1lţu11ieşte pentn.1 ospitalitate:1 a1·ătată }JC tir11p11l \'Îzitci lu (~'c1·

năuţi, luudă i11rercsul acordat stt1de11ţiior c11glczi, d()rint<:1 lui şi ::1 prCL)fl1lt1i \\1ad
datns de a reveni în R(~1n1â11ia, dai· şi aceea de a-l avea c:1 L)aspcte î11 Ai1glia. 

32. 1 ;) nctombi:·ie 1937, C<.11nb1·iclL;e - Sc1·isoa1·c, C'.J). \Va(ld~1ms cfttrc 1nitr(.1-
p()}itul V1saril)!1 PuiL1, impresii şi aprecieri l~u privire la <)spitalitate<.1. otî.~rit~i lui şi 
prC()tUlt1i r\1ascall la Cernăuţi şi fl)ÎU] be11cfic al schi1nl)ltl1.1i de studc1·1ţi Ît1tre cele 
două Biserîci. 

33. 20 ocî:on1lJrie 1937, ,i\11glia - Scrisoare, Nicolae Zcrr1ov către n1itf()

p<)!it1Jl \'isario11 Pl1iu, î11 care i'si cxpr·i1nă rl;cu11oştinta pentru pat1·1J11ajt1J secţiei 
r·c)1nâ11t; ;J (~c;i1ti·eriei ,,Sf. 1\.lba11iu şi St~ Sc1·gl1ic''; îi t1·i1nitc u11 cxe1i1JJla1· ;1] 

re,ristc: ,,5:\..)bl)fllost'', editată d(~ 1\sociaţie şi îi cor11u11ică i111presiil(~ mctntJrÎl()r 
Asociaţiei ~:.:.tre au vizitat Româ11ia; solicită Lli11cct1v·ânt<1rca de noi vizit(~ ~i 

t1·i11iite1··:<2 de articole .spre publicare. 
34. 21j octo1nbr·ie 1937, Lo11dra ··- ScriS()are, J,A. f)ouglas căt1·e mit1·opolitul 

Visarit~·n J>uiu, desţ)re î11alta p1·cţuire <.te c<11·e se bl1L:L1ră cti11 pcirtca ConsiliL1l1.1i 
Bisericii 1\11gli1?i 1)er1t1·u Relaţiile Exte1·t1e, pentn1 acţiu1-iea schi1nh11l ui de stude11\ i 
~i prop1i.11e1·i cu r1ri\1ire la n10J11! de specializare a stude11ţilor e11glezi trirnişi 1<1 
Cf.:r11ăl1ti . 

• 

3 5. 1937, Cernăuţi - J nte1-viu ac<.)rd<tt de mit1·(1politul Visarion l)11iu t111ei 
publicaţii engleze, în care răspuncle u1101· întrebări c:u pri\:ire la lcgăt1Jrile între 
Bise1·ica Angli(.~a11ă şi Biserica ()i·todoxă R~1n1ână. 

36. 17 inartie 1938, Ai1glia ·- Scrisoare, preotul Gr1. Vintilcscu mulţ111ncştc 
initropolitului Vi~;<11·ion Pt1i11 pe11tru SfJriji1·1, îi scrie desp1·e activ·1tatea sa şi (icsp1·c 
preotul anglican, de origine france7,ă, John Perret, la care lo<:11ia, cart: a fclst la 
Cernăuţi în vizită şi era u11 p1·ietcn al F<.omâniei pentru care făcea t111 adevă1·at loby·. 

37. 19 aprilie 1938, Mirfield - Scrisoare, Patrick Bar1·fJn către mitropt)litul 
Visarion J>l1iu, mulţumeşte pentru sprijin, pentru dragostea si lJt111ătatca de ca1·e s-a 
bucurat la Cerr1ăuţi, îşi cxpri1nă reg1·ctul că trebuie să plece 111ai dcvren1e, 
spera11ţa că şi alţi st1Jdenţî englezi vor avea posibilitatea să cu11tJască Bisc1·ica 
Ortodoxă Ro1nână, se 1·<)a:;a l"entr1.1 t111itatca Bisc1·icii Cresti11c. 

38. 27 mai 1938, A11gli~1 - Sc1·isc)ore, A.N. H<11is, t~.:;st st1t<J(:nt la C'er1iauri, 
către mitropolii.1.tl Visar·ion Puiu, impresii si ::1p1·ecieri, apro11iata sa I1ir(JtCJt1irc, 
despr·e un i·o1nân afl[it la sh1cl1 i în AtJglia. 

39. 19 februarie 1939. Cl1îşi11ă11 - Scrisoare, Scrgl1ci Nicolaevic1 B()lşacc)\' 
către n1itropt1!itul Visario11 Puiu, des1Jre Conircria Ortodoxă a Sf. Be11edict, (fi11 
care tacea parte, cu propune1·i de <.~olal101·<.1re pe11tru apropiere(i î11tre toţi creştit1\i. 

4(). 18 decembrie 1939, Sastl1a1nkotta, India -- Scrisoare, Vassily Ja1ncs (Vasile 
Iacob) catre r11itropolitul Visarion Puiu, despre: })1·eze11ta lt1i .şi a S()ţici ]i·1 I11dia, ca 
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16. 22 august 1936, I\1irfield, Anglia - Scrisoare, Victor Shearbum către 
mitro1)olitul Visarion Puiu, în care mulţumeşte pentru ospitalitate, organizarea 
progra1nului pe timpul vizitei lui şi a lui M. Nelson. 

17. 6 ctctombrie 1936, I~ondra - Scrisoare, J.A. Douglas către mi1:ropolitul 
Visarion Puiu, i11ulţumiri şi elogii pentru oferta de a pri1ni un student englez la 
Cernăuţi şi că u11na să-i comu11ice persoana desem11ată şi data sosirii sale. 

18. 9 octon1brie 1936, Nlirfield - Scrisc)are, Victor Sl1earbur11 către mitro
politul v'isarion Puiu, despre studenţii englezi b11rsieri la Cernăuţi. 

19. 4 decembrie 1936, Lo11dra -- Scrisoare, .T .A. Douglas către mitr,)politul 
Visaric)n Puiu, despre tânărul Willia1n Waiton Tho111as f-Iannah, desemnat să bene
ficieze <i(~ oferta st11diilor la Universitatea di11 Cernăuţi, care avea deja o te--
meinică. pregătire î11 d()meniile: literatură engleză, arheoJ,1gie, arte fi·umoase, 
teologie, filosofie. 

20. 12 decembrie 1936, Cer11ăuţi - Scrisoare, rnitropolitul \'isarion PL1iL1 
că.~:re J .A. Douglas, despre venirea la Cernăuţi a bursie1·ului englez Han11al1. 

21. 2 ianuarie 1937, Londra - Scrisoare, C. Hannah, n1embru al Camerei 
Con:1unelor, către mitropolitul Visa1·ic)n Puiu, prin care îşi exprimă recu11oştinta 
pentru felul în care a fost primit fiul său la Cernăuţi şi îi urează să poată realiza 
legătura îr1tre Biserica Anglicană şi Patriarhatele Răsăritului. 

22. 21 ianuarie 1937, Mirfield - Scrisoare, Victor Shearbur11 către mitro
pl-,litul Visarion Puiu, despre un plan mai amplu de documentare asupra spiritului 
ortodox în Româ11ia. 

23. 7 februarie 1937, Londonderry, Irlanda - Scrisoare, W .. J. Farley şi soţia 
către mitrOJJolitul Visarion Puiu, mulţumiri şi recunoştinţă pentru bunăvoinţa 
arătată Cll ocazia căsătoriei fiicei lor cu Dr. Grigo1·e Na11driş, în capela privată a 
Palatului mitropolitan di11 c:ernăl1ţi şi ospitalitatea acordată tinerei perechi si prie
tenilor ei. 

24. 29 februarie 1937, Londra - Articol cu titlul Anglicani ~·i Români, pu-
l~·licat în ,,Cl1urch 'fimes'', sem11at de Nugens l,incoln şi .J.A. Douglas, în care se arată 
prc.,g1·esul în relaţiile dintre Biserica Anglicană şi Bise1·ica Ortodoxă Ro1nână, în
semnătatea schimbului de studenţi şi se face apel la constituirea, prin donaţii, a 
unui fond care să sprijine această formă de învăţământ. 

25. 3 martie 1937, Londra - Scrisoare, J.A. Do1lglas către mitropolitul Visa-
1·ion J?uiu, despre tânări.11 Ha11nah aflat la studii şi mulţu1niri penttll t)ferta de a 
11ri1ni pat11l studc11ţi la Cernăuţi. 

26. 16 aprilie 1937, l~ondra - Scrisoare, .J .A. f)ouglas către 1nitropolitul 
v·îsarion Puiu, desp1·e încetarea apariţiei unei pt1blicatii si dispon.ibilitatea de a 
trin1ite ţieriodice anglicane de ca.1 e este interesat. 

27. 22 iulie 1937, I~ambeth Palace -- Adresă prin care se comunică mitropo
litului Visarion Puiu i1umele a patru studenţi ce t1rmau să însoţească lJe reve
rendul Victor Shearbum într-o nouă vizită în România. 

28. iulie 1937, Londra - Articol cu titlul Arhiepiscopul Bucovinf:i, în care este 
µtt:.7e11tat 1nitrupolitul Visarion Puiu. 

' ' 

---
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29. itilie 1937, Articol cu titlul Jnst1·1J.irea JÎf"<?(Jf11li1i 01'flJd<)_r;, îr1 care aL1torL1l, 
\Valto11 I-fa1111ah, prezintă 111<)dul de desfăşurare a învăţă1nâ11tL1lL1i teol()/5,ic la Ccrncil1ti 
in perioada rr1itropolitului VisarÎ<)n Puiu. 

30. 17 septe1nbrir~ 1937, ,.\nglia - Scrisoa1c, ELlith şi la11 I-Ia1111<:tl1 c~'ttre 

mitropolitul Visarior1 J>i1iu, i11ultt11niri pe11tru ospitalit<:1tea gc11c1·oasă i1c ti1r1p1il 
şe(icrii la Ccr11ăuţi, 1·ecu11oşti11ţă pentru bti11ătatca ct1 <:are <:l fost tratat fi ul l()I' si 

s11crar1ta 111 llnir,;:a celt)!' (Îouă Biserici. , . 

31. 8 octon1brie 1937, Li11col11 --- Scrisc>;;1re, E.1 .. Iviascall căt1·c n1itrt)rJoiit11l 
\Tisarion P11iu. mulţL1n1eşte pentn.1 <.>spitalitatca a1·ătat?. 11c tir11pt1l vizitei lu (~'cr

nauti, luuda i11tcrcsul acordat stt1dc11ţil()r c11glc:1:i, d()1·int<:1 lui şi <t pre<..)ÎLtiLti Wac.i
da111s de a reveni în R()n1â11ia, dar şi aceea de a-l avea ca oaspete î11 A11glia. 

32. 1;:1 nctombr·ie 1937, Ca1nbricl[!C - Scrisoare, C'.J). Wa(ld~t111s c~tt1c r1·1itr<.)·· 

pc)Jitul V1suriL)J1 Puiu, impresii şi aprecieri <.~u privire la ()S[)Îtalitc.1teet of1~1-il~i ILti ~i 

pre()tUll1i Î\1asc'.all la Cernăuti şi rt)lL1l ÎJc11cfic al schi1nl)t1ll1i de ~;tudcr1ţi î11trc (:1:!(;; 

două Biserici. 
33. 20 octon1brie 1937, ,i\11glia -- Scrisoare, Nicolae Zerriov către miir<.1-

pc)lit11l \i'isario1) Pt1iu, î11 care îsi ex11r·i1nă rl:cu11oştinta pc11trt1 pat1·1J11a_jt1l secţiei 

1·c)1nâi1t; ;J Cc•11ti·erici ,,Sf. 1\.lba11iu şi St~ Se1·gl1i(~''; îi t1·imitc u11 cxc1111Jla1· :1l 
re,ristci ,,S;t)b1)1·11ost'', editată ele }-\sociaţie şi ii l.~()ll1t111ică i111presiile metnbrilc)r 
Aso,-:iaţi1;i ~~;_tre au· vizitat Româ11ia; solicită Lli11ect1'v'â11tarca de noi vizite ~i 

t1·iniitc1·sc1• d~ articole .S\)fe publicare. 
34. 21:) octombrie 1937, Lo11dra -- Scrisc)arc, J.A. f)ouglas căt1·e mit1·opolitul 

Visa1·i{~•n J)uiu~ despre î11alta p1·eţuire tie ca1·e se bl1c:1.1ră Liit1 p<irtea Consili;_1lt11 
Bisericii ;\11g;li1?l jîent~·u Relaţiile Exte1·i1e, pe11tn1 acţiu1·1t:(', schi1nh11lui (le stude11\i 
si prop11ne1·i cu r1ri \rire la moJ11! de specializare a stude11tilor englezi tri1nişi 1<1 
Cf;rnăt1ti . 

• 

35. 1937, Cernăuţi - Tnte1·viu ac()r<lat de mit1·<>politul Visarion l)11iu t111ei 
publicaţii engleze, 111 care răspuncle u1101· î11trcbări c:u pri-v·ire la leg9.t11rilc între 
Bise1·ica Anglit:a11ă şi Biserica ()i·todoxă Rt)n1ână. 

36. 17 1nartie 1938, A.11g!ia ··- Scriso<.1re, p1·eotul Gri. Vintilcscu mulţt1111cşte 
111itropolitului Visa1·ion Pt1it1 per1tru spriji1·1, îi scrie desp1·e activitatea sa şi <icsp1·c 
pre(>tul anglican, de origine franceză., John Perret, la care ]o(:t1ia, C(lre a fc)st la 
Cernăuţi în vizită şi era un prieten al României pentru care făcea 1111 a(ievă1·at l()b)-'. 

37. 19 aprilie 1938, Mirfield - Scrisoare, Patrick Bar1·c)n către mitropt1litul 
Visarion J>t1iu, mulţumeşte pentru sprijin, pentru dragostea si bt111ătatea de ca1·e s-a 
bucurat la Cerr1ăuţi, îşi cxpri1nă regretul că trebuie să plece i11ai dcvrerr1e, 
spera11ţa că şi alţi st11denţi englezi Vl)r avea posibilitatea să cu11oască Risc:1·ica 
Or·todoxă Română, se 1·<)a;~~ii 1"entr11 l111itatca Bisc1·ic ii Creşti11e . 

38. 27 mai 1938„ Ai1glia - Sc1·isci2re, A.N. Hs1·is, t:.;st st1.tij1:nt 1~1 (_::err1ău\i, 

către rr1itropolit.1.1l Visarit1n Puiu, impresii si ::1p1:ecieri, apro11iata <;;<1 !1ir<Jtf>t1irc, 
(fesp1·e un ro111ân afl[it la sn1ciii în 1'\1Jglia. 

39. 19 februarie 1939, C.l1işi11ă11 - Scrisoare, Sergl1ci Nicolaevici BL1lşaco\' 
către n1itrop<.i!itul Visario11 Puiu, des1Jre Confreria Ortodoxă a Sf. Be11edict, (li11 
care tacea parte, cu propune1·i de t:olal1or:.:i.re pe11tru apropiere<:1 î11trc toţi creştinii. 

4(). 18 decembrie 1939, Sastha1nkotta, India-~ Scriso2re, Vassily .Ja1ncs (Vasile 
Iacob) cdtre rr1itropolitul Visarion Puiu, despre: JJ1·eze11ţa iiti .şi a S()ţic1 î11 I11dia, ca . 
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misionari ortodocşi finlandezi în cadrul Bisericii Ortodoxe Sirier1e din India; re
nu1nele său şi o scrisoare cc t1rma să apară î11 ,,Steaua Răsărih1lui'', publicaţie 
ortodoxă siriană dift1zată în Imperiul Britanic; aprecieri cu privire la univer
salitatea Bisericii Ortodoxe Române şi dorinţa de a-i cu11oaşte istoria, solicitâ11d, 
î11 acest sens, materiale documentare; consideră determinant rolul B.O.R. în viitorul 
Ortodoxiei, laudă ospitalitatea arătată refugiaţilor polonezi, afirmă dorinţa de a 
veni în Ro1nânia împreună cu soţia, pentru a lucra şi studia. 

41. 26 martie 1940, Cernăuţi - Scrisoare, Co1nitetul Societăţii Anglo-Române 
către mitropolitul Visarion Puiu, mulţumeşte pe11tru st1licitudinea şi interesul arătat 
Societăţii, pentru darul primit ct1 ocazia vizitei dlui Wedgwood Ben11. 

42. 5 noiembrie 1943, Odessa - Scrisoare, mitropolitt1l Visariori Puiu către 
Arhiepiscopul de Cante1·bury, prin care solicită să se intervină la Gt1vernul So
vietic pentru ca arm<1tele sovietice să nu mai întreprindă ca1npanii de pedepsire a 
populaţiei locale care a ră1nas î11 teritoriile ocu11ate, menţionând că un demers 
ase1nănăto1· a făcut către Legaţia Germaniei di11 Bucureşti. 

43. 23 decembrie 1948, Sonvico (l~ugano ), Elveţia -Adresă şi Memoriu cu pri
vire la reorganizarea Patriarhiei Ortodoxe a Ierusalimult1i, trimise de mitropolitul 
Visari<)n PL1i11 către Harland Lawrance Winston, ministr11l Cultelor din Anglia. 

44. 13 iunie 1951, Londra - Scrisoare, J.D. Gilbert către mitropolitul Visario11 
Puiu, cu privire la publicarea în revista ECHO a unui articol cu titlul P1·0 Jerusalin1. 

45. 1 decembrie 1954, Viels-Maisons, Franţa - Scrisoare, mitropolitul Visa
rion Puiu către episcopul e11glez G. Ficher, prin care solicită sprijin î11 rezolvarea 
unor probleme vitale ale României postbelice: protecţie O.N.U., libertate şi inde
pendenţă integrală, vechile fro11tiere, integrarea în rândul ţărilor europene . 

• 
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T/1e aut/1ors o.f tl1e historical research Metropolitan Visarion Puiu - his relations 
'vith the Church ot· England Documents (1921-1954), D11111itr11 Stavarac·l1e a11d Ion 
Negoes·c'U present S<Jme a.r;pects of the activity <>f the great /1ierarcJ1 and tl1eologit111 
Visario11 Puiu, Metro110/itan of Bessarabia. His personality he/11.r; u.r; to discOl'er tl1e 
nece.r;.r;ity of dialogue, understa11ding and prayer betu,ee11 t/1e Cliri.'ltian co11fe.'i.sio11:i in 
a secular worJd. Tize ec11menical character of· Metropolita11 Visarion l'uiu was ex
pre.<;.r;ed by the 11111ltit11de of visits, pa1·ticipation to the congresses a11d conference.r;, tl1e 
e.'Cc/iange of .<;tudents, a ric/1 and useful corre.r;pt>ndence with tlie great theo/ogica/ a11d 
religiou.r; personalities of the Churches of Europe. A/so, the context i11 wltich activated 
tl1e Metr<Jpolita11 <Jj Bes.<;arabia is tlior<>ughly analyzed by tJ1e historia11s. 



ACTUALITATEA BISERICII 

A 12-a Întrunire a 

Dialo rto 

emisiei ixte de 
ox-Luteran 

Durău, Rornâr1ia, 6-13 octombrie 2004 

-Pr. Prof. Dr. Viorel IONITA 
~ 

f)ialogt1l teologic oficial dintre Bisericile ()rtodoxc şi Fc<:ler<:1tia I~utcra11ă 

J'Vf ()J1lii:1liî (t~·. r .. M ) :.i în<.::ep11t î11 1 \)81 şi a conti11uat în preze11t pi·i11 i11t1·t1nirc<1 u11c~i 

Comisii !\t1ixte cic delegaţi ai celo1· doL1ă farr1ilii tic biserici, la t111 i11ter·val de cJte 
dc.)i a11i. Comisi::1 ortodoxă este for111ată din c~te un delegat <:11 fiecărei Biserici 
()rtod()XC Autocetalc, iar partea luterană este nu111ită de cătr·e l,.F.M. şi fl)rmată cli11 
teologi rc11rezentâ11d clifcrite I3iserici Eva11ghelice Lt1tera11e cli11 înt1·caga lt1n1e. 
J>rimcle 11 î11truniri :1le acestei Co111isii Mixte a.11 fost găzLiuite pe rând de cele 
dt)Uă părţi l<t invitaţia câte unei Biserici Eva11gl1elice, respectiv a t1nei Biserici 
()1·todoxe. La pri1nele î11tn1niri s-au discutat următo<1rele teine: Revelaţia Divină; 
S\:1·ip1.ură si TraLiiţie; (~ano11t1l ~;i I11spiraţia Sfi11tei Scripttiri; Autoritate::1 Biserit~ii 
si în Bise:rică. 
' 

La cea de a IX-a întn1nire a acestei (~omisii Mixte (Sigtuna, St1cdia, 1998) S··a 
pro11us tema: ,,Taina Bisericii'' (,l'he 1\{J„::;te1:v of the C'lz1.r1·cl1 ), ct1 rcC()mandarea ca 
această temă să t!e tratată pe parcursul mai multor î11t1·u11iri, p1·i11 ab<:)rclarea UD()r 
~t1btc1r1c. La cea de a 1 O-a întruni1·e a acestui ciialog (Da1nasc, Siria, 2()00.) el fost 
tratată teina: ,,Taina Bisericii: .t\.. Cuvânt11l şi tainele î11 \'iaţa Bisericii'' (Tl1e My.'i

tery <~f tize Cf1111·r:l1: ,4. vT/01·d and S'ac1·an1e11t.s/1Uyc"teria in the lţfe o.f tize Churci·z ), 
iar la cea de a 11-a întrt111ire (Oslo, Norvegia, 2002) a fost aprofundată teina: 
,,Taina Bisericii: B. 'fainele ca mijloace ale n1ântuirii'' (The 1\.f_yste1y of tl1e 
(~/1i11·c/1: B 11f;l.<Jfe1·ia/Sacra111e11rs as Mea11s o,f .Sc1lvatio1't ). Tot la Oslo a fost fixată 
teina pe11t1i.1 cea de a 12-a întrunire şi an11me: ,,'faina Bisericii: C. Botezul şi 
Mirungerea ca tai11e ale iniţie1·ii în Biserică'' ( The 1î1_vste1:i1 <~f tlie C'hu1·ch: C. 
Bapti,'illl lif'td Cl11·ic'i!11aticJn (JS ,)ocr·a;ne11ts· of Jniti<7fin11 i11to the C/111r·ch). 

(~01nitctul p1·egătit1~>r <1.l celei de a 12-a î11truniri a C'on1isiei l\1ixte Ortodz)X
Lutc1·a11ă s-a î11trunit la Ierapetra, ('reta - G1·ec~ia, î11tre 1-6 octorr1brie 2003. Dir1 

A 

C~o111itctul pregătitor, CL)ndus de cei d•JÎ preşedi11ti: Inalt JJrca Si~intitul Mitrop()lit 
Ghe11adios de Sasi1na, Patria1·J1ia Ecun1c11ică, pentru fJartea ortodoxă, şi respecti\1 

Arhiepisco1)ul Kretschmar, pe11tru partea lutera11ă, au făcut 11arte câte patru 
me1nbri ortodocşi şi pat1u membri luterani. P1·i11trc delegatii ortL1docsi s-a 11u

r11ărat şi Pr. Prof. D1·. '/Î()1·el I1_)11i(ă, i·eprcze11ta11tul Bisericii Ort()Cioxe Ron1âne. 

' 

' ---· 
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Discutând tema stabilită la Oslo, co1nitetul pregătitor a elabo1·at t111 text propus ca 
docu1ner1t de lucru î11 vederea adoptării sale ca declaraţie finală la cca de a 12-a 
î11trunire a Co1nisici Mixte de Dialog Ortodox-l,utera11. Co111itetul de p1·egătirc a 
t!xat c·.a dată pe11tru cea de a 12-a î11tru11ire zilele de 7-15 octornbrie 2()()4, iar cu 
p1·ivi1·c la locul î11trunirii, con1itetul şi-a exprimat dorinţa de a l)rga11iza această 
î11trunire în R(Jmâ11ia. 

Prea Fericitul Pă1·i11tc 1eoctist, f1atriarhul Bise1·icii Orto,]oxe R()n1ânc, a dat 
A 

cttr~' solicitării adresate Patriarhiei Rt)mâne de către I11alt Prea Sfintitul Mitro-• 

j)l1lit (]he11adios de Sasi1na şi a adresat invitaţia de a se orga11iza î11 l{o111â11ia cea 
ele a 12-a întru11ire a Co1nisiei Mixte de Dialog 01·todox-Lutcran. Prin bună-

A 

\'l)i11ţa I11alt P1·ea Sfinţitului Mit1·opolit Da11iel al Moldovei şi Bucovi11ci, lucrările 
acestei Comisii s-au dcstaşurat la Cc11trul Ctiltural-Pastoral ,,Sfântt1l Danii! 
Sil1astrul'' de la Mă11ăstirea Du1·ău, î11tre 7-13 octo1nbrie 20()4. 

l)in delegaţia ortodoxă, condusă de către I.P.S. Mitropolit Gl1c11adios de Sasi1na, 
au făcut parte repreze11ta11ţi ai ur1nătoarell1r Biserici Ortt)doxe: Pat1·i<trhia Ecu-
1ne11ică, Patriarhia Alcxand1·iei, Patriart1ia Antiohiei, Patriarhia I erL1sali1nt1lui, 
IJatriarhia Română, Biserica Ciprului, Biserica Ortodoxă di11 Poll)I1ia, Biserica 
l)rtodoxă din Alba11ia, Biserica Ortodoxă din Cehia şi Slovacia şi Biserica Ortc)
cloxă di11 Estonia. Delegaţia FLM a fost co11dusă de către Arhiepiscopuî Gec)rg 
Kretschmar din Rusia şi a inc~lus reprezentanţi ai Bisericilor luterane din: Aus
trt1lia, Finlanda, Gerrr1ania, Norvegia, Româ11ia, Suedia şi SUA. 

Partici11anţii la întru11irea de la Durăt1 au sosit la Bucureşti în cursul zilei de 
n1iercuri, 6 octo1nbrie, şi au fost cazaţi la Că1ninul de oaspeţi al Patriarhiei 

A 

Române. 111 seara aceleaşi zile, oaspeţii au vizitat Catedrala Patriarl1ală si au 
servit cina la Palatul IJatriarhiei, cu care prilej li s-a făcut o scurtă prezentare a 

·' Bisericii Ortodoxe !~.on1âne. 111 zil.ta de joi, 7 octombrie, participanţii la această 
întrunire au călătorit cu autoca1ul spre Durău, ilicând un popas la Braşov, unde au 
vizitat Bise1·ica Neagră şi bise1·ica ort()doxă ,,Sf. Nicolae'' di11 Şcheii Braşovului 
di111prcu11ă cu Muzeul primei şcoli î11 li111ba ro1nână. La I3raşov, oaspeţii au avut 
convo1·bi1·i corc!ialc atât cu pastorul lutera11 Christian Plajer, cât şi cu P.C. Pr. 
Nicl1lae Moşoiu, prot<Jţ)o11t1l Brast)vului. si respectiv ct1 f).C".. P1·. Dr. Vasile 
Oltear1t1, directorul M11zcului bise1·icii ,,Stă11tul Nicolae'' din Şcl1ci. 

Lt1crările celei de a 12-a întru11iri a Co1nisici Mixte de Dialog Ortodox-
~ 

I~uteran au început î11 zit1a de vineri, 8 octombrie, în preze11ţa Inalt Prea Sfin-
titului Mitropolit f)anicl al ~,;lc)lllovei şi Bucovi11ei, printr-un serviciu di,rin orto
(iox, pregătit de căt1·c P.C. Pr. Dr. Viorel Ioniţă, i·eprezcnta11tt1l Bisericii 01·todoxe 

A 

Rorr1âne în această Comisie Mixtă de Dialog. 111 sedi11ţa de deschidere a acestei 
A 

î11truni1·i, !nalt Prea Sfi11ţitt1l Mitropolit Da11iel a adresat u11 cuvânt de bun venit 
oa~;pcţilor si i-a i11vitat să participe la praz11icul Sfi11tci Cuvioase Parascheva de la 
Iasi. 

' Ir1 prima parte a î11trunirii de la Dt1rău au f~ost prezentate şi discutate urmă-
toarele patru referate: 

- Din partea 01·tocloxă: I"rof. l)1·. Vlassios Phidas, BrJtez. 1\1i1-ungere si Bisericii 
(Baptis1n, C11ris1natÎ<)11 a11d C1111rcI-1) si f't()1·. Dr·. C:l1ristt)S '/(Julga1·is, Tc1i11c1 1'vfi1·l111-

ge1·ii i'rz Bi,<1e1·ica P1-in1ară (The sacrame11t C)f Cl1rismation i11 tl1c Early Church). 
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- Di11 partea luterană: Prof. Dr. Eeva Martikainen, Concepţia lute1·ană despre 
Botez ca încorporare în Hristos (The Lutheran U11derstanding of Baptism as 
Incorporation into Christ) şi Prof. Dr. Hermann Pittcrs, Cit privire la Mirungere 
ş·i la ,, votum postbaptismale '' ale ritului Botezului ( On the question o.f chri.'l
matio11 and the ,, volum postbaptisn1ale '' o.f tl1e baptismal rite). 

Un comitet de redacţie, din care a făcut parte şi reprezentantul Bisericii Or
todoxe Române, a rezumat discuţiile purtate pe marginea celor patru referate şi a 
îmbunătăţit proiectul pentru o declaraţie finală elaborat încă de la întru11irea din 
lerapet1·a, din octombrie 2003. Acest proiect a fost apoi adoptat ca declaraţie 
fi11ală a celei de a 12-a întruniri a Comisiei Mixte de Dialog Ortodox-Luteran. 
Dccla1·aţia fi11ală de la Du1·ău cup1·i11de trei paragrafe ii1troductive şi 11 paragrafe 
de conţinut cu privire la tema discutată, adică Tai11a Biseric.:ii: C. Botezz.tl ,'ii Mi
rungerea ca taine ale iniţierii în biserică. Ca o noutate în metodologia folosită la 
această întrunire este de menţionat faptul că, pe lângă discursul dogmatic, la 
Durău au fost luate în considerare şi apoi citate în declaraţia finală textele 
liturgice legate de cele două taine în discuţie. Acest fapt a lărgit orizo11tul de dez
batere, oferind noi amănunte cu privire la inodul în care tradiţiile celor două 
fa1nilii de Biserici mărturisesc prin credinţă şi practică prin cult tainele mântuirii 
în Hristos. 

Cu privire la ,,tainele de i11iţiere'', teologii ortodocşi au insistat să se aibă în 
vedere alături de cele două taine amintite şi Sfânta Euharistie, prin care cre
dinciosul este încorporat pe deplin în Biserică. Cu toate acestea, partea luterană a 
ţinut să se trateze ca ,,taine de iniţiere'' numai Botezul şi Mirungerea, întrucât 
pentru această tradiţie teologică Euharistia nu este o taină de iniţiere în Biserică, 
fapt ilustrat prin aceea că în Bisericile Luterane împărtăşania nu se administrează 

~ 

imediat după Botez. In sfârşit, cel mai important punct de deosebire dintre tradiţia 
ortodoxă şi cea luterană cu privire la cele două taine ale iniţierii constă în faptul că 
Min1ngerea nu este socotită ca taină în teologia luterană. Pe parcursul întru11irii de 
la Durău s-a putut constata că în cadrul rânduielii Botezului luteran există unele 
rugăciuni, ca şi actul urnit ,,votum postbaptis1nale'', care corespund într-o oarecare 
măsură rugăciunilor şi actelor de invocare a lucrării Harului Sfântului Duh pentru 
pecetluirea celui botezat prin taina Mirungerii din tradiţia ortodoxă. 

Conceptul central al declaraţiei de la Durău este că procesul de iniţiere 

creştină se co1npune din trei elemente de bază şi anu1ne: 1. moartea faţă de păcat 
şi îngr0parea împreună cu Hristos; 2. învierea împreună cu Hristos şi 3. pecet
luirea cu Harul Sfântului Duh. Primele două aspecte întruchipează momentul 
pascal şi sunt cuprinse în Taina Sfântului Botez, iar cel de al treilea aspect 
întruchipează momentul Cincizecimii şi este cuprins în Sfânta Taină a Mirun
gerii. Aceste trei elen1ente se regăsesc şi î11 tradiţia luterană, chiar dacă sunt într-o 
manieră mult mai redusă şi concentrate toate trei într-o singură Taină, anume 
Botezul. Pu11ctele de consens stabilite prin declaraţia de la Durău au, desigur, 
valoarea lor pe calea apropierii dintre cele două familii de Biserici, rară însă a 
minimaliza aspectele de divergenţă mai ales cu privire la Tai11a Mirungerii. 
Declaraţia de la Durău se încheie cu concluzia că cele trei componente ale ritului 
iniţierii în Biserică îşi găsesc împlinirea în participarea deplină a credinciosului la 

' 
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viaţa Bisericii prin taina Euharistiei, astfel că tema propusă pe11tru cea de a 13-a 
întrunire a Comisiei Mixte de Dialog Ortodox-Luteran este: Taina Bisericii: D. 
Sfânta Euharistie în viaţa Bisericii (The Myste1y o.f the Church: D. The Holy 
Eucharist i11 the Lţfe o.f the Church). 

A 

ln comunicatul de presă adoptat la sfârşitul întrunirii de la Durău (vezi anexa) 
a fost subliniat faptul că această întrunire a fost găzduită î11 mod ge11e1·os de către 
A 

l11alt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei. J>e parcursul 
întrunirii s-au citit mesaje cu binecuvântări şi rugăciuni din partea Sanctităţii Sale 
Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic, şi a Prea Fericirii Sale Patriarhul Teoctist al 
Ro1nâniei. Un inesaj de salut a fost de asemenea primit din partea Pastorului Dr. 
Ishmael Noko, Secretarul General al F.L.M. 

Du1ninică, 10 octombrie, oaspeţii de la Durău au participat mai întâi la Sfânta 
Liturghie la Mănăstirea Văratec, unde at1 servit masa de prânz şi s-au documentat 
asupra vieţii spirituale şi culturale di11 acest aşezământ inonahal din cadrul 
Arhiepiscopiei Iaşiior. După masă au fost vizitate mă11ăstirile Agapia şi Neamţ, 
unde oaspeţii au fost impresionaţi printre altele de învăţământul teologic se
minarial din Patriarhia Română. Luni, 11 octombrie, în timp ce comitetul de 
redacţie a conti11uat lucrările sale în vederea elaborării finale a declaraţiei, acestei 
întru11iri, ceilalţi participa11ţi au vizitat mănăstirile Secu şi Sihăstria, comple
tându-şi astfel cunoştinţele lor cu privire la semnificaţia spirituală şi culturală a 
mă11ăstirilor nemţene în peisajul pan-ortodox. 

Miercuri, 13 octombrie, toţi oaspeţii de la Durău au plecat la Iaşi unde au 
participat, mai întâi, la cel de al doilea concurs al corurilor Seminariilor 
leologice din Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, iar mai apoi la Sfânta Liturghie 
arhierească pentru cinstirea Sfintei Cuvioase Parascheva. Alături de ierarhii din 
Biserica Greciei şi din Patriarhia Ierusalimului, care aduseseră la Iaşi o mică 
parte din lem11ul Sfi11tei Cruci pe care a fost răstignit Mântuitorul, şi de un grup 
de oaspeţi din Norvegia, participanţii la cea de a 12-a întrunire a Comisiei Mixte 
de Dialog Ortodox-Lutera11 s-au adăugat numărului mare de pelerini străini la 
praz11icul Sfi11tei Cuvioase Paraschcva din acest an. Spiritualitatea ortodoxă 
manifestată cu acest prilej a încoronat cum nu se putea mai bine lucrările acestei 
Comisii Mixte, astfel că întrunirea de la Durău va rămâne desigur un punct de 
referinţă în istoria dialogului ortodox-luteran. 

• 
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zvoru ama u1r11 „ „ 

Izvor e ucurie la Botosani 
.!> 

Pr. Prof. Visarion VIZITIU 
~ 

Prof. Marius RAZNIC 
~ ,, 

In sfânta Săptă1nâ11ă Lt1111inată a Invierii Domnului, câ11d ,,toate sunt pli11e de 
111mină, şi cerul şi părnântul şi cele de dedest1bt'' şi când ,,a ve11it, prin cruce, 
buct1ric la toată lt1mea'' la Seminarul 'feL)logic l,iceal Ortl1dox ,,Sf. Gheorghe'' 
di11 Botoşani, o şcoală tânără cu o toarte bt111ă l)ază materială şi cu rezultate ex
cepţionale obţinute în cei 1 O ani de existenţă, s-a desfăşurat Olimpiada Naţională 
de Religie (13-17 aprilie 2004). 

Ordinea, curăţenia, disciplina şi clotarea materială s-au constitt1it în elemente 
care anu11ţau desfăşurarea acestei Olimpiade în cor1diţii optime. După primirea 
concurenţilor şi a î11soţitorilor acestora în căn1ir1ul şcolii, în data de 13.04 a.c. la 
orele 18.00, a avut loc la 1'eatrul ,,Mihai Erninescu'' deschiderea oficială a Olim
piadei, care a debutat cu slujba Te-Deun1-t1lui, la care at1 participat membrii 
Comisiei Naţionale de Evaluare şi otlcialitătile locale: Dl Simion-Florin Egner, 
Primarul Municipiului Botoşani; Dl Ion Ilie, Viceprimarul Municipiului Botoşani; 
Dl Theodor Clocotici, Inspectorul ge11eral al Inspectoratul Şcolar Judeţean Bo
toşani; Dl Prof. Dr. Consta11tin Manolache, Vicepreşedintele Consiliult1i .lt1deţean 
Botoşani. 

Cu,1â11tul de deschidere a fost rostit de către Pr. Prof. Grigore Diaconu, 
Directorul Sen1inarului Teologic Liceal Ortodox ,,St'. Gheorghe'' din Botoşani, 
care a salutat preze11ţa 111embrilor Comisiei, a elevilor şi a însoţitorilor acestora, 
precum şi a gazdelor Olimpiadei. Au luat apoi cuvâ11tul Preşedintele Comisiei 
Naţionale de Evaluare, Pr. Lect. Univ. Dr. Mihai Vizitiu, Co11silier cu proble1ne 
de î11văţămâ11t în cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, care a trans1nis me-

~ 

sajul de salut şi bi11ecuvântarea Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Daniel al Mol-
dovei şi Bucovinei pe11tru buna desfăşurare a conct1rsului. Părintele preşedinte a 
prezentat, apoi, membrii Co1nisiei de Evaluare şi, în conti11uare, în aloct1ţiunea 
sa, a a1·ătL1t că participanţii la faza finală a Olimpiadei se pot considera cu toţii 
î11vingători deoarece au devenit reprezentanţii judeţelor din care pr()Vi11. Domnii 
Theodor Clc)cotici, Inspectorul general al I.$.J. Botoşani şi Constantin Mano
lache, Vicepreşedintele Co11siliului Judeţean at1 reluat si i11tărit ideea enunţată de 
I)rc5cdi11tclc C1..)1nisiei. De ase111e11ea, şi-au inanifcstat speranţa că participanţii la 
acest cve11iment deosebit se vor si1nţi cât mai bi11e pe aceste n1eleaguri şi că vor 

i 
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reveni ,,cu plăcere în locurile deja intrate î11 nemurire prin versul e1ninescian, 
· arcuşul enescian, cromatica pânzelor lui Luchian şi monumentalitatea operei lui 

Iorga'', cum foarte frumos exprima domnul inspector general Theodor Clocotici. 
~ 

In încheierea festivităţii, taraful ,,Doruleţ'' al Seminarului Teologic din Boto-
şani a prezentat un frumos program artistic, apreciat, în mod deosebit, de toţi cei 
prezenţi. 

La finalul festivităţii de deschidere, Directorul Seminarului Teologic Liceal 
Ortodox ,,Sf. Gheorghe'' din Botoşani, Pr. Prof. Grigore Diaconu, gazda între
cerii, a urat bun venit membrilor Comisiei Naţionale de Evaluare şi participanţilor 
şi şi-a expri1nat speranţa că personalul didactic şi administrativ al Semi11arului, în 
calitate de gazdă a acestui eveni1nent, va confirma renumele şi onoarea acordată 
acestei şcoli, prin organizarea aici a etapei finale a Olimpiadei Naţionale de Religie. 

La acest concurs s-au înscris un total de 124 de elevi de la 36 de seminarii 
din ţară, în final prezentându-se doar 118 participanţi . 

~ 

In data de 14 aprilie a.c., la orele 16.0(), în sala la conferinţe ,,Sf. Ioan Gu.ră -
de Aur'' a Seminarului Teologic, a început forrnularea subiectelor pentru cele 
două probe: Dogmatică şi Istoria Bisericii Ortodoxe Române, pentn1 clasele a 
XII-a şi a XIII-a. 

Subiectele au fost elaborate în trei variante, în mod aleatoriu, fiecare variantă 
cuprinzând câte două subiecte, unul din semestrul I şi unul din semestrul al II-lea. 
Cele trei variante au fost prezentate în plicuri sigilate în prima sală de concurs, 
pentru fiecare disciplină şi fiecare clasă, unde un candidat desemnat de către 
participanţi a extras câte una din variante, corespunzător celor două discipline, în 
prezenţa preşedintelui, a secretarului şi a celor doi supraveghetori din sală. 

Pentru disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe Române, clasa a XII-a, a fost 
extrasă varianta a III-a, cu subiectele: 

I. Biserica Ortodoxă din Transilvania în secolele XIV-XV - evaluat cu 45 de 
puncte. 

II. Tiparul î11 Ţara Românească şi în 1ransilvania în secolul al XVI-iea -
evaluat cu 45 de puncte. 

S-au acordat 1 O puncte din oficiu. 
La proba Istoria Bisericii Ortodoxe Române, clasa a XIII-a, a fost extrasă 

varianta a II-a, cu subiectele: 
I. Biserica Ortodoxă din Moldova în secolul al XVII-iea - evaluat cu 50 de 

puncte. 
II. Biserica românească din Bucovina şi din Basarabia sub stăpâniri străine -

evaluat cu 40 de puncte. 
S-au acordat 1 O puncte din oficiu. 
Pentru disciplina Teologia Dogmatică Ortodoxă, clasa a XII-a, a fost extrasă 

varianta a II-a, cu subiectele: 
I. Persoana Mântuitorului în raport cu S.fânta Treime - evaluat cu 50 de 

puncte. 
II. Căderea omului în păcat: originea şi_fiinta păcatului strămoşesc. Doctrina 

ortodoxă -- evaluat cu 40 de puncte. 
S-au acordat 1 O puncte din oficiu. 
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r~e11t1u discipli11a 1eologia Dogmatică Ortodoxă, clasa a XIII--a, a fost extrasă 
varia11ta a III-a, cu subiectele: 

I. Fii11ta şi necesitatea S.fi11telo1· Tai11e - evaluat cu 45 de pu11cte. 
II. Atitudi11ea Bisericii Ortodoxe .fafl'i de pri111af1,/,f, i1?failibilitcztec1 p(1pală ,'li 

celibatul 11reotilor - evaluat cu 45 de puncte. 
S-au acordat 1 O pu11cte di11 oficiu. 
Pe11trt1 fiecare probă, ainbele subiecte au fost obligator·ii şi au fost sc1·ise I)C 

tablă, marcâ11du-se, totodată, ti1npul de lucn1, care a fc)st de 3 <.)re: 10.0(1-13.00. 
A 

ln ti1npul destaşură1·ii C()t1cursului, care a avt1t loc în opt săli, nt1 s-a11 produs 
i11cidente. Ba1·emul de cc,1·ectare a fost afişat co11tor111 Regula1ne11tult1i. 

Candidaţii at1 tost imt)ărţiţi în do1.1ă grupe, astfel încât prot'esorii Ct)1·ecto1·i să 
nu aibă elevi î11 cor1curs. Atât 1nembrilor Co1nisiei Naţioi1ale ele Evaluare, cât şi 
sup1·avegl1etcrilor din săli, li s-au luat declaraţii ~.crise î11 care au C<.)11scn111at, })C 

p1·opr·ia răs1)undere, că 11t1 at1 rucle sa11 elevi î11 concurs, ceea cc ne î11dreptăţcşte să 
afir1năm că examenul s-a desrasurat î11tr-o corectitudine exemplară. 

A 

I11cepând cu orele 16. 00, s-a procctiat la Ct)rectarea luc1·ărilor, care a avt1t loc 
intr-o singură sală, s11b IJerma11e11ta şi stricta supraveght:re a preşedi11telui Comisiei 
Naţionale de Evaluare, Pr. Lcct. LJniv. Dr. i\1ihai Vizitiu, şi a sccretarult1i de 
comisie, Pr. I)rot'. Gabriel C.ir<JZa, lns1)cct<.Jr de Religie la 1.$.J. Satu-Mare. 

Din Comisia Naţională de Evaluare au tacut parte: Pr. I~ect. Univ. Dr. IVlihai 
Vizitiu - Preşedinte; Pr. Nicolae Iordăchescu, Inspector general al M.E.C. -
vicep1·eşedi11te; Pr. Prof. Gab1·icl Groza, Ii1spector de Religie al 1.$.J. - Satu-Mare -
secretar; Pr. I)rof. George Pome11eşte, Se1ninarul Teologic -- Vâlcea; Pr. Prof. Dr. 
Ovidi11 Tamaş, Seminan1l Teologic -· Baia Mare; P1·. Prc>f'. Dr. Neagu Iliescu, 
Seminarul Teologic -- Slobozia; Pr. Prof. 1011 Nicolae, Seminarul Teologic - Tulcea; 
Pr. Prof. Ion Drăguşi11, Se1ninarul Teologic - Cr·aiova; Prof. Nicolae Murartt, 
Seminarul Teologic - Buzău; Prof. Sorin .Toantă, Se1ni11arul Teologic - Făgăraş; P1·. 
l1rof. Ioa11 Morgova11, Scrninarul 'feologic ·-- Beiuş; Pr. P1·of. Dr. David Pest1·oiu, 
Semi11arul Teologic - Bucureşti. 

Pent1·u o UŞ<)ară rec1·eere, după e1noţiile fi1·eşti ale concursului, participanţii au 
fost i11\1Îtaţi să viziteze obiectivele ct1ltt1rale ale Municipiului Botoşa11i: Casa 
memorială ,,Nicolae Iorga'', Muzeul ele Etnografie, Mănăstirea ,,Sf. Nicolae'' -
Popăuţi, biserica ,,Uspenia'' şi Casa men1orială ,,Mihai Emi11escu'' di11 Ipoteşti. Pro
gramul zilei s-a încheiat cu participarea la slujba Vecerniei săvârşită la biserica 
,,Ct1v. ·Parascheva'' din 1nunicipiu . . , 

lntrucât mulţi di11tre participanţi 11u au fc>st i1ici()dată î11 nordl1l Moldovei, şi, 
deci, i1u au avut bucuria de a se delecta cu frurnuscţile peisagistice şi spi1·iti1ale 
ale acestei zone, în data de 15 aprilie elevii concurenţi au participat la un pelerin<ţj 
pe traseul Botoşani - Siret - Rădăuţi - Putna - Suceviţa - Moldoviţa - Voroneţ -
S11ceava - Botoşani vizitând cele mai reprezentative n1ănăstiri şi centre istorice 
cti11 norclul Moldovei ei fiind însoţiţi, pe parcursul desfăşurării pelerinajului, de 
rcpr(.;:-:c11ta11ti ai I .Ş.J. Botoşani şi de profesori de istoric. 

Masa fesl.i\1 ă, cc a avut loc la orele 19 .00 la cantina seminarului, a constituit 
sfâ1·~;itul u11ci zile pli11e de e111oţii şi i1e1·ăbdare, dar şi de bucurii şi speranţe atât 
peî1tru i)a1·ticipanţi, cât şi pentru me1nbrii Comisiei şi organizatori. 

1 
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A 

In data de 16 aprilie după stabilirea rezultatelor, acestea at1 tost at1şate la lot~ 

vizibil, conform Regulamentului, la ura 6.00, iar î11trc orele 6.0()-10.0() co11ct1-
re11ţii au putut depune contestaţii, rezolvarea acesto1·a fiind planificată între 01·e!e 
10.00-11.()0. Lucrările 11otate cu note mari au fost reverificate de preşedintele 
Comisiei .. A.. iost depusă o singt1ră contestaţie care, la verificarea lucrăI·ii î11 
prezenţa conct1renn1lui, a fost retrasă .. A.cest lucrt1 constittiie u11 argt11ne!1t serios 
privind corectitudinea co11cursului. 

A 

In urma corectării lucrărilor au fost stabilite următoarele rezultate: 
- La disciplina Teologia Dogmatică Ortodoxă - clasa a XII-a: prc111ul l, 

Adria11 Chelaru, Se1ninarul Teologic ,,Sf. Vasile cel Mare'' din Iaşi, n1cdia 9 ,6(); 
Pre1niul II, Viorel Co111a11, Sc111i11arul 1'eologic - Buzău, n1edia 9,45; JJ1·e111i11l III, 
'I'ania 011işor, Seminarul 'l'eologic - Prislop, media 9,00; 1ne11tiu11i: 1<)11 (,::ioca11, 
Scmina1·ul 1'eologic - Făgăraş, n1edia 8,80; Emanoil C1·eţescu, Se1ni11an1l 'Te1)l<)gic -
Craiova, media 8,70; Lucian Turcu, Serni11arul rreologic - Sat11-Mare, rr1,~ciia 8,35; 
Io11uţ Balmuş, Seminarul Teologic ,,Veniami11 Costachi'' - Mă11ăstirca Nca1nţ, 
media 8,3t); Daniel Mari11escu, Se1ninarul 'feologic - Craiova, media 8,3() şi 

Ge<)rgc Ta11ciuc - Semina1·ul 1'eologic ,,Sf. Gheorghe'' -- Botoşa11i, media 8,()5. 
Pe11t1·u clasa a XIII-a, la aceeaşi disciplină, s-au înregistrat ur111ăloarele 

rezultate: premi11l I, Mihail Dinu, Sen1inarul Teologic - Bucureşti, i11cdia 9,80; 
p1·emiul II, Dănuţ Sandu, Seminarul Teologic - Arad, rr1edia 9,75; pr·emiul lII, 
Mihail Grobnicu, Se1ninarul Teologic - Buzău, media 9,60; n1enţiu11i: Ionuţ 

Vasile, Seminarul Teologic - Bucureşti, media 9,40; Ioan Iernuţa11, Seminaru] 
'Teologic - Alba-Iulia, media 9,35; Adrian Gânju, Seminarul Teologic -- Boto
şani, media 8,90; Cristian Sibişan, Seminarul Teologic - r\lba-Iulia, media 8,85. 

- Pentru disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe Române, clasa a XII-a: 
premiul 1, Cos1nin Ciovică, Seminarul 1'eologic - Craiova, media 9,75; pre111iul 
II, Ioan Geoldeş, Seminarul Teologic - Arad, media 9,60; premiul III, Cosn1in 

• 

Gubernat, Se1ninarul Teologic - I-luşi, media 9, 40; menţiuni: Mihai Cior11ovalic, 
Seminarul Teologic Mănăstirea Neamţ, media 9, 15; Cristinel Rusu, Sen1i11arul 
Teologic - Buzău, inedia 8,90; Da11 Pavel, Seminarul Teologic - Satu-Ma1·e, 
inedia 8,55; Mari11s Gl:1izilă, Semi11arul Teologic - Galaţi, media 8,55; Bog(ian 
Mihalache, Seminarul Teologic - Iaşi, media 8,50. 

Pe11trt1 clasa a XIII-a, la aceeaşi disciplină, s-au înregistrat următoarele re
zultate: premiul I, Neculai George, Se1ninarul Teologic - Botoşani, media 9,72; 
premiul II, Gheorghe Ichim, Seminarul Teologic - Neamţ, media 9,05; pre1niul 
III, Dragoş Boicu, Seminarul Teologic - Braşov, media 8,55; menţit1ne: Vlad 
Vieru, Se1ninarul 1eologic - Roman, media 8,52. 

Etapa naţio11ală a Olimpiadei de Religie s-a încheiat în data de 16 aprilie cu 
festivitatea de premiere, ce a avut loc la Teatrul ,,Mil1ai E1ninescu'' din I\1l111i-

A 

cipiul Botoşa11i, la orele 11.30. La festivitate au participat: Inalt Prea Sfinţitul 
Părinte Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei şi Bucovinei; Dl Costică Macaleţi, 
Prefectul judeţului Botoşani; Dl Simion-Florin Egner, Primarul Municipiului 
Botoşani; Dl Mihai Baltă, Deputat în Parlamentul României şi membru al Co1nisiei 
de învăţă1nânt; Dna Viorica Afrăsinei, Deputat în Parla1nentul României; Dl Co11 
sta11tin Conţac, Preşedi11tele Consiliului Judeţean Botoşani; Dl Ion Ilie, Vicep1·i111arul 

• 

I 
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Municipit1lui Botoşani; Dl Co11sta11tin Ma11olace, Vicepreşedintele Co11cisliului 
Judeţean Botoşa11i; Dl 1'heodor Clocotici, Inspector general al I.$.J. Botosani; Pr. 
Prof: Grigore Diacor1u, 1)irectort1l Sen1inarului 'fe()logic Liceal Ortodox ,,Sf. 
Gheorghe'' di11 Botoşani; Pr. Protopop Lucian Leo11te, Protopopiatul Botoşani; 
Pr. Prof~ Gabriel Groza, Inspector de Religie al 1.$.J. - Satu-Marc, Scc1·cta1ul 
Comisiei Naţionale de Evaluare; Pr. l,ect. Univ. D1·. Mihai Vizitiu, Consilier învă
ţământ în cadrul Mitro1Joliei I\1oldovei şi Bucovinei - Preşedi11tele Comisiei. 

Cuvântul de deschidere a fost rostit de Pr. Lect. U11iv. Dr. Mihai Vizitiu care, 
î11 calitate de preşedi11te al Co111isiei Naţio11ale de Evaluare, a co11silierat opo1·tu11r1 
alegerea Municipiult1i Botoşa11i ca loc de desfăşurare a acestei întreceri şcola.re, 
î11trucât Sc1ninarul 1'cologic di11 Botoşani a ofer·it o excelentă bază materială 
pentru bu11ul mers al Olimpiadei. 

A 

Premiile acordate at1 fost î11mânate de I nalt Prea Sfi11ţitul Mitropolit l)r. Da11iel 
si s-a11 Cl1nstituit în cărti de teologie şi substanţiale su111e de bani: p1·emiul I --
5.000.000 lei; pre111it1l II - 3.500.000 lei; p1·emit1l III -- 2.500.000 lei; rr1e11ţiune -
1.000.000 lei. Cu această ocazie au fost recon1pensaţi şi elevii Seminarului Teo-
logic din Botoşani care, sub îndrumarea D11ei Prof. Da11iela Grădi11aru, au obţinut 
rezultate deosebite la Olimpiada Naţio11ală de Limbi clasice ce s-a desfăşurat ia 
Sat11-Mare: locul l, pre1niul II -- Andrei Fermeşanu, clasa a XIII-a, li111ba gre<:1că 
şi premiul de fidelitate pentru pa1·ticipare patru ani consecutiv ia aceste olirr1piade 
şi obţinerea de rezultate deosebite; premiul II, locul I - Marius 'frufin, clasa a 
XII-a, pentru cel mai bun eseu la limba greacă; premit1l II, locul I -- Alexandru 
Matasă, clasa a XI-a; Bogdan Plăcintă - inenţiune, lin1ba greacă, clasa a X-a şi 
Denis Chihaia - premiul special, clasa a IX-a. 

La acordarea acestor pren1ii şi buna desfăşurare a olimpiadei au contribl1it 
sp11sori care au î11ţeles rolul deosebit de important al edt1caţiei religioase din şcoli 

A 

şi cărora le aducem alese mulţumiri, după cum urmează: Inalt Prea Stinţitul 
Mitropolit Dr. Daniel al fv1oldovei şi Bucovi11ei, care a oferit pre1nii în cărţi de 
teologie şi de cult, în valoare de aproape 12.000.00() lei; P1·otopopian1l Botoşani -
Pr. Lucian Leonte, care a dublat sumele oferite de M.E.C.; Dl Prefect Costică 
Macaleţi - Primăria 13otoşani; Dl l)ep11tat Miha.i Baltă; Dna Dept1tat Viorica 
Afrăsinei; Dl Constantin Co11ţac., Preşedintele Cc)nsiliului Jt1detean; Parohia ,,Cuv. 
Parascheva'' - Jlr. Prof. Grigore Diaconu şi Pr. Prof. Visarion Viziti11; Parohia 
,,Sf. Voievozi'' - Pr. Viorel Berci11c; Parohia ,,Vovidenia'' - Pr. Prof.· Partenie 
ApcJstoaie; Parohia Storeşti - Pr. Mihail Popovici; S,C. Prodalco111 S.A. \!orona -
Dl Director Corneliu Şfaiţer; S.C. Rapsodia Conf. Botoşani - Dl Director Mihai 
Tunci; S.C. Dolicom S.R.L. - Dl Director Iulian Căzăcutt1; S.C. Combustibilul 
S.A. - Dl Director Ioan Popescu; Hotel ,,Ma1·ia'' - Dl Director Liciu Manc>le; 
U.P.C. SOMAX - Dl Director Mihai Şotropa; S.C. En1anuel Exim - Dl Director 
'fo11ino Boldea şi Dl Dan Ursu; S.C. Cotnari S.A. - Dl Director Nicolae Carja; 
S.C. Griff S.R.L. - Dl Director Dan Iftimie şi S.C. Avis S.R.L. - Dl Director Ti
beriu Lu11gu. 

A 

După prerr1ierea concurenţilor, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Dr. Daniel, în 
::ilocuţiunea S[t, a spus: ,,Su11t~m într-un moment de mare bucurie pentru noi, 
bucuria pascală şi, în interior, bucuria acestor roade pentru ti11eretul care studiază 

I 
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teologia si religia. Ora de religie înseam11ă o contribuţie deosebită pe11tru ct1r1oaş
tc1·ea protu11clă a culturii rornâneşti, iar aceşti tineri promit foarte mult. Ei, semi
nariştii de astăzi, vor fi preoţii <le mâine, dar şi protcsori de religie care vor educa 
pe copii şi tineri în spi1·itul valo1·il1)1· inoralei crcşti11e, a dragostei faţă de sen1eni, 
faţă de Biserică şi i"aţă de pOJJOrul nostru. Di11 ai.~est punct de vedere, ora de religie 
~ i- 1 I b. d . '' i11 şcc)a a arc l1n 1·0 c eosc it e important . 

~ 

lnalt Prea Sfinţia Sa a reliefat, apoi, colabo1·a1·ea dc<.)sebit de fructuoasă dintre 
I11spectoratt1l Şc()lar Ju<.ieţean Botoşani, rep1·eze11tat 1)ri11 Dl inspector general 
Prof. Thc:ocior· CloC()tici, dintre at1torităţile loc<1le şi C\)11duce1·ea Semi11arului Teo
l()gic ,,St'. Cîheorgl1c'', f<tJJt ca1·c a oferit prilejul orga11izării în l\1unicipiul Boto
şa11i <l fazei fii1ale a <1cestci oli111piade, ca o î11cu11u11are a efo1·turilor depuse în cei 
1 O a11i de experienţă de cacirelc didactice ale acestei şcoli. 

Râ11d pc 1·â11d, ap()i, 1)e1·s()nalităţile pa1iici1)<:111te <lu făcut aprecieri asupra ev'eni-
A 

inentului şi at1 adresat alese inl1ltumiri Ina!t Prea Stl.11ţitl1lui Mitropolit D1·. Dar1iel 
~1c11t1·u gri_ia deosebitr1 ce o p()artă pc:11trl1 în\răţăn1â11t1_1 l teologic din Be.,toşani şi 

pent1·u că \1 eghează per1na11ent pc~ntru bu11ul 111crs al acestei instituţii, Iucr11 
inaterializat în faptul că Semi11arul 'feologi(~ I,iceal ()rtodox ,,Sf. Gheo1·ghe'' este 
cotat ca l11111l 1.ii11tre cele i11ai bune Semi11arii Teologice din ţa1·ă. 

Cuvâ11t11l de î11cheie1·e a tost rostit de Pr. Lect. Ur1iv. Dr. Mihai Vizitiu care, 
~ 

după ce a 111ulţun1it Inalt Prea Stl.11ţih1lui Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucc)-
vinei pentru premiile st1bsta1·1ţiale în cărţi oferite concurenţilor, pent1·u aprobarea 
dată Proto1Jopiatului Botoşani de a dubla valoarea prerr1iilor oferite de f\1.E.C. şi, 
mai ales, pe11tn1 efortul depus de a participa la festivitatea de premiere, a ad1·esat 
frăţeşti şi colegiale ml1lţumiri Pr. Prof. Grigore Diacor1u şi colegilor profesori de 
la acest Serr1inar şi î11 special Pr. Prof. Visarion Vizitiu, Pr. Prof. l)aniel Dascălt1, 
Pr. Pre)!~ Partenie Apostoaie, Prof. Marius Râznic, Prof. Cătăli11 Epuriar1t1, Prof. 
Da11icla Grădinaru şi Prof. Ovidi11 Maxiniuc, pc11tru eforturile depuse în 
organizarea acestei Oli1npiade, reprezentanţilor Inspectoratului Şcolar Judeţean 
pent1u bu11rt colaborare Cll Se1ni11arul Teologic, autorităţilor locale pentru spriji11ul 
acordat şi, nu în ultimul râ11d, competitorilor pentru prezenţa la acest co11curs. 

Rezultatele ol)ţi11ute la Oli1nţ)iaJa Naţională de Religie, a afirmat P1·ea Cuce1·-
11icia Sa, evide11ţiază obiectivitatea şi corectitudinea evaluării, lucru reflectat în 
acorda.rea pre1niilor elevilor din toate zonele ţării, menţiune făcută de altfel şi îr1 
cadrul festivităţii de premiere. 

1,a realizarea unei ambianţe deosebite a contribuit şi piesa de teatru ,,U11 
pedagog de şcoală nouă'' de I.L. Caragiale, excepţional jucată de ele,,rii Semina
n1lui, î11 regia Prof. Căt.ălir1 Ept1rianu care, în fînalul festivităţii de pre1niere, a creat 
.._1 atmosfci:ă de b1111~i <.iispoziţie şi relaxare bi11eroeritatc pe11t1·u toţi participa11ţii. 

Adresâ11d alese mt1lţun1iri tuturor, avem conv·i11ge1·ea că sărbătoarea ,,lzvc)rul 
l'ăn1ăciuirii'' s-a dovedit un izvo1· de bucurie, comuniu11c spirituală şi luminare 
clul1ov11iccască, şi rugăm pe Mântuitorul H1·istos să-şi reverse harul Său peste 11oi 
toţi, t:are să i1c lumineze şi în viitor. 

• 
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ănăstirea Neamt'' 
~ 

Arhim. Benedict SAUCIUC, 
Staretul Mănăstirii t-Jeamt , > 

Mănăstirea Neamţ este cea 1nai veche aşezare rnonal1ală ciin Moldova, datând 
ît~că <lin st~collll al Xl-lea, aici exista deja o sihăstrie anahoretică, dar di11 cauza 
'vitregiilor \'rernurilor r1u s-a consemnat aprc)ape nimic despre acest lucrll. 

~ 

tl1 SCCt)ÎUÎ al x1-v--iea, do1nniton1l Petru Muşat ( 137 5-1391) şi-a î11dreptat 
ater1tia către vieţuitorii din acest aşezămâ11t monahal şi, în locul u11ei biserici di11 

~ 

lernn, a ziclit o biserică din piatră cu hramul ,,Inălţarca Domnului''. 
Biserica act11ală a fost zidită de către Sfântul Voievod Stefa11 cel Mare între 

' 

ar1ii 1485-1497, du11ă cu1n atestă docu1nentele vren1ii şi pisania aflată deasupra 
t1sii la intrare. 

' 

L'\ceastă biserică a fost ridicată de Ştefan cel Mare şi Sfânt, deoarece biserica 
ridicată de Petru Musat a fost distrusă de cutremurul din anul 1471. , 

. 

Mănăstirea Neamţ, ctitorie muşatină, avea să devină centrul cel mai im-
portant de cultură şi spiritualitate încă din secolul al XV-lea, care a continuat 

~ 

până în perioada modernă a poporului român. In an1111429, la Mănăstirea Neamţ, 
exista deja o şcoală de caligrafi, 1ni11iaturişti şi copişti, condusă de mo11ahul Gavriil 
lTric, care a scris pe pergament Tetraevangheliarul care di11 păcate se află la 
lJihlioteca bodleiană din Oxford - Anglia. Tot aici cronicarii Macarie şi Eftimie 
aveau să scrie cronicile Ţării l\!Ioldovei, din timpul domnitorilor Petru Rareş şi 

A 

1\lexandru Lăpuşnea11u din secolul al XVI-lea. In secolul al XVIII-lea, Sf. Paisic 
de la Neamţ pu11e accent pe viaţa duhovnicească, dând naştere unei mişcări numită 

A 

,,Curentul Paisian'', isihasmul care a cuprins toate ţările ortodoxe. In timpul său 
s-au realizat traduceri din limbile greacă şi slavonă, multe dintre inanuscrise 
păstrâ11d1.1-se în biblioteca mănăstirii, cea inai de seamă fiind ,,Dobrotolubia'' 
r,dică Filocalia. 

• 

La începutul secolului al XIX-lea ia fiinţă şi o tipogratl.e care a eciitat ma.i 
multe cărţi, î11tr-o grafică superioară, printre care ami11tim Evangl1elia de la 1821. 

Mănăstirea Nean1ţ a fost UI) ce11tru m()l1astic, o şcoală, un centru de Cllltură, 
cu grijă pentru sti11·1ularea. învăţăturii, preocupare care se poate urmări pe toată 
existenţa sa. 

' In ti1npul Sf. Paisie s-au definitivat şi lucrările de construcţie a ac:tualei in-
cinte, fiind formată din chilii pentru monahi, tra1)eză pentru servit masa şi două 
sf1li rr1ai inari pentru cursu1·i, care s-au folosit pe11tru dit'crite întruniri, atât c11 
ob~rea, cât şi cu alte diferite ocazii, iar ulterior pentru şcoala monahală. 

' 



' 
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A 

111 anu i l 96r/, s-a î11t!i11ţat muzeul mănăstirii, ia1· aceste tiouă săli <lu f<)St 
liedicate rnuzeulL1i, iar vieţuito1·ii mă11ăstirii au fost i1cv·oiţi ca t<_)ate întru11irilc, 
consfâtuirile să Ic ţină în trapeza inănăstirii. Necesitatea de a avea alt lele decât 
trapeza pe11trt1 î11t1·uni1·i s-a observat cu mult ti1r1p î11 ur111ă şi cu atât i11ai rr1t1lt 
<.lupă 1990, câ11d 111 Biserică au loc diferite întruniri, sinaxe, consilii, Ct)t1ferinţe 
pastoral-1nisio11are, simpozioane etc. 

A 

111că din ant1l 1986, llupă ce pe ll)Clll actualei clădiri a Cent111lui Social-C'.ultL1ral 
a existat o clăclirc ca1·e dir1 cauza unui i11ce11diu a tosi distrusă, S··a discutat în co11-
siliul ină11ăsti1·ii necesitatea ele ~l se co11strui o nt)11ă clacli1·e cu inai multe functi-

• 

t)t1alitftţi care să fie lJentru sco1Jul mai sus a111i11tit. 
Cu bi11cc11vânt<.i1·ea I.P.S. f)aniel, Mitrt)lJolitul l\1oldovci şi Buco,ri11ci, în a.nt11 

l ~>98 s-;J i·c<1lizc:tt 111ai î11tâi proiectul de căt1·c dl <11·l1itcct Griogorc l:;'ili111011, din 
I)iatra Neamţ, şi apoi s-au î11ceput lucră1·ilc. Fiind a1n1)lasat lângă r11ănăstire, s-a 
ţinu1: Ct)nt de arhitectură, t'ii11d co11struit î11 ton cu n1ă11ăstirca, dâ11d o descr1idc1·e şi 
rr121i mare i11cintei t1nde se afla biser·ica Binec1·edinc:iosului Voievod Stefan cel 

• 
~r •r-tr-"" 1\iiarc s1 ~ra111 . 

• 

C..::11t1i.1l Social-C11ltu1·al ,,Sf. I)aisie de la Nea1nţ'' s-a co11stn1it c11 ef()rturi fi11a11--

(:ia1·e deosebite din partea mănăstirii, totodată a';ând sprijinul 11nor crecii11cioşi 
care at1 co11trib11it substa11tial pentru fi11aliza1·ea lucră1·ilor. 

Guvernul Româ11iei a cilocat suma de două 111iliarc.ic lei pentru ac11iziţi<)lî<-1rc<:1 
cet~ttralclor de îr1călzire si blocul termic cu care s-a dotat centrul . 

• 
A 

lnt1·-un Inod cu totul deosebit am fo~~t a_jutaţi de dl Di1·ecto1· c:onstar,tin 
(~omă11escu de la fir1na Pieta din Iasi si de dl Director Boris Nazarevici di11 . ' 

Moi11eşti-Bacău, care 11e-au ajt1tat cu materialele de construcţii. 
(~cntn1l Social-Cultural dispL111e de 50 de ca111ere duble dotate cu n1obilii.::1·, 

încălzire ce11trală, grup sanitar propriu, apă caldă, o sală de mese Cll o capacitate 
de 120 de locuri, o sală de conferi11ţe de 200 de locuri şi alte trei săli pentru 
di teri te exp\)ziţii. · 

.Â.\'â11d în vede1·e prc.)gramul social al Mitropoliei I\1oldovei şi Bucovinei, 
amir1ti1n că acest centru social a fost construit pentru: bătrâni, ti11eri, pelerini, 

~ 

pcrso<111e defavo1·izate, cât si pentl'U prog1·an1e sociale şi culturale. 111 acest scoţ1. 
în anul 2004, au primit (~azare şi masă mai n1ulte gn1puri dintre care arninti1n: 

- Asociaţia Nevăzătorilor di11 România, filiala judeţului Neamţ, 25 de per
soa11e, în data de 8-9 octombrie; 

- flrin programul Asistenţă Socială di11 cad1·ul Mitropoliei Moldovei şi 
~ 

Bul~t)vi11ei, de la Căminul de Bătrâni ,,Sf. I1npăraţi Constantin şi Ele11a'' - Iaşi, în 
data de 26--28 sep1embrie, şi în cJata de 30 septembrie-2 octo1nbrie, două grupuri 
a câte 15 persoane au beneficiat de transport, cazare şi 1nasă în inod gra.h1it într-t1n 
pelcri11aj la Ce11trL1l Social-C11ltural ,,Sf. Ilie'', l\1rtnăstire?- Miclăuşe11i, Centr.11 
So(:ial-Cultural ,,Sf. Paisie'', :t\1ănăstirea Nea1nţ ~:;i Centrul Ct1lt11r<.1l-Pastoral ,,Sf'. 
J);111iil Sihastrul'', T\!Iă11ăstirea Durdl1. 

P1·i11 programul social-cultural a1nintin1 că la Centrul Social-Cultural de la IV1ă
năstirca Nea1nţ., î11 data de 10-11 august 2004, a avut loc Simpozionul spiritual
acadc111ic ,,Mitropolitul Visarion Puiu: 125 ani de la i·1aştere şi 40 de ani de la 

„., • • '~ ti·ccc1·ea sa 111 ves111c1e . 
• 

---'\' 

' 

• 
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Iar în perioada 18-26 septembrie 2004, s-a deslaşurat programul Patrimo11iul 
Religios al României, Permanenţă Spirituală Europeană, ediţia a VI-a (cursuri de 
perfecţionare a muzeografilor şi ghizilor care coordonează muzeele şi colecţiile, 
aparţinând de: Biserica Ortodoxă Română, Biserica Romano-Catolică, Biserica 
Română Unită cu Roma (Greco-Catolică), Biserica Evanghelică, C.A., Biserica 
Reformată, Biserica Unitariană, Biserica Evanghelică S.P., Biserica Armeană, 
Cultul Creştin de Rit Vechi, Cultul Mozaic şi Cultul Musulman). 

Având în vedere că anl1I acesta s-au împlinit 210 ani (1794-2004) de la 
trecerea la cele veşnice a Sf. Cuvi(1S Paisie de la Neamţ, în data de 15 noierr1brie, 
Î11alt Prea Sfinţitul Mit1·opolit Daniel a oficiat Sf. Liturghie, împreună cu un 
sobor de preoţi din Arhiepiscopia laşilor, iar după slujbă s-a vizitat muzeul 
dedicat Sf. Paisie de la Neamţ, care se află în inci11ta mănăstirii. 

Prin co11struirea Centrului Social-Ct1ltural ,,Sf'. Paisie de la Neamţ'', se pou_te 
evide11ţia irr1porta11ţa şi rolul bisericii în activitatea social-misionară pe care o 
desfăşoară, î11 raport cu problemele cu care se confruntă societatea de astăzi. 

Pomeneşte, Doa1nne, pe toţi binefăcătorii care s-au ostenit la zidirea şi înfru
m11seţarea acestt1i stănt a~e7Ji1nânt . 

• 



I· 

Părintele Profesor Doctor Nicolae D. Necula, 
la aniversarea a 60 de ani de la nastere 

~ 

Pr. Prof. Dr. Viorel SAV/1, 

' I n lt1nn n1artie a :.1c~esh1i an, 2()04, Pări11telc 1)1·0 f csor Dr. N ico lac l). N ect1i::1, 
dcca1111l l~'acli!tătii de 'I'cologie ,,l"lat1·ia1·hul .lusti11ia11'' a Univcrsitătii Bt1cu1·csti si 
titularul discipli11ei rf'eologie lJiturgică, di11 catedra LlC 'l'cologic Practi<:ă a <lC~~
leiaşi fi1ct1ilă\i, a i111plirtit vâ1·st:.1 de 60 de ani, aniversare eve11imc11t pe11tru f;"<tc11l
tatca de 1'colog,ie bucurc~tcar1ă şi pentru învăţătnântul teologic rorr1âr1es<: !JC (:are, 
CLt mare ciărtiire şi competenţă, ii slujeşte. Această aniversare î1ni oferă plăcutt1l 
prilej şi ot10;1rea de a creiona i'11 cuvi11te, de ţJe poziţia Llc ticenic, lJL)rtrctt1l litur
gl1isito1·11lui, lirurgistului şi profesorului să1·L1ătorit. 

c·:;.1 lit11r~:hisitor, Pări11tele Profesor Dr. Nicolae D. Nccula este un slujitor 
deosebit de talc11tat. flasiunea cu care t)ficiază sfintele slujbe, clc:gar1ta iniscărilor, 
acurateţea execuţiei actelor sfinte, susţinute de o voce superbă şi de o ct1noaştere 
desăvâ1-şită a 1·âr1duielilor tipico11ale în toată co1nplexitatca lor fac din pări11tcle Prc>
fesor slujito1Lil etalon pentrt1 studenţii tcol<.)gi şi pe11tru p1·eoţi1nea 01·todc)xă din 
întreaga ţară. Calitatea de liturghisitor de vocaţie s-a concretizat şi se concreti
zează în pre<)cuparea pe1·111a11entă de a cultiva dragostea srudenţilor teolc)gi pentru a 
slu_ji corect şi frumos slt1jbele sfinte a căror solemnitate şi fru1nuseţe su11t pt1se î11 

A 

valoare în inod deosebit de talc~11tul celui care oficiază. Imi an1i11tcsc cu ma1·e 
plăcere de anii s1udenţiei câ11d, la o oră de curs, ne-a \:<.)rbit despre calitatea de 
,,slD:ibas'', de lirurgr1isitor, a preorul11i. Dată fiind in1portanţa acestei calităţi, I)ărintclc 
l1 rof"esor revine asu1)ra ei î11 stt1diilc i)e care le-a publicat, la exan1c11ele se111es
triale cu studenţii, la exa111er1ele de doctorat ~?i la cursurile pastoral-1nisionare 
organizate cu preoţii di11 cupri11sul Patriarhiei Ro1nâne. · 

Referindu-ne la teologul liturgist, 1)11tem spu11e că <Jpera 1·>ări11telui Profeso1· 
l)r. Nicolae D. Necula se constituie într-o ve1·igă care se a1·1no11izează <.ieplir1 cu 
tradiţia cercetării î11 domcnit1 şi totodată marl~l1ează un pas se1nnificativ î11aintc. 
Cu alte cuvinte, Părintele Ptt)fesor Nicolae Necula, ca cer·cetătL)r în dc;111enii..1l 
Teologiei IJiturgi•2e, al '1eologiei Pastorale şi al Artei Creştine, contint1ă opera 
celor doi mari î11aintaşi, atât la catedră, cât şi 111 cercetarea teologic<)-liturgica, res
pectiv Pă1·i11tele Profesl)f Dr. Petre Vintilesct1 şi J>ărintele Prof. Dr. I~ne Bî·aniştc, 
fiind t<.)todată c1·ea.tor de teologie şi iniţiator de noi direcţii în lio1neniu. 

Din lista lucrărilor publicate, listă care adună la u11 loc un nu111ăr i1npre
siot·1a11t <le titluri şi de i1agini, ies în evide11ţă teme de i1nportanţă tunda1nentală, 
pentru domeniul pc care îl rep1·ezintă, dar şi de i11are actualitate. 1-\sti'el, ttn sţ1aţiu 
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i1npo1·ta11t îl licdică f>ări11tclc Pr<)fesor ce1·cctării Cl1ltt1lL1i liivin <ll <.1lt()f biserici 
c1·cştinc, !11 spe(~ial al cclL11· vechi ()ric11taie. J)c ase1nc11cc_1, at1 facut şi f;-1c obiectul 
cc1·l:ct[1rii Prea c:11ccr11icici S<1lc l) sc1·ic cic tc111e care se află pc agenda de lucrl1 <l 

fort1rill)l. bisericesti or·t()lil)XC şi i11tcrco11tesil)I1alc, :.1s11ccte p1·i,•itoar·c i<.ct S1111tele 
'fai11e, la S1'cî11ta I~îturgl1ie şi la celelalte slt1jbc şi r·<i11duicli bisericeşti, la rclatia 
tiint1·c În\1ătătL1ra de crcllinţă si viată liturgică, la slujir·ca p8.St(1ral-misionară a 
p1·cotului etc. 

() co1npc)nentă dctl.11itorie a l)JlCrci l)ă1·intelui P1·(1fcsor Nicolae Nec11la o con
stiti.ltl: rl.1l)1·ic;.1 i1c1·1r1<l11~~11tă, CL! î11trcbă1·i si răs1)t111;s111·i l!C tc111c litt11·gicc, i1ast()ralc 
si ut~ <1r·i[1 <.~reş1i11;1, d1r1 l)ubli1.:aţia J>atria1·l1ici l~t)111a1ie ,,Vestito1·L1l ()1·to(1l)Xiei''. f\,1<1-
teriait1l 01.1rJli(·;11 <liL~Î (l ft)St <l(ll1n<1t î11 trei vol1.1n1e, st1b titltil T1·r1dft;e ,'li 1!111r1ire 111 

~ . ' ' 

;.;lu_i irc el 1 itt11·g ic8, uotiă (.ii11trc ele apărute la Editura Episcopiei Du11ă1·ii de Jos 
( l 99(J si 2()() l ), care at1 fost receptate extrem de pozitiv de cititorii de to<:tte catt~
g()r1ilc, de toate v;1rstclc şi <Ji11 toate do1ncr1iile, iar al treilea se află sub ti11art1! 
1:'.ditu1·ii I11stitt1t11lL1i I3i-blic si de JV1isiunc al Bise1·icii ()rtodoxc R()l11â11c si este 

• • 

<1ştc1Jtat Cll i11tc'1·es deosebit. Se1nnală1n faptul c[111icicar1d şi 11ici îr1tr-1111 8lt co1n
pa1·tiî11ci1t <11 tcl,ll1gici i1ll s-au dat i·ăsi11111su1·i i111ccliatc~ l<i î11trcbă1·ile, fră1nf111t8rilc 
şi probic1nele inornc11tt1l11i. Di11 ac:cst pt111ct ele vedere temele tratate î11 aceste stt1<lii 

' st1nt ele o c<.1plcşitoarc <:1ctualitate. I11 acc~lstă fază C)pera la care i1e refcri111 dcvi11e 
t1·atlitic lih.1rgică di11a1nică. 

' ~ .. 

Aşa CLim am afirmat, Pă1·i11telc I)rofcsc)r Nicolae Nccula este i11iţiatorul u11c)r 
cli1·ectii 11oi în ccrcetarc<.c1 teolc1gico-1i1.urgicri.. ()rt(1dc)xia este I3iscrică lit.urgică 

i)ri11 cxccle11ţă. f:a se cxpri1nă şi îşi a1.i1·n1ă îcientitatca pri11 intc1·1nedi1.1l c11itului 
di vin. Vc1ir1d să scoată î11 evicle11ţă relaţia prc>ft111dă di11tre dog111ă si cult, di11tre 
Cf(;Lii11ţa I3 iscri(:i i ~'i rugăci1.111ca ei, Pări11tcle Prt)t'csor, într-o seric de studii, s-a 
aplecat Cll stărtiintă asupra textelor liturgice asurnâ11du-şi truda de a pu11e î11 lt1-
1nină teza11rt1! inepuizabil ascuns î11trc filele cărţilor de cult. Această grijă şi 
ostc11(~ală a fost tra11sfor1nată î11tr-o ac!cvărată şcoală JJrin referatele î11c1·edi11ţate 
d(}(:to1·<:111zilt)r şi tJri11 tezele <.ie doctorat propuse spre î11tc)c111i1·1~ viitc)1·ilor (le.)ctori 
111 tco logic şi l.'.arc vizează t<.)Cinai ce1·cetarea atc11tă a învăţătu1·i lc)r de credir1ţă î11 
lun1ina textelor litl1r·gice. 

Operei de spccialit<1te, dcos(.:bit de bogată, i se adattgă t111 număr· marc de 
c1·011ici, r~~cc11zii, 11utc, con1cnta1·ii şi prcfete. 

Cl1ipului preotului litt1rghisitor cu mare ve.)catic şi al teologului cn1dit şi ra
f'i11at i se adaugă cel al profcso1·ului de teologie, i111pu11ător pri11 ţi11uta academică 
exemplară, 11ri11 talc11tul pedagogic î11născut şi apoi cultivat cu 1năiestrie îr1 tim11ul 
u11ei î11delu11gatc cariere <liclactice, pri11 C()rcctitudi11e, 11ăr11icic şi conştii11cÎ()-· 
zitate, pri11 fidelitatea tată ele valorile tradiţic1nale ale î11,1ăţămâ11tului î11 ge11eral si 
ztlc ccltii tC()logic ro111âi1esc îr1 special, il11·ă a fi l'L)l1il ele 11escl1imbare, dar şi p1·i1·1 
descl1i(lc1·ca fa\ă 1.!c i·cf or111elc actuale, fără ţ1ierde1~ea idt:11tităţii, p1·ir1 gi11găşia, ele
ganţa şi clragostea de pă1·i11te ct1 ca1·e-şi întâmpină studenţii, doct()raî1zii, colegii 
de catedră, p1·eoţii foşti stl1dc11ţi şi, 1nai cu scatnă, pc uce11icii la forrr1area că1·ora a 
trttdit, curr1 puti11i a11 tact1t-o, cu grij~t şi rcs1Jo11sabilitate den111e doa1· de cei ca1·e 
au voL~<:1ţia de a i11tra î11 istorie stâr11ind ad1niraţic şi respect. 

F<i1·mal alăh1ri de f>ă1·intcle Profcso1· Di-. Ene Br<:111iste, 1)erso11alitate Cflre n1.1 
111ai arc nevoie de 11ici o prezentare, Pă1·i11tele f)ff)fcsc)r [)r. Nicolae 1). Ncct1la, 

• 

• • 

• 
• 

--· 
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prin ţl1·estatia di(factică cxen1plară, pri11 al1toritatea pe care i--o Cl)t1fe1·ă opc1·a 
ştiinţifică, pri11 efc)rturilc Sl1stint1te de a 11ro1nova ·reologia l~iturgică, ·r·et)logia 
Past()fală şi 1\1·ta c1·eşti11~1 ca ştii11ţe teologice şi pri11 ti11t1ta acade1nică cxcr1111l<c11·ă, 11 

tacut din ca1ed1·a pe care o slujeşte u11a di11cele111ai 1·es11ccl<tt(~, a1J1·ccialc şi ali·::ic
tive catedre (]i11 intr1:::gt1l î11văţă1nânt teologic. 

~ 

!11cei11cstc t1·eîzec.'i ele ani de activitate î11 înv•ăţăr11flnt, l)ări11tele P1·l)fC'.Sl)r Ni(:(ilae 
î'-Jecula a. parcl1rs tlJatc trc11tcle dici::1cticc aCLi111t1lâ11d astf'cl Cl cxpcric11ţă bogatu, 
ast2tz1 fii11cl t11·1t1l lii11trc cei n1ai c.l111osct1ţi si <1prcciati i1rclfcsclri de tctJ!t)gic (li11 
S}Jaţiul ;·omâ:1esc ŞÎ llll 11Ull1e CU r·ezo11a11ţă Îl1 raI1lilll·ilc tcull)giJor· st1·ăii1Î ~;Î <ilC: 
orga11izaţiilor l)iscriccşti i11ter11aţio11a le. 

r\ slu_jit cat~~(ira •..;u dc1n11itatc Şi protcsionc1lis111. i11cliferct1t d(: r:()l11CXÎ 11] Îll 
~ 

' • ,... w „. • . • 1. {""" 

ca1·e a tost ci1e1nat sa tacă aceasta. In <11111 grei <11 co1r111i11s111L!iL11 11t1 s-11 s111t sa r11.: 

\'orbcasc:ă Dl)Llă. stttdc11ţilc)r. dc5'.lJ1·c cci::a ce înscan111a prt:·(Jtl1l si slL1~ji1·ca lt1i î11tr-t111 
asc1ne11ea co11t(~xt, liesprc greutăţile C81·c-l astcaptă si despre felul ct1:n trcbttic ~~ii 

le î11frâ11gă, aşa încât. sl11_ji1·ea de la catedră c1·a deodată infl)r·rnativă. 1c)rrr1ati\'<:l ş1 
111arturi s1 toa1·c. 

1) Lip~i C'1c11i ine11tcle di11 (iecci11bric l 9 89, î11trcg1J l î11vaţăma11t t1;() ]c)gic a ir1r1·at 
Ît1tr-(> Ctclţ:1 <l 110llă, de prefaceri flfOÎ.UlllÎe, cicter1ni11;.ttc de Îl1tnulţirea tact1Jtăţi}c)f de 
tel1logic şi a S(~minariilor teol()gice şi de rci11tegrarca ŞCl)lil()r de tec)l(Jgie în î11,iă-

~ 

ţă111â11tul Lle ~;i:at. ln aceste îm1)rejt1ră1·i, Părintele Pi·ofesor l)r. Nicolae D. NeL~11la ~1 
f~ist 0111u! cel tnai p()t1·i,1it la locl1l potrivit. M;-1i î11tai, fcacultate<t de 1-col()gie din 
E3l1curestî avea nevoit.'. de un suflu pe cr1re l-a şi JJri111it o dată ct1 alegerea Pea C:t1cc1·-
11iciei sale 111 tu11ctia de prodecan şi apl)i îr1 cca lie decan, î11 ti1npul căi·eia, sus
ţinut de o e1.~J.-1ipă a(1111ir1istrativă r)e măsl1ră, a rea.5czat Facultatea Liin Buc1Jresti 111 piJ
ziţia pe c:arc şi-o tnerită, aceea de a fi {)rima î11tre toate ct~lelalte facultăţi din ţară. 

Pări11tcle Profesor Nicolae Necula poate fi Ct)t1siderat ctitlJrul învătă111ântului tC()
logic. pc)st-decembrist. Pri11 calitatea de me1nbru al Co111isici de Ştii11ţc lJ1naniste 
clin cadrul Consiliului Naţio11al de J=<:valua1·e Academică şi Acr·cditare (C .N .E.A .. A.. ), 
pri11 calitatea f.le 1)1·eşedi11te al con1i~iei 1Je11trt1 Teologie di11 cad1·ul Co11silit1lui Natio-
11al (ie J\teslat·e a Titlurilor, Diplo111elor şi Certificatelor U11ivcr·sitare (C.N.A."f.11.C:.U.) 
si prii1 cea de men1bill al C.N.A.T.D.C.U., <.lar şi prin calitatea de inembru în Cc)n- · 

• 
siliul Naţional al Cercetă1·ii Ştii11ţifice di11 Invăţământul Sur)erior ((_:.N.C.S.I.S.), 
Părintele Profesor şi-a pus amprenta, cu toată res1Jonsabilitatea, asupra întregului 
învăţă1nânt teologic românesc. 

Pur·tând cu sine gri.ia pentru catedra de l'eologie Liturgică si avâ11d conştii11ţa 
în1po1·tanţci 1n.a_jorc pe care o arc formarea preott1lui <..:011te1n.pl)ra11, che111at să 

slujească () lun1e a11ată î11tr-t;11 prc>ccs rapid de secul<11·izarc, Pari11telc f)rofcsc)r <.1 

f'.)~;t prcc)cupat î1111lti1nii cincisp1·ezcce ani ca Tec1ltJgia l,it1_11·gi.~ă să i'ic prcd;c1tf1, î11 
toate fac11ltătile (iin ta1·ă, de pc1·soane co1npete11tc ~,i cu \rocaţie didactit:ă. 

Ar11 avt1t şi ain pri,rilegiu! şi 011oa1·ca de a l'i 11riml1l uce11ic ai Pări11tclui 

Proiesor Dr. Nicolae D. NccL1la. Consider acest fapt ca pe t1nl1l di11tre cele n1ai 
frllill<)ase daruri pc care lc-a1n pri111it î11 viaţă. Pentru aceasta i11ulţu1nesc l11i 
Dumr1ezeu şi sunt, totodată, profund recu11oscător dascălt1lui met1 iubit. J)e acest 
Liur s-at1 l;ticurat multi d(.)Ctor<111zi si t1ce11i(~i care au ur111at dlID<1 n1i11e. Su11te1n . , -• 

acum c> familie r1umeroasă si parte di11tr-o şcoală de TetJlogic littirgic[t al cărei 

I 
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st1f1ct nobil si 1ncreu tâ11ă1· este Pări11tele Profesc)r Nicolae D. Nccula. Recu11os-, . 
ti i1ţă,, dr<1gostc şi preţuire vă aciticcm la ceas a11ive1·sar şi vă u1·ăn1 să 11e trăiţi întru 
rr1ulti ani. 

' 

Vo111 prczci1ta î11 conti11t1a1·c bio-bil1liog1·atla Pări11telui Prc)fcsc)r Dr. Nicoiac 
D. Nec:t1l<1 rr1ulţu111i11du--i IJentru a-mi fi permis accest1l la fişele perso11ale cu toate 
datele corecte şi complete. 

1. Date biografice: 
f':c11·i1·it1:lc Pr()fesor f)r. Nicolae D. Necula s-a r1ăscut la 18 1n2.rtie 1944, îr1 

sal11l Nicc)ie:;;ti, c.:orr1t1r1a l)uie:;;ti, juclcţul Buzăt1, ciin pări11tii L)umitru şi Safta, de 
pr<) tcsie <:1grict1l1cJ1·i si ele c1·edinţă crcstină ortodoxă, în prezr.~11t dcl~cd;1ţi. 

I-<'.ste '~ăsăto1·it Cll Ncc11la GalJriela-f~Je11a, profesoară de matcn1atică, casator1t.~ 
cli11 c~1rc au rez11 ltat cicJi cc)pii: 1\llaria Laura şi Cristian. 

Este t1ltimt1l din cei patru fraţi, avânci tr·ei surori dir1tre care două au decedat. 

2. St11dii gimnaziale şi liceale: 
Şcoala elcr11c11tarâ de 7 clase a urmat-lî î11 satul nate:1I, î11trc a11ii 1951-1~)58. 

Dt1pă absl1lvirea şcc)lii ele1ne11tarc, a u1·1nat cursurile Sc111i11a1i.1lui 'l'el)logic din 
Buzăi.t, pc care le-a absc)lvit ca pre1niar1t de se1·ie. 

3. St:udii uni,'ersitare şi post-universitare: 
Di11 toa1nna a11ului 1964 urinează cursu1·ilc Institutult1i 'J'eologic lJniversitar 

' din Bt1cureşti, pe care le-a absolvit în 1968. I11 iu11ie 1968, a susţir1ut exarr,c11ul de 
li\::cntă în 'feologie, prezentând teza i11titulată: ,4rhie1Jisco1Jul Sin1io11 c1! Tesall>
rzicz1lui c:(1 tâlcuito1· al Litztrghiei Ortodoxe, la disciplina Liturgică, Pastorală şi 
Artă creştină, obţinând calificativul ,,Excepţional'', nota 1 O (zece). A absolvit In
stitutul 'I'eologic ca premiant de serie. 

Pe11trt1 perfecţionarea stucliilor teologice, a L1rmat, în acelaşi I11stitut, între anii 
1968-1971, cursurile de doctorat î11 teologie, la secţia Teologie Practică, discipli11a 
'lcologie Liturgică, I)astorală şi Artă creştină, prezentând, la tcrrne11ele regula-
1ne11tarc, cele 11ouă lucrări de sen1inar obligat<)1·ii şi susţi11ând în fiecare ar1 exa-
1nenclc cen1te, obţi11ând la toate i1ota inaxi1nă, 1 O (zece). l,a 27 octombrie 1977, a 
s11sti11ut cxame11ul pe11tru titlul de Dc>ctor în Teologie, preze11tâ11(i teza: Doctri11a 
.~i vic1ţc1 religioa,s·ă ll Bi.'îel'Îcii Copte re_flectate fn te.Ytele ei lititrgice -- rugăci1111i şi 

itr11ze, în u1111a căreia a f<)St declarat Doctor în teologie. Teza, lt1crată sub îndrumarea 
i·egretat11!ui·Pr. P1·1Jf. Dr. E11e Branişte, a fost pt1blicc1tă î11 re'vista ,,Ortc)d<)Xia'', a11 

XXVIII (197'6), r11·. 3--4, 111;. 473-626 si în extras, f3ucuresti, 1977, 173 p. 

4. Specializări în străinătate: 
A 

In ant1l u11iversitar 1970-1971 (27 oct. 1970 - 7 iulie 1971 ), a urinat cursurile 
de specializare la Instit11tul de studii superioare copte dir1 Cairo (Egipt), ca 
bursier al Co11siliul11î Mondial al Biscri1..:ilo1·. 

A 

111tre 8 iu11ie 1971 -· 5 it1lie 1971 a urrriat cursuri la Instituti.11 Te<)logic ()rtodox 
tl.in Balan1a11d (l.iba11). 



' . 

' 

' 
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De la 12 i11lie 1974 - 1 at1gust 1975, a studiat la Facultatea de Teolc_)gie Valdeză 
di11 Ron1a (Italia), ca bt1rsier al Bisericii Evangl1elice din Ger111a11ia, prin aso
ciaţia Das Diako11ische We1,k, ur1nâ11d şi audii11d cursuri de liturgică şi la Insti
tutul Pontifical Orie11tal. 

Timp de două lur1i (august-septen1brie 1981 ), a studiat la I11stitutul pe11tn1 
Bisericile Orientale din Regensbt1rg (Ger1na11ia), ca bursier al Bisericii Ro111ui10-
(~atolice din această tară. 

' 

5. Funcţii îndeplinite - activitate didactică: 
De la 1 octombrie 1971 la 1 decembrie 1972, a fu11cţionat ca pedagog la 

Sen1i11a1·ul rfeologic Ortodox din B11cureşti. 
De la 1 decembrie 1972, prin transfer în interesul serviciului, a funcţionat, 

fJâ11.ă la 1 octomb1·ie 197 5, la redacţia revistelor centrale bisericeşti, di11 cadrul 
I11~;tit11tului Biblic şi de M isi11ne al Bisericii Ortodoxe Româ11e, tnai întâi pe post 
de redactor ( l dccen1brie 1972 - ] mai 197 4 ), apoi pc post de precorector ( 1 mai 
1974 - 1 octombrie 1975). 

De la 1 iulie 1973 la 1 august 1974, a fost angajat în Corala Patriarl·1iei. 
La 1 octo1nbrie 1975 a fost numit asistent la Institutul Teologic din Bucu

reşti, la secţia de Teologie Practică, şi a funcţionat î11 acest post pâ11ă la 1 decc1n-
• 

'brie 1978, conducând seminariile de Liturgică, Omiletică, Drept bisericesc şi 

Cântare bisericească, la anii III şi IV. 
~ 

I11 anul ur1iversitar 1977-1978, a suplinit, cu 1h normă, şi disciplina de Drept 
bisericesc, la anul IV, îndeplinind în acelaşi timp şi sarcina de duhovnic al 
Institutului. 

La 1 decembrie 1978, a f<)St numit lector suplinitor pentru întreaga disciplină 
de Drept bisericesc, fu11cţionând în acest post până la 15 septembrie 1981. 

De la 1 dece111brie 1980 până la 1 august 1981, a suplinit, cu grad de lector, 
cor1feri11ţa de Cântare bisericească, titularul ei fiind plecat la studii în străi11ătate. 

De la 15 septen1brie 1981 până la 1 septe1nbrie 1984, a fu11cţionat ca asiste11t 
la secţia de Teologie Practică. 

r. 

In anul universitar 1981-1982, a suplinit, cu /'2 normă, discipli11a vacantă, de 
Drept bisericesc, la a1111l IV, iar de la l i1oie1nbrie 1982 până la 1 septembrie 
1984, a supli11it discipli11a vacantă de Lit11rgică, Pastorală şi Artă creştină. 

~ 

111 ziua de 18 martie 1984, a s1Jsţinut şi a trecut examenul pentru ocuparea 
postului de profeso1· lu discipli11a vacantă de Litu1·gică, Pastorală şi Artă c1·eştină, 
fiind recur1oscut şi validat de forurile bisericeşti şi de stat, ca profesor titular, cu 
data de 1 septernbrie 1984. 

~ 

111 perioada în care a su1)li11it disciplinele de D1·cpt bisericesc şi I~iturgică, Pas-
torală şi Artă creşti11ă, ca şi d11pă titularizare, a predat şi la cursurile de doctorat, a 
îndrumat pe docto1·anzii de la specialităţile respective şi a co11dus examenele de 
sfâ1·şit de an, fiind delegat de redacţia revistelor cent1·ale bisericeşti să participe la 
susţi11crea lt1crărilor de seminar ale dc_)ctoranzil()r, c_ie la secţia Teologie Practică, 
î11tocmi11d referatele necesare. 

~ ~ 

In cadrul cursurilor de 111drumarc pastorală şi 1nisior1ară a clert1lui, ca si la ct1rsu-
rile~ organiz<c1te cu prcot,ii di11 dive1·se p1·,)topoi)iate, de căt1·c Ai·J1iepisco~'Jia Buct1-
restilo1·, a întocrr1it şi susţi11ut prelege1·i, a condus sc1ni11arii de practică liturgică, 
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drept bisericesc şi doctri11ă şi a făcut parte di11 co1nisiile examinatoare. De la îr1ce
putul activităţii în I11stitut şi până la alegerea î11 tu11cţia de prodecan, a fost înd1·u-
1nător de a11, ine1nb1·u î11 Con1isia de clis·ci]Jlina pe11t1·i1 .\·tude11ţi şi în Consiliitl 
,\'tii11ţ~fic al l11s·titittulili. 

l)e la 1 11oic1nbrie 1983, este ine111b1·u şi vicepreşedinte al Co111isiei de pictura 
bi~;e1·iceas·că din Pat1·iarhia Ro111â11ă, u11cie predă la ct1rsu1·ile de pregătire a candi
daţilor şi tace exame11ele regt1lamc11tare, participă 1<1 şedinţele lunare şi efec
tuează recepţii la lt1crările de pictu1·ă. 

Din inartic 199() şi pâ11u î11 dccc1nbric 2()()(), a făcut parte di11 corala bise
ricească 1e-Deu111 laitd{1;11i1s· cu C<lrc a cf cctuat intiltc tur11cc î11 st1·ăi11r1tate, ca şi 
l'.U c()rala Pat1·iarl1iei R(llllâ11c, ţi11ât1cl şi co11t'eri11ţe lJC teine tle lilllZică biseri
cească biza11ti11ă şi cult ortodc1x ~i prezentâ11d concc1·telc ~i co11ţi11utul reperto
riului inuzical. 

D111 decembrie 2()()0, taci~ parte di11 corala Sjanti1f A11drei a preoţilor 

Capitalei. 
Din noic1nbrie 1990, este 1nc111bru al c()/llisiei de ([)lfza1e j>ent1·t1 C();7~·rrui1·ea 

fc)CLi.'flit'ilu1 de cult, di11 cadrul l)e11a1·ta11ie11ti1Li1i pe11tru Urba1zi,\·111 ~;i ame11aja1·ea 

Teritorii1!11i, ca i·eprezcntant al J>atriarl1iei Ro1nâne. 
De la 1 ianuarie 1994 pâ11ă la 2() dc<:embric 1996, a fact1t parte, ca membru ti

tular, din Con1isia Naţionalii a ivlo11itr11e11telcJ1; A1·1s'a111bl111·ilo1· şi Siturilor Isto1·ice. 
Di11 iant1arie 1992, face parte din S1:.'11ati1l U11ive1·sităţii di11 Bucu1·eşti, ca 

reprezentant al Facultăţii de l~ologie Ortodoxă. 
De la 1 dece1nbrie 1994, face parte din Co111isia de Ştii11te Umaniste din ca

drul Consiliului Naţional de Evaluare Acade1nică şi Acreditare (C.N .E.A.A.), iar 
de la 1 ianuarie 2001, face parte şi (iin C:o111isia pe11tru Teologie di11 cad11.1l 
Consiliului Naţional de Atestare a 'I'itlurilor, Diplo1nelor şi Ce1·tificatelor Univ·er
sitare (C.N.A.T.D.C.U.). De la 1n1artie2003, este preşedintele acestei Comisii şi 
membru al C~.N.A.T.D.C.U. De la 1aprilie1999, tace parte şi din Consiliul Naţio-

~ 

11al al Cercetării Ştiinţifi(~e din Invăţătnântul St1perio1· (C.N.C.S.I.S.), ca evaluator. 
De la 1 aprilie 1996, pâ11ă la 1 inartie 200(), a fost prodecan al Facultăţii de 

Teologie 01·todoxă a Universităţii di11 Bucureşti, iar de la 1 inartie 2000, a fost 
ales decan al aceleiaşi Facultăţi. La 19 februarie 2004, a f()St reales decan pentru 
încă un mandat de patru ani. 

La 24 decembrie 1974, a fost hirotonit cliacon, a1)oi prCL)t, la 30 ianuarie 
197 6,..pe searna paraclisului !$/â11ta Ec(Jferina al Institutului l'eologic U i1iversitar 

~ 

di11 Buc'.ureşti. In a11ul universitar 1975-1976, a st1plinit, cu Yi normă, postul 
vacant de spiritual II la l11stitutul Teologic din Bucureşti. Di11 noic1nbrie 1977, a 
fost îmbisericit la parohia Jcoa11ei di11 Capitală, unde a slujit, până î11 1975, în 
calitate de cântăreţ, î11ccpâ11d cu <tnul 1964, iar din 15 septembrie 1986 a fost 
t1umit preot slujitor, pc p<Jstul 11 la această parohie, u11de funcţionează şi î11 prezent, 
î11 perioada 15 septembrie 1986 - 15 ianuarie 1989 slu_ji11d la biserica Schitul 
Da1-va1·i, filială a Bisericii Jcoa11ei, astăzi mă11ăstire. Pe11tru activitatea pastorală, 
a fost răsplătit cu ra11gul onorifl.c de iconom stavrofor, cu cruce patriarhală, la 6 
octo1nbrie 1 ()91. De asc111cnea, la 12 oct()tnbrie 2000" a i'ost distins cu crucea 

• • 

patriarhală a Patria1·l1ului ecume11ic Bartolt1111cu I al Co11stanti11c)polului. 
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La 24 inai 2002 i s-a cor1t'erit titlul academic de Doct<Jl' Ho110;-is· Ca1tsa al 
U11iversitătii Âl11·el Vlaicit di11 Arad . 

• 

6. Activitate ccu111enistă: 
f>ărir1tcle P1·ofesor Dr. Nicolae D. Necula a desfâşu1·at şi o bogată activitate ecu-

111cnistă fii11<i 1111 partici11a11t ctln()SCtlt şi a11reciat în ce:1drul î11tru11i1·il<)r teologice 
01·gar1izatc în ţară şi st11iir1âtatc expri1nâ11d i1u11cte de vedere şi susţi11â11d referate care 
aL1 a_jutat ca teol<)gia româ11ească sft tic i11ai bi11e CL1noscută î11 spaţiile neortodoxe. 

f)e la î11ccp11tul activit{tţii <.li<lactice la Institutul Teologic U11iversit<1r din B11-
c111·cşti, a participat la toate co11fcri11ţelc i11te1·co11f csi<>11ale, orga11izate la toate cele 
1rr?i i11stitutc tcol<)gic:c <ii11 ţară, în cadn1l ecumc11is1n11lui l<..)cal, a rac11t parte şi a C<>11-
,_lus Secr·eiariatL1l tL1t111·<)r C<)J1f cri11telo1· 01·gai1izatc la Bucu1·cşti, î11toc111i11d proccsclc
·verbale ale acest<.)ra si publicând, î11 r·evistele i1oastre teologice, cronici-reporta_je 
ale acestora. 

De asemenc<:1, <:1 participat la t<)ate vizitele şi conf eri11ţcle 11nor delegaţi, co11-
. - · - · • • · ·• - • ' · • „ • • ro • 1 " • 1• 

ducator1 de .B1ser1c1 s1 i11st1tut11 b1ser·1cest1 icrar111 s1 pro1esor1 ae teoio,i1e u111 ta1·ă ' ' ,, , b'. 

şi cie peste l1c)ta1·e, la l11stitutul Tec)logic di11 Bucu1·eşti, a î11soţit pc u11ii di11 ci 
fii11clu-le translator, î11tc,cn1ind procesele-verbale ale acestor vizite şi publicâr1d, 
în revistele bisericeşti, cr<)nicile l<)r. 

' Intre 21-28 i1111ie 1978, a participat la lucrările celei de-a V-a Adunări 
g·e11e1·c1le a Co11fe1·i11tei Creş·t1'11e pe11tri1 Pace de la Praga, ca membru al delegaţiei 
Bisericii Ortodoxe Româ11e, fiind ales î11 co1nisia pentru problemele rasismului. 

Î11t1·c 14-24 iulie 1980, a participat, ca repreze11tant al Bisericii Ortodoxe 
Româ11e, la l11cră1·ile Se1ninarului de lucr11 al Cc)11siliului Ecu1nenic al Tineretului 
di11 f~uropa ca1·e s-a ţin11t la 'lahy (Ungaria). 

l11tre 8-26 iulie 1983, a participat la cel de-al XIX-lea Co11ciliu Ecumenic 
orga11izat de Bise1·ica Eva11gl1elică. din fosta RDG, la Buckov, lângă Berlinul de Est. 

' I11tre 9-13 inai 1987, a participat la Co11gresul Inter-bisericesc dedicat celui 
de-al IX-lea ce11tenar de la stră1nuta1·ea inoaştelor Sfâ11tului Nicolae de la Mira 
l,icl1iei la Ba1·i si celui cie-al XII-lea ce11tcnar de la ti11erea sinodului VII . ' 

ec111ner1ic, <..)1·ga11izat la Bari (I talia). 
' Int1·e 31 augL1st - 4 septc111b1·ie 1987, a luat pa1·te la dialogul ortodoxo-reformat 

(IJelJ1'eti11 i~ dl~staş11rat la Budapesta, Ungaria) î1n11rcună cu Pr. Prof. Dr. Dumitru 
AbrLt(J;111 de la Sibiu. 

' I11t1·e 24-27 noie1nb1·ie 1987, a participat la cel de-al doilea colocviu al C.C.P. 
asu1~ra globalismului, care s-a ti11ut la Praga (C:cl1()Slc)vacia). 

l11trc 31 ia1111aric -- 5 tebrt1arie 1988., a 1Jarticipat la cea de-a treia co11ferinţă 
bisc1·i(:cască dedicată n1ile11iului c1·cşti11ă1·ii f<..usici, ţinută la Leningracl (l,1RSS). 

' Ir1trc 22 1r1ai - 5 iunie 1989, a lJarticipat 12, cea de-a patra Contcri11ţă mon-
dială pc11tr1t j\1isi1,r11e şi Ei'a11gl1e/iza1'e, a C.E.B., care a avut loc la San A11tonio -
Texas (SU.A~), ca 111cn1tJru :11 delegaţiei Bisericii Ortodoxe Româ11e. 

' 
I11t1·c 5-8 sc1Jtcmbrie 1989, a l'articipat la C()t1f'erinta l11ter11aţională Bise-

riceasc.:ă dedic:ată î1npli11irii a 4()() <1·~ a11i de la înf'ii11ţarca Patriarhiei Ruse, or
ga11iz:ată la Mt)SC()Va (URSS). 

I11trc (1-l () se1Jte1nbrie 199(), a pa1·tici11c.1t la si111_pozi<l1111l Sj.Jati1-1l ecie.'iiL1l ca 
l<Jc i11te1·ir>1· .~·i exp1-e.•;ie ct t1·l1ditiei, care s-a desidşt11·at la Brăil21. 
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' 
Intre 11-20 iunie 1991, a participat la cea de-a şasea î11tru11ire de dialog 

teologic între B.O.R. şi E.K.D., organizată la Curtea de Argeş. 
Între 15-25 1nartie 1995, a participat la întâlnirea subcomitetelor liturgic şi pas

toral di11 cadn1l comisiei mixte de dialog teologic cu Bisericile vechi-orientale, 
desfăşurată la Ate11a -- Mănăstirea I)e11deli, Grecia, în calitate de membru al acestor 
st1bcomitete. 

' I11tre 19 iunie - 20 iulie 1995, a fost trimis de Patriarhia Română la Locarno -
Elveţia, pentru u11 co11cediu ect11ne11ic. 

Între l 4-22 februarie 1997, a participat la festivităţile de la Arezzo (Italia) 
î1npret1nă cu I.P.S. Mitropolit A11tonie al Ai·dealului. 

' I11t1·e 24-29 iu11ic 1997, <l pa1ticipat la a doua Adunare Ecumenică de la Graz 
(Austria). 

' ·' 
Intre 2-6 februarie 1998, a participat la I11tâl11irea subcomitetelor liturgic şi 

pastoral, di11 cadrul Comisiei pentru (iialog Cll Bisericile vechi-orientale, desfă
şurată la Damasc (Siria). 

Î11tre 9-11 rnai 1998, a participat. la Simpozionul cu tema Dzihul S.fânt fn 
Biserică, organizat la Pordenone (Italia) de către Biserica Romano-(~atolică. 

La aceste î11truniri a preze11tat cc.)municări ştiinţifice, referate şi a luat parte la 
discuţii. 

Din 1986 şi până în 1996, a efectuat 13 turnee artistice cu C:orala Patriarhiei 
şi Corala Te-Deum laudan1us î11: Italia, Austria, Finla11da, Polonia, Franţa, Grecia, 
Japonia, Ungaria, Elveţia, Suedia, Norvegia şi Ger1nania. 

' Intre 29 noiembrie - 5 decembrie 1999 şi 28 aprilie - 6 mai 2000, a efectuat 
două pelerinaje la locurile Sfi11te di11 Israel, cu credincioşi de la parohia Icoanei 
din Capitală, la care slujeşte. 

Între 8-17 noiembrie 2000, a fost invitat la Institutul de Teologie liturgic~Ji: 
Pastorală Santa Giustina din Padova (Ital-ia) pentru a pa1iicipa ca 1nembru în 
Comisia de doctorat a Pr. Drd. Leontin Popes~u. 

Între 26 aprilie - 2 mai 2001, a fost invitat de Episcopul Beniamin 'de Me
nou fia (Egipt), pentru a confere11ţia în eparhia sa. 

~ 

Intre 8-11 septembrie 2001, a participat la Si11îpozio11ul privi11c.i cultura 
didactică în Balca11i, orga11izat la Sofia (Bt1lgaria), împreu11ă cu P.S. l~piscop Dr. 
Casian al Dunării de Jos. 

' . 
Intre 30 mai-· 3 iunie 2002, a participat la Simpozionul teologic cu ten1a Trans-

_figurarea Rusiei, orga11izat la Colegiul teologic biblic S.f Andrei din 1\1oscova 
(Rusia). 

' 
I11tre 4-7 iulie 2002, a participat la Consultaţia Facultăţilor de Teologie din 

Europa, desraşurată la Graz (Austria). 
~ 

Intre 16-24 august 2002, a participat la un peleri11aj efectuat în Turcia cu 
prilejul comemorării Sf. voievod martir Constantin Brâncovea11u la Co11stanti
nopol, împreună cu I.P.S. Arhiepiscop Dr. Teodosie al Tomisului. 

' 
lnt1·e 7-14 octo1nbrie 2002, a racut parte din delegaţia oficială a Bisericii 

l1rto(f<)Xe Române, în frt1nte cu Prea Fericitul Pări11te Patriarh Teoctist, care a 
vizitat pe Sanctitatea Sa Papa Ioa11 Paul al II-leala Vatican. 

• 
• 

I 
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~ 

Intre 29 septembrie - 2 octon1brie 20()3, a participat la Colocviul ecu1ne11ic 
i11ternaţior1al, cu tema Ta;nele şi .~fi11ţenia, organizat de Biserica Anglica11ă la 
pal~1tul de vară al reginei A11gliei di11 Windso1· (Anglia). · 

~ 

Intre 13-15 octon1b1·ie 2003, a participat la Sin1pozionul inte1naţional cu tema 
Problematica legislaţiei bise1·ice,"lti contempora11e, organizat de Biserica ()rto
doxă Sârbă la Facultatea de Teologie Ortodoxă din Belgrad (Serbia). 

~ 

Intre 27-28 octombrie 2()03, a partic:ipat la Co11sultaţia ecutnenică, cu tenia 
Provocările Noii Europe şi conceptele n(Jast1·e privit<Jare la î11văţăn1ântul teo
logic în Europa Cer1trală .ş·i de Răsărit. Coc)jJerarea interbisericească 1!1 edul:aţie, 

L. ~ 

organizată de Biserica ()rtodoxă Rusă, cu ajutorul Progra1nului lnvăţământul 
Teologic în El1rc)pa, al C.E.B., la Sankt Petersburg (Rusia). _ 

~ 

l11t1·e 29-30 octon1b1·ic..~ 2()03, a participat, ca metnbru în Cl)misie, la cxamer1ul 
de doctorat al candidatului Pr. Iuliar1 Izbăşoiu, susţinut la Facultatea de Tccilogic 
Ro1nano-Catolică a Universităţii ,,Marc Bloch'' din St1·asbou1·g (Frant;a). 

7. Activitatea stiintifică: 
• • 

Ca doctorand, i·edactor şi cadru didactic, Pări11tele Profesor Dr. Nicolae 
Necu(a a publicat, pe lângă teza de doctorat, încă ci11ci cărţi, dintre care una în 
colaborare, o traducere di11 italia11ă, 88 de studii, docume11tarc şi articole ştiin
ţifice, 37 de recenzii, con1entarii, note şi prefeţe la teze de doctorat, 13 predici la 
diferite sărbători, 149 de cro11ici, note şi reportaje, a î11tocmit peste 30 de referate 
la teze de doctorat, ca referent pri11cipal sau secundar, a examinat în comisie la 
toate cxame11ele de dc)ctorat ale secţiei de Teologic Practică, a condus şi îndrumat 
lucrările de semi11ar şi referatele doctoranzilor, la disciplina principală şi secun
dară, începâ11d din 1982. Un nl11năr de 17 candidaţi au obţinut titlul acade111ic de 
doctor în teologic, sub înd1·umarea ştiinţifică a sfinţiei sale. 

Din 1992, colaborează cu regularitate la revista ,,Vestitorul Ortodoxiei'', pe
riodic de informaţie bisericească, teologie şi spiritualitate al Patriarl1iei Române, 
cu a1iicole de specialitate, publicânci până în preze11t un număr de 193 de t:e111e, 
dintre care primele 90 au alcătuit volun1ul I al lucrării Tradiţie şi înnoi1·e litur
gică, Editura Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 1996, 351 p., iar următoarele 70 
volu1nul II al lucrării, publicat la aceeaşi editură, Galaţi, 2001, 508 p., având în 
vedere publicarea în contin11are a volt1mului III, cu articole deja apă1·11te (33). 

A publicat, din 1992, timp de u11 an şi jumătate, 80 de articole în ziarul ,,Expres 
Magazi11'', la rubrica ,,Călăuză liturgică'', care au fost reeditate sub formă (ie 
carte, cu titlul Bis;erică şi cult pe înţelesitl tuturor, Editura Europartner, Bucureşti, 
1996, 207. p. De asemenea, a publicat peste 48 de articole ct1 profil liturgic în 
diferite reviste, periodice, ziare de largă circulaţie ca ,,Armonia'', ,,Nine O' cloclc'', 
,,Chemarea credinţei'', ,,Azi'', ,,Pro Patria'', ,,Sănătatea'', ,,Călăuza 011odoxă'', ,,Tomis'', 
,,Dilema'', ,,Libertatea'', ,,România Liberă'', ,,Ro1nâ11ia I\!Iare'' etc. 

a) Lista cărţilor, studiilor şi articolelor ştiinţifice publicate 

1. Participarea credincio,"lilor la cult î11 Bi."let·i<~ile Răsăritene, în ,,Studii Teo
logice'', an XXII (1970), nr. 3-4, pp. 278-290; 



-386 TEOLOGIE ŞI VIAŢA 

2. Privire de si11teză asupra sc1,tlpturii religioa.)·e în piatră fl? ~fâ1·şiti1l seccJ
lului al X~rlll-lea, în Ţara Românească şi Moldova, în ,,Biserica Ortod()Xă Ro
mână'', ar1 LXXXVIII (1970), nr. 11-12, pp. 1259-1274; 

J. Câteva trăsătu1·i ge11erale ale artei copte, în ,,Ortodoxia'', an XXII (1971), 
nr. 3, pp .. 429-440; 

4. Scurtă J7rivire a.<;upra literatu1·ii religioase a Bisericii CoJJfe ,'>i îndeose/Ji 
a.~·itpra cărţilor ei de cult, în ,,Biser·ica Ortodoxă Română'', an LXXXIX ( 1971 ), 
11r. 5-6, pp. 644-659; 

5. Ritztalitl Botezuliti c1·e.~tin şi al Mirit11gerii î11 1·itu1·ile lititr,_gice 1·ă.'lă1·itene, 

i11,,Glasul Bisericii'', an XXX (1971), nr. 9-10, pp. 828-846; 
G. Siti1atia actitafă a c1·eştinisn111!11i egiptea11, î11 ,,Ortc)doxia'', a11 XXV (1973), 

nr. 2, pp. 314-320; 
7. Organizarea îni1ăţcl1nântz1li1i teologic î11 Bi.\'erica Ortodoxă Coptă, în ,,Glasul 

Bisericii'', an XXXII (1973), nr. 7-8, p. 765-772; 
8. Cântarea cultică Îl1 Bisericct 01·todoxcî Coptă, î11 ,,Glasul Bisericii'', a11 

XXXII (1973), nr. 7-8, pp. 772-781; 
9. C'ultul Maicii Do11111uliti î/1 Biserica Ori'odoxă C'optă, în ,,Ortodoxia'', ai1 

XX(l974),nr. l,pp.107-119; 
· 1 O. Ci11.'ltirea eroi/or la popo1·ul român, în ,,Biserica Ortodoxă J{omână'', a11 
XCV (1977), nr. 5-6, nr. 5-6, p. 522-530; 

11. Doctrina şi viata religioa.'lă a Bise1·icii Copte re,flectate în textele litz,irgice 
(rugăci11ni şi imne). Teză de doctorat în Teologie, în ,,()rtodoxia'', a11 XXVIII 
(1976), nr. 3-4, pp. 473-626 şi în extras, Bucureşti, 1977, 153 p.; 

12. Cititul divin, ca nzijloc de apărare a dreptei credinţe, în ,,Glasul Bise
ricii'', an XXXV (1976), nr. 9-12, pp. 901-907; 

13. Bise1·ica Ortodoxă Română în slit}ba păcii, a unităţii poporului ronzân ~·i 

a propăşirii s·ale, în ,,Glasul Bisericii'', XXVI (1977), nr. 10-12, pp. 880-887; 
14. Aspecte ale artei pc1sto1·ale la S,fi11tii Trei Iera1·hi, în ,,Studii Teologice'', 

an XXX (1978), nr. 3-4, pp. 320-328; 
15. Report an the U11iversity Institutes o_f Theology in Bucharest and Sibiu to 

tl1e Co11sultatio11 011 01·thodo.x Theological Ed1Acatio11, Basel, July 4-7, 1978, în 
,,Orthodox theological for thc life and \\rit11css of the Church'', Geneva, 1978, pp. 
80-83 (colaborare cu diac. Ioan Caraza şi prof. Remus Rus); 

16. Sensul spiritual al postuliti ii1 viata creştină şi timpul nostrzt, în ,,Orto
doxiâ', a11 XXXI (1979), nr. 1, pp. 182-194 (în colaborare cu Arhid. Prof. Dr. 
Ioan Zăgrea11); 

' 

17. An0;foraua S.făntului Vasile cel Mat·e din 1·itul liturgic copt (introducere, tra-
ducere şi note), î11 ,,Glasul Bisericii'', an VIII ( 1979), nr. 11-12, pp. 1141-1156; 

~ 

18. Odoarele bisericeşti - tezaur religios !>'i naţional, în ,,Indrumător pas-
tei ral'', editat de Arhiepisco1Jia Bucureştilor, Bucureşti, 1981, pp. 264-269; 

19. Catedrll lie Liturgică, Pastorală şi Ar·tă Creştină, în ,,Studii Teologice'', 
a11X.XXIII (l981), nr. 7-10, pp. 582-587; I 

2(). Cof!fe1·i1·1ta de Cântare bisericească, Ritual şi Tipic, în ,,Studii Teologice'', 
ai1 XXXIII (1981), nr. 7-10, r)p. 596-598; 

' I 

l 

' 
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21. Opera canonică a patriarhilor copţi din secolele XI-XII şi importanţa ei 
pentru viaţa Bisericii Copte, în ,,Biserica Ortodoxă Română'', an C (1982), nr. 1-2, 
pp. 193-204; 

. 22. Rânduiala laudelor bisericeşti în Biserica Coptă, in com]Jaraţie cu rându
iala din ritul bizantin, în ,,Glasul Bisericii'', an XLI (1982), nr. 4-6, pp. 391-398; 

A 

2.3. Rugăciunile pentru cei adormiţi, în ,,Indrumător bisericesc'', Buzău, 1983, 
pp. 66-69; 

24. Părintele Pro_f Dr. Ene Branişte, la aniversarea a 70 de ani de la naştere, 
în ,,Studii Teologice'', an XXXV (1983), nr. 7-8, p. 563-581; 

25. Simbolismul locaşului de cult in opera liturgică a Sfântului Simeon, 
Arhiepi,'lcop11l Tesalonicului (sec. al XV-iea), în ,,Glasul Bisericii'', an XLII (1983), 
r1r. 9-12, pp. 634-650; 

A 

26. Preot11l ortodox şi cerinţele pastoraţiei contemporane, în ,,Indrun1ătorul 
bisericesc'', Buzău, 1985, pp. 53-56; 

A 

27. Invăţătura despre post in Biserica Ortodoxă Română, în ,,Studii Teolo-
gice'', an XXXVI (1984), nr. 7-8, pp. 514-520; 

28. Arziversarea Dl. Prof Dr. Iorgu D. Ivan, la împlinirea vârstei de 85 de ani, 
în ,,Studii Teologice'', an XXXVI (1984), nr. 9-10, pp. 728-745; 

29. Preotul şi pastoraţia în gândirea Prea Fericitului Părinte Patriarh Justin, 
în ,,Biserica Ortodoxă Română'', an Cii (1985), nr. 3-4, pp. 216-232; 

A A 

30. Invăţătura ortodoxă despre s_finţii ingeri, în ,,Indrumătorul bisericesc'', 
Bucureşti, 1985, pp. 103-107; 

A 

31. Postitrile şi ajunările, în ,,Indru1nări misionare'', Bucureşti, 1986, pp. 738-745; 
A 

32. Soroace ale pomenirii morţilor, în ,,Indrumări misionare'', Bucureşti, 
1986,pp. 746-750; 

A 

33. Rugăciunile pentru cei adormiţi şi.folosul lor, în ,,Indrumări misionare'', 
Bucureşti, 1986, pp. 900-908; 

34. Rolul preotului ortodox ro1nân în viaţa de obşte, în ,,Biserica Ortodoxă 
Română'', an CIV (1986), nr. 12, pp. 59-73; 

35. Bitcuraţi-vă şi vă veseliţi că plata voastră multă este în ceruri; că aşa au 
A 

prigonit şi pe proorocii dinainte de voi (Matei V: 12), în ,,Indrumător bisericesc, 
misionar şi patriotic'', editat de Episcopia Buzăului, Buzău, 1986, pp. 110-112; 

A 

36. Rugăciunea în Biserică. Aspectul comunitar al rugăciitnii, în ,,Indrumător 
bisericesc, misionar şi patriotic'', editat de Arhiepiscopia Bucureştilor, Bucureşti, 
1986, pp. 59-65; 

A 

3 7. Şi ne izbăveşte de cel rău, în ,,Indrurnător bisericesc, misionar şi pa-
triotic'', editat de Episcopia Buzăului, Buzău, 1987, pp. 100-103; 

A 

38. Sărbătorile religioase în viaţa credincioşilor, în ,,Indrumător bisericesc'', 
Bucureşti, 1987,pp. 70-78; 

A 

3 9. Duminica - ziua Domnului, în ,,Indrumător bisericesc'', Bucureşti, 1987, 
pp. 75-78; 

40. Particularităţi ale ritului liturgic ortodox rus.faţă de cel al celo1·lalte Bi
serici Autoc<>;fale, ,,Studii Teologice'', XL (1988), nr. 1, pp. 70-75; 

41.Contribuţia Preotului Pro_fesor Dr. Vasile Mitro_fanovici la dezvoltarea dis
ciplinelor teologiei practice, în ,,Studii Teologice'', an XL (1988), 11f. 5, pp. 102-114; 

• 
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42. Vitali ta culltiirale def la Cl1ie,'ia 01-todossa. II Patriarcalo rli Ron1a11ia, în 
,,Oriente Cristia110'', anno XXIX (1989), nr. 3. pp. 46-63; 

43. Colindele Îl1 viata ş·i J]Jirit11alit<1tea c1·edi11cioşilor nlJ„'l'tri, în ,,Glasul Bi
sericii'', an XLVIII (1989), i1r. 6, pp. 64-73; 

A A . 

44. Şi Int1-u U11ul Don111 Iisu::; H1·istoJ', î11 ,,Indrumător bise1-icesc'', nr. 8-9, 
editat de Episcopia Buzăul11i, B11zău, 1990, pp. 90-95; 

45. Sen1nţficaţia sin1bolico-teologică c1 loca,'iult1i de c1ilt ciUJJă tâlcititorii bi
za11ti11i llÎ cultuliti 01-todox, in ,,Biserica OrtL1dt)Xă Română'', (:VIII ( 1990), nr. 7-1 O, 
11p. 129-134; 

46. Legătitra dintre i 1iata liturgică şi opera ele caritate zn OrtodcJ.xie, în ,,Glasul 
liisericii'', ar1 L (1991), nr. 7-9, p1). 129-134; 

47. Cultul liturgic .$i 11e11r>ile ,'ii crizele ,\pi1·iti1ale ale tin1pului 110.<>trit, î11 ,,Bi
se1·ica Ort(1doxă Rl1mână'', ai1 CfX (1991), nr. 7-9, pp. 511-517; 

48. Cântările Sfi11tei J,ititrghii .?'i alte câ11tttri biserice.<>ti (în colabora1-e), Edi
tura Institt1tului Biblic si de IVIisi11ne al Bisericii Ortodoxe Ro1nâne, I~ucurcşti, • • • 

1992, 359 p.; 
49. Forme ele .filantropie în trec11tztl Bis·e1·icii ,<>i ast(1zi în Ortodoxie, c:a 111ij

loace de păst1-are şi 1Î1tări1·e a dre,otei c1·edinte, în ,,Al111anah bisc1·icesc'', Edit11ra 
Arl1iepiscopiei B11c11rcştilo1-, I3ucl1reşti, 199 5, pp. 133-144; 

50. Sliţjirea 11reotea!;c:ă î11 co11cepţia ,<>i trdi1·ea P1·ea Fe1·icit1.tliti Pări11te 

P(1friar/1 Teoctist, î11 ,,Vestitc)rul Ortodoxiei'', a11 \TII (1995), 11r. 128, pp. 5-6; 
A 

51.Despre calendar, în ,,lndrumător pastoral'', editat de Episcopia Sloboziei 
şi Călăraşilor, Slobozia, 1994, pp. 6-8; 

A 

52. De.'ip1·e cale11dl11: Stil nou şi .;,·til vechi, în ,,I11dru1nător pastoral'', editat de 
Episc·opia Sloboziei şi Călă1·aşilor, Slobozia, 1996, pp. 1 ()-12; 

53. 1!Jise,„ică ,<>i citit )Je înţelesul tutit1·01-, Editu1·a Europart11er, Buct1reşti, 1996, 
207 p.; 

54. TI-aditie şi î11noire în slujirea litu1gică, Editt1ra Episcopiei Du11ării de Jos, 
Galaţi, 1996, 351 p.; 

55. ,')(iptă111â11a S.fintelor Patinii ÎJ'l 11iata cr·eş·ti11ă·-ortodoxă, în ,,Glas11l Bise
ricii'', a11ul l,Il (1996), 11r. 1-4, pp. 33-38; 

56. 1111po1-1anţa anitlui liturgic Îli viata credi1zcioşilor, îr1 ,,Alrr1a11ah bise
ricesc'', Editura Episcopiei Sloboziei şi Călăraşilor, Slobozia, 1997, pp. 30-33. 
· ~7. Pocăinţă .?'i Î11viere in TJ-iod, î11 ,,Glas11l Bisericii'', anul I,II (1996), i1r. 5-8, 

pp. 10-18.; 
58. To1na.«; Spidlik, Marii 1nistici ruşi, traducere din li1nba italiar1ă, Editura 

Episcopiei [)unării de Jos, Galaţi, 1997, 344 f).; 
59. Adorn1i1-ea ,Maicii Domnului în cultitl Bisericii Ortodoxe, în ,,Glas11l Bise-

1-icii'', anul LIII (1997), i1r. 5-8, pp. 27-35; 
6(). Ceri11ţe c1le JJasto1·atie contemporane zn 111ediul urban, în ,,Al1nanah bise

ricesc'', Editat clr,; Arl1iepiscopia Bucureştilor, 1999, pp. 96-1 ()3; 
61. P1·oble111a datei Paştelui în creştinătatea actuală, î11 ,,Glasul adevărului'', 

p11blicaţie religioasă editată de Episcopia Buzăului (serie nouă), anul X (1999), 
i11·. 1 O 1-103, aţ,rilie-iunie, pp. 9-16; 
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62. De.\p1·e Sfir1tele Pa.5·ti. De ce Pc1,'itele catlJfi(;ilor cade rnai Îi1ui11te de cel al 
ortodocşii 01· ,<>i cât s·e poate f11tincle aceas·ta clţfe1·e11tti ;>, 111 ,,Al1nanah bisericesc'', 
editat de E1Jiscc)pia Slc)boziei şi Călăraşilor, Slobozia, 1999, pp. 72-77; 

63. C<Jo1·cl(JJ1c1lt: ale llctivitllfii Pr·eotului Profe,'lor Dr. .t:11e B1·ani!)'tt.~, î11 ,,Analele 
lJniv'ersităţii din c:raiova'', serici rfC()logie, anti! III (1998), nr. 2, pp. lf~9-193; 

64. Tl1inl1 Botezitlui zn lu111i11l1 canoanel()r Bi.'ie1·icii Ortodo.xe, în ,,Glustil Bise
ricii'', a11 LV ( 1999), i1r. 1-4, p. 79; 

65. P1·ohollz1l Dom111.tl1.1i ş·i J)rohodul Maicii Do111n1,1li1i, (diortosi1·e), Slobozia, 
1999., 76 p.; 

()6. le111eit1t·i .<;cri1,tit1·i.'itice ·>·i 1-1atri.'itice ]Je11tru săvâ1·!)·irea il111Jre1tt1ă a tc1ineio1· 
BiYfezitl11i, Mir·i111ge1·ii ,'>i Ît111Jă1·tcÎ.~at1iei copii/01·, î11 ,,Glasul Bise1·icii'", a11l1l l,V 
(1999), 11[. 5-8, pp. 33-50; 

67. Di.-,·ci1Jli11a c:ler11lui î11 lt1n1i11a sfi1ztelor canl)ane ,'>ia legiuirilo1· bi.~·e1·i(::esti, 
în ,,Glasul Bisericii'', a11 I~V (1999), n1·. 9-12, pp. 5'7-67; 

68. Lc1z1datio ct1 prilejul co111e1·irii titlului de DcJl:t<>r Hono1·is C'al1za P1·t.~a 
i;eril~ituiui J)arir1tc Patriarh I'eoctist al Bisericii Ortodoxe Române de către (Jni
versitatea Dt111ă1'ea de JrJs din Galaţi, 12 octombrie 2()0(), in 1\1ă1·turie ortodoxei la 
fnceJJittul n1iler1iz1li1i trei creşti11, Editura Episcopiei Dunării <ie .Jos, Gtllaţi, 2000, 
pp. 26-36 şi în ţ'feoctist, Patriarhul Bisericii ortod()XC :R.on1âne, Pe treptele slu;·i1-ii 
creşti11e, vol. XI, Editura I11stitutult1i Biblic şi de Misiune al Bisericii C>rt<)doxe 
Ro1nâ11e, B11curcşti, 2001, pp. 322-329; 

69. Laudatio la decen1area titlului de Doctor Ho1101·is Caus·a paston1lL1i R.einh1rd 
Tl16le di11 Ger1na11ia, în ,,Glasul Bisericii'', anul LVI (2000), nr. 5-8, pp. 162-164. 

70. Lititrghier, ( diortosire ), Editura Institutului Biblic şi de Misiur1e al Bisericii 
Ort()doxe R.01nâne, BLtcureşti, 2000, 539 p.; 

71. P1~ Pro_{ Dr. Nicu lvfoldovear1z1 la a 60-a anive1'sare. M<>del de slujire a M11-

zicii bi.<>ericeşti, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XII (20()0), nr. 256, p. 4 şi î11 ,,Studii 
teologice'', an LII (20()0), nr. 3-4, pp. 232-239; 

72. Nc1.5terea Donznulz.{i - aSJJecte liturgice, în ,,Al1nanah bise1·icesc'', Episcc)pia 
Buzăului, 811zău, 20()0, pp. 15-24; 

73. Data Pciştelui şi p1·(>ble1na calendart1lui, în ,,Almanal1 bisericesc - 20() 1 '', 
etiitat de Arhiepiscopia Târgoviştei, rfârgovişte, 20t) 1, pp. 87-93; 

74. Ceaslol', ( diortclsire ), Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
()rtodoxe Ro1nâne, Bucureşti, 2001, 494 p.; 

75. Tl·aditie şi f1111oi1·e fn .<>lz~jirea litu1-gică, Editura Episcopiei Du11ării de Jos, 
Galaţi, 2001, 5021J.; 

76. Vizitele JJasto1·ale - nietodă de pastot·atie şi cale de cunoa,'>tere a parol1iei, 
î11 ,,Cîlasul ade\1ărul11i'', pul1licatie religioasă a Episcopiei Buzăl1lui, anul XII (2001 ), 

''"'2-:\· j)p. l.)·· _., 

77. Pat1·iarhz1l .Justinian lvf a;~ina - 1nodel (:le C(J11şt1:i1zt('J şi sllt;;irt.· sa,;·erd1Jtalr1. 
Lc1 ftr1pli1·1irea a 100 de ani lle la 11a.5terea sa, în ,,Alma11ah bisericesc'', editat de 
Sff111ta Arhiepiscopie a Bucureştilor, Bucur·eşti, 2001, pp. 46-60; 

78. Parintele f)r<)f Dr. Consta11ti11 J)răguşin, di1·ţjorul (--:oralei Patriarl1iei Ro-
111ân(.:, a fm1Jli11it 70 de a1·1i, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XII (2001 ), nr. 273-27 4-, 

1 .„, 
p. lL; 
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79. Pa1·olzia - spaţiu de acti11itate pasto1·al-misionară a preotului, î11 ,,Glasul 
Bisericii'', LVII (2001 ), nr. 1-4, pp. 60-77 şi în ,,Anuarul Facultăţii de Teologie 
Ortodoxă Patriarhul Justinian'', Editura Universităţii din Bucureşti, Bucureşti, 
2001, pp. 499-515; 

80. Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist - ctitor şi ocrotitor al învăţămân
tului teologic românesc, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XII (2001 ), nr. 280, p. 7; 

81. Patriarlzul Justinian Ma1·ina - ctitor de fnvăţă1nânt teologic românesc, în 
,,Anuarul Facultăţii de Teologie Ortodoxă Patriarhul Justinian'', Editura Univer
sităţii di11 Bucureşti, Bucureşti, 2001, pp. 21-35; 

82. Familia azi. Probleme pastorale şi sociale, în ,,Glasul Bisericii'', anul LVII 
(2001), 111". 9-12, pp. 119-130; 

83. Aghiasmatar, Editura Institutului Biblic şi ele Misiune al Bisericii Orto
doxe Ro1nâne, Bucureşti, 2002, 455 p. (diortosire); 

84. Postfaţă la i· Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Pe treptele 
slU;iirii creştine, ''ol. XII, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, Bucureşti, 2002, pp. 565-571. Posţ(ace (traducere franceză), 
pp. 571-577; 

85. Cultura preotului - condiţie esenţială a sitccesului pasto1·al în vremea 
noastră, în ,,Anuarul Fac11ltăţii de Teologie Ortodoxă Patriarhul Justinian a Uni
versităţii din Bucureşti - 2002'', Editura Universităţii din Bucureşti, Bucureşti, 
2002, pp. 311-324; 

86. M(>liţfelnic, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române, Bucureşti, 2003, 754 p. (diortosire); 

87. Octoih Mare, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române, Bucureşti, 2003, 723 p. (diortosire); 

88. Raportul di11tre Universitate şi Facultăţile de Teologie Ortodoxă di11 Ro
niânia, în ,,Anuarul Facultăţii de Teologie Ortodoxă Patriarhul Justi11ian a Uni
versităţii din Bucureşti'', Editura Universităţii din Bucureşti, 2003, pp. 597-604. 

b) recenzii, note, come11tarii şi prefeţe 

1. Ceres \\7issa Wassef, Pratiques rituelles et alime11taires des Coptes, Publi
cations de L'Institut franc;ais d'archeologie orie11tale du Caire, Le Caire, 1971, 
XIV+445 p. + 9 planşe, în ,,Studii Teologice'', an XXIII (1971), nr. 7-9, pp. 576-577; 

2,. ,,'fheology'', A monthly review, LXXV, dec. 1972 (nr. 630), pp. 617-672, 
în ,,Ortodoxia'', an XXV (1973), nr. 2, pp. 292-294; 

· 3. ,,Eastern Churches Review'', A Journal of Eastern Christendl)tn, vol. V, 
Oxford, 1973, nr. 1, p. 1-111, în ,,Ortodoxia'', an XXV (1973), nr. 2, pp. 305-306; 

4. ,,Easten1 Churches Review'', A Journal of Eastem Cl1ristendom, vol. V, 
• 

Oxford, 1974, m. 2, p. 113-208, în ,,Ortodoxia'', an I (1974), nr. 2, pp. 305-306; 
5. Otto F. A. Meinardus, Christian Egypt. Faith and L~fe, The American Uni

versity Cairo Press, Cairo, 1970, 513 p., în ,,Ortodoxia'', an XXV (1973), nr. 2, 
pp. 282-292; 

6. Alma11ahul Parohiei ortodoxe româneşti din Viena pe anul 1973, în ,,Bi
serica Ortodoxă Română'', an XCI (1973), nr. 3-5, pp. 322-326; 

' . 

---· 
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7. ,, 'Ekk},17(Jtaar1Kât,' cpapo<;'', revista de studii teologice editată de Patriarhia 
Alexand1·iei, vol. 55, partea a II-a, 1973, pp. 199-341, şi VC)l. 55, panea a III-a, 
1973, pp. 347-472; 

8. Î11tâl11i1·ea subl:o111itetelo1· jJent1·it dialog teologic dint1·e Bi.\·ericile <Jrtodo.x:e 
Răsăritene ,,·i Bi.'le1·icile Ortocl(JXe 01·ie11tale, tradt1cere şi prezentare, în ,,Orto(ioxia'', 
a11 XXV ( 197 3 ), n1·. 4, pp. 631-634; 

9. 1\1. Arrar1z, M.S .. J., LE'.'i p1·ieres pres·lJyte1·ales des· Petites· Hei1l·es dal1s l'a11cien 
Euch(Jfoge b_J;za11ti11, în ,,Oricntalia Christia11a Periodic<:1'', vol. XXXIX, Roma 1973, 
f<:1sc. 1, pp. 28-82, în ,,Studii 1'eologicc'', an XXV (1973), nr. 9-10, ţ)p. 763-765; 

I O. Williar11 Macon1bcr, S.J ., A Theory 011 t/1e origi11s (?f the Siria11 Maroni te 
i111d tl1e Cl1aldea11 Rite, în ,,Orientalia Christia11a Periodica'', vol. XXXIX, Roma 
1071 f'r.sc 1 pp ')14/24,.., ~1-- Stud1·1· Tcolo·.r1"cc'' an X'TV 1 r19,..., ,f\ ···r 1 

,.., p·J ,, ,_,, iu . , . ._,_, L, ii,, b , ./\.. l \ l'-t), 11. 1-L., l · 
124-126; 

11. ,,Abba Salan1a'', 1\ review of tl1e Associatio11 of Ethio-Helenic Stt1dies, 
voI. V~ Athena, 1974, 262 p., î11 ,,Ort()doxia'', a11 XXVI (1974), ru·. 2, pp. 310-312; 

12. Otto F.A. rv1ci11a1·dus, Tl1e Vv'all-painti11gs· iii c·r.,vJJl o.Î Sl. fvil1r'k i11 i..-:airo, î11 

,,Eastern Churches Re\'ie\v'', vol. V, 1973, nr. 1973, pp. 5~/-t10, î11 ,,Stu(tii Teo
logice'', a11 XXVI (1974), nr. 3-4, pp. 295-296; 

13. i'.1. 'IrovtaK01J, A t GKEGEl<; 1rou PouµavtKCDU Xropu)U µE-ra -rou TCa1p1-
apxeiou '.AAAE~av8pcia<;, în,, 'Ekk),17CJ1am1Koc; <papo<;'', re\'Îsta de studii teologice 
a Pat1·iarhiei din Alexandria, t. 55/1973, nr. 2, pp. 199-209 şi t. 56/1973, r1r. 1-2, 
pp. 56-99, în ,,Studii Teologice'', an XXVI (1974), nr. 3-4, p. 320; 

14. The Horologio11 o.f the Coptic Church, Cairo, 19'73, în ,,Ortodoxia'', an 
XXVI (1974), nr. 3-4, p. 320; 

15. Ernesto Co1nba-Luigi Sa11tini, Breve storia dei valdesi, Torino, 1973, i11 

,,Ortodoxia'', an XXVI (1974), i1r. 4, pp. 637-640; 
16. D.O. Ogitsky, Ca11onical 11or1ns o.f"the 01·thodox ea,c.;tern comput(1tion and 

tl1e problen1 o.f the dati11g o.f Pasha in our time, î11 ,,St. Vladimir's Theological 
Quarterly'', vol. 17, 1973, nr. 1, pp. 274-284, în ,,Studii Teologice'', an XXVI 
(1974), 11r. 5-6, pp. 453-454; 

17. Christopher Lash, ,,Gate o.f Lţfe''; An Ethiopia11 l1yn1n to the Blessed 
l'îrgi11, î11,,Eastern Churches Review'', vol. V, 1973, r1r. 2, pp. 145-156, în ,,Studii 
Teologice'', an XXVI (1974), nr. 7-8, p. 632; 

18. A Nestoria11 Collectio11 o.f Christological Texts, edited and translated by 
Luise Abromowski and Ale11 E. Goodman, University of Cambridge Oriental 
Pt1blications, 11r. 18, Cambridge, vol. I, Syriac Text, VIIJ-t-144 p., î11 ,,Studii 
Teologice'', an XXVII (1974), nr. 7-8, p. 633; 

19. J. IJ. Duffes, Cl. Geay, Le Bapteme darzs L 'Eglise CoJJfe, I11stitut Cate
l~hctiqtte (Coli: ,,I_,iturgie et catechese''), nr. 1-2, 1973, L.e Caire, 1973, 204 p., în 
,,Stu{lii Teologice'', a11 XXVII (1975), nr. 1-2, p. 178; 

20. C. Vagaggini, O.S.B., L '01·dinazione delie diaco11e,c.;s'e 11ella traditione gre(.<l 
e /Jizantina, în ,,Orie11talia Christiana periodica'', vol. XL (1974), fasc. 1, p. 145-
189, în ,,Studii Teologice'', XXVII (1975), nr. 1-2, pp. 178-179; 

21. Amedeo Molnar şi Augusto Hugon, Sto1-ia def Valdesi, 2 vol., Editrice 
Claudiana, Torino, 1974, 696 p., în ,,Studii Teologice'', an XXVII (1975), nr. 7--8, 
pp. (>41-642; 
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. 22. Papiri c<>pti di contenuto teologico, Eclizione e traduzione in italia110 di 
1'ito ()rlandi (:t<.1itteilung aus der Papirt1ssaml11nd der Ostereichischen National 
I3ibliothek, Neue Ser·ie, IX Folge). Verlag Bruder Hollunck, Wien, 1974, 220 p., 
î11. ,,Studii Teol<}gice'', an XXVII (1975), i1r. 7-8, pp. 642-643; 

23. Ka1·oly l()th, „'Jeven .years of tl1e Ch1·istir1n Peace Con.ference, Budapest, 
19"79, 2491)., în ,,Studii Teologice'', an XXXII (1980), nr. 3-6, Pt1. 5-/5-576; 

24. Dr. Vasile Coman, Bishop of Oradea, Se11Jing God 1ve serve the people 
(.'i:lu_jincl l1ii l)z11n11ezeu, sluji1n oame11ilo1), A C()llectio11 of speeches and articles, 
2116 edition, Tl1e publishing I-fL)USe ol' the Ron1anian Orthodox Diocese of Or<.t(lea, 
1984, 717 p., in ,,R.0.C. ", year XV (1985), nr. 3-4, PlJ. 133-135; 

25. j)r<:;fafă, la teza de doctorat a Pr. Asist. J__,iviu Streza, Botezul f11 liiferf te ritz.t1·i 
!itu1gi<:e creştine, I:~ditl1ra I11stitutului Biblic şi de f\1isiune al Bisericii Ortodoxe 
R_1)1nanr. }l11ct1reşti, 1985, i>1). 3-6. Ext1·as în ., .. Ortolil)Xia'', XXXVII ( 1985); 

26. Prt?;/(1ţă, la teza de doctorat a Pr. C~onsta11tin Karaisaridis, „~fântitl Nicl>dim 
A.12:hf(J1·izul .>'i llctii1itaie{1 sa în domenizil litu1·gic, în ,,Stu(lii Teologice'', ar1 XXXIX 
(1987), nr. 1, pp. 6-11; 

2'7. Cezare Alzati, 1'erra Romena tra 01·iente e Decidente, Chiese et etnic 11el 
t::1r<lt) 1500, Milano, 1981, 338 p., în ,,Biserica Ortodoxă Română'', an LV (1988), 
n.r. 1-2, pp. 174-176. 

28. Cuvâ11t fncrinte, la Pr. Prof. Ioan Buga, Pa.'lto1·ala, calea preotitlui, Ediţia 
a II-a, revăzută şi adăugită, tipărită cu f)inecuvântarea I.P.S. A11tor1ie Plămădeală 
:11 J"'„rdealului, Editura ,,Sfăntul Gheorghe Vechi'', Bucureşti, 1999, pp. I-V; 

29. Pre.faţă, la teza de cioctorat a Pr. Viorel Sava, 7aina Afărturisirii fn ritu1·ile 
litttrgice actttale, r:ditura ,,Trinitas'', a Mitropoliei Moldovei şi Bucovir1ei, Iaşi, 
1999, pp. I-V; 

30. E'veninient editorial de excepţie, în ,,Vestitl)111l Ortodoxiei'', an XI (1999), 
nr. 228, p. 7; 

31. P1·e_faţă, la E1nil Preda, Dicţionar al s.fznţilor ortodocşi, Editura Luc1na11, 
B;.icureşti, 2000, p. 712; 

32. Cuvânt înainte, la Preot Ionel Durlea, Ghid teologic şi 1nisio11ar, Editura 
!\'ii11isterului de Ir1tcrne, Bucureşti, 2000, pp. 3-6; 

33. Cztvânt î11ainte, la ,,Anuarul Facultăţii de Teologie Ortodoxă Pat1·iarhul 
Justinian a Universităţii din Bucureşti, Bucureşti, 2001, pp. 15-19. 

34. Chivotele lui Pet1·u Rareş şi 111odelul lor cer·e.'ic. O i1zve.'ltigare artistică fn-
« 

t1·ep1·i1zsă de Sorin D1.i1nitrescu, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', anul XIV (2002), nr. 
"„,. 2 °4 7 L.•:.,j- .1'.) '.I p. . 

35. Dan Ho1·ia Mazill1, O i.-,torit? a bleste11zttl11i, Editur;1 Polirorr1, lc.1şi, 2001, 
t29 iJ .. , îr1 ,,Vestitorul Ortodc1xiei'', anul XIV (2002), i1r. 297-298, p. 8. 

36. P1·e_faţă la Pr. Dr. Sâ11ică ·r. Palade, Tair1a c~fintei Spoi1eda11ii, 1nţj/()(~ de 
ţJastoraţ1e in.di1;iduală, teză de Liocto1·at, Editura ,,Sf'. Mi11a'', Iaşi, 2002, pp. 7-13. 

37. Prea Fericitul Părinte Teoc~tist, Patriarhul I~isericii Ortodoxe R()l1lâne, Pe 
treptele .\·lu_ii1·ii cre.y;tine, vol. XIII, Editura Institutului l~iblic şi de Misiune al 
Biseri(:ii Ortodoxe Ron1âne, Bucureşti, 2003, 628 p., în ,,Vestiton1l Ortodoxiei'', 
<~Jt X\'! (20(!4), nr. 329, p. 4. 
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c) Predici 

1. Parzegiric lei 13i111a11esti1·e, î11 ,,Glast1l I3isericii'', .XXX\rI, ( 1977), nr. 5, 
lJ}l. 395-398; 

2. La i11t1·arf!<l Îl'/ Bis·c1·icii a Maicii Do11111ului, î11 ,,Glasul Bisericii'', ~\XX\f, 
(l9'76), nr. 9-12, pp. 861-865; 

3 La r·J,t·1·1'1·11·„.,, /-1i·1„a1··1trya l\T,zs·'e···l·; [)0···1·1· 1" 1 1· "n r;..t 0 (" 1 ·l 1)1" 0 ,,, ... ~r-;~'' xvv, 1·r . ,, „_,~ I ' , \,(I „ •.• ' (; iVc, t I I , ,,, I '''" ' l ,,\.J1a;:,u LJ C)l.,,ll\,11 ',,( ./"-.{"' 1 

( 1977), r11·. l 1)-12, pp. 834-838; _ 
A 

4. f,( 1 .~-1Î11tii ln1părati Co11.c;;tr111ti11 .~i Elene:, î1·1 ,,Glas11l Biseri,:ii'', XXXVI f, 
ll 978), l1r. 5-6. r:•p. 45.3--456; 

5. f,(~ Pog<J1·â1·f?a Di1/1i1li1i .~'fâ.111, î11 ,,Glasul Bisericii'', XXXVIII, ( 19'78), nr. 
5 , ~f·) •7"-' ··b, IJP, '·î-,_~t -lf I L; 

'-1 1· a ·~·-1a·"11ta ··i1-,,1·1·1l' ·1'11 ''la"tll B;•'e1·1·('1·i'' XXX\'111 ( .. Jl)79) ''lf..: (,"'I" ·1 ·~:t .Ji3-~1 • 'L, _J '-:F
1
1 . . .I. I „-, ( ''.' . ,~\...J ,_, 1.(l / -- „ li.... I ~ _ , ' .l , .._)- „ tJ J, [_)_,-..,- I' 

7. la L)1Jn1inica c1 XX:\:'-c1 1.it!JJă Rr1.s·::;lii, în ,,Glas11l Bisericii''„ XXXVIIJ. 
(19'79), nr. 11-'2, pp. 1116-1120; 

8. La J)u111 i:1 icll a ,'(,'{Jfl-c1 ditJJă R11saf ;i, î11 ,,G l<1sul Bisericii'', XXXVI 1 I, 
(lt)7~l), nr. t)_/f), pp. 914-937: 

9. Lr1 f)7.tt1·1i11i(~ll l'uiit1·01· S,fi11ţilr1r, î11 ,,Glasul Bisericii'', XX-'XIX, ( 198()). t1r. 
6-9, pp. 4()4-487; 

1 (). L 1 l)1.tn1ir1ica .4. .X:IJ-a citt]Jă Ritsalii. Dat!J,riile c1·e,\'tiJ1itliti_fata ele cei c1{,'<JJ'· 

111iţi, î11,,1...llo~;11l Bisericii'', XX.XIX, (198()), nr. 11-12, pp. 710·714; 
J 1. Lc1 .l)i!t11i1·iica a XXv'Jll-a d.upă Ri1salii (Prt'?,f!,ătir·,:a c1·e,,·ti11itL11i pe11tr·11 

p1·in1i1·f:u l1ti Jlri.,·to:.·), î11,,Glasul Bisericii'', XLI, ( 1982), r1r. 11-12, J'P· 819-822:. 
12. La D1.1mir1icc1 a XXX:ll1'-1.1 du,pă J?i1.c;;alii, a Fi11li1i Risi11itor. Nă(lejdea c1J.!rti 

îndreptat,. î11 cl1•lJf!,c),'}'fea Tatălui cere.c;;c, î11 ,,Glasul Bisericii'', XI~ III, ( 1984 ), i1r. 1-2, 
pp. 14-17; 

l 3. P1·edfc(1 la ._)fâ1·1tcz J:,'cateri,i1a, în ,,Glasul Bisericii'', XLVI, ( 1987), nr. 11-12, 
pp. 74-'78. 

A 

J. lrtcetL?f'ea lli11 viată a Sanctităţii Kirif().'i al V-lea al Bisericii CoJJte, în 
,,B. O .R. ", ai1 I.XX:>cIX ( 1971 ), i11·. 3- 4, pp. 2 86-28 8; 

2. P1·0,f Luigi Pr·osdocinzi ele la ,. LT11ive1·,c,·itatea C'atolică '' clf 11 1\1iia110 1.1 vizitat 
Bise1·ica 01·todoxăR0111ână, î11,,B.O.R.", an XCIV (1976), i1r. 5-6, pp. 468-472; 

3. Vizita 1.P.S. 1'vfeletio.\' Svi1ife, !11it1·opolit al Bi.'>e1·icii ()rt<Jdoxe 11. .'ii1·ienilor 
lli11 An1erica de Sud, la l11stitutul Teolo;-;ic U11ii•er."lita1· di11 B1Jcz11·e,<;fi, î11 ,,Stuclii 
l'eologice'', :1n XXI.X(_ 1977), 11r. 1-2, pp. l 60-162 (îr1 colaborare cu Diac. Asist., 
Err1ilian C~or11iţescu); 

4. v'izita A1·J1i111. Pr(J( Mircea Clinet la .r11.s1it1).t11! 
, 

B · A c- 1· · ·r 1 · ,, xvrx · 1 <-1 ~'1 ) ucu1·e,-:tz, i11 ,,0t11< 11 . eo og1cc , an ,/'>., , ( :; / , , 

c:olaborare cu Di11c. Asist. Er11ili~1i1 Co1·11iţescti); 
5. T1izita delegaţiei Biseric·ii Ortodoxe din l11dir1 ('Malabar) la In.c;;tit1,ttul TelJ·

lrJg·ic Unii•er:•t'itar di11 Bitcure.s·ti, în ,,Studii 'feologice'', XXIX, (197'1), ni·. 1-2, ţip. 
163-166 (î11 colaborare cu Diac. Asist. E111ilia11 C<.)r11iţesc11 ); 

6. Să1·,7Jatoarea ,,zilei hran1itl11i ·· la J11.-:tititt11l 1eolcJgic: Ur1ii1e1·.\·irc11- din Buc1J-
1·e.?ti, î1·1,,Studii Te<.)logice'', XXIX, (1977), i1r. 3-4, pp. 355-361; 



-
394 TEOl_OGIE ŞI VIAŢA 

• 

7. Vizita sec1'('tarit!1Ji g·ene1·al al C'o11/eri11ţei l~re,<>ti11e pentru JJace, Karo(y 
7ot/1, la !11.<;titut1tl Te(J!ogic U11ii·e1·~'ita1· cli11 BitClll'eşti, î11 ,,Studii Teologice'', an 
XXVIII, (1976), nr. 7-10, pp. 726--727; 

8. i/izitc1 d-!11i JcJacl1i111 Jleld. p1·e::;eclintele Se1-viciului relc1ţii exter11e bise1·i
ce,'iti al Bi:-;ericii Eva11ghelic<:' (Lute1·ane) di11 R.F. Ger1na11ia, la !11stitutul 1eo
logic Univer.'iita1· rli11 Bt1cu1·e.~ti, în ,,Studii Teologice'', an XXVIII, ( 1976), nr. 7-1 O, 
pp. 728-730 (în colaborare Cll P1·. r'\sist. Al. Stan); 

9. Co1?fe1·i11tele ti1·zute de P1·o_f Luigi P1·osdoci111i la Institutul Teologic Uni
i1e1·sitc1r di11 Bz1cit1·c.'>ti şi Sil)iit, în ,,Sh.1dii Teologice'', a11 XXIX, (1976), 11r. 7-10, 
l)l'J. 731-732; 

l (). c()11/e1·i11t<i p1·eot11lui p1·0.fe:;o1· Edua1rl Bo11e de lll U11iversitatea di11 LOU)JaÎ/1.
B elgia, lei l11.\·titz1ti!l Teologic [J11i1.1e1· . .''>ita1· din B11ci11·e,'-:ti, în ,,Stu(iii 1'eologice'', an 
~\.XIX (1977), r1r. 5-8, pp. 571-577; 

i 1. c:rJr?fe1·i11ta te(Jf(Jgfc(l intel'C(Jl1/esio11ala de la J'n.'itituritl Teologic u'11iver
,\'Îfa1· di11 1'3ucu1·e,'>·Li, ÎI1 ,,StuJii rfCL1logicc'', a11 XXIX (19-/7), 11r. 5-8, pp. 573-577; 

12. De.'ichide1·ea 11011li1i a1·1 de î11văt<i111â11t 1977--1978 la J;1::;ti1'i1tul Te<Jlogic 
LT:1i1:c1·4~';ffa:~ di1/.' .Bi:.c:t.ti"C'7~ti, în ,,8itudii. rf"eolog1c..:e''' a11 .x:xrx ( 197'"7), nr. 9-1 O, 
iJP. 729-731; 

13. Conferi11/(l teo!rJgic:ci i11terco11fe.'iionc1lă ti11ută la l11stit11t1Jl TeolcJgic prote.'i
ta11t unic de grad 111zivers·itar di11 Cl11j-Nc11Joca, în ,,Studii Teologit~e'', a11 XXIX 
(19'77), nr. 9-1(). pp. 736-738; 

14. Tâ1·11osi1·ea Biseri<.:ii ,, S,fânta Trein1e '' di11 parohia Cii1pelnita .. filiala T1„es
tie11i, j1Jd. Prai1ova, în ,,Glasul Bisericii'', an XXXVI (1977), i·1r. 7-9, pp. 764-766; 

15. Vizita Pr. Pro_f Jose S'ancliez Vaqitero, Di1·ectori1l Centritlzii Ec11111e11ic 
01,ie11tal din .~c1la111anca, la l11stitutul Teologic [J11ii;ers·ita1· dil1 Bucureşti, î11 ,,Glasul 
Bisericii'', an XXXVI ( 1977), nr. 10-12, pp. 979-982 (în colaborare cu Di.ac. 
Asist. En1ilian Cor11itescu); 

16. U11 nou ,, docto1· î11 teologie'' - PC. P1: Nicolae D. ,Vecz.lla, ,4.<;istent !Lt !11.'iti
tz.1tuf 7eologic Ll11iver.<;ita1· di1i Bucitreşti, în ,,Studii Teologice'', a11 XXX ( 1978), 
nr. 1-2, pp. 167-168; 

1 7. ·Vizita pă1·i11telui JrJ.'>e S'a11cl1ez f/aquero, pro_fe.'io1· ,'ii di1·ector al Centri1lui 
.Eci1111e11ic 01·.ie11ta! di11 ,)'all1nzan(:a la !11.'ititittz1.l Teologic [!11iver.'iitar din Bz.1cu-
1·e,'iti, îr1 ,,Studii Teol<.)gice'', ari XXX (1978), nr. 1-2, pp. 165-167; 

18. CoJ?f'erirtfa do111nului pro_feso1· George Galitis de la F acuitatea de Teo
logie di11 Tesalo11ic-Grecia la Institutz.tl Teol1Jgic Universitar di11 Bz.tcu1·e,'iti, în 
,,Studii 'feol<)gice'', an XXX (1978), nr. 5-8, pp. 519-522; 

19. Vizit(l pr·ofesorului Robert !Johias l-ie la C'olegiitl nii,'(f iezz.1it-calvin--lutera11 
clin Chicc1go .)'i c1 Exc·ele11tei Sale, Epi.'5COJJU! Meri1_v1·1 Stockood al Londrei de Sud, 
fnzpreitnli cit Lxcele11fa Sa, 1'•·ficJ1ael Marchall de Wr;o/wich, la !11.<;titutul TecJlo,'?;i(: 
U11 ive1·sita1· di;1 BUC'lfl'e,'iti, în ,,Studii rfcologice''' XXX, ( 1978), nr. 5-8, PIJ. 522-524; 

20. Pc1rticiparea 11nei delegaţii a Bise1·icii Ortodoxe Ron1âne lc1 cea de-a V-a 
Ad1111a1·e generală a Co11fe1·i11tei C1·eşti11e pentru JJace, î11 B. O .R., a11 XC ( 1978), 
n1·. 9-1 O, pp. 902-909; 

A 

21. De.\·cl1iclerea l~tJrsu1·ilor de Indrumare Misio11ară şi pasto1·ală a p1·eoţilor, 
seria a 64-a, la !11.'ititutztl Teologic Universitc1r di1·1 Bucz.tre,'iti, în ,,Studii Teologice'', 
ai·1 XXX ( 1978), nr. 9-1 O, pp. 692:-693; 

, 
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22. Vizita pastorului f)unca11 Shavi,', moclerato1· al P1·ezhiteriul11i Bi.'>e1·icii 
S'c·otierze din Edi11bu1·g la Institutul Teologic Unii1e1·sita1· din Bucu1·e.~ti, î11 ,,Studii 
Teologice'', an XXX (1978), nr. 9-10, pp. 693-696; 

23. vzzita do111r1i1l1-1.i pro_feso1· St;1lianos Pc1padopi1los de la Facitltatea de 7eo
logie din Atena-G1·ecia la I11stitutitl Teologic U11ive1·.<o:itar din Bucu1·eşti, î11 ,,Studii Teo
j()gice'', X~'CX, (1978), t1r. 9-1 O, pp. 696-699, (î11 colabora1·e Cll T)iac. Asist. V. To11ită); 

2·4. Confe1·i11fa dornnului Lulcas Vtscl1er, di1·ectrJ1·ul Conzisiei ,, C1·edi11ţa c'>i Co11-
• 

stitutie '' din cadritl Co11siliului Ecu11ze11ic al Biserici lor, la In:;titz1tul TeollJgic 
Uni\1e1·.•;ita1· din B11cu1·eşti, î11,,Stuclii Tec)logice'', a11 XXX (1C)78), 11r. 9-10, [1lî. 

699-7t13 (în Cl)laborar·e cu Diac. Asist. V. Ioniţă); 
25. l><'.~·chid<:r(~a 11oi1lz.ti a11 de inviiţămcînt la !11.\·titlti'i1l Teologic: U11ii•er.'iita1· 

(li1·1 B1,tc1-1.t·e,,·ti, în ,,Sitt(lii 'fe1)logice'', <.tn XXX (1978), i11. 9-10, pp. 7(Î3-7\)8; 
26. Noi doctori in Teologie: PC. P1: Asi.s·t. ~S'eba.'>tit111 ,)'ebi1, î11 ,,Studii cfcolo

gice'', a11 XXX (1978), 11r. 9-1(), pp. 719-720; 
2'7. A 32-ct c:a11/eri11ţa te(Jlogica inte1·confe;;io11a!(1 - Bucu1·e.~·ti, 29 n(>iem/J1·ie 

197 8, î11 ,,Stucii1 l'e()log1ce '', an XXX ( 197 8 ), 11r. 9-1 \), pp. 7 2 i -7 31 1,_ ir1 co1abora1·e 
Cll f)ia(:. f\sist. V. Ioniţă şi Şt. Gă11cea11u); 

28. lirizita zJno1· 1·eprezenta11ţi ai g1·upitli1i az-1..<;tralian al Co1?feri11tei (.-:re.~ti11e 

pe11tr11 Pace, î11,,13.0.R.", a11 CXVI (1978), nr. 11-12, p. 1210; 
29. C'o;!fc1·i11f{l teolo,gică i11tercor!fesională de la I1lstituti1l Teologic U11ive1·

sita1· din B,•Jci11·e,'lti, în ,,Glas11l Bisericii'', an XXXVIII (1979), 11r. 1-2, pp. 46-50; 
3(). C'o1?ferinfc'le D-lui P1·o_fesor Jurg·enn Molt111a1111 de la U11iversitatea di11 

Ti'ibingen l{l Institutul Teologic Universitar din Bucitre,'>ti, în ,,Studii 'feologice'', 
an XXXII ( 1 ~)80), nr. 1-2, ţ1p. 262-264; 

31. S'ărbătol1rea $/intilor Trei Ierarhi la Institi1tul Teologic Univers1ta1· din 
Bucureşti, în ,,Studii Teologice'', an XXXII (1980), nr. 3-6, pp. 566-568; 

32. Se1·ba1·ea traditio1111lă a coli11delor de C1·ăciun şi A11ul Nou - 1980, Jn.'iti
tuti1l TecJlogic Unii;ersita1· di11 Bi:cure,<o:ti., în ,,Studii Teologice'', a11 XXXII (1980), 
11r. 1-2, pp. 262-264; 

33. A .15-a C'onferinta teologică i11terco1?fe:sio11c1lă, în ,,Mitropolia Ardeall1l11i'', 
an XXIV (1980), nr. 7-9, pţ1. 734-743; 

~ 

34. lntr·ur1i1·ea de l1./c1·u a Consili1111ui E(:l11ner1ic al Ti11e1·etului Ji11 Et1ru1.J11 

(C.E. T.E.) organizată la Tahi-Unga1·ia între 14-24 iulie 1980, în B.C>.R., a11 

XCVIII (1980), t1r. 7-8, p. 708; 
35. Sărbătorirea zilei de na.<;te1·e a Prea Fericititlui Pări11te Patric1r/1 iitsti11 al 

Bisericii OrtrJdoxe Ronzâ11e la In.'ltit1J.t11l Teologic [!niversitar cli1l Bitcureşti, în 
,,Studii Teologice'', an XXXII (198()), nr. 7-10, pp. 669-671; 

36. Vizita P1·ofesorz.tl1./i D1~ Migitel Ma1-ia Ga1·ijo c;i1e111!Je (le la.fac1J,ltatea dt? 
1eologie a U11ii•ersităţii Pontificale di11 Sala111a11ca - S]Ja11ilt la I11.<;t1:tutitl le(J
logic (Jnive1·sitar dir1 Bi1citreşti, în ,,Stuc.iii Teologice'', an XXXII (1980), nr. Î-10, 
pp. 678-682; 

37. Festivitatea aniversa1-ă oma,gială in onoarea D-lui Pro_fesor Nicolae Lun,gu 
la împlinirea 11â1-stei de 80 de ani, î11 ,,Studii 'leologice'', an XXXI J ( 1980), 111·. 7-1 O, 
pp. 682-684; 

38. Descl1iderea o_ficială a c1trs11rilo1· la !nstit11tt1! TeolrJgic [!11i1 1t'r,<o:itl11· din 
Bit,":lt1·eşti, în ,,Studii Teologice'', an XXXIII (1980), nr. 7-1(), pp. 746-749; 

---- ·--·--
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39. ,)cir·/Jcif(){ll"ea Sji11tilo1· n·ei Je1·a1·hi lcz f,'1,'ltitilfllf TeolOj_"!;iC U1zive1·,-;ita1· cli11 
Bi1c111·e,\·ti, î11 ,,Studii Teologice'', ar1 XXXIII ( 1981 ), n1· .. 3-4, pp. 286-289; 

40. l'izita J>1·ofesl)J'!.tlui Jolza11ne~· ,)t1·c1ub de la [J11iver.'>iflrtea cli11 B(Jn11 lei 
!11.\'fit11ti1l TecJf(>gic U11ive1·.s·itl11· cli11 Buc.t11·eşti, în ,,Studii Teol()gicc'', a11 XXXllI 
(1981), 11r. 5-6, pp. 466-468; 

41. Vizita clelegaţiei Bise1·icii Reforn1ate di11 l?.P U11gc1ra !rz [n,<;tit11t11/ Ter1-
flJgic Uni1·e1·sita1· di11 B1tci11·eşti, î11 ,,Studii Teologice'', an X~XXIII (1981), 11!'. 5-6, 
J)p. 4()8-47(); 

4:2. //izjtct Pa.\'toritliti [Jr. Tf7llia111 Lt'1za1·etl1, f)i1·cctrJ1·11l Cr1111i:;iei ,, C1·edi11td şi 
C'c)11.'>fiii1tie ··, (f (_-,.E.B .. la f11.„·tit11tz1l l'eo/ogic [Jr1ii:e1·.,·itl11· di11 B11ct1re,s·ti, în ,,St11ciii 
Tc;;log,icc'', a11 )(XXIII ( 1981 ), i11· .. 5-6, pp. 47()-475: 

4·.;_ ,4ll1t11r11·ea Cztlte/01· di11 Re1.1z1blica Sociali.'ifl'i Roili(lillll pe11trit deza1·111l.lll' 
;1iJJace, î11,,J\1it1·opolic1 Ardealului'·, xxv·r (1981), r1r. 1()-12, p11. 73()-~135; 

44. r;·e.\fllJifciţit'e {/llZVersllri cente11a1·11/11i lr1:itit1,1tul1.ti T'e(J/ogic Ur1i11er.s·ita1· di11 
.!JuL~u1·e,'>ti. i'11,,J'v1itr·o1)olia1\rJealuiui'', a.11 XXVI (1981), 111·. 1()-12, pp. 881-889; 

45. /1 _18-a CrJ11fe1·i11tă teologicl1 i11te1·c·o1?fe.c;i(J11ală, î11,,Mitrop(.)lia1\rdealL1!t1i'', 
c~!1 XX\!! ( ! '}K 1 ), !1r. l O 12, pp. 88.3-89 J; 

1i6. T1zitu d-lui Tlze(J1io1· L'>L~l1u_v, di1·ec:torul C'cJn1i.s·ieip€'11t1·11 li1·ept111·il1~ on111lui din 
C.E'.B .. la !11stitittz1l leol<Jgic U11ii'er.<;ifar din Bucztre.'fti, î11 ,,Studii ·1·eolc)gicc'', a11 

XXXIII (1()81), 11r. 7-l(l, pp. 627-628; 
4 7. J)e::,·c·J1iderec1 qficit?lă a Cltl"sitrilor la J11.>Jtiti1t1tl Teol<Jgic U11ii1e1·sitc1r di11 

13ucu1·eş·ti, î11,,St11dii Teologice'', XXXIV (1S>82), nr. 1-2, JJlJ. 139-141; 
48. A 38-lJ C(Jnferi11tii teologică inte1·c·o11fe.>Jională (B11ci1reş·ti 23-23 n()ien1-

L1rie 1981), în ,,Stuciii ']'cologice'', a.n XXXIV ( 1982), nr. 3-4, pp. 258-266; 
Ll9. Fe.'Stivitatec1 a11ive;·.~·i11·ii (:e11tenarul11i Facultăţii ,<;i 111.<;t;tittului TeolcJgic [.T11i

versita1· di11 Bucureşti, zn (12 11oiembrie 1881 -- 12 1·1(Jiemb1·ie 1981), în ,,Studii 
1eol<)gi,~e'', a11 XXXIV (1982), 111·. 3-4, pp. 283-289; 

50. ("7<Jr1fe1·i11ţe/e 111101· pr·ofes<Jri de teologie ll1 J11.-;tit11tl1l Teologic Uni11ersitar 
di11Bz1c111·e.~ti,111 ,,Studii Teologice'', an XXXIV (1982), 11r. 3-4, pp. 296-298; 

51. Să1·bătoa1·ea t1·aditio11(1lă a coli11delor lc1 Jn.<;titi1ti1l 1eologic U11iversitr11· 
di11 Bucure,~·ti, în ,,Studii rfeol(_)gicc'', a11 XXXIV (1982), nr. 3-4, pp. 208-209; 

52. Sc'i1·bcitocr1·ec.r !z1·a1ni1!tti l11:;tititti1lui Teologic: U1ii·v•er.<Jitar di11 Buci1reşti, in 
,,Stuciii Tcolc)gicc'', an XXXIV ( 1982), nr·. 5-6, pp. 443-445; 

53. 1/izita i1nui g1·tl]J de JJrqfesori ,'>i stude11ti de la Fac1tltatea d<: Teologie a 
Univer5'itătilor di1·1 Lund - ,';uedia ,'>i di11 Cope11!1agl1 -- Dane1r1arca .. la Jn5'fit11t1tl 
Teologic'. lf ni1„e1·sitar di11 Bi1cure,'>ti, î11 ,,Studii rfcologice'', an XXXIV ( 1982), nr. 
7 8. 591 s-()'1· - 'ţJp. -. _>L,, 

54. Cr1r1/er1'>1ta 1\,f 011.'>. P1·17f.' TVil/1eln1 li_v.~·.>Je1·1, ({e lei Llniversitatea din Kăln -
R.f<~ (;e1·1J1l111ia. tll J11,\·t1ti1ti1i l'eolcJgic· U11iversita1- di11 Bl1ct1re,>Jti, în ,,Studii 1'colo-
g;c"'' "n vxxrv r 1 ')8"') ·11· ,.., 8 pp 5'93 59.::t . .t·\• ,u.1..1\....... \ _~ k ,_l. /-' < -·. f,1 

55. f,'izita ,S'l1nctif{1ţii Sale, Pat1·il11·h1.tl DiodrJi'O.\' (11 lE·1·u.>JalinzulzJi, l1:r !1·1stit1.tt11/ 
7eolobric U11ive1·5·itar di11 B11ci1reşti, în ,,Studii rfcologicc'', XXXIV ( 1982), nr. 9-1 O, 
pp. 720--721; 

56. Vizita 1;,-111inenţei ,';ale, A1·hiepf5·co/Ji.tl ()olof'S1JndlJy, la !11stiflttul 7'eologic 
U11ive1·sitar· din Bitcui·e.r;ti, î11 ,,Studii 1'c()]()gice'', ari XXXIV (1982), 111·. 9-1(), 
pp. 721-725; 
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57. Vizita G1·atiei ,)L1le Robert Ritncie, P1·irnatitl Bi:;ericii A11glicane, la 111sti
ti1t1tl Teologic U11iversirar din Bucure!,i'ti, în ,,Sh1dii Teologice'', an XXXIV ( 1982), 
11r. 9-1(), pp. 752-754; 

5 8. Vizita PC. ProfOJJre.sbiter Georgi(J,r; Tsetsi:;·, di1·ectorul Co111i:;·iei de Î11t1·{1-
j1ttr>r(1re din cad1·1.tl C.E.B., l(t 111.<::titutul Teologic U11i1;ersita1· di11 Bi1cure.~ti, în 
,,Studii Teologice'', an XXXIV (1982), 11r. 9-10, pp. 754-756; 

59. Sărbătoarect t1·adiţională el colindelor de Crăc·iitn !)"i Anul Noz.t la Institutz.tl 
Tt'ologic Universitc11· (fin Bucit1·e!,i·ti, î11 ,,Studii Teologice'', an XXXV (1983), nr. 
1--2, pp. 141-14-3; 

60. Sa1·bătoa1·ea zilei J11·an1ului la Jn:;·titutitl Teologz:l; Universitar din Bucureşti, 
î11 ,,Studii l'eologicc'', a11 )~XXV (1982), n1·. 3-4, pp. 299-303; 

61. A 41-(l C(JF?fe1·i11fii teologică inter·confe,1;·io11c1lă, în ,,Mitropolia Ardealului'', 
<1n XXVIII (1983), nr. 7-8, pp. 512-521; 

62. Vizita Mo11s. Pt·of Wilhelnz Nv.s·se11 de la U11iver.r;itatea di11 Kol11 - l~- F Ge1·-
• • 

n1a11ia la 111stitutul Teologic Universita1· din Bucureşti, î11 ,,Glasul Bisericii''. an 
XI (1983), nr. 4-5, pp. 291-293; 

63. Adz111a1·ea pe11t1·u deza1·n1are şi pace de la I11,1;·titi1tul Teologic Universita1· 
di11 Bucu1·eşti, în ,,Studii Teologice'', an XXXV (1983), 11r. 9-10, pp. 738-749; 

64. A 41-a Co11ferinţă teol(Jgică inte1·cof?fe.r;ională (Buci11·eşt1: 7 ap1·ilie 1983), 
î11,,Studii1'eologice'', a11 XXXV (1983), nr. 7-8, pp. 601-612; 

65. Sărbăto1·i1·ea a 65 de ani de la făurirea ,\'latului naţional unitar român la 
• 

111,1;·tititti1! Teologic Unive1·,1;·itar di11 Bucureşti, în ,,Studii Teologice'', an XXXVI 
( 19 84)' 111". 1-2' p. 13 8; 

66. SărlJăto1·irea fr(1diţio11ală a colindelor de Crăciun de la Institutul Teo
logic U11ive1·,1;·ita1· cli11 Bitcureşti, î11 ,,Srudii rfeologice'', an XX.,XVI ( 1984 ), i1r. 1-2, 
pp. 142-143; 

67. Pr. Prof D1~ 1Vicolae D. 1Vecitla, le nouveau titulaire de la chaire de Liti11·-
·' 

gilJUe, JJasto1·ale et ,4rt ch1·etie11 elf~ l 'J11stiti1t Theologique de Bucarest, în R.O .C., 
X'.1I-e an11ee, 111·. 4, ()Ctobre- c.iece1nbre 1984, pp. 29-32 ; 

68. A1111ive1·saire de M. le Pro,{ D. Iorg11 D. Ioan a l 'âge de (~5 annees, în 
,,R.O.C.", i1r. 4, octc)brc-deccmbre 198, pp. 27-29; 

69. ,._'01·bători1·ea zilei h1·a111itlui la Jnstitut11l Te<Jlogic Univer.r;ita1· (fin Bi1cu-
1·e.~·ti, î11 ,,Studii l'eolc1gice'', an XXXVI (1984), n1·. 3-4, pp. 278-279; 

70. P1·eotul P1·o_feso1· Dr. Ene 1\1. Branişte, în ,,Studii Teologice'', an XXXVI 
(1984), 11r. 3-4, p11. 28()--285; 

71. Preot1Jl P1·ofe.<;or D.i~ E11e M. Bra1·1işte, 1·n ,,1-\l1na11ah'', 1985, editat de Pa-
1:ol1ia Ortodoxă din Vie11a, Vier1a, 1985, pp. 211-219; 

72. Vizita u11i1i g;·u1.1 de sfu(lf:nti de la F'acitltatea ele Teologie Mc Co1·tnick din 
Cl1ic·ago S. L~A. la !11stitt1tul Teologic U11i11e1·sitat· din B11cureşti, în ,,Studii 
·reologice'', a11 XXXVI ( ! 984), r11·. 5-6, pp. 417-419; 

73. Vizita I.PS. Sale, Mitropolit Dama:.:ki11os din Efi;etia la I11stitutul Teo! agie 
Unii,er,1;·ita1· (fi11 Bucureşti, în ,,Stuc:lii Teologice'', an XXXVI (1984), nr. 5-6, pp. 
42()-423; 

74. De.~'cl1idere{1 ctJr."iitrilor de i11{lrtrnzc11·e nJisio11a1·ă ,r;.i JJa,<;f(J1·ală c1 ]Jreofi/01· la 
lr1stitutz1l 7eol(Jg·ic UtliV(-!t'Ji/(jf" clin BitC'lll'':!!,i'ti r:>eria (l 7()-a), in ,,Studii Teologice'', 
a11 XXXVI ( 1984), nr. 7-8, p. 572; 
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75. Vizita unei delegaţii a comitetului E.PE.R. din Elveţia la InstitzJtul Teo
logic Univer.';itar din Bucureşti, în ,,Studii Teologice'', an XXXVI (1984), i1r. 7-
8, p. 575; 

76. Vizita D-lui Jame::; Houston, Secretarii! Co11silii1lui Ecitmenic czl Biseri
cilor din Au:it1·alia, la I11stitutul Teologic U11iversitar din Bucureşti, în ,,Studii 
Teologice'', an XXXVI (1984), i1r. 5-6, pp. 575-576; 

77. T1·aditionalitl co11ce1·t de colinde de C'1·ăciitn şi Anitl Nou 1985, la Institutul 
Teologic Unive1·sitar di11 Buc1.11·eşti, î11 ,,Studii Teologice'', an XXXVII (1985), 
i1r. 1-2, l)P. 148-149; 

78. Sărbato1·irea ~Yi11ţilor Tr·ei lerc11·hi la Institutitl Teologic Universitar din 
B1.1c11re.<;ti, în ,,Studii Teologice'', an XXXVII (1985), r1r. 3-4, pp. 290-291; 

A 

79. De,<;c:hilierec1 o.ficială a cur.<>itril(JJ' de Indru1nare n1i.'>iona1·ă şi pastorală -
.c;;eria 71-a, în ,,Studii Teologice'', an XXXVII (1985), nr. 7-8, pp. 581-583; 

80. Pa1·ticiparea cad1·elor didactice de la cele do11ă Institute teologice univer
sitare ale B. O.R. la Lucră1·ile celei de-a treia Adunări a Cultelor din România 
pentru dezarmare ş·i pace, în ,,Studii Teologice'', an XXXVII (1985), nr. 7-8, pp. 
_„3 8,.." )('S - )ts; 

81. Concertul de colinde de (~răciu11 şi Anul Nou la l11stitutitl teologic uni
versita1· din Bucureşti, ,,Studii 'feolt)gice'', an XXXVII I ( 1986), nr. 1, pp. 116-118; 

82. Aniversarea Domnului Pro,feso1· U11iversitar Doctor Alexandru Elian, la 
împlinirea vârstei de 75 ani, ,,Studii Teolt)gice'', an XXXVIII (1986), nr. 2, pp. 
113-116; 

83. Sărbătorirea zilei l1ran1uli1i la Institutul Teologic Universitar din Bucu
reşti, în ,,Studii Teologice'', a11 XXXVIII (1986), nr. 1, p. 120-122; 

84. Participarea Coralei Patria1·hiei Rorr1âne la Festi11alul de muzică bizan
tină de la Palern10 - Italia (13-22 dece111brie 1986), în B.0.R., an CV (1987), 
nr. 3-4, pp. 4 7-49; 

85. Co11gresul interbisericesc dedicat celui de-al !X-lea centenar de la stră
n1uta1·ea moaştelo1· $fâ11tului Nicolae de la Mi1·a Lichiei la Bari şi celui de-al XII
lea centenar de la ţine1·ea Sinodului VII ecume11ic, Bari - Italia, 9-13 mai, în 
B.O.R., an CV (1987), nr. 9-10, pp. 146-147; 

86. Dialogitl ortodoxo-rC;for1nat ,,Debreţin V'', Budapesta, 31 august - 4 sep
te111brie 1987, în B.O.R., a11 CV (1987), nr. 11-12, p. 159; 

87. ,11 Ii-lea congres al C. C.P asupra globalismului, Praga 24-27 noie1nbrie 
1987„ în B.0.R., an CV (1987), nr. 11-12, p. 159; 

88. Sărbatorirea zilei hranzuliti Institutului Teologic Univer,r;itar din Bucureşti, 
,,Studii Teologice'', an XXXIX (1987), nr. 2, pp. 109-116; 

89. Deschide1·ea o,ficială a cursurilor de îndrumare misionară ş·i pastorală, 
,'ie1·ir1 c1 7_1-a, la !11stitut11l Teologic Universitar din Bucureşti, ,,Studii Teologice'', 
an XXXIX (1987), nr. 5, pp. 108-119; 

90. Concertul de colinde de Crăciun ,<>i anul nou la Institutul Teologic Univer
sitar din Bucureşti, ,,Studii Teologice'', an XL (1988), nr. 1, pp. 98-102; 

91. A III-a Corţferinţă internaţională bisericească dedicată nJileniului creştinării 
Ru.r;iei - Leningrad, .ii it111uarie - .5.februarie 19c~8), în B.0.R., an CVI (1988), 
nr. 3-4, pp. 55-59; 

• 
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92. De.'>chiderea o_flcială a cursurilor de îndritmare pa.'>torală şi n1isiona1·ă a 
cle1·ului, se1·ia a 74-a, la Institutul Teologic Universitc11· di11 Bucureşti, în ,,Studii 
Teologice'', an XL (1988), nr. 4, pp. 123-124; 

93. De.•;c/1ide1·ea o_ficic1lă a cursu1·ilo1· la In~;titutul Teologic Uni1;er.'iitar di11 
_Bucit1·eşti, în ,,Studii Teologice'', a11 XL (1988), nr. 5, pp. 115-117; 

94. Sin1pozionul dedicat aniversării a 300 de ani de la a1Jc1ritic1 Rihliei ll1i 

.)e1·ban Cantacuzino, în ,,Studii Teologice'', an XL (1988), nr. 6, pp. 113-114; 
95. Concertul de c·olinde pentru C1·ăciu11 şi anul 11ou la Institutul Teologic 

[J11ive1·sitc11· di11 Bucit1·e:;ti, ,,Studii Teologice'', an XL" ( 1988), nr. 6, pp. 115-116; 
96. Sin1pozionul dedicat aniver.)·ării a 300 de ani de la apariţia Bibliei de la 

B1Jcure:;,·ti, în B.O.R., an CVII (1989), nr. 1, pp. 112-115; 
97. Să1·băto1·i1·ea zilei !11·a1nului la In.'>titutul Te(J/(Jgic Universitar din Bucureşti, 

î11,,Studii teologice'', an CVII (1989), nr. 1, pp. 112-115; 
98. A J7atra Co11/erinţă 111011diala pentru ,,Misiune şi evanghelizare'' a Consi

liuliti ecu1nenic al Bisericilor, San-Antonio-1exas (SUA), 22 mai - 1 iunie 1989, 
î11 B.0.R., a11 CVII ( 1989), 11r. 5-6, pp. 40-48, (în colaborare cu P.S. Ni ton Plo
ieşteanul - Vicar Patria1·hal); 

99. Cons_fătuirea cadrelor didactice di11 Învăţământul teologic universitar, Bu
ci1resti, 19-21septen1b1·ie1989, în ,,B.O.R.", an CVII (1989), nr. 7-10, pp. 53-54; 

l 00. Co11fe1·i11ţa bi.'>e1·icească i11te1·naţională dedicată împlinirii a 400 de ani 
de la 0/iintarea Patriarhiei Ruse, î11 B.O.R., an CVII ( 1989), nr. 7-1 O, pp. 53-54; 

] O 1. Deschiderea cursurilor de îndrumare misionară şi pastorală a clerului 
din Patriarhia Ron1â11ă, seria a 7 5-a, la Institutul Teologic Universitar din 
Bucure,r;ti, în ,,Studii Teologice'', an XLI ( 1989), nr. 5-6, pp. 118-121; 

1 ()2. Setninarztl or·todox despre înnoirea cultului, Bucureşti, 19-21 sept. 1989, 
î11,,Studii teologice'', an XLI (1989), nr. 5-6, pp. 118-121; 

103. Semi11a1·ul ortodox despre i1111oirea cultului, Bucu1·eşti, 21-27 octombrie 
1991, în ,,Vestitorul Or·tocioxiei'', an III (1991), nr. 55-56, p. 8; 

104. Sin117ozionul naţio11(1l ,, Spaţiu eclezial ca loc interior şi expresie a tra
diţiei'', î11,,Biserica Ortodoxă Ron1â11ă'', an CVIII (1990), nr. 7-10, pp. 39-41; 

105. Corala Patriar/1iei Ro11zâ11e - lau1·eată, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an IV 
(1992), 11r. 72, p. ~); 

106. Corul ,, Te Deu111 laudamzJ,S '' la Paris, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', anul 
IV (1992), nr. 80-81, p. 5; 

107. A IV-a zl1trunire de dialog teologic bilateral dintre Biserica Ortodoxă 
Ro111â11ă ş·i Bise1·ica Eva11ghelică di11 Germania, în B.O.R., a11 CIX (1991), nr. 7-9, 
pp. 58-62; 

108. Co11s_fătuirea de lucru ll Comisiei naţionale pentru avizarea co11struirii 
locaşi11·ilo1· de citit, în ,,VestitorLll Ortodoxiei'', an V (1993), nr. 86, p. 5; 

A 

1 ()9. Seminarul ortodox ,,Innoirea cultitlzii '', în B.O.R., an CIX ( 1991 ), nr. 
10-12,pp.44-45; -

11 O. Corala Patriarl1iei Ro111â11e, 1nesage1·a .'>piritualitătii 1·omâ11eşti în Japonia, 
î11,,Vestitorul Ort()doxiei'', an VI (1994), nr. 108, p. 8; 

111. Corul religios ., le Deum la1icl{.1111u.<> '' /(i Bir da pe.'> ta, î11 ,,Vestiton1J Orto
doxiei'', ari VI (1994), i1r. 114, p. 8; 
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112. Corala Pat1·iarhiei Române -- laureata a celei ele-a XI-a ediţii a Fei•;ti
valz1lui i11ter11aţio11al de mttzică bisericea.5cti de la Hajnr;ivka - Polo11ia, în 
,,Biscric;a Ortodoxă Română'', an CX (1992), nr. 4-6, pp. 53-56; 

113. Res.fintirea Bise1·icii Parohiei ,, Icoa11a '' di11 CaJJitală, î11 ,,Glasul Bisericii'', 
a11 L ( 1991 ), nr. 4-6, pp. 114-115; 

114. Dl. P1·~f Dr. Io1·g·11 Ivan r1 ÎmJJlirtit 95 de ani, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', 
an VI (1994), nr. 125, p. 4; 

115. Asociaţia Corală 1·elie,i1Ja.5ă ,, 7'e De1,1n1 lauda111u5· ··,în ,,Aln1anahul bise-
~- . 

i-icesc - 1995'', Buct1reşti, l ()95, J)p. 102-104; 
116. ('orala preotea5·ca ,, le Deitm lr1udam1.ls '', 111esage1·a rnuzicii bi.\·erice.)·ti 

1!1 E'li•eţia, în ,,Vestitort1l ()rtc)doxiei'', an VII (19<)5), nr. 134, p. 6: 
117. Bi.<.:eric(J Ortolioxă ,,·f Bi.,·e1·icile Vechi-01·ie11tl1le. Întâlni1·ec1 ,\'Ltbco111isiilo1· 

liturgică .~i p<1.'it1Jrc1lă din cad1·ul ClJ111isiei mixte JJe11t1·u clil1logul te(Jfogic, î11 
,,Vestitorul Ortodoxiei'', an Vll ( 199 5), i1r. 131, i)p. l şi 4; 

118. 1:,]Jarhia D11nării de Jos 1n sa1·bătrJa1·e, î11 ,, \'estitorul Ortodoxiei'', a11 VII 
(1995), nr. 147, p. 7; 

1 i 9. Corczla ,, LVicolcze Lz-lngit '' c1 Par1·ia.r·hiei Ro111lÎtze la Stra5·bou1·g şi J)a1·is, 
în ,,Glasul Bisericii'', an LI (1995), nr. 1-5, pp. 126-128; 

120. Co1·ala Patria1·hiei Î11 ,'i1redi(1 .:;i Non 1egia, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an 
VIII (1996), nr. 164, p. 7; 

121.Turneul artistic şi r11i.s·iona1·-ecun1e11ic al C(Jralei p1·eofe,\'ti ,, Te Deu1r1 l(.1U
dan1us ''în Ge1·mania, î11,,Vestitorul Ortodoxiei'', an VIII (1996), nr'. 165, p. 7; 

122. Reabilitarea Pat1·i1noniului arl1itectu1·al din Ro111ânia. Pri1nul seminar na
ţional, Bucureşti, 28-29 noien1brie 1996, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an VIII (1996), 
nr. 167, p. 6; 

123. Un moment de 1·ugăci1Jne com11nă. 1/fzita I.PS. Mitropolit Dr. A11tonie al 
Transilvaniei, Crişanei ,'ii Mara111i1reşi1lui la Arezz<) .~i Ro1na, 14-22 .februarie 
1997, în ,,Vestito1-ul Ortodoxiei'', a11 IX (1997), nr. 174, p. 6; 

124. Mircea-,)tt?;fa11 Jo11escu, co11tabiful Şf!:f al Adn1ir1i.'itratiei patric11·hale, a 
t1·ecut la cele veşnice, în ,,Vestitorul Ortc)doxiei'', a11 IX ( 1997), nr. 188, p. 6; 

125. Părintele Directo1· Du1nitru Luca a plecat JJe dri111111l ve,'iniciei, în ,,Ves
titorul Ortodoxiei'', an IX ( 1997), nr. 189, p. 7: 

126. Biserica Ortodoxă şi Bisericile Vechi-Orientale. A doua Întâl11i1·e a .'iub
comitetelor liturgic şi pastoral din cadrul Coniisiei n1ixte pent1·l-t dialog teologic, 
Damqsc, Siria, 2-6.febr11arie 1998, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an IX ( 1997), 11r. 
197, p. 7; 

127. Duhul S.fcînt - călăuza noastră i'n lu111ea aceasta. Simp(Jzio11 ecitmenic î11 
dioceza Concordia-Pordeno11e-Italia, 9 niai 1998, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an 
X (1998), nr. 204, p. 6; 

128. Dl. Pr~f Dr. Io1·gu Ivan a împlinit venerabila vâr.'\ tă de 100 de ani, î11 
,,Vestitorul Ortodoxiei'', an X (1999), nr. 233, p. 7; 

129. Se111i11arul ,, Schir11barea culturii pedagogice pri1;ifoare la Balcani'', în 
,,Vestito11.1l Ortodoxiei'', an XII (2001), nr. 278-279, p. 10; 

13(). Pr(!f f)r. lnr._f{tl Ivan a trecitt la cele i·e,\·11i<:r-:, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', 
an XII (2001), nr. 278-279, p. 12; 
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131. J1·i11<1-Co1·11elia Moldoveanu, doctorand şi biblioteca1· coo1·do11ato1· /(1 

r~acitltatea de 1'eologie Ortodoxă di1·1 Bucureşti, a .fO.S't che111ată la Don1nzil, Îl1 

,,Vestit()rt.11 Ortodoxiei'', anul XIV (2002), nr. 283-281.f, p. 12. 
132. C'olegiul teologic biblic ,, S.fântuf Andrei 11 di11 Moscova. SimJJozionul 

teologic cz1 te1na ,, Transfigu1·area Rusiei'', î11 ,,Vestitorul Ortodoxiei'', a11ul XIV 
(20()2), 11r. 292-293, p. 1 O. 

133. Pr. Prof: Dr. Nicolae D. Neci1la, Doctor Ho11oris Cau:.'a al Universitcifii 
,, A1l1·el Vlaicu '' din Arad, î11 ,,Vestitorul Ortodoxiei'', anul XIV (2002), 11r. 292-
293, p. 15 (Sem11at Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu). 

134. Comen1orarea ~'fâ11tulz1i niartir voieV(Jd Constantin Brâ,..,coveanu la Con
:;·ta11ti11opol, î11 ,,Vestit()rul 01·todoxiei'', a11t1l XIV (2002), 11r. 297-298, p. 8; 

135.Coizsultaţia Facitltatilo1· de Teologie din EurrJpll, Graz, A1-1stria, 4-7 iz1lie 
2002, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', anul XIV (2002), nr. 297-298, p. 13 . 

136. Pre(Jti1l Prof· [lni11. Dr. !011 B1·ia a trec11t la cele veşnice, în ,,Vcstiton.Jl 
• • 

Ortodoxiei'', anul XIV (2002), nr. 297-298, pp. 10 si 16. 
13'7. Vizif(l P1·ea Fe1·icituf11i Pă1·inte Patriarh Teocti.st la Vatica11 -- eve1·1itrtent 

istoric cu pro,fi-1nde ,'ie1n11ifica1ii eci1111enice, î11 ,,Vestitorul Ortodoxiei'', antil XIV 
(2()02), nr. 300-301, p. 4 şi i11 ,,Almanah bise1·icesc 2003'' al Sfintei Arhiepiscopii 
a Bucureştilor, Bucureşti, 2003, pp. 20-25; Diri grcidi11a lvfaicii Do1nnului în cetatea 
eterna. Cele şapte zile la Ro1na (7-14 octombrie 2002), Editura Institutului Biblic 
şi de Misiu11e al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2003, pp. 132-136. 

138. Congresul 01nagic1l de Pat1·ologie ,,Pr. Pro,f Dr. Ioan G. Coman - 100 de 
ani de la nc1ş'tere ''- I 0-14 rzoiemb1·ie 2002, palatttl Patriarhal - Bucureşti, în ,,Ves
titorul Ortodoxiei'', an11l XI\' (2002), nr. 302, pp. 4, 5, 7 şi î11 ,,Anuarul Facultăţii 
de Teologie Ortodoxă Patriar·hul Justinian a Universităţii din Bucureşti'', a1·1ul III 
(2003), Eclitura Universităţii din Bucureşti, Bucu1·eşti, 2003, pp. 13-27. 

139. Vizita Excelenţei Sale, Dom11ului Adria111Văstase, Pri1n-ministrul Româ-
11iei. la Fc1cultc1tea de Teologie 01·todoxă ,,Patriarhul Jitstinian '' a U11ii1e1·sităţii 
din Bitcure.ş·ti, î11 ,,Vestitorul Ortodoxiei'', ai1 XIV (2003), nr. 313, p. 2. 

140. Pări11tele P1·0,j: Dr. Petre I. Da11id a plecat pe calea veş'niciei, în ,,Ves
titorul Ortodoxiei'', an XIV (2003), nr. 314-315, p. 15 şi în ,,Glasul Bisericii'', a11 
LIX (2003 ), i11·. 9-11, pp. 239-244. 

141. Părintele p1·0,fesor unii•ersitar doctor Con:.·tantin Gale1·ii1 a trecut la cele 
'\l'eş11ic:e, ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XIV (2()03), nr. 318-319, pp. 2-3. 

142. Pri1nul CcJngres .1.Afaţio11al al Fac1Jltăfilo1· de Teologie Or·todoxă din Ro-
111ânia, ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XIV (2003 ), nr. 320-321, p. 13. 

143. Congre,„ul Internaţional de Teologie ,,Acad. Pr. pro_f dr. Du1nitru Stă
niloae -- I 00 de ani de la naştere''. 9-14 noie1nbrie 2003, Palatul Patriarhiei 
Româ11e, în ,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XIV (2003), nr. 322-323, pp. 3-5. 

144. Sin1pozionul ,, Problenzatica legislaţiei biserice,'iti contenzpt?rane '', în 
,,Vestitorul Ortodoxiei'', an XIV (2003), nr. 322-323, p. 11. 

145. Colocviul internaţio11al ecun1e11ic cu tema ,, Tainele şi S.fi11fenia '', î11 ,,Vesti
torul Ortodoxiei'', an XIV (2003), nr. 324, p. 7 (nesemnat). 

146. Noi cano1zizări de sfinţi în Biserica Ortodoxă Română. Episcopia Buzăului 
,si Vrancei î11 ma1·e sărbătoare, în ,,Vestiton1l Ortodoxiei'', an XIV (2003), n1·. 
325-326, pp. 6 şi 12 . 
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147. Co11sultatil1 eci1n1e11ică pe tema Învatământi1lui teof(J[:,rfc -- Sa1i.kt Pett-1·sburg, 
î11 ,,Vestiton1l Ortodoxiei'', an XIV (2003), nr. 325-326, p. 16 (ncsem11at). 

148. Dare de seanză- rap<J1·t 11rivind llctivitatea condur;erii Facultdtii de Teo
logie Ortodoxă ,, Patriarhul .luc<ttinian ''a Unive1·.'5ităţii di11 Bucu1·e,<>ti., în ,,Anuarul 
f'ac11ltăţii de Teologie Ortod()Xă Patria1·hul Ju:-,'tinian a Universităţii din Bu
cureşti'', 2003, pp. 245-256. 

149. Vizita P1·ea f'ericitului Pă1·i11te Hristodoulu.s·, /11·/1iepi.\'C<J]Jul ,4tenei ş·i al 
întregii Elade, la Facultatea de Teologie Ortodoxă a U11iversitătii di11 Bi1ci1reşti -
6 iz1nie 2003, ,,Anuarul r~;-1cultăţii de Tcolc)gic Ortodoxă Pat1·ia1·/z1tl .!t1.s·finia11 a 
U11iversităţii di11 B11cu1-eşti'', 2003, pp. 757-765. 

e) Articole cu conţi11ut lih1rgic şi interviuri publicate în diferite rev·istc 

i. u-11 act liturgic exprinza un adevăr de credinţa, co11vorl)ire conse1r1nată cie 
Boris Buzilă, î11 ,,Ro1nâ11ia l,ibcră'', rub1·ica ,,Lun1ea creşti11ă'', an XLIX ( 1991 ), 
Serie i1ouă, sâmbătă, 12 ianuarie 1991, p. 5; r.r. 14352, sâmbătă, 19 ianuarie 1991, p. 5; 

2. Calendr1111! ortc>do_\ şi .'ifintii tămiici11itori, în ,,Să11ătatea'', a11 1991, nr. 4, p. 18; 
3. Paş·tele -- să1·bătoarea unitatii creş·ti11e, î11,,Armonia'', periodic social-cultural, 

editat de centrul i11ternaţio11al ecumenic, anul II, nr. 2(7), 1994, p. l O, şi î11 
~ 

,,lnvierea'', foaie religioasă editată de Arhie1Jisco1)ia Timisoarei, an VII ( J 996), 
nr. 7 (145), p. 3; 

4. Easter, the g1·eatest Chri.~·tian Festii.„al, î11 ,,Ninc O' clock'', tl1ircl yea1·, i1r. 
384, 16 April 1994, p. l; 

5. Ea.'iter - tize celebration o,f Jo)-', în ,,Nine O'clock'', fourth year, i1r. 649, 
April 29 - May 2, 1994, pp. 1 şi 5; 

6. Rugăciune şi icoană, în ,,Chemarea credinţei'', an II (1994), nr. 12, p. 2; 
7. Christmas, a l1oliday.for big and small, în ,,Nine O'clock'', nr. 817, fourth 

year, December 23-27, 1994, pp. 1 and 5; 
8. Boboteaza, în ,,Vocea României'', an II ( 1994), joi, 6 ianuarie, 1994, p. 1; 
9. ~fântul Ioan Botezăto1·ul, î11,,Vocea Rornâniei'', an II (1994), nr. 28, vineri, 

7 ianuarie, p. 2; 
~ 

1 O. Intâmpinarea Domnului, în ,,Vocea României'', an II ( 1994), i1r. 50, · 
miercuri, 2 februarie, p. 2; 

11. ,, Cel ce i1rea să vă.fie i·ouă stăpân, să vă.fie vouă sl1.Jgă '', interviu în ,,Azi'', 
viner.i, 21 aprilie 1995, nr. 862 (1483), p. 5; 

12. Deniile î1z spiritualitatea ortodoxă, în ,,Chemarea credinţei'', an III (1995), 
nr. 25-26, p. 14; 

13. ,, Căutaţi adevărul, că acela vă va .face liberi'', interviu în ,,Azi'', vineri, 
21aprilie1995, nr. 862 (1483), p. 5; 

14. Easter celebration o,f Reconciliation and Fo1-give11ess, în ,,Nine O'clock'', 
nr. 897, marţi, 21-28 aprilie 1995, pp. 1şi5; 

15. U11 act de ci1lt1J.ră şi educaţie religioasă, dătător de speranţe, în ,,Che1narea 
credinţei'', a11 III (1995), nr. 27-28, p. 15; 

16. Crestini:-,·111ul şi actul cunoaşterii, în ,,Che1narea credinţei'', an III (1995), 
nr. 27-28, p. 15; 
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17. Bi.~·e1·icile Ortodo.""re Vt~chi-01·ientale, în ,,Chemarea credi11ţei'', an III (1995), 
nr. 31-32, pp. 26-27; 

18. Cl11·istnzas - !loliday o_f1·enewal, în ,,Nine O'clock'', fifth year, nr. 1069, 
22-27Dccember,1995,pp.1-2; 

19. A treia ediţie a Concu1·sului ,,Icoana din SU;/letul copiluliti '', î11 ,,Che1narea 
crcdi11ţei'', ~t11 IV (1996), nr. 35, p. 15; 

20. Stiptămâna P{1tin1ilor, în ,,Chemarea credinţei'', an IV (1996), nr. 38, pp. 
1 Cl-15; 

21. Ce .'>u11t Sfintele Evanghelii?, în ,,Cherr1area c1·edinţei'', an IV (1996), nr. 
39, p. 15; 

22. Bis·e1·il'Cl ~·i cult pe înţeles·ul tuturo1·, în Colecţia ,,Pro Patria'', editată de 
f)ire.cţia de Cultură şi Sport a Ministerului de lntcrne, nr. 11 ( 1996), pp. 30-32; 

· 23. $fâ11tul A11timis - senin al ai1toritătii epi.'icopale, în ,,Vestitorul Ortodo
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· uvântul nesc " 1m ător a • u1 umnezeu 
• Într-o urnesc 1m ătoare 

,,Ziua 
• 
I iei'' 

Pr. Lect. Dr. Mihai VIZITIU, 
Consilier învătământ 

' 

La 19 inai 1992, Adu11area reprezentar1ţilor Bisericilor <.iin România a 
înfiinţat Societatea Biblică Interco11fesic>11ală din Româ11ia (S.B.I.R.), avâncl ca 
obiectiv princi1)al traducerea, tipărirea şi difuza.rea Sfi11tci Scripturi (Bibliei) î11 

~ 

folost1l tuturor Bisc1·icilor, în limba credincioşilo1· acestora. Incă de la î11t1intare, 
. . ' 

S.B.I.R. a 11otărât să nu publice şi să n11 pro1noveze, sub nici o f()rtnă, puncte de 
' 

vedere cu caracter confesional. 
A 

In fiecare an, S.B.I.R. organizează, pe rând, în oraşele mari '\le ţării, ,,Ziua 
Bibliei'', în care, pri11 simpozioane, confcri11ţe, expoziţii, preze11tări'\biblice, să se 

' 

pror11oveze Sfâr1ta Sc1·iptură, î11 diferitele medii sociale din ţara 11oastra, ,,cu scorJul 
de a dezvolta interesul pe11tru Biblie ca sursă de i11spiratie, pentru\·\ezolvarea 
problemelor vieţii''. ' 

' 

Pe11tru anul 2()04, conducerea S.B.I.R. a decis ca ,,Ziua Bibliei'' să fi~\organi-
A A 

zată Ja Iaşi. In acest se11s, a fost adresată o scrisoare Inalt Prea Sfinţitului · 1itro-, 
polit Da11iel al Moldovei şi Bucovinei prin care era rugat ca, prin autoritµtea 

A 

~'11i1·ituală pe care 111alt P1·ea Sfinţia Sa o are, să sprijine această acţiune şi să pre-
• 

zinte ur1 referat în cad1'Ul simpozionului interco11fesional intitulat: ,,Cuvântul n~ 
schimbător al lui Dun1nezeu într-o lume schin1bătoare''. · 

~ 

I11alt P1·ea Sfinţitul Mitropolit Daniel a aprobat ca lucrările simpozionului să 
se desfăşoare în Sala ,,Dr. Justin Moisescu'' a I\ifitropoliei Moldovei şi Bucovinei, 
iar de orga11izare să se ocupe Institutul Ecumenic ,,Sf. Nicolae''. 

În zitia de 6 octombrie 2004, ora 9 .00, s-au deschis lucrările simpozionului. 
A 

L<1 dcscl1idcre au p3.rticipat: lnalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, domn11l 
Gl1eorghe Nichita, }Jrimarul M11nicipiului Iaşi, domnul ;\dria11 f{ourea11u, expt;rt 
î11 l\1i11isterul Culturii şi Cultelor, delegat al dom11ului Laurenţiu Tănase,. Secretar 
de Stat pe11tru Culte, P.C. Pr. Pr()f·. D1·. Gheorgl1e l'opa, f)ecanul Facultăţii de 
Teologie Ortocioxă ,,Dt11nitru Stă11iloae'' din Iaşi, P.C. Diac. Dr. Ioan Caraza, 
Secretar General al S.B.I.R .. P.C. Pr. Nicolae Dascălt1, Consilier Cultural, domnul 

• • 

Consilier Co11stantin Stt1rzu de la Institutul Cultural-Misionar TRINIT1\S, P.C. 

' 
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Pr. Ciprian 1\petrei, Director al Radio TRINITAS, P.C. l,ect. Dr. Dan Sandu, 
Directorul Institutului Ecumenic ,,Sf. Nicolae'', P.C. Pr. Iosif Dorcu, delegat al 
Prea Sfinţitului Episcc)p Gl1ergl1cl, Episcopia Romano-Catolică laşi, domnul pastor 
\Tic>rel Dima, trezorierul S.B.I.R., delegatul preşedi11telui S.B.I.R., Episcop Adorjani 
Dezso Zc)lta11, don111ul pastor Emilian Niculescu, Preşedintele Conferinţei Tran
silvania, a Bisericii AZŞ, domnul pastor Munteanu Marius, Directc)r al Departa
mentului I..,ibertate Religioasă al Conferinţei Moldova a Bisericii AZŞ. 

IJa simpozion at1 mai pa1·ticipat ca i11vitaţi inspectorii ele religie de la Inspec
t(}ratelc Şcolare Judeţene din cadrul Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, cadre 
didactice de la Facultatea de Teologic Ortodoxă ,,D11mitru Stăniloac'' din Iaşi, 
directorii şi profesorii de Studiul Biblic de la toate Seminariile 'I'cologice dir1 
Arhiepiscopia la5ilor, pastori reprezentanţi ai Bisericilor Adventistă şi Baptistă 
din Municipiui laşi şi din judeţul Ia.5i, domnul Viorel Pătrana, manager S.B.l.R., stu
denţi, credincioşi, redactori ai Editurii şi I~adic)ult1i TI~INI'f AS, alţi reprezer1ta11ţi 
ai mass-rnedia. 

Sirnpozionul a fost deschis de domnul Viorel Dima, în calitate de delegat al 
preşedintelt1i S.B.l.R., care, după ce a salutat pe cei prezenţi, a arătat scopul şi 

~ 

importanţa întâlni1·ii şi a mt1lţumit Inalt Prea Sfi11ţitt1lui Mitropolit Daniel al 
Moldovei şi Bucovinei pe11tru tot sprijinul acordat în orga11izarea ,,Zilei Bibliei'' 

A 

la Iaşi, a adresat I11alt Prea Sfi11ţiei Sale rugămintea de a lua cuvântul în des-
chiderea lucrărilor simpozionului. 

A ' 

In cuvântul său, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel mulţumeşte, mai întâi, 
conducerii S.B.I.R. că a ales oraşul Iaşi ca loc de î11tâlnire, apoi dom11ului primar 
Gheorghe Nichita, ca reprezentant al Municipiului laşi, şi tutt1ror celor prezenţi. 

A 

Inalt P1·ca Sfinţia Sa îşi expri1nă bucuria că tema simpozionului a găsit o 
formulare antinornică precizând: ,,în general, în credinţă, cu cât explicaţiile su11t 
1nai clare, cu atât sunt mai puţin sigure, dar cu cât sunt mai antinomice şi para
doxale, cu atât sunt mai cuprinzătoare şi mai autentice, mai profunde. De aceea, 
in for1nularea aceasta, cuvântul neschimbător î11tr-o lume schimbătoare este o 
for1n111are nu i1u111ai plină de adevă1·, ci şi plină de spe1·a11ţă''. 

~ ~ 

111 introducere, Inalt Prea Sfinţia Sa arată că astăzi există o ,,criză spirituală a 
lipsei de comuniune între oameni'', şi aceasta ,,se vede şi în criza limbajului. La 
ora actµală există o criză a limbajului din ce în ce rnai mare pentru că există c1 
dezvolta1·e foarte puternică a narcisis111ului ... iar narcisismul societăţii noastre se 
vede în aceea că f<)arte adesea 1111 se mai comunică nimic, oamenii nu inai au ce 
să comunice, sau toarte putin, dar le e drag să. se audă vorbind, şi aceasta a tost 
numită a11to-absorbţia imaginii proprii sau absorbţia in1;:iginii de sine. Deci criza 
aceasta a limbajului este o criză a spiritualităţii ... Unde este spiritualitate profundă, 
există o activitate în limbaj. Este imposibil ca omul depărtândt1-se de Du1nnezeu 
să poată crea o comuniune, pentru că nt11nai are sursa ele comuniune, iar cuvântL1l 
este în criză în se11sul că nt1 nu1nai că e t1n conflict între generaţii, ci este criza 
spiritualităţii, a interiorităţii. Există o criză de interioritate şi un exces de 
exterioritate, dorinţa de afirmare cu orice preţ, de a V()rbi, şi nu se inai comu11ică 
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<) interioritate pentru că 11t1 1nai există practica rugăciunii, a citirii Scripturii în 
familie, a legăh1rii di11tre sărbătoare si activitate şi, lieci, criza lirr1bajului este 
criza spiritualităţii''. 

' Ir1alt Prea Sfi11ţia Sa spu11e că ,,trebuie să legărr1 textt1l Scripturii de contextul 
istoric. Dacă i1u legăm textul Scripturii de co11textul istoric n11 facem o teoll)gie 
rnisionară'', si consideră SBIR ,,ca o societate misionară, dar nu î11 sensul (:ă ile 

duce111 să ocupăm teritoriile altora, ci î11 sensul că aducem Duhul lui Hristos în 
111me. A fi n1isionar nu î11seamnă a fi un plimbăreţ, există oa1neni, mari misior1ari, 
care nu s-au dcpla~;ut din cl1ilia lor, un monah misio11a1· curn a fost părintele 
Clcc)pa. Dar, p1·in n·1<)dul de <111rimi pe oa111eni, p1·in mt1dul de a le vorbi şi de-a fi, 
îi int1·c.)ducc în Duhul Stânt, î11 Dul1ul lui I-Iristos''. ,,Dacă noi cunoaştem teologia, 
cJ;1r i1u ave111 si Duh1;i lui I-Iristos, numai cuvintele lui Hristos se pot tra11sf()r1na 
ît1tr-cl ic.ieologie. D11l1ul Sfânt, Duhul lui J-Iristos face ca u11 cuvâ11t să fie n1i
sic>11ar''. De aceea. ,,trebuie legată totdeau11a Scriptt11·a t:u rLtgăciunea, căci cea 
n1ai bună ~1udiţie a Ct1v<1nt11l11i lui D:1rn11ezeu este în contexti..11 rJg:lcitin.ii, în con
textul Liturghiei, în contextul comuniunii cu Dumne7.et1''. 

A 

ln finalul introdt1ccrii, prin care a captat î11 totalitate atenţia cel()r preze11ţi, 
A 

!nalt Prea Sfi11ţia Sa a spus: ,, ... revenind la această criză, trebuie să r1e gândim în 
ce context vorl)im noi şi cum face1n legătura între texh1l Scripturii, care a fost 
scris într-un context istoric trecut, şi contextul de astăzi''. 

I<.eveni11cl la tema simpozionului, părintele Mitropolit a prezentat un citat din 
Sf'. Maxim Mărturisitorul (Ră.'ipz-1,nsuri către Talasie - Filocalia română, vol. III) 

A 

î11 care, spune I11alt Prea Sfinţia Sa, ,,regăsim tema noastră, Cuvântul neschim-
bător, nemărginit î11 ti1np şi spaţiu deşi a fost pronunţat într-un timp şi spaţiu bi11e 
definit'', text care ne dă ,,o lumină, C) cheie, cum s-ar spune, pentru tema noastră''. 

lată citatul: ,,Cuvântul Sfintei Scripturi, deşi are inargini ( e circumscris după 
litere), sfârşindu-se deodată cu ti1npul în care se petrec lucrurile istorisite după 
Duh Îl1 înţelesurile lui Inai înalte, rămâne totdeauna rară hotar, nu-i circumscris. 
Şi ni1nc11i să nt1 spuni că nu poate crede aceasta ştiind că Durnnezeu care a vorbit 
e fără h<)tar după natură. Căci cei ce voiesc să asculte cu inima curată sfat11 l 
Scripturii se cL1vine să creadă că şi cuvântul grăit de Dumnezeu se aseamănă mai 
mult Lui şi în li1nbaj oamenesc. Fiindcă dacă Dumnezeu este Cel ce-a grăit, iar El 
este după fiinţă nehotărnicit, e vădit că şi cuvântul grăit de El este rară hotar''. 

A 

Din acest text, spune I11alt Prea Sfinţitul Părinte Daniel, ,,este necesa1· să reţi-
nem pat1·u lucruri in1portante: 

1. lZV()rtll c:uv;lntului este Persoana. 

2. Ma11ifest::11·ca Cuvântului este icoa11a, ca îr1tn1pare a Mântuitorului, icoana 
ca memorial al înt1upării şi al faptelo1· Mântuitorul1Ji :;i ca viziune profetică a ceea 
ce se 'v'a întâ1npla. Şi tot ca icoană a\iem icoana verbc.1lă a Sfi11tei Scripturi şi 
ic1}ana faptică sau icoa11a actelor, icoana actuală a faptelor săvârşite. 

3. Scop11l Cuvântt1lui lui Dumnezeu este (~oml1niunea şi Cc)n1unitatea. 
4. (~riteriul ct1vâ11tului adevărat este prezenţa D11hului Sfânt î11 el_ Deci recipro

citatea dintre Ct1vâ11tul şi Duhul. Nu există Cuvânt fără J)uhul, nu există Dt1hul 
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fă1·ă Cl1vânt, în relaţia, in taina lui Hristos nu există arătarea Cuvântului rară 
Dt1hul şi nici nu există Duh fără referinţă la Cu\'ântul''. 

~ 

Apoi, Inalt Prea Sfinţitul a (lezvoltat, î11tr-o inanieră de profundă teologie 
biblică, dai· accesibilă tuturor, fiecare idee în parte. Spicuim (iin această expu-
1·1,erc,. (ie-a dreptul captivantă. 

~ 

(~11 referire la primul pu11ct, Inalt Prea Sfinţia Sa a spus: ,,Persoan<l este sursa 
ir1epl1Îzabilă a dialogului, a vorbirii, a cuvântului şi pentru că t1 ersoana inti11ită a 
Cuvâr1tului lui D111nnczeu se exprimă în n1oduri diferite, toate cuvintele Scipturii 
s11nt cuvinte sacramentale, în sensul (:ă ele au ca şi co11ţinut preze11ţa Persoanei 
lui ffristos. De unde ştim aceasta? Din lec1:1.1ra pascală a Vechiului Tcsta111ent. Este 
si11gt1i·a lcctlliă nomîativă i-1e11tru 13isericfi, şi anume citirea î\Joului Tcstame11t în 

.~ 

lu111i1-:<t In\.ric1·ii ll1i Hristc)s. Cel di11tâi interpret l1ristocentric: al Vechiului Testa-
~ ~ 

n1e11t a ţ-()~t Ifri~t()S Instisi. In drumul de la Ierusalin1 1~1 Emaus le-a tâlcuit lc)r 
• 

Sc1·iph1rile pe cale, a îacut t111 pelerinaj la locurile sfi11te di11 Sfi11tele Scripturi. 
(_~âr1(l a me1·s cu ei pe drum, a mers c11 ei şi pri11 Scriptură .. "t\.cest peleri11aj (le la 
l1:.:'111salirn la Ema11s este extrem de irr1portant, pentru că spu11e ac<Jlo Sf. !~van
ghelist Luca: <<Le-a tâlcuit 1()1" loc11rile din 1'v1oise, psalmi şi profeţi care ''(lrbesc 
despre El. Şi când le tâlct1ia Scripturile ardea ini111a î11 ei>>, adică Dumnezeu -

A 

Cuv:1ntul lşi interpreta cuvintele Scripturii. Autorul era interpretul. Era perfecta 
concordanţă între prezenţa cuvântului di11 Script11ri şi prezenţa Cuvântului lângă 

~ 

ei. Aceasta este citirea pascală, adică i11terpretarea pascală de căt1·c Hristos Inviat, 
care a trecut de la moarte la viaţă. Şi aceasta este nor1nativă pentru 11oi ... Persoana 
Lui este centrul unificator al tuturor cărţilor Scripturii. Deci, Persoana veşnică a lui 
D11mnezcu - Cuvântul este conţinutul tuturor cuvintelor inspirate de Scripturi. 

Cu privire la manifestarea cuvântului, Părintele Mitropolit a sp11s că aceasta 
este icoana. ,,Taina cuvântului şi a icoanei este nedespărţită în Sfânta Scriptură. 
Deci avem, pe de o parte, interdicţia de a face chip cioplit, ca să ne ferească de: 
icl•Jlatrie, dar ave1n îngerii, avem o mulţi1ne de vedenii ... Când repetă poruncile 
Vecl1iului Testa1nent, două 11u le mai repetă l'vlântuitorul: pe cea referitoare la 
sâinbătă, ca fii11d înlocuită cu dl1minica, şi pe cea referitoare la chip, pentru că 
acum Dumnezeu a luat chip, şi Tabo111l este taina. Acolo Moise, care a vrut să 
vadă pe Dumnezeu, şi nu a putut \'edea decât urinele Lui în creaţie şi mâna Lui, 
adică acţiunea Lui în istorie, şi Ilie, care pe Horeb a văzut pe Dun1nezeu ca 
prezenţă înt1·-u11 zefir, 11u într-un 1.1ragan, nu în cutremur, ci în î11tâlnir~a aceasta 
de con-1ltt1i1111e, îr1 zefir, în vâr1t uşor, aceşti doi, '.:are n11 L-au p111:1.1t vedea faţă 
către faţă, per1tru că r1-av"Uscse loc întrupare;..:, vorbesc pc T'abor j~;_1tă către faţă, 

Moise şi Ilie cu Dumnezeu - Cuvântul, pentru că acum a 1L1at chip <ie om''. Pe 
'fabor ,,nu se arată o realitate r1t11nai din lumea aceasta, ci şi legătura dintre 111n1ea 

~ 

aceasta şi I1npărăţia lui Durr1nezeu, pentru că Hristos pe Tabo1·, înainte de răs-
~ 

tig11ire şi ln\'Îere, a V()fbit despre tainele ce se vor întâmpla, adil~ă moartea şi 
~. 

î11vierea T~ui, care sunt tainele Impărăţiei Cerurilor. De aceea, interdicţia respe<.;-
tivă este provizorie, pentru că Dumr1ezeu încă nu luase chip de ()ITi. O dată însă 
int1·,tpat, Fiul 1111 mai poate fi mărturisit !ara să fie n1ărt11risită vederea Lui ... St'. 

• 

I 

I 



• 

I 
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1'\f)OStol Pavei, Îl1 Epist{)la către c:o1()Si.:11i, s1111ne că Du11111czeu Cuv~l11t11l este 
' icoana I)umncz(~ului Celui 11evăzt1t ... I11să ic~oar1<:t, vederea faţă către faţă, î11sc111-

11ea2ii o co11111niune ina.i <:t<iâncă decât si1·npla i'.1t1zire a C11v·ât1tt1lt1i ... 
Icoana actL1ală <.î c·uvâ11tului este fa1)ta. St'. Isaac Siru] ;.1 sp11s: <<l'~1ci lu (:<1 să 

vorbcasc~ă :fi11;tclc t<:1lc>>. l\!Jâ11tt1itorul Jlristos a \.1orbit î11 t1·ci feluri: ir1 pri1nt1l i·â11d 

1)ri11 cuvâni, îr1 <11 doiiea r·â11d ţ)ri11 t~1ptelc Lui rr1i11u11atc, iar în al treilea i·â11d priri 
ccc:1 (~C este El, p1·i11 prcze11ţa Sa ... Avem u11 cxe111plu de lucrare misionară a 
i\!Jântuiî()J'lllui lisus fJristOS, de COJ1Vertire, f~ir;1 lll('.J l1D CllVâ11t. C:'c)J1\·'Crtcste O 

' 

p,-.rsoan:~ J~iră 11ici u11 cuvâ11t, nici (!c r11l1st1·a1·e, r1ici uc ît1lic11111, Joa1· si1nţ,la ~~a 

}1rcze11ţii ;,;chi1nbă pcrsc)ana. Aceasta est<': fc111ei<t J)ăcălt)as8 c.ii11 ccisa lt1i Si111011 
f~irise'..11. Deci icc<1:·ta t1·cbuic v·ăzută şi ca pi·c;;~c11ta Pc1·soa;1ci, ca lu<.:r<lr1·:<l 1·,cr
so.-111ei, ca 'Jizuali1~arca Cu\'Lir1tului tradus 111 pre:1:f11tă ~i ir1 f<111ta''. 

,,Scoriui c11'121.,1t11lt1i - \.~01nu1lit1ne:1 si t~<)1nt111itatea. Y'\fl1 clcgt?<.tha Dt1rnncze1.1 -
(_~uvC:111tul a i11t 1.~1·neiat Biserica, per1trti c:ă cj<1c:1 r1t1 c1·a co1r11111itatea să J)ăst1·ezc 

<:uvintt:lc Lui, 11u avca111 Stă11ta Scriptură. Biseric<1, ca1·c ascultă L~uvâ11tLtl, îl intc-
1·iori1:caz.ă, ii î11t:lrcste şi 11 t1a11smite. De 3CCf:a Illl SC pt1ate despărţi cuva11tul cie 
co1nt111it;1te. !'lu este suficient s~i ai 11um2,i f3ilJlia. Dacă Biblia nl1 creează co11111-
nitate, ~1ttt11ci ct1\'a11tul estt~ 11crt)ditor. Sfă11ta ~;c1·iptură sp11ne f()arte cla1· că sco!1ul 
prc)povădui:ii este c1·{?area de co1nur1iune şi de l~()JTI1.111itate (f Ioa11 1, 3 ). J\ici este 
tai11a: (:L1',:;}11tt11-I)l4Jnnezeu creator de cc1mur1iune şi con1:.111itate. Bi:;ei·ic:a pro-· 
j)(J·v-ădtJieste pe1-1tru ~1 crea corr1u11it111ea l)ar11cr1ilui· cu Sfâ11t<l 1rcime. Nl1 degcal)a 
su11tem botcz<.1ţi îr1 t1t11ne1~~ Sfintei Trei111i. Botez11l este u11 p1·t)gran1 p(·t1tru toată 
\riaţa. S1:opt1l IJ1·cclicii este de a adt1ce pe 0<1rr1c11i la fir·istos. Da-te la o 11a1·te t~a să 
au(f pc Hristc)s. Predica trebuie să fie h1·istoce11trică, nu cgocc11trică. Nici Biseri(:a 
i1t1 tretJuie să se p1·edice pe si11e. Predica t1·cbuie să ccJnducă la H1·istos ca să fie: 
n1ântuito<c1.1·e, treb11ie să fie crt:atoare de C<)m11nit1ne. De aceea, predica se dcsăvâr
şestc î11 ccn1t111iu11e euharistică. Şi c1ici rcve11im la Einaus. Când L-au cu11oscut, L-au 
recu11t>scu1, câ11d s-<:iU deschis ochii 101·'? J.Ja frânge1·ea pai11ii. Atunci s-au deschis 
ocl1ii lor :;;i L-au vazut, adică I.-a11 recunoscut. iar F,l s-a făcut nevăz11t pentn1 c?.. 

~ 

fiind I11viat i111 n1ai pl1tca fi reţintit în lur11ca aceast~1. Ci11eva spunea toarte 
frumt)S: Unde a IJlecat I-I1·i~;t:os la frâ11gerea pâi11ii î11 aşa fel î11cât ei nu L-au 111ai 
\'ăzt1t'? S-a ascuns în pâi11e. A devenit interioritatea Eul1a1·istiei. [)e ce? flentn1 ca 
scopul nu este ca IIristos să n1ai fie un vizavi cu i1oi, ci să fie îr1 nc1i ca să devi11ă 
viata viet,ii 11oastre. Sf. l.uca aici ct11111r1nă ('..cea cc spune st··. Ioan: <<Cir1c 
1nă11â11că trup11l l\i!c11 şi bea sL[J·1gclr. l\·1eu, ră1nâ11c în l\1i11c şi Eu î11 t~l>>. Re!atiil-:.
nu rr1ai s11nt de exte1·ioritate, ci de i11te1·ioritate reci1:irocă. IJtci scor;ul cuv311tulL1i 

. '' este Cl)ITiur11unlc<1 . 
~ 

Ct1 p1·i\'i1·e la ultin1ul pt1r1c:t, criteriul cuv'ântului <lLiev·ărat, I nalt Prea Sfi11ţia Sa 
s1Jt1ne: ,,Nu există Înt1upare a Cuvântului in istorie fară lucrarea Dul1ult1i Sf.unt. 
la1· 11.1crarea Mântuito1ului se dcsăvârscstc nri11 trimiterea Dul1t1.lt1i. Ca11d vi11e ' . . 

• A 

I\1â11tuitor·11i 11e acluce pe Hristl)S în noi. I11ainte de !nălţare, Hi·istos er<-1 în t~ita 

noastră. l}rin Pogo1·ârea Dul111lui Sfâ11t după Î11ăltare este î11 i11tcriorul i1ostn1''. 



' 
• 
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,,De t:lccca, Sf. Apostol Pavel spu11e: <<Nu 1nai trăiesc e11, ci Hi·istos t1'ăieşte în 
lJ1i11c>>. Viata r1oastră este ascunsă cu f-Iristos î11 Durr1r1ezcu ... Stă11tul Bcr11ard de 

• 

C~Jairvaux a srJus: <<act11n ră1nâ11 acestea trei: C~tl\'â11tul, 1~·apta şi R11găciu11ca. Dar 
cea r11ai importa11tă este t"l1gă1..'.iunca, f'ii11clcă dă IJt1tc1·c şi pc11t1·t1 cuvâ11tt1l f ol\)SÎto1· 
şi pentru t'apta mâ11tuitoa1·e>>. f)eci, aici avcrn legătura: d<1că n()L nu legăm Sc1·ip-
1t1ra de co1nu11it111c şi cc)mu11itatca (ÎC Sfâ11ta Treirnc, atunci pare ce,1a străin, parc 

~ 

ceva vccl1i, att1r1c[ vedem cojile, tace111 n111nai filologie şi ist()ric. I11 î11vc!isurilc 
acestea filol(îgicc ale Sc1·i1)tt11·ii există 1111 rnicz, şi n1iezul acesta este infi11it, este 
I)ul1u l st:1 ;1t i11·czc11t prin Cli vintcle Scri1Jtu1·ii''. . 

Îrt îr1cl1ci<~rc, Îr1ait Jlrca Sfi11ţia sa a spll~>: ,,Duht1l S1'â11t inspiril cuvâ11tul sfânt, 
Îc1r (_:t1\1{1ntt1! sl':.înt !1C comur1ic~i lJC Dt1hu l. Este <.) gi·c:,;caiă inarc să llespărţî111 1;c 
CLt \lât1IL!l de Dt1l1t1i. Dacă dc~;p~11·ţi111 cuvr.11tt1l de spi1·itt1<:1litatc atu11ci l-Jevi11<:: o 
i(leologit:, dc\1inc ccv~-l :-:cc, CC\'a glJl. f;i1· s11iritt1alitatcc1 dac:ă nt1 este C()11firn1ată <le 
CL1v·â11tul JJoatc să <_lcvi11<l o C'.011f11zic. Sfâ11tt1! Ioan F\ranghelistul 11<.~ dă cl1cia: 
<<I:1·aţilt)r, cercetaţi duht1rilc, c<.i i1u toate duhu1·il('. su11t de la f)umnezet1>>. Si care 

~ 

est•~ (il1!1t1l de 1~1 1)11n111ezc11'? (~el cc mărtt1riseşte despre lnttllparea Ct1vântului. 
f{rist(}S Cuva11tt1l, t.:ste crit(.~1·iul de verifica1·e a orică1ei s11irit11alităţi, iar 
spi1·itualitatea aL1tc11tica este conţi11ut11l c11\1â11tului adevărat. J)e <tceea, Sfânta 
Scriptt11·ă îr1 Dt1l1ul Sfâ11t a i11spir<-1t Liturgl1ia Bisericii, iC(.)nogr·a11a Bisericii, 
a1·hitcctura Bisericii. "f'c>ate trct1uic să aibă pe Dt1m11ezeu Ct1vâ11tul, tălmăcit î11 
cuvintele Sfi11tci Scri1Jtt1ri şi în vieţile Sfi11ţilo1- ca centru de ''iaţă al Bisericii''. 

La fi11al, Părir;tclc Mit1·opolit oferă dor1111ului Viorel I)ima volumele: ,,I~11n1ina 
lii11 i11irni'' şi ,,C:on(.:1..1rt!:.111ţa biblică teinatic:ă'' pentru fo11(iul de carte al S.B.l.R. 

' 
1)up3 ct1vântt1l de cJe~;cl1icle1·c al Inalt Prea Sfi11ţitul Da11icl, îndelt111g a11laudat 

• 

de cei prezc11ţi, do11111ul primar Nichita Gheorghe adresează tln ct1vânt de salt1t 
partici11a11ţilor, cx1Jrimându-şi, totodată, rnulţ11n1irca că anul acesta a fost (llcs 
l\1u11icipiL1l Ie:1si ca ll)C de organizare a ,,Zilei Biblici'' şi t1rează succes luc:1·ă1·ilor 
si rnpc)zi t)nt1 lui. 

lu apt)i ct1vântul (lo1n1111l "\drian Bourcea11u, CcJ11silier la Secretariat11l (le Stat 
pe11tru Culte, care transmite un 111esa_j di11 partea c.iom11ului Lat1re11tiu Tănase, 
Secretai· ele Stat î11 Ministerul Culturii şi Cultelor. 

Ultimul n1csa_j este tra11s1nis din partea P. S. Epis<.~op ()herghcl, ljpiscopia 
I<.omano-Catolică de Iaşi, şi este prezentat de părintele Iosif Dorct1. 

D111:Jă prc)gr~1n1ul de deschidere au început lucră1·ile sirnpozionului ca1·e a 
CUJJrins d(>Uă sesit111i: 

Scsiu1-1ea f, 111<)ticrat()f domnul Vio1·el Di1na, a cuprins două i·eferate: 
1. Primt1l rcr"erclt, ir1tit11lat: ,,Lin1itt~le i11terpret[1rii istorÎC()-Criticc a textelo1· 

t1il1li<~c'', a fost IJfeJ:e11tat de P.C. f)re0t Proteso1· Doct<)r Gheorgl1e l'opa, [)ecanul 
Faculti:"1ţii (Je Te<)logic Ortod()Xă ,,l)umitru Stăniloae'' din Iaşi. 

~ 

In p1·ezentar·e, P.C. sa a pc.1rr1it de la C~onceptul istorico-critic. A11oi arată că 
<tccastă mcrc1dă îşi propt1ne ca obiectiv pri(J1·itar stabilirea sensult1i iniţial al 1111ui 
text ~'i a sc1n11ificaţiei i1c care acesta o avea î11 co11textul comunică1·ii sale 

• • • • . . 
<Jr1g111are . 

• •• 
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~ 

I11 C<)nti1111<1re, pă1·intclc dec<1n a vor[)it <les1J1·c lirr1itc~lc i11ter1)rct<l1·ii: 1. /'t111bi--

guitatea sensului initial; 2. Subiectivitatea intc1·pr(~t11li.1i; 3. lî1te1·1)r·ctul i11tcr1)rct<1t 
sa.11 ,,li1nita'' l111ei intcr1)1·etă1·i r1t.1 ,,lin1itcază'', ct.1 doL:2 ~:ub1>ttr1ctc;: a). Î:~\\.:lcg..-::rc:.i. 
de sine a i11terpret11lui şi b ). !11terprct11l interpretat. 

~ 

ln ti11al, în lc)c cie C()11cluzii, păr·intele or<)tcs(;1· a srJus c;:t: .. 'iri cl1·i1t;11tul 1111l~l „ i ~ , 

11ermt~11cutici a prezentei I~ogfJSU l11i î11tn1p<1t i11tcr·1Jr·ctl1l nll <irc c1.111stii1iţa că este 
un si1111)lu i11te1·p1·ct sau si11gl11·ul i11ter·1)ret <11 textelor csc1·1ţi<:tl(;, ci <t1·(.; Cl)il:~:1i111ta c'f1 

este un ,,l.<•g<)-for'', t111 purtător de C'u\1il11t şi, î11 <t 1-:cl<-t.-;i liir1;J, L1r1 ~;itt_jil(.;r ;,1i 
Accst1:ia j)rin actul i11tcrpretării''. 

2. Rcfc1·atul al dc)ilc::t <1 t(Jst p1·e·1.c11tat de f)ă1·i11telc losif' l)or(·ti, ErJiS\:i.JjJia. 
Roinanl)-C:urolică l<1şi, şi s-a Îi1titt1l;Jt ,,i)isct1rsL1l llesprc l31hlic <:1di·cs8l t>i1111J11i 1jc'. ;;.1,i'' . 

~ 

. ,s~r, ·u-· „.1- .-~ 
I. l -._,. 'r,.•'i,-•. - •-' .._..._,~.._ 

!!! C~)~1ti~·111~--1~·t"'-: ,_,•:_)rb!t0r1~1 p:~zi11~.·~ d~~Ji__~~ ~1~ijlcJ~ct~ i~~-i!'". (::i1·c ~-·~:~ ~;~-~f'._--~~-: .,~r~-,, 

pline lun1ii de 87.i, i) ll1n1c mcreL1 !n că.utarc cir? 11t)U, ticii· îi1 <:1c·~la~.;i ti111r) 'i11~i:tat'.• di:· 
va]C)fÎ ade\1ărat1~~ si I)Cl"Cl1C, c:u·vâ11tul lui [)u11·1nc~zcu''. 

1. J>1·ii11ul 1ni_jlllC., crede (Jâ11~;1.1!, 1..~stc nccesitat;::<:t ,,tlc r:t [}r·c'.zer1t<1 Billli~1 cât i111.1i 
f'idcl şi cJt r11ai ap1·1)ape de 01·igit1al''. r).C. sa ~1r;1tă <t\1a11tajelc şi cicz<1'.1 a11taJcl(~ i"''.~ 
care lc-at: a\'llI trad11(.:c1ilc Stin1,ei Scriptu1·i Îl1 li111bilc l11L)Clc1·11c~. L);,}Jlilî.Îa s,1 '.'.(~ 

i·cfcră şi l~i vechile tr~1cil1ceri latine ale Stir1tei Scrirlt111·i. 
2. 1\l tioilea a~~pec:t (1nijloc), crelic l).C~. sa, privf~şt.~ 1-U1)tul că ,,a1· tî·el)Lii n1L1i 

rr111lt ti1111t c<..)nt de geneza Bibliei''. Re711ltă din p1·czer1tai·c că t1·e!Juic ti11ut c<..)11t t.11: 
C<)11textul ist()ric, rcligios-mc)ral si chiar politic î11 care a apăr;.1t S f'G111a Scriptt11·8., 
ca şi de i1ec.:esitatea ,,unei cu11c)aş1eri 111ai profu11dc a tra<.liţii]()l. c'1rcieşti'' înt<jl11icc; 
în Stănta Scriptură. 

~ 

I11 încl1ciere, P.C. Sa afi1·rn~1 că nL1 c1·e(le că Biblia Tlll inai r11·e:".inili i11teres 
pe11tn1 omul ele azi. ,,,'frcbuie să 'îlJu1·1ert1 că Biblia nu e doar· u11 c:u1.1ânt tipilrit, ci e 
î11suşi J)reze11ta l11i Dumnezeu''. 

Dtll)ă discuţii!.:: pL1rt<.1tc pc scar11a c1.~ltlr dvliă 1(.;fc1·atc, c]1111111ul 'v'l,1i·cl i.)i1i1<i 

încheie prim<:t scsiu11c l.ic <;01nut1icări. 
A urinat o pauză după care, la ora 12.00, <J. î11ce1)Lit scsi11r1c:1 2. ll-a. "\cc;:1stă 

sesiu11c a fost 1noderată de P.C. Pi-. l,cct. D1·. ivlil1<:1i \·7 iziti11, Co11silic1· î11v;:iţă1ni111L 
în cadrul I\1itropolici Moldovei şi 13uc(;vinei. 

~ 

ln aceast~i sesiu1-1c 8.tt fost }Jrczentate trei i·c1'c1·ate. 
Pri1nul referat din sc';iu11c~1 a IT-a a fost 1)1·ezer1tat clc ,1,.:.,.·,1111.11 1-,,;sl•,)J. 1=::11ili<.t11 

Nic11lescu fl1-e";c(lii1tclc ('011fe1·i11tci 'fra·1silv·111;a. ')· :,[ Bis;·r :c · 1\11\1•·i•i i..:i<i el,, .._ ~ ': / . , i._.._ l,... l .. I,_,·-•; .._.._.,A (.l ~-'-'-· '-'-'"'·•'"- ~--

Ziua a $apte<:1 . 
Pornind (ie la titlul si1npo~~io1111lui, dor·1111ia sa 1~1(:c () i11c11r·siu11c 'fn isto1·ia t1·<î

d11cerilor Stl.11tci Scripturi, st:1)ţâ11d î11 e\rillc11\ă dit'il:ttltat(:a t1·ad11cc1·ii u11c)r texte, 
pentru foarte multi tern1e11i din textul fi11al al Sfl.t1tci ScrÎJ)tu1·i, (:t1 11-iLtltă ,gr·c~ut;\tc 

r)ut~tr1du-sc f1,ăsi C<)resn\)11der1tă i11 I i1n-t1i !(? 1r1<)lÎen1c: t:;1r(: s~1 11 tt se !111<1 t1G "(~l~:..;'1 l t ~ J.. . 

CLl\ 111t,~lor prin t1·<:tdL1ce1·e. Dc>111nia sa Ct)nside1·ă :1hsolL1t i1t:cesi:11· i:a, ]11tr--o 11.1111e 
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scl1i1nbătoare, to<1te F3iscricile să depună eforturi pentru o traducere cât mai fidelă 
a Biblici pc11tru ca, înr1·-adevăr, cu'1<111tul lui Du11111czc11 să ră1nâ11ă r1eschimbat. 

,t\ l li oi lca referat di11 scs iun ea a I I-a a to st prcze11tat (fe f)r. Lect. Dr. Dar1 
Sandt1 de la f;acultatca de Teolc)gic 01·tt)dC)Xă ,,Dl1mitru Stă11il<)ae'' din Iaşi, di
rect<>r <11 I nstitutt1lt1i Ecumenic ,,St'. N icolac''. 

'fitlul 1·cfe1·atului <l fost: ,,Si'c.'i11ta Scriptură: li1nbaj şi conţi11ut î11 dial()gt1l 
ecu1nenic ''. În p1-im11 l st1bp11nct al referatului - S pi1·itu 1 biblic al ccumenisn111lui --
P.C'. sa 1ncnţior1e;.1~:ă că ,,clctne11tul 01·ic11tativ pe11tr1t dial()gt1l ecumc11ic a fost de 
la încept1t Sc1·i1)tt1r<1 c;,1 11c)r111Ct 11cr(?nă, escnţi<.:i.lă pentru îr1vă.ţătură, n1găciune şi 
viat:'! r:1·c;-;ti11ă ... Prirnii ri1·omotori ai n1işcării ecu1nenicc credeau sincer că singt1n1i 
care prc>ducc. schin1ba1·e si dăruire si11<.~eră taţă de sine şi faţă de a111·oapele este,;; 
('11vâ11tul lui Dtr1n11ezcu şi, de acce:c1, el trebuie să ocupe locul central în dialogul . . , 
("), _,.. '! l 1 ...,...,, .'"'I ,--. ~ , • 
....... \,,... U. J l .i. Ir.,; i _i J. V • 

A • 

I1·1 ~;ubpu11ctul: ,,Ll11 111 ... iJel tle lect11ră ecumenică', părintele rete1·ent recu-
noaşte că, deşi î11 1nişc<11·ca ecu1nenică ,,există o 1Jreocupa1·c pe11tr.1 lectura biblică 
şi i)entriJ c !:;(:l1ltur~rc a acc·stcia î11 <.:011textul specifl.c, există multe diferenţe cu 
pri\rirc la intc1·11reta1·ea rnesa.jului''. 

Rcferi11du-sc la ,,li111bajt1l biblic:'', J).C. sa pr·ecizează că ,,li111bajul litu1·gic este 
în C()ntin1_1t, in C()Vârsit(larc n1a_joritate, biblic, iar co11ţinun1l Liturghiei este exclusiv 

" l)iblic. In Liturgl1ic Biblia respiră atât p1·i11 cuvântul i·t)stit, cât şi p1·in retrăirea 
inisticzt a lucrării Cu\:â11tului lui Dumnezeu per1tru n1ântuire''. 

Cu pri11ire la ,,li111.l1ajul în tradt1cere'' se precizează că ,,e~xistă u11elc riscuri pe 
L'.are mişcarea ect11ne11ică nu le ignoră 'in raportarea la textul sacru'', cun1 ar fi.: 
,,pierdere<î ser1suit1i sfinţeniei textului; o diluare a conţinutului printr-o tendinţă 
de a.daptare a l1n11i lin1baj prea modern, cu riscul de a transforma Biblia într-o 
ca1·tc de filt1logic; dt-~schiderea prea 1nare faţă de interpretarea post-1nodernă a 
text11l1_1i sfâr1t''. 

A • 

I11 fine, î't1 pur1ctul ,,Ecumenis1nul ca eva11ghelizar·e-' se menţionează că ,,auto-
ritate<J supremă şi 11eschin1bătoare î11 dialogul ecun1enic este Biblia''. 

l_lltimt1l i·efc1·at al secţiL1nii a îl-<c1, prezc.~ntat de P.C. Diac. Conf. Dr. Ioan Caraza, 
Sec1·eta1· ge11e1·al al SBIR, s-a intitulat: ,,Societăţile Biblice Unite - 200 de a11i de 
i·ă.spân(lire a Cuvâ11tului neschimbător''. 

Pări11tele secretar ge11eral a racut C) ii1cursiune î11 istori_a mişcă1·ii biblice, miş
care care s-a cxti11s cu rc11eziciune, a1.~operind o arie largă de răspâ11dire, ,,detcr
rni11ată de ne\'OÎa de Biblii''. O contribuţie i1n11orta11tă la răspândirea Bibliei a 
avt1t-() Societate;1 l-3iblică Brita11ică de la înfiinţarea căreia s-au împlinit 200 de 
ani ( 18()4-2004). 1-\ceastă societate a acordat fondL1ri i1nportante pc11tru tipărirea 
l-Sibliei în Ro1nâ111a, ia1· activitatea ei, af1rrnă l).C. sa, ,,este i1ecesară astăzi mai mult 
ca altă ciată'', i11tnJcât ,,asistărr1 la o dczi11tegrare a valoril(lr c1·eştine şi a Il<)rme lor 
i11orale'', la un i11divi<lualism şi un eg<)Îsm ,,care stau î11 calea ai1ropierii di11tre oa
meni. ridicâ11d zid11ri de separare î11tre ei, ca1·e pătrund şi în familii, dizol\1â11du-le''. 

~ 

In încl1eierc, P.C. sa a s1111s că Activitatea biblică a Societăţilor Biblice est('. ,,c) 

ţ1ărtăsie la lucrarea de slujire el c=llVâ11tului lt1i Dum11ezeu''. 

' \ 

' 
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Au urmat apoi discuţii pe sean1a celor trei referate şi cuvântul de încheiere a 
si1nrJozio11ului, rostit de domnul Viorel Din1a care, încă o dată, a n1ulţumit Înalt 
P1·ea Sfinţitului l\1itropol it Daniel pentrt1 tot spri_ji11ul acordat î11 organizarea 
,,Zilei Bibliei'' la Iaşi, pentru impresiona11tul ct1vânt rostit şi pe11tru că a bi11ect1-

• 

vâ11tat lucrările Simpozio11ului. Don111ia sa a mt1lţu1nit, de asemenea, I11stitutult1i 
Ecu1ncnic ,,Sf. Nicolae'' per1tr·u organizarea î11tâlnirii, precu1n şi tuturor partici
pa11ţilor la acest eveniment. 

~ 

In legătură cu Simpozionul a fost organizată si o Expoziţie de Biblii, care a 
fost \'ernisată de P.C. Pr. Co11silier !Vlil1ai Vizitit1. Au fost expttsc exemplare de 
Biblii de la primele tipărituri i11tegrale ale Noului T'estarnent şi ale Sfintei 
Scripturi întregi, până la tipăriturile apărtite î11 zilele noastre .. A. fost, de fapt, 
prezentată istoria circulaţiei Sfi11tei Scriptu1·i la pOJ)OrL1l 11ost1·u. 

Sea1·a, la ora 18.0(), a avut loc un Co11cert de inuzică religic_>asă susţinut de: 
Corul catedralei Rc>ma110-Catolicc din laşi, un grup vocal al Bisericii Adventiste 
· 7 · S · ,..,., r1 1 S · 1 • ,.,.., 1 • , • 1 n , S .... .,,.. ,- . 1 , de ,_,itla a . aptca ş1 uC '-.orc.11 em111aru1u1 1 e01og1c L1cea1 vril>uox ,, ; . vas11e cc1 

l\1are'' di11 Iaşi. 
f .... a finalul Conccrtt1lui, întreaga asiste11ţă a rostit rugăciunea ,,Tatăl Nostru''. 
A fost o zi de lucrare co1nună a Bisericilor, din care s-a desprins o frumoasă 

idee, şi a11ume că Biblia trebuie să ne unească, nu să ne dezbine . 

• 
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Recenzii 

C.S. Lewis, Creşti11is1n, pur şi simplu, Traducere din engleză de Dan 
f1ădulescu, Humanitas, BucLJreşti, 2004, 280 p. 

" 
In trac.iul:e1·ca dc)1nnt1lui d(lC!(11· Dai1 

Rădulescu (cărt1ia ii inultu1ni1n pentru 
::11nab1litatea de a ne ot"eri acest dar) a 
<tI)ă1ut ca1·tea C1-eş·ti1zi:·;n1, 11it1' ,<>i sin1plt1, 

reprezer1tând o scrie de co11ferinte radio
f 011ice st1sti11ute între anii 1942-1945 de 
Cli \1e Staplcs Le\vis ( 1898-1963 ). Autorul 
a fost prof cso1· tie literatură engleză ine
clicva lă şi renascentistă la t1nivcrsitătîlc 
Oxforct şi Ca111bridge, dar în prefaţa cărtii 

se p1·ezi11tă drept ,,un laic foarte de rând 
al Bisericii Angliei'', sitt1at nici prea ,,stis'', 
11ici prea ,jos'' şi nici ,,deosebit în alt inoci''. 

111 aceast.::1. calitate, adresându-se t1nui 
i)ublic va1·iat şi Iai·g, precu1n cel al ascultă
torilor de radio din v1·c1nca sa. C.S. Lewis 

" 

încearcă să p1·czinte ceea ce rep1·ezintă calea 
de n1ij loc, iniezul nealte1·at, necontestat 
şi neconfiscat de dis11ute interconfesio
nale al creştinis1nului. Căt1tând această so
lidă cale de mijloc, autort1l exclude de la 
î11cepL1t orice discuţie despre s11biecte de 
controv·ersă între creştini, fie ele de na
lt1ră dogmatică sat1 r11orală .. Justificarea sa 
ţine de strategia abordării t1nui public pre
cu1n cel al conferinţelor radiofonice: un 
pt1blic pe care nu-l vezi, ale cărui reacţii 
nu le poti evalua imediat, dar care t1·e
buie captat şi menţi11ut în atenţie prin 
claritatea mesajului, calitatea frazei şi in
flexiu11ile vocii. 

,<\utorul invocă o chemare lăuntrică de 
a le vorbi despre credinţa sa şi celor care 
nu cred: ,,Chia1· de când a1n devenit 
creşti11 n1-a1n gândit că lt1crul cel mai bun, 
poate chiar sir1gurul serviciu pe care aş 
putea să-l fac se1nenilor mei necredin
cioşi, ar fi să explic şi să apăr credinţa care 
a fost con1ună aproape tut11ror creştinilor 
din toate ti1npt1rile''. El reze1·v·ă contro
versele confesionale doar unt1i spaţiu 

care aparti11e strict creştinilor, rară spec
tato1·i străini de credinţa în Dum11ezeu şi 
în u11icul Să11 Fiu. Maniera aleasă de C.S. 
Lewis se JJt1nc, aş<1dar, în slujba tinei mi
siuni creştine caline şi realiste, care evită 

• 
• 
' 

• 
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tl)l1ttl ir1flamat apologetic, discursul 
festivist, autosuficicnt, triu1nf<.1lis1nul şi 

con1plicatiile inutile. A111 p11tea spu11e că 
el alege virtutea bunt1lui simt al cre
lli11tei, pe care se bazează şi atunci câ11d 
îşi 1~om1ulcază argu1nentelc şi când lan
sează pt·l)VOcări p11blicului său. 

C.S. Lewis pc1n1cşte de la lucrurile 
si1111Jlc, pc ca1·c le co11sidcră de bază în 
cî·eştinis1n: legea 1norală, co11trolată de 
11otiunilc de bine şi de ră11 şi ti·i1niţâ11d 

ir1evitabii ia Dtu·n11ezeu, virtuţile, ct1 un po
J"las 1nai atent ast1pra virtlitilor teologice 
( l11·agostea, nădc_jdea şi credinţa, pri1ncle 
dottă nt11nite, prin OIJţiunca traducătort1-
j - • -

1u1, caritatea, respectiv speranţa), pentru ca 
îr1 1Ja1·tea a t1·eia să se ap1·opie de dc>g1na 
crt~tină despre Sfânta Trci1ne. Autorul vor
beste despre existenta din veci a Tatălt1i, 
11aşterea din v'eci a Fiului din Tatăl, autl)
ştiinţa 111i Du111nezeu, întn1parea Fiului lui 
J_)umnezeu şi consecinţele ei ()ntologice, 
ilustrând învăţătura Bisericii prin diferite 
ele1nentc c11ltt1rale comune omului mo
derr1, î111nanic1·a î11 care apologeţii creştini 
ai pr·imelor veacuri exprin1au credinţa creş
tină pentru păgâ11i şi catehu1neni. Rezul
tat11l este folosirea ltnui disc11rs nou, apa
re11t sul1iectiv şi 11onco11fonnist, însă fa1·ă 
a fi st1·ident. 

~ 

I 11 toate abordă1·ile pc care le propu11e, 
Lewis 1TI(~11ţir1c u11 ton ir1oral, fil1·ă a de
veni moralist. Nu ignarii faptul că este lin 
laic fată de alţi laici, nu t1ită niciodată să 
se co1nporte ca îr1tr-() discuţie, deşi este 
singura voce care se at1de, si nu îşi permite 
să acape1·cze nici 1111 subiect cu pretentia 

' de auto1·itate. In de111onstratiile sale re-
• 

cu1·ge adesea la i1naginarea unor banale 
situaţii de \1iată, da1· concluziile sunt per
cutante, laconice şi r1eezitante. 

Să reţine111 câteva fraze, care ar pt1tea 
oferi fiecărui cititor adevărate 111otto-uri 
per1t1·11 propriile sale opti11ni rn(Jralc: 

,,Oa1ncnii buni stiu şi ce e binele; şi ce e 

r·ăul; oan1enii răi nu ct111osc nici ur1ul, 

nici altul'', ,,Dacă milosteniile noastre n11 

ne inco111c)dează. deloc, aş spune că a111 

rJat prea pt1tin'', ,,Pentr11 mtilti tiir1tre n<Ji 

inarea piedică în cale<1 binefacerii nt1 este 

stilt1l luxos de viaţă sa11 dc)rinta de bani 

1nai multi, ci frica noastră - fr·ica de 

nesiguranţă'', ,,Dt111111ezeu nu-l iubeşte pe 

chit1langiul intelectual mai mult decât pe 

alţi chit1lar1gii'', ,,Un 0111 care contestă 

at1toritatca în alte doincnii, aş::1 cum unii 

o contestă în religie, ar i·ămâne toată 

viata î11tr-o ignoranţă crasă'', ,,Creştinii au 

devenit ineficie11ti în lu111ea asta de când 

R1.1 încetat să se gândească 111;}siv la lumea 
~ 

cealaltă. Ţinteşte cerul şi vei primi îr1 dar 

şi pă111ântul; ti11teşte spre pă111ânt şi nu 

vei primi 11ici pă111ântul, nici cerurile'' etc. 
~ 

Incercând să deducem trăsăttrrile publi-

cului lui Lewis, din descrierea pe care el 

însuşi i-o face, indirect, vom constata că 

este un public familiarizat, prin contacte 

sociale, cu creştinismul, poate chiar se 

numeşte creştin sau inanifestă o oarecare 

apreciere pentru creştinism; deţine anu1nite 

notiuni despre credinţă, dar nu corect pe 

cele esenţiale; are acces la o ant1mită cul

tt1ră ge11erală si preţuieşte, generic, cunoaş

terea, dai· refuză cu obstinaţie ,,teologia'' ca 

pe ceva con1plicat; dcti11c inf 01·111atii pro

venite di11 religie, dar sunt dobândite în 

inod haotic, cel inai a(lesea îr1tâmplător si 

clin surse neclare; se consideră p1·ogre

si~.;t, opt1s ţJri11 concepţiile de viaţă ,,con

ser\'atoris1nului Bisericii'', tnai ales asupra 

inor<1lei scxt1ale; aşteaptă de la cresti11ii 

practica11ti ,,pcrfecţil1nca'', în tÎlnp cc pen

tn1 ei înşişi ar· ţ1refera îngăduinţa absolută. 

Dacă a111 intuit corect acest portret

robot, ct1nfn1i1tândt1-l cu publicul - inai 
ales 1ir·ba11, de vârstă tâ11ără şi medic - din 
i<.~11r1â11ia, c.ai·L: 1n::t11if csta încredere şi ap1·c

ciere 1Jer1t1·u Biserică, clar este aler·gic la 
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În\1ătătura acesteia despre concubinaj, 
adt1lter şi avort, (le exemplt1, ca1·e îşi ex
pri1nă iară ocolişt1ri credinta într-o putere 
divii1ă/suprao1ncnească şi admiraţia pentn1 
bunătatea lui Iisus I-Iristos, fără a trece 
inai depa11e de acest strat superficial, con-· 
statăm că ase1năna1·ea este foarte 111are. 
Recomandăm, de aceea, cartea 111i C.S. 
Lewis atat credi11ci()şilor practicanti, a c~i1·or 
prcoct1p::11·e cotidiană pentrt1 c1·edi11tfl va 

, . 

Cllll()<.lşte •) ber1e11că 1·eî11nl>ire, 1'":ât şi tu
turor celor care n11 se 1nultu111esc cu starea 
lor ele constii11ţă şi ct111oştintă, ci sunt dis
pu5i să pătru11clă, nti ca prozeliţi <li 'vreunei 
confesiuni, ci în calitate de credincioşi 
d c b1.1n si111t. îrică 

~ . . 
t111. pas 1n creşt1n1sm . . ,• 

I)ur şi si1npl11. 

t Ambrozie Sir1aitL.1I, 
Episcop-vicar patriarhal 

Pr. Constantin C. Cojocaru, Paşi prin secole de istorie bisericească, Editu1·a 
Galia, lasi, 2005, 496 p. , . 

Există oa1neni a căror iul)ire pe11t1i.1 
istorie este aparte. O mare parte a ti111-
pului lor o dedică cunoaşterii rnarilor 
evenimente si oa1nenilor care le-au creat. 

' 

Istoria Bisericii Ortodoxe Române 1111 
este la fel de ct1nosct1tă cun1 este istoria 

~ 

tării, de pildă. 111 11ltima perioadă s-au 
afirmat câţiva slujitori ai Bisericii (u11ii 
dintre ei tineri şi entuziaşti), preocupati 
de bogata istorie a Sfintei noastre Bi
serici strămoşeşti. Pasio11aţi de anumite 
subiecte, aceşti cle1·ici au inuncit zile şi 
11neori ani la rând, căutând date, ştergând 
colbul de pe ,,Cronicile bătrâne'' şi 
ptinând în lu1nină perioade inai p11tin 
cunoscute ori figuri de ierarhi uitati şi 
clerici care ati avut un rol important în 

. '' ,,trecure vre1111 . 
• 
Intre acesti iubitori ai tezaurului 

• 

13isericii Ortodoxe J"{o1nâ11e se nu1nără si , 

Prea C11cernicul Părinte Constantin 
Cojocan1, parohul Bisericii Lunca din 
Vâr1ătorii Nca1ntului. Multi ani profesor 
la Se1ninart1l de la Mănăstirea Neamt si 

• • 

la nc)U infiintatul Se1ninar ,,Dosoftei 
Mitro1)olitul'' de la Suceava, părintele a 
pliblicat 11t1mc1·oase stt1dii în revistele 
bisericeşti şi în cele laice, abordând 

s11biectc ft)<lrte i11tc~resante si aducâr1d nu-, 

me1·oase i·1outăti bazate pe documentaţii 
şi arg111nentări solide. 

' ' ' -,, . ··.- --
.. - - . . '·-·· -... ' .-.. ·--

- . ' ' 
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Fiu al tinuturilo1· falticine11e, c1·es1~t1t 

sub str·easina Mănăsti1·ii Slatina, părintele 

' ' 
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Constantin Cojocaru a împru1nutat câte 
ce·va din semetia oamenilor de la ml1nte, 
da:r mai ales din frumuseţea rară egal a 
loct1rilor sadover1iene, care l-au inspirat 
şi pe . Labiş, 01·iginar şi el din acelaşi 
spatiu mitic. Pă1·intele Constantin Cojo
caru a fost pentru generaţia noastră un 
profesor în adevăratul sens al cuvântului, 
un cărturar care a dăruit foarte mult 
pentru zidirea noastră. Sensibilitatea şi 
iubirea pentru frumos, mintea sclipitoare 
şi adâncă, 1nemoria anilor şi a numelor, 
tezaurul de citate şi versuri şi mai ales 
metoda sa i-au atras întotdeauna respec
tul şi ad1niratia discipolilor. 

Cartea P(1şi priri secole de istrJ.rie 
bi.<>ericească, apărută la Editura Golia, 
20()5, cuprinde importante studii de is
torie bisericească, scrise pe parcu1·sul 
mai multor ani de către părintele pro
fesor Constantin Cojocaru. 

Studiile publicate aduc suficiente 
not1tăţi în domeniul Istoriei Bisericii Or
todoxe Române, din care spicuim câteva: 

- Monu1nente paleocreştine de la 
Potaissa (sunt o completare necesară în 
domeniul antichităţilor creştine). 

- Viaţa Sf. Ioan cel Nou de la Su
ceava (nu a fost scrisă de Grigorie 
'famblac, ci de un localnic, probabil un 
moldovean). 

- Părintele Constantin Cojocaru este 
primul, se pare, care prezintă cro11ologic 
ajutoarele acordate de I\t1oldova Orien
tului Ortodox. (alţi autori au grupat 
~este ajutoare pe destinaţii: Ţarigrad, 

Antiohia, Alexandria, Ierusalim etc.). 
·-Sf. Ierarh Ioan de Râsca nu este cel 

' 

ştiut de noi până acum (primul Episcop 
al Ruşilor), ci stareţul Mănăstirii din 
Cetatea Neamţ şi duhovnicul Sf. Teodora 
de la Sihla, ajuns apoi, în a doua ju
mătate a secolului al XVII-lea, episcop 
la Huşi şi la Roman. · 

~ 

- In câteva studii se ocupă de Isto1·ia 
Bisericii din Transilvania în secolul al 

XVIll-lea, dar prezintă şi legăturile fra
ţeşti cu Moldova. 

- Studiile referitoare la Bucovina ne 
prezintă pe un Episcop Daniil Vlal1ovici 

' altul decât cel pe care îl ştim noi, ro1nân 
şi patriot. Studiind viata şi activitatea 
Episcopului Isaia Baloşescu, ctitorul îri
văţă1nântului teologic universitar din Bu
covina, are posibilitatea să aducă noi 
contribuţii referitoare la Academia de la 
Putna. 

- Cei doi ucer1ici ai l\1itropoliilllui 
Veniamin Costachi. 

- Episcopul Filaret Apamias Beldiman 
a reuşit perf onnanţa să fie în acelaşi timp 
egume11 la două 1nănăstiri din cele <louă 
Principate Române surori: Mănăstirea 
Slatina, în Moldova, şi Mănăstirea Câm
pulung, în Muntenia. A fost, în acelaşi 
timp, ajutător (vicar) atât al Mitropo
litului Veniamin Costachi, cât şi al Mi
tropolitului Grigorie al IV-lea Dascălul 
al Ungrovlahiei. 

- Episcopul Meletie Istrati nu a fost, 
cum s-a spus până acum, antiunionist (ca 
fratele Nicolae Istrati), ci u11 apropiat co
laborator al marilor clerici unionisti din 

' 

Moldova. 
- Mulţi specialişti: I.P.S. Mitropolit 

Serafim Joantă, Pr. prof. dr. Mircea 
Păcurariu, Pr. prof. dr. Alexandru Mo
raru ş.a. au spus că studiul Părintelui 

Constantin Cojocaru despre Sf. Daniil 
Sihastrul, este complet şi foarte actual. 

,,Avuţia spirituală din adâncwi trebuie 
să fie izvor si temei al trăirii noastre de 

' ~ 

azi şi ale dăinuirii noastre în viitor. In do-
meniul istoriei rămân încă multe de cer
cetat. Niciodată nu se va ajunge ca ma
rele tezaur al istoriei să fie epuizat." 

·Apreciat de mari slujito1·i ai Bise
ricii, ca şi de mari personalităţi din dome
niul istoriei, părintele profesor Constan
tin Cojocaru străluceşte în galeria isto
ricilor Bisericii Ortodoxe Române. 

Cartea este un dar pe care sfinţia sa, 
cu o conştiinciozitate exemplară, îl face 
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Bisericii 01iL)dox1.? R(>111âne si î11vătă-• • 

inântt1lui te()logic, act1r11 când se împli
nesc 12() de a11i de la. p1·ocla111are<1 au
tocefaliei Bisericii Orto(loxe Ro1nâ11c şi 

a 80 de ani de la î11tiintarea Patria1·l1ici. 
Pr·()fcson1lui si prC()tt1lt1i cărtur·ar C1.)n

stanti11 C. Co_jcJcaru, t11·1 ct1vâ11t de laudă 

şi i)rCtLtir·ca di11tot{iCat111a a llCC11ÎCLllLti 

î11cânt<1t de fru1nt1setea at1tcnti<~[1 a. p<1gi
r1ilor ::l<~cstci că1ii, 1°c1,\·i p1·i11 .>C'C'1Jf e cle 
i.\· f (J;·i e /J i.s·1-:1·i c·ec1.•;cti. 

Art1irn. 1iinotei .~ioanei 

c: ..... h-:ii•·•c::ti~ - r=n,...,,„,,...."'""d·1e ...1e l'Euchar·1stEe Pa1·1·s 2002 8°0 p 1-"8vi•~ .•• ...1-.i'"* ---.-~--~-··-1':--'i~~v .... _ llJl_~.. •, c , , c_ . 

Edit1.1ra Ccrf dir1 Paris <.1 i}ublicat 
lul:rarea de o dc<)Sebită i1111Jo1·tanţl. pentru 
stl1dit1l liturgic co111parativ E11c„I1c11·i.'5ti11 -
E11c_i1clopedie de l 'E11ci1c11·i:,·tie, Pm·is, 2002, 

t'ditor fii11d cunoscutul teolog Maurice 
B1·ouar<l. Avâ11cl 11.n Consiliu stiintific de 

• • 

e~'<c:er)tie (I:iaL1l ele Clerk, Enrico Mazza, 
Jean Marie R()gcr 'l'ill<11·d, Pl1ilippe Lecri
\'ai.n etc.), ar1tologi~1 de taţă se prezi11ta ca 
u11a din cărtile-ft111da1nent în cdl1caţia C)ri-

că1i.1i tec)log lit1..11·gist. Lt1c1·a1·c:a este r11ll-
111t111cntală '~'~ fortnă şl c:onti11l1t (ha1·(l
\~()\'Cr, 82.() de pagir1i si cont.ributia a 8 I 
<:le teologi). 

E(litorul Maurice Brot1ard prezir,tf1 
lt1c1·area cu obiectivele sal(~, dar şi cu li-
1nitele sale de extensie, accentuâ11d \ra
loa1·ea culturală a Tai11ei Euha1·istiei si 

' 

i1npactul t1nic şi decisiv al gândirii creş-
tine în civilizaţia eu1·opc;;111ă. De111ersul 
n1ultidisciplina1· este - îr1 opi11ia sa - sin
gurul î11 1năsu1·ă să articuleze sensul fu11-
dan1e11tal al teologici, într-o discipli11ă ca 
însăsi 1narcată ele diversitatea formelor :;i , . 
a traditiilor. lJn întreg a1·scnal de cunoş
tiritc este pus în slujba acestei lucrări: 
,,Bililie, I~itu1·ghic (cult), teologic, spiri· 
tt1aiitate, pastorală, isto1·ie, artă, legislaţie 
cclesială, antropologic şi istoria 1·eligi
ilo1·, toate îşi adt1c contribtttia lor'' (p. 5). 

Enciclopedia este structu1·ată pe ti·ci 
scctiu11i te1natice: 1. Eul1a1·istia si co11-

• • 

stiinta religioasă a umanităţii, 2. Eut1a-
1·istia în istorie si 3. Et1haristia astăzi. 

' 

Prima parte (iescoperă l<)ct1l jertfei 
euharistice în cultura u1nanitătii, semni
ficaţia simbolurilc)r rituale şi origina
litatea Et1haristiei creştine, precum şi 
01·iginile ei it1claice (cu un excurs vctero
testan1entar asupra Cinei ritt1alice) şi no11-
tatea absolt1tă adusă de Je1·tfa pc (~rucc şi 

~ 

de lnvierea Mântuitorult1i Hristos, î11 

' • 

.• 
' ...J 
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întclcgerea jertfei şi a l'~gătt1rii 01nt1lt1i cu 
Du111nezet1. 

A (!C)tla parte (Ei1/zc11·isticl î11 i.\·to1·ie) 
tratează i.-;tc)1·ic şi ti~1ol\)gic divc1·sitatca 
de sensu1·i teologice a Euharistici, dar şi 
tradiţia dir1a111ică a Bisf~ricii, practica li
turgică şi in1pactt1l culturii creştir1ate î11 
î11telegerca Liturgl1ici creştine, i11culttrra1·ea 
şi intertcxtt1alitatea 111esajt1lui creştin şi 
expresia sa litugică. 

}Ja11ea a treia (E"i1Jza1·istia a.•;tăzi) este 
~ 

cca rnai vastă. 111 ca, o n1ultitudinc de 
. teologi descoperă vizi1111ea liti.1rgică a 

lt11nii pc care o co11f e1·ă Et1haristia, dar· şi 
rcalitătile culturale implicate, fie ele ecle
sic.1le: doctri11are, sacra1nentalc, caritative, 

l • 1 ~·' sau ge11e1a1-u111a11e: soc1a1c, i)01jt1cc sau 
ccono1nicc. Taina Sfi11tei Împărtăşiri este 
privită ca sărbătoa1·e a ii1bi1·ii .fe1·tjel11ice 
a lui Dum11ezeit, ca p1·eze11(ii sac1·a111e11-
tală a lui Hristo::,' î1z Bi::,'e1·icc1 S'a, ca lu
n1i11a J1a1·icâ .şi do,'(of ogică (J Bisericii, ca 
e,'(]J1·e.<>ie ,~·i exe1·ciţii1al1111irii cit Dz11nnezei1, 
ca 11articijJC1re la tc1i11a vieţii ve.')'11ice î11 
Ii1·i::,'tos, dar si în di1ncnsiunea sa de 1nul
ţunii1·e dă1·uitoa1·e ( ei1c,11·i.\'tiva - gr.) a 
un1a11itătii adresate lui Du1nnezcu pentru 
dăruirea Sa de Sine în Jertfa şi Învierea 
lui Hristos. 

Extensia şi profunzi111ea studiilor şi 
sir1tezel<)1· elaborate în acest ''olum sunt 
comnle1nentare si contribuie la o viziune 

' ' 
unitară şi cuprinzătoare a inisterult1i li-
turgic c1·eştin. Nt11ne de marc irnport<.1nţ:1. 
î11 peisajul teologic al contcmp<)raneitătii 
vin să contribuie la acest demers: Matias 
Augc, Paul Beauchan1p, Andre Binnele, 
Beatr·ice Boissieu, Gaeta110 Bonicelli, Da-

. vid Carter, Beatrice Caseau, Louis-Marie 
Chauvet, Anscar Chupungco, Olivier Cle
ment, Godfried Danneels, Enrico Mazza, 
Kallistos Ware, Charles Pe1·rot, sunt doar 
t~âteva dintre personalitătile care contri
buie la elaborarea acestei enciclopedii. 

Prezenţa acestei enciclopedii în ori
zontul teologic creştin contemporan demon
strează necesitatea sintezei comparatiste 
în teologia actuală şi a dialogult1i fratern 
şi responsabil în întelegerea ft1ndamen-

~ 

tală a realităţii cclesialc. In <lceastă per·· 
specti','ă, E1zciclopeclia Euha1·i::,·tiei aduce 
Iat)laltă 1nărtt1ria diversitătii unitive 111 
c;11·e cercetarea isto1·ică şi a11aliza inistago·
gică s11nt necesare una alteia, configu1·âr1ti 
o scară actu<1lă de valori în ca1·e spirit11l 
de const1·â11gc1·e şi atitL1dinea rcpt1lsivă 1<1să 
locul î11tclegc1·ii plenar·e şi originare a mis
te1·11lt1i credi11tci î1npărtăsite. 

~ 

111 co11tcxtul 1nultict1ltural al Et1r<)nei 
' secularizate în care c1·edinta crestină este sub 

' . 
<lSC(liul Ct)nsu111ist al aşa-11t1n1itci ::,·/1(Jjl]Ji11g . . . " ,.,, . , . 

rel1g1<J11, 111tr-o vreme ca11d se 11eaga con-
stitutic)nal rădăcinile c.::1·estine ale Etiropci. 
desi ·toate i11stitt1tiile bătrânului ('.t)ntine1it 

' . 
functio11cază avânci cvide11te f unda111ente 
il101·a.l-c1·cşiir1e, .::st..: 11l:ccsar ca Bise1·ic<.< 
lui J--Iristos să devină. rr1ai misionarii .. Iar 
i1npactul adevărat asupra oa1ner1il()f 11u 
se realizează pri11 activism dezlăr1tt1it (a 
se vedea 5'alvatior1 .Ar111y) s:.1u prin Clll

tivarea magiei paranormalului (cum este 
cazul majorităţii sectelor neo-prc)testante ), 
ci prin orientarea ese11ţială sp1·c Hristos, 
,,l~t1mina lumii''. Hristosul euharistic şi 
jcrtfcl11ic, prezent î11 Biserică ,,pâ11ă la 
sfârşitul veacull1i'' şi în veşnicie este t1ni
ct1l răspuns la Îl1trebările lwniî, iar Cina dun1-
nezeiască a unirii 01nului cu Dun1nezet1 
dezleagă singt1rătatea !timii şi o trar1sfi-

~,..., . " . 
gu1·eaza in p1·oces1t1ne spre ir1v1cre. 

I1nportanta acestei lucrări pentru teo
logia creştină conte1nporană nu poate ti 
st1p1·acsti111ată. Secula1·iz<J.rca 11u este d0ui· 
ext1·a mt11·os, ci din păcate este prezenlă 
îr1 chiar ini1na unor comunităti creştine 
euro1Jene. Iar Euha1·istia - J-Iristos Cel răs
tignit şi înviat prezent sacramental în 
viaţa Bisericii - poate deschide Euro~1ei 
perspectiva adevăratei finalităţi ;:.1 vietii 
umane (de unire cu Dun1nezcu în iubire), 
a cos111osttlt1i (care este menit a fi asun1at 
şi tra11sfigu1·at în u1nanitate) şi a istoriei 
(care trebuie să devină procesiu11e liturgică 

~ 

de apropriere a Impărăţiei lui Dlllrmezeu). 

Drd. Ioan Valentin Istrati 
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La theologie de ·l'histoire, de Hans lJrs von Baltr1asar, Ed. Parole et 
Silence, 2003, 136 p. 

Tec)logul I-lans U1·s von Balthasar 
este l111ul dintre cei inai rnari teol()gi ai 
creştinătăţii occidentale din veacul al 
XX-iea, şi aceasta 111ai aics datorită ex
celentelor sinteze pe care le-a realizat. 
Îr1::.[i. lie11trt1 teologia ortodc)x~i, cea mai 

f 
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Par,1/e ct Silence 

ma1·e co11tributie a acestuia a f()st inonu-
• 

inentala lucrare de exegeză a teologiei 
Stăntl1lui Maxim Mărti.1risitorul, unul di11-
tre cei mai profunzi gânditori şi trăitori ai 
crestinătătii răsăritene. Acestă lucrare se , . 

n11meşte Liturghia cos1nică şi este încă - în 
pofida li1nitelor sale -- lln punct de re
f1~rinţ:'\ pertinent şi cuprinzător î11 studiul 
teologiei Sfân11.1l11i l\!Iaxi1n. 

/\ lttor al rnat lr1ultor volu1ne de teo
logic - pri11trc care aminti1n lzilJirea si11-
g1i1·a e \)/'ed11ică de credi11ţă, Adevărul 

este !)'f11ij(Jnir, Ru,găciu11ea C()nten1plativă, 
1-Iar1s Urs von Balthasar este ~i a11torul 
cărtii Lct 1eolo,r;ie de l 'l1istoire (Teologia 
isf();·iei), tra(iusă di11 gennană de R. Givord 
şi p11blicat<'i în li1nba tl.·<1nccză la Edin1ra 
pariziană PaJ'(Jle et Sile11ce. 

A11torul încearcă o r1er1neneutică teo
logică a noţiu11ii de istorie creştină, în c:1re 
pune în e.vidcnţă scl1i1nbar·ea de para
dig1nă în fii11ta şi în întclegerea istoriei C> 

clată c11 Î11tn1na1·ea Mântuitorului Iisus I-Iris-
• 

tos. Introducerea autorul11i vorbeşte desprt~ 
Fii11ţă ,'ii istorie şi despre caracterul t1nic al 
t~venime11telor· istoriei care decurge cli11 
unicitatea pc1·sc1anei: ,,lJnicitatca absol11tă 
a 111i Dun1nezeu se uneşte c11 unicitatea 
relativă a omului C<l pcrso<:ină'' (p. 15). 

A11torul IJrop11ne pe b11nă dreptate lln 
subiect total care se n1anifestă în istorie, 
fiind raţi11nea de a fi a istorici: ,,Cel ce 
vrea să interpreteze istoria în totalitatea 
ei trebuie să pună, în mod absolut, dacă 
n11 vrea să cadă în vre11n mit gnostic, un 
subiect total care se 1nanifestă în ea si , 

ca1·e este în acelaşi ti1np o esenţă univer
sală şi 11ormativ'ă. O atare esenţă nu poate 
fi decât Dumnezeu sau omul'' (p. 10). De 
aici cele două posibilităţi de a face is
torie: maniera teonomă a Bisericii, care 
priveşte istoria în perspectiva providen
ţei şi a prezenţei lui I-Iristos în ea sau 
deism11l il11minist care ig11oră p1·ezenta lui 
Dumneze11 în creaţie sau o respinge total, 
pro1novand ideologii idolatre si cc)nfuze 
pentru a justifica ordinea şi raţionalitatea 
istoriei, dacă nu presup11n de-a binelea 
absurdul ca no1·1nă a istoriei. 

Acest excurs filosofie p1·egăteşte i1re
zentarea raportului nou şi înnoitor dintre 
Dumnezeu si istorie o dată cu venirea lui , 

Hristos în lume. 
Primul capitol ne vorbeşte despre 

Timpul lui Hristos ca ti1np exemplar şi 

• 

• • 

-
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paradign1atic. În p1·czer1ţa sa ca Om pe 
păr11â11t, Fiul lui Du111nezeu ma11ifestă I·ea
litatea fundarr1entală a exi.s·te11/ei ca 1·e
(;eptie, co111L111it111e :;;i ascultare: ,,Rccep
ti\1itatea pentn1 tot ce vine de la Tatăl este 
tocmai ceea ce e tin1pt1l şi ceea ce fon
dează tcmpo1·alitatea pentru Fiul în fonna 
de existenţă creată'' (p. 29). De aici c1·e
di11ta 111 l-î1·istos este l1r1narea ltnei vieti 
de receptare <:l harul11i şi exte11sia dăn1irii 
lui Hristos în toate persoanele l1n1ane 
unite în Hisetică. 

J>.I dl1ilca c::1pitol se nurneşte Istoria 
ilz H1-i.;·to.'i, punând în C\lidcnta str·uchtra 
!1ristologică <t ist1)1·iei ca aşteptare şi prL'
ze11tă a lui l-Iristos în lltmc. I)e aici 1::0!1-

sangui11itatea liintr·e creaţie şi mântttire, 
precu1n şi inenirea istoriei de a t1 re
ceptacul al han1lui divin. 

Capitolul al t1·;:ilca, fl1'i,r;to,5· - ;101·111ă 

a i.'itoriei, a1·ată legăh11·a i11ti1nă dintre Cu
vântul lui Dum11ezel1 întrupat şi timpul 
personal ori comu11itar al l1manitătii. Ro-
1111 Dl1h1.1ll1i Sfânt î11 această intimitate 
ontologică este acela de-a adecva creatura 
la pr·imirea harull1i, dar şi aceia de a-L 
face prezent pe Hristos în lume. ,i\stfel, 
întâl11irea u111anitătii ct1 Fiul este posibilă 
şi necesară doar p1·in Duhul Sfânt, ,,dătă- · 
torul (ie viată''. Sacramentalitatea Bise
ricii este eser1ţial pnevmatologică şi fun
'.ia1nental christică, iar Traditia vie a Bi
sc~ricii nu e decât fI1·istos prezent în ea 
până la sfârşitul veac1..Irilor, pri11 Duhul 
Mângâietor. 

Ulti111l1l capitol, al patrulea, Is·toria 
.'iit!J 11or1na liti H1·i,'itos, arată caracterul 
împărătesc al unirii cu Hristos, progresul 
\'ertical sal1 orizontal şi ()dil1na lui î11 ple·· 
nitudine, fi11alit;1te:1 u1nanitătii ca vocaţie 
de unire Cll Di.1111nezeu. 

Studittl teologici istl1riei în contextul 
i.'.11lh1r·al conte1npo1·an este de () certă şi 

~ 

ţ1rogresivă importantă. Int1·-o societate al 
cărei pluralism exacerbat tinde s11re o 
c11ltt1n1 a \'idului confortabil şi a hedonis-
1nl1lui rară limite, isto1·ia insăşi devi11c llî1 

conglo111crat de evenin1ente :fară rationa
litate, supuse doar ratir1g-11lui rnedi<:1 şi 
exclttsivitătii bazc.1te pe p1·ofit. Astfel, viata 
un1a11ă se converteşte î11tr-o absurdă suc
cesiune de no11sensuri, îr1 care idolatria 
sul)til suoune si asi1nileaz..ă nrinciniile 

J.. ' .A. .l 

cultu1·alc ori a.xiologic'.c. Ct1ltul trupt1I·ui, 
al imagî11i i şi al confortului iau locltl 
valorii si t!·t•1nuseţii, iar adevărul este 
ocl1ltat de randan1ent şi eficacitate. 

Tec)logia istorici \'Îne să afi1·me cu cla
ritate voc·atict de: îndumnezci1·e a 0111l1l1.1i. . ' 

intin1it<1tea de sens a eveni111entclor îr1 
sl11jba i-ilar1ul1ii veşnic al lui D1.1111nt~zeu, 
succesiu1îe8 clipelc)r C<l dn1111 spre ete1·

nitate. asteota1·ca şi lt1cra1·ea ca IJregătire 
şi priveghe1·c 11er1tru \riaţa veşnic.ă, bu-

• 
c11ria ca a11tecameră a I1npă1·ătiei, viata ca 
împărtăşire de Viaţa-Hristos. Biserica asi
milează ti1n11ul u111an transfigt1rându-l 
liturgic şi eclesial, dăruindli-i sens si putere 
11arică şi umplându-l de lurnina care iz
vorăşte din mc)1·1nântul dătătc)1· de viaţă al 

~ 

lui Hristos -- lnvierea tuturor. 
Pagini de reală frwnusete şi profun

zi1ne teologică Sllnt cele referitoare 1<1. in
ti1nitatea infinită a iubirii dintre firistL)S 
Mântuitorul şi Maica Lui, lumina lăuntrică 
a coexistenţei şi bucuriei reciproce şi îm
plinitoare de viată. Pru11cul cium11ezeiesc 
p1-i111eşte p1-i11 s·tăruinţa şi priveglzerea iu
bitoa1-e a mamei puterea de-a exp1·i1na 
dumnezeieşte avâ11t1.1.l şi dorul ne,r;fâr.>·it fli 

• 

on1ului după Du11111ezeu: ,,Maria îl învaţă 
să Se roage, prin ea El În\'ată să ridice 
ochii la Tatăl ca 01n, El învaţă de pe buzele 
ei pentru prima oară sunetul uman al nu
melui latăllti, şi El îl repetă după ea'' (p. 51 ). 

Teologia lt1i I-Iar1s lJrs v<.}Il Balthasar· 
expri111ă teologic orientarea actuală a teo
logi e.'.i occidentale către spaţiile vii ale 
crecli11tei şi vietii 111 Hristos şi vocaţia ei 
progre~:.ivă de căut<.tre a luminii han.IÎllÎ 
necreat al lui Du1nnezcu, prea mult obnu
bilată de categc)rii aristotelice şi de sis
te1ne ratio11ale. 

• 

Drd. Ioan Valentin Istrati 
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Odele lui Solomon -
:\r1astasia, 2003, 264 p. 

- . . rugac1un1 

Attlr1(~i cand, printr-o 1·11tâ1nplare fc
ricitii. ţ)C ca1·e 1ni-aş î11gaJt1i să o con~;itlet· 
l·l1ia1· ţ1rov'Î(ler1tială, <t111 î11tâl11it în tr<:i(lt1-
cci 1~ J~i)l11~\11ca~că J1~1crare~1 ( __ )(Jt?ll~ Li1i ... S'c;-
!c>111011, <11n a'1ut încă dt· ln l;un î11ce1Jllt 
se11ti111e11t1.1 l că ină afl tl în faţa unei opere, 
lieşi de dirnensil1ni redt1sc, de o i1npo1·
t<1nta aoa1·te. . ' 

~ 

lnt:'ilnirea (~U iraclucătc)rul ei, teolu-
glil ic>an \'alenti11 Istrati, explicaţiile pe 
care, cu gener<;zita.te, acesta i111 le-a C'!

-f-e1·it, m-au făcut să ,-ciali lectt11·a a"~estui 
text. De ciata aceasta an1 îr1ce1·cat să fiu 
atent r1u cioar la tex.tul tra(luc:erii, ci şi la 
co1ncntari11J traducătorului, care, un fapt 

1 1 'f" . 1· . 1 -~!C~1ot.: ;1ese1111·,1 1cat1v, a rca11zat pr1m11. 
excL1rs hermeneutic din spaţiul teologiei 

crestine din secolele 1-11, Editura , 

11cade1nicc ror11âneşti î11 sţ1atiul icleatic al 
:1ccstci scrieri strfl"'echi. 

l)1-in L11·n1c:1r'-~, întâl11i1·ea l'erso11c:t1ă Clt 

r:el Cc1rl: <1 filctit posibilă apariţia în li1nba 
r1)1nână :1 '-1ccstt1i mal~11ii'ic text, prc(:t1111 
si lcc;t11ra tradl1cerii si a co1ncntariului in-au 

• • 

tacul sa i·cflcctcz asupra câtorv~1 aspecte 
de t)t·din gcne1·al, c.1dică t~xti11sc la 11Î-v'c]1_1l 
teologiei academice, Cc1re <tr treb11i s1_1b\i
nic:1te si ia1·ăsi subliniate. E vorba, desigur, 
de cercetarea teologică. Un feno1nen care, 
dacă nu lipseşte cu desăvârşire, e, cel inult, 
o ti1nidă realitate. 

lată de ce ini se pare că aparitia în 
limba româ11ă a acestt:~i opere este tln eve
niment, din păcate insuficient cunosct1t, 
şi, în acclasi timp, un exc1n1)lu pe11tru cee<:t 
ce ar trebui să fie cercetarea teol()gică, 
cel puţin la nivelul studiilor de docto1·at. 

Ioan Valentin Istrati, beneficiind de 
o bursă de cercetare doctorală în Anglia, 
a epuizat în sct1rt tin1p bibliog1·afia di1·1 
zona sa de ir1teres şi, în acela.~i ti111p, a 
tradus această superbă şi miste1ioasă operă, 
care a văzut lumina tiparult1i la ecliturn 
Anastasia dirt Bucu1·cşti, în anul 2003. 
l'raducerea e cu atât mai valoroasă cu cât 
este însoţită şi de o prefaţă semnată de 
academician filoll1g Zoe Dumitrescu Bu
şuler1ga, care-i şi co11tinnă valoarea. 

Ode!(' !iii L)(Jf ()l11<711 Sll11t în fapt 11n mă
nru1(: hi <le r1.1găcit1ni de provenie11tă prl)
toci·cştină, din sec. I-J I. Nt1 este o lt1cra1·;· 
de apologetică ~i nici rJ ist()fie <l pri1nelor 
sece) le creştine. S11nt don1· r11găcit1ni le, 
după toate probabilităţile, unui p1·eot (fin 
p1·irnelc co1nt1nităti creştine. Nt1 i se cu
noaşte numele şi i1ici i1t1 se ştie cărei co-
111unităti a aparti11t1t acesta. Probabil celei 
din Ierusali1n. Dar, 111c1,u se111nificativ, 

1 
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aceste vc1·su1·i t1"ă(ic:21ză o a11un1ită efcrves
cc11t8 111isti,·'.l <le expresie cs]1atoltigicii: 
•• 
lntâir1i1·ca c11 Ir1·isi()S. Cel c;1rc i1u era , 

clc.):;r î11\ 1i:ltător11l.. r~i Dt111111czc11 (!1;\'C11it , 

0111, i)e11trL1 a-l s~1lv<:1 pt' aL:esta clin inre-
jclc 11101·ţii. Acc<1:>ta e1·a o re~ilitatc 1)1·0-

f1i11d (~xister1tial•.i, ea <icsfăsL1râr1clt1-se i'r1 
s1)ati11l 1·L1gacit1nii, ca1·e Illl era do~11· o î11şi

rt1i1·1? <le V()rbc g()illc ~i, Cll atât r11ai puti11, 

1·c-ţ„ctaîc<1 r1t111<1t[t ;:1 u1·t1:.)r ir1l:<1t1tatii tâ1ă 

st1bstarltc-i, ci 111c1Iit1l in c;11·c, p1·i11 Dt1l1t1l 
'.,. ~- . '\ t•l -. ,--. l i'î.· j:. '--~ , 1 i I ( \•'~ ' '•)of ' '' ,.. f { . i - .; I l ] ._,,ctl,l, ,,::;to:-. , ·~Y •• 1„, J,,1)a ,1.,, lcllccî d 

- . ·- "' ' . 
.-.~.- •· ')l-·'·7 e•'t··· · ·· 0 ,,, 11lc11ar·1 •n 11·te1·10 '-·'·'.l~ \...,I l \„·L~.,J.li.Î \'1'-' .:-:-1 l .1 („ l.1 l / _,-· 

ri iatc21 u111<1r1::.i. 
l{t1găcit1r1il\· <1cc~ste<1 ~:c111t ('Xl)1·c:>i<1 

1.111ei co111t1nică1·i 1·c,i'.c: între ct-c(lincio~11l 
('.C··L cat1tă pe JVia11tt1itC)flll ;.;ăl! şi î·i.1-istC)Slti 

" 
l·,1r~ 1·'i•'r)t111•1'·' a· c.c.ste1· 1·'111ta" r1· l11ta"11·1·1 i1·0::i ( t I... . ,_ .._1( ,_ - ~!\..~ .._ _{ - . ..~ ._.._,,. 

(]Îr1tr·r: cei doi r.Jcvi11(~ î111nr11·tăşi1·c mist::1-
• 

\ 1,()il:i<;ă ('lin tainele (!1_1r1111e71.ciesti. rrainc si ..._, ,_ ... 

t1·c11tc~, t1·eptc şi initic1e, initiere şi c~Ufll)~;
te1·c. cL111oastc:rc ~i î11ţ<:'.lcgc1·c' _ ·r oatc acestea 
st111t ast1111ate î11 nlt!ăciLir1ca de\1enită n1e-._, 

t;:111101·foza a11tr·op<.)l-1 ristică. 
"· 
I n C(Jn1entariul s::1u, Ioan Vale11ti r1 Istrati 

icie11iifica ia)';c.i11oi111c i11tt1itia t(~n1atică a 
11ri1nilcir crestini. 1\sttel, 1netafo1·a (:levint~ 
inst11.1111cnt de cL111c.l<1şterc p1·ir1 care cos-
1nosul idc<1tic al aceloi-a devin\~ (~le1nen
tul c1e mai ti.lr1~it1 al tipos11lui doctri11ar al 
Bisericii: lisL1.': I1ristos, Cel îr1 care toate 
se î111p!i11t?SC, l~uinea ca toţ1os al Tainei 
':'l'"'"c.111r· - D1'1nn'~7C1' ,-l"·\r~11c- ('!~, Ta1·n::> L.,,, ' - i-'J.. -- - ,)., - \....~. ~· -~ -~·, _) .l.„ . (. ~-!. l'..t. 

Î7vo1· de scr1s al creaţiei etc. c~1ra;,,;tert:l 

gnOSC()]ogic al ~lCCStOr CUlltărÎ al! filcut ca 
foarte mt.1lti cercetători să consimtă la 
ur1a (lin cele 1nai st1spectc ipoteze: 01-i
ginea ac~cstci c.1pere ::1r t! gi1c)stică. Co11-
ft111dLi1·ea tc1·111c:1·1t1lt1i g111),)'i.\· ( CL111oaste1-e) 
c11 cc~l 1Jc: ,i;11o"<>tic (<tcl1~pt <:1l Cl.1rcnt11li..1i :;in
.. ,-,··t:,. '1U'n1'<- "'f'OS'1'c1"c1·n\ " dC''VOlt·•r '1D \,,.. 1 \...; •. I ,,.. "' j. •- ._ l ..._ \ _ ,:1 ,,_ J (~. /_, •.:! t. l,._ 

~' , 

înt1·cg p<:trcu1·~, (~rt::tic în i~tori1:1 Bist~ricii, 

111(_,tiv pentr·u care, Ji11 text cano11it:, cu111 
c1-c:t C'()nsidt·rat in primele secl.)l•~, a f<.)St 
rept1ciiat ca ajJ(>crif ~i deci cieclarat r1cca
O()Dic:. r:alsul unei ase111c11ea ip()te2:e t;ste 
deCL}11:~truit elegant de căt1-e Ioan \/<1-

lcnti11 lstr<iti, care obsc1·\1ă jl1st faptul că 
aceste texte poctic.~c îsi au originc;1 îr1 ct<l 

inai etirată traditie cva11 L~l1t:lică, prcil1abi i 
i()cl11t:ică. 01·i(~11tar(~a cătr·c () <:tse1ne11ea 
filialii: este sttbîntcle21să din a11<1iiz:1 sti-

• • 

listică a textul1.1i. Di111c11siu11ea sotc1·ioll)-
·~ ' -·. 1'"'• 

!c'.ll:c1 ;t (l'.'.(:S1 l)l' l LI L':dCll\ill CStl~ l~tlCla l!ll<:-
~ ~ . 

lcgcri i 1()1-_ /\bsenta 01 Îc[trei tcnsiltni llC ,_ . 
tÎJJ dt:<-i.list, îr1t1·c rnatc1·ic si spirit, cxcluLlc~ 
posil;il1tat(~<1 <li igi11ii f'.IlL)Sti(:c <1 ;1c·1.:st01·a. 

Deşi <lj)a1\i11 ~1<~rioadei c!c îr1ceput a 
(;rc:şti11:ltăt,ii, 0(,1'-'·!e iLli S'(;f1;111u"' cor1fi1·111<i. 

i.:;a1·<1ctc11.1I r11-.}it1nd C'1-a11gl1cli'..: ;1J c1-csti111s-. -
111t1lL:i, sL1.-.;1Jcctat, 1r1si ales el::', căt1·t~ şcoala 
dialcctitii ţ)1·otc~;l<111tă, <1 fi inai cu1·and JJ<lU·· 

1;n1·,. dccEi1 hr1.1.:t1·c ·Nlt cx1·..,t,-1 i1·11 hi'·~u~ ... r ,.._, ~~„~ ~ ~, ', _. . _,, ._ . .: ...., ~ăl ~ 

îr1tre l'.\'a111-;hel11 ş1 peri()3(1:1 S(~C. ill-Vlil, 
vă7111ă l'.2 titnp <1t st1·L11.;tL1r<i1·ij cJot~tr·ir1c>,i Bi
seric~ii_ 'f c111ele princiJJ~1le ale tl-teori{~i 01·to
<f ()XC se reg<:lsesc exp1.1se, ir1t1·-L1 1n<.1nie1·8 _, . -

p()Ctică, î11ca cli11 :.;cc. 1--II, aşa c11111 1·eiese 
si din continuh:l <l(~cslc)1· câ11tări_ ('oncl11-

• • 

zia fii·ească ar ti, i1r·i11 tt11na1·e, că a t',xistat 
o evolutic î11 crist;:1lizarea învăt~iturii ele 

• • 

crediniă a Bisericii şi că, deci, existz1 1~) 

1.111itatc în11·c crcdinţ<:1 pri111clc)r cot111_1:1i 

tăţi de creşti11i, aflate SLtb irnprcsia î11tal
nirii clirecte cu Iisus If1-istos, şi acei c1·eş
tini de i11ai tâ1·zit1 care l-at1 cl111osct1t pe 
ff1·istt)S prin Dt1l1l1l Sfânt, c<:t ex11erier1ţă 
in tcri()<.11·ă. 

Există, de <1sc1-nenea, în aceste cân-
1·a" 1-i o nl1t 0 1·n1·c·':1 ,,~··r>r1' "ntCi <> n~,.,"1' nt,,.; '· J \._ ' \_,. l. ,./~ \.•.1\_~,'·...;i.„_,1_ •.-~ ;:.,, ,t;,_„{i ... ~.!>.•.•-_ 

A A ' i ' 

Desigt11·, act~<tsta i1t1 arc ca1·acterul 1)uni1iv 
al cuntărilor· V(~terotest;:1111er1tarc. Acolo, 
în special în JJSaln1i, câ11tarea era expre
sia tinei a'>teptă1·i a izbă.virii, de 1111de nota 

~ 

de dr·a1natis1n, de tristeţe_ I11 Odei e i11i 
c'>of(!/lî(j/l pocăinţa il.U are I1Îl11Îi~ f'uribuncl. 
'frist,~te<» este ar111lată de b1.1ct11·ia i11tâJ-
·n;,.,; ~,, 1""'] 1'''1''' ·F1'""'S'' .r:.,,",1111.t i'n1·i\ ,.i,, ,, •· 1.,,,, '--·\v '''·' ,„ ... ,.,, .• '-' 1<<0 <: J.„ . '~"· ,1_ 
... r- l •• ·~. 

ia l ac<.::1-t"a 1u11·111 ca 1zbăv1to1·. 
l)·)r'a-1:r1ta s; 1011·~11-1-· 1 ; 7 '.rrJr·:C.ta·· 11'1·n 1-.,,._ \.; , .,1 .'-..1..,l_ {..; .tL ... i.._ u \.. \,...i_ 

tare Sltnt, în fapt, centrt1l expc?rientei în
tâl11i1·ii (~U l~ rist<}S. Iată 111cs~1j ul şi, toto
dată, rniza acestei cătti, cu atât mai tnl1lt 

• • 

astăzi câncl, c;1 tl 1-,;~cţic· la re- lativis1n ul 
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moral existent, mulţi teologi su11t ispitiţi 
să pună accentul mai curând pe dreptatea 
lui Dumnezeu .. .l\ceastă percepţie justi
ţiară, de i11spiraţie juridică, vine însă în 
contradicţie cu mesajul evangheliei, care 
e::.-te eminamente unul al bucuriei şi al 
speranţei. 

Cred că nu aş putea să închei mai po
trivit acest scurt excurs decât reproducând 
u11 fragment din p1·efaţa acestei cărţi: 
,,Pent111 noi, creştinii de astăzi, de după 

„ 

2000 de ani, aceste Ode ale începuturilor 
credinţei, prin anamneza duhovnicească 
pe care ne-o provoacă, ne descoperă cât 
de mult a1n slăbit î11 credinţă, nădejde şi 
mai ales în iubire (fată de Don1nul ca şi 
de aproapele)'', motiv pc11tru care se cu
vine să redescoperim, iată, prin interme
diul acestei traduceri, frumt1setca iubirii 
de Dumnezeu şi de aproapele. 

Florin Pâslaru 

-
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IN MEl'v10RIAM 

atriarhu etros a - ea 
a A exan riei, E 

r~ietenul Bisericii rto 
i tului, 
oxe Române* 

Arhim. Timotei AIOANEI 

S,,„·ct1"'a-'·-~„--. .:._"i·:· n-.ir···-· a- 1 ,,Tl 1:!:,..,, P"'·)a~ .. ~ n,.....t_,,.: . .-..rţ .... (l. ..... +.,..,.,l_,...... ..... r•1 A.1n ... „,-~ ....... ,~.~~c; s: •"ll 
a..11 L Le,, ,.)(11.. \.;olu~ i v 11-1ca, .:...._~ „ ~11 a."j_1a ..._1 .......... 1 .iLuuvzt..„ a.11J..1-.,.,J· ... a11ui1 l ,:. L.11 

1ntrcgii Africii, a t1·ect1t la Domnul în zit1a de 11 septembrie 2004, î11 urrna_ u1111i 
acc;icle;1t lic elico1:Jtc1·, survc11it î11 ti1np cc se dcJ'lasa, în1preună cu o delegaţie ele 
i.;;rarl1i si preoţi, spre Sf. i\1unte Athos. Aici, cu ocazia 11ramului Mă11ăstirii 
\latope(Jll, ;,i1·n1a si'i C)ficieze slujba Brâului Maicii Domnului (după calendart1l 
aronit). 

Această călătt)1·ic 1;1 Sfântul Munte Athos trebuia să fie pri111a vizită Clficială <.l 

Sanctităţii Sale I)etros al VII-lea ca JJat1-iarh. Alături de cei ci11ci me111bri ai ecl1i
pajului, la bo1·dt1l elicopterului se n1ai aflau Mitropolitul I rincos de Pilousiou, 
Mitropolin1l J-Irisostom de Cartagina, Episcopul Nektaril)S de Madagascar, cll•i 
arhi1nandriţi, trei co11silicri ai Patriarht1lui Petros al VII-lea, fratele său Gheor
gl1ios, un diacon şi l) gardă de corp. 

Elicopterul l'.11 care călătorea St1nctitatea Sa Petros al VII-lca a decolat din 
Atena la orele 9.35 şi i.1rn1a să aterzizeze la Sfântul Munte Atl1os la orele 11.05. 
A 

I11să la cererea Sanctitătii sale de a survola toate mănăstirile din Sfântul Munte • 

Athos, s-a amânat ora stabilită iniţial J>entru aterizare. Ulti1nul se1n11al al elicop
terului a fost e1nis căt1·e orele 10.54, câ11d acesta se afla la I() rnile în largul Pe
ninsulei Chalcidice. 

D11pă pierderea contactului, două avioane, un elicopter şi trei na·ve de război 
ale a11natei g1·eceşti s-at1 deplasat spre locul în l~are fusese văZt1t ulti1r1a dată pe cci·a
nclc radarclcir sc1nnalul elicopte111lui î11 care se atla patria.rhul şi însoţitorii săi. 

Patriarhul Petros al VIl-lea, în ''ârstă de 55 de a11i, t)C111:>a de 7 ani T1·or1t11 
apostolic de Papă şi Patriarl1 al ,i\lexandriei şi al întregii Atrici (tiind Î!ttro11izat la 
data de 21 februarie 1997), al doilea ca irripo1ianţă (iupă cel ocupat cie Patriarhul 
Ect1me11ic de Co11sta.11tinc>11ol, în ordinea canonică a scaunelor pa11·ia1·hale di11 
Biserica Ortodoxă Universală. 

• 1,a întocmirea acestui material s-au folosit inionnaţii apăn1te pe site-ul Mitrop,1liei 
Moldovei şi Bucovinei, îr1 presa din Grecia şi din relată1·ile Pr. Petru Sidoreac - Tesalo11ic. 

' 
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' 
111 ti1npt1l 11ăst~)1·irii s::1lc ca l)~1triai·J1 al Alcx,111ci1·ici, Sa11ctil<itc<:1 S<1 Pct1·os <ll 

\.111-lc<t :1 adtis \.111 st1flt11·1<)tl î11 \'l<tt<1 Bisericii 01·tocioxc c_ii11 Af1·ic<1 ~;j e1·a v i)c1·so
\lcllit<1tc fl)<11ic sti1nată pc11Lrt1 llCS(:l1i1.lcr1:a şi <:ti1g.<1j<:ti11c11tt1l său tl1·11a11itar dir11\ t·i.Î{:a. 

,i\i1L1l trecut, i11 pcri0;.1d<1 5-11 SCj)t'.,;till)ric 2(J(l3, la i11vitatia fJrc~i Feric·i1t1l1.1i 
Pări11tc lt.'()Ctist, Pat1·iarhu l Bisericii Ortl)llt)XC Î{L)r11â11c, S2111ctit<:1tca S<:l Jlct1·l)S sl 
Vll-lea, l'<iţ"ă si I)atri<1rl1 al Al\;;·,<111lir·ici si a t<.)at[i J\t'ric<1, 11 fr1cut 1_\ ; 1 izit'.1 î11 t<ira 
l1()<:tst1·ă î11 _iutlctcle l\1lurcş. Mar<l11·1u1·c:; şi Sa.tt1-Ma1·c. C.u acest i)1·ilcj, 1'11 1.il1a iii~ ) 

'.'(~1)tc111l11·ic 2()()_~. S<:ll1(;ti1at<?,(.l Sa I)cltllS o.I Vl l-lea, Î1nprcu11ă Cll JlrC(I r~·c1·icit1_1l 

:i~<ri11tc ll:1t1·i<11·h ·1·c()r~tisr <:1\ l~()ln~11i,~i, a11 sfî.11l1t lJisc1·i(~a ele l;i dc1nis{_)!t.1l ('<1\c
·1•··.,101· " 11is1'1)'1·1lc' '.l ><111·s('('1'1·c·1 f\•1'.'l''lll'Uf''.':'1l··1· s1· "a-t·1·11 a· "LJl 1 ··; cl1'1-· 13· '.t1·a-r·v1·1r·~ s1· ·111 \..!.i.t..~ "'-' ''!~·-..., ~ ~-C~~ _,. l--' .., , _,I 1 U. (. 1 "-• L LI. ._ L} -' 1. l.!I. ,! ..__ . ~<. ~, .., .-' 

A ~ • • ' 

lî<ll·til:11~<1t la ţ)l"()(;l;1rr1c11·(;a ~;L)ic1n11<1 <:l l;;11101·1iză1·ii Sf~}11lult1i 1(1.111 ~vl211·tt11·::.;itor11l cli1·t 
' . . 

• 
1,,tr,.-.•_,,,._. i,,,„.,,, 1•1·•·sti11 a- ~l f~)st ·1f"cl'.t·•f:'i 1·1c' '"\1 ·-1·1·1·11·~1·1tt1 l t·r''''l·,„ ·11 l11Llrti1· S'a11c-1 .. „ .............. .._,~„ „_ • ._..._~_. ... -·· ... 1. -·. (_ l.(l..LLl .1 V l.-1 1 \_, l {lL: _,,_, ( . -• k ..___.. . ~ ' 

titătii S~1]c SÎ (l l11SOţÎt()rÎlt)f '.'.[l.Î. j>ri1nt1J lii11t1·~~ În<-ltţii lJl"CfU\Î Cc\l·c C.lll taclit lil;c·Jaratii 
1)u\J l ic~1~ r cfc~ri t\)[11·c la accastf1 tr<1gcc.l ic <1 1(îst P_ f;. ~ l1·istodo11lc)s, ,A_ri1 it:~pisct)j)1_1J ;\, -
tc11ci ~i ;1! î11t1·et;;i Eladi~ .. ca1·e (ic alttcl a 1o~;t .5i c(;[ ca1·c el <-lili.111t<.1t [)U~)lic <.lc~ci·· 

cle11tL11. P1·c<1 I;erici1·ca S<1 s-a clcclarat p1·c)!'t111d 111ar(~at (Je 11·1()i.:11·tc<1 1-:iatr·ia1·ht1lui 
1\ fricii, sul) li 11i i11c.i si c<J11trib11ţia pc ('<11·c flctro:-; al v'l I-l ca <:l av·t1t-o lz1 cc)11duc..:er·ca 
13isc1·ici1 Ort,ldoxe Ji11 1\..tl"ic21. ,,Moa1·tca P;,:;tri:_11·hul11i :!\.lc>:ciilclrif?i ;.--..gt1tluic Orto
c.!c));ic.1 si văd11\.'cstc Pc.1triarhia A.lc~xa11d1·iei î11tr·-t1111nor11e11t <],~cisi\1 al ei. p, tost t111 

• • 

\. .. ,.,.;t·•'t„; 1 '-']t1;1·tC)'' ''I- ''t1 n1t•'11111ro~'t11~cl 1·n1."L"ci~·i ,,,, ''c·' 0 s·t traaic A"'r'ide11t '' v r I C.l. _! J ! "1 „
1 

.l ,) ._l ~ ._, _ 1 1, '.' ,(l.\.~ t..l\., Ll \,.-, - 1-,-l (.,l\.., ,_. .' . , 
" -

I111ecliat (f1Jpă cc a 1:1f1at t1 agica veste, I'at1·iarl1t1l Ecu111c:11ic l3artol0111c1.t ! al C(Jn·· 
sta11ti11L)j)Ol11lt1i şi-a cx1)rin1at d1.1rc1·ea rcfcritcl1· la n·1oartca. c1·11i11c11tt1l1.1i i1at1·i<.1rl1 ele 
i<1 ,i\lex:c111(lria. Sa11(~t~it2.tea Sa a spus cili se i)are inc1·cdibil ca Patri;,11·l1ul Pct1·os e:1l 
\.'II -lc<l, t111 \)n1 ft)arte di1·1a1nic, ca1·c a (1fcrit dov\~ZÎ ele <.1fecţiu11c f'"c1ţă G(~ i11Lligcr1ii 
,,,fi·ica111, i1ll se 111ai afla î11 viaţC1. I)atriarl1t1l cctit11cnic 8. rnai :1dăug<1t că I)ctros al 
Vll-lea l(!să î11 u1·1nă LI i1111Jo1·ta11tă 1)1)era r11isi< 1na!'"'Z1. ,,E~;te fo2rtc grct1 să crezi că nt1 

·' ;e i11ai află pri11t1·e 1·1(>1 ;1atrîarl1ul ;'\,_lcxa11(.i1·iei, llii1a111ict.;1 ::i c11c1gicul !11tâi::-:ti',tătt)1· 

al t1·l111l1lui Sf. Ma1·c11, pă1·i11tele g1·i_jl1liL1 al g1·ecil()1·, i11ult iubiton1l 11f)St1·L1 p1·ietc11, 
fr·<1te şi î1np1·eu11ă sli.i_jito1·. care înair1te <.le L1rca1·ec.1 IJC t1·011ul 1)atria1·!1al di11 liif"er·ite 
a~ult:J.1·i si 1r1ai ::1poi ca pat1·iarl1 <:t de~~fci,;t;1·at () valo1·oasă i.1astl)1·<1tic apostolicL1 î11 
cc111ti11cntu1 at1·ica1·1. Ne V()J11 1·uga pc11tr11 lldil111<1 î11 lu111ca d1·c1)ţilor a te1·icitt1l11i 

• 
·~ăll suflc'.t. lr111)ă1·t~\si1n durc1·ca l)atriarhiei r::cu1nct1icc., (l fo111ilici tl1tt1ro1· ort(_Jdoc-
:;ill)f si i11ai <lll:s <:i 13i:;eri('tt ~;tircJri a ,1\lcxa11\.l1·icci c<11·,~ ~1ct1111 a i·ărna~; orf'ană ele 

"1 • ,„ 
ll ')C')('\fJll >-
J "'" •- J ' \,; l . • 

P:1t1·i<1rl1ul 1'\lcxei al 11-lt;a al IVJc,::,c:c)vci si al i11trcgii Rusii a :.;pus că i.11oarte<:1 
l)at1·ia1·hului Pctros este t) i11arc 11ic1·(·lc1··~ i)e11trLt î11treaga 01·tocloxic. f>::1trÎ<.i1·hul 
/'~ lcxei <l. <1clă.L1gat ca 1111 există CU\'i11tc (:a1·e să cxpri111c sc11timc11te le Eialc (le tristeţe 

' 
l<l acest t11!Jl1Jc11t tragic: (l)<.1tri<11·hl1l Pctt"L):; a1 Vil-leu vizitase de cu1·ân(J I~usi:.1). lt1 
(l\1111it1ic<:1 l1r111ăl<.)atc <:clcciL!1.::r·1tL11ui, î11 t(;:1i~: Bi2;1.:riciic Ortod(,IXC natior1<.1lc <lu t(~·st 

' t)fil:i:1te slt1_jbe Lic p(1111c11i1·c 11(:11tri1 1)at1·ia1·!1ul ad()1·111it. 111 ino(i SJJ(~c1al <:l111111tirn că 



' 
• 

• 

' 
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astfel de slt1jbe s-<111 sâvâ1·şit 111 C'c:1tcLi1·;1[a i11itt·\Jpl)lit1:t11ă ciir1 Iasi si 11; ciltc ]()Cur·\ 
• 

cli1·1 Eparl1ir~. 
~ 

111 dimi11cat<1 zilei (ic 15 scptcn1])rie s-a cicst~lşt1rat î11 ('<1tc(ir:c1lr1 1\1l1ic1)is-
copală ([i11 At~11a o slu_j bă de 11c)11--1c11ire a Sa11ctit<.iti1 Sa ic I><:~tria1·:n11i f)c·r1·c)S <1i -,/I i-i t~<:î 
al Alc·;\an<lrici şi al î11trcgii Af!·ici. Slu_jl)cl <:1 f()st ()t!ci<-1lă ele Prc<.t f'c1·icitt1l ! 1r·islll
(i(lul0~.;, ,'\r11icpisc:o1) al :\tcnci ~~i f)r·i111at al îr1trcgii [:;'!aclr. Î1!1ri·ei111;'i t·ii in11l1i ,, 
ic1·a1·J1 i ~>i l)l"C'.C)ţi. J 11 Cl!V:Î!l ltll ţÎ!lUl Îl1 C<tdrtll CC'.l'Cl11l)llÎC i 1·c) i giL1:lSC., jJ 1·c~1 J~c:·ic Î i·c ;,1. 

S<i l-a t.:ll)giat i·)c p<1triarl1l1l t1·c~cl1t la ccll~ vcsrticc, D:1c[\11cl rcl'<.~ri1·c 1<1 sl11ji1·,;::1 ~<1 <11·icJs
tolica cxc111plar:"î. De asc1ric11c<1, 1)~.(~a I··r..~1·iciî.ul !-!1i::;to~l,1Lilc1 s <:I c11.:c·.:1·1tl121t l;1r:•[l1i 1:8 
13i:-;cri.:a ()rt11f.iL)X<1 lJ11i''C1·s<tlă c1c11Jâ11gc ~1ie1·clL~1-~:<:i 1na1·clui icr<.1rl1 ol·t;)i,lt)l'~. i;f't1lc1it1i 

•)•··;: ·l··Jx· '·'11 i·:rr'·l··1'1··i ·~ ~lt~··l1;·;"lr <::"l\11;11111 t·'1 ,;,-„.: ,,-,,1;.11·1•''·· '11•'•) 111it 1i i•'1··,•·'1• :~:,~v„,r1rlr;11 ... l""-'\....'. <,.,,.. •. _~.._ ............ i..4 iL- ...... ..._ ...... "·i-' l ... ,u. _ ., ~~„,v~ „.t• ____ .\..f.f "t_~ •.. „ ........ l,I l „ •• „, .. ,i. ,_._ i. 
• ,_ • ~-- • - ,... ! . • , 

e:;te l) ţ}J(:;·u(.;J-,~ SCl11~1if!CL!Il\'(i, lJL1n1111..:1 1 ~t! 111.! Vcl j:_tSLl Ol f~1() flLlf)!~, :;: :-;;1:; :~1 \,1 iilCt~( 

llî1 SllC<:CSC)f llC lTI~lSlll"(.l J)<ttria1·hlIILri trc 1.~tll 1<1 c:cl<; vc~s11i(~C. 
l)li[J;t ~Jil_;h<i <le J1L)Jt1c11iI·c, S::111(:tit,tl<~a S<.1 Pct1·<)S al 'v1ll-l(~<l <t ~1ri1nit. ()J101·u1·i 

•111'1'1' 1 ·11·' Cl•'f)l"Ll··'' "1·-· g. i'flCl"'ll C'Pi1Î) 1 )l' l·1'., <:t·'t ·r··l-L'll'l1 l 1.;;11 1 11C'l .. 11'"l1 t.lct1··1· :1 ·~)S't r· 1.'\''''. ... l(. L' t&.\.,'-' ,(.!l,., ~.J "-' ' L ,}~ .... \.. \... '-" (.-l. t. 'I. ~---· !.. ; .._'"I 1.- ,/ . " L\..-'- tt Jl,----i 
~ . . 

11cir·t~1t cu <1 ::1•.:r<.) 1;<1\ra [tţ)<.J.:t111:."111(1 Avi<1t1c1 Ivl1iit::1rc t~ic11\.~ 1<11.._aiII), !11 eg11)l. 

l . . d - . . - 1 . 2 ~ (' . ' ' 1 ' ~ \ . . .,, l ·1···11r1 •'-·"'\a a·1--1·iza '., S~'" 1Jtc11- )1"1C i) ţ,- 1 0 l-'~'). 1·'•l't1( 1··· u···1 I I 
1

•11· 'I '\'lj' I' '·' '~ . l.fJ - l l ~ . --- l .! , "-t i<., • -· ,!';, l 11,..l:JJC<l •• -·LI [c .. I.\'\ , 1 (/ ·• I. 

l<.'C, la ( „,i1· 1.i, î11 l~gil)t, î11111!l1·111a11t21rc.(j \latric1rl111iui l)cti·o~; <:1! \ 1J !-!ca .:2i. L\l1;;1~<i1·1-
<,r1·.~; ,.; al 1"11t1·c 11ii ./\ i"1·i 1 ·1· i:'i 1··ri1•l 1·~;'t1·1··11·!,11·ll11· ''(it1.:.; ;l'' ·1·1 .1>.tc~;1·1 c·11 :) ''c~1·\)ll'i"lia··· 1·r1il1--„1 '-"1 1"tl .._,_~, ... i....:.~..1. ... .I..~·-·"'-- .... -,.\,,.. ·~l ~ ..... 1 (__. _1..,. 'lt -- - .. \_. (_ '"\.. .. l. .„ . (l ,._ ~l„ '"-~· . „ .. 1 J. 

raiii, a 1c)~:.i <lC1.Jf)erit l'.Lt ci1<1r)e]urilc G1·ecici şi Egi11tL1iL1i. L-<1 stu_jba religioasa :-1t1 pi.11·ti
l-:ip:.11 s~':::,:tit(<ti.::a Sa Lj211·tolo1ncu I, l)atriarl1t1l Ecl1n1cr1ic <ii c:,)11sta11ti11opc;-ll1l11i, 
('· 1 nl·„c1·t·1 11 •· 1 C.::·:· '''lla';()~ ·1] IV-l('>a 01 ··11'i;,~l·1t•I i"-n1·1·c)l11·,,1· S·'11 c;-1·t·•j-1-.'1 S·1 ·1·1·1·1,,'•Lls' P·111·i_ .. Jr:,., ..,;l. c \..v•i .. _,a .<:;::, L, _ . ..'.) ( „ ".' a~ ~„..,J. ._ 1 ~i.. _ _ v 

1 
..._ <.i. _ t 1.1.-vi.. .._ __ ,_ _.._\,,,.. __ , ( ~ t 

ai·hl1l lc1·Ltsali111t1lt1i, Prea Fcri.citt111-I1·ist1J(:1()tllos, Arl1i(~pi•<copLtl 1\1~<~11ei si P1·imrtt a: 
î11trcgii l~ 1 <Jclc, i'1·c:<t l:',..:1·i,~itul A11<:1~:ta~>ie, ,'\rl1icpiscop al 1'i1a11ci si l)ri111at al Alb<:111ici. 
A f()St p1·czct1t la cc1c1110ni<l rcligioa~-;â de la c=ctif() şi prez;cdintclc i'{c11tiblicii 
Elene, Kclstis Stcpl1a11opoul<!s, î11soţit de 1ne1nbri ai Gu\1e1·11t1lui, rj1·ccu111 şi <:1ltc 
pc1·soa11e politice i1np<.)rta11tc. Ci1)1·t1l, patria riatală <1 f)<1t1·iarl111l11i, a fost rcp1·ezc11tat 
de presccli111clc l)c.11·la1nc11tul~Ji, [)i111itris (~hristl)phi<1s, vărul Cl-:lt1i t1·cc1.\t la ':el:~~ 

·1-'C'.'.>nicc. 1\t.1 fost prezc11ti, de <l'.'.e:.11:cnca. rc:prcze11ta11ţi ai Gt1\1cr11t1l11i E~~iptca1-:. 
I)at1·iarJ1ul t)c :r·c)S al V I l-lc21 a fost î11n1or111ântat Îi1 (~~ri~;ta Pat1·iarl1i]()1· at1at.<-1 î11 

(.~<1l<.ic1.i111belc 1V1ă11<i.stirii ,,St'. Gl1corghc'' cii11 Cairo, aşa cl1.111 ~.-<î î11tJ1111)i21t în uî
timii 20() de a11i cu p1·cdecc~~<)1·i1 ~;ăi de ~ic sc<1u11t1l i1<:1tt·1arl1al de All~:\<::tJ!(it·ia, cu 
toate că do1·inta Sa11ctităţii S<tlc a f<1st să fie î11111cl1·111â11t<:1t ît1 cir11itirl1l grcl' ortcJt:!i)X 
c.ii11 Egipt. 

Bic)grafia P.F. Sale Petros a! V!l-lea a! A~exandr·!ei şi al Africii 

P r. r)at1·1··:.1·1'1 J)·~t1·()S ,1't ··rJi'--1··:··· a11 ,'- Jc·xa11c11·ic·1· ,„; ~'l ~t11tr·c ;; .1\f·1·1·c; ~-'1 •1'··::····1 ~1'' .j' .. r u 1 > \,.. „ „ .... v __ ..._1__._ .._ '\~~ ~~-·, L • • :.i. . ..... _,,.. . )_ .~ ..... _ ~'-'l,_ ..._„1..t1. 1, . ·~ 

localit<l1ea Sy11gs.i1, ciii1 C~ipru, l:t data ijc 3 scptc1-:1L>1·i,, 1949. L<.1 vârst<:t :ic 12 sni ~i 
•• 

de\•cr1it f1·c1te ( 11ovicc) 1<:1 l\.1ă11ăst1rea ?v1a11cr<1s. l 11 C1i~ClC1şi 2111 <.1 î11(~f;\·J1.1t să tret' -
vc11tezc cu1·su1·ile S(~olii 1'eologicc ,,s1·. Ap. Bar11r1ba'' cli11 Cii)ru, sc:cială 1-:e ca1·c c! 
absc)]\•it-() î11 196C)_ Exact î11 ziua s[tr·b~1torii ,,1\cio1·111i1·ca l\1<:1icii DcJ111nt1l1_1i'' Llii1 

rlCel:1si (:111 a t()St l1ir<)to11it diaco11 la Sl'â11t::t [vlănăstirc rvlc1!1cras. l)i11 !tina (tCCC111-

brit: :1 a11 1.1lL1i 197() ~-1taclit11artc (1i11corrt1l1·lr~rÎi_'.Î]()f f>::-1tri<11·hiei •.ic /\lt~xa111iria: î1·1 
•• 

n1orl spc~c,.;ial a sltţJit alături de J><1triar·l1ltl Alc;xat1drit:;i N icol:ic al \ 7-l,:a. i11 ::1r1ul 197 4. 
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beneficiind de (_) bursă din partea Ministerult1i Lle Externe al Greciei, a t1r1nat ct1rsu
rilc Facultăţii ele Teologie di11 cadrul l„Jniversităţii cli11 Atena, pc care le-a ab-

~ 

Sl1lvit '!11 1978. Imediat după tcr1ninarea studiilor, a fost hirot()11it preot. I11 1983 ::1 

fost ales, cu ur1a11imitate de vot11ri, Episcop de Babilon şi delegat patria1·r1al 11:1 
~ 

Cairo, In anul 1990, Patriarl1ul Partenie al Ii-lea al Alexandriei l-a învestit în 
f11ncţia de exarl1 patriarhal al Mitropoliei de Iri11opole, 11nde a ră1nas pâ11ă 1<:1 data 

~ 

. de 1 dece1nbric 1994. In lu11a i1oie1nb1·ie a accluia)i ari, a dcver1it, în urma hotărâ1·ii 
~ 

Sfă11tului Sinod, Mitropolit al Camerunt1lui şi al Africii de Vest. In anul 1997 a fost 
ales, îr1 t111ani1nitate, cel de-al 115-lea Papă şi I)atriarh al Alexa11driei, Egi1Jtului. 



I 

• 

' • 

• 

Prea intitu 
~ 

erasim Putneanu , 
• 

• • • m • • • 
ISCO -vicar a r 1e ISCO 1e1 uceve1 

• 
SI ăutilor 1 24-2 4 

'-' 

a 
~ ~ 

Arhim. Timotei AIOANEI 

' I11 noaptea de 5 spre 6 dece1nbrie 2004 a trecut la cele veşnice bu11ul şi sme-
ritul vlădică Gl1erasim, Episcop-vicar al A1·l1iepiscopiei Sucevei şi Rădăuţilor. 

Prea Sfinţitul Gherasi1n Putneanul s-a născut la 30 mai 1'924 în localitatea 
Bogdăneşti-Râşca, în fa1nilia unor oa1neni evlavioşi, Consta11tin şi Maria, care 
l-au învăţat taina Bisericii şi a lucrării celor sfinte. A primit la Sfântul Botez nu
n1ele de Ioan. După şcoala primară pe care a urmat-o la Ciumuleşti (Vadu
Moldovci), satul natal al mamei sale, a intrat ca t1cenic la Schitul Boureni, care 
ţi11ea atu11cî de Mănăstirea Neamţ. Aici a învăţat rânduiala tipicului şi a cântării 
bisericeşti. Mobilizat în a11ii războiului, face şcoală militară de radiotelegrafişti · 
( 1942--1943), ia1· la sfârşitul ar1natei ( 1945) i11tră în obştea Mănăstirii Neamţ, 
unde este tuns în monahism de către Arhim. Haralambie Vasilache la data de 23 
nlatiie 1946, primi11d i1umele de Gherasim si având ca naş de călugărie pe Protos. 
Vasian Iosub. 

~ 

In acea vr·eme, fJeste 300 de călugări şi 100 tie fraţi vieţuiau în Mănăstirea 
Neamţ. Novicele de atunci s-a apropiat sufleteşte de Arhin1. Teofil Boghian, fost 
mare econon1, de Protos. Vasian lc)sub, întâiul egu1nen al Schitului Icoana-I'\louă 

~ 

şi de 1nonahul Gherasim Cârjă, eclesiarh11l mănăstirii. In ultimii arii, într-una di11 
cărţile sale, Prea Sfi11ţia Sa i-·a evocat pe monahii de altădată ai Mănăstirii Neamţ, 
pe profesorii săi de la semi11ar şi facultate şi pe ie1·arhii pe care i-a cunoscut. Mai 
inult decât atât, a11i la râr1d, Prea Sfinţia Sa i-a pomenit în fiecare zi, într-un lung 
porr1elnic scris cu grijă, atât pe cei vii, cât şi pe cei adormiţi. 

A absolvit în anul 1953 Seminarul Teologic de la Mănăstirea Neamţ, cali
ficându-se î11 acest timp în 1neseria de c11legător ma11ual la tipar·niţa 1nănăstirii. 
~ 

Intre anii 1953-1957, urmează cursurile I11stitut11l11i lJ11iversitar din Bucureşti, 
încununate cu o teză de licenţă des1)re rna11uscrisele româneşti de la Mănăstirea 

A 

Secu. In 1957, a fost pentru câteva 111ni egumen la Schitul Vovidenia, iar de la 1 
august, în acelaşi an, a fost egu1nen la Mănăstirea Neamţ, până la 3 februarie 

~ 

1962. lntr·e anii 1957-1959, a fost prof'esor la Seminar11l Teologic de la Mă-
11ăstirea Nea1nt, predând Tipicul şi Littir·gica. 
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~ 

A f()St t1iroto11it ic1·ocJia<.~011 la 1 se1)tc111b1·ic 1946, î11 biscric<l ,,[11ălţa1·ea D<.)1n-
11t1lui'' di11 Mănăstirea Nea1nţ, cie către Prea Si~i11ţitul Ef)i~~cop \7aJeric i\1ogla11 şi 
ie1Llt11011al1 la 11 11oie1nbric 1951, de către I)1·ca St'i11ţitul r'\rhie1·cu Pavel Şarpe, 
\.ii1·ccto1· pc atu11ci al Se1ni11an1lui 'f'col()gic de la Mă11ăsti1·ca Neamţ. Ifi1·c)tonia s-a 
facut la sfi11tirca bisericii Scl1itult1i Graşi -- <ll)'1rţi11â11d l\1ă11ăstirii Sihăstria (ulterior 

~ 

<.lă1·ât11ată ele COl11llllÎŞti şi 1·cfaClltă du1)ă 1990). fll l)Crioada 1962-1977, a f()St stareţ 
al J\;1ă11ăsti1·ii J>t1tna, un(ic <:l <tvut cca 111ai lt111gă şi rnai 1·o(it1ică st~ireţic di11 veacul 

~ 

al XX-ll~a. 111 ti111pul stă1·cţici sale, c1bştca mr111ăstirii a 1.:rcsc11t. Viitorttl vlădică 
(ihc1·<1si111 <l t'ori11at 11u111cr(·1si t1cer1ici. S-a. co11strt1it î11 acea j)erioadă u11 C<.)rp <.le 
L·!1ilii, s-:1 211nc1121j<1t tnt1ze11l, s-<îtl i·cparat t1.t1·11t11·ilc ,,tezal1r'' şi ,,E1ninescu'', s-au 

~ 

tăcut i1n1)01·ta11te lucrări 1<1 bisc1·ic<1 111ăr1asti1·ii. 111 1996 s-a11 organizat i111pt)rtantc 
fcstivitaţi cu prilcjt1l î1n1)li11i1·ii n 5l)CJ de 1:.t11i ele la ctitt)1·i1·c<-t rna11âstirii. 

La 1() 11uie111b1ic 197{) <:1 i()sl î.llcs a1l1il;i·cL1-·vicar <li I~rJiS.C()pici A1·a,iului, 
I c111>polci si II al 111<1giL1l LlÎ, c1.t titlul ,,IT uncd<)1·c<1i1ttl'', l1irotonit şi i11sta]at la 25 
it111ic 1977. Dttpă sluji1·ca de la .t\.r<1d, a fost pe11t11.1 <:p1·oa1)e ur1 a11 a1·hier1:u al Mi-

, 

••. ,.,...,,,1;n; ]\;1,,1,1,,,,„; <·; ~'U''"'''~; cu r0 ser11'11ta la Ma-11c'1.st1'rca· Nea1nt D1'11 1985 a .cost l-1V}J\..Jll\vJ. l"lV.lU\..1 \' VJ ._,1.L .__, '-""'-'"vi) '"-''; "-J. ~ h ..._„ „ „ · . ,• _ !! 

arl1ic1·cu-vicar la E11i::-.copia Blt/'.ill1l1.1i, cu titlul ,,\i'râ11ccarit1l'', iar din 1992, EpisC()p
vicar al Arhiepiscopiei Succ\1ci si Răclal1tilc)1·, cu titlul ,,f)ut11ea11ul''. 

Ca arhiereu şi cpiscop-vic~1r 1<1 P~1·ad, Bttzăt1, l\1ănăstirea Nca1nţ şi Răclăuţi, a 
lucrat cu mult sâ1·g î11 via Do1nnt1lt1i. ;\fost u11 0111 :.tl 1ugăciu11ii -- făcea zilnic ca-
11onul călugăresc de metanii si pravila (aceasta e1·a grija lui cea mai n1arc de la 

A 

se1ninar, după mărturia colegului săt1 ele atunci, l11alt f>rea Sfinţitul Pin1en) - şi al 
~ 

râ11duielii liturgice autentice, Prea Sfi11tia Sa sl1i_jind cu 111ultă clăruire. 11·1 acest sens 
tnărturisea: ,,Dacă su11t î11trebat de ce î1ni este d()f, (j()rul rneu este (iupă Du111nczeu. 
Nin1ic ntt mă n1ulţu1neşte inai mt1lt decât c.clipcle 1răite i11te11s duhovniceşte. Când 
su11t răvăsit sufleteşte, îr11i revin câ11tâ11d di11 (:â11tările bisericeşti si inai ales pc 
cele di11 Post, care au dul1 de cvla,:ie si s1ncrcnir~''. 

A 

In t1lti1nii ar1i, o tnare bucurie a JJrea Sfinţiei Sale a fost ctit()1·irc<1 u11ei bise-
rici 11oi, cu hra1nul ,,Naşterea Maicii D\)ITinului'', la ~.1ă11ăsti1·ca Căn1ârzar1i, aflată 
iJ1 :;at11l i·~at<1l al :11~11·11ci sale -· Vadu-Moldov·ci; l;isc1·ica ,,,ccl1c, a\1[1111J l1ra111ul ,,Sf. 
i\!1arc M c. G he<.)rgl1c'', 11e1nai f'ii11d încăpătoar·e pe1111·u cele aproa11e 1 ()(l de inaici 
ce s-au adunat aici. Obştea 111odel ce s-a format, î11 dt1h filocalic, sub directa sa 
1)r1stci1·irc şi i11Jru111are, l-a bucu1·at inult sufleteşte .• i\ici este şi ll)CUl u11de a dorit 

• 
să se odil111ească trupul să11 pâ11ă la obşteasca î11vierc. 

NL1mc1·c)asele necazuri şi î11cc1·cări JJe ca1·e le-a avut în această viaţă, cât şi boala 
i1ecruţătoare ( ca11ccr la pa11creas ), care l-a încercat în ultima pa1·tc a vieţii - căci 

Dt11n11czeu, 1)e cei 8leşi ai Săi, pc care îi iubeşte, îi şi ceartă - 1-alt lămurit Cel aurul 
în tc;ţ)Î1oare. Prea Sfi11ţia Sa era p1·egătit cu adevă1·at pentru î11tâlnirea cu Hristos, 
l)C Care L-a iubit şi Că11..1ia l-a slujit întreaga sa vi<1ţă, punâ11du-şi sufletul său 
ţ1e1·1trt1 oile î11c1·edinţate lt1i spre păstorire. Nesftirşittil şir de credi11cioşi, de dife-

~ 

ritc vârste şi prt)fesii (după cu111 mărturisea l11alt Prea Sti11ţitt1l Mitropolit Da11iel), 
bisericile c.ic enorie si lic inănăstirc pe care le-a sfî11ţit, ne11t11năratclc slt1jbc şi 

vizit.e past<.)ralc di11 atâtea e11arl1ii, gri,ia faţa ele 111ă11ăstiri şi faţă de mc)11ahi, 

l" 

• 



• 

I 

' 
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j)C1tna11c11ta prec)CL111<1rc lie vicţt1irea î11 lluhl1l ascultă1·ii şi al s1ncrenici, darul 1ni
lt)ste11iei, al 1·L1găcit111ii dt~ t;_1i1·1ă şi 111ulte altele, clau 111ărtt1rie llesp1·e jertfcl11i(;ia cu 
cr.i.rc P1·ea S fi11ţia Sa a s llt_i it B iscrica lui H 1·istos, despr·c osârdia Cli care <:1ccst 
ico1101n credi11cil)S a lt1crat si î11grijit via Do1n11ului. 

l)e la Prea St'i11titul G11erasi111 I)ut11ea11ul au rămas 11u1neroasc 1nărturii Cl)l1-
• 

Sl::1111atc 111 c<lteva cărţi, pc car·e li.: ar11i11ti111 aici: 
- C'c1tc1/<Jga1·<!a 11za11u.s·cr·i,'ieln1· 1·n111â11e,'ifi di11 Ma11ă.'ifi1·ea S'ecit (1994); 

, 

·-- !11 cl11!1irl l'11/c1i1iei 1J1·t<1cllJ.'<e (1999); 
- Cl1i1i11te ,\·i f(if<·z1i1·i cr1·/1ie1·f·.>·fi ( l l)99); 

-- ,o/fie1·ec1 (/i11 d1·1111111/ JJe!i11u!i1i. ClJ111.><J1·bi1·i ci11JJă f7ece1·11ie (2001 ); 
-- 1"(·1· ·• 1J • a1 :··1 , ••• , .•• „ ''l'l'''''"l''z·: f"J(lf) 1 ·1• I l" U- l I l) t-i l Lt L~ I L CI 6 l t -;. t \ ..:- ,• '- !. } ' 

- JY1.l:ciză1·i tifJicrJ11c1le (20()2); 
--- la111âi() .~i e.\·i! (2()03); 
---· 1--;,1111a 1Î1.'i<::1111ia1·ilo1· (2()()4). 

• • 

\"">1·i11trc 1)agi11ilc pe ca1·c le-1:1 scris, se at'lă multe despre ra11dui::11a corectă a 
slu_jbclor tii11 ti11111ul ai1ult1i biser·icesc, I)1·ca Sfi11ţia Sa fiind unul di11t1·e 1narii 
c;t111oscătc)1·i ai tipicLilui. T1--Jito1· 111t1lţi ai1i în fvlă11ăstirc1:1 Neamţ şi l)utna, Prea Sfi11-
ţia Sa a li11sit ra1·c\)1·i de la sfi11tclc slujbe, i1umai atunci când interesul t)bştii 

i11c)11ah<:1 le îl c:crea. 
A 

!11 timpul şe(ierii la Mă11ăstirea Nca1nţ, l-a1n văzut adeseori slujind la Sf. Li-
l1.1rghic ~;au la p1·ivegheri, iar râ11d11iala slu_jbelo1· era întotdeauna completă, în zile 
de r·â11(l si î11 zile llc sărbătoare, şi la Sf. l,iturghie, şi la Privegheri. Nea1nţul era 
1)a1·că ll!l <1lt 1.~i:7 a11t. t-\cc)lo inai ti·ăiau 11ări11ţi bătrâ11i, multi preoţi şi diaco11i, care 
at1 adus căt1·e D()Î f1·tt1n.ltseţca câ11tărilor şi a slujbelor făcute după toată rânduiala. 
P1·ea St'i11ţitl1l Gl1cr<.1si111 a găsit î11t()tdcau11a, în ciuda u11ui progra1n foarte în
că1·cat, ,,,1c111e pc11tru a răs1)t111dc la soli(:Îtările Sf. Sinod, ale ierarhilor din diferite 
locuri ca1·c-l 111vi1at1, dar si ale 11rec)ţilor si oa1nenilor de rând. A oficiat 11e11t11nă
ratc slt1_il)c de î111nc11·mântare ale mo11ahilor de la Nea1nţ, Put11a, Sihăst1·ia, Văratec, 
J-\ga11ia, Suc:cvita, Mc)ldo'.1 iţa, Drago1nirna etc., ale u11or oa1neni s1ne1·iţi, găsea timp 
1 1'' 11·L'1·u S'f1•J\1eda· 1·11·,„ j'i 0 ··1t··,u· '-'i~a,l· p·''l'ru c·)1···s1·)u···1·1u',11+'.'1 p- C''t'·u· 1n 11 ltu1--11 ;,.; R~-1rPlîri ~-•'"'-'J. ~ „ ~ .....,, _vi 1 ._-, , lvl I.. L '-'--_t V ţ-'-", . .0.1\..l J...1....1.1.--••- ;.l..._ .... ... "'- .... -.~-~~~ 

se î11tâlr1esc oc111e11i cu atâta 1:iărtti1·c. 
U lti111elc Şc·1se lt111i de viaţă şi lc~-a pet1·ect1t la Mă11ăsti1·ea Că111ârz.ani din ţi-

~ 

11u'i.t1l 1~al1.ice11il{>r, aproa1)e de loc:ul Ct)1'Jilărici sale. 111 11ltimele zile, si111ţindu-şi 
A 

'..;fărşitul <1r1rc)aţ)C, d()rca i11ult să ţJrimcască <Jczlegarca 111alt Prea Sf111ţitult1i 
A 

Pi111e11. ,1-\stfel că, î11 data de 5 deccn1b1·ie a tri111is rL1gă1ninte 111alt Prea Sfi11tiei 
Sale s~i. '!Î11ă la (~ă1nârza11i, 1)cntrL1 ;1-i fa1.-:e () 1c1ltitnă clezlegare. După citi1·ea dezle-

A 

gă1·ii, f11::iit P1·ea Si'inţitul i>ime11 a 1112\rturisit: ,,El este 11regătit; noi t1t1 suntc1n, clar 
'-~l 'J ţ-i1·cc1··1tit'' 
" V_-' t·)(, -'" • 

A 

!11 acecctşi zi, şi-::1 chc1nat lit1l1c)v1·1icul de la l\.1ăr1ăstirea ,,Sfântul Ioc.l11 cel Nou'', 
s-1:1 s1;1)vcdit şi s-a î1nţ)'3.rtăşit l:t1 J>1·t~acur<1tul l~r·t1p al lt1i I-I1·istos, î11 ulti1nele să1)
tăn1â11i, J'J1-c<i Sfl11tia S;.1 pri1ni1·1(l zil11i(~ 111ărgă1·it<c1rt1l (;ercsc ai Sfintelor lainc. 

1• 1l·)a1·-:'L'n 11'a u'··a ...,„ d1't1a·· p--1·1·,„„1:.l1•'· 1·r:·1 .;;:f·aA11111lL11· Ni.C•)lac 1-'' c.!1~1n}'lt pc (l11 11ov--• 'l.j • \...:!.."1„ i ,t_,_) ~ .... t l•(.. _ii'°"'·..__, alo.. . .I. ..,,L,. •--' ~ iJ. ~1... l- _ , '- ' (! , ~-- .. , . ; , ! 

r1icul i11ăr1ă~;tirii, Prot()~;. lg11atic, pc c<11·c l-a l·L1g,1.t să-i citcasca C'a11onul de dare al 
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sufletului; apoi a cuprins în braţe icoana Prea Curatei Născătoa.re de Dumnezeu, 
sărutând-o. I1nediat după aceea, Prea Sfinţitul a avut o ultimă convorbire de taină 
timp de o ju1nătate de oră în chilia sa cu cineva nevăzut, pe care cei aflaţi în chilia 
sa nu l-au putut identifica. Prea Sfi11ţia Sa stătea întors spre uşă, şoptind, nerăs
punzând întrebărilor celor di11 chilie. Apoi a răsuflat de câteva ori mai greu, cei de 
aproape au aprins o lumâna1·e, şi exact la 111iezul nopţii, Prea Sfinţitul C:Jl1erasi1n, 
Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sucevei şi Rădăuţilor, şi-a dat sufletul în mâinile 
lui Du1nnczeu, plecând pe lirl1n1ttl veşniciei. Acesta a f1.)st sfârşitul unui ierarh 
1nilostiv şi rugător, slujitor _ierttelnic <ll Bisericii lui I-Iristos. 

Slujba înmormântării P.S. Gherasim Pl1tneanul a fost săvârşită la Mănăstirea 
A 

Cămârzani,_joi, 9 decembrie a.c., de către I11alt }>rea Sfinţitul Daniel, Arhiepiscop 
al Ia5ilo1· şi Mitropolit al Moldovei şi Bucovi11ei, îrnpreună cu un mare sobor de 

A 

arhierei, preoţi şi ciiaco11i. Au slujit la î11111orn1ântare Inalt I>rea Sfinţitul rfeofa11, 
A 

Mitropolitul Olte11iei, I11alt Prea Sfi11ţitul 1'c1.>dosie, Arhiepiscopul Tomisului, 
A 

I11alt Prea Sfinţitul Pimen, Arhiepiscopul Sucevei şi Rădăuţilor, Prea Sfinţitul 
Glîerasi111, Episcopul Râmnicului, Prea Sfinţitul Epifanie, Episcopul Buzăului, 
Prea Sfinţitul Calinic, Episcopul Argeşului, Prea Sfi11ţitul Casia11, Episcopl1l Du
nării de Jos, Prea Sfinţitul Damaschin, Episcc>pl1l Sloboziei şi Călăraşilor, Prea 
Sfinţitul Vicenţiu Ploieşteanul, Episcop-vicar pat1·iarhal, delegatul Prea Feri
citului Patriarh 'feoctist, Prea Sfinţitul Calinic Botoşăneanl1l, Episcop-vicar al 
Arhiepiscopiei laşilor, Prea Sfinţitul Visarion Răşinăreanul, Episcop-vicar al 

A 

Arhiepiscopiei Sibiului, delegatul Inalt Prea Sfinţitl1lui Antonie, Mitropolitul 
Transilvaniei, Prea Sfinţitul Ioachim Băcăuanul, Arhiereu-vicar al Episcopiei 
Romanului şi Prea Sfinţitul Corneliu Bârlădea11ul, Arhiereu-vicar al Episcopiei 
Ruşilor. Au participat, de aseme11ea, aproximativ 2,00 de preoţi, stareţi de mă
năstiri, monahi, monahii şi mulţi credincioşi. 

După oficierea slujbei de înmor1nântare, Prea Sfi11ţitul Vicenţiu Ploieşteanul, 
delegatul Prea Fericitului Patriarl1 Teoctist, a dat citire mesajului trimis de~ Prea 
Fericirea Sa. Prea Sfinţitul Visarion Răşinăreanul a dat citire 1nesajului trimis de 
A 

I11alt Prea Sfi11ţitul A11tor1ie, Mitropolitul Tra11sil\1anici, iar P.C. Pr. Gheorghe Bră-
dăţeanu, Consilier bisericesc al Arhiepiscopiei Sucevei şi Rădăuţilor, a prezentat 
mesajul Secretarului de Stat pentru Culte, Laurenţiu l'ănase. 

~ 

!nalt Prea Sfinţitul Pimen, vechi coleg şi prieten al Prea Sfinţitului Gherasim, 
• 

după cum însuşi a mărturisit, a amintit de anii lie ucenicie la l\.1ănăstirea Neamţ, 
de slujirea sa ca episcop-vicar în Arhiepiscopia Sucevei şi Rădăuţilor şi despre 
g1·ija deosebită arătată faţă de Mănăstirea Cămârzani, pe care acesta a rectitorit-o. 

• A A 

Incheind şirul cuvântărilor, !nalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel al Moldovei 
şi Bucovinei a mulţumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist pentru fru
mosul şi cuprinzătorul cuvânt trimis la înmormântarea Prea Sfinţitului Gherasim, 

A 

de asc1nenea a mulţumit Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit i\ntonie şi Secretarului 
de Stat pentru Culte, Lal1rentiu Tănase. 

A A 

111 cuvâ11tul Inalt Prea Sfinţiei Sale, Prea Sfinţitul ador1nit întru Domnul a fost 
omagiat ca: ,,on1 al rugăciunii, faţă se11i11ă şi inisionar dinamic, t1n ierarh care 
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avea capacitatea de a se bucura de realizările confraţilor din Sfântul Sinod, bun 
cunoscător al Tipicului şi iubitor de viaţă liturgică''. 

După ocolirea noii biserici a mănăstirii cu ecteniile îndătinate, trupul Epis
copului Gherasim a fost înhumat în micuţul cimitir al inănăstirii, alături de fa
milia boierului Morţun, întâiul ctitor de la Cămârzani. Prea Sfintitt1l Gherasim 
devine rugător înaintea lui Dumnezeu pentru Biserica din ţinutul Suce\'ei şi al 
Moldovei întregi, rămâne un model de slujire, de bunătate, de înţelepciune, de 
smerenie şi îndelungă i"ăbdare. Numele său intră în istoria Bisericii Ortodoxe, 
adăugându-se unui lung şir de ierarhi, care au strălucit în felurite chipuri, în 
locuri şi vremt1ri diferite. Veşnică să fie pomenirea sa! 

• 

• 



File 

Preotu 

e martirolo iu crestin: 
~ 

icolae imitriu 1 04-1 54 

-
Pr. Nicolae DASCALU 

S-au în1pli11it anul acesta o sută de ani de la i1aşterea ;.·::cr···•\· 
u11ui v1·ednic sltijitor al Bisericii 01·todoxe Ro1nânc şi 0:i•„1:i . 

c111cizcci de a11i de ia timrJuria lui trecere la cele veşnice, 
în unna supliciil•)r îndu1·atc î11 temt1iţele co1nuniste. Numele 
preotului Nicolae Din1it1·iu este n1e11ţionat în lucrările 

dedicate 1nartirilo1· şi inărturisitorilor din timpul dictaturii 
comuniste, însă uneori î11 texte s-au strecurat inexactităţi 
biografice. 

Cu sprijinul doamnei Err1ilia Por)a din laşi, fiica pă
rintelui Dimitriu, re1nemorăm chipul luminos al u11t1i slu
jitor ca1·e şi-a dăruit viata pe jertfelnicul i11birii de H1·istos 
şi de Biserică, şi încer·căm să contt1răm portretul lui cu mărturii ale celor care l-au 
cunoscut îndeaproape. 

Pări11tele Nicolae Di111itriu s-a 11ăscut la 24 noiembrie 1904, în co1nu11a Scl1incni, 
raionul J\!Iurge11i, din ţinutul Bârladului. A absol,1it cursurile Seminarult1i teologic 
dir1 Huşi î11. anu I 1927, apoi a fost student al Fact1ltăţii de Teologie cii11 B11curesti, 
obţinâ11d titlul dt~ licenţiat î11 anul 1932. După căsătoria cu Aurelia, ca1·e i-a fost 
alături pâr1ă 1::1 rr1or111ânt, a fost hi1·01011it preot, î11 luna septembrie dir1 ant1l 1928, 
şi trimis la apostolat în cornt111a Mîcleşti din judeţul Vaslui. Du1n11ezeu le-a clăruit 
doi copii: fiul Ioa11, născut în 1929, şi fiica E1nilia, născută în 1931. Părintele 
Nicolae Dimitriu şi-a pus î11 luc1·are da1urile cu care fl1sese înzestrat de Dumnezeu, 
fii11d cinstit şi admirat de l)ăstoriţii săi datorită hărniciei, evlaviei şi je1·tfelniciei 
sale. Un preot-1nodel care se îngri_jca de parohia sa şi care t1·ăia tcricit î1npreună 
ct1 ta1nilia în comunitatea pe care o iubea şi o slujea pe calea i11â11tuirii. 

Cei care l-au cunosct1t i-au păstrat mereu o i1n<tgi11e plină de i·cspect şi pre
ţuire. lată cun1 rememorează Aurelia Dascălu impresiile din copilărie în care 
apare icoana Pări11telui Nicolae:,,( ... ) Am deschis ocl1ii pe blândeţea chipului lui, 
1n···a1n jucat în barba şi pletele bogate, m-a dat î11 leagăn, căci mă dăcleau peste 
g::11·(i pă1·intii când plecau de-acasă şi-1ni străjuiesc în minte cele inai vii a111intiri. 

Di11 cli11a câ11d am î11ceput religia, la şcoală, s-a schimbat raportul, de la 
i11t.1ccnţa c1Jpi !ului la respect protu11d, până la tea1nă, căci fel ul de a se purta era 
sol·iru, 11i111e11i nu îndrăznea să-i treacă pe di11ainte, cum se spune. Nu vorbea 
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mi.1lt, adică r1u se înti11dca la disc11ţii sterile, t~ra pli11 de î11ţelcpciu11e şi de pilde. 
D:.1că ar fi tost mai 11esi1nţitor, n1ai cornl111, poate murea de bătrâ11eţe, dar a fost 
prea sensibil sufleteşte, 1)rea delicat, prea cult ca să poată î11dura u1nilinta la care 
a fost supus, fură nici o vină''. Su11t amintiri ale unei fiice dul1ov11iccşti de la 
Micleşti, care.isioriseşte cu durere chinurile îndurate de familia Pări11telui l)imitriu 

~ 

du1)ă 1945: ,,Tn 194 7, a f<.)St arestat, dar satul a i11terve11it prompt, deplasândl1-st.~ 
un nur11ăr mare de săteni la judeţ, la Vaslui, fiind eliberat î11 telul acesta . 

. Alt necaz avea să a1Jară la scurtă vre1ne. Băiatul, licca11 la Vaslui, i1-a rncrs la 
<.) chermeză tc)vă1·ăşească (aVl1sese un deces în fa1nilie ), <<duba>> a venit în miez cie 

• 

noapte, l-a luat di11 aştem11t în vara a11ul11i 1948, direcţia Ca11alul Du11ăre-Marea 
Nea.gră, 11nde se distrugea11 vieţi şi se dezu1naniza fii11ţa 01nenească. Acesta e1·a 
sco1)ul! Fiul era vi11ovat că avea un tată care era apărat, ca u11 scut, de căt1·e sat! 
Dar era pâ11dit per111a11e11t, ce face, ce zice, i se ir11puta că 11u p1·cdică dL1111i11icilc 
î11 biserică să lămurcas•.:;ă lu111ea să sc înscrie în întovărăşire, de cc r1u 111erge i1e la 
PD•·t1·l·' s·"te111·10- s" 1c s·~·, 11" 0 a-_: ~011'··i1~0;' ''C 10:.,~ est"'~.~ ~0 1 --ct;\„ s„r; +·'r" ,··0,-cr' l.J., ~.._ul. l 1.._a.1 •. yu ... „1..-i., ~;i' 1 v v ... .l0 a 1v l.il'-' ..._l\,.; _l.._l v 1c , ... .l, „c..;.. 1a ....... a .....,....., ...... ~-

la Gospodăria colectivă, să-şi dea cu toţii pământurile şi vitele di11 bătătură''. 
Era î11 iulie 1948 când 1niliţia con1u11istă l-a r·idicat pe f oa11 Dirr1itriu, î11tr-t> zi 

câ11d părinţii nu erau acasă. Abia după doi ani au <:1f111t c[1 fiul lor era la Ca11al şi îi -
anunţa pri11tr-() carte postală să-i tri111ită pacl1et. Anii de detenţie ai fiului Ioa11 
i-a11 apăsat ca o cruce, dar asup1·a familiei Pări11telui Dirnitriu au venit vrc1nuri şi 
mai întunecate. În anul 1952, la trei luni dt1pă ce fusese ope1·at de rir1icl1i, extir
pâ11du-i-se un ri11ichi, cu plaga î11că supurând, a fost arestat şi trimis la Canal. 
Preoteasa A11relia, rămasă acasă împreună cu fiica Emilia, îndura cu lacrirr1i du
rerea despărţirii de soţ şi de 11u, odată cu prigoana şi înjosirile la ca1·e era sur)usă. 
La vârsta de 88 de ani îşi va ami11ti, cu o durere de i1evindecat: ,,Suferinţele pri11 
care am trecut nu se pot descrie. M-am supus la toate fiindcă 1nai avca1n un copil şi 
era1n veşnic arr1er1i11ţată că i11i·-l scoate di11 şcoală. Şi aşa, c.it1pă terminarea licei.tlui 
nu a i11ai avut voie să-si continue studiile si a1n fost ne\'OÎtă să o dau la o scoală . , . 
postliceală şi, apoi, să plece î11 Ardeal să-şi caute post în juc.i.eţul Cluj. 

După un an de la ridicarea soţului, am primit o c:arte p<)Ştală pri11 care-mi sc~ria 
că are V<.)ie de \'orbitor şi să-i aduc îmbrăcămi11te şi mâncare; era tot la Ca11al. 

Să-şi imagineze orici11e, prin emoţiile şi vitregia vren1ii, în timp de iarnă, să 
urr1blc o femeie singură, kilometri întregi, cu pachete în spate şi să stea ît1 câ1np, 
ore întregi, până în1i <lădea voie să-1 pot vedea câteva mi11ute. Ce an1 putut vedea 
m-a înspăimântat. Un preot frumos, cu barbă, deve11it acum de nerec1111osc11t, ras 
complet şi pe cap, cu rana supurând, ca un schelet. 

~ 

ln toată această perioadă făceam drumuri, când la băiat, când la soţ, t!indcă Illl 
mi se dădea vorbitor odată. De 1nulte ori călătoria aceasta era tă1"ă rezL1ltat, cu bani 
cheltuiţi zadarnic. Dar eu, cu sutele de persoane, părinţi, f1·aţi, soţii, îngheţa1n de 
frig în cârnpia mare din jurul lagărului. Nimeni nu-şi poate î11chipui durerea prin 
care am trecut tirnp de 5 ani şi jumătate. 

~ 

In toamna lui '53 rni-a sosit copilul, iar î11 24 iunie 1954 a fost elibe1·al soţl1l 
rneu, fără 1năcar să fi fost judecat pentru vrec> cauză. A venit toarte bolnav, des
t1gurat, cu o stare pronunţată de n1ela11colie. A fc)st irr1ediat internat în spital, dai· 
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datorită taptului că singurul rinichi pe care-l mai avea era deja distrus, nu a mai 
putut fi salvat, aşa că la o lună după eliberare s-a stins din viaţă, pe 26 iulie. Nici 
la în1normântare nu ne-au lăsat în pace. Au tri1nis o gardă din 4 n1iliţieni, care at1 
supravegheat înmormântarea. Nu s-a putut ţine nici lln discurs, de frică, deşi au 
participat 16 preoţi şi o mulţime de credincioşi veniţi din toate satele vecine''. 

Trecâ11d peste stricteţea impusă de cenzură, î11 revista mitropolita11ă a fost pu
blicat un scurt articol omagial, îr1 care Preotul Constantin Grancea scria: ,,Orfan 
din copilărie, Nicolae Dimitriu, vădind o ir1teligenţă deosebită, cun1inţenie, încli
nare spre viaţa l~onten1plativă şi putere de muncă, a fost îndrumat spre cariera 

~ 

preoţească. In şcoală a fost printre elevii fruntaşi, a citit mult, iar la diversele 
serbă1·i şcolare a recitat şi i11te1·p1·etat roluri cu inult talent. Foştii elevi ai semi
narului din H11şi nu vor 11ita nici,)dată felul î11 care a jucat Nicolae Dimitriu în 
<<Revizo111l>> de Gogol şi în <<Avarul>> (ie Moliere. Preciicile şi co11ferinţele sale te
mei11ic docume11tate erau rostite cu căldură încât captivau a1.1ditoriul. Talentul său 
predicatorial a fost apreciat de profesorii Jnstitutult1i Teologic din Bucuresti şi de 
p1·eoţii care frec\'entau cursurile în seria v·11I, a11ul 1950, când defunctt1l a rostit 
Cuvânt la Botezul Domnului'' (,,Mitropolia Moldovei şi Sucevei'', nr. 9-10/1954, 
p. 123). 

Numele Preotului Nicolae Di1nitriu se înscrie cu demnitate în paginile mar
tirologiului României creştine din secolul al XX-lea, alături de ale altor clerici şi 
credinciosi 011odocsi care au dat mărturie că iubirea lui Hristos este n1ai tare decât 

' ' 

moartea. 
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• omnul mă aste si nimic nu-mi va i 
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a loc cu ăsune m-a sălăsluit'' 
.> .> 

ln memoriam - Părintele Dionisie Ignat de la Schitul 
românesc Colciu, Muntele Athos 

• 

Drd. Ioan Valentin ISTRATI 
~ 

In vara anului 2()04 a trecut la Dum11czeu Părintele Dionisie Ignat de la 
Schitul Colciu - Muntele Athos. IJumina de har a prezenţei sale pe pământ devine 
cu atât mai vizibilă cu cât trupul său se înt()arce în pământ, iar sufletl1l său se 
ridică la Cel pe Care L-a dorit cu iubire toată viaţa. 

Părintele Dio11isie Ignat de la Schitul Colciu - Sf. îv1l1nte Athos este unul 
dintre marii duhovnici aghioriţi. Personalitatea sa diversă şi profundă s-a ma11i
festat în râvna sa pentru Biserica lt1i Hristos şi în asceza sa rugătoare. Niulţimea 
de pelerini veniţi să primească har din izvorul de rugăciune al Muntelui Sfânt 
sunt o mărturie de netăgăduit a luminii care răsare peste lume din Muntele Maicii 
Domnult1i. Diversitatea de uniri spirituale ale muntelui se exprimă şi prin culmile 
teologice, iconografice, muzicale sau ascetice care s-au atins aici de către pele
rinii spre veşnicie veniţi să escaladeze ,,înălţimea gândului smerit''. 

Părintele Dio11isie a fost un duhovnic al smereniei şi 11n ascet al bucuriei, 
care, în toată viaţa sa, închinată Sfintei Treimi, a purtat în suflet dorul de cele 
cereşti şi lumina sfântă a Cuvântului lui Dumnezeu: ,,Viaţa pustnicilor fericită 
este a celor ce se întraripează cu dumnezeiescul dor''. Mulţimile călugărilor şi ale 
stareţilor care s-au mărturisit la Părintele Dionisie vin să confirme rezonanţa 
harică a vieţii în Hristos şi di1nensiunea comunitară a privegherii şi a rugăciunii. 

Am vizitat de rnai multe ori Sfântul Munte al Athosului şi aceasta în pele
rina.ie care se desfăşurau vara, timp de câteva luni, şi am mers în pelerinaj prin 
fiecare mănăstire ciin Sfântul Mu11te Athos, zăbovind mai mult la schiturile româ-
11eşti, 1nai ales la Prodromu unde am stat de mai n1ulte ori, şi la schitul românesc 
Colciu, care este iarăşi o vatr<l de spiritualitate ortocloxă autentic româ11ească şi 
ortodoxă, şi am stat şi aici n1ai m11lt ti1np. 
- Duhul Athosului este ·manifestat în mod (_livers şi înnoitor în fiecare tradiţie 
naţională. Astfel, duhul de rugăciune atonit este foarte specific pentn1 călugării 
români de la schitul românesc Colciu şi de la Prodromu şi nu este deloc molip
sitor acest duh grecesc şi cântarea specific grecească şi atonită. Probabil că am găsit 
în Schitul românesc Colciu acea at1nosteră de simplitate ortodoxă desăvârşită, 



' 
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aceleaşi slu.ibe asa cum se r<)stcau în spiritualitatea româr1ească acu1n cincizeci de 
ani ţio~1te, un dul1 al cun1inţe11iei şi al stinţeniei răspâ11dit in primul rând de Pă
ri11tele Dio11isîe, c11n1 poate am găsi în Româr1ia î1·1tr-u11 schit uitat de Du1nnezeu 
sau, mai bi11e zis, permar1ent în mintea lui Du1nnezeu, din inu11ţii neu1nblaţi î11 
care pclc1·i11ii, vizitatc)rii, turiştii i1u şi-au facut încă loc. 

J\ici se cântă î11li1nba1·omâ11ă, î11cca1nai curată li1nbă româ11ă, într-o româ11ă 
vecl1e şi rezonantă de o cadenţă extraordi11ară. Este parcă o regăsire a duhului 
spirituaiîtăţii monastice ortoc_ioxc româ11eşti de acu111 câteva decenii. Şi n1uzica 
este ft)rte simtJă, lleci nin1ic di11 aceste excese de vi1·tuozitate care se î11tâlr1csc în 
Gr\~cia., i1u î11 Sfântul Munte. Dimpotrivă, o simplitate şi o contra po11dere a v1rtuo-
1ită\ii şi a tel111icii Vl1Cale care se găseşte, spr·e exc1111Jlu, la câţiva paşi, la !v1ă11ăstirea 
Vatt)pccl•i. l_a Colci11 î11să câ11tarea este lil1ă şi tradiţil)nal românească. 

!\1 u:·:i 12a :-1utentică, aşa c.ttm f)tttein să o VC(Je111 în c.1xioancle lui N ectarie prot(J
psalt1.1l sa11 ale lui ~.!f acaric, muzica aute11tică era cântată la Schitt1l Rc)mânesc 
(~olcit1, însă t1u într-o fo1·mă atât de organizată şi de tehnică cum găsim î11 alte 

~ 

r_r.;\năstriri. 111 S1'ânt11l Munte Athos există câteva C<)Iuri bizantine cxtraoi·di11arc: 
Da11ieieii, Ton1adeii, cc1rt1l l'v1ănăstirii Grigoriou, cor11l Mănăstirii Vatopedt1, cel 
de la Si1non Petra, s11nt i1işte coruri forte puter11ice formate di11 rnulţi călugări, 
rnulti dintre ei a11 cl1iar doctorat11l în muzicologic şi de aceea că este o rigoa.rc şi o 
cade11tă, u11 specific biza11tin grecesc deosebit. La schit11l românesc era mai multă 
pace, mai p11ti11ă or(iine, în sensul muzicii şi al tehnicii muzicale, însă era ceva 
di11 at1nosfera pacifică şi fn1moasă a schitului româ11esc. 

Conceptul de media şi de mediatizare este un concept străi11 de dl1hul ato11it 
de r11găciune şi de trăire ortodoxă. Astfel, călugării adevăraţi, nu nu1nai din Sfăntul 

~ 

Munte, ci de oriunde, se feresc de prea multă p11blicitatc. In România, duhlii ascetic 
şi de singurătate al monahului s-a împletit în mod provide11tial şi specific cu ca
racter11l 11ostru etnic şi ortodox, s-a împletit cu dul1ul misionar, astfel mănăstirile 
sunt focare spirituale î11 care se adună foarte mulţi credincioşi, în care oame11ii se 

~ 

re1'111prospătează spiritual, în care se mărtl1risesc, iau Sfânta I1npărtăşa11ie, ascultă 
~ 

::"t.aturile unui călugăr învăţat, trăito1·. In Grecia însă monahismul este aşa cu1n o 
spunt: şi etimologia cuvântului - trăirea în singurătate. Monos înseam11ă singt1r. 
;-\stfel, acest <l11h misionar al mănăstirii nu este atât de bine pus în valoare în 
Grecia faţă de România, unde, spre exemplu, la Mănăstirea Sihăstria mii şi mii de 
oamen.i merg în pelerinaj şi îşi fac din aceasta un obicei spiritual deosebit, în 
fieoare an sau mt1i des, pentru a primi harul şi rugăciunea mo11ahilor de acolo. 

Pări11.t.ele l)ionisie însă este u11 caz aparte, el este u11 călugăr şi un inare ru
gii1i..)r, llLl a excelat î11 retorici jtlstiţiare. Despre el se lJoate vorbi rnai mult î11 tăcere 
pt~11tru că Părintele Dio11isie era tăcc1·ea îns}:işi a rugăciunii. Nu era deloc osten
tativ, nu. intra niciodată cu forţa în ~~ufletul tău. Cuvintele sale erau mângâiet<)a1·c, 
i1.1i se 1·ct';;rea1.1 niciodată la ci11eva anume. Cu toate ac:estea însă era \1ăzător cu 
duh11l, aşa cu1n se spu11e în spiritualitatea monastică ortodoxă. Adică cunoştea 
cele ascunse ale inimii şi cele viitoare ale fiecărei pe1·soane. 

De m11lte ori însă oame11i, care l-au văzut pe pă1·intele şi care au venit la el i1u 
.111 si111ţit această cu11oaştcre, această înainte vedere pe care unii oa111eni o au prin 
harul Duhului Sfânt. Cunosc î11să oame11i în I-I1·istt)S, care au experiat pe propriul 
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ior sLiflct şi i)e propria 101· inimă această pute1·e a pări11telui af1at î11 cea tnai adâ11că 
sn1crc11ie, d<:~ a-ţi picu1·a î11 suflet exact ceea ce ai 11eVl)Îe, a-ţi spu11e care este 
JLirerea t<:1. I>ă1·i11tclc era însă prea discret pentn1 a spu11c lucrurilor pe nume într-t111 
fel f()arte tiircct, î11să îţi dez,„âluia perspectivele i11t·erioare ale propriei trăiri şi 

viziu11ca sa p1·clJJrie asupra trect1tului tău. Deci vorbea totdeauna foarte voalat, toarte 
di~;c1·et -- cu L) ciisc'.rcţic deosebită. Dar în acelaşi ti1r1p cunoştea lt1cruri t1in1itoare, 
f::1scina11te clcsp1·e trecutL1l tău. r\ccasta este părc1·ea tnai inultL)l. preoţi şi creLiin
ciosi car·c at1 venit lcl Stă11tul i\.1u11te Athos. Si eu însu111i an1 1ost rnirat cle această 
1~1~.ci11ar·1tă cu11<;aşt(~1·c :1 <)mul11i <:ar·c se roagă. De tapt ::1s pt1tea spt1ne că <)1·icc 0111 
î1-i rug,ăcit1r1e llrivcst<~ i·ea litatca î11 pcr·sp(~cti\13 raţit1nilor şi a scopurilor pe care 
Dt1m11ezcu le-a lăsat î11 această realitate. De aceea, rug,ăcit1r1ea accesează acest 
dul1 f)f\li.ctic al Bis('ric:ii, aciică i11tr<1 într-o 11ri,1i1·e şi 1ntr-o vizit1ne s11e<~ială. Şi 

ar1u111c aceea prin care Du11111ezeu ar ciori ca r1oi să vede111 lucrurile. 
C:ălugf1ria 11u t~stc l) sol Litie radic<1lă pent1·L1 J=>ări11tcle l)io11isic, ci este o cl1e1r1are 

i11timă. 1~1 Vl)1·bc'1 despre dis1)oziţia ta i11te1·ioară. Eu a111 stat de VC)rbă cu el de~;tl1l 
Jc i11t11t, de 111:.i.i 11:.ultc oi·i. E1·a ll1<:'tÎ r11t1lt () cunoaştc1·c i:1timă a rcsz.1rturilc1· talc 
st1flctcşti. El îţi ţ)utea spt1ne acolo unde şchiopăte;~i sau acc)lo t111dc ar trebui să 
supli11c~ti i1cpt1ti11ţa cu rnai rnultă rugăciu11c. Ştia într-un mod nevi11()Vat şi de o 
smerenie desăvâ1·şită de a-ţi spune ct1 un fel a1Jroape copilăros, dar r)lin de 
înţclc1Jcit111ea lt1i f)1.11n11ezeu, care este (~el vecl1i de zile, să-ţi sugereze cu o f'i11eţe 
d(~ negrăit cee<1 ce ar trebui să faci, ceea ce a1· trebui să spui şi cum ar t1·eb1.1i să te 
C(>111porţi. Deci ci nu c1·a u11 terorist al sufletului, aşa cu1n sunt u11ii lideri spiri
tuali ai u11or anu1nitc confesiuni sau religii. El nu venea cu forţa în sufletul tău, 
11u-ti spt1nea fă-te călugă1- sau ii1,'loa1·ă-te. Nu intra niciodată cu forta în sufleh1l tău. 
L~l se tăcea că 1nerge i11ai departe, ca Hristos în drumul spre En1aus. Dacă zăl10-
veai întrebâ11du-l şi ascultându-l, începeai să afli cam ceea ce ar vrea Dumnezeti 
şi ca111 ceea ce te-ar în1pli11i în dru1nul tău către Du1nnezeu. 

A 

I1·1 viaţa untti călugăr aşa cum era Părintele Dionisie nu am sesizat nici o 
aspri1ne, nici un fel de duritate, era totul într-un firesc dumnezeiesc al creaţiei. 
RugăciL111ea 11ll er<1 si1nţi.tă ca o asprime sau ca o l:lsceză foarte fermă, tugăciu11ea 
era cc-v•a natt1ral, era firesct1l său de o viaţă. Pări11tele se ruga cu rugăciunea ini111ii 

A 

pcrn1a11c11t. 111 acelaşi ti111p î11să era u11 cL1r1oscător extraorclinar şi poate u11icul 11e 
care l-am î11tâlnit în viaţă al textelor liturgice ale bisericii. Aş me11ţiona u11 as1)ect 
f()a1·tc tru1nos. Eram la Sfânta Slujbă, la Vece1·11ie, şi călugării mai tineri citeau 
din c<:11·tea toarte vecl1c în ca1·e exp1·esiile de o cadenţă şi de o masivitate a stilului 
litt1rgic rc>mânesc şi ale li1nbii liturgice se împleteau, şi părintele undeva n1ai în 
spate - dt1pă cum stiţi de mulţi a11i părintele era orb - stătea şi era foarte ate11t la 
slujbă şi se ru,ga 111tr-o strană. La un 111omer1t clat - eu e1·am unul din cei care 
cii11ta1r1 la strană - L111 pări11te de lâ11ga ini11e a să1·it un tropar. Era o zi obişnt1ită, 
era l} zi a u11uî sfânt - şi ştiţi că fiecare sfâ11t arc alte i.ropare, este o diversitat'~ 
llriaşă î11 toate Mi11celc şi în toate rugăc:iunile ortodoxe. Deci nu C)cistă repetiţii 
'icc:ât pent1·t1 praznicile împărăteşti. 

l)cntru cei care nu ştit1, Mi11eiul este cartea care detaliază slujba pc zile a fie
cărui sfâ11t sa1.1 a fiecă1·ci sărbători. Şi atu11ci pă1·i11tele a spus: ,,Ai sărit troparul ala 
cu Î11du1·ătc)at·L1l''. Şi atunci am rămas l'::lscinat. Părintele fii11cl orb cunoştea f)t)ate 
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pe de rost toate slujbele liturgice ale Bisericii. Ştia că părintele acela, din grabă 
sau clin superficialitate, a sărit un anumit tropar şi i-a şi spus care este troparul. 
\Tă daţi seama că părintele intra în rugăciune ca într-o realitate firească şi 
fundamentală a vieţii lui. Nu era nici o duritate. Se poate observa fără a diho
tomiza că există două feluri de spiritualitate, dar acestea două, tina sunt. Este fer-
1nitatea, mâna de fier a omului ascet, neîndurător cu propriile patimi, este această 
asprime care te face foarte intransigent cu tine însuţi, î11 primul r·ând, şi cu ceilalţi, 
după n1odelul Sfântului Pooroc Ilie, aceşti oameni aprigi pentru Dumnezeu a 
căror râ,rnă pentru casa lui Dumnezeu îi mistuie şi a căror osârdie este permanent 
orientată spre îndreptarea lt1mii. Este un aspect penitc11ţial si intransigent al 

~ 

spiritualităţii. Insă există în mod necesar la orice călt1găr şi o blândeţe şi o privire 
şi o viziu11e integrală şi integratoare asupra realităţii, asupra universului şi acea 
blândeţe care îmbră.ţişează lumea doar în rugăcit1ne. Şi atunci fiecare călugăr şi 
fiecare credincios, î11 ge11eral, este un amestec mai mult sau mai puţin echilibrat 
îr1t1·e aceste două aspecte în spiritualitatea sa. U11ii sunt mai duri, unii sunt mână 
de fier, mai intransigenţi, alţii sunt foarte blânzi, cum era părintele Paisie de la 
Sihăstria, care a rămas ca un model de blândeţe absolută şi plângea cu pcnite11ţii 
la spovedanie pentru păcatele lor. Vă daţi seama că ajunsese la o percepţie a 
realităţii î11 care păcatul era de înfierat, dar păcătosul era de plâns. 

Părintele .Dionisie, dimpotrivă, era omul a cărui tăcere te umplea de bucurie. 
Intervalele dintre vorbele lui erau mai puternice poate decât cuvintele pe care le 
spunea prin acea blâ11deţe extraordinară a bătrânului orb, care vedea în sufletul 
lui şi în întregul univers mai mult decât toţi oamenii care văd şi care de fapt sunt 
orbi din punct de vedere spiritual. Era o pace acolo la schitul Colciu, o linişte şi o 
profunzime desăvârşită. Parcă eram undeva în pădurile din România, deşi cli1na 
este foarte aspră în Sfântul Munte. Dar acolo, în zona aceea, sunt nişte copaci de 
un verde extraordinar, apoi în jos se vede o prăpastie adâncă de câteva sute de 
metri până la mare. Deci există această îmbinare extraordinară dintre verdele şi 
blândeţea verdelui a copacilo1· şi a pădurii din jurul schitului şi această pră-

A 

pastie uriaşă care se termină în mare. Intr-un fel, toţi călugării de acolo, şi 
Părintele Dionisie în inod special, erau de o asceză deosebită, dar care niciodată 

~ 

11u se manifesta verbal. Iţi dădeai seama din viaţa lui, din felul lui de a refuza 
sprijinul pentru că era orb şi toţi ucenicii săi se ofereau să-i dea sprijinul când 
venea de la chilie până la biserică. Refuza sprijinul şi vroia să meargă singur. O 
!)Utere extraordinară în mintea şi în privirea lui, î11 ochii lui orbi se vedea mai , 
1nult d.ecât în ocl1ii altuia. Apoi, ţin minte că am \'rut să fac o fotografic cu el, am 
cen1t binecuvânt::i.re, nu am ta.cut-o aşa rară voie. Şi a spL1s da, facem o f()tografie 
dar vreau neapărat să-mi iau şi toiagul pentru că vreau să ascult de c;uvintele lui 
I-Iristos, care l-a inspirat pe proorocul David spunând: ,,Toiagul Tăt1 şi varga Ta, 
acestea 1n-au inângâiat''. Nu era ni1nic ostentativ, era o trăire adâncă şi foarte 
puternică a Sfintei Scripturi, a rugăciunii Bisericii şi a Tradiţiei. 

Acest firesc al rugăciunii ca respiraţie a Duhului Sfânt în om ( d11pă expresia 
Sf. Te<)fa11 Zăvorâtul) poate fi desprins din cuvintele Părintelui: ,,Rugăciunea ini1nii 
e cea mai bună, pe care eu nu o am şi aceea este, cum se spu11e, desăvârşirea. Cu 
cât tie 111are greutate se agoniseşte rugăciunea inimii, cu atâta înlesnire o pierzi, 

-
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că zici <<et1 am rugăciunea 1ninţii, nu-s ca acela>> - tot atunci ai pierdt1t-o, înţelegi, 
că e o luptă îngrozitoare. Că duşmanul sufletelor noastre, el a căzt1t din cauza 
mândriei şi cea mai î11tricoşată armă a vrăjmaşului e pe orişicare dintre noi care 
suntem creştini şi dorim să ne mântuim, asta o are, înălţarea n1inţii. Chiar dacă ai 
avea rugăciu11ea i11imii şi ai fi întărit. printr-însa, dacă nu bagi samă, toarte uşor o 
pierzi. Adică t) pierzi Cll asta, cu înălţarea minţii. Dacă înalţi mintea cu slavă - eu 
am rt1găciunea minţii - şi aceea î11semnează că e înălţarea ininţii. Du11111eze11 
acol(_) se săiăşluieşte, în i11ima smeritului, şi st1b nici u11 motiv i1u o să auzi 
niciodată î11 sfintele cărţi când ct1tare-i mândru s-a mâ11tt1it. Cel mâ11drt1 nu p(1ate 
să zică chiar înaintea lui Dum11czeu, fiindcă el are mândria în sufletul şi în ini111a 
lui, nt1 pc)ate să se roage lui Dumnezeu cu smerenie şi atuncea nt1 se poate 
mântui. A~;t<i-i arma vrăjmaşt1ll1i cea mai pt1temică, că vrăjmaşt1l ştie că Dt11n11ezeu 
vede bunii monahi si bunii cresti11i în locul de unde a căzut ceata diavolească. El , , 

ştie lucrul ă~;ta. De aceea luptă pc toată omenirea cât poate, zi şi 11oapte, cu 
n1ân<lria, cu î11;~i lţarea 1ni11ţii. Dacă ai înălţarea t11inţii nu poţi să progresezi. 
Fiindcă, din cs1.-1za acestui păcat mare, adică a mâ11driei din cat1za căreia a căzut, 
se luptă vra_jmaşul cu bietul orr1 de mic copil. Dar omul dacă are bunăv1)inţă, are 
pt1tere să l)iruiască. Patin1a. asta e rea şi î11grozitoare, cu care nu poţi să te mân
ttiieşti, Cll a_jutorul ll1Î Dum11ezeu şi cerând de la Du1nnezeu prin smerer1ie ca să 
(iohâ11de~ti sinerita cugetare''. 

l)ări11tele era u11 01n al sfatult1i mai mult decât al predicii, răspundea la între
băî·i mai mult decât îşi făurea prop1·iile predici sau cateheze. De aceea, spiritua
litatea pe care <) degaja era una foarte practică, duho\1niccască şi n1istică în acelaşi 
timp. Nu a\'ea nin1ic din avântul speculativ al sfinţilor g1·eci, teologi, spre exe1nplu 
Sfânh1l Max_irn l'vfărt11risitorul, însă cuvintele lui de o simplitate aparte mărtu-
1·iseau u11 adânc de înţelepciune care a trecut peste orice metalitate de sistem sat1 

~ 

mentalitate discursivă. Imi amintesc, spre exemplu, despre o noapte în care am 
vorbit cu părintele despre ce crede sfinţia sa despre sfârşitul lttmii şi între ru
găciu11ea ii1imii pe care o practica mereu părintele di11 când î11 când se oprea, 
mai spunea câte ceva si mi-a zis că el simte şi că a primit această simţire că 
sfârşitul lu1nii este foarte aproape. Nu era nimic din această isterie apocaliptică a 
unor forme a_prc•apc adventiste de a percepe istoria, ca pe ceva ce se termină 
dintr-o clipă în alta. Nu era ni1nic abrupt şi strident în ceea ce spt1nea părintele. 
Era doar constatarea unui om care a stat mai mult de şaptezeci de ani în Sfântul 
Munte Athos, departe de ispitele şi de zgomotul lumii, că i·aţiu11ile fireşti ale 
lumii încep să-şi vădească sfârşitul. Spur1ea că atunci când era tânăr, era ucenic al 
altui părinte, a auzit nişte şacali urlând foarte urât - după curr1 ştiţi şacalii scot nişte 
s11nete parcă sunt ţipete c_ie c>m. şi sunt uneori înfricoşătoare. Eu însumi am avt1t 
această experienţă destul de tragică pentru că m-a1n speriat, a.1i1 crezut că sunt 11işte 
chiote, nişte strigăte şi şacalii aceştia, care sunt (lestul de mulţi în Sfântul Munte, 
sperie pe inuiţi dintre i1elerini. Şi el a fugit repede la părintele său duho'v'nicesc şi 
a spus: ,,Părinte, diavolii au i1ăvălit aproape de schit'' şi făcea cruci şi mătănii. Şi 
atunci părintele a zis: ,,Nu orice şacal este diavol. Dar p()ate fi''. Şi aşa a zis şi 
pări11tele de această concepţie a sfârşitului lumii. Sfârşitul lumii se apropie încet 

~ 

şi este deja i'n mijlocul nostru. Insă nu trebuie să ne isterizăm la ideea aceasta, nu 
treb11ie să acţionăm nesăbuit, ci să u1·rnăm firescul nostru de trăire şi de rugăcit111e. 
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Există pentru r11arii f)ări11ti duho\11iccşti această preocupare pc11tru sfârşitL1l 

lumii pent1·u că ci văd semc11elc desacralizării, se11111clc secularizării fii11d di11 cc î11 
cc inai prezc11tc î11 viaţă si î11 societate şi există această preoct11Jare pe11tru rnarii 
r·t1gători care, aşa cL1111 ei·::1 Sf<111tt1l Silua11, se r·t)agă ţ)C11tru întregul l111i\1ers. Deci 
})Cntrt1 ei sfârşitul lu1nii nu este identic cu sfârşitul personal. Ei văd şi ştit1 că 

sfârsitul 11.t1nii este judecata 1.1ni\1ersală, este jl1ciccata fa11tcl<)r fiecărui C)m, dar si a 
con~;eci11telor, a efectelor pc cL1rc <1ceste fa1Jtc le-<tlJ avut după m<)::11·tca accstc)r 
oa111e11i. Deci fiecare dintre 11c1i st111tL'm _judccati la juciecata pa1·tic11la1:::t pe11tru ceea 

~ 

cc am ~;ă\·ârşit î11 viaţa. i11să efectele faptel1)r })e c<.11·e lc-arr1 l'ăcL1t, sr,1·,~ e:<.e111r>lt1 o 
c81·tc pc care <ttn scr·is-c), t'.ic.~care 0111 care citeşte() pagi11~\ di11 acea carte, dacă este 
~;j:[:·itLt[Jlă, este i~1],;sitoa1·e Jc st1f1et, () i1icătu1·ă de 11a1· ţi se \'a <:tdăt1g;1 11cnt1·u fie· 
c<1rc C)tn c~<1rc se i11toarcc la l)t111111l~zr:u. Di1n11otrivă, ciac:l ai f8ct1t ccv<1 r:tll în acc~1:;tă 
''i<1ţ[t, C()nscci11tclc, tlri11[l1·ilc accsto1· fa11te se p1·clt111gcsc la infi11it î11t1·-o ţ11·ogrcsic 
gc()Inetrică si îţi pot a11t1·cr1G că(lerca. l)c acce;1, Pă1·i11tcle l)io11isie vo1·bea despre 
sfârşitul 1111nii, vorbea despre această frică a lui de pre.) fanare a S fânt11lui Mu11te, 
vo1·bca des11rc pLtterile î1·1tur1ecate ale acestui veac. Vorbea despre taptt1l că există 
·111 lt1111e a11un1ite t;:1inc care pe11trt1 ştii11ţa co11te111pora11ă }Jar ridicole şi s1Ju11c<1 că 
Sfâ11tul Munte este o n1arc prc)voca1·e, este grădina Maicii Dom11ului, chia1· el 
spu11ca că Maic<t Do1n11ult1i a poru11cit ca - cieşi st111t f-Oarte mulţi şerpi, şi asta este 
bi11e de stiut pe11t1·u <)1·ici11c inerge în Stă11tul Munte - i1i111e11i din cei c<1re 1nerg pe 
cărare să nu fie inuscat. Numai cei care o iau pe alte loc111·i şi IJ1·i11 tot telt1l de 
tutişl1ri şi tot felul de păduri, atunci aceia sunt î11 pericol. D<1că DL11nnezeu îşi va 
lt1;1 hart1l Său de la Sfâ11tul Mt1ntc atu11ci câr1d, co11for1n tradiţiei st'i11te :1tonite, 
si icoane. i\1 aicii Dc.,n1n11ltti P1!rtărita, care a vcr1it pc apă i1â11ă la S tântl1 l M u11te, şi 
aceasta va pleca de acolo, spu11e că Du1nnezeu va elibera toate puterile ascunse şi 
sălbatice ale acestui IJă1nâ11t pe11tru ca nimeni să nu inai poată sta acolc>. Şi sp11r1ea 
c~ă există balau1·i satt ani1nalc: mo11struoase care n11-s r1eapă1·at aş<t c11m le vede 
stii11ţ<:1, 11işte specii de animale, ci există anumite duhuri .necurate ca1·e pot i11tra şi 
pot 1Jertt1rba viata de rugăciur1e a u11ui călugăr sau c:redi11cios. Şi a spus aşa că 
at1111ci când Maica Dt.)111nului Portărita va pleca din Sfâ11t11l Mu11te, atât de multă 
te11siu11e s-a acumulat liin pricina rugăciunii acestor călugări de peste \) rnie de 
;1ni, încât tnuntel(; va fi atât de damnat î11cât nu va putea i1in1eni să stea <1colo. 

~ 

I11 faţa u11t1i zid foarte puter11ic, acolo se dă lt111ta cca niai pute1·nică. Iar dt1-
hurite rele st1nt etc atâta amar de v1·eme împiedicate de această flacără de foc, C<lre 
se înalţă, a r11găci11nii 1ne.)nal1ilor di11 Stâ11tul Munte. De aceea, sfârşitul Sfâr1tului 
Munte -- spu11ea. pă.r·intcle -- î11seamnă şi sfârşitul lu1nii sau oricum a11trencază per
spectiv.:1 sigltră <l sJ'cl.rşitului lumii. 

Noi tinde111 să valorizărn 1nai 111ult persor1alităţile dt1!1ovnic.eşti d'clpă trecerea 
la Don111ul. Şi asta 11u datorită opticii r1oast1·e sall a dict()Jlului de ,,desp1·e 1no1·ţi n11 
V<)rbin1 decât de bine'', ci pentru că rugăciu11ile unui sfânt sau ale unui }Jărinte 
duhov11icesc, după trecerea la Domnul, su11t mult mai cuprinzătoare şi sunt mai 
1Jute1·nil:e, pe11tru că sfâ11tul i·especti'' sau 1Ja1·i11tele 1es1Jectiv este n1ai aproape de 
[)t1m11ezCLl. 

' 



' 

IN MEf\10RIAM 

Cuvir1tcle de iubire profu11dă ale Părintelui Dionisie lg11at licspr·c R<)mâ11ia 
l)C)t exprima legătura sa de suflet şi de rugăciune cu pă111âr1tul stră111oşilor săi: 

,,Noi, care ne-an1 i1ăscut în ţara noastră, î11 locul cel bi11ecL1vâ11tat de Du11111czctI, 
t()tcleau11a ave111 Jori11ţe şi ne rugă111 zi şi noa1>te ca să ajLtie Dt11n11czcu g1·l~Lt

tăţiit11- în care au iritrat, altă putere noi 11u aven1. Oril~C i1cc::1zuri şi a111ărăcit111i (lă 

~)este sct1mpa 11()3_stră pl:lt1·ie şi 11oi Sl1feri1n <1ici''. 
F'ic ca T\1â11tuitorul J-f1·istos, iubirea vieţii şi viata it1birii Pări11tclui Dic)r1isic să 

îi (iătlti<~S(:ă odihna rt1gătoare şi bl1curia -v·eşnică pentn1 care a lucrat cât a vicţt1it 
1>e 1~iă11-i<i11t. \fc~:i1ica lui JJ0111e11irc ! 

• 
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