anuL xxx. ,,BISERICA ORTODOXA ROMANAL" no. 4

or, e simt in mizerie,

Stand adese dus pe ganduri, ca perdut Tn marea ne-
marginita a cugetarilor de tot felul, am ajuns la concluzia:
ca tot crestinismul numai este acela, care ne conduce spre
bine Tn viata si tot el este acela, care ne arata cu sigu-
ranta calea spre viitor, dupa trecerea noastra din aceasta
vale a plangerei, care 1 zicem lume. Ori Tn cotro mi-am 1n-
tors gandirea, n’am aflat aiurea o deslegare ori solutiune
mai rationala, mai dreapta, mai justificata, mai convena-
bila nouax decat tat in cregtinism. Gestiunea este: Cum
sa ne purtam, cum sa lucram traind Tn aceasta lume pen-
tru ca sa fim Tmpacati si cu constiinta noastra si sa im-
pacam i cerintele sociale Tn care vietuim, traind pe acest
paméant. Viata prezenta e foarte scurta, sa nu ne insalam,
mie mi se pare, ca ori Si caruia, ca eri am fost copil, iar
astazi sunt batrén, in curand voi trece spre mormant. De
aceea Tmi pun aceasta intrebare adesea: Ce am facut eu
aicea si cum am Tntrebuintat timpul in decursul vietei mele?
Daca nu am nici o raspundere, pentru ce m’am nascut?
Nu pot admite ca hazardul m’a adus. Dupa cum unda
marei se perde in luciul Tntins al apei; dupa cum zborul
paserei nu lasa urme vazute, despicand vazduhul; dupa
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cum zgomotul se nimiceste in atmosfera, tot asa-i oare Si
cu existenta noastra? Nu aflam nici o deslegare convin-
gatoare la aceste gandiri aiurea, decat 1n crestinism. Min-
tea mea, cu toate facultatile ei, sa opune cu Tndaratnicie
ca fiinta mea s’ar perde cu desavarsire dupa despartirea
sufletului meu de trup. Vointa mea, ca factor principal al
activitatei mele, reclama puternic existenta mea si dupa
trecerea mea din aceasta lume. Actele, faptele si toata
activitatea mea, pretind, cer cu insistenta o rasplata a
activitatei mele. Sunt convins si admit ca in lume este
0 realitate, ca ceea ce fac nu-i o fictiune, ceva iluzoriu
numai, ci ca activitatei mele-i corespunde aicea un ce real,
atunci aceasta valoare reala nu poate sa se piarda, sa se
nimiceasca prin moartea mea. Fiinta mea trebue sa aiba
0 continuitate.

In fine simturile mele sunt ele oare un simplu rezultat
al materiei ? Sentimentele mele frumoase sunt ele iarasi
oare un simplu joc al imaginatiunel ori nchipuirei mele?
Eu, pana cand sunt*in viata, pretind, reclam din toata pu-
terea mea, ca acestor prerogative cu care-s inzestrat prin
nastere si pe care neincetat le am, s’au desvoltat si cul-
tivat in viata mea, trebue, este absolut necesar sa li co-
respunda o realitate; caci eu reale le-am Tntrebuintat si
inteleg ca sunt raspunzator de modul cum le-am Tntre-
buintat. Asa ’mi spune constiinta mea interna, si cred ca
asa gandeste ori ce muritor.

Omenirea din toata vechimea el a admis cu credinta
tare existenta unui Dumnezeu. Pentru adorarea SI vene-
ratia acestei Tnalte Fiinti s’au Tnaltat de timpuriu in ome-
nire temple marete, intrecandu-se popoarele intre ele prin
maretia si frumuseta lor. Natura chiar singura a condus
pe om la credinta unui Dumnezeu, observandu-i ordinea,
mersul, regularitatea si frumosul ei. De aceea '‘cand ome-
nirea s’a cultivat, vedem ca ea a alungat pe acei atei din
mijlocul societatei lor, spre a nu le corumpe tinerimea si
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membrii din societate, cu ideile lor distrugatoare si peri-
culoase. De asemenea observam 1n omenire un sentiment
viu si Tnradacinat pentru cei reposati, constatam ca aveau
cimitire inca oamenii preistorici. Oare toate aceste date
si fapte din omenire sunt niste Tnsalaciuni ? Practica, din
omenire ne spune cu totul din contra. Dar daca ne in-
trebam ce este in realitate cu noi dupa moarte? Noi prin
noi insine numai, nu putem dovedi pozitiv nici ca este
ceva, nici ca nu este. Acesta-i raspunsul corect. Aceasta
a fost, este si va fi situatia cestiunei pana astazi, data
numai de mintea omeneasca. Daca insa observam si con-
sideram ca noi Tn situatia actuala suntem marginiti in cu-
nostintele noastre, ca stiinta noastra-i relativa numai si nu
absoluta pe acest pamant, ca suma cunostintelor noastre-i
foarte mica; daca constatam ca un val ori pacla acopere
ori Tmpedica pururea cugetarea noastra Si ca prin aceasta
sa restrange, sa ingusteaza, sa micsoreaza orizontul cunos-
tintelor noastre; asa dupa cum intinderea marilor dau nu-
mai un stiut orizont de vazut navigatorilor, iar peste acel
orizont, desi este inca o existenta, este Tnsa necunoscuta
pentru ei; sau precum privirile noastre in admosfera sunt
marginite de nori ori de un albastru nestrabatut preste
care nu mai poate trece vederea noastra, chiar artistic Tnar-
mata; sau, dupa cum zilnic sa Tntampla Tntre noi, cand
asistam la reprezentatia unei piese de teatru, fiind cortina
cazuta, nol nu stravedem sigur ce se petrece atunci pe
scena, pentruca vederea noastra nu poate strabate prin
panza cortinei Si sa cunoasca ceea ce Se petrece Tintre ac-
tori si pe scena, tot asa se intampla si cu mintea noastra
cand voeste a deslega prin ea si a patrunde nenumaratele
taine pe care natura le ascunde privirei noastre. lata dar
cauza adevarata pentru care noi nu cunoastem, numai prin
noi singuri, ce va fi in adevar cu noi in viitor, dupa tre-
cerea din aceasta lume. Platon, marele si vestitul f3:
lozot al anticitatei ne declara, ca ni sa interpune
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ochilor nostri ca o ceata deasa si de aceea noi nu
mai putem strabate dincolo de ea, spre a sti ce
este. Tot Platon mai declara ca numai cand Dum-
nezeu va trimite ratiunea sa (cuvantul sau) si va
spulbera acea ceata deasa de dinaintea mintei ori
cugetarei noastre, numai atunci noi vom cunoaste
necunoscutul. Apoi se intreaba: cand va [} aceasta?
Cand Dumnezeu va binevol, zice, sipana atunci sa
avem rabdare, se pronunta el.

Crestinismul ne spune, ca in prezent noi fiind Tn trup
vedem ca prin o oglinda in gacitoare, dar cand vom fi afara
de trup, vom vedea ca fata in fata. Deci ca fiinte dar margi-
nite nu putem sa ne pronuntam categoric, ca dupa moarte
nu-i decat o nimicire totala a noastra, n’avem nici putinta,
nici calitatea. N’avem zic, nici putinta nici calitatea Tntru
aceasta, ca fiintie marginite, nu putem dar a ne exprima
hotaritor. Omenirea s’a pronuntat numai ca este ceva, n’a
precizat Tnsa, si nici nu ni-a lasat ceva sigur si pozitiv.
Tot numai crestinismul, Tnvatatura lui lisus Hristos, ne
desleaga si aceste nedumeriri si ne deschide un orizont
nespus de Tntins cugetarilor si gandirilor noastre. Dar pen-
truca noi suntem tot in situatia de mai Tnainte trupeste,
desi crestini, pentru aceasta nu putem strabate acum tai-
nele ascunse ale naturei in totalitatea lor. Ni sa cere ca o
conditie sine qua non, ca sa fim Tnarmati cu o credinta
tare. Ce este aceasta credinta si cum sa fie ? Crestinismul
. ne-o0 spune hotarator: (Miotic o' ayamng EVEPEYOULUEVNC)
«Credinta lucratoaie prin dragoste> sau credinta do-
vedita prin acte virtuoase, lata dar deslegata prin cresti-
nism marea problema a viitorului nostru si dupa moarte!
De aceea Crestinismul numeste viata noastra de acum o
trecere in o alta viata nesfarsita;, iar moartea noastra de
acum de pe acest pamant este numai aparenta si tempo-
rala. Nu poate dar sa se Tmpace nici mintea, nici vointa
si nici simturile mele ca tot ceea ce am faptuit in durata
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vietei mele nu-T decat o fictiune, o amagire. Aceasta-i cu-
getare paganeasca. Cuvinte puternice si traditia mostenita
dela predecesori ne intaresc nca in convingerea ca, dupa
aceasta viata vom trece in o alta fara sfarsit. Dar pentru
ca sa 0 cunoastem acum, in parte macar, trebue sa ne
fnarmam cupavaza credintei crestine, cum ne spune
Sf. Apostol Pavel.

Intr’armati cu credinta putem stravedea si acum, ca prin
oglinda numai, ce va fi cu noi in cealalta viata. Patruns
de acest adevar, si vazand indiferenta ce predomina astazi
societatea noastra, sl mai ales pe tinerimea noastra mi-am
pus Tn minte de a descrie pentru acum aceasta stare a
noastra, amintindu-ne ce ne asteapta peste putin pe toti
fara deosebire de varsta si sex. Aceasta ca un inbold ori
indemn spre o viata mai morala si mai demna de om.
Dupa cum Romanul nostru cand are a pleca la drum fTsi
pregateste de mai ’nainte merindele de care are nevoe
pentru timpul cat va face drumul, tot asa trebue, este
rational, sa’si pregateasca merinde si fiecare individ pentru
timpul, cand va pleca din aceasta lume, ca ceasul plecarei
nu’l stie. Merindele pe aceasta lume sunt materiale, cum
stim, iar pentru lumea cealalta, care-i spirituala, vor fi cu
necesitate morale, ori fapte bune, fiind noi atunci afara de
trup. Daca nu ne vom agonisi adunand de timpuriu me-
rinde pentru viata viitoare, vom pati tocmai ceea ce a
patit*greerul din fabula, cu furnica, cantand si desfatandu-se
greerul toata vara, pe cand furnica s’a adunat proviziunile
trebuitoare la timp pentru iarna. Sa ne cugetam serios de
acest exemplu. Timpul trece iute §i pentru vecie, pe cand
noi petrecem 1in destrabalari si placeri desfranate, prin care
nu practicam decat pacate—care’s moartea noastra vesnica.

Sa mi se permita acum a va aduce aici cuvintele lui
Socrat, fata de ceea ce ne asteapta dupa moarte: «Acum
dar, hind ca suffetul sa vede ca este nemuritor,
(aceasta teza a probat-o mai Tnainte) nici o scapare de
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rele n’ar ti cu putinta sinici o mantuire, afara de
a deveni mai bunisi mai intelepti. Caci nimic alt-
ceva ori ce ar avea nu duce cu sine sufletul n
cealalta lume, de cat educatia si moravurile (ori
laptele sale); cari fapte Tn adevar sa si zice ca
ajuta foarte mult ori vatama toarte mult dela in-
ceput pe cei ce pornesc pe aceasta cale (a vietei
eterne). Astfel se istoriseste: ca atunci cand Tnce-
teaza din vieata He-care, ingerul tie caruia, pe care
traind si I’a ales (oril-a cultivat) acesta incearca
al duce Tntr’un loc sigur, unde se duc toti cei ce
pleaca pentru a fi judecati, se duce, zic, de
conducatorul acela, caruia i s’a ordonat pentru
cel ce pleaca acolo. Afland ceea ce trebuea sa
| se Tntample acolo, si stand un timp, un alt con-
ducator il primbla un Tndelungat timp si in peri-
oade mari. Calea nu este una, dupa cum zice Te-
lefon a lui Eschil. Aceasta nu-I nicli una numail, nici
o simpla cale ce duce in cealalta viata. Caci a-
tunci n’ar avea nevoe de conducator. Pentru ca ni-
mene n’ar gresi calea, daca ar ti una. Mie mi se
pare acum ca sunt multe cai si incurcate si ma
conving si dela sacrificii si din legiuirile de aicea.
Daca deci sufletul a fost cuviincios si Tntalept
se duce sinu ignoreaza cele prezente, iar de a fost
desfranat si stapanit de trup, dupa cum am spus
mai inainte, acela mult timp sa spaimanta inju-
rul acelei localitati vazute, mult se Tmpotriveste
si prea mult suiere, si cu deasila si abea 1l poate
duce Tngerul ce 1 s’a dat. Ajuns acolo unde sunt
si alte suflete, cel necurat si care a faptuit asa
ceva, sau a comis ucideri, sau altceva de felul a-
cesta a facut, iar sufletele sunt ca asemenea, cand
au facut aceleasi fapte rale; el fuge de aceste si
se substrage si nici Tngerul n’ar voi sal duca. A-
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mcest suflet planeaza, Tn nedumerire in toata calea
lui un timp Tndelungat. Esind de aicea este dus
la nevoe Tn locuinta sa proprie. lar daca sufletul
a trait vieata moderata, mergand Tntalneste si
conducatori si concalatori si este asezat n locuinta
ce I se cuvine Y)». Am citat anume aceasta pericopa spre
a vedea ca si cel vechi, Tnainte de crestinism, credeau 1n
0 vieata viitoare si, in care fie-care suflet Tsi primea ras-
plata pentru faptele sale. Tnvataturile crestinismului despre
vieata viitoare ne sunt cunoscute. Daca dar este sigur
pentru noi crestinii ca exista si o alta vieata, nu trebue
sa ne pierdem ori sa ne petrecem timpul acestei vieti in afara
de legi, in furturi, ucideri, desfranari, petreceri zadarnice
savarsind tot felul de urgii Tn dauna noastra, numai pen-
tru ca vieata de acum nu-i de cat un fel de introducere
a noastra in o alta vieata si in care vom fi clasati dupa
faptele ce am savarsit in aceasta scurta vieata vremelnica!
Scopul meu scriind acest articol este de a pune la Tnda-
mana cititorilor Revistei, care’s crestini, mijlocul ori meto-
dul practic si usor de indeplinit de ori cine, dupa crestinism,
espre a puted, ca trecand de aicea temporal, sa ne as-
teptam cu siguranta la o stare de fericire eterna in vieata
ceailalta. Ma voi sprijini dovedindu-va eficacitatea metodului
propus si spre a evita noi si suferinta eterna, ma voi sprijini
zic, numai pe dovezi pozitive extrase din Sf. Scriptura si
din practica. Va rog cu toata dragostea a’mi asculta nu-
mai sfatul si a va cugeta serios asupra textelor ce va voiu
aduce. Mijlocul dar de a scapa cu siguranta aicea de
mustrarea constiintei noastre, iar in lumea cealalta de o
suferinta vecinica, este: Milostenia facuta cu inima cu-
rata catre tot omul, de ori-ce nationalitate si religie ar fi.
lisus Hristos a zis pururea catre ucenicii sai «Pace vouan.
Daca s’ar fi inteles si s’ar fi aplicat cu sinceritate numai

X Vezi Feden. 8 57 etc. consulta si pe Plutarh mepi tov amod
Bavatou ©ofou etc.
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aceste doua cuvinte ale lui Hristos de credinciogii lui
Crestini, de mult ar fi lipsit din omenire rasvratirile, re-
volutiile de tot felul, razboaele distrugatoare din ome-
nire, mizeriile, saracia si nu s’ar fi format tiranii si asu-
priri Tntre oameni si State.

Intru Tn expunerea dovezilor:

Sf. Apostol Pavel rezumand cuprinsul preceptelor (in-
vataturilor) lui lisus Hristos, zice hotdrator: «lar sfar-
situl poruncilor este dragostea (caritatea) din inima
curata si din constiinta buna si din credinta ne-
latarnica (sincerd)». ‘). Avand cineva sufletul sau Tmpo-
dobit cu asemenea calitati, acela poate spera sa obtie fe-
ricirea si aicea si in cealalta lume. Tot Sf. Apostol Pa-
vel ne spune: «ca Tntru lisus Hristos nici taerea
imprejur nu poate tace ceva, nici netaerea Tmpre-
jur, ci credinta care se lucreaza cu dragoste (oA
mioTic St ayamnng evepyoouevnc).d. Convingerea ca cresti-
nismul este religia perfecta se manifesta prin actele sa-
savarsite de credinciosi prin dragostea sincera la actiunile
de bine-facere catre aproapele. lar Apostolul Petru zice:
«lar mail Tnainte de toate unul spre altul dragoste
cu osardie avand, caci dragostea acopere multime
de pacated. Aicea cuvantul de dragoste este luat Tn
sens de mila, (ori bine-facere). Sf. Apostol Pavel adauga:
«iar acum ramane credinta, dragostea si nadejdea, iar
mai mare de cat acestea este dragostea».4). Comparand
dar Apostolul Tntre ele virtutile mari teologice, se pro-
nunta ca dragostea este superioara celorlalte. Nu ma pot
retfinea de a nu cita in Intregime pasagiul ce descrie su-
blimitatea acestei virtuti. latd-o: De as grai in limbile
omenesti si Tngeresti, dar dragoste n’am, tacutu-
m’am arama sunatoare si chimval rasunator. Si

¥ Vezi Timot. epist. I. cap. I-iu, vers. 5.
-) J3alat. cap. 5. vers. 6.

3 Epist. | Sf. Petru cap. 4 vers. 8.

4) 1. Corint, cap. 13. vers. 13.
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de as avek prorocie gi de as sti toate tainele si
toata stiinta si de as avek toata credinta. Tn cat
sa mut si muntii, iar dragoste rjam, nimica nu
sunt. De as Tmparti toata avutia mea si de as da,
trupul meu sal arza si dragoste rj am, nici un to-
los nu-mi este. Dragostea Tndelung rabda, se mi-
lostiveste; dragostea nu pizmueste; dragostea nu
se sumeteste, nu se truteste, nu se poarta cu ne-
cuviinta, nu cauta ale sale, nu se intarata, ci se
bucura de adevar; toate le sufera, toate le crede,

toate le nadajdueste, toate le rabda J»-

Aicea Apostolul enumara toate calitatile virtutei prin
excelenta, care-i dragostea. Asa dar dragostea aplicata sin-
cer procura neindoios fericirea omului si aicea Si peste
morméant. Si pentru ce oare nu ne-am Tinvesti cu aceasta
mare virtute crestina, de mare folos pentru noi, daca ne
da evident ca recompensa fericirea eterna, lar pe noi nu
ne costa de cat a aderd la ea si a o cultiva zilnic, pen-
tru cd ea ne Sterge multime de pacate.

Cum trebue sa intalegem dragostea catre aproapele ?
adica cum s’o aplicam zilnic, sa dovedim iarasi tot cu
Sf. Scripturd. Asa lisus Hristos zice. «lubeste pe aproa-
pele tau'l» Cum si cat ne spune Sf. Apostol Pavel:
«Ca pe tine Tnsu-tid». Aceasta Tnseamna credinta ce
lucreaza adica se aplica de noi prin dragoste
(miatic i ayanncg evepyoupevng). Tndeplinirea legei data de
Mantuitorul nostru este practicarea iubirei catre aproapele,
tot dupa zisa Mantuitorului lumei: «ca cel ce iubeste
pe altul, plineste legea 4». Aproapele nostru este tot
omul. Pana” unde si asupra carora trebue sa se intinda
dragostea catre aproapele, ne spune lisus Hristos: «lara
eu zic voua, iubitipe vrajmasii vostrii, bine-cuvan-

D) Epist. | Corint, cap. 13. vers. 1—8.

2 Mat. cap. 5. vers 43.

3) Epist. catre Romani cap. Il vers. 9.
4) Rom. 13. vers. 8.
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tati pe cei ce va blastama pre voli, taceti bine ce-
lor ce va urasc pre voi Si va rugati pentru cei ce
sa supara Si va prigonesc pre voi "».

In adevar ca modul aplicarei dragostei noastre catre a-
proapele pare a fi cu totul opus practicei lumesti, care
stie mai adesea a-si razbuna asupra celui ce i-a pricinuit
vre-0 suparare, intr’'un chip cat mai grabnic si inversunat;,
dar tocmai in aceasta Tinvatatura a lui Hristos sta toata
sublimitatea moralei sale; caci prin ea Tinlesneste a dis-
pare din omenire certurile, persecutiile, rasbunarile, vicle-
nitle si tot felul de neintelegeri si dintre oameni si dintre
popoare. Numai cel ce a practicat aceasta virtute, dupa
cum zice Hristos, numai acela o stie; pentruca i-a recu-
noscut frumoasele ei rezultate. Aplicati-o Tn viata si va
veti convinge curédnd despre adevaratatea faptului. Este
ceva de admirat, dar asa este. Eu i-am cunoscut valoarea
aplicand-o dupa putinta, de aceea o recomand din tot su-
fletul. Purtarea noastra amabila catra cei ce sunt cuviin-
ciosi si amabili cu noi, esto o simpla maniera de crestere
si educatie, pentruca Hristos ne spune: «Ca de lubiti pe
cei ce va iubesc pre voi, ceplata veti avea?Au nu Si
vamesii lac aceasta? Aceastd dragoste catre aproapele
trebue sa se Intinda nu numai asupra persoanei aproapelui,
ci asupra a tot ce-i apartine lui, caci iata ce vedem in car-
tea Esirei, cap. 23 vers. 45. «lar de vei intalni boul
vrajmasului tau, sau Tnjugatorul ratacind, sa’l in-
torci, sa’l dai lui; si de vei vedea injugatorul vraj-
masului tau cazut sub sarcina lui, sa nu’l treci, ci
sa o ridici Tmpreuna cu eh. Asa dar suntem obligati
a-i face bine vrajmasului nostru si respectiv de avutul lui.
Cu deosebire suntem datori a ajuta pe saraci, vaduve Sior-
fani, de cate ori au nevoe de sprijinul nostru, sunt singuri
si sa nu’i trecem usor cu vederea. «Cel ce milueste pe
sarac, da Tmprumut lui Dumnezeu si dupa darea

. 9

¥ Math. cap. 5 vers.44.
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lui sa va rasplati luh ). Sa nu pretexlam cd nu avem
si sa nu credem ca suntem datori a da sume mari celor
ce au nevoe de ajutorul nostru. Valoarea milel se pretu-
este nu dupa suma ce dam, ci dupa dispozitia ce o aratam,
cand ajutam. lata ce citim la Evangelistul Marcu in cap.
12, vers. 41, 42, 43 si 44: «Si sazand lisus in prijma Ga-
«zofilachiei, prived cum arunca poporul bani in Gazofilachie,
«Sl multi bogati aruncau multe. Si venind o vaduva saraca
«au aruncat doi fileri, ce este un codrant; si chemand pe
«ucenicii sai le-a zis lor: Amin zic voua, ca aceasta va-
«duva saraca arunca mai mult decat toti, cei ce au aruncat
«in Gazofilachie, ca toti din prisosinta lor au aruncat, iar
«aceasta din lipsa sa, toate cate au avut a aruncat, toata
«avutia sa». lar in cartea lui Tobie citim: «Buna este ru-
«gaciunea cu post si cu milostenie si cu dreptate, mai
«bine este putin cu dreptate, decat mult cu strambatate» 2.
Prin urmare nu putem sa ne aparam, nedand celui sarac,
vaduvei si orfanului, cand ne tinde mana cersand dela noi
panea zilnica. Cata lume sufere de mizerie si cati iarasi
sa desfateaza traind n imbelsugare, desfranare chiar, fara
a se gandi, ca cel sarac n’are unde sa’si plece capul si cu
ce sa’si alineze foamea. Acest dezechilibru din societate
s’ar mai Tmbunatati mult prin darnicia ori milostenia bo-
gatilor, caci ei dau din prisosul lor!

Tmi amintesc cele zise in sf. Evangelie, ca bogatul nu-i
decat un iconom pe averea lui, pe timpul cat traeste, pen-
truca el nu poate luda cu sine nimica, cand trece din a-
ceasta viata vremelnica. Tmi mai amintesc un vechiu pro-
verb grecesc: Kolvr) yap N toxn—Soarta ori norocul—este
comun oamenilor, de aceea sa nu se méandreasca cei bogati
fata de cei saraci; caci averea nu-i totdeauna spre folosul
bogatilor. Alt proverb ne spune: TIAoUTOC KaKiag HOAAOV,

"Pilde cap. 19, vers. 17.
2 Tob. cap. 12, vers. 8.
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i] KaAok™yoBiog €otiv umnpetn¢—ca bogatia este mai ales
in serviciul rautatei, decat a faptelor bune, iar experienta
ne adevereste acest proverb. Asa dar bogatia este un vis-
tiar de rautati, este o adunatura de nenorociri, motiv de
rautate, dupa cuprinsul altui proverb. Pe multi facatori de
rele norocul i-a ridicat. De aceea cei bogafj; sa nu se su-
meteasca intru bogatia lor, pentruca averea n’au castigat-o

1cu sudoarea lor numai, ci mai mult norocul i-a ajutat. Sa
nu se uite zic”toarea: ca unora norocul le da, iar altora
le ia Si ceea ce se pare ca au.

Conchid dar, ca noi suntem trecatori si ca in urma noas-
tra traind pe pamant nu vor ramanea decat faptele noastre,
acesta-i avutul nostru sigur cu care vom trece din aceasta
lume. Dupa calitatea faptelor bune sau rele vom fi jude-
cati si clasificati, iar nu dupa ranguri ori averi, ce am po-
sedat aicea. Averea insa pentru cei Tntalepti si cugetatori
este numai un mijloc binevenit spre a ne imbogati n fapte
bune. Cat dai milostenie, atata vei avea. Cine da milos-
tenie celui lipsit, Domnului da, si’si va lua rasplata sa.
Aceasta-i sfatuirea ce o dau crestinilor si n special cleri-

cilor, cari sunt reprezentantii lui Tnvataturei lui Hristos pe
acest pamant.

C ..Erbiceanu.
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lata o chestie care e de toata actualitatea. In Tntruniri
publice, prin afise lipite pe la vitrinile librariilor si prin
scrisori adresate autoritatilor, tot muncitorul orasean si sa-
tean implora mila stapanirei asupra severitatii cu care tre-
bue sa se aplice repausul duminical si a se Tmbunatati
actuala lege asa ca sa nu sa mai abuzeze de ea, Tnlaturan-
du-se pentru totdeauna inconvenientele care le are.

Paralel cu cererea muncitorimei merge insa si cealalta
dorinta a debitantilor de bauturi spirtoase in sensul ca
Duminicile sa fie lasate libere comerciului de bauturi ca si
pana acum, punand in sprijinul dorintei lor multe dovezi
care nu se par serioase a le asterne aici.

Intre aceste doua curente e bine a preciza chestia mai
intai din punct de vedere religios si apoi social.

Dela Tnceputul zidirei omului ’i-s’a dat acestuia norma
de urmat in chestia muncei, si cat timp a tinut-o s’a pu-
tut mangaia ca a stat si in prietenia lui Dumnezeu, si
fost multumit si din punct de vedere al ordinel materiale.

Nu e vina nimarui decat tot a omului, care din Tnde-
letniciri nu tocmai bune, a uitat pe Dumnezeu, si ratacin-
du-se tot mai mult in amagirile bunatatilor iumei acesteia,
nu mai are astazi notiunea binelui moral si a datoriei catre
Dumnezeu, dela care nu trebuia sa se departeze.

Ca chestia repausului duminical e o chestie religioasa
ca Si sociala, nu mai incape nici o indoiala.
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E de datoria crestinului ca macar o data pe saptamana
sa mearga la biserica si sa multumeasca lui Dumnezeu
pentru toate ?

Evident ca dal

E bine ca familia si copiii lui sa fie crescuta in atmo-
sfera sfanta si sanatoasa a Religiei?

Nu cred sa fie cineva ca sa zica nu;,—fiindca atunci
lucreaza inadins la salbatacirea lui si a familiei lui.

Ei bine, dela un capat la altul al tarei se aude: «Vrem
sa mergem la biserica, dar nu putem fiindca tocmai 1n
Duminici si sarbatori s’a crezut de cuviinta ca sa’si faca
oamenii afacerile»!

Dorinta cum si strigatul «vrem sa mergem la biserica«
e un simptom bun Tn viata crestinului. ElI Tnsemneaza ca
vrem sa ne tnapoiem la urma pe care am parasit-o; vrem
sa ne intoarcem la Dumnezeu.

Repausul duminical este intr’adevar obligatoriu pentru
crestini daca luam Tn privire semnificatiunea zilei a saptea
Tu planul economiei lui Dumnezeu pentru mantuirea omului.

Sfantul Apostol Pavel 1n epistola sa catra Ebrei, cap.
1l vers. 7 iata ce spune: Precum zice Duhul cel sfant:
Astazi de veti auzi glasul Lui, sa nu Tnvartosati inimile
mvoastre ca Si Tntru amaraciune in ziua ispitirei in pustie:
unde m-au ispitit parintii vostri, cercatu-mau si au vazut
lucrurile mele patru-zeci de ani; pentru aceea am urit nea-
mul acesta si am zis: deapururea ratacesc cu inima si ei
n au cunoscut caile mele; ca m am jurat intru mania mea;
de vor intra intru odihna mea '); i1ar fericitul Teofilact in-
terpretand aceste cuvinte zice ca crestinii sunt datori sa
nadajduiasca si sa astepte cu incredintare ca sa ia de acolo
plata faptelor lor si in locul ostenelelor si sudorilor celor
de aicea sa primeasca odihna; pentru aceasta acum aicea
adevereaza cuvantul si dela prorocul David ce zice, cum

%

» Psalmul 95. 7.
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ca au sa intre Tntru odihna toti cei ce cred, precum din
protiva cei ce nu cred nu vor intra intru odihna etc.

Odihna de care vorbeste psalmistul ca reflectare la o-
dihna din ziua Duminicii ’si are Tintelesul sau pe cat de
adanc pe atat de frumos in credinta noastra crestina. Ea
insemneaza Tmparatia cerurilor a careia Tnchipuire a fost
ziua Sambetei, acea odihna si Tmparatie de unde dupa cum
zicea lsaia: «A fugit toata durerea, intristarea si suspina-
rea» Ea mai Tnsemneaza o privire blanda si plina de
multumire asupra faptelor noastre, savarsite in cele sase
zile, dupa care ne odihnim sufleteste, de au fost bune.

Daca suntem crestini, mai poate fi vorba ca noi sa nu
ne tinem religia noastra si sa nu o respectam ? Ateismul
practic pe care ‘I urmam prin nefrecventarea bisericii, ne
duce la ateismul teoretic—Ila negarea lui Dumnezeu, si
apol cari vor fi consecintele?!

ingrijorat de o asa stare de lucruri, inca de un an de
zile Tn urma 1 P. S. Mitropolit Primat a adresat Domnului
Ministru de Interne, adresa din 30 Octombrie 1905 cu No.
4078 n chestia repausului duminical, care, credem ca este
de Tnteres capital a o reproduce aci:

Domnule Ministru,

In lunga mea viata pastorala m’a preocupat si .ma
preocupa interesul sufletesc al crestinilor pe cari dator sunt
sa’l infatisez Milostivului Parinte ceresc justificati Tn viata
lor crestina si aparati la dreapta judecata, cand nu va mai
fi timp de a mai da omul ceva in schimb pentru sufletul sau.

Din consideratiunea dualismului naturei omenesti si din
poruncile si sfaturile sfintei Evangelii de a ingriji si de
starea vremelniceasca a oamenilor ce sa mantuesc cu ere-
dinta in Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos, am
lucrat cu ravna prin preotii mei ca sa se indrumeze si spre
cea de trup nevoe, ca toti sa se bucure de mangaerile
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vremelnice ce Dumnezeu ni le-a pus la Tndeména spre in-
dulcirea si hrana noastra.

Fiind pe deplin convins ca mentinerea echilibrului n
dualismul naturei omenesti este imperios reclamat, m’am
gandit ca sa nu sa dea preferinta mai mare celor vre-
melnice fata de cele vesnice si m’am straduit sa intipa-
resc in caracterul crestinului superioritatea cerintelor su-
fletesti fata de cele materialicesti nevoi, neintarziind a da-
si cestor din urma partea ce li sa cuvine.

De mai bine de 40 de ani urmaresc cu 0 vie ingrijo-
rare mersul evolutiv al nevoilor sociale, si dandu-mi bine
seama de datoria Bisericei de a ajuta sarcina Statului 1n
rezolvarea problemelor sociale, am ajuns la aceia ce de
atunci prevazusesem, ca va veni un timp cand ateismul
practic, va duce fatalmente la cel teoretic: 1ar oamenii
sa vor raci incetul cu Tncetul de cele religioase, perzan-
du-se sufleteste.

Fiind mai presus de ori-ce Tindoiala, ca staruirea 1in
preajma bunului Dumnezeu, dela care avem tot binele si
toata darea carea dela dansul sa pogoara ca Parinte al
luminilor, este de datoria ori-carui crestin,—am indemnat
pe toti din ori-ce stare sociala sa se Tmprietineasca cu
Dumnezeu mergand regulat la Biserica in Duminici si
sarbatori spre a-1 multumi si a’L lauda pentru toate cele ce
cu prisosinta ni le da spre folosul nostru.

Constatand Tnsa cum zisei mai sus, ca cele trupesti au
indbusit pe cele sufletesti, iar aceastd constatare facan-
d-o Tara noastra insasi, m’am gandit ca este bine a Va
aduce aminte asupra unei chestiuni dela rezolvarea Sl Tn-
dreptarea careia depinde nu numai bunul mers al Biserici,
dar sa rezolva si o chestie sociala de cea mai mare ur-
genta si de cea mai grea cumpenitate.

Este vorba Domnule Ministru de repausul duminical.

In tarile cu cultura Tnaintata si cu lumina desavarsita,
omul de mult ’si-a facut din sentimentul sau religios ra-
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iul desfatarei sale sufleteti la care s’a adaogat §i raiul
desfatarei sale vremelnice prin pretuirea timpului ce Ia
consacrat muncei. In ordine destul de admirabila sa des-
fasura acolo vieata religioasa si sociala si este o pla-
cere a constata armonia care culmineaza in respectarea
nevoilor dualismului firei omenesti. Dumnezeu este con-
ducatorul acolo! Cu El si cu ajutorul Lui Tnainte sa Tm-
plinesc toate si cele de sus si cele de jos care au ten-
dinta de a fi primite in cetatenia celor de sus.

Cu aceeasi regularitate omul soarbe din dulceata Bibliel
si a dumnezeestilor cantari ale cultului ce si din ceia ce
‘I s’au pus la dispozitie de Tatal ceresc pentru mangaerea
sa trupeasca.

Noi n’avem pretentia de a fi numai de cat ca ei; ten-
dinta Tnsa de a-i imita in cele bune si de folos este o
datorie care ne leaga pe toti daca voim propasirea nea-
mului si statornicia lul.

Le spusei toate aceste pentru ca sa va rog a indrepta
patriotica Domniel voastre atentie asupra repausului Du-
minical. dela noi care asa cum sa respecta Si cum sa ur-
meaza nu ne pune in lumina vrednica de tinut in soco-
teala.

Desi n’ar fi trebuit sa existe lege pentru asa ceva, caci
dela sine crestinul urma sa’si cunoasca datoria din legea
lui Dumnezeu care este pusa chiar Tn natura lui; dar fiind-
ca avem o0 lege, este bine ca ea sa fie respectata de toti
fara exceptie.

Ma mahnesc astazi cand vad orasele si satele misunand
de oameni care sa zic crestini alergand in toate partile
dupa interesele lor vremelnice, iar bisericile lui Dumne-
zeu stau goale, triste si indurerate de Tnstrainarea fiilor
el dela dansa.

Repausul din ziua Domnului trebuind sa constitueasca
o sfanta aducere aminte a celor ce bunul Dumnezeu a
facut pentru noi cum si o pioasa gratitudine pentru a-

Biserica Ortodoxa Rom&na 2.
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ceste bine-faceri, se intelege ca o indreptare si o Tndru-
mare in acest sens a noastra a tuturor este tot atat de
nevoe Si de imperioasa ca Si hrana de toate zilele.

In cursul nu tocmai Tndepartat al vietei contemporane,
crestinii tarei noastre erau model de virtute si evlavie
crestineasca.

Dati Domnule Ministru puternicul vostru sprijin ca re-
inviind pietatea cu care sa mandreau strabunii nostrii sa
facem a o salaslui din nou in inima noastra Tmblanzind
pe bunul Parinte ceresc asupra unui popor care asteapta
sa fie chemat la vieata sfanta de care odinioara era in-
vrednicit; iar Dumnezeul milelor si al Tndurarilor sa acor-
de Domniel voastre favoarea de a fi inlesnit mersul bun
al nevoilor Tarei si sa va harazeasca cu multi ani pentru
fericirea Patriel».

Din toata inima multumim finalt Prea Sfintitului Mitro-
polit Primat pentru calda aparare ce o ia repausului du-
minical fiindca in adevar este o chestie si religioasa si
sociala care intereseaza in mod deosebit.

Miscarea de asta-zi n sensul strictei respectari a Du-
minicel, lupta chiar in Franta de a’l legifera repausul
duminical, dovedesc ca nu e bine a lasa 1n suspensie 0
chestie atat de arzatoare si care la un moment dat ar
putea fi periculoasa.

"E drept ca si in alte parti ale lumei, cum am zis mai
sus, nu e lege pentru repausul duminical, ci lumea Tnsasi
'si a facut din datoria sa crestina lege Tn acest sens dar
ce sa facem daca la noi ca si aiurea pela altii, trebue sa
faca legi ca sa stavileasca pretentiile oamenilor in aceasta
privinta ?

lata pentru ce repausul duminical e si o chestie sociala,
care trebue pusa in prima linie Tnainte, in rezolvarea pro-
blemei muncei de care iarasi cei pusi de Dumnezeu a ne
chivernisi in lumea aceasta, trebue sa tie socoteala si sa
nu intarzie a-i da solutia ce o merita; fiind-ca nu mai de-
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parte de cat anul trecut, Camera de comert din Capitala
facandu-se ecoul obstestii dorinti a muncitorimel care a
uitat datoria Duminicei, roaga pe Tnalt Prea Sfintitul Mi-
tropolit Primat sa staruiasca a sa aduce Tndreptarile cu-
venite Tn actuala lege a repausului duminical si a se res-
pecta de toti; ceia ce inalt Prea Sfintia Sa s’a si grabit
a supune cunostintei Sfantului Sinod dorinta Camerei de
comert, care a hotarat sa se scrie Domnului Prim Ministru
urmatoarea adresa cu No. 196 din 28 Octombrie expirat:...

Domnule Ministru,

inca dela inceputul zidirei omului si a lumei, bunul Dum"
nezeu ne-a dat masura muncei, El singur lucrédnd si n
sase zile dand fiinta tuturor celor vazute si nevazute, iar
a saptea zi s’a odihnit de toate lucrurile sale, adica pri-
vind asupra bunatatilor savarsite de EI milostivul, s’a re-
pausat in multumirea ce-a avut, de a le vedea pe toate
bune foarte.

Masura aceasta a timpului si a muncei a lasat sa fie
urmata de om mai ales, caruia i-a dat in stapanire toate,
ca cu cumintenie si cu evlavie sa savarseasca toate cele
ce sunt spre folosul lui si al altora, Tn unicul scop—prea
marirea lui Dumnezeu intru toate si intru toti.

Prin firea sa omul insa, socotindu-se mai presus de cele
randuite de Bunul Dumnezeu, a uitat ca precum pentru
cele trupesti asa este dator sa lucreze si pentru cele su-
fletesti; iar in carmuirea celor puse sub dansul, sa pastreze
masura de urmat, cu toata rigoarea.

Spre a1 aduce la respectarea zilet Domnului si la re-
pausul de cele trupesti, spre a lucra, sau a se indeletnici
exclusiv in cele sufletesti, porunceste zicandu-ne n dum-
nezeeasca Scriptura la darea legei celei pozitive scrise, zi-
cand: «Adu-fIi aminte de ziua Sambetei ca sa o sfintesti
«pe ea, sase zile vei lucra si'ti vei tace toate lucrurile
«tale; iar ziua a saptea Sambata este a Domnului Dumne-
«zeuluitau; nu vei face Tntr’ansa nici un lucru, nici tu, nici
«sluga ta, nici slujnica ta, nici vre-o vita a ta, nici strei-
«nul tau, care locueste Tn launtrul portilor tale; caci in
«sase zile a facut Domnul cerul si pamantul si marea si
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«tot ce este Tntr’ansele si in ziua a saptea s’a odihnit;
«pentru aceea a binecuvantat Dumnezeu ziua Sambetel si
«0 sfinti pe ea».

Sabatul vechiu testamentar, a luat numele de Duminica
sau ziua Domnului Tn imperiul nou testamentar, adica in
mparatia vietei crestine, ca zi a Domnului, Care si-a dat
Tnsusi séngele Sau pret de rescumparare din robia mortei
celei vesnice, in care eram osanditi prin pacat.

Dumnezeu, alcatuitorul direct al Bisericei, fiind alcatui-
torul indirect si al Statului, porunca consemnata Tntr’un
text precis de lege, data de EIl insusi, dupa cum s’a va-
zut mai sus, trebue sa fie norma de urmat pentru toti si
pentru toate.

Ziua Domnului—Duminica—din cele expuse mal sus,
Incontestabil este, ca trebue sa fie respectata; cu toate a-
cestea insa, cu durere vede Sfantul Sinod, ca ea nu numai
nu se cinsteste, din contra tocmai Tntr’o zi ca aceasta oa-
menii gasesc cu cale sa’si faca toate nevoile lor trupesti,
ba sa puna la munca si vitele lor, Tn contra poruncei ex-
prese a lui Dumnezeu, Stapanitorului tuturor.

Lipsa de orientare 1in aceasta cerinta sociala si religi-
oasa de ordin capital, a cautat sa o Tinlature Guvernele
tarei noastre prin alcatuirea legei, repausului duminical,
care asa cum a fost conceputa si alcatuita, n’a respuns
la idealul vietel crestine, isvorat din porunca dumneze-
easca; de aceea Sf. Sinod, catre care s’au indreptat cereri,
atat din partea Camerei de comert din Bucuresti, cat si a
unui Tnsemnat numar de crestini, cari au cerut sa se faca
oranduiala, Tn privinta repausului duminical, a hotarit sa
indrepte respectuos rugaciunea sa catre drept credinciosul
Guvern ocarmuitor al Tarei si catre Domnia Voastra in
deosebi, ale carui sentimente crestinesti sunt in deobste
cunoscute, ca sa va roage sa binevoifi a prezenta Corpu-
rilor Legiuitoare un proect de lege, modificator al actu-
alei legi, a repausului duminical, Tn care sa se hotarasca
in mod definitiv ca nimeni, nici om, nici animal sa nu
mai lucreze pentru cele trupesti, in ziua de Duminica i
sa se Tndeletniceasca in cele sufletesti privind Tnapoi peste
cele sase zile In care a lucrat si sa se multumeasca re-
creindu-se sufleteste, daca cele ce a savarsit au fost bune,
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Cu un cuvant ca nici un stabiliment de nici o categorie
sa nu fie permis a fi deschis Tn ziua Duminicei.

In masura cinstirei si respectarei Sfintei Duminici, ur-
meaza sa fie finute si respectate si celelalte sarbatori ho-
tarate de Biserica crestina, care iarasi trebue socotite la
proectul de lege ce se va alcatui privitor la modificarea
legei de asta-zi a repausului duminical.

ncredintati ca veti bine voi sa impartasiti sentimentele
Sf. Sinod, Va rog, D-le Prim Ministru, sa binevoiti a pri-
mi SI cu aceasta ocaziune, incredintarea Tnaltei mele con-
sideratiuni, cu care am onoare a fi al Domniei Voastre
Duhovnicesc parinte.

Ca si prima adresa a Tnalt Prea Sfintitului Mitropolit
Primat asa si aceasta pune chestia din punct de vedere
crestin just; ea este expresia adevaratei religiozitati si un
indemn la reculegerea crestineascd pentru tot insul.

Suntem informati ca adresa aceasta din urma a Sfan-
tului Sinod catre Primul Ministru al tarei a fost Tntampi-
nata cu caldura din partea Camerilor de Comer{ care in
congresele lor ultime au hotarat sa se mijloceasca la Gu-
vern a se traduce in lege ceia ce constitue o dorinta si
0 necesitate unanima a Tarei.

Nu ne Tndoim ca dorinta tuturor va fi auzita si Tmpli-
nita pentru care la timp vom reveni.

Or. Cornolu.
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(Vezi Biserica Ortodoxa Romana, Anul XXX No. 2)
Autorul cartei lui lov.

Parerile asupra autorului cartei ce poarta numele lui
lov, sunt prea Impartite. Asttel Origen, Sfantul Grigorie cel
Mare, Suida si altii, cari atribue aceastd carte lui lov In-
susi, bazeaza in mod principal parerea lor asupra celor
zise in cap. XIX, 23: «Ca cine va, da sa se scrie
graiurile mele, si sa se pue 1n carte in veac? Cu
condei de tier si de plumb, sau 1n pietre sa se
sape?* Dar prin aceste cuvinte lov voeste numai a arata
pana la ce punct el este Incredintat de adevar, despre ceea
ce el pune Tnainte. Nu este vorba aci despre o carte sim-
pla, pe care lov a avut intentiunea sau dorinta d’a scrie
si acest loc nu probeazd mai mult, cid lov si fie el Tnsusi
autorul cartii, care poarta numele sau. Altii voesc ca el sa
fie lsaia, din cauza asemanarei, ce ei cred a observa intre
stilul acestei lucrari si acela al profetului. Unii tl atribue
lui Daniil si Sfantul Grigorie din Nazianz, In raportul ca-
tre Polichroniu, 1l privea ca lucrare a lui Solomon. War-
burton pretindea, ca el a fost compus pe timpul captivi-
tatei din Babilon. Toate aceste pareri au fost parasite, ca
fiind desbracate de ori-ce baza. Dar se afla o parere, care
a obtinut un mare credit, Tn aceste timpuri din urma, a-
ceia, care pune compunerea cartii In timpul lui Solomon.
Printre toate judecatile, ce au avut valoarea in favoarea
acestei pareri, singura, care are oare-care aparenta de a-
devar In ochii nostri, este varietatea si Intinderea cuno-
stintelor, despre care autorul da proba In aceasta frumoasa
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poema si care presupune neaparat un secol foarte luminat
sl un progres prea Tnaintat in civilizatie, caci cineva vede
aci deja cunoscuta stiinta artelor, exploaterea minelor, is-
toria naturala, arhitectura palatelor, intrebuintarea instru-
mentelor de muzica, vasele pretioase, arme de razboiu
si altele. In sfarsit, in toata poema domneste o arta, o re-
gularitate, o cuviinta, care presupune finca, ca in epoca
cand a fost compusa, oamenii facuse mari progrese in po-
ezie si elocinta. De unde se poate conchide, ca nu este
secol, in care atatea cunostinte si o cultura de spirit atat
de Tnaintata se pot potrivi mai bine, de-cat acela al lui
Solomon, trebue neaparat a recunoaste, ca in acest period
al istoriei Ebreilor a fost compusa cartea lui lov. Jahn
probeaza in destul, ca toate aceste cunostinte au existat In
Egipt, cu mult mai Tnainte si cari le regasesc mai pe toate
in Pentateuh. Adaogand, ca daca cartea lui lov a fost
scrisa sub Solomon, ar trebui sa fie aribuita chiar acestui
principe, caci nimeni in epoca sa nu a posedat ca el cu-
nostinte asa de Intinse si atat de variate, ce admira cine-
va In aceasta poema. Deci, nu se afla cea mai mica in-
doiala ca el sa fie autorul, caci scriitorul cartii Il a Tm-
paratilor, care face cu atata ingrijire enumerarea lucrarilor
acestui principe, pentru ca el Tnsemneaza proverbiile sale,
cantarile sale, istoria sa naturala (IV, 32, 33), nu vorbeste
nici de cum despre cartea lui lov, ca el negresit n’a lasat
afara aceasta lista, daca intr’adevar Solomon ar fi fost a-
utorul ei.

Dar parerea, care se pare ca a fost in general priimita,
pana la aceste din urma timpuri, este aceia care atribue
aceasta carte lui Moisi. Cu toate acestea, toti aceia cari o
sustin, nu se Tnvoesc n totul intre ei, pentru ca se afla un nu-
mar destul de mare cari pretind, ca de si Moisi a redactat
aceasta poema in forma sa actuala, el s’a servit spre a o
compune de memoriile scrise de lov 1Insusi si cad sub a-
cest raport lov trebue a fi considerat ca intaiul autor al
lucrarei care poarta numele sau.

Suntem tinuti a crede ca lov insusi a compus fondul
lucrarei, pentru ca nu se afla nici de cum, ca el, care a
putut sa raporte cu exactitate toate cuvantarile, toate dia-
logurile si o multime de alte trasuri, ce citim fintr’ansa,
dar pentru aceia, nu se poate admite ca sfantul scriitor,
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Mai intai, ceea ce trebue a Timpiedeca, spre a da cartei
lui lov autoritatea inspiratiunei divine este, ca cine va vede
chiar in cuvantarile lui lov si In ale prietenilor sai vio-
lente si excese mai proprii a ruina credinta, de cat a e-
difica pietatea.

Aceasta greutate este mai mult gresita, de cat temeinica,
in sfarsit aceste violente si aceste excese, ce se obiecteaza,
nu sunt propuse de sfintii scriitori ca subiecte de edificare;
insemnandu-le tn cartea sa, el face serviciu de simplu ra-
portor. Se poate zice chiar, ca departe d’a voi sa le scuze,
face cea mai dreapta censura posibila, caci ne infatiseaza
pe Tnsusi Dumnezeu, reformand si Tndreptand tot ce putea
sa alba ceva respingator tn convorbirile lui lov si ale prie-
tenilor sai.

A doua obiectiune. lov este Tnvederat propus de autor,
ca un model de rabdare. Deci, violentele la cari se da,
nu sunt ele opuse acesteli frumoase virtuti?

lov este adevarat ne este propus ca exemplu de rab-
dare de catre Tobie, Ezechiil si sfantul apostol lacov ca
si de autorul istoriei sale, dar mai principal in supunerea
sa la mania lui Dumnezeu, care 1l loveste si in rabdarea
ce arata, cand a aflat despre pierderea bunurilor si a fiilor
sai si 0 ingrozitoare lepra ce se raspandi preste tot corpul
sau. Si o proba simtitoare, care nu ne este propusa ca
exemplu Tn convorbirea, ce el a avut cu prietenii sai, este
grija prin care istoricul sau face sa se observe, ca Dum-
nezeu 1 Infrineazd la excesele de cari s’a ldsat a fi adus,
si el Tnsusi a facut penitenta in cenuse si tarana. De alta
parte nu trebue a pierde din vedere, ca plangerile lui lov
sunt scrise in stil oriental si poetic si prin urmare, nu
trebue a vedea Tn blestemele sale, ca aceste expresiuni cu
ingamfare, cari produc de ordinar orientalilor o durere vie,
0 melancolie Tntunecata, a carii adevarata insemnare trebue
a fi apreciata mai putin prin intelesul riguros al termenilor,
.de cat prin dispozitia acelui ce vorbeste. Astfel se explica
expresiunile, cari se par atat de violente si exagerate in
Psalmi, la leremia, lona si alti In sfarsit, un mare scriitor
zice: «Daca lov nu s’ar fi slujit de expresiuni asa de vii
si atat de tari, spre a arata durerea sa, nu ne-ar fi produs
0 adevarata imagine si poate ca pentru aceia, pentru care
scriea nu ar fi fost o atat de mare edificare. S’ar fi pu-
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tut crede chiar, dupe judecata sfantului loan Hrisostom,
ca virtutea sa nu ar ii fost de cat o nesimtire si n’ar fi
meritat nici o lauda».

Alta obiectiune. Autorul acestei carti nu este nici de
cum de acord cu el Tnsusi caci dupe ce ne-a reprezentat
pe lov ca pe un om drept si care nu a pacatuit prin buzele
sale, ni’l arata marturisind gresala sa. El este asemenea
putin statornic in rolul, care face sa joace insasi Divinitatii,
pentru ca vedem pe Dumnezeu dojenind la Tnceput pe
lov, din cauza cuvantarilor sale si declara In urma, ca
prietenii sai n’au vorbit adevarul ca si el. Deci, un autor
cu inspiratie divina, nu ar fi cazut in asemenea contra-
Zicerl.

Nu sunt decéat spirite, cari apuca tnainte si cari pot gasi
aceste pretinse contraziceri, in cartea ce ne preocupa. Si mai
intaiu, cand chiar lov ar fi pacatuit in aceasta ocaziune,
nu urmeaza nicidecum, ca el nu ar mai merita titlul de
drept. Orice sfortari, ce ar putea face cineva, spre a exa
gera gresala lui lov, acela nu ar putea proba, ca el a pa-
catuit de moarte. Caci, desi se afla un exces oarecare 1in
plangerile sale si o putina Tndrazneala a apela la tribuna-
lul lui Dumnezeu, el apara statornic adevarul, el recunoaste
totdeauna domnia suverana a lui Dumnezeu asupra lui si
marturiseste pe fata, d’a nu parasi niciodata cultul sau. Si
daca aratand durerea sa, el este atras dincolo de marginile
drepte, este mai mult decat o ratiune spre a erta sau cel
putin a usura gresala sa. Mai intai relele ce el sufera sunt
fara margini. In al doilea loc, departe d’a gasi Tn prietenii
sal mangaerile, ce are drept a astepta, el nu primeste decat
Insultele cele mai nedrepte si cele mai crude. Al treilea,
sentimentul nevinovatiei sale si groaza crimelor ce’i imputa,
trebuia Tn mod natural sa nasca in el cea mai vie suparare.
Al patrulea, toate plangerile fiind exprimate in stil poetic
si oriental, nu trebue luate dupa litera toate aceste cuvinte,
mai cu seama ca poezia orientala este cu totul iperbolica.
In sfarsit, al cincilea, daca autorul nu s’ar fi slujit de ex-
presiuni asa de tari si asa de vii, spre a arata durerea erou-
lui sau, ar fi ramas prea jos de adevar in tabloul credincios,
ce el trebuia sa arate si ar fi lipsit in parte scopul pentru
care Sfantul Duh indrepta condeiul sau.
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Autorul nu este neconsecinte Tn purtarea ce tine Divini-
tatei. lov, Tmpovarat de rele, se plange cu amar si Dum-
nezeu ‘| dojeneste pentru aceasta gresala. Acuzat pe nedrept
de crime, despre cari se simte nevinovat el nu crede, ca
poate a se desvinovati mai bine Tn ochii acuzatorilor sai,
decat facand un apel la tribunalul judecatorului suprem si
acest judecadtor ’i imputd marea sa Incredere de sine, dar
precum tn toate disputele lov a tinut cu statornicie adeva-
ratele principii, pe cand protivnicii sai s’au departat, sus-
tinand, ca cerul nu intristeaza niciodata pe cei drepti si nu
pedepseste decat pe cei rai, Dumnezeu declara ca sluga sa
este singura, care a vorbit dupa dreptatea adevarului. Astfel
criticii combatuti nu sunt nicidecum bazati a pretinde, ca
autorul lui lov este Tn contrazicere cu el Tnsusi Si ai res-
pinge sub acest pretext darul inspiratiunei divine.

Alta obiectiune. Cum poate zice cineva, ca cartea lui lov
a iost inspirata autorului sau, cand cuvantarile lui Elifaz,
Baldad, Sefar si Eliu, cari formeaza o parte insemnata sunt
tn mare parte gresite si injurioase dreptatii si intelepciunei
lui Dumnezeu si cand insusi Domnul le socoteste de 1n-
draznete si putin drepte?

Acestel obiectiuni se poate raspunde: pentru ca o carte
sa fie atribuita autorului sau dupa inspiratia divina, nu este
nicidecum trebuincios, ca tot ce ea contine sa fie asemenea
Caci, daca ar trebui sa fie astfel, urmeaza a sterge din nu-
marul Sfintelor Scripturi mare parte din cartile Vechiului si
Noului Testament, pentruca ele raporta cuvantari si discur-
suri tinute de necredinciosi, cari Tnvederat nu erau favori-
zatli de ajutorul supranatural. Ar trebui spre exemplu, a
respinge ca profana cartea Exodul, pentruca se citesc in-
tr’ansa necredintele lui Faraon si murmurul poporului ludeu;
-cartea Psalmilor, in care cei rai taglduesc adesea ori exis-
tenta lui Dumnezeu si lucrarea Providentei; Cartea Intelep-
ciunei, care cuprinde gresitele judecati si relele Tnvataturi
ale oamenilor Tinrautatiti. In sfarsit, ar trebui tnca a se sterge
din catalogul scrierilor sfinte intreg Noul Testament, caci
Evangheliile, Faptele Apostolilor, ca si Epistolele sfantului
Apostol Pavel si chiar Apocalipsul raporteaza aratat bleste-
mele ludeilor si necredintele paganilor. Dar pentruca o carte
sa merite titlul a fi scrisa dupa inspiratia divina, este de
ajuns ca Sfantul Duh sa Tndemne si sa hotarasca pe au-
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torul sau a scrie si sa indrepteze tn urma pana sa asa 1In
cat el sa nu faca nici o gresala. Astfel istoria lui lov poate
fi o carte inspirata, desi cuvantarile prietenilor sai si chiar
cateva locuri ale sale sunt vrednice de dojana. Aceasta ob-
servatiune este cu atat mai bine fondata, cu cat autorul are

grija sa faca sa reiese mustrarea, pe care insusi Dumnezeu
a facut-o acestor cuvantari.

Canonicitatea carteil lui lov.

luniliu, episcop In Africa, in scrierea sa, Tratat departi
ale legel divine, pune cartea lui lov in acelas rang cu
a luditei si Macabeilor, cari nu erau in canonul Ebreilor.
Aceasta gresala se gaseste indestul combatuta in propunerea
urmatoare: Cartea luilov este o carte canonicaP

Cartea lui lov a fost totdeauna recunoscuta tn chip uni-
versal, ca scriere canonica Tn sinagoge si bisericile crestine.
Ea este cuprinsa in canonul ludeilor si in toate cataloagele
cartilor sfinte, cari au fost compuse de crestini. Parintii
greci si latini au primit-o cu acest titlu, printr’un consim-
timant unanim. Singurul, care a cutezat a o respinge, este
Teodor din Mopsuesta, care din aceasta cauza, a fost izbit
cu anatema 1n al cincilea conciliu ecumenic.

Pre cand luniliu pune Inainte, cad printre Ebrei se afl3,
dupa marturia fericitului leronim, deosebire de sentimente
asupra canonicitatii cartii lui lov, el se Insala Tnvederat,
caci nici fericitul leronim, nici un alt parinte n’a vorbit
despre aceasta deosebire de parere. El nu se Tnsala mai
putin Tnca, pre cand, dupa ce a pus cartea lui lov in a-
celas rang, ca istoria luditei, cele doua carti ale Macabei-
lor, si Paralipomenon, cele doua carti a lui Ezdra si Estir,
adaoga ca aceste carti nu sunt puse Tn numarul scrierilor
canonice, pentruca ele erau primite printre Ebrei cu aceasta
deosebire, dupa marturia fericitului leronim s; altora: *Quo-
niam apud Hebroeos super hac differentia recipie-
bantur, sicut Hieronymus coeterique testantur*. Fe-
ricitul leronim, este adevdrat, ne Incredinteazi cd aceste
carti erau desemnate la ludei sub numele de aghiografe
si deosebite de acelea, ce se numeau legea si profetii, dar
el Tncredinteaza asemenea, ca cartile pe cari ludeii le nu-
meau aghiografe, faceau parte din scrierile lor canonice.
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In sfarsit, dupa observarea acestui parinte in scrierea sa,
Prologus Galeatus, canonul Ebreilor este Tmpartit tn
trei parti: Cea dintdiu cuprinde ceea ce ei numesc legea;
acestea sunt cele cinci carti ale lui Moisi; a doua, ceea
ce ei numesc profeti, adica losua, Judecatorii cu cartea
Rut, Samoil, Regii, lsaia, leremia, lezechiil si cei doispre-
zece profeti mici; a treia coprinde ceea ce ei numesc aghi:
ogratele, adica, lov, Psalmii, Proverbiile, Eclesiastul, Can-
tarea cantarilor, Daniil, Paralipomenele, Ezdra, si Neemia
si cartea Estir, Tmpartire care se gaseste adesea n Talmud.
Fericitul leronim asa dar era departe de a crede, ca cartea
lui lov n’a facut vreodata parte din canon. Dar daca ar
fi vre o Tndoiala asupra parerei acestui invatat parinte cu
privire la aceasta, totul se risipeste prin aceia ce el a-
afirma in epistola sa catre Paulin si in cele doua prefete, ce
a facut asupra acestei carti.

Frumusetile literare ale carteil lui lov.

Poema lui lov poate prea bine sa nu fie o drama ade-
varata si regulata, dar nu ise refuza forma dramatica si
in dispozitiunea sa generala un fel de asemanare anticipata
cu drama. Trebue ai acorda chiar parti principale de acest
gen de compozitie, exceptand numai actiunea. Ori cum ar fi
fondul judecatii lui Lowth, privit sub raportul poeziei tn
general cartea lui lov este una din compozitiile cele mai
sublime, ce a existat vre odata. Dar refuzand cartii lui lov
titlul de drama adevarata, zice Lowth, suntem departati a
voi sa micsoram pretul. In sfarsit, isi poate cine-va inchi-
pui intr’un subiect asa de greu, atat de ridicat si desbra-
cat de toatd lucrarea, o dispozitie mai elegantd, o Tmpar-
tire mai bine ordonata si pe cat este cu putinta a judeca
strabatand Tintunecimile unei asa de inalte vechimi, o in-
lAntuire mai Tngrijitd, mai Ingenioasd si mai bine Tndrep-
tata catre scopul ce’si propune cine va? Ori care ar fi
rangul, ce ar fi putut merita lov printre poetii greci, carora
le acordam fara osteneala gloria artei si a dispozitiei, mar-
turisim ca lov pastreaza intaiul loc printre aceia ai natiu-
tiunei sale, si putin importa numele ce s’ar da lucrarei
sale, putin importa ca cine-va o numeste di lactica, morala,
patetica sau dramatica, mai cu seama ca o ridica in cel
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mai Tnalt punct, la rangul cel mai superior, rang sublim
si deosebit, care formeaza proprietatea sa.

Acelas critic zice inca: «Aceasta poema ne procura tn
indestulare si ne prezinta pretutindeni cele mai frumoase
exemple tn tot felul, fie pentru cugetari si imagini, fie pen-
tru elocutiune. Intr'un cuvant, spre a zice tot, majestatea
stilului raspunde la Tinaltimea subiectului; puterea sa i
vioiciunea sa Ja furia patimilor, ce sunt aci zugravite, Si
dupa cum aceasta compozitie are superioritate asupra tu-
turor celorlalte monumente ale poeziei ebraice pentru or-
donanta si dispozitiune, de asemenea ea nu este inferioara
la nici o alta, pentru sublimitatea stilului si elegantei sus-
tinuta de executiune».

Dupa judecata lui Schultens, tot ce verva lui Eschil si
Sofocle a inascut mai infocat si mai Tinaltator este la in-
finit mai pre jos de sublimile porniri si miscari ale auto-
ruluit lui lov.

Ravius, dupa ce a zis, ca unul dintre caracterele, cari
deosibesc pe adevaratii poeti este arta de a raspandi, asa
zicand, naturalul lor, moravurile lor si geniul lor particular
in intregul lucrarei lor si dupa ce citeaza ca exemplu
pe Osian si Omer, striga cu mirare: «Si tu, geniu divin,
care tnascusi poema lui lov, timpul ne a invidiat numele
tau! Dar acestea au fost fara indoiala propriile sale destine
ce tu exprimasi sub acela al lui lov. Tu ai zugravit cu
atata adevar greselile Tntelepciunei omenesti, cand ea 1n-
drazneste a cerceta planurile lui Dumnezeu; incredintarea
unei Providente nesfarsite, carmuitoarea universului, s’a
destainuit cu atata putere din inima ta inflacarata; tu ai
povestit maretia naturei prin cutezanta si vioiciunea pictu-
rilor tale, ca este lesne a recunoaste, ca sufletul tau, mult
timp Tntunecat de durere, mult timp batut de valurile opuse
cugetarilor sale, fu tn sfarsit in chip minunat condus de
studiul naturei la portul Tn care el trebuia sa gaseasca re-
paosul». Acelas scriitor, voind a arata intru cat autorul
cartei lui lov poseda stiinta d’a misca inimile, mai zice:
«Plangerile sfasietoare ale lui lov se ridica la un astfel de
grad de sublim, tn cat ele duc totdeodata in sufletul citi-
torilor si groaza si mila. Cu drept cuvant un invatat apre-
ciator al acestor frumuseti, Niemeyer, Tisi da parerea, ca nici
durerea lui Ercule murind, nici aceea a lui Filoctet, nici
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prezenta lui Laocoon, nu raspandira niciodata pe scena
grecilor, sau Tn sufletul unui privitor luminat o emotiune
atat de adanca, ca aceea cu care suntem loviti si Tncarcati
prin acest mic numar de cuvinte, unde lov exprima dis-
perarea sa. Printre aceste trasuri straluceste cu o frumu-
sete ingrozitoare aceasta tanguire, unde el se supune la
blestemul zilei, care I a vazut nascand. Dar lov pare a
voi cu deosebire a Tnboldi Tn suflet miscarile produse de
admiratia prin care ne lovesc lucrurile mari si noi Si a-
cest iei de emotiune este de o0 extrema potrivire pentru
poezie». Ravius nu arata mai putin entusiasm pentru poema
lui lov in cuvantarea sa: Despre divinitatea poeziel
ebraice. In sfarsit, nu este nici un scriitor Tnsemnat, care
n:a platit tributul sau de admiratie acestei frumoase lucrari.

Daca cineva voeste a reproduce ceea ce cuprinde aceasta
carte, parti de o elocinta neimitabila, va trebui sa raporte
lucrarea intreaga. Ne marginim a zice, ca toate frumusetile
poetice, ce se observa se pot reduce la ceea ce priveste
moravurile, patimile, descrierile si stilul.

Imitatia moravurilor nu lasa nimic de dorit; totul este
in mod perfect potrivit caracterelor si situatiunei persoa-
nelor, cari figureaza in aceasta frumoasa drama. lov este
mai cu seama insemnat sub acest raport in chipul,
tn care el protesteaza nevinovatia sa; (XXXVII; 1—6). Nu
este mai putin admirabil, cand el face apologia vietei sale
trecute; el descrie mai intai tn termenii cei mai pomposi
autoritatea impunatoare, de care se bucura inaintea neno-
rocirilor sale (XXIX; 7— 10); el ne povesteste tn urma cu
sentimentul dragostei si al compatimirei chiar binefacerea
catre nenorociti si zelul sau arzator, spre a-i ajuta. Dar ce
fericita alegere de imagini si expresiuni in tabloul ce el
arata despre cinstea sa in functiunile de judecator! Nimic
nu este tnca mai miscator, decat povestirea ce face in alta
parte despre curatenia, umanitatea si bunavointa sa.

Aceasta imitatiune de moravuri nu este mai putin de-
savarsita in prietenii lui lov. Totul este prea conform ro-
lurilor, ce trebuesc sa se petreaca in aceasta drama. Se vad
in sfarsit expresiuni aspre, iritabile, gata a acuza si a sudui
si daca Elifaz la Tnceput pune mai multa cumpatare, el sfar-
seste prin a acuza pe lov de cele mai mari crime. In sfarsit
nimic nu este mai nobil, mai maret, intr’un cuvant mai
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demn al Divinitatei, decat cuvantarile lui Dumnezeu catre
lov si cateva cuvinte ale sale catre Elifaz,

Pasiunile, precum indignarea (Il1I; 1—20), durerea, tris-
tetea (IV, XVI, 9— 19) si speranta (XXIX; 18—20) sunt Tnca
zugravite Tn cartea lui lov, sub colorile cele mai vii si cele
mai naturale.

Printre descrierile marete de cari este plina aceasta carte,
Tnsemnam numai vedenia lui Elilaz (IV; 12— 19), descrie-
rea tunetului (XXXVII; 1—4), aceea a calului (XXXIX;
22—28), tn sfarsit aceea a lui Leviatan (XLI; 4—25).

Maestatea stilului raspunde pretutindeni la marimea si
sublimitatea subiectului. O observatie, care nu trebue sca-
pata din vedere, zice Lowth, este mai cu seama constructia
poetica a periodului si care este cea din urma perfectiune
si de cea mai mare regularitate, merit care face sa se ob-
serve mai 1n toate compozitiile ebraice din cea mai Tnalta
vechime. : 0

Multi parinti au lasat lucrari asupra lui lov. Astfel Ori-
gen, sau un vechiu autor sub numele sau, a scris trei
carti, cari merg numai pana la Ill capitol. Aceasta lucrare
este prea folositoare, de si cu oare cari greseli si se ga-
seste numai 1n editiunile latine. Sfantul loan Hrisostom a
compus mai multe omilii asupra lui lov. Fericitul Augustin
a facut adaogiri de note explicative, tn cari, dupa Casiodor,
el trateaza materia cu patrunderea sa obisnuita in sfarsit
sfantul Grigorie cel Mare a compus asupra acelias carti,
treizeci si cinci carti cari formeaza un comentariu foarte
bun pentru sensul moral. Ele au fost publicate separat la
Roma tn 1475, la Paris in 1495 si printre lucrarile sale
trpduse in limba franceza de Laval in Paris 1666— 1669
in 3 voi.

Niceta, episcop in Eraclea. catre sfarsitul sec. XI, a com-
pus o finsirare a parintilor greci asupra Ilui lov, care a
fosl tradusa in latineste de Paul Comitoliu si publicata in
aceasta limba mai intaiu la Lion 1586 si in anul urmator
la Venetia, cu oare cari adaogiri Si mai cu seama cu O
cuvantare a lui Comitoliu, care pretinde ca autorul acestei
lucrari este Olimpiodor. Insa dupa aceia Patris Junius a
facut o traductie mai txacta si chiar mai complecta, la
care a alaturat textul original al lui Niceta si a pus la
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sfarsit versiunea greaca a cartii chiar a lui lov, Tmpartita
tn versete. Aceasta noua lucrare a aparut la Londra in
1637. Jean Terentiu a luat versiunea greaca a cartii lui
lov, pe care a publicat o, insotita de variante la Franeker
in 1663, cu parafraza haldaica si note.

Comentariul asupra lui lov, care se gaseste in lucrarile
fericitulul leronim, si care a fost compus de preotul Filip,
discipolul sau si adunat de Beda, este tntreg alegoric i
mistic, a aparut la Bal in 1527.

Comentariul literal, critic si gramatical al lui Jean Mer-
cier, care a aparut in Geneva tn 1573 si in Leida 1651
este prea insemnat. Apoi acela al lui Pineda trece de -cel
mai bun comentariu, care s’a facut asupra lui lov. Daca
autorul sau este prea pompos, el nu lasa nici o chestiune
a cerceta. Din cauza importantei sale a fost publicat adesea
ori si in mai multe orase. Cele din urma doua -editiuni
sunt, una tn Lion la 1701 si alta tn Venetia 1710.

Filip Codurc, calvinist convertit, a compus mai multe
scrieri asupra lui lov. Mai tntaiu observatiuni asupra par-
tilor celor mai grele ale acestei carti, imprimate la Paris
in 1647 si 1657, in limba franceza; apoi scolii sau note
explicative in latineste, cari au aparut la Paris tn 1651 si
cari au fost Tnserate in Marile Critici din Londra. Vorbind
despre aceste note explicative R- Simon zice, ca Codurc
este prea literal si se sileste mai mult Tntru a explica cu-
vintele grele dupe regulile gramaticale. Dar acestui critic
cu drept cuvant ise imputa pentru ca citeaza adesea ori
parafraza haldaica si Tntrebuinteaza in chip nefolositor
multe cuvinte, spre a da dreptate masurei versurilor, din
cari aceasta carte este compusa, supozand ca acestea sunt
versuri exametrice.

Thadeu Antoniu Dereser, profesor de teologie mai intaiu
la Heidelberg si in urma la Breslaw, insarcinandu-se a
continua versiunea germana a bibliei, Tnceputa de Dominic
Brentans, a publicat in 1805 la Francfort dela Main o
traductiune Tmbogatita cu note numeroase. Rosenmiiller
nu se teme a zice, ca Dereser a purtat simbolul triumfu-
lui asupra tuturor interpretilor lui lov, contimporanii s!U.
Ca el a exprimat adesea ori atat de bine toate nuantele
fine si delicate ale textului Ebreu si a imitat in chip asa
de fericit formele marete ale planului sau si ori-cine poate
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fara sovaire sa priveasca traductiunea sa, ca pe una din
cele mai bune, din cate s’au facut In limba germana.

H. Laurens, profesor de filozofie la Montauban, a pu-
blicat in acest oras in an. 1839 1intr'un volum mare in
8°, 0 noua traductie asupra lui lov si asupra Psalmilor,
dupa cel ebreu, vechile versiuni si cei mai iscusiti inter-
preti precedata de doua discursuri preliminarii si Tnsotita de
argumente si note explicative. Autorul In general a urmat
pe Rosenmiiller si stilul traductiunei are meritul d’a patra
culoarea ci fizionomia tpxtului original

In 1849 a aparut la Friburg in Brisgan o lucrare foarte
buna a Dr. Welte profesor la Tubingen sub titlul: Das
Buch Job, in 8°.

Albert Schultens, Tnvatat orientalist, deosebit de Ani-
madversiones philologicae In Jobum, a publicat un
comentariu, Lugd. Batav. 1737, 2 voi. in 4°. Aceasta lu-
crare cea mai Tnsemnata Tn acest gen, prin stiinta variata,
pe care autorul o desvolta, se compune din textul ebreu,
de o traductiune latina si de note, cari explica pe larg
cele mai multe cuvinte ale textului. Prefata este Tnsemnati
In toate privintele corpului lucrarei. Schultens raporta si
discuta parerile interpretilor vechi si moderni. Cu toate a-
cestea aceasta lucrare, cu tot meritul sau minunat sub oare-
cari raporturi coprinde greseli, cari nu sunt fara iTnsem-
natate pentru un critic, care nu se lasa a fi orbit prin a-
paratul unel stiinte T1ntinse Mai T1ntai explicatiunile lui
Schultens sunt adesea ori prea silite si prin urmare putin
probabile. In al doilea loc sistemul da explica totul prin
limba araba, sistem pe care acest Tnvatat orientalist I-a
Impins dincolo de ori ce margine, departat de adevaratul
Inteles al lui lov intr’o multime de locuri, de unde urmeazi
ca, considerat din punctul de vedere riguros exegetic al
textului ebreu, comentariul lui Schultens este mai pre jos
de renumele, ce a avut cat va timp. Riard Grey a publicat
la Londra In 1741 o prescurtare a acestui Comentariu. Mai
tarziu o a doua prescurtare a aparut la Halle in 1773—
1774, 2 voi. in 8°. Autorul acestei a doua prescurtari, mai
complecta ca cea dintai, este Georges-Jean Louis Vogel,
care, cu tot respectul profund ce’l arata, pentru sentimentele
lui Schultens, se departeaza cate odata. In sfarsit se arata
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(Vezi Bis Ortodoxa Romana Anul al XXX-lea No. 2).

Sa continuam mai departe a arata parerile si altor
scriitori bisericesti asupra divinitatit Fiiului. Clemente
din Alexandria voeste sa dovedeasca o egalitate de-
plina Tntre substanta lui Dumnezeu si divinitatea lui
lisus Hristos. Prin argumentatia lul ajunge la rezul-
tatul de a subordona pe Fiiul Tatalui Tnainte de a
deveni om si chiar Tnhainte de a fi lumea. Fiiul par-
ticipa pe deplin la tot ce este si are Tatal si prin
aceasta se dovedeste ca substanta amandorora este
una si aceeasi, dar aceasta nu dovedeste si egalita-
tea ntre dansii. Tatal exista prin sine Tnsusi, Fiiul,
ca al doilea Dumnezeu, exista numai prin Tatal, pri-
meste totul dela Tatal si in orice atarna de Tatal.
Deci nu e o egalitate Intre dansii, si tocmai lipsa a-
cestei egalitati sfarama consubstantialitatea.

Pentru a esi din aceasta incurcatura au fost alese
doua cail; una pe care au Tmbratisat-o modalistii tu-
turor timpurilor, si alta pe care a mers Origen. Prima
directiune admitea ca stabilita mai dinainte substanta
divinitatii in trinitate. Substanta este aceeasi 1n cate-
trele persoanele, dar prin aceasta personalitatea pri-
mitiva si eterna a Tatalui era Tnlaturata. Origen, la
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randul sau, sustinea cu tarie personalitatea eterna si
primordiala a Tatalui. Cat priveste insa pe Fiiul, i
recunostea o personalitate secundara, 1nsa prin aceasta
sfarama egalitatea substantei dintre persoanele dum-
nezeirii. Neoplatonicii n Tnvatatura lor cu privire la
Logos sustineau ca divinitatea era impersonala si n’a
devenit constienta decat in Logos. Origen se deo-
sibeste atat de Tnvatatura lor, cat si de acea a lui
Philon. EIl pare la Tnceput ca se uneste cu invata-
tura crestina alexandrina, asa cum o vedem la Cle-
mente din Alexandria. Desvoltand mai departe sis-
temul acestuia a ajuns sa i1 dea o forma originala si
cu totul deosebita; el a cautat sa scoata inevidenta
personalitatea Cuvantului inainte de creafiune. Peste
tot se sileste sa mentie, cel putin ca numire, terme-
nul de substanta egala cu Tatal, dar din felul cum
argumenteaza se vede, cael vrea sa dovedeasca nu-
mai participarea Fiiului la tot ce este si are Tatal si
nicidecum nu sustine egalitatea substanteir intre cele
doua persoane ale dumnezeirii. Origen atribue numai
Tatalui o divinitate primordiala, iar Fiiului numai o
divinitate derivata. Numai Tatal, zice el, este Tnsusi
absolutul, Dumnezeu prin sine si dela sine Tnsusi,
deci Fiiul nu este egal cu EI. Urmand mai departe,
cauta sa dovedeasca ca Tatal, care este absolutul,
Imparte si aceasta cu Fiiul, totusi Fiiul este departe
de a fi si el absolutul. Este, nadevar, o comunitate
deplina intre Tatal si Fiiul in toate ale Tatalui, insa
in ce priveste substanta divina, prin urmare aici nu
mal e egalitate.

Aceasta este cugetarea de capetenie a lui Origen,
pe care 0 sustine cu toata taria, SI n nici una din
scrierile sale nu se contrazice. S’ar parea uneori ca
s’ar contrazicey cacl intrebuinjeaza cuvantul omousia
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insa acest cuvant la dansul nu are in totul aceeasi
semnificatie, care’l s’a dat mai tarziu, judecand altfel
n‘ar mai fi nici o potrivire: pe deoparte sa sustii
omousia, pe de alta sa admiti o diferinta intre Tata
si Fiu; sa sutii ca Tatal cu atat este mai Tnalt si mai
superior Fiiului, cu cat acesta Tmpreuna cu Sf. Spirit
intrec pe toate puterile Tngeresti si tot ceea ce este
creatura. Apoi sa arafi ca fara comparatie Si sub
toate rapoartele Tatal este mai superior Fiiului, caci
acesta nu este decat reflexul maretiei, al luminei eterne
a Tatalui si al puterei sale; este imaginea Tatalui si
o suflare a puterei lui Dumnezeu.

Toate acestea dovedesc ca Origen numai pe Tatal
il considera ca absolut, iar pe Fiiul ca pe o derivare
din Tatal. El arata ca este o mare deosebire Tintre
cel care da si cel care primeste, dupa cum se deosi-
beste si cauza de efect. Efectul nu poate sa existe
fara cauza, lar cauza fara efect nu are nici o Tnsem-
natate, dar cu toate acestea, cauza e superioara efec-
tului si e incomparabil mai Tnalta.

Cata deosebire nu se vede acum Tntre invatatura
lui Clemente, dela care Origen a plecat si intre prin-
cipiile, pe care el le stabileste! Egalitatea intre sub-
stanta divina a Tatalui si a Fiiului sustinuta de Cle-
mente, devine n Tinvatatura lui Origen o relatiune
reciproca interna intre unul si altul. Pe cand Clemente
atribue atat Tatalui cat si Fiiului o personalitate e-
gala, Origen recunoaste numai Tatalui o personalitate
primordiala absoluta si eterna, pe cand Fiiului 1 a-
tribue una derivata. Aceasta personalitate a Fiiulul,
in relatiune cu creaturile, este adevarat primordiala,
dar fafa cu Tatal nu este decat relativa. Cu modul
acesta, zice Origen, Fiiul ramane o adevarata per-
soana, cacl persoana lui se raporteaza la Tatal 1n
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acelasi mod cum se raporteaza a noastra iata de
dansul, adica de Fiiul. Dupa cum creaturile omenesti
au existenta si substanta numal prin participarea lor
in Logos, care este ratiunea generala, viata generala,
si dupa cum fiecare persoana creata se naste Si exista
numai prin mijlocirea Logosulul, sau a Fiiului—tot
asa Si Fiiul devine o persoana deosebita prin parti-
ciparea sa la substanta Tatalui, si un al doilea ipostas
pe langa Tatal.

Cu modul acesta Origen inlatura egalitatea sub-
stantel, sustine Tnsa legatura necesara a celor doua
Ipostasuri, si pune ambele persoane Tintr’o lumina
deosebita. Fiiul are tot ceea- ce are si Tatal, Tnsa nu-
mai prin Tatal, si numai intru atat se poate vorbi de
egalitate intre dansii. Tatal este tata numai intru cat
are pe Fiiul, Tnsa nu prin Fiiul este El ceea ce este,
ci numai tata este prin El. Tot ceea ce este Fiiul,
este numai prin Tatal, care singur este dintru Tnce-
put. El este unul, si este unitatea cea mai Tnalta Si
absoluta. Tatal este unitatea a tot ce exista, este
baza intregeli multitudini, dar 1n acelasi timp este si
unitatea acesteia. Fiiul, de alta parte este desfasurarea
unitatii, o multitudine separata in unitate. Si iarasi,
amandoi, Tatal si Fiiul, sunt una, sunt insa si deo-
sebiti unul de altul. Tatal naste pe Fiiul si-i da exis-
tenta. Fiiul este etern acel care primeste, este mereu
acelasi, Tnsa numai prin Tatal, este reflexul acestuia
in afara. Astfel fiind, este egal in plenitudine cu acel
care reflecteaza; EIl este nemijlocit cel de al doilea,
Sl ca atare nu e tata, ci e fiu. Deci iInferioritatea
Fliulul consta numai Tn aceea ca EIl este fiu si nu
tata. Existenta sa eterna este binele in sine, binele
primitiv, viata primitiva, lumina primitiva, puterea
primitiva.
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Aceasta este Tnvatatura lui Origen cu privire la
Fiiul. Ea nu este adevarata iTnvatatura a Bisericii,
este Tnsa un progres fata de sistemele gresite din
acel timp. Origen inlatura cu totul Tnvatatura groso-
lana, care se rezema pe emanatiune, prin aceea ca
a stabilit personalitatea primordiala eterna a Tatalui,,
SI existenta eterna si separata a dumnezeirii in Hri-
stos, deosebind astfel doua ipostasuri. Tnvatatura lui
dete Tndemn spre o noua desvoltare a dogmii trini-
tatii, caci el, dupa cum am vazut, nu recunostea
egalitatea substantei Tintre cele doua persoane ale
dumnezeiri.

Din primele Tnceputuri ale Bisericii, pe langa si-
linta predominatoare de a deosebi pe Tatal de Fiiul,
se afla si o tendinta contrarie Si anume aceea a Cres-
tintlor judei. Pentru acestia lucrul cel mai de cape-
tenie era unitatea lui Dumnezeu, mai mult decat
afirmatiunea unei existenti personale a Fiiului Tnainte
de a deveni om. De aceea unii dintre dansii susti-
neau ca dumnezeirea Filiului se reazima pe actiunea
puterilor divine, i1ar altii recunosteau adevarata divi-
nitate a Fiiului, dupa cum vedeau Tn El unii pe un
simplu om, altii pe adevaratul Dumnezeu acoperit de
fiinfa omeneasca.

invatatura patripasianilor este tot asa de veche ca
si aceea a ebionitilor. Catre sfarsitul secolului al doi-
lea ambele aceste Tnvataturi se Tintéalnira la Roma.
Teodotus din Bizant a fost inlaturat de Victor, epis-
copul Romel, dela orice relatiune cu Biserica, pentru
ca el nega dumnezeirea Mantuitorului. Confesorul
Praxea, care venise din Asia Mica, nu admitea nici
0 deosebire Tn substanta divina si sustinea credinta
sa in divinitatea Mantuitorului. Natura omeneasca a
Mantuitorului, dupa cum zicea Praxea, pe care Dum-
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nezeu a creat-o In pantecele Mariei si cu care Dum-
nezeu s’a unit, o numea el Fiiul. Partea divina in
Hristos, aceasta era pentru el dumnezeirea. Cand
vorbea de unirea divinitatii cu natura omeneasca a
Fiiului, el admitea si participarea divinitatii la sufe-
rintele naturei omenesti. (Gieseler, Kirchengeschichte,
Baur Ehwickelung der Lehre Praxeas).
fu Prin secolul al 111 un oarecare Noet reinoi aceasta
invatatura a lui Praxea, insa intr’o forma primitiva
si 0 raspandi prin Asia Mica. Cel care a contribuit
mai mult la raspandirea acestei invataturi a fost Ca-
list, discipolul lui Noet. In aceasta invatatura a lui
se pare ca nu facea nici o deosebire intre Tatal i
Fiiul, de oarece, dupa parerea lui, Fiiul nu este decat
aparitiunea nemijlocita a divinitatii si in natura lui
sta sa se faca vizibil, sau sa devie iarasi invizibil;
aceasta depindea numai de vointa lui. El poate sa
sufere, sa moara si sa invieze. Asa dar, dupa parerea
lui Noet, una si aceeasi substanta poate sa primeasca
numirea cand de tata, cand de fiu, dupa cum se po-
trivea mai bine. (Duncker, Christologie des Irenaus).
Sa trecem acum mal departe la Tnvatatura lui
Berillus. Cu siguranta nu se poate sti daca Berillus
cunoscuse sau nu Tnvatatura lui Noet. Dupa martu-
risirile celor vechi, el a cunoscut cu siguranta pa-
rerile primitive patripasiane, sl cu toate acestea In-
tentia lut nu a fost ca sa confirme un sistem, care
era considerat peste tot ca eretic, sau sa’l continue
mai departe, SI de aceea nu se poate zice decat ca
el Tn mod inconstient s’a apropiat de aceasta inva-
tatura eretica. Tot asa de inadmisibil este, ca el ar
fi voit sa combata teoria de subordonatiune a lui
Origen, sau T1nvatatura alexandrina despre Logos.
In scrierile lui Clemente din Alexandria, subordona-
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rea Fiiului dispare cu totul in omousie. Origen, dupa
cum am vazut, sustine subordonatiunea, Tnsa aceasta
parere a lui o afirmase cu mult inainte de a Tncepe
cearta cu Berillus. (Hanell sustine ca Tnvatatura des-

pre Logos a lui Hippolyt a servit ca baza sistemului
lui Berillus).

Credintele crestinilor judei le Tmpartasea si Berillus.
El vrea sa stabileasca Tn mod pozitiv unitatea lui
Dumnezeu, si cauta sa faca aceasta fara sa micso-
reze demnitatea divina a Mantuitorului. Aceste silinte
ale sale lI-au condus la aceea ca el a ajuns sa nu
primeasca o0 a doua personalitate Tn divinitate. Di-
vinitatea n Hristos, zice Berillus, este insusi Dum-
nezeu, unul si etern, care locueste in Hristos. Mali
departe el sustine ca Cuvantul, Tnainte de a deveni
om, nu avea 0 existenta personala deosebita de di-
vinitatea Tatalui, si ca chiar dupa ce a devenit om
nu s’a format o a doua persoana separata in dum-
nezeire. Divinitatea Tnsasi s’a unit cu Mantuitorul, si
nicidecum vreun ipostas deosebit al divinitatii. Toate
acestea ni le arata Eusebiu in istoria sa, acolo unde
vorbeste de Berillus '). leronim este 1n totul de pare-
rea lui Eusebiu, el zice: Photino Beryllus Arabiae
eftiscopus ftiit quondam in perversitate similis, eo
quod Christum ante Incarnationem negabat.

Se pare ca Origen in una din epistolile sale are
un pasagiu care se rapoartda la Tnvatatura lui Berillus,
unde spune ca In prestiinta si predestinatia Tatalui
a preexistat si natura omeneasca a Mantuitorului,

XY BAPUANOG TOV EKKANCIOOTIKOV TAPEKTPETWY KaAvova, &Eva TIVA NG
TMIOTEWC TIOPECPEPEIV ETEIPOTO, TOV OWTNPO Kai KOPIOV NUWV AEYEIV TOA-
U@V PN mpod@eotaval Kot diav ouciag mepypagriv mMPOTAC €I avOpw-
TOLC €MIdNUIOG, PNOE pnv B€OTNTA 100V EXEIV OAA3 EUTIOAITEOOUEVNY OOTQ
puovnve tnv matpikiv. Eusebius HE VI.
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aceasta 1nsa in substanta Tatalui, si nu ca o per-
soana deosebita '). De aceasta parere sunt atat Schlei-
ermacher cat st Ullmann, cari s’au ocupat de aproape
de Tnvatatura lui Origen. Tillemont sustine ca Berillus
n’a recunoscut o alta existenta divina in Hristos, de
cat tot atat cat se gasea si in profeti. Mosheim
crede ca Berillus presupune ca cu corpul Mantuito-
rulut s’a unit un suflet plin de dumnezeire, creat de
insast substanta lui Dumnezeu, iar Neander arata ca
in Hristos se afla numai o raza divina deosebita.
Dupa parerea lui Schleiermacher Hristos al lui Be-
rillus a fost purtatorul unei deosebite substante di-
vine, luata din existenta lui Dumnezeu. Baumgarten-
Cursius recunoaste 1n Tnvatatura lui Berillus acea
forma a Cuvantului, dupa care acesta Tnainte de a
deveni om era numai putere divina fara personalitate.
Lange presupune ca toti monarchianii, ca si Berillus
au considerat pe Mantuitorul ca pe un singur om
unit cu Dumnezeu. Baur pune pe Berillus pe aceeasi
linte cu Teodotus, Artemon si Paul de Samosata,
SI sustine ca acesta nu a recunoscut decat o unire
morala a Mantuitorului cu Tatal, o comunitate per-
manenta intre amandoi, care Tnsemna mai mult decat
o locuinta a divinitatii in Hristos, nicidecgm 1nsa o
unitate substantiala.
M. P.

) Sed et eos, qui hominem dicunt Dominum lesum praecog-
nitum et piaedestinatum, qui ante adventum carnalem substantia-
liter et proprie non extiterit, sed quod homo natus Patris solam
In se habuerit deitatem, ne illos quidem sine periculo esse, Ec-
clesiae numero sociari. Origen in Ep. ad. Tit.
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(Vezi Biserica Oitodoxa Romana. Anul XXX No. 3).

Prima apologie a lui lustin.

lustin adreseaza prima sa aparare facuta pentru crestini
imparatului Titus Aelius Adrianus Antoninus Pius si fiului
sau, senatului si intreg poporului roman. Apologia sa, cum
se vede din titlul ce poarta, este adresata de lustin, fiul
lui Priscus, nepotul lui Bachius, nascut in Flavia Neapolis
din Provincia siriana, pentru acei multi din neamul omenesc,
cari pe nedrept sunt urati si persecutati.

lustin cauta sa arate ca sunt nevinovati crestinii de acu-
zatiile ce li se aduc. El dovedeste aceasta, Tnlaturand Tnvi-
nuirile de ateism, de inmoralitate si de fapte contra statului
roman.

In primul loc crestinii, zice lustin, nu pot fi Tnvinuiti de
ateism. E drept ca ei nu se Tnchina la zei, nici nu vor sa
le aduca sacrificii. Au insa credinta In unul si adevaratul
Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul lumei, Tatal al Tntelep-
ciune! si al dreptatei, caruia i1 se Tnchina in spirit si Tn a-
devar. De asemenea crestinii se inchina Fiiului si Sf. Duh.
Dumnezeul la care crestinii se inchina, n’are necesitate de
sacrificii sangeroase pe cari paganii le aduc zeilor lor. De
aceea crestinii, In loc sa cheltuiasca cu sacrificii zadarnice
ajuta cu ce au pe saraci si nevoiasi. Deci a crede Tn Dum-
nezeul adevarat, pe care’l intrevedeau si filozofii pagani, dar
pe care nu l-au putut recunoaste, nu inseamna a fi ateu.
Atei sunt paganii, cari nu stiu ce cred si tn orbirea lor nu
voesc a lasa nici pe altii sa creada si sa marturiseasca pe
adevaratul Dumnezeu. A se inchina cineva la zei nascociti
de mintea omeneasca, carora sa le atribue chiar pasiuni si
vitii omenesti, nu Tnhseamna a avea credinta in Dumnezeu.
De aceea paganii ar trebui sa reflecteze si sa vada ca se



LITERATURA PATRISTICA 407

afla Tn mare eroare, daca ’si inchipuesc ca pot acuza pe
crestini de ateism.

In al doilea rand apologetul dovedeste ca este o iTnchi-
puire acuzatia de imoralitate pe care o fac paganii cresti-
nilor Daca paganii n’ar voi sa fie rataciti si orbi ar vedea
ca intre ei zilnic se gasesc oameni, cari prin faptele lor,
dau dovezi de immoralitate. Intre ei, ilar nu Intre crestini,
se gasesc oameni rai, avari, vitiosi, chiar omoratori Astfel
de oameni nu se vad printre crestini. Mai mult, vitiosii si
raii din paganism, daca trec la crestinism se leapada de in-
moralitate si devin buni si morali. Faptele crestinilor se vad,
caci- traesc Impreund cu paganii. Daca ar fi vinovati de vr’o
iInmoralitate, paganii ar spune cazurile ce observa si ar
chiema la raspundere pe vinovati. Dar ei nu fac aceasta,
pentruca oricat de rataciti ar fi, nu pot inventa crime si in-
moralitati, pe care le inventeaza numai rautatea acelora,
cari, zicandu-se pe sine Tnvatati, cred ca pot trece drept
marfa buna roadele imaginatiei lor bolnavicioase. Paganii
pot fi acuzati de fapte inmorale, caci la ei se vede asuprirea
servitorilor, brutalizarea si parasirea sotiilor si neingrijirea
de copii si de saraci. Daca crestinii se aduna noaptea si in
locuri retrase savarsesc acte de cult, n’o fac cu scopuri as-
cunse, nici nu indreptatesc pe pagani ca sa’i acuze de acte
inmorale. Crestinii stiu ce’lt asteapta dela pagani ori de
cate ori se arata in public. Si ca sa convinga pe pagani,
lustin arata caracterul si tendinta spirituala a cultului crestin.

Céat pentru acuzatia ca prin doctrina si purtarea lor cres-
tinit ar fi contra statului, ca si celelalte despre care am
vorbit mai sus, lustin dovedeste ca paganii n’au dreptate.
Mai Tntai Tnsus Mantuitorul a spus: Dati Cezarului ce este
al Cezarului; apoi crestinii nu urmaresc o0 Tmparatie pa-
manteasca, asa ca n’ar avea nici un cuvant ca sa se revolte
contra statului Tn care traesc. Daca crestinii ar avea intentii
rele contra statului ?i ca atare ar forma o asociatie cu
tendinte de rasturnare a ordinei stabilite, atunci ei s’ar de-
parta de porunca Mantuitorului si in cazul acesta n’ar mai
urma Tnvatatura lui. Tot asa. in asemenea caz, s’ar feri prin
toate mijloacele de a fi cunoscuti de pagani, pe cand ei
din contra merg fard nici o sfiala Tnaintea p&ganilor si se
declara pe sine de crestini. Paganii ar face bine daca ar
observa purtarea crestinilor, caci s’ar convinge ca ei sunt
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nasterea eterna a Cuvantului din Tatal? Se mira cum eres-
tinii cred si adora pe lisus cel crucificat, si nu gasesc de loc
greu a onora ca zeu pe Esculap, care pentru arta sa de a
vindeca, a fost ucis de un trasnet! Tot asa paganii gasesc
ridicula credinta crestina in urcarea la ceriu a Mantuitorului
sl nu se par de loc ridiculi cand cred ca Cesar, dupa moartea
si arderea cadavrului sau, s’a urcat la ceriu!

Nici de o parte a invataturii crestine paganii n’au drep-
tate sa se mire si s’0 gaseasca contrara ratiunii. Crestinul
crede—si cu drept cuvant—ca Dumnezeu cel atot puternic
a creat totul si pe toate le-a pus in ordine. Ce gasesc aci
rau paganii? Platon n’a Tnvatat la tel? Dar Menandru nu
spunea ca artistul e mai mare ca opera? Credinta in ne-
murirea sufletului se vede in artele necromantice, este in-
tarita de oracole, o gasim la Empedocle, la Pitagora, la
Platon, la Socrate. Ca faptele omului vor fi judecate si raii
din lumea aceasta vor fi pedepsiti Tn lumea cealalta, spune
si Platon, care pune pe Minos si Radamantus sa judece
pe acei ce nu cred in Dumnezeu. Sibi'ele si Hystaspe vor-
besc despre perderea lumii prin foc; Stoicii Invati despre
reinoirea lumii etc.

Cum vedem lustin in prima sa apologie combate acuza-
tille aduse de pagani crestinismului si arata motivele temeinice
pentru care crestinii nu trebue urmariti si persecutati.

Apologia a doua a lul lustin.

Intre anii 150— 160 lustin scrie a doua aparare a cre-
stinismului pe care o prezinta Tmparatului Marcu Aureliu.
Apologia aceasta, mai scurta ca cea dintai, fu motivata, cum
spune Insusi lustin, de urmatorul fapt: Se afla in Roma o
femee p&dgand, care ducea o viatd inmorald Tmpreund cu
sotul ei, dar care femee dupa ce veni in contact cu cres-
tinii, se decise a’si schimba viata. Revenirea la o viata
alta decat pana acum o facu sa se gandeasca si la corec-
tarea barbatului ei. Sotul Tnsa nici nu voi s’auda de cele
ce femeea lui ’I spunea si atunci sotia se decise a se des-
parti de sotul ei. infuriat sotul de hotararea luata de fe-
meea lui, se planse autoritatilor pagane si spre a’si rasbuna
0 para ca este crestina si ca aceasta se datoieste Tnvata-
torului ei, un oarecare Ptolomeu. La judecata Ptolomeu se
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declara crestin si fu condamnat la moarte Condamnarea
nedreapta a lui Ptolomeu facu pe un crestin, Lucius, care
se afla de fata, sa protesteze si atunci presedintele jude-
catei radica acuzatiuni contra lui Lucius, dupa care urma
condamnarea acestuia. Tot atunci se declarara pe fata o
suma de femei, copii si sclavi, cari fura si ei condamnati
la moarte, fara sa aiba alta vina decat ca sunt crestini.
Procedarea aceasta facu pe Tustin sa adreseze apologia
de care ne ocupam, luand apararea crestinilor nevinovati.
lustin roaga pe Impéarat si pe popor a nu se l3sd condusi
in condamnarile ce fac de motive nerationale si nedrepte.
Si el e crestin si pe calea ce merg judecatorii pagani lesne
I’ar condamna, mai ales ca nu se sfieste a combate nesti-
Inta cinicului Crescens. Intrand In apararea crestinismului,
lustin raspunde acuzatiunilor ce se aduc legei crestine si
adeptilor ei. Se intrebau bunaoara paganii, de ce nu se
omoara crestinii singuri, daca toata grija lor e sa doban-
deasca tmparatia cereasca. Crestinii, le raspunde lustin, nu
se sinucid, pentruca ei stiu ca sunt fapturi ale lui Dum-
nezeu si dupa cum singuri nu si-au dat viata, tot asa sin-
guri nu si-o iau. Daca insa primesc moartea cu placere,
aceasta o fac pentru dragostea si convingerea ce au despre
adevarul religiunei crestine. Crestinii nu pot contrazice voea
lui Dumnezeu, dandu se pe sine mor{ii, dar nici nu pun
mai mare pret pe viata aceasta vremelnica ca pe Invatitura
mantuitoare si datatoare de viata vesnica. De asemenea
lustin raspunde si la o alta intrebare a paganilor, anume
la aceea, ca daca lisus ar fi Dumnezeu n’ar lasa pe acei
cari cred In el sa fie supusi persecutiunilor si mortii. El
zice, In raspunsul pe care’l da, ca lisus a dat dovezi despre
dumnezeirea lui, dovezi pe cari paganii nu le pot refuta,
oricat s’ar incerca. Puterea lui asupra demonilor, pe cari’i
cinstesc paganii, este iarasi dovada mare despre dumnezei-
rea lui. Si daca pe persecutatorii crestinilor Dumnezeu nu’i
pedepseste momentan, aceasta o face spre a le lasa timp
sa-si recunoasca (¢resala si sa vina la dreapta credinta.
Dumnezeu a dat omului libertate si de aceea ’i lasa pe
pagani ca prin ei sa se convinga de raul ce fac sl sa se
indrepteze. Lumea este lasata oamenilor ca loc in care pot
sa-si desvolte darul pe care Dumnezeu li I-a dat. lar pentru
libertatea data omului de Dumnezeu i se va cere socoteala
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la judecata viitoare. Ca demonii pizmuesc Si urasc pe cres-
tini, este lucru natural, dar si o dovada despre credinta
dreapta si despre faptele bune pe cari ei le savarsesc De
ura demonilor au suferit multi Tnainte de Hristos si de
crestini. Paganii ar trebui sa-si aminteasca de Socrate, E-
raclit si altii. Nu e de mirare dar, daca crestinii sunt si
mai mult urati, caci el se conduc nu numai de ratiune, cum
facuse aceia, ci si de cuvantul revelat, care Intregeste, spre
mantuirea lor, aceea ce este necesar si folositor omului.
Crestinii vor invinge puterea demonilor; ei Insa nu se im-
pacienteaza nici nu se razbuna; totusi daca sunt perse-
cutati, poarta in ei convingerea despre adevarul caruia se
inchina si dovedesc aceasta convingere prin suferintele lor.
Paganii daca socot ca pot acuza pe crestini pentru fapte
Inchipuite, nu dau proba ca stiu sa se respecte; mai mult,
sunt demni de pedeapsa, caci a atribui Dumnezeului crestin
si crestinilor faptele ce se intalnesc tn cultul lor pagan,
este a lucra contra celei mai elementare regule de dreptate.

Dialogul cu judeul Triton.

ludeii nu voiau sa recunoasca mesianitatea lui lisus. Ei
recunosteau prorociile Vechiului Testament relative la Mesia,
dar nu se Tnvoiau, in orbirea lor, ca sa le aplice la lisus.
Istorisirile biblice toate recunosc aceasta. O alta dovada este
dialogul lui lustin cu judeul Triton.

Cestiunea principala pentru un judeu era de a tine la
legea mozaica, pe care crestinismul o complectase, in par-
tile necesare, dar pe care o inlaturase in ceea ce priveste
ceremonialul. Din dialog se vede cum Trifon se mira ca
crestinii se cred cucernici, buni si de preferat altora, cand
ei nu tin serbatorile judaice, nici nu se circumcid. Pentru
Trifon, care poate fi luat aci si ca reprezentant al cugetarii
judaice, partea esentiala a Vechiului Testament era in legea
ceremoniala si mai ales In circumciziune. Trifon apoi nu
putea pricepe pe crestini ca se Tinchina si adora un om
crucificat, parasind pe adevaratul Dumnezeu. De aceea,
cum se vede din dialog, Trifon spune lui lustin ca ar fi
fost mai spre onoarea lui sa ramana filozof pagan, decat
sa se faca crestin.

La acestea lustin trebui sa raspunda. Si In primul loc
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arata ca crestinii n’au parasit credinta in adevaratul Dum-
nezeu. Legea ceremoniala a avut apoi scopul el si la ve-
nirea legii noul nu mai este necesitate de ea. Crestinii n’au
parasit pe Dumnezeu; din contra lui i se inchina si de el
asculta. Nu exista alt Dumnezeu decat acel ce a creat si
format lumea, acelas Dumnezeu care a scos pe judei din
robia Egiptului, Dumnezeul lui Avraam, al lui lIsaac si al
lui lacov Legea ceremoniala se deosibeste de legea morala.
Prima n’a avut o valoare universala, nici n’a fost data
pentru toate timpurile, ci particular, pentru judei, Si numali
pana la venirea celui asteptat spre mantuirea neamului
omenesc. intocmirile ceremoniale n’au fost nici pe timpul
lui Abel, Enoch, Lot, Noe; totusi si judeii recunosc ca a-
ceslia au fost oameni drepti si placuti lui Dumnezeu. Daca
se fine seama de obiectiunea facuta de judei, atunci im-
plicit ar trebui sa se deduca ca a fost alt Dumnezeu pe
acele timpuri si altul dela Moisi tncoace. Apoi serbarea
pashala si sacrificiul celor doi tapi aveau loc numai in
lerusalim. Dumnezeu stia Tnsa ca dupa patimile Mantui-
torului lerusalimul va fi dat inimicilor si toate sacrificiile
vor inceta. Cat pentru circumciziune Ilustin spune ca-nu
e necesara spre mantuire. Dumnezeu ar fi facut altfel pe
om, daca stia ca tiebue sa n’aiba partea preputiului ce se
circumcide. Pe urma barbatul este facut intr’un fel, femeea
in altul, fara ca cu aceasta sa se creada ca unul este
drept, caci se poate circumcide, iar altul nedrept, pentruca
nu se poate circumcide. Pe aceasta cale mergand s’ar pu-
tea zice, cum spuneam si mai sus, ca Dumnezeu a fost
altul In timpul lui Enoch si a acelora cari n’aveau pre-
scriptiunile legii mozaice, ori ca Dumnezeu 1in ceea ce
priveste actiunea morala n’a cerut aceleasi lucruri in toate
timpurile dela intreg neamul omenesc. Relativ de circum-
ciziune, zice mai departe lustin, chiar Avraam finsusi mai
inainte de a se circumcide, fu justificat si binecuvantat
pentru credinta sa si pentru Tincrederea ce avea in Dum-
nezeu Deci circumciziunea e un simbol, iar nu o marturie
a justificarii. lustin arata apoi ca tot asa de slabe argu-
mente au judeil Tn ceea ce priveste Sabatul si zilele cele-
lalte de sarbatoare asa ca legile ceremoniale in general,
pe care nu le cunosteau oamenii Inainte de Moisi, au fost
date evreilor spre a’i abate dela pacate, ca un corectiv
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Si prezervativ in acelas timp fata cu inchinarile lor spre
a se abate dela lege. Tot tn legile ceremoniale lustin vede,
referindu-se la proroci, unele tipuri, simboale siI preves-
tiri la lisus Hristos. Sacrificiile si darurile apoi pe care
Dumnezeu le cerea dela judei, erau, dupa lustin, nu niste
cerinte necesare lui Dumnezeu, ci spre a feri pe judei de
a se Tnchina la idoli; tot asa si templul ca si Sabatul, spre
a pastra judeii pe Dumnezeu in inima si cugetele lor. Toate
Institutiile legii vechi tind ca sa faca pe judei de a avea
pe Dumnezeu totieauoa finaintea lor. Moralmente ele n’au
vr’o alta Tnsemnatate. ludeii trebue sa se reculeaga si sa
vada, cum de altfel arata si evangelistii, ca ceremoniile
legii reprezentau tn mare parte fapte din vieata si activi-
tatea lui lisus. Circumciziunea, la care asa de mult fine
Trifon si cu el judeii, se cuvine a fi considerata dupa in-
semnatatea ei tipica ca un simbol al circumciziunii inimii
si al dreptatii. Efectuarea ei tn ziua a opta dupa nastere
este a se lua ca tip al adevaratei circumciziuni. Crestinii sunt
circumcisi de inmoralitate si de nereligiozitate prin lisus
Hristos, cel ce a inviat Tn prima zi a saptamanii, care e
a opta 1n sirul zilelor Circumciziunea apoi e un tip al
botezului, prin care ne curatim de pacat. Era necesara
pentru voi, zice lustin adresandu se lui Trifon, circumci-
ziunea spre a va deosebi de celelalte popoare, ceea ce nu
mai e necesar crestinilor. Ea este Incd necesard, pentru
voi caci dupa daramarea lerusalimului nu va puteti recu-
noaste, Imprastiati pe suprafata pamantului, decat tot prin
circumciziune. Trecand timpul legii, care preinchipuia noua
lege, crestinii trebue sa refuze a da umbrei Tnsemnatatea
si valoarea realitatii. In fata lor crestinii au o lege divina,
data pentru toti si pentru toate timpurile, o lege ce ramane
pana la sfarsitul veacurilor. Deci noua lege inlatura pe cea
veche, una ridica pe cealalta. $i spre a proba judeului
dreptatea afirmatiunilor sale, lustin se refera la insasi legea
veche, care prevestea venirea legii noul. Spre acest scop
lustin aduce locuri din Ps. 50, 9, din Isaia 51, 55, 66, din
leremia 7, din Amos 5 din Maleachi 1. Puterea legii noui se
vede din eficacitatea si roadele pe care le culege omenirea,
ceea ce ea n’ar fi daca ea n’ar fi data de Dumnezeu. lustin
raportandu-se la cele ce judeil sperau despre lisus si legea
data de el, le arata cu locuri din Vechiul Testament ca toate
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s’au Tndeplinit Tntocmai. Totus, revenind la legea veche,
spune ca’si are insemnatatea ei nhumai ca o legatura cu cre-
dinta Tn Hristos. ludeii Tnsa,—cum se vede din dialogul cu
Trifon,—sustineau ca lisus n’a fost Mesia cel prezis de pro-
roci. Daca cumva s’a nascut si undeva se afla, spune Trifon,
el este necunoscut noua si n’are nici 0 putere, pana ce mai
intdi nu va veni llie ca sa-l unga si sa-l vesteasca lumii.
lisus al crestinilor n’a fost Mesia, ci un om crucificat.

Fata cu afirmatiunea judeului, lustin are ocaziunea de
a dovedi ca lisus a fost Mesia cel adevarat. In acest scop
se raporta intre altele lai Moisi 49, 10 si arata ca la ve-
nirea lui lisus s’a terminat domnia judaica si prorocia. Ca
n’a venit llie, am spus deja ce raspunde lustin, adeca ca
Ilie este reprezentat prin loan Botezatorul,care a indeplinit
rolul de Tnainte mergator si vestitor al Domnului

ludeii Thsa mai ziceau ca modul cum a venit lisus nu
corespunde cu cele prorocite despre el. lustin arata ca si
asupra acestui punct ei n’au dreptate Prorocii—cum am
mai spus, zice lustin, au anuntat o findoita venire a lui
lisus: una de suferinte ce merg pana la moarte si alta
de marire. lisus a venit, indeplinind prorociile, la timpul,
In locul si conform Tmprejurarilor anuntate pentru prima sa
venire. lustin dovedeste temeinic—cum face si paganilor—
dumnezeirea lui lisus. ludeilor le mai arata ca d. ex. lsaia
prorocise despre minunile ce avea sa savarseasca lisus Si
lisus a facut minuni: pe unul la ridicat sa umble, pe altul
| a facut sa vada, pe altul sa auda, si toate numai prin
cuvantul sau. Mai mult: lisus a Tnviat morti. Prorocii mai
spuneau ca Mesia va fi lumina paganilor si noi vedem,
zice lustin, ca prin numele lui lisus cel crucificat oameni,
cari se inchinau la idoli si traiau Tn fara de legi se 1n-
dreapta spre Dumnezeul cel adevarat si se curata de in-
moralitate. mergand In apararea noue: vieti pana a suferi
moartea. ludeii cari pun asa de mult pret pe legea veche tre-
bue sa tina socoteala de acestea. Ei nu trebue sa uite nimic
din cele prorocite despre Mesia si realizate de lisus Hristos.
Spre convingerea lui Trifon mai adaoga lustin locul din
Ps. 68, unde se spune ca dupa urcarea lui Hristos la ceruri
va elibera lumea din stapanirea pacatului si va da oame-
nilor diferite daruri. Ei bine, zice el, crestinii dupa dem-
nitatea lor cer daruri dela Dumnezeu si le si primesc, do-
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vezile sunt multiple si judeii nu le pot inlatura. Trifon
insus, tata cu cele expuse de el, nu mai poate ramanea
in credinta de mai Tnainte.

Trifon, cugetand finsa la fel cu conationalii sai, nu se
impaca cu existenta Fiului si a St. Duh in Dumnezeire. A
Tnvatd Tn modul cum cred si cer crestinii este a inlatura
monoteismul. Dar lustin i arata ca prin existenta Fiului si
a Sf. Duh nu se mareste Divinitatea, caci céatesi trele per-
soanele formeaza o singura Dumnezeire. Spre a dovedi ju-
deului ca indicatiuni categorice despre existenta persoanelor
In Dumnezeire se afla in Scriptura la care {in asa de mult
judeii, Ti pune Tnainte mai multe locuri. Asa din Proverbe 8,
unde se zice ca Dumnezeu a nascut din sine inainte de
orice creatura ca iTnceput sau principiu al existentei o pu-
tere rationala, Tintelepciune, ce nu este decat Cuvantul,
care vorbeste aci prin Solomon. Tot asa Sf. Duh este a-
ratat in Ps. 110 ca Cuvant al lui Dumnezeu. insusi Moisi
in Cartea Facerii 1, 26 spune: Sa facem om dupa chipul si
asamanarea noastra, cuvinte care dovedesc existenta celor
trei persoane in Dumnezeire. Trifon trebue sa ia in consi-
derare aceste locuri si sa nu se asemene rabinilor, cari nu
vad Tn cuvintele acestea decat o vorbire a lui Dumnezeu
cu sine Tnsusi Nici aceia n’au dreptate, cari cred ca aci este
vorba despre o adresa a lui Dumnezeu catre Tngeri sau
catre elementele din care e facut omul. Moisi Tnsusi spune
in aceeasi carte 3, 22 ca Adam s’a facut ca unul din noi.
lustin apoi arata cum in teofaniile Vechiului Testament se
vorbeste despre lisus Hristos— Cuvantul. In toate acele lo-
curi nu se spune despre Dumnezeu—Tatal, la care cugeta
acum judeii; deci nu se sprijinesc pe cartea legii, cand
sustin ca a crede in Fiiul si in Sf. Duh ar fi a lovi in cre-
dinta monoteista. ludeii ar trebui sa se gandeasca la toate
acestea, pentru care si aduce lui Trifon Tnca o multime de
locuri, spre a’l convinge. Dar Trifon nu Tnceteaza a face obi-
ectiuni. Asa d. ex. el aduce locul din Isaia 42, unde se zice:
eu sunt Domnul Dumnezeu acesta este numele meu si nu
voiu a da altuia marirea mea; Tnsa aci, arata lustin, este
vorba ca Dumnezeu nu da marirea altuia decat aceluia pe
care l-a hotarat spre luminarea popoarelor. Nu se Intelege
prin locul citat ca Dumnezeu retine siesi marirea de care
se aminteste. ludeul se mai refera apoi la lIsaia 11, unde
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se zice ca se vor pogor-i asupra lui Hristos cele sapte da-
ruri ale Sf. Duh. In acest caz cum s’ar putea spune ca
Hristos a preexistat ca Dumnezeu, apoi s’a intrupat si a-
ceasta dupa voea lui Dumnezeu. La aceasta raspunde lustin,
darurile se pogoara asupra lui Hristos nu ca cum i-ar lipsi,
ci spre a arata ca in el este punctul lor de concentrare.

Alt punct dificil pentru judei era nasterea trupeasca a lui
Mesia din Fecioara, dupa vointa Tatalui. Trifon, expresiune
a credintei judaice, spunea ca Tn aceasta privinta crestinii
se aseamana cu grecii, cari in miturile lor au tot o asa
credinta. lustin arata lui Trifon ca nu poate fi asemanare
intre mitul grec despre Perseu si Jupiter, cautand in acelas
timp sa lumineze pe Trifon ca legea veche a anuntat ca-
tegoric nasterea lui Hristos din Fecioara. Spre acest sfarsit
lustin expune locurile din cartea Facerii 49, din lsaia 8,
33, 53, din Daniil 7, Numeri 24 si din Psalmi. In toate
aceste locuri, pe care lustin le citeaza, este aratata naste-
rea trupeasca a lui Mesia si anume dintr’o fecioara din
neamul lui David. incetul cu Tincetul Trifon se lamuria a-
supra credintei crestine. 0 greutate Tnca mare ’i ramanea,
anume moartea pe cruce a lui lisus. Dar lustin ’I arata ca
prorocii vestisera si despre aceasta. In Vechiul Testament,
zice el, sunt o suma de simboale si de tipuri, care prezinta
taina crucii. Asa d. ex radicarea manilor spre ceriu a lui
Moisi, pe cand lisus Navi lupta contra Amalecitilor. Tot asa
mielul pashal, sarpele din pustie, binecuvantarea lui lacov
asupra urmasilor lui losif, cum si in genere lemnele ce ajutau
la diferite ocaziuni judeilor, ca datatoare de putere, pomul
vietii din Paradis, corabia lui Noe, bastonul lui lacov si scara
catra cer, bastonul lui Moisi. Pe langa acestea, in mod clar si
determinat se vorbeste despre crucificarea lui lisus la Isaia
65 si 1a Ps. 22. Si daca lucrul este asa, zice lustin, atunci
judeii n’au de ce sa se formalizeze si nici sa Tntaleaga rau
rostul cuvintelor: Blestemat, cel ce este spanzurat pe lemn.
Dupa Tnsusi cuprinsul vorbelor dela A doua lege 27,26 fiecare
om sta sub blestem, daca nu face cele ale legei, si nimeni
n’a Tndeplinit In mod desavarsit toate cele poruncite. lisus
insa fu crucificat nu pentruca s’ar fi abatut dela lege, ci
din cauza ca el lua asuprasi pacatele si abaterile oamenilor,
spre a’i aduce la mantuire.

In general lustin dovedeste lui Trifon ca in Vechiul Tes-
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tament se vorbeste despre toate amanuntele venirei lui lisus,
ale vietei si activitatei lui cum si asupra Tinaltarei la cer.
Tot asa procedeaza spre luminarea lui Trifon, tn ceea ce
priveste Biserica crestina si pe crestini. Asa despre ras-
pandirea doctrinei, lustin arata locuri din lIsaia 2, din Ps.
1, 2. Pe cei 12 apostoli ’i gaseste tn asemanarea celor 12
semintii. Imprastierea judeilor o vede tn cele ce spune lsaia
1, 64 si Osea 1. In 1 Moisi 49, 32; in lIsaia 55, 42, 32 si
in Ps. 2 lustin afla chemarea paganilor ca si a judeilor la
crestinism. Rezistenta judeilor de a primi pe Hristos si
rautatea lor de a presecuta si omori pe Hristos o0 gaseste
tn cele ce se spune in lIsaia 1. Ca vor urma lui Hristos
mai multi dintre pagani decéat dintre judei, lustin arata din
cele ce se spune la leremia 9 si Maleachi 1. In casatoria
lui lacov cu Lia si Rachela gaseste un tip al chemarei in
mod egal la crestinism a paganilor si judeilor; tot asa tn
copiii lui lacov din legatura cu servitoarele.

Cum se vede lustin cauta sa documenteze cu Vechiul
Testament mesianitatea lui lisus si sa faca pe Trifon—si
cu el pe toti judeii—de a Tntelege dreptatea cauzei crestine.
Calea cea buna, aleasa de lustin, pe care’l gasim un per-
fect cunoscator al legei vechi, deschide ochii lui Trifon.

Atat cele doua apologii cat si dialogul cu Trilon raman
pentru noi opere neperitoare ale literaturel patristice, din-
tr’un timp in care crestinismul, atacat cu inversunare de
judei si de pagani, cu multa greutate isi putea face drum.

Borolanu.
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Fragment din Evhologiu”

Tntaiul fragment publicat de D. Hasdeu nu e altceva
de cat un tropar din randuiala Tnmormantarei din Evho-
logiul, curat ortodox, tradus de anonimul nostru, probabil

din 1 slavona.

Anonimul de pela 1550.

(Hasdeu Cuvcnte den Batrani 2,449).

Vedeti-ma, fara glas si fara
sufletu dacandu! Plangeti dupé
mine. fratilor si sotii miei, S
gintul si cunoscutii mei! ca
pana a-seara al-alta sera cu voi
graiia, si de naprasna-mi vine
si-mi sosi ceasul de mortia. Ce
venig se ne ertamu, ca dacu
fnainte voastra. Sarutati-ma
sarutare de apoi, ca cu voi de
aemu nu voiu mai Tnbla, ca
ma ducu eu unde acolo faterie
nu este: slugile amu si cu dom-
nil Tnpreuna stau, Tnparatii cu
voinicii, miseii cu bogatii, ba-
tranii cu tinerii; si toti ase-

Evhologiu, R&nd, Tnmormantarei.

(Edil. Sinodului. 1888 p. 233)

Vazandu-me zacand fara glas
si fara suflare, pléngeti toti
pentru mine, fratilor si prieti-
nilor, rudeniile si cunoscutii!
Ca eri vorbiam cu voi si fara
veste mi-a venit Tinfricosata
oara a mortii. Ci veniti toti cei
ce me iubiti si me sarutati cu
sarutarea cea mai de pe urma;
ca de acum nu voi mai umbla
cu voi, nici voi mai vorbi! Ca
la Judecatoriul me duc, unde
nu este partinire: ca sluga si
stapanul Tmpreuna vor sta,
imparatul si ostasul, bogatul
si saracul, in aceiasi cinste; ca

¥ V. Biser. Ort. Romana anul XXX (1906) p. 236.
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mene vor sta, cine si cu ale sale
pacate vor sta: unii se vor pre-
slavi, altii se vor rusina. Ce va
rugati dereptu mine, rugati-va
catra Domnul Dumnezeu sa nu
ma judece Tnpotriva lucrului
meu in locul cela de munca, ce
se ma ducéa unde este luminata
viata de vecu.

TEXTELE ESHATOLOGIC3

fie-care din faptele sale, sau se
va mari; sau se va rugina. Ci
ve rog pre totli sl m& cuceresc
Voi, sa ve rugati neincetat lui
Hristos Dumnezeu pentru mine,
ca sa nu fiu randuit dupre pa-
catele mele, la locul cel de pe-
deapsa, ci sa me aseze, unde
este lumina vietel.

Acest tropar infatiseaza oare-cari asemanari cu rugaciunea
lui Pseudo-Neagoe, cari au facut pe d. Hasdeu sa creaza
ca intregul fragment are aerul de a fi inspirat d’a dreptul
din ultima fnvataturda a lui Neagoe Basarab (Cuvente den
batrani 2,440), ca ar fii cutezator de a tagadui legatura in-
tre a?nbele texturi, S ca trebue sa recunoastem ca compi-
latorul de pe la 1550 consultase Tnvatatura la esirea sufle-
tului etc. (Cuvente den batrani 2,441). Daca exista aseme-
nare intre ambele texte nu trebue sa ne surprinda\ Pseudo-
Neagoe intercaleaza si Tntretese n invataturile sale pasagii

intregi din cartile liturgice si din parintii

nici-o jena )\
) latda cate-va exemple:

Pseudo-Neagoe invataturi p. 321.

De tine se cutremura puterile
cele ceresti, pre tine canta soarele,
pre tine te slaveste luna, tie sa
roaga stelele, pre tine asculta lu-
mina, de tine se cutremura fun-
durile, in voia ta fac isvoarele a-
pelor etc.

Pseudo-Neagoe Tnvataturi p. 322

Bucurati-va, Apostolilor, martu-
risitorii  vestirei cei bune a lui
Dumnezeu, cari ati scos oamenii
de Tnselaciunea diavolilor (recte:
idolilor, cum se vede si din redacti-
unea greaca: tn¢ {oeepac mAAVNG
v €100Awv f. 156) cea Tntunecata,
si i-ati Tndreptat catre lumina drep-
tatii, si va rugati pentru mine.

bisericesti, fara

Evhologiu p. 176 (Edil. Sf. Sinod 18SSJ.

De tine se cutremura toate pu-
terile Tngeresti, pre tine te lauda
soarele, pre tine te mareste luna,
tie se cuceresc stelele, pre tine te
asculta lumina, de tine se infrico-
seaza adancurile, tie servesc is-
\7TMP1TPIP pjp

Triod p.791,(Ed. Sf. Sinod 1897).

Dumnezeesti predicatori ai ade-
varului si Tnvatatori ai Bisericeli
v-ati aratat, voi Apostoli cei ce
ati fost vazatori cuvantului; ca ati
calcat ratacirea idoleasca si ati
vestit de fata Treimea. Pre aceasta
rugati-o fericitilor sa daruiasca
noua mare mila.
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Ca cea mal veche traducere a Molitvelnicului, cartea cea
mai trebuincioasa preotului ortodox, se considera pana acum
acea, care se afla alipitd la.Tcilcul Evangheliilor tiparit la
Brasov in 1564 de Coresi pentru Forro Miclaus J).

Prin constatarea de mai sus fragmentul nostru din Ev-
hologiu pastrat de Popa Grigore ne da cea mai veche tra-
ducere a unei parti din Evhologiu daca datarea D-lui Has-
deu (1550 d. H.) e exacta (Cuvente den batrani 2, 436 i
440). Asa dar se confirma Tnc’odata judicioasa observatie a
D. Gaster?d ca randuiala pogrebaniei a fost cea dintii tra-
dusa in limba romana, pe cand celelalte parti ale Evholo-
giului se citeau Tnca n limba slavona. Si Evhologiul Sla-
vonesc dela 1669 (Stoica) contine in 13 foi rindueala po-
grebaniei Tn limba romana3.

Dioptra lui Filip Solitarius
In 1 romana.

Al doilea fragment are ca tema cearta Tintre suflet si
trup. Aceasta tema asa de populara Tn evul mediu s’a pre-

Ibid.... ca gonind ratacirea ido-
leasca, la Dumnezeiasca lumina
pre oameni i-au adus Si a mari
Treimea i-au Tnvatat etc.

Cf. si Tnvataturi p. 149: Ctim si lucrurile lui 1l arata si-l mar-
turisesc etc. unde mai mult de cat trei pagini sint luate si intre-
cusute din Omilia sf. Efrem Sirul Ei1¢ tTnv Metauopgioolv care se ci-
teste la 6 August Tn biserica: Avtd Ta mpayyata poptupouct etc. O-
pera Omnia Romae Vol. Il, 46 si urm.

) Bianu-Hodos Bibliografia roméaneasca veche 1, 51. Cipariu
Crestomatia sau Analecte literarie p. 16.—Sbiera Miscari Culturale
p. 57.— Gaster Geschichte der ruman. Litteratur p. 278 Tn Grobers
Grundriss IlI, 3, (se exprima cu rezerva pentru acest Molitvelnic).—
lorga Istoria literaturii religioase a Romanilor péana la 1688. Bucu-
resti 1904 p. 74 si urm.—N. Hodos Prinos lui D. A. Sturdza p.
235 si urm.—I. Bianu Despre Introducerea limbii rominesti Tn bi-
serica romanilor, Bucuresti 1904 p. 11.—Din nenorocire molitvei-
nicul lui Coresi nu ni s-a pastrat Tntreg; Tn ambele exemplare
cunoscute pana acum lipseste petrecatura mortilor, asa Tn cat nu
putem sa facem o comparatie cu fragmentul pastrat de Popa Grigore.

2 Geschichte der rumanischen Litteratur p. 277.

3 Gaster Chrestomatie 1, 183.
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lucrat si in 1 romina dupa Dioptra ),—se Tintelege dupa
un izvod slavon—adeja n secolul al 16, caci fragmentul pu-
blicat de D. Hasdeu in Cuvente den batrani p. 450 si urm.
nu e altceva de cat o traducere fidela a unei parti din
Dioptra!

Cuvente 2) 450. Dioptra.
Asa se roagd sufletu cu mare ru- Y0 & Wuxn jTopakalelc € Katd voiv 31
gaciune MAPAKANGIV PEYOANV,
Lasati-ma, Tingerii lui Dumnezeu, €doate pe, AyyeAol, om(o¢ PETAVONOW,
se pocaescu !  Oikteipote Kai a@ete GAAov yolv eva
Miluiti-mai lasati-ma intru an XPOVOV
Sa plangu de pacatele mele cele tou {noar kai Ola@Quysiv Tov QORoV
relele 0L Bavatov,
Ce am facut, doara, ma va milui Tva KAOOOW TG TTAiOMOTO, O KOKWC 30
Dumnezeu ; eipyaoqunv
@IAOVOpwTo¢ 0 KUploC Kai TowC €eAe-
Dupa ace ma veti lua, cum v'au el Ve.
zisu Dumnezeu. EKTOTE O AUPOVTIEC HE, TO KEAELOOBEV
TIOIEITE.
Atunce se va trage sufletul dein
toate Tncheeturile, Tote o X(upiobeica?d ov €€ avtwv 53
TV Ovuxv

1) Dioptra a gasit si alti traducatori in 1 romina. D. N. lorga
(Doua biblioteci de manastiri Bucuresti 1904 p. 22—23) mentio-
neaza un alt manuscris pe care l-a descoperit in bibi. manast. Ghi-
ghiu : pe limba sloveneasca schimbatei si scrisa de destoinicul pa-
rintele Vitalie, iar pe limba romaneasca adusa de wyBmA si isvodit.
La sfarsit: ,,Carte veche din limba sloveneasca intoarsa in cea ru-
mineasca de un dascal cu numele Staicou. D. lorga observa: ,,A-
ceasta traducere din sec. 17 e cu tottd necunoscuta. Numele dat
in criptograma, al dascailui, nu pare a 1 Staico, precum spune
notita. Dar tot sub numele de Staico e data lucrarea in manus-
crisptul dela Cernica No. 211. (Catalogul, extras din Biserica Or-
todoxa 1901 p. 26 cf. si No. 213)“.—Dupa parerea mea insa e mai
mult de céat sigur ca criptograma de mai sus trebue citita Staico.
Intr’adevar trebuea scris: wy6PmA, dar nu lipseste de céat numai
litera © pe care probabil a omis-o copistul. Asa cum e transcrisa
de D.lorga criptograma se citeste: Stico, adica lipseste numai un
a (dupa alfabetul criptografic obisnuit 6=a, n=0p, {(=y etc).

Asta-zi se afla in Bibi. Acad. romane mai multe manuscrise conti-
nand Dioptra Tn traducerea roméana Manuscr. No. 334 si 1919, 2340,
2341, 2472).

2SI in viata Sf. Vasile cel nou se descrie la fel esirea sufle-
tului  (Veselovski 1, 16): mpooeABwv (6 BAvOTOC) & OMIKPOTATY AOEEL-
Mpip €xprioatd pou Toi¢ mooiv, €1ta Kai Toi¢ xepoiv, mMAcAv pPou ApuO-
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Si-l1 voru lua Tinfricatii Tngeri.

Suflete! atunci nu veri griji nici de
feciori, nici de muere,

ce numai ce te veri teme de in-
fricatulu giudetu,

Si te veri cutremura cumu-ti va
plati Dumnezeu pre faptele tale.
Unde ti-ta atunci avutia si boga-
tita si scumpita?

Unde ti-la gintul tau si fratii
sl parintii tai si sotii tai ?
Suflete ome ? nime de ceia nu-ti
potu agiuta!

Unde ti-su mesiale cu beuturile
si cu mancarile,

Si 1uboste ta si dulceata ta, Si iu-
birea trupului tau X?

tai

Acele toate spurcate sintu,

Ca umbra au trecut

Ca fumul seu spartu,

Ca grahul de vantu

A\. peril, etc. pana la p. 454, 9

Va urma).
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€K TAONC oppoviag 1€ €€ oANC TNC
OOpPKOC oov,
mapoAapBavn duoTuXWC ToiC POPEPOIC
AYYEAO IC.
Ou maid(ov TOT, OU YUVAIKOC (@POV-
Tidelg, ® Yuxn pov.
NV Kpiowv povov 0gdoLkag, tnv Yrigov
UTIOTPEPELC,
ool 0 OJIKAOTHC
£VOIKOUC.
Mou tnvika)TOo XPrUOTO Kai KTn-
haTa Kol TAOUTOC;
TTOU OUYYEVEIC, TTOU OOEAPOi, TIOL YO-
Vel 1€ Kal @QiAol;
0VOEIC €K TOUTWV ouvatal, Yuxy Mo,
BonBelv aol.
llo0 tpamedwv aPpPOTNTEC, MOYEIPWY
payyaveiat;
BpoNUOTWV Kai TOPATWY T KOPOC Kai
MOLKIAILQ;
mol TWV AOUTPWV N Aveolg, ai oop-
KOC OBepameial;
mol Twv OUAWV TA BEAYNTPQ,
TOPTava Kai Avpat,
Adugoovial  EOpPIYYoE, Kai mavta Td
OTIAOUVTO ;
llob 1} xapad N mpOoKalpog¢ Tou [iou
KOi poataio;
wC OVap TOPEANAUBEY,
wC Kamvog OI1EALON,
WC KOVIC LMO AaiAamoC
GBpoOwC £0kedOoBN. etc. pana la ver-
sul 107.

dmoiav  apa  dWOEl

TA

D» Rousso

Vv €AKLoOC, Kai €§apBpwaoag TouC €ikoal pou, @nui, ovuxoac.—Cf. si A-
r «caiypsis Sedrach (Apocr}*pha Anecdota ed. James Cambridge 1893
. p. 133 si urm.): Kai oiav wpov MEAAEL (Puxn) €EEpxeaBal apxnv omap-

110,
>X. om0 TMAVIWV MEAWV.

*ecte © EMOPVETOL Sau EMOIPVETAL) Kai GULVAYETOL OTO TWV aKPOVUYIOV

Lipsesc doua versuri Si jumatate.

95

60

65



PRACTICA IN BISERICA ORTODOXA"

O placuta si fericita Tmprejurare m’a facut sa cuget i
sa reflectez mult asupra unor cestiuni de o importanta
capitala. Ea m’a obligat chiar sa fac un studiu complect
asupra lor, caci le cred de mare folos pentru cititorii Bi-
sericei Ortodoxe si in deosebi pentru clerici. Este vorba
de: Practica in Biserica crestina ortodoxa a rasaritului;
de fazele prin cari a trecut}pentru a se vedea si cunoaste,
cum ea sa pastrat in decursul vremilor; cum ca urmat,si sa
desvoltat aceasta practica, si cum se urmeaza pana in ziua
de astdzi Tn aceastd biserica.

Dar cum practica despre care voim ane ocupa nu este
alt ceva decat punerea in aplicare, faptuirea sau mai bine
Zis, Tntruparea T1nsasi a credintei celei teoretice si abstracte,
dela sine se intelege, chiar dela inceput, importanta d’a
0 cunoaste. Practica fiind concretizarea credintei mar-
turisita si crezuta de credinciosi, se leaga cu finsasi fiinta
bisericei. Apoi fiindca prin aceasta practica credinta cea
nevazuta, devine vazuta si simtita de credinciosi Tn biserica,
este de mare importanta si de folos a se vedea si a se
sti modul cum s’a tradus si s’a pus in practica credinta
crestina. Este Tnca ceva mai mult. Fiind vorba de practica
bisericei crestine ortodoxe, adeca de practica adevaratei
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biserici a lut lisus Hristos, este Important a se vedea:
cum au pus in practica adevaratii urmatori ai sai, Si cum
au facut ei sa lucreze in inimile lor credinta cea datatoare
de viata a evangeliei Sale. Pe langa acestea toata prac-
tica bisericeasca fiind Tintruparea credintei pentru viata
pioasa si religioasa a credinciosilor, este important a se
vedea, cum si-au apropriat-o credinciosii, spre a se folosi
de ea, ca astfel sa poata trai, prin ea, dupa voia cea sfanta
a lui Dumnezeu, ca adevarati urmatori ai Aceluia ce a
suferit moartea pentru pacatele oamenilor. Este, n fine,
Important, Tn acelas timp, a se vedea daca aceasta practica
este aceiasi Tn viata tuturor crestinilor celor adevarati;
daca adica ea este aceiasi n toate bisericile crestine
ortodoxe ale Rasaritului, precum si daca se pastreaza a-
ceiasi pretutindeni in sanul chiar al aceleiasi biserici.

Dar sa vin la Tmprejurarea ce m’a facut sa cuget la toate
acestea, sa ma ocup de ele si sa le expun Tntr’un anume
studiu.

*
* *

Sosisem in Carlsbad. Era ziua de 24 lunie 1906; ziua
nasterei sfantului loan Botezatorul, Dragaica cum 0o numim
in partea de jos a Tarei (in Muntenia), Sinzieni, precum o
numesc cel din partea de sus (in Moldova). Era ziua cea
plina de amintiri frumoase si de intamplari fericite in viata
mea, caci In aceasta zi, in care imi sarbatoresc onoma-
stica, am fost proclamat licentiat in teologie la Atena, doc-
tor in filozofie si litere la Lipsea, Doctor in teologie, ho-
noris causa, la Atena, etc.

Aci Tn Carlsbad am gasit pe I. P. Sfintitul Arhiepiscop
si Mitropolit al Moldovei si Sucevei D.D. Dr. Partheniu,
scump si venerat al meu prieten, coleg de seminar Si uni-
versitate. Tot aci In Carlsbad, la villa Milton, unde tot-
deauna am gazduit, am gasit si pre P. S. Callistrat, alt
coleg al meu de universitate. Bucuria mi-a fost mare. Cu

Biserica Ortodoxa Romana. 5
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atat mai mare, cu cat am gasit bine, voios si sanatos pe
tnaltul lerarh al Moldovei, a carui sanatate, la plecarea
din Tara, ma ingrijea foarte mult. Plecase slabit de puterti,
apasat de multe nemultumiri sufletesti si stapanit de o in-
somnie cumplita.

A doua zi, 25 lunie era Duminica. Ne-am dus cu totii
la biserica ruseasca din localitate sa ascultam sfanta li-
turghie si sa dam slava lui Dumnezeu pentru mila si ha-
rul sau ce a revarsat si revarsa asupra noastra. Timpul
dela 10'/2 a. m. pana la 12 I'am petrecut in acest sfant
templu, plin de credinciogi ortodoxi, Tn majoritate rusi,
veniti aci in Carlsbad pentru cautarea sanatatei.

Dupa terminarea sfintei liturghii iesind dela biserica,
veniam catre casa. Pe drum chiar, Tnaltul lerarch al Mol-
dovel, caruia nu-i poate scapa nimic din vedere si carele
doreste continuu ca toti sa se instruiasca cu ceva din ceea
ce vad si aud, ma intreaba: Cum {i s’a parut slujba si
cum te-a Impresionat serviciul divin si biserica? Ce era
sa raspund ? intrebarea erd prea generica Si nu stiam a-
supra carui lucru sau cestiuni sa raspund mai intaiu. Ras-
punsul mai erd legat si de dificultatea, ca ascultasem ser-
viciul divin in o limba streina, pe care nu 0 cunosteam.
Dar cum tot ce se savarsise in biserica, Tmi erau cunos-
cute din ritualul bisericei noastre, dupa care si urmariam
toate momentele si miscarile preotului si ale diaconului, si
fiindca trebuia sa raspund si sa dau un raspuns precis si la-
murit asupra ntrebarei ce’mi facuse, am raspuns: Serviciul
liturgic, pe care I’'am putut pricepe dupa miscari si numai
comparandu-1 cu liturgia noastra, a mers bine. Am ob-
servat insa oare-cari deosebiri de tipic si ritual. Tinuta
preotului mi s’a parut cuviincioasa, ifosul céantarii sale in-
sa deosebit de cel al bisericii ortodoxe. Sfarsiturile mai
ales, mi s’au parut ca le facea dupa intonatiunea papi-
staseasca. Invocarile diaconului si raspunsurile corului,- mi
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s’au parut Tn stilul bisericei ortodoxe, nuantate insa si a-
similate cantarilor bisericesti ruse. Tinuta credinciogilor
cuviincioasa, desi dela Tnceputul si pana la sfarsitul litur-
giel, unii intrau si altii ieseau, asa acum este obiceiul si
se Tntampla in toate bisericile crestine ortodoxe. Lucrul
aci mie mi s’a parut cu atat mai straniu, cu cat ora ser-
viciului este fixata si cunoscuta de toti, asa cum este u-
zul in toate partile occidentului, atat n bisericile papi-
stase, cat si in cele protestante, dar mai ales la acestea din
urma "). De altmintrelea toti cei ce erau in biserica tot tim-
pul cat stateau, erau linistiti. Stateau cu pietate si buna
cuviinta.

Despre biserica, adeca despre edificiu, 1l gasesc frumos
si impunator, mai ales dupa forma sa exterioara. E 1in
stilul bisericilor ruse. In interior Tnsa, este ca toate bise-
ricile orientalilor din strainatate, mai ales cele facute din
Initiativa particulara. Este o biserica neterminata. Nu este
inzestrata cu tot ce trebue si se cuvine sa fie intr'o bi-
serica crestina ortodoxa. Nu are tot ce reclama ritualul,
traditiunea si oranduiala bisericeasca, consfintita de vea-
curi in aceasta biserica. Ea n’are de cat strictul necesar,
pentru a se putea servi in ea. Asa Tmi explic cum n’are
de cat cate-va tablouri picturate si mai nici un decor in

Interor, nici strani, nici nimic.

*
* *

Dupa acestea inaltul lerarh se adreseaza P. S. Gallistrat,
cu care statuse in Altar in tot timpul serviciului. Dar Prea
Sfintia ta ce ai observat, 1 zise?—Prea Sfintitul Callistrat
raspunse:—Cam multe I. P. Sfintite. Preotul, Tn mai toate
miscarile sale, mi se parea ca urmeaza dupa alt tipic si

) In tarile si bisericile protestante cu un sfert de ora Tnainte
de Tnceputul serviciului divin se trag clopotele. In acest timp toti
cei ce voesc a veni Si a participa, vin si iau loc. Odata Tinceput
serviciul, nimeni nu mai intra, nimeni nu mai iese din biserica,
ci fie-care sade cuviincios si cu pietate la locul sau péna la sfarsit.
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oranduiala, care, in multe, difera de cele in uz in Bise-
rica noastra romana. Apoi ceea ce m’a impresionat mult
a fost cazul preotului rus, de sigur un arhimandrit, ce sta
cu noi in altar si primea liturghiile. Mi s’a parut straniu
faptul, ca el, care nu liturghisea, sa proscomideasca ofran-
dele credinciosilor, n timpul dupa esirea cu sfintele daruri;
deci In timpul cand acestea erau deja aduse si depuse pe
sfanta masa. In acest timp, el, fara a sluji, sa proscomi-
deasca, si particelele, sa le aduca la sfantul jertfelnic; iar
preotul liturghisitor, sa le ia si sa le puna in sfantul potir.
Purtarea aceasta foarte mult m’a mirat si nu vedeam mo-
mentul ca sa iesim din biserica, sa te Tntreb asupra acestui
lucru, daca este bine, si daca ceea ce au facut amandoi
preotili se putea face.

—Foarte bine ai observat. Drept, asa s’au petrecut lucru-
rile. SI mie lucrul acesta mi-a atras atentiunea.—Dar nu-
mai atat ai observat 2—N’al vazut cum preotul a facut
Tmpartirea si punerea sfantului trup 1in potir, cand stia ca
are credinciosi de Tmpartasit? N’ai vazut cum el a Tmpar-
tasit numai cu miroame; deci nu cu insusi sfantul trup;
si a facut Tmpartasirea, fara citirea rugaciunilor obisnuite?
Dar celelalte ? Si Tnaltul lerarh incepe a enumara tot ce
observase, deosebirile Tntre ritualul nostru si cel practicat
la biserica ruseasca din Carlsbad.

In urma acestora s’a deschis vorba multa despre prac-
tica religioasa, despre modul cum ea sa savarseste n dife-
ritele biserici crestine ortodoxe si in sanul chiar al aceliasi
biserici. In deosebi vorba a fost de deosebirile ce exista
si cari, cu drept cuvant variaza, nu numai dela o biserica
crestina ortodoxa, la alta, dar chiar In sanul bisericei ace-
luias neam. Si pot varia aceste deosebiri, cu toata rigoa-
rea d’a se mentine uniformitatea si aplicarea aceluias tip.
Ele pot varia, dupa credinta si cuviosia clerului liturghi-
sitor, dupa ravna sa bisericeasca, dupa pietatea si religio-
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zitatea sa, dupi cinul sau tagma ciria apartine, dupi vo-
catiunea sa, dupa timp, loc si Tmprejurare; dupa gradul
sau de cultura, dupa pietatea credinciosilor si dupa alte
multe Tmprejurari, cari se vor analiza si arata la locul
cuvenit, cand se va vorbi despre deosebiri.

In urma discutiunilor ce au avut loc si a parerilor ce
s’au emis, Tnaltul lerarh al Moldovei adresédndu-se catre
P. S. Callistrat sI catre mine ne zice: EiI bine, voi, re-
dactori la revista Sfantului Sinod, organ al sfintei noastre
biserici, nu credeti, ca, pe langa cele ce scriti, ar fi de
mare folos pentru cititori si in deosebi pentru preoti, ca-
tre care este menita in deosebi aceasta revista, nu credeti
necesar sa scriti si despre astfel de Ilucruri? Le credeti
mai putin importante, ca cestiunile cu cari va ocupati ?
Eu unul v’as ruga sa reflectati si cred ca e bine sa va
ocupati si cu cestiuni d’acestea, cari pot da lumina asupra
multor lucruri si pot fi de mare folos preotilor in exerci-

tiul misiunel lor.

*
* %

Aceasta fu Tmprejurarea care m’a facut sa cuget mult
si sa reflectez la cuvintele Tnaltului lerarh al Moldovei. Ea
m’a facut sa reflectez la adevarul cuprins n ele si sa’i
promit, ca voiu incepe o serie de articole asupra cestiunilor
ce au format obiectul discutiunel noastre, chiar in numa-
rul cel mai apropiat al Revistei. Siiata ca imi indeplinesc
aceasta promisiune atat de placuta.

*
* *

Dar de sigur cititorii acestor randuri sunt nerabdatori
a sti la ce concluziune am ajuns cu discutiunea asupra
faptului ca preotul ce nu liturghisia a proscomidit. Ca s’a
proscomidit, dupa ridicarea sfintelor daruri, si ca miroa-
mele au fost aduse si puse in sfantul potir:

Cazul a fost analizat si discutat in origina lui, si dupa
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aceea Tinaltul lerarh si-a spus cuvantul sau asupra modului
de urmare si asupra purtarei preotului ce nu liturghisea
si a proscomidit la biserica ruseasca din Carlsbard.

lata expunerea celor ce au urmat:

Acest fapt Tn origina sa, si pana la un punct, se Tntam-
pla si Tn biserica noastra romana si cred mai in toate
bisericele crestine ortodoxe. In toate bisericile, credin-
ciosii fiind nepovatuiti si nestiutori, adeca necunoscatori
al diferitelor momente ce compun sfintele slujbe si sf. li-
turghie, mereu, in tot timpul serviciului, nu numai Tnainte
de a se incepe sfanta liturgie, dar chiar si dupa ce se
incepe, si dupa ce se face iesirea cu sfintele daruri, ba
chiar si dupa sfintirea lor, si pana in ultimele momente
ale sfintel liturghii, el vin la usa sfantului altar cu pre-
scura, pomelnicul si cu ceea ce voesc a plati, vin sa dea
liturghie, cum zic ei. Ofranda lor se primeste in ori ce
timp ar veni. Acolo, la usa sfantulut Altar, o i1a, sau pre-
otul liturghisitor, sau un alt preot, ce se afla in altar, ori
chiar vre un copil, spre a o da preotului. Ofranda se
primeste. Ea nu se refuza nici o data, nici nu se spune
crestinului cand s’o aduca, daca el a adus-o prea tarziu.
Asa 1n cat, in aparenta, totul pare a se petrece in cea
mai desavarsita regula. Credinciosul raméane mangaiat i
multumit ca ’si a facut datoria, ca a dat liturghie si ca
preotul si-a facut si el datoria de a’l pomeni la proscomidie.

Realitatea Tnsa este alta. Negresit pentru ofrandele,
adica liturghiile ce vin la timp, Tinainte d’a se ridica
sfintele daruri dela proscomidie, acestea sunt bine ve-
nite si primite. Numele celor ce le aduc se pome-
nesc la proscomidie si totul se petrece in regula si este
in buna oranduiala cu tipicul si practica bisericeasca. Ce
se face insa cu cele ce vin dupa ridicarea sfintelor/(tzia-
ruri si cu acelea ce vin dupa sfintirea lor si péné jg' fi-
nele liturghii, caci toate se primesc —Ce sa réu%pu’ndem1 |a
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aceasta ? De sigur ar fi sa raspundem 1n numele celor ce
le primesc, cari negresit fac cum 1 duce capul, cum se
pricep si dupd credinta si pietatea ce 1i Tnsufleteste mi-
siunea lor sacerdotala.

La noi nu e nici un control din partea credinciosilor
intru aceasta. Nu tot astfel este in biserica rusa, cel pu-,
tin, dupa cele ce am vazut ca se practica la biserica din
Carlsbad. Aci toti cei ce voesc a da liturghie, merg la
pangal, cumpara o prescura, scrie numele sau si al celor
al sai pe ea, si o duce sau el, sau servitorul bisericei la
altar, Tmpreuna cu obolul sau pentru pomenire. Prescura
sa se proscomideste si se ofera In urma ca antidovon sau
anafora credinciosului ce a adus’o.

Acum fie cine Tntelege pentru ce preotul ce nu liturghi-
sea sl a primit ofranda a proscomidit-o, si miroamele le-a
adus preotului liturghisitor, care le-a pus n sfantul potir.

La nol nu este acest uz sI d’aceea, despre ofrandele
sau liturghiile ce vin dupa timpul oportun, nu putem spune
nimic, decat ceea ce stiu si practica cei in drept.

In urma acestora ramane a se sti doua lucruri: Practica
bisericei ruse, adica ceea ce a facut preotul ce nu litur-
ghisea la biserica rusa din Carlsbad, si cum trebue a se
urma cu liturghiile ce vin, dupa ce sfintele s’au ridicat de
la proscomidie. >

Raspunsul la améandoua, n principiu ar fi unul. Acela:
ca nu ar trebui sa se Tntample aceasta. Ca credinciosii ar
trebui sa fie povatuiti, ca sa aduca ofrandele sau liturghiile
lor la timpul oportun.

Dar asupra practicei urmata in biserica rusa, ea, desi
contravine tipicului si regulelor privitoare pe savarsirea sfintei
liturghii, este necesitata de Tmprejurarea ce am amintit mai
sus: controlul credinciosilor. Si ei prefera a le proscomidi
si pe cele intarziate, decat a amagi si mistifica pe credin-
ciosi. Sub respectul canonic, insa, adica dupa practica ho-
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tardta de biserica si privitoare pe savarsirea sfintei litur-
ghii, practica de mai sus, nu se poate justifica cu nimic.
Ea cade Tntreaga asupra nepasarei clerului, d’a preveni si
povatui pe credinciosi cand trebue sa aduca liturghiile lor.
Caci, din momentul ce sfintele daruri s’au ridicat dela pros-
comidie, regula liturgica nu Tngadue nici preotului litur-
ghisitor si cu atat mai putin altuia, a proscomidi, sau a se
ocupa cu alt ceva, decat cu ritualul privitor pe sfintirea
darurilor. Se presupune, si asa este, ca darurile s’au adus,
s’au ridicat si acum se sfintesc. Cel ce a avut révna sa
aduca, a adus, si timpul aducerei s’a sfarsit.

lata raspunsul la prima parte si implicit si la a doua.
Ramane acum a se sti care ar fi regula de urmat in bise-
rica noastra cu liturghiile venite tarziu, si primite la sfantul
Altar dupre cum am aratat.

Si aci cauza Tntarzierei revine tot in sarcina preotului,
care n’a inteles ca trebue sa povatuiasca pre fiii sai su-
fletesti, cand sa vina la biserica si cand sa dea liturghia.

Dar in fine sa luam starea de lucruri asa cum este. U-
nii aduc liturghia la timpul oportum, ea este bine primita.
Preotul pomeneste pe cel ce a adus-o si pe ai sai la prosco-
midie. Ce fac insa preotii cu acele venite dupa ridicarea
sfintelor daruri si cu cele venite dupa sfintirea lor pana
la sfarsitul liturghiei ? Ca vor fi unii cari sa proscomideasca
si pentru acestia, Tn deosebi, cum se face in biserica rusa,
nu cunosc, nici cel putin n’am auzit. Ceea ce stiu Si cu-
nosc este ca preotii, se multumesc pur si simplu sa pri-
measca prescura, lumanarea si banul, neglijand scopul pen-
tru care se aduce. Altil, si acestia Tmi place a crede, sunt
cel mai multi, se multumesc a-i pomeni cand ies cu sfin-
tele daruri, lucru care nu este potrivit, nici cu Tnsemna-
tatea momentului, nici cu rostul iesirei cu sf. daruri, nici
cu vechea practica bisericeasca. Cand se stie, mai ales, ca
chiar astazi este o tendinta d’ase reveni la vechea oran-
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duiala si multe biserici autocefale prin hotarari sinodale
au Interzis la iesirea cu sfintele daruri citirea pomelnicilor,
si chiar pomenirea Chiriarhului acelel bisericei ).

Pentru a se atinge adevaratul scop .pentru toate aceste
ofrande venite tarziu, preotul trebue a savarsi a doua zi
liturghia, in care, la timpul cuvenit sa se pomeneasca la
proscomidie numele lor si sa se scoata particele, purtand
grija a Tndrepta lucrul, sfatuind pe credinciosi sa vina la
timp la biserica si la timp sa’si aduca prinosul pentru po-
menirea lor.

lata concluziunea la care am ajuns discutand acest fapt,
sub toate raporturile sale si dupa toata rigoarea si rostul
ce au ofrandele sau liturghiile credinciosilor, fata de sa-
varsirea sfantului mister al Evharistiel.

*
* %

Satisfacand cu aceasta o asteptare legitima a cititorilor
ce doriau sa o0 cunoasca cu o0 ora mal Tnainte; d’a cunoaste
adica modul cum s’a judecat purtarea preotului rus ce
proscomidise ofrandele credinciosilor, fara a servid, pre-
cum i, cum trebuesc a fi privite ofrandele sau liturghiile
venite tarzu si ce trebue a se face cu ele, venim la
cestiunea cea mare ce va forma obiectul acestui studiu:
Practica n Biserica ortodoxa.

(Va urma).
Drag. Oemetresmi.

D) Astfel a facut biserica regatului grecesc.

2 Amestecul acesta intru ale liturghisirei al preotului ce nu slu-
jia ne-a dat prilegiul sa vorbim despre cele ce se aud de unii
preoti ca slujesc fara a sfinti sfintele, numai pentru a nu se Tm-
partasi. Despre aceasta se va vorbi in alt loc.
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(Vezi Biserica Ortodoxa Romana, anul al XXX-lea, No. 3).

B.

Cu prilejul serbarii a 40 de ani de vieata a revistei
«Convorbiri literare», DI. Lapedatu a publicat Tn aceasta
revista un foarte important studiu asupra lui «Damaschin
Episcopul si Dascalul»,—studiu pe care |’a scos in urma si
si in brosura. Si cum numele lui Damaschin e legat Tntre
altele de traducerea cartilor noastre de ritual, am crezut
ca e bine, sa atrag atentiunea cetitorilor asupra acestui
studiu, prin care se dau la iveala lucruri necunoscute pana
acum si se lamuresc si altele, gresit interpretate sau su-
perficial expuse.

DI. Lapedatu se arata din ce in ce mai mult ca un solid
cunoscator al chestiunilor din trecutul nostru bisericesc.

Damaschin a fost un mare carturar si de aceea I S’a
dat numele si de Dascalul (didaokoAo¢, magister, maitre),
nume ce 1 s’a pastrat si in actul alegerei de Episcop al
Buzaului si de toti urmasii sai carturari bisericesti. In a-
nul 1683 °I gasim in Bucuresti ca ieromonah, unde tiparia
Apostolul lui Serban Voda, la a carui traducere poate ca

%
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si conlucrase. Damaschin era si tipograf si gravor Iscusit,
Tnainte de a ajunge Episcop, el facea parte «din acei das-
cali stiuti foarte den limba elineasca si pedepsiti intru a
noastra limba», cari au talmacit Biblia lui Serban Voda
din 1688 (Ghenadie Enaceanu, Evangheliile p. 13 si Bianu
si Hodos, Bibliografia romaneasca veche 1, p. 286).

In anul 1703 Octombrie in 3, soborul Arhiereilor afla-
tori Tn Bucuresti ridica pe Damaschin la treapta de Epis-
cop al Buzaului, in locul raposatului carturar si tipograf
Mitrofan '). La Buzau pastoreste Damaschin pana la ince-
putul anului 1708, cand e chiemat sa urmeze la Ramnic
lui  Antim lvireanul, ales Mitropolit al Ungro-Vlahiel. In
aceasta a doua Eparhie, Damaschin pastoreste pana la
sfarsitul vietel sale 1725, Decemvrie in 5.

DI. LapSdatu pleaca dela cele sustinute de DI. I. Bianu,
in discursul de receptiune in Academia Romana 2 si a-
nume, ca procesul inlocuirii limbei slavone prin limba ro-
méaneasca in cartile de ritual ale Bisericii noastre s’a in-
deplinit numai Tn a doua si a treia decenie a secolului
al XVIll-lea, in urma domniei lui Constantin Brancoveanu,
caci zice DI. Bianu, «la 1713 s’a tiparit in tara, la Tar-
goviste, intaia oara cele doua principale carti de ritual,
Liturghia si Molitvenictil, intregi n limba roméneasca. De
acum cartile tiparite numai romaneste sunt tot mai dese,
lar cele cu cantari in limba slava tot mai rari, la 1715,
1717, 1726 si cea din urma la 1736». Dovada deplina
despre acest fapt pentru Tara Romaneasca ne o face, spune
la randul sau DI. Lapedatu, repertorul tipariturilor de aci,
dintre 1716 si 1750, din epoca deci imediat urmatoare
celei de cultura teologica si bisericeasca,—cea dintai gre-

*) Pe vremea aceasta se alegeau ca Episcopi si Aditropoliti cel
mai carturari dintre calugari.

-) Despre introducerea limbii romanesti Tn Biserica romanilor,
1904.
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ceasca, cea dea doua slavo-romaneasca—care Tncepe cu
Serban Cantacuzino si se Tnchee cu Stefan Cantacuzino.
In adevar, din cele 64 de carti Dbisericesti tiparite intre
1716 si 1750 In Tara Romaneasca numai 11 nu sunt curat
romanesti si anume: 5 grecesti, 2 slavonesti si 4 slavo-
romanesti. Dar si din acestea, cart{i de ritual, de slujba
bisericeasca in adevaratul inteles sunt numai doua din cele
slavo-romanesti (Antologhion, Bucuresti 1736 si Catavasier,
Ramnic 1747). Celelalte sunt carti de lectura sufleteasca
casnica, sau carti pentru slujba speciala a praznicilor, sau
in sfarsit, carti dogmatice si teologice.

Prin urmare «ramane bine stabilit, ca procesul inlocuirii
limbei slavone prin limba romaneasca in cartile de ritual
ale Dbisericii noastre s’a indeplinit numai Tn epoca imediat
urmatoare aceleia ce in istoria culturii noastre nationale a
fost numita, cu drept cuvant, a lui Constantin Brancoveanu,
adica numai dupa 1716. Caci atunci cand rostul marilor
Arhierei si Dascali greci—dela care pornise acea bogata
si stralucita literatura teologica, dogmatica si filozofica de
limba greceasca din vremea Brancoveanului—se mantui in
Tara Romaneasca, urmasii lui nu mai putura face fata por-
nirti pline de zel si avant, pe care o luase acum—sub in-
demnul literaturei noi bisericesti de limba roméneasca,
care si ea la randul sau, pornise dela cea teologica gre-
ceasca—talmacitorii e romanie» ai cartilor de slujba,
dogma si talcuire, trebuitoare cultului divin al bisericii noa-
stre. Terenul raméne astfel deschis aproape numai litera-
turei bisericesti in graiu roméanesc. lar in fruntea talmaci-
torilor acestei noi literaturi bisericesti sta, ca cel mai Tn-
vatat si priceput, ca cel mai zelos si activ, Damaschin E-
piscopul si Dascalul».

Ucenicii si urmasii sai, Lavrentie leromonahul si tipo-
graful, Climent Episcopul Ramnicului (1735—1749), Neofit
| Criteanul, Mitropolitul Ungro-Vlahiei (1738—1754), So-
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fronie Egumenul Coziel, losif si Grigorie, Episcopi amandoi
ai Argesului (1793—1820; 1823—1828) ne au lasat nu-
mai cuvinte pline de lauda despre Tnvatatura aleasa si des-
pre bogata activitate a lui Damaschin. Tot asemenea i
Samuil Klein si Radu Tempea, mari teologi si adanc cu-
noscatori ai literaturei noastre religioase, ni-1 prezinta ca pe
factorul de capetenie al operei de talmacire pe romaneste
a cartilor noastre bisericesti. Samuil Klein ne spune ca
Damaschin a tradus in romaneste toate cartile noastre bi-
sericesti. «Damascenus, Episcopus Rimniciensis in Vala-
chia, vir linguarum graecae, latinae, slavicae et valachicae
optime gnarus, In valachicam linguam omnes fere ecclesi-
asticos libros vertit et partim iile, partim eius successor
Clemens, litteris illyricis seu Cyrillianis imprimi curavit».
(Vezi lorga, 1st. lit. romane n secolul al XVIII Il p. 292).

Radu Tempea la rédndul sau ne spune inca «ca cea mai
mare parte a cartilor bisericesti s’au talmacit de Damas-
chin, Episcopul Ramnicului, cu stil si graiu foarte luminat.
(Gramatica romaneasca, Sibiu 1797).

Dar chiar Damaschin confirma acestea Tntr’o scrisoare
adresata generalului Tige, In 1725 Noembrie in 22 (Ol-
tenia era acum sub Austria:... «Oui libri (ecclesiastici) cum
sint slavoniel, et videns ego quod nostri Vallachi propter
suas medietates stant in Ecclesiis tanquam boves, non in-
telligentes quid legunt ac cantant et absque ullo fructu
ex Ecclesiis exeunt, curavi ex divino iInstinctu, magno
cum labore ad incipiens ante cursum decern annorum tran-
sponere ex lingua graeca et sclavonica In nostram simpli-
cam linguam vaiachicam, et taies Libros cogitabam edere
In Lucem propter supra dictas causas ad laudem Del et
Immortalem memoriam Sacratissi (mae). Suae Caesareae
Catholicae Majestatis J...

[) Originalul Tntregii scrisori se gaseste in Krigs-Archiv din Viena.
Ea Tmpreuna cu altele a fost copiata de d-nul N. Dobrescu, ta-
narul istoric, care face cinste scoalelor bisericesti din tara.
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Sa vedem T1nsa mai de aproape rolul lui Damaschin in
talmacirea cartilor de ritual pe romaneste si a Tmpreju-
rarilor in care el a lucrat.

Am vazut, ca pana la 1715 (1716), adica cu zece ani
inainte de a’si incepe Damaschin activitatea de talmacire,
asa dupa cum se spune in scrisoarea de mai sus, toate
cartile strict necesare serviciului divin in biserica din
Tara Romaneasca afara de Evanghelie, Apostol si Li-
turghie erau slavonesti. Ele proveneau din tipografia lui
Mitrofan dela Buzau, a lui Antim Ilvireanul dela Ramnic
si din cea dela Targoviste. Mai mult: Cei trei mari chi-
riarhi ai bisericii din Tara Romaéaneasca, Teodosie Mitro-
politul, Mitrofan si Antim erau daca nu partizani, cel pu-
tin pastratori rigurosi ai serviciului divin slavonesc, asa
dupd cum erd obiceiul. in opozitiune cu ei, Damaschin
apare ca un partizan convins si hotarit al serviciului divin
in limba romaneasca. Dovedeste aceasta ftinuta si activi-
tatea sal

Damaschin de indata ce ajunge in Buzau, 1a in primire
pe langa scaunul episcopal si o bogata tipografie patro-
nata de Domn, in care Mitrofan, predecesorul sau lucrase
pana in ultimile-i zile cu ravna si folos. Activitatea a-
cestei tipografii Tnceteaza aproape cu totul Tn timpul pas-
toriei lui Damaschin, caci afara de Apostolul romanesc
din 1704, care nu e de cat o noua editiune a celei din
Bucuresti dela 1683, tiparit tot de el, nici o alta carte
nu mai apare in tipografia Tntemeiata de Mitrofan. Cauza,
dupa d-nul Lapadatu e usor de Tinteles. Damaschin fiind
partizan al Tintrebuintarii cartilor bisericesti in limba ro-
méaneasca, de sigur ca n’a putut Tngadui ca in tipografia
eparhiei sale sa se continue lucrarile bisericesti cu ca-
racter slavonesc de pana aci. Si daca n’a tiparit nici carti
romanesti, trebue avut in vedere pe de o parte, ca Mi-
tropolitul era batranul Teodosie, a carui staruinta pentru
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practicarea ritualului slavon in slujba bisericeasca era cu-
noscuta si a carui blagoslovenie trebuia ceruta pentru ori
ce tiparitura noua bisericeasca, si daca se va mai tine in
seam'a ca marea opera de talmacire a lui Damaschin avea
sa fie o lucrare de ani indelungati, atunci se poate usor
intelege de ce el la Buzau n’a tiparit de cat Apostolul
dela 1704.

Cu toate acestea cea dintai lucrare cunoscuta pana a-
cum din seria talmacirilor lui Damaschin e din timpul e-
piscopatului sau la Buzau si anume: Apocalipsul sf. loan
Bogoslovul, al carui manuscript initial, se gaseste in biblio-
oteca Academiei Romane. Traducerea cartilor de ritual
propriu zis o Tncepe Damaschin numai dupa 1715, sapte
ani dupa moartea Mitropolitului Teodosie si 0 continua
cu mai multa energie in timpul ocupatiunii Olteniei de
Austriaci, céand, pentru cata-va vreme se rupe legatura
lerarhica dintre Episcopia Ramnicului si Mitropolia Ungro-
Vlahiel.

Damaschin, cand Tncepe sa talmaciasca, n’avea inainte-i
in limba roméneasca de cat Evanghelia, Apostolul, Litur- -
ghia si Psaltirea. Mai raméneau de tradus: Tipicul, Molit-
venicul (Euhologiul), Orologiul (Ciaslovul), Octoihul, Tri-
odul, Penticostariul, Mineile, Antologiul, si Catavasierul.
Talmacirea acestor opere, la care se mai adaoga, Talcul
evanghelitlor a lui Teofilact al Bulgariei, un Catehism si
o invatatura pentru sapte taine, constitue Tntreaga lucrare
a lui Damaschin, care se va tipari de urmasii sai. Caci
afara de iTnvatatura pentru sapte taine, tiparita in 1724,
Damaschin nu mai tipareste alta lucrare din talcuirile sale.
Cauza a fost cenzura la care era supus (fiind sub stapa-
nire austriaca) si lipsa de mijloace, cum si politica Im-
perialilor catolici fata de Oltenia pravoslavnica. Toate lu-
crarile lur Damaschin au ramas manuscrise. Unele s’au
tiparit Tn intregime de urmasii sai episcopi ai Ramnicululi,
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lar altele au fost Tntrebuintate spre indreptarea si com-
plectarea traducerilor ulterioare. Asa de pilda: 1) Molit-
venicul tiparit la 1747 de Climent Episcopul si Lavren-
tie leromoahul a urmat ustavului celui moschicesc, iar
in talmacirea cuvintelor si asezarea vorbei romanesti....
talmaciturilor parintelui Damaschin Episcopul si Dascalul».

Il. Orologiul (Ciaslovul) tiparit Tn Ramnic la 1745 a
urmat asemenea dupa cum spune Grigorie, Episcopul Ar-
gesului, in precuvantarea Logicei sale din Bucuresti 1826
izvodului talmacit de Damaschin Episcopul. 1lI. Octoihul,
tiparit In Ramnic la 1750 «acum 1intai deplin romaneste»
de Grigorie Epicopul si Lavrentie leromonahul, s’a alca-
tuit pe temeiul celui talmacit de Damaschin. Aceasta o
spune losif, Episcopul Argesului Tn predoslovia Octoiului
sau din Ramnic 1811.

V. Triodul, tiparit in Ramnic la 1731 de Inochentie
Episcopul «acum Tintai pe limba roméneasca... dupa cum
au talmacit Tntru Dumnezeu raposatul chir Damaschin
Episcopul... nimica schimband cuvintele». V. Penticostarul,
tiparit Tn Ramnic la 1743 de Climent Episcopul si La-
vrentie leromonahul a urmat «din cuvant in cuvant, ni-
mic schimband, izvodului... talmacit de pre limba elineasca,
sloveneasca si latineasca deplin pe limba roméaneasca, prin
osteneala si toata osardia si nevointa celui intru Dumnezeu
raposat parinte Episcop si Dascal al nostru intru Duhul
Sfant frate chir Damaschinx.

VI. Mineile. Traducerea intreaga a facut-o si voia sa
le tipareasca Tnaintea ori-carei alte lucrari, dupa cum spune
el insusi Tn scrisoarea catre Tige si citata mai sus. E pro-
babil ca traducerea lui Damaschin a ajutat mult pe Che-
sarie, care a tiparit 6 mineie in anii 1779 si mai Tnaainte,
lar celelalte 6 au aparut in 1780. VII. Antologhiul, tiparit
in Ramnic la 1745 de Climent Episcopul si Lavrentie
leromonahul, a urmat tot «dupa talmacirea raposatului
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chir Damaschin Episcopul». VIII Talcuirea Evangheliilor
a lui Teofilact al Bulgariei, tradusa din slavoneste de ca-
tre Damaschin si dupa care Lavrentie leromonahul «a po-
trivit... asezand fieste care cuvant, Evanghelia tiparita de
Clirrient Episcopul la Ramnic in 1746. 1X. Catehismul,
tiparit in Bucuresti in 1897 de P. S. Gherasim Timus, E-
piscopul Argesului, dupa o copie facuta la 1767 de La-
vrentie leremonahul dupa Tnsusi autograful lui Damaschin
Episcopul.

Aceasta este marea si insemnata opera a lui Damaschin.
cand ne gandim la timpul si Tmprejurarile in care ea a
fost facuta, ea e destul de grea si imprimata cu multa
raspundere djn punct de vedere dogmatic, ne spune iavasi
d1 Lapedatu. Grea, caci se cerea ca cuvintele izvoadelor
slavonesti si elinesti ce se tdlmaciau sa fie intoarse in limba
roméaneasca care erda insa saraca Si putina fata cu cea
slavoneasca si elineasca,—bine si cu inteles; si impreunata
cu multa raspundere din punct de vedere dogmatic caci
si la noi, ca ori unde, alterarile in practica rituala, prii-
mindu-se ca alunecari spre erezie, erau Tntampinate cu
rezervd. Si Damaschin erd barbatul, care putea si Tnla-
ture toate acestea, fiindca era foarte invatat in latineste,
elineste, slavoneste si romaneste. De aceea opera lui de
talmacire, «facuta cu plan bine hotarat, cu indelungata
munca, cu bogate cunostinte, cu aleasa destoinicie s mai
ales cu deplina constiinta a necesitatii ei» a ramas pen-
tru mai multa vreme si pentru toti carturarii bisericesti de
mai apoi «cea dintéi, cea mai buna si cea mai Tntinsa».

Opera lui Damaschin, venind tocmai in timpul cand
se activase procesul Tnlocuirii limbii slavonesti in biserica
prin limba noastra nationala, pune capat acestui proces,
hotarand soarta si domnia limbii roméanesti pentru totdea-
una n biserica noastra.

Biserica Ortoduxa Romana. 6
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Acesta e cuprinsul studiului d-lui Lapedatu, redat cat
se poate de fidel. D-1 Lapedatu, dupa cum am mai spus,
e un cunoscator temeinic al trecutului nostru istoric si literar
si in deosebi cercetarile sale pe terenul bisericesc sunt
ISvoare pretioase pentru toti cei ce se ocupa cu istoria
bisericii romanesti. lata unul din cei care ar trebui sa fie in-
sarcinat cu Tntocmirea de monografii pentru cunoasterea
monumentelor noastre vechi bisericesti!



PriYin generale asupra cultorel popoarelor vechi.

A.

Intr’o tara, atunci se vede o indrumare spre cultura, cand
toate ramurile societatel Tnainteaza treptat pe aceeasi |li-
nie de desvoltare. Cand insa 1n acelasi stat, numai unele
ramuri sociale merg cu o iuteala prea mare si altele ra-
man Tnapoi, suntem nevoiti a crede ca lipseste o unitate
de vederi si din cauza aceasta infratirea trebuincioasa.se
stinge pe nesimfite.

Societatea fiind privita ca un corp organic, are tre-
buinta ca membrele sale sa fie in stare normala si in pro-
portiunea cuvenita; altfel, societatea ni s’ar prezenta ca
un corp diform la care o méana ar fi mai lunga de cat
cealalta, si un cap de gigante ar fi pus pe un corp de
pitic.

Proportiunea culturala in ramurile sociale, este de cea
mai neaparata trebuinta, chiar pentru consolidarea unui
stat; lipsind Tnsa aceasta masura de egalitate, se nasc
luptele interne si invidia intre cetateni, si astfel se sla-
beste temelia statului. Exemple de felul acesta, vedem la
popoarele cele vechi, unde exista un zid despartitor intre
castele sociale; iar clasa ultima, de si lucra pentru hrana
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tuturor claselor superioare, totusi erd cea mai despretuita.

Tiberiu Semproniu Grach{a. 133), recunoscand egalitatea
de drepturi si instructiune, ca o masura din cele mai ne-
merite pentru otelirea statului roman, a lucrat in direc-
tiunea Tnfratirei locuitorilor pentru ca fiind multamita fie-
care treapta a societatei romane, sa se Tnradacineze ast-
fel dragostea fie-carui cetatean, pentru patrie—mama tu-
turor—si sa stea fie-care gata a o apara de atacuri dus-
manesti.

Cu nimic alt-ceva nu se poate legd un individ mali
strans de datoriile pe care le are catre tara sa, de cat
cu iubirea de neam. S’a probat la popoarele vechi ca
servilismul claselor inferioare, a fost mai totdeauna cauza
certelor, a dispretului, si a indiferentismului catre cona-
tionalii lor de conditiuni mai norocoase.

Un om avut are mai multa dragoste catre tara in care
se afla bunurile lui, de cat nevoiasul care traeste numai
spre a vegeta. Bogatul este mai strans legat de patria
lui Tn care stapaneste cladiri marete, de cat saracul care
se poate adaposti langa fie-care arbore in caz cand maéna
generoasa a bogatului ’i ar respinge ajutorul cerut.

Una din cauzele stingerei dragosteli catre o tara, este
deci deosebirea cea mare ce exista intre ramurile sociale.
Este lucru natural, ca acela care traeste intr’o coliba in-
tunecoasa, rece si umeda, sa invidieze pe acela care se desfa-
teaza in palatele de marmora, in care lumina feerica stra-
luceste ca 1n locuintele lui Cresus. Este ceva firesc ca
acela care se nutreste cu pane mucigainda, sa urasca pe
cel care se desfateaza in articole de hrana delicioasa, ca
acel care lucreaza neincetat fara vrun castig, sa dis-
pretuiasca pe cel ce se desmearda pe scaune catifelate,
si ale carui venituri mari 1 asigura fericirea. lata pentru
ce sfintii Parinti mustrara pe bogatii nemilostivi si man-
gaiara pe saraci.
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Ori cat se sileau cei vechi sa probeze ca capacitatea
omeneasca, difera ca si folosul, totusi se aratfi de con-
trari, ca fie-care om tinde la o proportiune cuvenita. Daca
membrii unui stat sunt fii adevarati ai tarei, si daca toti
acesti fit Tmpartesc dupa putinta si cu sinceritate dure-
rile si bucuriile cu maica lor, patria, este o cestiune de
drept ca tofi acesti fii adevarati sa fie deopotriva iubiti
de aceasta maica, si avutul parintesc sa’l Tmparteasca fra-
teste. Cand Tnsa o maica iubeste cu pasiune pe un copil
si respinge pe celalalt, cand averea ei o lasa mostenire
celui dintaiu si pe cel d’al doilea ‘I arunca in bratele ne-
fericirei, acesta nu va binecuvanta pe nascatoarea sa, cum
0 va face aceasta cel fericit.

Intr’o tara bine organizata, unde legile progresului sunt
in vigoare, nu’si mai are locul ocrotirea speciala a unor
ramuri sociale si parasirea celor-l-alte, cum se Tntampla
aceasta la Greci, Romani, Indieni, etc. La popoarele cele
vechi, se obiecta de ramurile ocrotite, ca nu toate suro-
rile lor duc aceleasi greutati pentru binele comun; iar
raspunsul era de o asa natura, ca se cerea cu staruinta
Tmpartirea egala a acestor sarcini, dar in acelas timp se
cereau si foloase deopotriva. Urmarea a fost ca crestinis-
mul a Tnlaturat aceste deosebiri, pe temeiul ca toti sun-
tem fii ai aceluiasi Parinte ceresc.

Cand unii dintre frati se desfateaza la masa bunatati-
lor si consangenii lor de neam si de aceeasi religie, nu
se Tnvrednicesc din acest ospat nici cu un blid de linte,
urmeaza disperarea si mahnirea cea adanca pentru cei din
urma.

Prin urmare, pentru ca Tinfratirea ramurilor sociale sa
existe in realitate si ca atare sa fie temeinica, pentru ca
dragostea catre o tara sa se desvolte deopotriva intre toti
membrii cei adevarati, cari se adapostesc sub aceleasi
principii, trebue mai Tntaiu sa existe, pe cat e cu putinta,
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egalitatea de drepturi si datorii, Tn felul cum ne porun-
ceste sfanta Evanghelie ).

B.

Dupa ce am vazut necesitatea egalitatei posibile a ra-
murilor sociale, o indispozitiune sufleteasca ne cuprinde,
cand privim decadenta Tn care a fost aruncat saracul la
cei vechi, de Tmprejurarile triste ale trecutului, din care
cauza el, sclavul, devenise ultima si despretuita clasa a
societatei. Cu cat se bucura in timpurile paganismului
de un mare respect servitorul zeilor, cu atat saracul ca-
zuse 1n bratele dispretului si se daduse uitarei de cei
cari se desfatau in lumina bogatiilor lor pamantesti.

Barbatii mari, de stat, insa luand Tn consideratiune a-
ceasta umilinta a servitorilor lor, doreau din inima a da
méana de ajutor acestor fii ai tarei, si de aceea vedem
tot in timpurile acelea, un fel de emulatiune Tintre marii
patrioti, pentru a scoate din Tnjosire pe acesti nenorocitl
al poporului lor.

Ca sa ne facem o idee de intdetatea pe care 0 aveau
preotil, sau mai bine zis servitorii zeilor, in timpurile cele
vechi, vom arunca mal departe o scurta privire asupra
rolului pe care J’au jucat ei la popoarele vechi. Sa crede
insa de unii ca omul fiind in vechime n leaganul culturei,
urma de sine un rol insemnat al preotimei Tn mana ca-
reia erd expresiunea zeilor si a putinei culturi ce era ras-
pandita. Cine judeca astfel, ca din ignoranta comuna a
omului isvora fericirea preotilor, n’are de cat sa cugete
putin asupra culturei clasice si astfel va veni la ideea a-
ceasta, ca omul din timpurile cele vechi, poseda o cul-
tura in unele privinte poate mai serioasa de cat acum,
cand copiem pe toate tonurile urmele clasicismului. Ramu-

) Mat. 6, 24—34. Luca 12, 15—34. 22, 35. Mat. 20, 25—82.
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rile stiintifice si artistice din zilele noastre, nu sunt sta-
bilite de cat pe baza fixata de protostrabunii nostrii.

Aproape totalitatea omenirei descinde din doua familii
mari. ost-asiatica si indo-europeana '). Cu trecerea tim-
pului, aceste mari familii se Tmpartira Tn mai multe ra-
muri; insa caracterul Tnrudirei intre descedenti, se pastra
pe cat Tmprejurarile au permis, dupa cum ne probeaza a-
ceasta studiul arheologic si filologic. Din aceste doua fa-
milii, cea indo-europeana propasi mult in cultura; -caci
membrii ei, emigrara fara multa greutate, acolo unde ve-
deau ca raurile, isvoarele, vaile si campiile fertile le pro-
miteau Tmbogé;iogea si comoditatea traiului; 1ar familia ost-
asiatica, din cauza separatismului caracteristic, ramase pana
astazi intr’o cultura originala, precum vedem aceasta la Chi-
nezi, Siamezi si chiar la Japonezi esiti acum la lumina, din
adancul uitarei de alta data.

Dintre ramurile familiei indo-europene Tnsemnam pe
aceste doua: ramura semita si cea indo-germana. Dintre
semiti ramasera neuitati Fenicienii, Babilonenii si Ebreii;
lar din ramura indo-germana se deosebira prin cultura
Grecii si Romanii. Aci insa aducem ca exemplu de cul-
tura veche, numai pe Egipteni, Greci si Romani.

a) Egipteanul fiind incungiurat de bogatii naturale a-
flate Tmprejurul sau, a stiut a Is intrebuinta. Vaile ma-
noase udate de raul Nil si carierile cele vestite de pea-
tra din pamantul Egiptului, 1i dadura ocaziune de a se
illustra prin cladiri gigantice si de a’si procura articolele
de nutritiune mai cu indestulare. Opera clasica egipteana,
voiu sa numesc piramida lui Cheops din Egipt (2500 a.

lar dupa stabilirea cea mai noua, omenirea de azi, coboara
din aceste 5 rase: caucaziana, mongola, malaesa, americana in-
digena si etiopica sau neagra. Apoi fie-care rasa se desparte Tn
familii si ginti. Conf. A. L. Hickmann ’s Geographisch—statisti-
scher Universal—Taschen—Atlas, Wien, 1897 s. 9—14.



448 PRIVIRI GENERALE ASUPRA

Ch.), poate raméanea mult timp in admiratiunea noastra
ca colos arhitectonic din al carui material s’ar construi
un oare-care numar de catedrale). Asemenea uimire
ne mai aduc si celelalte piramide, temple si constructi-
uni egiptene pastrate pana azi. Astronomia, stiintele
naturale si mai ales cele medicinale, asa cum se cultivau
in patria Sezostrilor, au lasat urme nesterse intre poste-
riori 2. In jurisprudenta epipteand gasim de asemenea un

model de Tntelepciune si de guvernare a acestor tipuri
stravechi:).

b). Daca trecem la Grecii cel vechi, apoi n’avem de
cat sa ne aducem aminte de Hesiod marele autor al o-
perei poetice epya kKai nuepat, de Callin, Tirteu, SolLon
si Teogne, ale caror sentinte (yvwun) sunt pline de spirit,
si astfel vom dobandi convingerea ca clasicii au avut o
cultura serioasa. Daca cetim poeziile homerice, satirele
lui Archiloch, dramele poetice ale lui Tespe, Aeschil (525-
456) si Sofocle (495-406), vedem ca Muza iubia tot cu
aceeasi pasiune pe stranepotii lui Deucalion, cum a iubit
pe Schiuer (1759-1805) si Goethe (1749-1832) strane-
potit Tusneldei si pe dramaticul Shakspeare (1564-1616),
marele compozitor al multor opere.

Herodot, Tucidid si Xenofon, ca mari istorici, iar Lisia,
Isocrat si Demostene ca retori, vor servi totdeauna ca
modele de imitat.

Filozofii Pitagora, Platon, si Aristotel; Hipocrat cu mes-
tesugul medical; Euclid si Archimed cu principiile geo-
metrice, toti acesti barbati dau pana asta-zi isvoare celor
ce se specializeaza in ramura lor.

¥ Champollion, Monuments de I'Egypte et de la Nubie, Paris
1835. Brugsch, Recueil des monuments egyptiens, Leipzig 1862.

-) Henry, L’Egypte pharaonique, Par. 1849,

In aceasta piramida inalta de 146 metri, am intrat si eu in vara
anului 1904 (Autorul).

3 W. Draper, histoire du developpement intellectuel de I’'Eu-
rope t. I
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c) La Romani, gasim de asemenea multe ilustratiuni,
din cari pe campul poetic amintim numai pe 7. Macciu
Plaut, T. Lucretiu Car, P. Virgiliu Maro si pe Ovidiu;
lar pe terenul istoric ne aducem aminte de C |. Cesar,
Tiiu Livizi si Corneliu Tacit, a caror pana descrie cu
multa iscusinta trecutul si prezentul istoric al neamului lor.

Un merit necontestat, au avut si retorii neuitati pana
acum. ca M. Tulliu Cicero, Q Hortensiu si C. ludu Ce-
sar. cari excelara cand prin agerimea logica si construc-
tiunea perioadelor, cand prin eleganta expresiunilor.

Cugetarile filozofice iura exprimate prin Cicerone, Seneca,
JMarcu Aureliu s. a.; iar arhitectura romana, se distinse
prin soliditatea pe care nu o aflam astazi, si fu apli-
cata in poduri, apeducte, arcuri de triumf, teatre, basilice,
bai si palate, din care constructiuni, gasim Si acum urme
neperitoare.

Dar nu numai la aceste popoare gasim o cultura aleasa,
ci si la cele urmatoare, precum la Babiloneni, ai caror
regi, cu 1700 ani Tnainte de Hristos, se ilustrara ca si fara-
onii Egiptului prin zidiri uriase, lacadnd apeducte ‘atat pen-
tru adaparea pamantului, cat si pentru Tnlesnirea naviga-
tiunei si construind palate marete, temple etc. Asirienii,
Ebreii, Indienii, Mezii, Persii si Bactrii, inca lasara urme
de o inflorire culturala despre care istoria omenirei Vvor-
beste cu multa veneratiune. Chiar si in America, desco-
peritorii ei, aflard cetati vechi, palate, statui si semne de
0 cultura straveche pe care o adusera emigratorii asiatici
in noul continent; iar aci in noua lor patrie, se desvol-
tara §i mai mult.

Daca arta si stiinta au fost Tinflorite la cei vechi, asa
dupa cum vazuram, nu incape prin urmare nici o indo-
eala despre cultura lor temeinica. Multi sustin ca preotii
ucau atunci rolul cel mai Tnsemnat, fiindca omul era
inca n leaganul prunciei; dar datele istorice Tn acord cu

Biserica Ortodoxa Romana 7
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Inscriptiunile vechi monumentale, ne probeaza ca proto-
strabunii popoarelor moderne, au fost la Tnaltimea lor in
ceea ce priveste cultura pe care unii le-o tagaduesc.

Cei vechi Tntocmeau ramurile sociale dupa niste princi-
pii conforme cu Tmprejurarile in care traiau! Ei erau con-
scienfi de folosul adus de preoti, si de aceea le dau pri-
mul rang 1n stat. De si principiile dogmatice si morale
erau gresite st proprii credintelor lor, desi aceste cre-
dinte insotite de ritualurile sacrificiale intrebuintate Tna-
Intea idolilor, erau considerate de catre oamenii seriosi
ca niste parti putin serioase si injositoare, cu toate acestea
se simtea trebuinta de existenta unei ramuri sociale, care
sa tina in frau sburdalnicia omeneasca prin legile prove-
nite, asa zicand, dela zei.

Inclinafiunea de a respecta tot ce este superior, a fost
in tot timpul nedespartita de om. Cum ca o fiinta ne-
cuprinsa de mintea omeneasca a creat Si guverneaza to-
tul, despre aceasta nu s’au Tndoit cel vechi; drept recu-
nostinta catre aceasta cauza suprema pentru binefacerile
priimite, s’au intocmit legi morale ca vointa a acelei ca-
uze; iar pazitorii acestor legi pentru binele si consolidarea
statului, au fost preotii.

Asa dar rolul Tnsemnat al preotilor din paganism, a
provenit din Tmplinirea obligatiunilor celor mai Tnalte de
stat, cu care ei au fost insarcinati, iar nu din lipsa de
cultura; caci acolo unde salbaticia este in culme, nu exista
0 religie sistematica sl prin urmare nu exista nici o or-
ganizatiune religioasa.

Dr. Badea Circseanu.



ISTORIA BISERICII OCCIDENTALE

DIN

EVUL MEDIU.

PRIMA PERIOADA

De la Carol cel Mare, ftano la Bonifaciu al VIII.
(800-1214).

Constitutiunea Bisericii Occidentale.
Raporturile el cu Statul.
814—1073.

(Urmare, vezi Biserica Ortodoxa Romana, anul al XXX-lea No. 3).

Toate Institutiunile bisericii occidentale au trebuit
sa iea o directiune particulara fata cu diferitele state,
dupa cum biserica din Roma luase deja pozitiunea
el proprie fata cu diversitated raporturilor ce avea
cu populatiunile germane. Episcopii Tn mod necesar
fura tarati in legaturile feudalitatii, care nascusera cu
Invaziunea barbarilor si se complectara in secolul al
noulea si al zecelea.

In cursul rasboaelor civile ale Carlovingienilor, cari
distribuiau bunurile coroanel la vasali, episcopii, pe
a caror incredere principii se fezemau mai mult, do-
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bandira o parte din aceste bunuri, spre a intretine
un numar de oameni in serviciul rasboiului.

Tot asa si imperatorii germani, incepand delaOton
|, dadura episcopilor pana si ducate si comitate, spe-
rand a-si procura prin. aceasta aliatl siguri contra
principilor, cari devenisera puternici prin ereditarea
feudelor. Episcopii, pentru a pune pe picior de ras-
boiu o forta armata mai numeroasa, fura obligati ca
sl el Insisi sa dea In feuda o parte insemnata din
bunurile lor. Dobandind numeroase posesiuni Si pro-
prietati, episcopii devenira cu timpul independenti si
ambitiosi.

Desi erau dispensati de a conduce Tn persoana ar-
mata s amenintafi chiar cu pedepse acei cari ar
purta arme, cu toate acestea adesea s’au vazut epis-
copi si superiori de manastiri pe campul de lupta,
mai ales in luptele de familie ale Carolingilor, unii
impinsi fiind la aceasta prin dispozitiunile lor rasboi-
nice, iar altii fiind siliti prin pozitiunea lor fata cu
regele si nobilimea.

O mare parte din bunurile episcopatelor si mana-
stirtlor, intrand astfel in sistemul feudalitatii, regii si
principii isi formara, incetul cu Tncetul, vederi si obi-
ceiuri periculoase pentru libertatea si drepturile bi-
Sericli.

Mai intaiu biserica perdu dreptul de a alege ea
pe episcopi, cu toate ca Carol cel Mare si Ludovic
cel Bun garantasera acest drept si sinodul dela Val-
lence (855) 1l proclamase de o datorie sacra. Cel cari
dedeau feude, precum si urmatorii lor ’si inchipuira
ca pentru acest motiv au si dobandit un drept per-
manent d’a acorda si demnitatea eclesiastica legata
de feuda. Multa vreme ei numira, la aceste feude da-
ruite, rude sau persoane pe al caror concurs erau
siguri ca se vor sprijini la vreme. Carol Plesuvul i
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altt multi principi nu gasira nimic formalizator de a
trimite oameni de ai curtii, ca sa fie hirotoniti clerici,
si astfel, in cursul «secolului al zecelea, se vazura ri-
dicati pe scaunele episcopale, si chiar pe scaunul pa-
pal al Romei, oameni manjiti si patati de crime, pre-
cum i tineri perduti n Vitil.

O alta consecinta, nu mai putin periculoasa, a sis-
temului feudal, 1u aceea ca episcopii nu numai ca se
angajau a fi personal credinciosi seniorului suzeran,
dar 1 depuneau si juramantul formulat anume
in acest sens (homagium), stdand 1in genunchi i
punand mainele in ale seniorului; de aci rezulta in-
vestitura cu puterea si bunurile temporale ale bise-
ricii. Darea carjel si a inelulul, desi semne ale demni-
tatii si puterii episcopale, facu Tnvestitura mai serioasa .
si mal periculoasa nca. Biserica a cautat sa se sus-
traga dela aceasta injosire si servitute, si intriadevar
silintele principale ale lui Leon al noulea tindeau spre
ajungerea acestui scop. Astfel conciliul dela Reims,
tinut in 1049 suk Leon al noulea, declara ca nimeni
nu poate obtine demnitatea episcopala fara alegerea
clerului si a poporului,— <Ne quis sine electione cleri
et poptdi ad regimen ecclesiasticum proveheretur.

In decursul vremilor dela 1073— 1303, luptele vio-
lente dintre stat si biserica adusera un rezultat ia-
vorabil si destul de Tnsemnat pentru aceasta din ur-
ma; cu toate acestea feudalitatea, cu numeroasele el
legaturi, fu o piedica principala pentru progresul iIn-
dependentii bisericii. Seniorii intemeeau pe drepturile
feudale drepturile de suveranitate (fus regaliae) si
drepturile de a ocupa demnitatile si posturile vacante
dintr’o leuda (Jus s-polii seu exuriarum)

Rezistenta papilor facu sa se piarda aceste drepturi
numal Tn Germania; seniorii mal pastrara insa, catva
timp o influenta asupra ocuparii posturilor vacante
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ecclesiastice, in virtutea dreptului numit *jus prima-
rum praecum.» Contra impozitelor arbitrare Si vio-
lente din partea regintilor seculari, clerul fu protejat
si garantat de papa Urban al doilea, la conciliul din
Clermont (canon. 2), si de Alexandru al treilea, la
conciliul al treilea Lateran (canon. 19).

Numal n cazuri urgente lura permise si autorizate
contributiunile de buna voe ale clerului, si apoi si
atunci numai Tn urma Tncuviintarii papale, conform
decretului lur Inocentiu al treilea, dela conciliul al
patrulea Lateran (anul 1218, canon 46).

Clerul de asemenea se silia sa dobandeasca ve-
chile sale priveligii, adica sa fie dispensat de sarci-
nile civice, si sa aiba mai ales ftrivelegmm fori, 1n
afacerile privitoare la persoane. In aceasta privinta,,
feudalitatea dete nastere la conflicte dese Tntre juris-
dictiunea eclesiastica si cealalta.

Cu toate amenintarile din partea papilor si a con-
cilitlor, membrii clerului prea adesea erau tarifi Tna-
Intea justitiei civile; pe de alta parte, nsa, aceste
conflicte contribuira a aduce oarecare seriozitate Si
severitate n justitia bisericeasca. Acum, mai mult
decat oricand ca T1nainte, actiunea clerulur inalt se
simfia pana in torul jurisdictiunei civile, si actiunea
aceasta a fost adesea cea mai binevenita. Acestel
Interventiuni din partea clerului Tnalt se datoreaza,
in acele timpuri de nedreptate si violenta, o serie de
legi pentru inviolabilitatea persoanelor si lucrurilor
sfinte, legi contra pirateriel, incendiului, Tntrunirilor
cavalerilor la lupta si uzurii, impozitelor arbitrare,
legi care mentinura linistea si ordinea publica adesea
mai bine, decat oricare alte mijloace de apasare i
de violenta.

Activitatea neobositd si energicd a clerului de-
stepta in spiritul public sentimentul si chiar dorinta
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de caritate, si facu sa se vaza infiintandu-se institute
de binefacere, pentru educatiunea orfanilor si a co-
piilor lepadati— orphanotropia si brephotrophia; pen-
tru cautarea si ingrijirea bolnavilor si a batranilor—
-nosocomia si gerontocomia; pentru primirea Si 0Spi-
talitatea gratuita a calatorilor sarmani—xenodochia;
in fine se infiintara case de sanatate pentru leprosi,
care impedicara, in acele timpuri lipsite de orice ma-
suri profilactice, propagarea leprei, care fusese adusa
in Europa de catre Cruciati. Clerul, pentru a justi-
fica aceasta influenta, care crestea vazand cu ochii,
dete la iveala dreptul pe care I'ar fi avand biserica
de a se amesteca 1n afacerile civile, Tn ceeace pri-
veste pacatul— Denuntiatio evangelica, Mat. 18, 17,
sau cand Tnsasi partile reclama judecata ei. Poporul
se arata foarte binevoitor si chiar doritor pentru ju-
risdictiunea bisericeasca, fapt ce aduse prejudifii seri-
oase judecatii civile; de aci o lupta vie intre cler si
judecatorii laici. Ca consecinta a acestei ordine de
idei si lucruri, conciliul al patrulea Lateran hotari
si pronunta solemn, contra unei actiuni cu totul su-
mare i arbitrare a justitiei laice, o procedura scrisa
si foarte amanuntita, care mai tarziu fu introdusa in
cartile justitiei civile. (Codicile Suab a recunoscut
mexpres ca, din decretul lui Gratian si din decretaliile
lui Grigoriu, fusesera extrase toate drepturile de care
avea trebuinta judecata civila si bisericeasca).
Biserica a avut o actiune si influenta foarte bine-
facatoare in folosul acelei clase de oameni, asupra
careia apasa mai greu sistemul feudal. Pretutindenea
ea se Tmpotrivi cu toata puterea, traficului ce se fa-
cea cu sclavii si puse, ba chiar impuse *ca o datorie
riguroasa pentru episcopi, de a apara si lua sub pro-
tectiunea lor pe sclavii din diecesele respective, contra
apasarii si violentii seniorilor. In cele din urma dete
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libertate multimii, declarand emanciparea acestor multi,
mai ales Tn momentul dureros si critic al mortii, ca
cea mai de merit fapta a caritatii crestine— (in re-
medium animae, pro amore Dei—) si insotind a-
ceasta liberare— (manumissio per testamentum)—-cu
0 solemnitate particulara, savarsita inaintea altarului,
ca un act oarecum religios. In fine biserica dete cele
mal nobile exemple de desinteresare, renuntand la
oarecare avantaje pamantesti, asigurand supusilor e
drepturi, cari transformau pe servi in oameni liberi
si pe sclavil, Tntrebuintati la lucrarea pamantului, 1n
locuitori emfihotiotici (embaticari) si censitari (clacasi),
obligati la o plata fixa catre senior— (JuraDomini-
calia).—In sfarsit biserica desfiinta, in legislatiunea
sa, neregularitatea ce rezulta din lipsa de libertate.

Episcopii primiau, cu preferinta, in seminariile lor
pe copiil destepti si capabili ai sclavilor, spre a-i
forma pentru demnitatea eclesiastica, si a-i prepara
astfel pentru. Tnaltele demnitati ale bisericii. In asa
chip, biserica, imbratisand in unitatea ei toate ran-
gurile, putu, cu toata distanta enorma ce separa de-
osebitele clase ale societatii, sa reuneasca, intro clasa
si pentru acelasi serviciu, pe fiii sclavilor si pe fiii
regilor. Era un ideal pe care biserica, Tnh democratis-
mul sau, 1l urmarise cu toata puterea si pe care il
SI ajunsese.

IColegiul Cardinalilor.

Dela secolul al XI, episcopii dinprejurul Romel
(episcopi collateres Papae), adica aceia cari formau
eircumscriptiunea bisericeasca cea mal restransa, pre-
cum si membrii clerului roman dobandira numele de
cardinali.

Din cele mai vechi timpuri cardinalii se numiau
clericii catedralelor episcopale si mai ales canonici,.
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de oarece catedrala episcopala se considera drept
cardo, pe care se misca intreaga comunitate.

Cu numirea de -cardinal s’a Tntamplat ca si cu
vorba Papa. In cele dintaiu secole ale crestinismului
se numiau «papi» toti episcopii, mai tarziu, insa, a-
ceasta denumire fu rezervata numai pentru episco-
pul Romel; de asemenea si preofil bisericilor cate-
drale nu se mai numira cardinali, Tndata ce se mari
puterea si consideratiunea cardinalilor din Roma. In
fine Pius al V-lea opri inscris, n anul 1567, la toti
ceilalti clerici d’a mai purta numele de cardinal.

Colegiul cardinalilor, care dela Nicolau al Il (f1061)
avea misiunea speciala de a alege pe papi, se com-
punea, in secolul al XII', din sapte cardinali, episcopi
al Dbisericilor suburbiare:— (Ostia, St. Rufina, Porto,
Albano, Tusculum, Sabina si Praeneste); din douazeci
sl opt cardinali preoti, superiorii bisericilor parohiale
din Roma, si din optsprezece diaconi.

Dupa cea din urma deciziune a papii Sixtul V
(1586), numarul cardinalilor nu putea sa treaca peste
saptezeci, SI anume: sase cardinali episcopi, cincizeci
cardinali preofi si patrusprezece cardinali diaconi.
Cardinalii episcopi trebuiau sa 1ea parte la delibe-
ratiunile cele mai importante si sa oficieze numai in
biserica Laterana, dupa o ordine stabilita, de aceea
in curand fura considerati ca facand parte din clerul
roman.

Pusi Imediat Tmprejurul scaunului r)aDal, cardinalii
devenira consilierii Papii, Tn cestiunile Tnsemnate bi-
sericesti si fura considerati ca lucratori intr’'o mare
casa, unde puterile unuia singur nu sunt de ajuns. Cu
toate acestea nu erau numai ei consilieri ai papii; a-
desea ori, in cazuri importante, el consulta pe arhie-
piscopii si episcopii ce se aflau la Roma, sau chema,
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in acest scop, din deosebite tari crestine, oameni pru-
denti si intelepti.

Un contimporan numeste pe cardinalii, cari de o-
biceiu stau pe langa Papa, oameni misericordiosi, ale
caror urechi sunt deschise la strigatile de stramtorare
ale saracilor, la suspinele celor nenorociti, Si pe care
Domnul i-a ales de protectori ai orfanilor si vaduvelor.

Pozitiunea acestor cardinali deveni sI mai Impor-
tanta, cand Nicolau IlI, Alexandru Il si Grigoriu X
le atribuira numai lor dreptul de a alege pe Papa,
in numele clerului si al bisericii, de unde urma i
cele trei ordine ale clerului, compunand colegiul car-
dinalilor,—adica cardinali episcopi, preoti si diaconi.

De obiceiu cardinalii se alegeau dupa etate, dupa
ce, bineinteles, dadusera probe de capacitate si cre-
dinta Tn aiacerile serioase si importante la Roma, fie
ca legati, fie ca administratori ai provinciilor, ce fa-
ceau parte din patrimoniul lui Petru. In marea lor ma-
joritate erau oameni, cari ’si castigasera merite neta-
gaduite pentru biserica lor, obosindu-se si contribuind
la restaurarea si infrumusetarea locasurilor bisericesti,
sau distingandu-se pe taramul intelectual ca eruditi
scriitori, ori ca legati. Nu raméane indoiala ca mulii
datorau nepotismului ridicarea laaceasta inalta treapta,
totusi si cel cu merite nu erau trecuti cu vederea.

Mitropolitii, Episcopii si diecesele lor.

inca de mult timp si mai ales in urma silintelor
lui Bonifaciu, puterea mitropolitilor castigase foarte
mult, drepturile lor se marisera. Afara de drepturile
pe cari le aveau in vechime, mitropolifii mai aveau
acum si dreptul sau sarcina de a supraveghea toata
provincia. Fiecare cleric avea dreptul sa apeleze de
la episcop la mitropolit, si acesta putea, fara Tnter-
venirea vre unui sinod, sa se opuna la greselile sau
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Infractiunile vreunuil episcop. Astfel de drepturi pu-
teau deveni periculoase in manile unor oameni am-
bitiosi. Papii si legatii Tntervenira, si de aci inainte
mitropolitii conservara, n virtutea Tnsemnatatii ran-
gului lor, numai unele drepturi politice.

Dela decadenta sinoadelor provinciale, ceeace se
intampla dela secolul X, mitropolitii perdura privele-
giile eclesiastice, fata cu episcopii subordonati lor,
adica episcopii diecesani, numiti si episcopi sufragani,
adica cu dreptul de a votd in sinoadele provinciale.

Episcopii, 1ara a perde ceva din influenta lor a-
supra poporului, castigasera o independenta mult mai
mare fata de principi, unindu-se mai strans cu Papa
si supunandu-se cu totul autoritatii lui. Puterea lor
asupra clerului diecesei ramase tot cam aceeasi ca Si
mai Tnainte. In caz de destituire, clericul putea sa
apeleze la mitropolit, la sinodul provincial si la Papa.
Dreptul episcopului de a numi in toate functiunile
clericale Tn diecesa sa fu marginit intru catva, prin
dreptul de patronagiu al fundatorilor. Acest drept il
dobandiau laicii prin fundatiunea unei biserici, sau
alta binefacere. Depasind drepturile lor, patronii a-
junsera, prin violenta sau prin donatiuni regale, sa
stapaneasca cea mai mare parte din bisericile unei
tari, sa-si aproprieze dijme, olrande etc. si sa destitue
chiar pe clerici.

In acelas timp capelele particulare, acordate celor
mari, imultindu-se peste masura, clericii curtii sau
al castelelor fura sustrasi, Tn prejuditiul autoritatii
episcopale si disciplinii bisericesti, de sub Inspectiu-
nea episcopului. Seniorii legitimau aceasta neregula-
ritate, spunand ca acesti clerici fac parte dinfamilia
domini. De aceea erau intrebuintati de stapanii lor
lumesti pentru serviciile cele mai de jos. Acesti cle-
rici, neavand nici o teama de autoritatea episcopala
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ce nu-1 putea ajunge, 1si permiteau fel de fel de lu-
cruri. Biserica, Tnsa, respinse cu tafie astfel de ve-
deri gresite, declarand ca clericii fac parte din familia
ecclesiae.

Un alt abuz erau ordinationes absolutae, instituite
mai intaiu pentru scopuri misionare. La mai multe
sinoade sau ridicat plangeri contra numarului prea
mare de <«preofl vagabonzii, (acephali). Cu toata
reactiunea chorepiscopii ramasera si de aci Tnainte;
in genere ei fura intrebuintati ca vicari si ajutatori
| episcopului. Cate odata, insa, erau cu totul inde-
pendenti. Principii I intrebuintau adesea ca adminis-
tratori ai episcopatelor vacante. incetul cu Tncetul
chorepiscopii disparura cu desavarsire, in cursul se-
colului al X, fiind Tnlocuiti cu episcopi in partibus
seu Infidelium.

Canonicil', care alta data formau pe langa biseri-
cile catedrale un senat al episcopului, ’si dadeau pa-
rerea in cestiunile de mare insemnatate si duceau o
viata comuna, se simtira in cele din urma obositi de
modul vietil dupa regulile monahale. EI nu se mai
multumira cu Tmpartirea bunurilor bisericesti care a-
partineau fundatiunei, ci pretinsera, n secolul al X,
ca bunurile ecclesiastice sa fie din nou Tmpartite in asa
chip ca fiecarui cleric sa-i fie asigurata partea sa
personala.

Cativa episcopi, insufletiti de pietatea crestineasca,
dusa aproape la severitate, voira sa se opuna la im-
partirea bunurilor bisericesti si insistara ca sa se in-
troduca din nou viata canonica. Silintele lor rama-
sera zadarnice in aceasta privinta. Cu toate acestea
detera nastere unei lupte nehotarite intre canonicii
seculari si regulari— (canonici seculares et regulares).

Canonicii catedralelor castigara putin cate putin
mai multa libertate si in acelas timp mai' multe drep-
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turi in admnistratiune, pentruca pe de o parte ale-
gerile episcopale li se detera lor; iar pe de alta parte
episcopii erau prea amestecati in cestiunile secolului,
si lipseau adesea dela sinoadele diecesane, ce se li-
neau anual si care erau obligatoare pentru dansii.

Arhidiaconii, care nu puteau fi destituiti decat in
virtutea judecatii canonice, dobandira acum o influ-
enta mai mare asupra afacerilor diecesane si stiura
sa-sl mentie autoritatea mai ales in timpul vacantel
scaunelor episcopale. Arhidiaconul bisericii catedrale
— Arhidiaconus Magnhus— praepositus—de ordinar su-
periorul canonicilor forma atunci cu arhidiaconii ru-
rali un colegiu, care ’si Tnsusia o jurisdictiune destul
de Tntinsa—jurisdictio propria-ordinaria,—pe cand
mal Tnainte, ca si vicarii generali ai episcopului, n’a-
veau decat o putere de delegatie—jurisdictio delegata.

Arhidiaconul avea sub depedenta sa capitulele ru-
rale cu arhipresbiterii sau decanii lor, cari erau pre-
zidentl n acele capitule. Adesea sinoadele impuneau
episcopilor casa infiinteze capitule rurale, acolo unde
se simtia trebuinta.

Drepturile parohiale fura definitiv organizate in o-
rasele episcopale abia pe la mijlocul secolului al XI.
Eugeniu al XI (826) si loan al IX detera mal multe
decrete, prin care se garantau proprietatile bisericilor
parohiale si prin care se interzicea episcopilor d’a se .
servi in interesul lor personal de bunurile si posesiu-
nile imobiliare ale parohiilor.

In secolul al XIIl capitulele Tncepura a-si face ele
singure statute, a-si alege pe membrii lor si deter-
minara numarul lor— Capitula clausa. In genere ei
preferau ca membri pe nobili. Cate odata mai multe
capitule erau acumulate asupra unel singure persone,
ceeace constituia un fel de simonie deghizata. Cano-
nicii mersera asa de departe, n cat inchiriiau vicari
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pentru a citi si canta oficiul lor canonic—conducti.
~apte de felul acesta provocara plangeri amare din
partea Papilor si de aceea el 1si insusira, dela A-
lexandru al Ill, dreptul de a numi in locurile prin-
cipale de episcopi. Prima demnitate a caftitulului era
aceea de a fipraepositus sau decanus. Unele capitule
aveau amandoua demnitatile si atunci praepositus a-
vea preferinta. In Francia erau numai decani.

Puterea arhidiaconilor, care merse crescand din
secolul al X—XIII, deveni o sarcina pentru episcopi
si capitule, si de aceea fura inlocuiti, Tn cele din urma,
prin vicari episcopali.

In timpul cruciatelor fusesera infiintate T Orient
o multime de scaune episcopale catolice, al caror
episcopi, desi alungati mai tarziu din ele, pastrara
cu toate acestea, 1n speranta unor timpuri mai fa-
vorabile, titlul pe care 'l avusesera si gasira ocupa-
tiune ca ajutatori ai episcopilor in Occident. Astfel
esi la lumina institiitiunea episcopi In partibus seu
Infidelium, despre care am mai amintit deja.

(Va urma).

B. M.
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(Urmare. Vezi «Biserica Ortodoxa Romana>, anul al XXX-lea, No. 8).

Data Luna

1866

Contra tendintelor inovatoare ale lui Cuza
in Biserica s’au ridicat vocea barbatii luminati
din cler, desinteresati si cu sacrificiul perderei
pozitiunei lor, facand sacrificii au luptat lupta
cea buna si sianta pentru lege si credinta, s’au
castigat cu timpul situatia de astazi a Bisericel,
dar ei au ramas jertfiti pentru totdeauna, ca-
lomniati si hulifi. Ei s’au luat diviza: «Pentru
Sion nu vom tacea si pentru lerusalim nu vom
inceta, pana cand va iesi ca o lumina drep-
tatea sa si mantuirea sa ca o faclie va arde».
Intre acesti luptatori voiu numara pe Arhiereii
Scriban Filaret Stravopoleos si Neofet de Edesa,
losif Bobulescu, Sevastias Atanasie Evantias si
insusi Prea sfintitul Melhisedec la inceput etc. Cel
intai semn a fost dimisionarea celor ce ocupau
prin decrete Episcopate, combaterea Sinodului
Eparhial compus din preotii de mir si laici pe
langa Arhiereii tarei, protestarea numirei prin
decrete Domnesti, fara alegere a Arhiereilor ti-
tulari la Episcopatele vacante, protestarea la



464

Data Luna

NOTE ASUPRA ISTORIEI BISERICESTI

Patriarhat si la Puterile garante. Partida gu-
vernamentala, aceea ce primise deja Episco-
patele prin decret luptau iarasi spre a dovedi
ca proectele guvernului erau si bune si ca-
nonice. De aicea un rasboiu de condei inver-
sunat, care a durat pana la votarea legei actuale
In 1872. m

Nimeni sI nimic nu s’a crutat, lupta fiind
neegala Tn forte, pentru ca cei ce primise e-
piscopatele aveau deja si sprijinul Guvernului
si mijloace la indamana de a polemiza, pe cand
cei ce combateau situatiunea erau pe din afara,
gratulati cu epitetele de tradatori, intriganti etc.
de aceea au avut acestia a suferi multe per-
secutiuni, amenintari, ba si periorisiri in casele
lor si priveghiati zilnic de politie. Arhiereul
Neofet Scriban fost decretat al Argesului si de
unde a dimisionat, cand a tnceput lupta, a fost
calificat de nebun prin o hotarare a acelui Si-
nod. (Sa se vada raspunsul Guvernului si Si-
nodului in 1865). Curand dupa promulgarea
Legei lui Cuza si numirea Episcopilor si Mi-
tropolitului de lasi prin decret," Patriarnul din
Constantinopol a incunostiintat pe Mitropolitul
de Bucuresti, pe Episcopul de Ramnic si pe
ceilalti Episcopi titulari in numar de 5 din Va-
lahia si pe alti 5 din Moldova de a nu litur-
gisi impreuna cu Episcopii decretati de Dom-
nitorul Cuza, carii erau in numar de 6, pen-
tru ca atatea scaune lerarhice ramasese va-
cante Tn curgerea de vr’o 12 ani.

Scribanii aveau dreptatea cu ei, pentru ca
ei fusese membrii tn Divanul Ad hoc si acolo
Isi exprimase membrii Bisericei ideile lor des-
pre asezarea viitoare a Bisericel romane, 1In
1875. (Vada-sa Proectele lor in Divanul Ad-
hoc al Moldovei 1857) Lupta, Tn urma inta-
rirei patriarhale, a luat eztensiune, focul s’a
aprins puternic, antagonistii se luptau cu 1In-
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versunare, jurnale zilnice, tratate, diatribe, ca-
lomnii, pentru o parte si pentru alta expunand
astfel pe membrii ierarhiei privelistei publice.
Luptele religioase, stim din Istoria Bisericeasca,
sunt cele mai aprinse, mai pasionate si mai
amenintatoare si care adese dureaza zeci de
ani, fara a se stinge. Provocarea acestei lupte
a fost motivata de precipitarea Guvernului,
sfatuit de unii din membrii Bisericei, de a or-
ganiza Biserica romanesca fara a consulta alte
Biserici autocefale si fara consentimentul pa-
triarhului, considerand’o ca indepedenta, pe
cand Tnca nu era tn aceasta situatie recunos-
cuta. Mai cu seama s’a pornit neintelegerea cu
Patriarhatul indirect, pentru ca Guvernul se-
cularizand averile monastirilor zise Tnchinate,
a provocat pe Greci la cearta si fiindca ces-
tiunea monastirilor intrase a se decide pe cale
diplomatica si Grecii aveau sperante de reusita
in contra Romanilor, avand la spate sprijinul
Rosiei, spre a’si razbuna pentru acest fapt si
a umili guvernul tarei, cautau asemenea mo-
tive de cearta. Desi Guvernul, pentru a im-
paca pe Greci le propusese o0 suma, ca echi-
valenta pentru veniturile mosiilor monastirilor
inchinate, de 150,000,000 lei turcesti, ei insa
au respins ori-ce Tmpacare, au refuzat suma
sl cautau pe cai piezise a’si rasbuna asupra
Domnitorului. Aci e gresala guvernului ca nu a
mai prelungit cati-va ani organizarea Bisericei
fata de legile noi promulgate si punerea in acord
a Bisericii cu Statul. Neofet si Filaret Scriban
erau buni prieteni cu Domnul Cuza, 1i cuno-
stea bine inca din Divanul Ad hoc si nu era
cuviincios a-i dispretul tntru atata si a-i Inla-
tura dintre ceilalti Arhierei. Neofet Tnca din
1862 Aprilie 7 scrie Domnitorului o epistola
in afacerile bisericesti si intre altele cetim:....
«Fara pastori buni sufletesti, fara preot virtuos

Biserica Ortodoxa Romaéana 8,
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si cuvios, care sa Tnvete aceasta cereasca in-
invatatura a Bisericii lui lisus Hristos este (so-
cietatea) ca si fara mentor bun, ca si 0 corabie
intr’o mare furtunoasa, fara busola si fara carma
si carmaciu. Toate Tmbunatatirile materiale s’ar
preface intr’un lux Tinfiorator, tntr’o coruptie'si
0 depravare ucigatoare si maduva societatei ar
putea fi stoarsa de acei ce specula cu demo-
ralizarea ei! Atunci ce vor fi bune libertatile
noastre! Ce vor ajunge drepturile, ori cum sa
mai zic, privilegiile si Tmbunatitirile Romaniei
noastre, cand noi n’am deveni un popor mai
solid, un popor mai bun si mai de onoare!
Din toate acestea ve ’erat urmeaza ca guver-
nul Mariei Tale, Prea inaltate Doamne, trebue
sa pue de urgenta organizarea clerului Tn so-
cietatea noastra, cu scop de al iace mai vred-
nic pentru o asemenea misie, si tot odata de
a concentra intru un sinod canonic centrurile
Chiriarhiilor noastre bisericesti, care din ori-
ginea lor au tost si sunt Sinodale. In Biserica
rasaritului legalitatea se afla acolo unde este
constituita sinodiceste, si afara din Sinod nu
este de cat ori arbitrarietate, ori o randuiala
papista.

Observati Maria ta, ca chiar Prea sfintitul
Patriarh Ecumenic, nu lucreaza in biserica mare
de cat sinodiceste. Observati, ca absolutis-
mul Tn Biserica noastra, nu a produs
pana asta zi (aiara de cate-va excepti-
uni), de cat sau rivalitati si conflicte sau co-
ruptiune si ignoranta, si in fine abaterea cle-
rului dela adevarara sa chemare. De aceea, Prea
inaltate Doamne, ca sa se vindece toate aceste
rele, concentrarea puterei spirituale intr’'un Si-
nod, pentru toata Romania, dupa cum este
votul chiar al Adunarei Ad-hoc din 1857, ar
fi, dupa mine, cea mai neincunjurata necesitate
pentru a se aseza bazele edificiului organizarei
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noastre orto loxa. Drept care’mi Tmplinesc o
datorie, Prea Tnaltate Doamne, cand viu aici Si
va supun pe langa aceasta scrisoare doua puncte:
1. Asezamantul Constitutiv al celei mai Tnalte
autoritati spirituale in Romania, ce I’'am lucrat
acum, 1862. Il) Principiile generale si funda-
mentale ale organizarei clerului in genere, lu-
crate de mai Tnainte de anul 1859». Daca s’ar
fi Tncercat atunci organizarea canonica a Bi-
sericei Romane foarte probabil ca s’ar fi evi-
tat aceasta lupta, iar guvernul ar fi putut usor
sa se inteleaga cu Patriarhatul, pentru ca ces-
tiunea secularizarei inca nu era efectuata i
Patriarhatul ar fi menajat mult aplanarea ne-
intelegerilor Tn speranta altor avantage. Dar
lucrul s’a tot amanat, s’a inceput tocmai cand
poate nu trebuea. Tot acest .Arhiereu, in unire
si de consens cu fratele sau Filaret, avandu-si
ochil vesnic atintiti asupra pornirilor neno-
rocite ale politicianilor nostri, putin cunosca-
tori de Constitutia Bisericei Ortodoxe, vazand
ca guvernul este in ajunul unei reforme fatale
pentru Bisericd, si care va provoca Incurci-
turi si greutati externe tarei, observand ca
pana cand voim a face parte din concertul Bi-
sericei Ecumenice Ortodoxe trebue sa ne con-
stituim pe bazele vechi ale ortodoxismului;
a scris in 1864 la 9 Decembrie o alta epis-
tola Domnitorului Cuza, cu urmatorul cu-
prins: «Prea Tnaltate Doamne! M’am informat
de prin ziare, ca s’ar fi pregatit un proect,
pentru alegerea Episcopilor, pentru formarea
unui Sinod, si pentru educatiunea clerului etc.
In simtul deci de dreptate si de credinta ce va
pastrez, nu numai ca arhiereu, nu numai ca
pastor al unei Eparhii, ce mi-ai incredintat,
ci mai ales ca amic, caruia i’ai dat voe ca sa
va scrie, Ja cazuri, d’a dreptul, cunosc de cea
mai sfanta a mea datorie sa va supun la cu-
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nostinta urmatoarele: 1) Legea de alegere a
Episcopilor sa nu fie necanonica, sa nu fie fara
oare-cari garantii prevazute de sfintele canoane,
fara o vrasta inaintata, fara un merit teologic
probat prin atestate, cel putin cum se cer6 la
hirotonia unui preot de mir, (precum buna
oara au fost proectul cazut la votare in Ca-
mera dela lasi), caci aceasta va putea aduce
nenorociri in Biserica noastra. IlI). Sinodul sa
fie In margenile prescrise de sfintele canoane,
caci un Sinod fara un asemenea fundament ar
fi pre cat de nepolitic, pe atata si de nefolo-
sitor si chiar periculos, cand ar fi compus si
din oamenii scoalei atee si destramate, carlii
din nefericire nu ne lipsesc astazi in clerul
nostru de prin unele politit Cat se atinge de
un Sinod Centra.l si permanent, despre
care eu in alte Tmprejurari va sfatuiam,
asta-zi dupa Timprejurarile in care vad ca va
aflati, Tmi pare cu greu, daca nu peste putinta,
de a se realiza, desi el nu ar fi rau tn prin-
cip, cand ar fi compus din oameni devotati
Bisericei parintilor nostri, si cand ar fi o ex-
presie canonica. Insa binevoiti a sti M. V. ca
un asemenea Sinod implica totodata si ideea
de a dieparea un Minister de Culte, care ar
pretinde a’si aroga drepturile cele mai esentiale
ale Episcopatului in parte si a Bisericei In ge-
nere. Ill). Legea pentru educatia clerului, eu
am elaborat un proect de asemenea lege, Tm-
preuna cu colegii mei din cler, cand am fost
randuit Tn consiliul superior de Tnvatamant; a-
cel proect se afla in Ministerul Cultelor, pre-
faca-se in lege literalminte si sa se Tnconjure
si de Episcopi analogi, si atunci cred eu, ca
in curand vom vedea ca Biserica va Inflori in
oameni, si tara crestina va fi multamita, iar
Maria ta odihnit. 1V). Pe langa acestea, va rog,
nu va mirati daca vin tn toata francheta si va
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iInformez ca legea comunala, care pune Bise-
rica in sarcina comunelor, este o lege, dupa
mine, votata cu rea credinta catre Biserica
noastra si chiar catre Maria ta. Eu aud in toate
partile zicandu-se ca «Biserica are fonduri ca
sa’si tie clerul, date de tara si cum asta-zi
guvernul vine si impune legi pentru sustinerea
ei? De cate ori se inzestram noi Biserica? Noi
nu putem a o tinea, suntem saraci cu totul, noi
cu ori-ce pret respingem asemenea cler pre-
tentios etc. Vezi Maria Ta pana unde au ajuns
lucrurile. Eu dar in dragostea ce va pastrez,
va rog sa destinati un fond religionar, o data
pentru totdeauna si pentru tot clerul in genere,
monahie sau mirean, caci a pune Biserica pe
spinarea saracilor este periculos pentru Religia
noastra. Si de altmintrelea ma tem ca din a-
ceste cauze, si allele ca acestea, precum ar fi
indesitele deficite si impositele neusitate in a-
ceasta tara, sa nu se foloseasca Inimicii per-
sonali si sistematici ai Mariei Tale, carii ferb
de rasbunare, si la caz vor face pe cel mai
ferbinte aparator al Ortodoxiei noastre, chiar
pe cand ei nu o ar fi primit in sine prin o
crestere aleasa si nu o ar avea iIn convinetiile
lor, prin o nvatatura crestineasca. V). Cu o-
cazia alegerilor de deputati am observat Maria
ta, ca clerul este speriat, caci vor sa se faca
reforme in Religie; Maria Ta, fugi deasemenea
curse, daca vi le propune cineva; ele ar fi un
pericol totdeauna, iar mai ales in Tmprejurarile
actuale. Veti face bine cand veti lua sarcinele
bisericesti de pe popor. Si cand Ti veti Tmpu-
tina darile cele grele de purtat: veti face bine
cand veti lasa Bisericei drepturile si autoritatea
sa neatinsa. Vetl 1ace bine cand vetl lace
ca clerul Tnalt sa raspunda, la chemarea
sa cea mare; iar cel de jos sa se radice
din conditia Tn care se afla prin mijloace
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morale si materiale, de care Biserica este
cu abundenta Tinzestrata. Aceste slabe opinii
ale mele socotindu-le necesarii dupre Tmpre-
jurari, a le expune la timp cunostintei Inaltimei
Voastre, am cea mai perfecta placere si Onoare
a fi al Mariei tale cel mai devotat servitor si
ferbinte rugator catre Dumnezeu».

Patriarhul de Constantinopol adreseaza o e-
pistola Arhiereilor Filaret Scriban si losif Bo-
bulescu, ca raspuns la scrisoarea lor anteri-
oara, In care se expunea situatia Bisericei
creata de legislatiunele Guvernului Cuza. Pa-
triarhul dupa salutarea obisnuita se pronunta
astfel catre Arhiereii ce au protestat legile bi-
sericesti de atunci: ...«Epistola Voastra dela 29
Decembrie trecut, trimisa din lasi noua de catre
fratele vostru, Tn Hristos iubit irate al nostru,
Episcopul Neofst Scriban, am primit’o cu pla-
cere, gasind anexat la ea si o copie de pro-
testul ce ati dat contra Sinodului anticanonic,
convocat de Tnaltimea sa Domnul Principatelor-
Unite. Aceasta frateasca scrisoare a Vvoastra,
ca 0 expresiune din inima a devotamentului
de abnegatie al vostru pentru asezamintele ne-
schimbate a sfintei noastre Biserici Ortodoxe,
naturalminte ne-au bucurat foarte mult, ca pe
langa altele va face si un renume marturisit
in tot sfintitul nostru cler, persistenta voastra
neclatita in asemenea grele Tmprejurari pentru

asezamintele Sfintite stramosesti. De aceea im- -

bratosandu-va cu mintea si cu rugaciuni bise-
ricesti si Tncununandu-va cu laudele dreptilor
ca unii ce ati indeplinit credincios datoria
sfintei voastre chiemari, va indemnam cu multa
placere sa adresati prea doritei de noi Teofiliei
voastre prezenta noastra epistola patriarhala,
exprimandu-va de odata multamirea noastra
spirituala pentru cele ce v’ati dispus arhiera-
ticeste spre pazirea acurata a Sfintitului depo-

»
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sit Tncredintat voua si v’ati aratat exemplu
mantuitor de pastori sinceri si adevarati; Tot
odatda va Tncunostiintam ca ne propunem ca
dupa vindecarea noastra de boala trupeasca de
care suntem cuprinsi de un timp indelungat,
ca sa aratam scrisorile voastre si Sfintitului
Sinod endemic si celorlalti membri alesi ai Bi-
sericei si va vom trimite curand instructiunile
bisericesti in comun despre nedumeririle cele
dintre voi» .. Curand dupa aceasta epistola este
convocat Sinodul Patriarhal si prin epistola Si-
nodica raspunde acestor Arhierei, cat si la toti
cel ce n’au participat la actele lui Cuza, bise-
ricesti, ori au protestat, si prin care li se in-
terzice de a avea comunicare canonira cu cei-
lalti Arhierei numiti prin decret Domnesc, ori
de a oficia Tmpreuna. lata cuprinsul si a aces-
tei epistole Sinodale si in care sunt subscrisi
toti Sinodistii. Ea poarta data de 27 Februarie
1866: «La 8 a acestei luni scriind am raspuns
la scrisoarea frateasca ce ni-ati trimis Teofilia
voastra, aratandu-va ca am priimit’o frateste
Tmpreuna cu protestul anexat la ea contra Si-
nodului anti canonic convocat atunci de Domn,
si v’am exprimat multamirea noastra din inima
cu laude de vrednicie pentru conduita voastra
placuta lui Dumnezeu si arhiereasca, ce a-ii
aratat, opunandu va cu barbatie pentru drep-
turile Dumnezeesti a sfintel noastre Biserici,
prin acea demna protestare a voastra, incura-
jandu va tot odata zelul vostru divin cu asi-
gurarea puternica de sprijin in ori ce Tmpreju-
rare, din partea marei noastre Biserici pentru
luptele voastre iubitoare de Dumneu, spre a-
pararea Religiei stramosesti si acelor ce au
raport cu sfintele canoane. Dar fiind-ca atunci
am amanat ca sa va instiintam despre cele ce
ne TIntrebati, adicd, dacad puteti sa liturgisiti
fara vina cu episcopii pusi de puterea politica
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contrar obiceiurilor bisericesti si dispozitiunilor
canoanelor, va indemnam acum cu socotinta
obsteasca a sfintei Biserici a lui Hristos si va
Incunostiintam pe Teofilia voastra prin aceasta
epistola a noastra bisericeasca, ca nu este per-
mis si nici fara vina ca sa conliturgisiti cu a-
cela, pe caril nici aceasta mare Biserica a lui
Hristos nu-i cunoaste de adevarati si sinceri
Pastori, fiilnd-ca nu prin usa, ci pre aiurea au
Intrat in turma lui Hristos. Aceasta a’fi putut’™o
Intelege si din hotdrarea recunoscutilor arhierei
in Biserica In editiile noastre retiparite patri-
arhale pentru hirotonia celor doi Episcopi al
Sevastiei chir llarion si al lerapolei chir Au-
xentiu. De aceea drumul pe care afi apucat
placut lui Dumnezeu, cu caracter statornic si
barbatesc pentru pastrarea traditiilor sfinte si
a vechilor drepturi canonice ale Bisericei nici sa
primiti de loc ca sa savarsiti liturgia Tmpreuna
Cu episcopii Tnaintati anti-canonic de puterea
politica, avand in vedere sfintele canoane a-
postolice si sinodice. lar aceste pentru tn-
cunost intarea si directiunea voastra. Am va-
zut si cate ne-ati raportat in ultima voastra
scrisoare liateasca,, trimitand si serioasa si de
multa vrednicie combaterea hotararilor nelogice
si deserte publicate spre subjugarea Bisericel,
laudand si pentru aceasta pe Teofilia Voastra,
speram rezultate mai doritoare cu ajutorul lui
Dumnezeu, pentru zelul nostru divin, astep-
tand pentru aceasta de timpuriu si instiintari
catre noi, care se c.ontribue la providenta cu
dreptul trebuitoare Bisericei pentru reintoarcerea
disciplinei spirituale a acelor de Dumnezeu pa-
zite eparhii. lar harul lui Dumnezeu si nesfar-
sita sa mila sa fie cu Teofilia Voastra». (Am-
bele acte originale In biblioteca mea).

C. Erbiceanu.

(Va urma).



SISTEMA DOGMATICA A LUI' ORIGEN:

(Vezi Biserica Ortodoxa Roméana. Anul XXX No. 2).

Dintre discipulii lui Origen este si Theognost, catechet
In Alexandria. Fotiu spune in Biblioteca sa (Fot. col. 106)
cd si dansul numea pe cuvantul o creatura, dar cu
toate acestea afirma can’aesit din haos, nici n’a tost creat
din nimic, ci a esit din sanul Dumnezeirei— &K Tri¢ 100 TOA-
TPOC 000iag epu—.

Cuvantul este raza, care emana din focul luminos.

Divinitatea lui e derivata, dar complecta. Theognost are
0 expresiune generald, care Tl Tnaltd peste vederile scoalei
sale: «Tatal, zice el, trebue sa aiba totdeauna un fiu»— Ativ,
@Noi, Tov TATEPA E£XElV LIOV.— Aceasta insemneaza a recu-
noaste ca cuvantul este o complectare a Dumnezeirei Tn in-
teles moral, si ca Dumnezeu, care este iubirea a trebuit sa
aiba un obiect etern al iubirei sale.

Cu toate acestea Theognost cade In erorile scoalel sale.
El nu considera pe cuvantul decat din punct de vedere al
creatiunei. «Cand Dumnezeu a format planul pentru creatia
himei, zice el, a voit ca Fiiul sa’l preceada ca regula sau
norma a lumei». Prin aceste vederi se ajunge iarasi la teo-
ria platonica a ldealului.
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Dionisie Alexandrinul. Cel mai ilustru reprezentant
al scoalei lui Origen este Dionisie episcop tn Alexandria,
numit si Dionisie cel mare. Spirit Ieirg si liber, Dionisie s’a
servit mai mult decat oricine altul de cutezanta tn limbagiu
si cugetare si aceasta nu pentruca i ar fi placut sa combata
parerea altora, caci nimenea ca dansul n’a fost mai vras-
mas al disputelor nefolositoare, ci pentruca cauta sa preci-
Zeze Cu 0 sinceritate curagioasa ideea tn expresiune.

Din vastele sale lucrari exegetice n’au ramas decat cateva
scrisori si fragmente. EXxpresiunile ce 1 s’au imputat mai
mult se gasesc in epistola adresata lui Amuson: «Cuvantul
sau Fiiul lui Dumnezeu, zice el, este o0 creatura nascuta
din Dumnezeu; ’I este asemenea prin natura, dar difera de
dansul prin esenta, caci lucratorul nu se confunda cu lucrul».

Dionisie voia ca sa precizeze pe cat se poate distinctiu-
nea persoanelor divine fata cu monarhianismul modal, re-
prezentat prin Sabelliu, care facea din cuvantul o manifes-
tare, sau un mod de a fi al Tatalui.

Intr’alt pasagiu al aceleiasi scrisori, Dionisie se exprima
astfel: «Dumnezeu este fiinta, care n’a fost nascuta, esenta
necreata, asa dar natura a trebuit sa fie creata» (Euseb.
praep. evang. 7, 19).

Pentru a aprecia just Tnvatatura lui, nu trebue sa se uite
ca in aceiasi scriere vorbind de raportul Tatalui catre Fiiul
Imprumuta imagini precum: Raul emanat din sorginta, raza
plecand din focarul luminos, planta esind din radacina etc.
Dionisie n’a fost suborJinatianist, dar nici trinitar ca Ata-
nasiu. Distinctiunile, care da nastere la multiplicitatea per-
soanelor le considera ca producandu-se in Fiinta divina in-
susi. In orice caz limbagiul lui era lipsit de rigoarea dia-
lectica si ascundea Tn sine multe contraziceri.

invatatura lui Dionisie provoca turburare Tintre episcopii
din Egipt. Ei se adresara cu o epistola de plangere la Dio-
nisie episcopul Romeli, ca reprezentantul uneia din cele mai
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insemnate biserici crestine. Acesta protesta contra ideilor si
mai ales contra expresiunilor colegului sau din Alexandria,
accentuand cu deosebire vorbele, care pareau a face din
Hristos o creatura si a stabili o diferenta intre El si Tatal.
Dionisie din Alexandria fiind un om pacific se grabi sa ex-
plice cuvintele ce 1 se Iimputau mai mult si aceasta expli-
catie o dete Intr’o scriere apologetica adresata episcopului
Romei. El insista energic asupra imposibilitatei de a separa
reflexul de raza si pe Fiiul de Parinte; pentruca Parintele
n’are. paternitate decat intru cat are pe Fiiul. Lumina eterna
a avut deci totdeauna reflexul ei, si paternitatea eterna pre-
supune o filiatiune de asemenea eterna. Zicand ca Fiiul a
fost nascut de Tatal, insemneaza a vorbi limba curenta a
grecilor, cari zic asemenea ca cuvantul este nascut de a-
cela care ‘I pronunta.

El compara raportul intre Tatal si Fiiul cu acela, care
exista intre vorba si cugetare. Cugetarea este vorba interna,
trecand peste buzele noastre devine cuvant articulat, extern.
Este de aceiasi esenta, dar schimba modul de a fi. In a-
ceasta comparatiune avem distinctiunea ce se facea mai
Tnainte ntre cuvantul Intern si cel extern. Dar cuvantul
Intern—A0yo¢ €vdlaBetoc—pentru Dionisie nu este numai
persoana a doua a Trinitatei in existenta ei virtuala, ca la
Justin Martirul si Athenagora, ci este deja Dumnezeu. In
fine silindu se ca sa justifice vederile sale si-a Tncunjurat
cugetarea cu obscuritate. Afirmand ca Fiiul e nascut de
Tatal din eternitate intelege ca e produs de el din eternitate-

Dionisie rezuma doctrina sa Tn aceasta formula:

«Dilatam monada indivizibila Tn triada si triada care n’a
suferit nici o diminuare o readucem la monada. Formula
aceasta inlatura absolutamente ideea, ca Fiiul este de alta
natura decat Tatal.

In alta parte Dionisie proclama indentitatea esentei lor,
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recurgand de asemenea la limbagiul figurat. Sorginta de-
venind rau schimba numele, dar nu si natura, asemenea
si radacina, care devine planta.

Sorginta e Tatal, raul este Fiiul. Viata a esit din viata,
dupa cum raul din sorginta, dupa cum lumina vine din
lumina, ce nu se Inputineaza prin aceasta.

Dionisie nu poate sa sacrifice subordinatiunea pentru ca
numai ea singura ’i garanteaza distinctiunea persoanelor.
De alta parte ortodoxia, care se formase In opozitiune ca
sabelianismul se impunea si astfel se gasea 1n neputinta

de a le concilia, dand nastere Ja contraziceri.
A. M.

(Va urma).

1



DONATIUNI.

Se aduc multumiri D-lui Ruse Nicolae din Giurgiu, care a donat
bisericei filiale din catunul Meletie, pendinte de parohia Pietrile un
epitafiu in valoare de 80 leil.

Chiriarhia Dunarei de Jos, aduce multumiri publice D lui loan Ber-
ceanu Presedintele comisiunei Interimare a orasului Braila, care a bine
voit a darui bisericei Sf. llie din zisa urba 100 Iei.

Chiriarhia Dunarei de jos aduce multumiri publice persoanelor mai
jos aratate, cari au binevoit a contribui cu suma de 2000 lei la fa-
cerea a doua icoane Tmparatesti pentru biserica catedrala din urba Con-
stanta dupa cum urmeaza: Primaria urbei Constanta, D-nii Dimitrie
Banescu, inginer, Alexandru Logaride, Postelnicu, Virgiliu lonescu,
David Schimonahul, Econom Gh. Radulescu, N. Jipa, Col. N. Budis-
teanu, Panait Holban, Maior Hengherliu; Paspati, Barbulescu, Aldea,
Nestor, Erimia Popa, Dr. |. Georgescu, Carlea, Fratii Cotta, A. Dabo
si Gh, Rondos.

Chiriarhia Dunarei de jos aduce multumiri publice persoanelor mai
jos aréitate, cari au binevoit a darui bisericei Tnaltarea Domnului din
parohia Sarighiol plasa si judetul Tulcea obiectele notate in dreptul
fiecaruia si anume: D-nii loan Popa, invatator, o soba de tabla cimen-
tata Tn valoare de 20 lei. loan Gh. Ciolacu 10 metre trombe pentru
soba Tn valoare de 6 lei si o perdea de satin negru 28 lei. Dna Ti-
nita 8. Vilcu 4 perdele cu brodarie in valoare de 20 lei. DI. I. Ivanof
2 si jumatate chilograme luméanari de ceara, si Stefan Vilcu o masa
de brad in valoare de 21 Ilei.

Se aduc multumiri publice D-lor Dimitrie Protopopescu—deputat de
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Olt—si loan C. Dacian, propietar, cari au binevoit sa daruiasca bise-
ricii parohiale .~Adormirea Maicii Domnului¥ si filialei ,,Cuvioasa Pa-
raschivaw din parohia Optas, jud. OIt, pentru cumparare de vesminte
preotesti, cel dintai cate 50 lei de fiecare biserica, iar cel de al doilea
cate 25 lei.

Chiriarhia Sf. Mitropolii a Moldovei si Sucevel, aduce multumiri pu-
blice urmatoarelor persoane, cari au facut donatiuni bisericilor din pa-
rohia Miroslava si anume: DI. Dimitrie Pachitescu doua candele reolt
26 lei, o strana la Maica Domnului Hristos 10 lei si un laicer de lana
8 lei. DI. loan si Zamfira Boreca, o prostire de panza 6 lei, un covor
de lana 6 lei si o fata de cit cu matasa 5 lei. DI. loan Gheorghiu o
fata de bumbac 4 lei si o fata de lana 6 lei. D-na Zamfira lonescu a
daruit bisericii filiale din Gaureni o Evangelie legata cu catife si im-
bracata cu reolt 90 lei. DI. loan Borcea un procovat de lana 3 lei.
DIl. Gheorghe Raschitor, o lingurita de argint 6 lei. DIl. Vasile Conescu
o fata de adamasca 4 lei. DI. loan si Zamfira Borcea au daruit bise-
ricii filiale din Balciu, aceeasi parohie, un rand vesminte complecte de
stofa de lana preotesti 150 lei, patru procovete de lana si cu matasa,
o fata de lana, o lcoana finvierea Domnului, un laicer de lana toate
acestea 43 lei. DI. loan Bucur doua candele de nichel 6 lei.

Chiriarhia Sfintei Mitropolii a Moldovei si Sucevei aduce multumiri
publioe D-lui lorgu G. Ciolan, pentru donatiunea ce a facut bisericei
din parohia Romanesti a unei nebidernite in valoare de 15 lei.

Chiriarhia Sfintei Mitropolii a Moldovei si Sucevei aduce multumir-
publice urmatoarelor persoane, care au facut donatiuni bisericei Sfintii
Voevozi din parohia Gorbanesti. jud. Botosani: Mostonitorilor defunci
tului preot D. Chirica fost paroh la parohia Gorbanesti, pentru un clo-
pot mare in valoare de 480 lei, si locuitorilor Sava Dodineanu, Vasile
Ungureanu, Cost. Ardeleanu si Vasile Ardeleanu, pentru un clopot mic
in valoare de 24 lei.

Din partea Chiriarhiei Sfintei Episcopii din Husi, se aduc multumiri
persoanelor pioase mai jos notate si anume: D lui loan Bahrim, can-
taretul parohiei Jigalia din judetul Falciu, care a binevoit a darui bi-
sericii acelei parohii un epitrahil Tn valoare de 40 lei. Cucernicului
preot Constantin Cozma, parohul parohiei Botesti din acelasi judet, care
a daruit bisericii acelei parohii o Litografie reprezentand staulul cu
toate figurile, dupa descrierea Evangheliilor, Tn diferite culori, pe hartie
si lipite scanduri de traforaj taiate dupa calupul fiecarei figuri in re-
lief; si enoriasilor parohiei Schitul Duca, din judetul Vaslui, cari au
inzestrat biserica parohiala cu urmatoarele objects: Un rand de ves-
minte si acopereminte pe sfintele vase, de matasa fina si fir de aur in
valoare de 350 lei. O pereche cununii de argint de china suflate cu
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aur in valoare de 50 lei. O cruce mare pe si. masa de acelas argint
in valoare de 40 lei, si o candela de aichel in valoare de 18 lei.

Din partea Chiriarhiei Sf. Episcopii din Husi se aduc multumiri per-
soanelor pioase mai jos notate, cari au binevoit a inzestra biserica pa-
rohiei Stanilesti, din judetul Falciu cu odoare sfinte si anume: D nii
Gheorghe Batcu, Zaharia Prodan, Gh. I. Chirtan, Petrache Luca, Nita
Gheorghe Noutu, Yasile Rosea si Vasile Vicol, o sfanta Evangelie im-
bracata cu argint Tn suma de 140 lei. Stefan Pandariu, Gh. I. Pru-
tianu si Gavril Tudose,—un rand vestminte preotesti in suma totala
de 335 lei. Nicolae Cosnita, un rand vestminte preotesti 140 lei. Stefan
Arion un felon, un epitrahil si o nebedernita 60 lei. Alecu Bucos, Ma-
rin Arteni, Panaite Chiritoiu, Gh. V. Matran un epitafiu 125 lei. Stefan
Cristea, epitropul bisericei o icoana reprezentand pe Domnul nostru
lisus Hristos si un policandru cu 24 lumini 445 lei. Vasile Bejan,
doua sfesnice de tumboc mari 147 lei. Dumitrache Micodon, un sfesnic
mare 75 lei. Nicolae Genea, o cruce mare si o0 icoana a Sfantului Mina
75 lei. lova Manta o cruce mare 72 lei. Preotul P. Dumitrescu un
sfant chivot 100 lei, Nicolae Badarau, un sfesnic cu 3 lumini 45 lei.
loan Arama o cruce de Nichel pentru Sf. masa 25 lei. Preotul C. Ma-
les, Gheorghe Chiritoiu, Vasilache Bejan si Alexandru Rapanu o cruce
mare pentru sf. masa 100 lei. Nica Rapanu, unsfesnic de tumbac pen-
tru sfanta masa cu 5 faclii 35 lei. lordan Antohi si Vasile Silitra, o
cadelnita 50 lei. Mihalache Bugeac si Alexandru Silitra, o nebedernita
45 lei. Zaharia Prodan a facut idicurile Tn biserica cu pretul de 40 lei,
si Nicolae Para o icoana reprezentand jertfa lai Avraam in valoare de
20 lei.

Se aduc multumiri publice cucernicului preot Florea lonescu, D-lui
Constantin Nicolaescu si sotiei sale Paraschiva si D-nei Ruxanda Du-
mitru Corcoada, cari au daruit bisericii parohiale cu hramul Sfintii
Voevozi, d.n parohia Musetesti, cel Tntai un penticostar, cei de al doi-
lea Octoihul cel mare, iar cea de a treia un Triod, toate aceste carti,
de ritual editia Sfantului Sinod.

Din partea Chiriarhiei Sfintei Episcopii din Husi, se aduc multumiri
persoanelor pioase mai jos notate, cari au binevoit a contribui cu suma
de 163 la cumpararea cartilor de ritual necesare bisericei Sf. Nicolae
lesanu din Barlad si anume: Iconomul N. lancu si DI. V. Danu cate
10 lei. D na Elena Tasca 11 lei, D-na Elena Parus, Vasile Marinescu,
Vasile Pancu, Stefan Constantin, Maria |. Galca cate 5 lei. DI. Const.
D. Parus 6 lei. loan Gr. Rosea 22 lei. Alexandru Gh. Rosea 14 Ieli,
si alti binecredinciosi contribuind cu sume mai mici. ldem Cantaretului
St. (Jostachescu, care a daruit aceleasi biserici o carte ,,Sf. Liturghieu;
D-na Maria Dinu, un covor tesut; Elena D. Parus un rand vestminte
preotesti in valoare de 80 lei; Elena Tasca o perdea la usile Impara-
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testi Tn valoare de 35 lei, si DIl. Vasile Danu 6 chile lumanari de
ciara curata cu ocazia Sf. invieri a Domnului. De asemenea d-nei Maria
Nieolau si Gh Chefala, pentru cate un rand vesminte preotesti Tn va-
loare de cate 300 lei, daruite bisericei Sf. llie tot din orasul Barlad,
precum si d-lui Vasile Chitic pentru o stofa in valoare de 40 lei.

Chiriarhia Dunarei-de*Jos aduce multamire publica persoanelor mai
jos notate, cari au binevoit a face donatiuni bisericei cu hramul ,,A-
dormirea Maicei Domnului¥4 din parohia Oancea, judetul Covurlui:
I. D nul Gheorghe Serian pensionar-rentier din Bucuresti, a donat suma
de 1000 (una mie leiJ ca prim fond pentru construirea bisericei; Il. D-na
Smaralda Rafalet din comuna Oancea, jud. Covurlui a donat un rand
de vesminte preotesti in valoare de 200 (doua sute) lei si una soba
in valoare de 40 lei; IlIl. D-nul loan Munteanu si sotia sa Ecaterina
din Oancea a donat o soba noua in valoare de 50 lei si 130 (una suta
treizeci) lei pentru constructia bisericei, si IV D nul Nicolae Scortanu
a facut cu spesele sale o usa in valoare de 50 lel.

Chiriarhia Dunarei-de-Jos aduce multamire publica enoriasilor paro-
hiei Cuca jud. Covurlui care au contribuit cu suma de 54 lei 35 bani.
pentru cumpararea unei sobe la biserica filiala cu hramul Sfintii Tm-
parati din céatuna Slobozia Ventura.

Chiriarhia Dunarei-de Jos aduce multamire publica D-nei Elisabeta
Toma din Galati, care a daruit o candela de argint in valoare de 15
lei, bisericei ,,Cuvioasa Paraschevaw (Sf. Vineri) din Galati.



