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TNTRU POMENIREA SINODULUI DE LA 1ASI
1642 — 1942

Stiut fiind c& anul acesta se implinesc trei sute de ani decand
s tinut Sinodul de la lasi (1642 -1942), Sfantul Sinod, n sedinta
de la 6 lunie 1941, a hotarit intre altele ca revista Biserica Orto-
doxa Romana sa finchine spre pomenire doud numere ,cuprinzand
studii, documente si comunicdri'* Tn legaturd cu mitropolitul Petru
Movila, cu Sinodul de la lasi si cu Marturisirea Ortodoxa.
i~ Potrivit hotaririi sinodale, Comitetul de redactie al revistei a
ingrijit sa fie inchinate acestei pomeniri numerlle 9-10, (Septemvrie-
Oclomvrie 1942), intru cat din cercetarile facute s'a dovedit cd Sinodul
de la lasi s'a tinut chiar in cursul acestor doua luni ale anului 1642,
Pentru cinstea neamului nostru roménesc si pentru lauda bi-
sericii ortodoxe de pretutindenea, pomenirea aceasta nu putea sa fie
trecutd subt tacere, de vreme ce Sinodul de la lasi s'a dovedit o stra-
lucita izbanda a ortodoxiei in lupta cu toti dusmanii ei, iar rostul
lui a izvorit din trebuinta ce se simtea+de a feri pe credinciosii bi-
sericii noastre de furisarea in sufletele*lor a Tinvataturilor gresite.
Unirea acestei adundri alese de vladici, si de parinti dascali
adanciti Tn Tnvatatura bisericeasca, se datoreste mitropolitului Petru
Movild al Chievului, care, de si pastorea intrun tinut al bisericii
rusesti, era roman de neam, fiul domnului Moldovei Simion Movila.
Cu grija mare pentru pastoritii sai. Petru Movild si-a dat dintru
Tnceput seama de prirpejdia care 1i ameninta prin propoveduirile
catolice si protestante facute atunci printre ei. Aceste eresuri razbisera
si Tn tarile” noastre romanesti, mai cu seama in Ardeal, iar in ti-
nuturile de la\ miaza-noapte de hotarele noastre izbutisera sa ras-
luiasca pe multi dintre credinciosii ortodocsi, pentru a-i trece la
legea Apusului.
li-  Dar nimeni dintre vladicii de atunci nu s’a nelinistit mai mult
decat Petru Movila de amenintarile care bantuiau ortodoxia. Dupa
ce el Se straduise din rasputeri ca sa dea scoalda de Tnvatatura cre-
dinciosilor sai, s’a apucat sa scrie o carte de luminare pentru toata
Jcrestindtatea Rasaritului. Vroia ca fiecare crestin ortodox sa stie
dare este credinta lui adevdratd, ca sa nu se lase ispitit a se lua
dupa propoveduiri streine. Aceasta este scrierea Tntocmita de el si
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cunoscutd n lumea largd subt numele de Marturisirea Ortodoxa
care a ajuns apoi carte de mare pret in toata biserica Rasaritului,
caci ea slujeste de dreptar pentru credinta noastrd ortodoxa, in-
fatisand totdeodatd si trdsatura de deosebire fatd de finvatatura
celorlalte biserici.

Izvodita de mintea limpede, dar adanc patrunzatoare, a mitro-
politului Petru Movild, scrierea aceasta avea nsa trebuinta de pe-
cetea Tntregei biserici rasaritene, prin care ea sa fie recunoscutd de
buna folosintd pentru toti credinciosii ortodocsi. Si atunci Petru
Movild, dupd ce a dobandit Tnvoirea patriarhului ecumenic, a rugat
pe evlaviosul domn moldovean Vasile Lupu ca sa ajute tinerea unui
sinod in care sd se cerceteze si sa se Tncuviinteze Marturisirea Or-
todoxa drept carte de Tnvatiturad adevarata a bisericii noastre. Vasile
Lupu a sprijinit tinerea acestui sinod care cu voia lui Dumnezeu
s’a deschis Tn trapezaria ctitoriei lui, biserica Trei lerarhi din lasi,
in ziua de 15 Septemvrie 1642 si a durat pand la 27 Octomvrie
acelasi an. Asa dar, sinodul s’a tinut pe pdmant romanesc, in lasii
Moldovei, cu sprijinul neprecupetit al voevodului Vasile Lupu si cu
acest prilej sa cercetat lucrarea nepieritoare a lui Petru Movilg,
roman de vitd domneascd, ajuns prin vrednicia sa mitropolit al
Ruteniei polone, cu scaunul la Chiev.

Chibzuind acum la cele faptuite cu trei sute de ani in urma
pentru paza sfintelor predanii si a dreptei noastre credinte, datori
suntem sa ne aducem aminte de toti cei ce din dragoste pentru
Domnul si-au dat prinosul lor de munca spre folos obstesc. Pre-
tuindu-le osteneala, se cuvine nu numai sd le cinstim numele, ci sa
ludm si pildd, sarguindu-ne si noi cu aceiasi ravna fierbinte pentru
pastrarea neatinsa a Tnvataturii crestine prin dreapta marturisire a
adevarurilor ceresti si prin buna sporire a poruncilor bisericii st a
virtutilor crestinesti.

REDACTIA
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POMENIREA MITROPOLITULUI PETRU MOVILA
SI A SINODULUI DE LA 1ASI 1

Se Tmplinesc trei sute de ani, acum la sfarsitul lui Octom-
-vrie din anul 1942, de cand in lasii Moldovei s'a aprins o faclie
care de atunci lumineaza fara Tncetare, aratand Tntregii lumi orto-
doxe calea mantuirii ce incepe de pe pamant si se sfarseste In
ceruri. Cuvine-se dar cu dreptate sa ne aducem aminte de cine
a faurit faclia si de Tmprejurarile in care a lucrat fauritorul, de
adunarea des pomenita a teologilor nvatati care au cercetat cu
Amanuntul intocmirea facliei, de soarta, azi se zice destinul, acestei
lumini in curgerea anilor. Si in urma acestor spuse, ne vom in-
credinta de dreptatea cronicarului, cand a scris cd ,nasc si in
Moldova oameniV si vom avea nadejde buna ca pe pamantul ro-
manesc si alte faclii luminoase prin veacuri se vor aprinde. Ne
rugam deci de ascultare si de Tngaduire a cuvantului nostru cu
iz de cazanie.

Cand, In Muntenia, Mihai Viteazul scria cu sabie de arhan-
ghel pe zidul-istoriei romane hrisov nAdru datator de avanturi
si graitor in lumea larga, se Tndlta in Moldova via cu multe la-
stari a Movilestilor. Dese 1i erau coardele, viguros buciumul ce
depe multe mosii si din numeroase sate Tsi tragea hrana. Dar cum
este firea, pomilor, ca si a oamenilor, s'au uscat cuvremea coar-
dele vitei acesteia. A ramas Tnsa una din ele, verde si roditoare
pana astazi, din al carei vin se Tmpartdsesc spre mantuirea lor
Heamuri peste neamuri. Aceasta coardd movileana este Petru Mo-
vild, mai putin pretuit de noi de catse c&Ava arestni Roman cu
fierbinte credinta parinteascd, cu multa minte limpede romana, care
eajte si romaneascd, cu chibzuiala de gospodar asezat, cu vartute
sufleteasca si cu har de la Dumnezeu, care acela toate le plineste,
fie si intr'un trup firav cum fu al lui Petru Movila.

Bunicul lui, loan, s'a célugarit spre batranete: loanichie.
Unchiul lui, Gheorghe, fu mitropolit Moldovei; alt unchiu, leremia,
fu domn in Moldova. Tatal, Simeon, fu domn si in Muntenia si In

1 ‘Comunicare facutd in sedinta publicd de la 30 Octomvrie 1942 a Aca-
demiei Romane(si aparutd In Memoriile sectiei istorice, seria 111, tonul XXV
(1942—1943).



Preotul Niculae M. Popescu

Moldova, dar scurtd vreme, atat aici cat si acolo, si avu sfarsit
neasteptat, d&tator de banuieli; doarme si el in manastirea Suce-
vita, ctitoria fard pereche de iscusitda a bogatului si iubitorului de
frumos neam al lor. Mama, Melania: asa este trecutd in pomel-
nicele neamului si asa o numesc sotul si copiii —, este buna or-
todoxd si calda ocrotitoare a fiilor ei. Copii numerosi: sase baeti
si o fatd. Trei ajung domni: Mihail, Gavriil si Moise.

Unul, Petru, al patrulea la rand, ajunge mitropolit ortodox
in Polonia catolica, al Chievului, al Galitiei si al intregii Rusii, si
parinte iluminator al ortodoxiei icumenice”™ Nasterea lui, talcuitd
cu cetire In stele de spudeii sai chieveni. ca a lui Alexandru Ma-
chedon, fu Tn preajma Craciunului (21 Dechemvrie) din anul 1596.
un an dupd Calugareni. Copil, crescu intre frati si langa parinti in
obiceiurile vremii. Multa legatura cu biserica si cu slujbel«i, toatd
legatura cu vieata moldoveneasca si cu obiceiurile ei: botezuri,
cumetrii, hramuri de biserici cu tot alaiul lor de inchinatori ve-
niti de departe, povestitori la focurile de priveghiere, fie la Su-
cevita, manastirea cea iubitd a neamului, fie la Sf&ntu-loan din
Suceava, scutitorul si mangaietorul intregei Moldove. Sant si ani
grei: Mihai Viteazul ajunge la Suceava sineamul Movilestilor umple
Polonia, unde erau cetateni ai republicii si aveau mosii de Tntre-
tinere. Moartea neasteptata a tatdlui (t Septemvrie 1607), luptele
sangeroase Tntre veri, fiii lui leremia si ai lui Simeon, fratii sai,
pentru ,,dulcea domnie a Moldovei", il vor fi mahnit si pe bae-
telul cel trecut de 10 ani, dar in inima lui s'au scris cele bune
si frumoase si s'au sters cele rele. Mai tarziu in anii tineretii si ai
b&rbatiei vii ii sant amintirile cele bune din Moldova si scumpe-i
sant toate cele de-acasa. Supt condeiu ii cad Intamplari minunate
si obiceiuri familiare: minuni de la Sucevita si Dragomirna, de la
Alba-lulia lui Mihai Viteazul ziditor de mitropolie pe temeiu de
minune, cumetrii cu tadiatul motului la copiii de trei ani. Slugile
lui In Chiev vor fi pana la urma Moldoveni, bisericd zidita de el
in Polonia va fi Inchinatd Sfantului loan de la Suceava; sfintilor
de nuntda domneascd numai Tn lasi va fi, si cuvantare vargata cu
dungi romanesti va tinea atunci, in fata mirilor: polonul lanus Rad-
zivil si roméanca Maria fiica lui Vasile Lupu Tn biserica straluci-
toare a Trierarhilor.

Ne pare ca de cand sangerosul Stefan Tomsa tdia pe boieri
ca pe berbecii ingrasati, adica de la sfarsitul anului 1611, Petru
Movild n'a mai locuit in Moldova. S'a tras in Polonia unde avea
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drept de cetatenie, drepturi la recunostinta si multe rudenii. Si
credem a nu gresi spunand ca acest tanar fiu de domn moldovean,
«um se iscaleste: voivodici, care era atunci de 15 ani, continua
Tnvatatura de carte in buna scoala —colegiu — a Wfratiei ortodoxe
din Liov, a cdrei bisericd mare cu banii neamului sau,se ridicase.
Se fnvata aici carte dupa metodele vremii si bune cunostinte
in limbile latind, greaca si slavona se dobandeau. Petru Tncepuse
Tnvatatura mai de mic, in casa parinteasca, cu un profesor tot de la
fic/st colegiu- ai semne de credinciosie ortodoxa a mamei Melania,
cum si de timpurii Tnclindri spre gandire teologica ale tanarului
iscoditor, discutii se nasc intre profesor si preotii de casa, privi-
toare la intrebari de ale credintei. Muma energica si Tngrijata de
dreapta credintd a fiilor ei, trimite cu scrisoare la Tnvatatii din
Liov pe~cest dascal ca sd dea cei de acolo adeverinta daca sant
intrale dreptei credinte parerile dascalului. lar dupa savarsirea
Tnvataturilor la Liov sau la Academia Zamoiska, nu credem ca
Petru Movild si-ar fi desavarsit cunostintele Tn universitati strdine,
si anume la Paris; ci credem cd el a urmat singur cu citaniile si
cu meditatiile sale, dand luare aminte deosebita vietii religioase
din Polonia, pe vremea aceia in fierbere, si urmand pregatirea ce-
rutd atunci oricdrui nobil polon: anume, deprindere intr'ale oastei
si intr'ale bunelor purtari. Pentru aceasta isi alege patron, fiind
lipsit de tatd, pe hatmanul si cancelarul coroanei Stanislas Jol-
kievschi, iar dupd moartea eroicd a acestuia la Tutora (1620),
trece supt patronatul lui Hotkevici, capetenia armelor polone in
Razboiul de la Hotin din 1621.

Cred istoricii ca Petru Movila s’ar fi amarit de neizbanda
.razboiului acestuia care i-ar fi dat, de izbandea, tronul Moldovei
si ca si-ar fi cdutat mangaierea n cdlugarie, ntorcand trist spatele
vietii mirenesti. Aceasta credintd nu poate fi cea dreptd. Ca cine
Mfed in cdlugdrie din neizbanzi lumesti, rdmane toata vieata lui un
FfiUifriti un descantat, fara vlaga, cu suspinul pe buze pentru vieata
jttin afard, nu cu suspinul in inima pentru vieata dinlauntru. lar la
7etru Movilda n’afost a$a ci din firpasna inclinare, din mostenire
IBikla parinti de parinti, din ravni pentru credinta religioasa a nea-
sitttului lui intrd el Tn manastire, si ca sa se roage dar si ca sa lu-
cr&eV Credem mai grabnic ca purtarea armelor lumesti nu era in
tirea lui Petru Movila si ca le-a desbracat fara nicio parere de rau.

* Ce bucurie credeti ca-si cauta acest tanar fiu de domn, In-
vatat si bogat, dupa lepadarea zalelor razboiului, cand era in varsta
de 26 de ani? Bucuriile avute in Moldova copilariei lui, ramase ace-
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leasi pana astazi intregii suflari moldovenesti: hramurile de ma-
nastiri. Siera ca s'alte dati, in vara anului 1622, hram la 15 August,
Santdmaria Mare, Tn vestita manastire Pecerska de la Chiev, Chiul
romanesc, cunoscuta de mult si Moldovenilor pentru viata imbu-
natatitd, pentru minuni de credintd, pentru frumos mirositoare
moaste de sfinti. Aici isi Tndreptd pasii tanarul voivodici Petru.—
Bucurd-te manastire ca iata vine la tine tandr fiu de domn s& se
inchine si sa-ti inchine sufletul, mintea si trupul sdu spre mai
marea ta cinstire, a ortodocsilor luminare si a neamului romanesc
marire. — Bun staret era aici Zaharia Copastenschi, dar mai bun era
mitropolitul Chievului lov Boretchi. Ca el pricepu ce comoara im-
bunatatitd era tanarul Petru; si prieten si-l facu si din durerile bi-
sericii ortodoxe care era a amandorora ii puse la inima.

In grea stramtorare se afla atunci biserica ortodoxa din Po-
lonia. Polonia era tara catolica si inca luptdtoare Tmpotriva orto-
doxiei din acele parti, cum era Ungaria cea apostolicd in partile
noastre. lar din regatul polon-catolic facea parte si Rusia de mia-
zazi, cu Chievul ei, ortodoxa de la Tnceput si muma intregii cre-
stindtati rusesti. Si daca a fost ingaduitd cat de c& in Polonia mai
nainte biserica ortodoxa, acum n veacurile 16 si 17 prigonita era.
Ca venindu-si Tn fire catolicismul dupa izbitura protestanta ce
turburd adanc si Polonia, incepu oastea cea hotdritd a parintilor
iezoviti sa darame staulul credintei protestante, sa intareasca pe
cel catolic si s& vare in el oile cele protestante si de ce nu si pe
cele ortodoxe, prin orice mijloace, mai ales din cele neingaduite:
ad majorem Dei gloriam. Mai adaoga ca in vremea aceia fu rege
n Polonia Zygmuat a Ill-lea (1587—1632), slab cap politic, dar
amarnic catolic. Asa se facu cd mai nemultumiri personale, mai
propagandaiezuitica si regald, mai fagaduinte ce nu se Tmplinira,
Tmpinsera pe vreo doi episcopi ortodocsi din Polonia sa ceara
unirea cu Roma, care dupa incontraii si framantari se iscali sar-
batoreste la Roma n anul 1595 si se declard, sub puternice pro-
teste, peste un an in Polonia. Aceasta este uniatia de la Brest din
15%, pilda celei din Ardeal de la 1700.

Dar daca se facurd uniati episcopii mai toti si multi nobili
ca sa poata face parte din senatul polon, ramase ortodox poporul
cel numeros ucrainean si-si pastra credinta cu toate necazurile
indurate ; ba mai mult, prin aceasta tinere la ortodoxie se destepta
in el simtirea nationald. Daca bisericile ii erau Tnchise, ori van-
dute altor natii, chiar la Evrei de la care ortodocsii trebuiau sa le
nchirieze, daca averile bisericilor si episcopiilor erau luate, daca
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botezurile se faceau ,,pe furate", ca astazi in alte parti, daca mortii
erau desgropati din cimitire, socotite acum uniate, daca ortodoxia
era batjocorita iar credinciosii ei lipsiti de drepturi, toate accstea
Tntareau poporul de jos in credinta lui, ortodoxa, ciutand mereu
Tn zare sa se iveasca mangaietorul si scutitorul. Si el veni In chipul
lui Petru Movila, moldoveanul fiu de Domo.

Cred ca mitropolitul lov de Chiev este Tndrumatorul lui Petru
in cele adanci religioase, dar iardsi mai cred ca acest Petru cu
mostenirea lui sufleteascd, cu pregatirea lui carturdreasca si pe
deasupra cu limba de foc a harului de sus, se aprinse de ravna
pentru biserica celor umiliti; si ales de sus se simti pentru apa-
rarea ei. Aceastd trimitere de sus i-a dat puterea sa mute muntii,
zagazuitori ortodoxiei, sa& crape stdnca din care sa izbucneascd
izvorul'cel racoritor al apei celei vii, sa gaseasca cheia deschiza-
toare de suflete, sa rabde incontrari si nedreptdti, sa astupe gu-
rile leilor potrivnici. Harul de sus i-a inflacarat sufletul spre fapte
bune, dar i-a ars si trupul. Ca numai de 50 de ani era cand se
sfarsiraizilele lui(f22 Dechemvrie 16461; insa lupta cea dreapta se
luptase, credinta o pazise. Tndreptatitd cununa i sa dat snx. du
unde venise harul; iar jos neprecupetita lauda i se cuvine H- la
toti ortodocsii, dar mai ales de la noi cei de-un neam cu el.

Zice Scriptura ca imparatia cerurilor se ia cu puterea si cei
ce se luptd intrd intr'insa. Asa fu si cu Petru. Ca incepand din
anul 1622, cinci ani se luptd cu pregatirea spre calugarie la mosia
lui Rubejovka, cercetdnd in fiecare an pe mitropolitul lov si m&-
nastirea Pecerska, pana ce in anul 1627 se lasa tuns intru calugar.
Era de 31 de ani. Si grabnic, peste trei luni, ajunse arhimandrit-
igumen al Pecerskai, cu Tncuviintarea regelui catolic Zygmunt;
ceia ce a ndemnat pe fratii catolici, care vad in felul lor lucru-
rile, sa scrie ca Petru a fagaduit uniatia si de aceia a scos grabnic
aprobarea regala.

n anul 1632, la alegerea noului rege polon Vladislav, Petru
Movild se ardta hotarit si iscusit aparator al bisericii ortodoxe. Ca
stranse Tn jurul lui pe multi nobili poloni ortodocsi si protestanti,
facu majoritatea alegatorilor si asa sili pe viitorul rege sa intoarca
méacar unele din libertdtile rapite ortodocsilor. Asa fura castigate :
a) libertatea de cult a ortodoxiei in toatda Polonia, dreptul de a
avea biserici, spitale, tipografii si dobandirea de orice demnitati;
b) mentinerea fratiilor si infiintarea altora; c) toate bisericile din
Chiev Tmpreuna cu mitropolia sa fie date indarat ortodocsilor; d)
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cateva episcopii sa fie iarasi date ortodocsilor. De mult nu mai
dobandise biserica ortodoxa, si prin ea poporul ucrainean, o bi-
ruintd atat de insemnatd; iar capetenia acestei biruinte fu romanul
Petru Movila care in cumintenia lui nu se odihni pe comoara cas-
tigata ci cautd sa Tnmulteascad talantii, mai ales dupa ce in anul
1633 fu ales Intr'un singur glas mitropolit al Chievului, sfintit fiind
In Liov, zic unii (ie Varlaam mitropolitul Moldovei.

Viatd noud dete Tnvataturii, infiintdnd inca de cand era numai
arhimandrit un colegiu Tn manastirea Bratca din Chiev.. cu dascali
buni, cu metoda bund, cu limba de scoald latind. Si avu puterea
sa schimbe acest colegiu Tn Academie, care insemna Universitate,
eu aprobarea regelui. Sa se stie deci ca cea mai veche universi-
tate moderna ortodoxa este infiintatd de un Roman la Chiev in
anul 1633. Din aceastd Academie au pornit razele de luminare
ale poporului rusesc iar in teologie aintregii suflari ortodoxe. Thainte
de Petru cel Mare cu Tncercarile lui de occidentalizare silita, des-
chise drum luminii prin scoald bine randuita si iubitor indrumata
Petru Movild; de aceia cu buna dreptate se intreaba Venelin: care
din cei doi Petru este cel Mare? Si Academia din Chiev avu fiice
in alte orase polone si chiar in afara de Polonia. Colegiul scolar al
Trierarhiior lui Vasilie Lupu de la Petru Movila capata viata, si pilda
este el dat de Movila tarului moscovit Mihail Feodorovici care fu sfa-
tuit sa nu ramaie Tn urma Moldoveanului cu Tntemeierea de scoli.

Tot asa intdri tipografia din Chiev, puse sub privegherea sa
pe cea din Liov, intemeie si altele, inlauntru si Tn afara, in Mun-
tenia lui Matei £asarab, Tn Moldova lui Vasile Lupu, trimitand
srift, mesteri si podoabe. Sumedenie de carti de slujba curatite
de Tnnoituri straine, cirti de Tnvatatura si de evlavie crestind, carti
de aparare a ortodoxiei, carti de documentare din parintii si scrii-
torii vechi bisericesti iesira din aceste tipografii si se Tmprastiara
pand departe. Pe toate le vedea ochiul ager al lui Movild. Pe
unele le Tntocmea el: este miscatoare precuvantarea unei carti adu-
nate de el pentru spudeii (= studentii) Academiei sale; a vazutca
le lipseste o carte de educatie, de evlavie, pe langa cele de n-
vatatura, si nefacandu-o altul si-a rupt din timp si-a ntocmit-o el;
caci ce pret are invatdtura fara evlavie, fara buna crestere, fara
morald care netezeste asprimile sufletului si-1 Tnbuneaza.

Sa nu fie cu suparare, dar noi astdzi n'am ajuns pe Petru
Movila in privinta Tndreptarii cartilor de slujba. Ca noi le tot ti-
parim cum le-am apucat din batrani; iar cand vrem sa le indreptam
apoi nu cu stiintd trudnic dobandita si mult framéantata facem acest



Pomenirea mitropolitului Petru Movilda si a Sinoduluide la lasi 393

lucru, ci asa, usor, fara chibzuintd, cum vrea fiecare, jata. Petru
Movild, cand a fost sa tipareasca un Octoih (1630), carte cuprinzatoare
de cantari bisericesti, a adunat tiparituri si manuscripte de peste tot,
gtecesti si slavonegti, si a rugat pe Domnul Moldovei, pe Miron Bar-
rioVski sa-i imprumute un manuscript de pret de la manastirea Neam-
ftilui- casa fie cartea lui asezata pe temeiuri tari. Pana in Sfantu-Munte
cauta manuscrise pentru intocmirea Vietilor de sfinti, aceste carti
mult folositoare poporului. Scurtimea vietii lui nu-i atutd sa nfap-
tuiasca aceasta lucrare ; dar sa se stie ca vestitele Vieti ale Sfin-
tilor de Dimitrie al Rostovului, date si pe limba noastra, planuite furd
mai de mult de moldoveanul Petru Movilda. Nu ne-a ajunge vremea

spunem de bisericile cladite si prennoite de el, de spitalele si
azilurile ridicate, de fratiile intemeiate, multe cu averea lui parin-
teascd, cum singur spune.

Dar unde s'a aratat pregatirea carturareasca a lui Petru Mo-
vila, unde mintea lui a pus limpezime roméneasca si unde inima |
lui a vibrat pentru intreaga lume, este Tn vestita lui carte Mar- \
turisirea Ortodoxd, scrisa pe temeiuri din Scriptura, din canoane
si din parintii bisericesti. Este cartea de doctrind a ortodoxiei, este
constitutia ei. Pdintelesul larg al poporului, pentru care mai ales a fost
scrisd, este cartea care-ti aratd strans cesa crezi si cum sa traesti si
sd lucrezi ca sa te mantuesti. Si mult trebuincioasd era o atare
carte atunci pentru ntregul popor ortodox. Ca atari marturisiri se
aflau, dar nu n spirit ortodox, ci in duhul confesiunilor eterodoxe;
iar poporul, si preotimea chiar, se lasau furate de Tnvatdtura lor.
«Catolicii Tsi aveau marturisirea lor hotaritd in sinodul de la Tri-
dent, iar Summa lui Petrus Canisius era larg raspanditd in mai
multe forme. Luteranii aveau Catehismul mare si mic al lui Luther,
calvinii pe al lui Calvin. Uniatii cei proaspeti de la 1596 tipdrira
marturisiri in duh catolic si le raspandira printre ortodocsi. Mai
mult, la 1629 apdru in latineste o marturisire rasariteana in duh
curat calvin dar pusa supt numele patriarhului icumenic Chirii Lu-
caris, bine cunoscut in Polonia unde sase ani fusese dascal-profesor
la academia ortodoxului print Constantin din Ostrog; aceastd martu-
risire aparu (1633) sl in traducere greaca, simare turburaie pricinui.

Toate acestea, dar mai ales propaganda parintilor iezuiti
poloni subt haind uniatd, Tntovarasita de batjocorirea adusa or-
todocsilor ca mojiceasca este credinta lor — xxonoon afepa, —

a ndemnat pe Petru Movild sa Tntocmeascd Marturisirea Orto-
doxa a sa. Temeiuri i-a pus el cele trei pietre tari ale teologiei
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care sunt credinta, nadejdea si dragostea, dumnezeeste alese si

hotarite de apostolul Pavel (1 Cor, XIlII, 13 : vovl & péver mioTic,

ENTIiC, ayann, ta TPIA tadta- MEIlwv O todtwv 1 ayann); Si astfel Tsi

imparti cartea in trei parti. Partea intdia cuprinde Tnvatitura de
credintd, télcuind Simbolul credintei — Crezul. N&dejdea este
cuprinsul partii a doua, lamurind rugaciunea domneasca — Tatal
nostru — jsi fericirile cele nouad. Partea a treia cuprinde Tnvata-
tura despre dragostea catre Dumnezeu si catre aproapele. Limpezi
ca apele de izvor sant ideile acestei carti; usoare de prins cu
mintea, ca o poveste placutd, sant cuvintele si Tncheieturile scri-
sului ; bine alese si mestesugit aduse, ca dovezi, sant citatele
din Scriptura si din Sfintii Parinti. Si toate in chip catehetic,
adica Tntrebare si rdspuns, chip des Intrebuintat Tn catehisme si
bine placut poporului celui larg. Este aceasta carte de Marturi-
sire a lui Petru Movild ca o pisanie mult cuprinzatoare, sapata

cu dalta de otel in stdnca de cremene, pe care vanturile nu o
pot smulge si dintele vremii nu o poate toci, pentru ca suflu dum-

I nezeesc a miscat mintea si inima Romanului Petru Movild, cand

I a scris-o pentru binele neamului ortodox.

T'? lar ca fapta lui sa fie In toatd randuiala, a poftit mitropo-
litul Petru Movild pe episcopii si pe Tnvatatii lui la Chiev sa
cerceteze Tn sobor aceastfl carte. Soborul se strénse Tn ziua de
Santamaria mica, opt Septemvrie, din anul 1640. Libertate de-
plina a fost in cercetarea cartii si unde parintilor acestui sobor
li s’a parut ca Tnvatdturile din carte nu ar fi in deplin spirit or-
todox le-au Tnsemnat — au fost numai doua —, si-au hotarit la
urma Sa ceara siparerea parintelui patriarh icumenic din Tarigrad.
S'a unit cu aceastd parere si mitropolitul Petru; si staruitor cum
era, nelasand lucru de azi pe maine, asi inceput pregatirile intru
aceasta. Cdci parerea icumenicului Tnsemna un nou sobor —un si-
nod — cu delegati de ambele parti, cu dispute si cu hotariri de care
se lega soartabisericii si a credinciosilor din Polonia mai ales, dar si
din toatd ortodoxia. Pentru aceia sol a trimis la patriarhie sa se
arate acolo starea bisericii si a credintei in Ucraina polona, de
unde iesise Marturisirea sa a carei cercetare si aprobare o dorea.

Dar unde sa se adune delegatii pentru cercetarea cartji? In

Constantinopol sant stapani Turcii cari nu sufereau de cat cu grele
jertfe morale si materiale pe ghiauri; pe langd Turci mai erau
ministrii, residentii statelor apusene, cari acestia faceau mai mult
propaganda religioasa, catolicd sau protestantd, decat politica
mireand a statelor lor. In Polonia era stapanire catolica, greu
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apasatoare a ortodocsilor si care nu vedea de loc cu ochi binevo-
itori ridicarea si Tntarirea ortodoxiei. Dar la mijloc intre Chiev si
Tarigrad se afla o tard ortodoxa din vechi, plina de biserici si
manastiri, bucuroasa de oaspeti, cunoscutd bine si de mitropolitul
Chievului — era tara lui de nastere si a neamului lui —, si de
Grecii ortodocsi din Rasarit cari calatoreau des aici si-si pre-
lungeau vizitele, dobandind daruri in inchinari de manastiri cu
sate si mosii. Aceastd tard era Moldova. Se intampla ca atunci
sa domneascd Tn Moldova un Domn cu alese Tnsusiri pentru bise-
rica dar si cu slabiciuni pricinuitoare de rele si tarii si lui. Este
Vasile Lupu sprijinitor cu mana larga si mereu plind a bietelor
patriarhii si mitropolii sarace si nechibzuite din Ra&sdrit. El le
platea datoriile, el le lua sama la cheltueli. El puilea si scotea
patriarhi, le da sfaturi si-i ameninta. Cu dreptul a fost asemuit
cu Tmparatii bizantini scutitori ai ortodoxiei. Buna tara si potri-
vit Domn pentru un sinod cercetdtor de dogme crestine.

Spre acest Domn se Tndreapta mitropolitul Petru Movila, in-
demnandu-1 sa primeasca a fi gazda delegatilor sinodului ce avea
sa fie. Vasile Lupu primi. La vestirea lui, patriarhia icumenica
fncuviintd tinerea sinodului Tn Moldova— la lasi, si-si alese dele-
gati pentru aceasta; acesti delegati vor aduce la lasi si hotari-
rile luate intr'un sinod patriarhal tinut in Maiu 1642. Tot asa
Petru Movila Tsi trimise delegatii sdi; ei aduceau, dupa obiceiu,
daruri de argint pentru Domn si Marturisirea Ortodoxa cerce-
tatd la Chiev. Asa se pregati Sinodul de la lasi care a facut cu-
noscut in lumea larga si pentru toate timpurile numele acestui
oras. Dar bine sd se stie ca Petru Movild n'a luat parte la
acest sinod de la lasi.

inainte de a cerceta cum au curs lucrarile acestui sinod
vestit, trebue sa spun ca nimeni dintre carturarii de atunci ai
Moldovei ~ si erau destui — nu ne-a lasat macar o vorba des-
pre acest Sinod. Noroc cu un strdin, un Olandez, Scogardi, medic
al lui Vasile Lupu, care intr'o scrisoare italiand, trimisa din lasi,
a povestit mersul lucrdrilor sinodului. Si iar trebuie sa spun ca
acum 60 de ani, Intr'o carte (Ghenadie Endceanu, Petru
Movila (1882), p. 298), copiind autorul ei, dupa istoricul rus Ma-
carie, data gresitd a sinodului (Dechemvrie 1641 — Septemvrie
1642) si repetdndu-se aceasta si intr'o publicatie a Academiei
Roméne (M elchisedec, Biserica ortodoxd In luptd cu Protes-
tantismul, An. 1st. XIl (1890), p. 31), pana astazi scriitorii teologi
0 repetd, macar ca de mult, tot de acum 60 de ani (Hurmu-
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zaki-Slavici, Iv, 1, (1882), p. 668, unde trebue findreptat
1640 Tn 1642), se aflase data cea adevirata: lunile Septemvrie si
Octomvrie ale anului 1642. O gresala tiparitd, anevoie se Tnlatura:
aten(ie deci la greseli, mai ales daci sant academice.

Deci la 6 Septemvrie din anul 1642 sosira in lasi delegatii
patriarhiei icumenice. Erau doi: Porfirie, fost mitropolit al Ni-
cheei, mai putin cunoscut, si ieromonahul Meletie Sirigul. lero-
monahul acesta, cel mai de seama teolog grec din veac. XVllI-lea,
era de neam din Creta, invdtase la Venetia si in Padua, cunos-
tea bine limba latina si scria cu usurintd n elind si Tn greaca;
bun profesor in Constantinopol, mai bun predicator si foarte bun
teolog-traditionalist. Cunostea bine Moldova unde-1 gasim cu zece
ani mai Tnainte cuvantand la sfintirea lui Varlaam mitropolitul si
unde va mai veni si dupa sinod ca sa scrie o viatd si o slujba
a Sfantului loan de la Suceava. La alegerea lui ajutase si aceia
ca era autorul unei scrieri polemice Tmpotriva Marturisirii Orien-
tale puse supt numele lui Chirii Lucaris. Acesti doi delegati fura
primiti de Domn cu mare cinste, aratata in audiente publice si
in vizitele ce facura.

Peste cateva zile sosira si delegatii de la Chiev ai mitropo-
litului Petru Movild. Ei erau trei. In fruntea lor pasea Isaia™Tro-
fimovici Kozlovski, igumen al manstirii Sfantul Nicolae din Chiev,
mult pretuit de Movila care-1 intrebuinta Tn solii grele. El Tn si-
nodul de la Chiev (1640) aratd trebuinta Marturisirii Ortodoxe
scrise de mitropolitul Petru. Ceilalti doi erau Ignatie Oxenovici,
bun predicator si losif Kononovici rectorul academiei movilene.

Cu totii fura gazduiti, fara fndoiala, n chiliile manastirii
Trierarhilor. Biserica acestei manastiri, Tmbracata in horbote de
piatra mult colorate era sfintita din luna Maiu 1639. La un an
dupd aceia (1640), Vasile Lupu infiintase aci, dupa pilda Chie-
vului, un colegiu cu patru profesori trimisi de Petru Movila: in
fruntea lor era ieromonahul Sofronie Pociatchi, fost rector al
Academiei movilene, caruia Lupu 1i dadu Tnsarcinarile avute in tara
lui:sa fie rector al colegiului si profesor de literatura latind, igumen
al noii manastiri si capetenie a tipografiei, al carei srift tot el 1l
adusese de la Chiev. Peste un an (1641), Vasile Lupu Tmpo-
dobea Trierarhii lui cu moastele Sfintei Paraschive, dobandite de
la Tarigrad si primite cu alaiu mare la lasi, fiind de atunci, ca
si Sfantul loan de la Suceava, mandria lasilor si Tmpreuna lucra-
toare la unitatea sufleteascd a Moldovenilor.



Pomenirea mitropolitului Petru Movild si a Sinoduluide la lasi 397

Sinodul se deschise in ziua de 15 Septemvrie din anul
1642, dupa ce In ziua de 14, cu totii se Inchinara evlavios sfintei
cruci a carei Inaltare se praznuea. lar sedinta de deschidere, ca
si celelalte, se tinu in trapezdria cea boltitd cu piatra si pardo-
sitd cu marmurd alba si neagra a manastirii Trierarhilor. Este
prcnnoita si apoi parjolita, modern numita Sala Goticad de azi.
Dupd acte si vechi sinoade vad sedinta de deschidere curgand
astfel. Pe jet nalt, langa paretele de rasarit, sedea Vasilie Voi-
vod Domnul Moldovei, Tmbracat scump si stralucit. La dreapta
lui pe jeturi mai joase sedeau vlddicii Moldovei: Varlaam mitro-
politul Sucevei si a toatda Moldova si exarh al Plaiurilor, Evlo-
ghie al Romanului, Anastasie al Radautilor, Gheorghie al Husilor,
Sofronie Pociatki ieromonahul si catigumenul Trierarhilor, si alti
igumeni si stareti. Tn stanga Domnului sedeau boierii mari ai divanu-
lui, printreeiiiind Grigorie Ureche cronicarul, Evstralie Dragos pra-
vilistul, Todirascu logofatul cancelariei latine a Domnului, si altii.

La clipa hotaritd, Vasilie Voivod se ridicd, facu semn de
ascultare, si tinu cuvant despre bisericd si despre Tnvatitura
ortodoxa, la urma poftind pe delegatii celor doua biserici sa
spund ce-au adus spre cercetare si cum Tnteleg sa lucreze. Se
ridica atunci Meletie Sirigul delegatul icumenicului si spuse ca
ei delegatii lui au adus o hotdrire a sinodului de curand tinut in
Constantinopol, Tn luna Maiu trecutd, tu Tmputernicirea ca aceasta
hotarire sa fie primita de cinstitul sinod din lasi, mai Tnainte de
a pasi la alta lucrare. Hgtarirea aceasta din Constantinopol era
anatemizarea in 18 puncte a Marturisirii calvine tiparite Tn 1629
si 1633 supt numele patriarhului icumenic Chirii Lucaris. El, Me-
letie Sirigul, scrisese o carte intreagda, un Antirrisis, Tmpotriva
acestei marturisiri si sdntem Tncredintati cd si cele 18 puncte ale
hotaririi sinodicesti din Tarigrad, tot supt a lui consultare fusera
luate. In greceste vorbise Sirigul, si Tnteles se facuse. Dar Vasi-
lie Domnul dadu cuvant si delegatilor parintelui mitropolit Petru
Movila. Dintre ei se sculd ieromonahul lIsaia Trofimovici si in
limba latind Tnteleasa de carturarii greci si moldoveni spuse : n-
credintati sant ei ca biserica ortodoxa nu crede in capetele cal-
viniste din Marturisirea rasariteand, care marturisire nici nu este
scrisd de Chirii Lucaris ci este tiparitd supt numele lui de pa-
storul ambasadei olandeze, si deci nu pot fi de parerea parintelui
Sirigul. Se isca de aci vorbire multd, ca Sirigul prinse iar cu-
vantul si cu aprindere starui Tn cererea sa de aprobare so-
lemnd a anatemei date la Constantinopol. Mai linistiti, dar farad
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moliciune, iardsi spusera parintii chieveni ca ei nicidecum nu se
pot invoi la anatemd, caci nu pentru o lucrare de Tinvrajbire
sant trimisi de acasa, ci pentru una de Tmpaciuire. VIadicii si
boierii moldoveni, unii mai sfiicios, altii mai Tndrasnet intrara in
vorba si inclinard spre parerea parintilor chieveni. Simtind a-
ceasta, Vasilie Domnul, macar ca Sirigul ii era iubit si demult
cunoscut, se dete de partea Chievenilor, aplecand spre ei talerul
cantarului. Adunarea fu de partea Chievului. Pierdu Sirigul, dar
pentru istorie mai bine fu asa, ca nu se Tincepu sinodul de la
lasi cu o anatema. Apoi parintii chieveni puserd pe masd o
carte frumos scrisd cu mana, addogand cd aceasta este Marturi-
sirea credintei ortodoxe intocmita de parintele mitropolit Petru
Movila, cercetata in sinodul de la Chiev din anul 1640 si adusa
aici spre a fi iardsi cercetatd Tmpreund cu parintii greci. Martu-
risirea aceasta era scrisa in limba latina bine cunoscuta si Tn
scris si in vorbire atat de parintii ucrainieni cat si de parintele
Sirigul. Chievenii mai propusera ca cetirea si discutarea acestei
Marturisiri sa fie obsteascd, «sinodicamente, in luoghi publici».
Sirigul se Tmpotrivi ceradnd ca discutarea cartii s fie ntre ei
numai, «si facesse privatamente, fra loro soli». Vasilie Domnul
inclind acum talerul spre Meletie Sirigul; si asa se hotarf ca
discutarea cartii s& fie numai intre delegati. Medicul Scogardi
crede ca Sirigul a cerut discutare secretd ca sa nu rdmae de
rusine in fata multimii cand i s'ar cere vreun raspuns grabnic
la vreo intrebare grea. Dar noi credem ca Sirigul n'ar fi ramas
dator la nicio ntrebare teologica si filosofica,-cum se vede din
cartile scrise de el, mai stiind noi din viata lui ca tocmai era
doritor de dispute publice in care niciodata nu fu el biruitul. £1
a cerut discutare nchisa ca sa mearga lucrul mai repede si sa
nu se amestece in discutie si nechemati. Meletie Sirigul mai ceru
sinodului sd i se Tncredinteze Marturisirea lui Petru Movila ca
sa Tnceapd a o talmaci Tn limba greaca vorbitd; si pe masura
Tnaintarii talmacirii sa curga si disputarea cuprinsului intre de-
legati numai. Sinodul Ti Tncuviintd cererea. Asa curse ziua intaia
a sinodului de la lasi: obsteasca si vioaie, dar si singura de acest fel.
Tntors n chilia lui, Meletie Sirigul, cu cugetul oarecum im-
pacat ca pierduse o propunere dar castigase alta, lua o testea
de hartie turceasca de marimea obisnuita a caietelor noastre sco-
lare, si pe foaia Tntdia scrise «15 Septemvrie anul 1642», adica
ziua, luna si anul cand se deschise sinodul de la lasi si candin
chilie porni la traducere. Se pastreaza in biblioteca metohului
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ierusalimitean din Constantinopol aceasta ciorna a talmacirii in
limba greaca vorbitd a Marturisirii ortodoxe compusa latineste de
Petru Movild. Scrisul este greu de citit fiindca Tndreptari peste
Tndreptari, stersaturi si adause se aratd mai la orice rand; firesc
lucru la o traducere de invataturi dogmatice si la un traducdtor
constient de rasunetul ce-1 va avea in anii ce vor sa vie gandul
lui Petru Movila si cuvantul lui, al lui Meletie Sirigul.

Celelalte sedinte ale sinodului s'au tinut pe masura talma-
cirii. Ce Sirigul traducea seara sau dimineata, sau vreo zi in-
treagd, delegatii cu totii laolaltd Tn aceiasi trapezdrie citeau i
cereau lamuriri, unde textul latin sau traducerea greacd nu li se
parea lamuritd. Asa se face ca traducerea greaca are in unele
parti mai largd desfasurare decat izvodul latin, fiindcad vreun
cuvant sau zicere latind au fost talcuite cu mai
sau ziceri grecesti.

- . Sedintele acestea de citire si comentariu atraducerii grecesti
au curs in liniste, fara dese opriri si intoarceri. Numai la doud
intrebari au mai fost dispute pe care le-a castigat Meletie Sirigul.
Anume la intrebarea despre lacasul sufletelor dupa moarte ; in
izvodul latin al lui Movild pe langa raiu si iad mai era si un al

multe cuvinte

Vfireilea loc : purgatoriu; la altd Tntrebare scria textul latin cd pre-

[y

facerea darurilor la sfanta taina a impartasirii se ntdmpla cand
se zic cuvintele Méntuitorului: Luati méancati, acesta este trupul
meu — ;erau in aceste Tntrebdri influente catolice. Sirigul apara
vechile hotariri ortodoxe sinodicesti si parintesti si, cum era fi-
resc, se ‘Incredintara si parintii chieveni de dreptatea spuselor
lui, primind Tnvataturile ortodoxe ca adica nu-i foc curatitor pentru
suflete dupa moarte, ci liturghiile, rugaciunile si milosteniile celor
vii le folosesc si le izbavesc, si ca prefacerea darurilor se face
in vremea chemarii Duhului Sfant de catre sfintitul slujitor.

Si asa, de la 15 Septemvie 1642, in fiecare zi, afara de
sarbatori, delegatii talmacird, citira si se Tntelesera asupra re-
dactiei grecesti a Marturisirii Ortodoxe intocmitda de Petru Mo-
vila. Si cand fu in ziua de 27 Octomvrie din anul maniuirii 1642,
sfarsirda multumiti aceasta lucrare folositoare, cat va fi lumea,
credinciosilor ortodocsi. Deci 43 de zile tinu vestitul sinod de
la lasi, din anul 1642.

Sedintele sinodului n'au fost atat de inchise Tncat sa nu se
stie ce se discutd in trapezdria Trierarhilor. Dimpotriva se stia
si se vorbea in lasi atdt de mult despre lucrul delegatilor ca un
medic strain ca Scogardi, care n‘avea de unde sa stie greceste
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sau romaneste, ne da stiri apriate despre mersul acestui sinod.

Peste trei zile de la inchidere, adica la 30 Octomvrie pleca
spre patriarhia icumenica textul latinesc si grecesc scris pe curat
al acestei Marturisiri cercetate la lasi. La 6 Noemvrie delegatii
chieveni se pregateau de plecare spre Chievul lor, unde duceau
veste bund mitropolitului lor Petru Movild, a carui carte fusese
tradusd si Tncuviintatd de ascutitul teolog care era Meletie Sirigul.

O poartd mai trebuia deschisd ca aceastd carte sd intre in
staulul cel larg al ortodoxiei. Si aceastd poartd se deschide in
Constantinopol in luna lui Martie din anul 1643, cand patriaihul
icumenic Partenie cel bdtran impreuna cn sinodul lui, la care erau
de fatd si ceilalti trei patriarhi ai R&sdritului si multi alti mitro-
politi si arhonti bisericesti, aprobara sarbatoreste ca traducerea
greaca a Marturisirei ortodoxe a lui Petru Movila sa fie Martu-
risirea Ortodoxa a bisericii sobornicesti si apostolesti a Rasaritului:
’OpB0d0gog opoAoyia Tri¢ KABOAIKIG KOt OMOOXOAIKNG EKKANGIOG Trg Gvo-
TOAKNG. Si de atunci, din luna lui Martie 1643, aceastd Marturisire
de credintda, opera unui Roméan cu minte multa si limpede, unita
cu o credintd vie si lucrdtoare, indeamna pe tot crestinul spre
credinta dreapta si spre fapte bune pentru mantuirea sufletului
sau in ceruri si pentru vietuire crestineasca pe pamant.

Asezata pe cerul marturisirilor crestine de credinta, Martu-
risirea lui Petru Movilda primeste locul al treilea Tn sirul stelelor
din randul intdiu. Ca adevar este, dupa Simbolul Credintei si hota-
ririle tuturor sinoadelor icumenice, dupa Dogmatica lui Damas-
chin din veacul al optulea, se aseaza in al treilea loc Marturisirea
romanului Petru Movild din al 17-lea veac. Locul al patrulea gol
este si astazi.

Delegatii greci ramasera mai departe in lasi. La 20 Dechem-
vrie 1642 ei tipdreau o scrisoare de multumire pentru Vasilie
Voivodul care-i gazduise si-i omenise. Scrisoarea este in limba
greacd si este Tntdia roada a tiparnitei de la Trierarhi unde sriftuj
grec fusese adus din primadvarda de la Liov. Aceastd scrisoare
de multumire, pe o foaie lungi de hartie, are la Tnceput tiparite
hotaririle sinodului tarigrddean din Maiu 1642, prin care se da
anatemei Marturisirea calvina zisa a lui Chirii Lucaris, dar pe care
hotariri sinodul de la lasi nu le primise. Era aceastd interpolare
de text o manopera a lui Meletie Sirigul care in acest chip isi
razbuna de pierderea propunerii lui din ziua intaia a sinodului.
Multi istorici, pand si cei mai noi, necitind sau nepricepand textul
acestei interpoldri scriu gresit ca aici sunt tipdrite protocoalele
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sinodului de la lasi. Protocoale la sinodul de la lasi nu s'au
incheiat; nici nu era nevoie, ntru céat parerile delegatilor erau
aceleasi, iar dispute unde au fost, s'au sfarsit cu intelegere deplina.

Si acum pe scurt despre soarta acestei Marturisiri Orto-
doxe. mprejurdri grele pentru ortodocsii tarigradeni, poate si
duda cd aceasta carte venea din Chiev, veche fiica, dar fiicd
slava a Constantinopolului, au Tmpiedecat tiparirea ei. Se prega-
tise o editie cu prefete patriarhicesti inca din anul 1662, dar ea
nu vazu lumina tiparului decat in anul 1667 prin grija lui Panaiot
Nikussios, marele dragoman al Tmparatiei turcesti. Tiparirea ei,
foarte frumoasa, s'a facut in Olanda. Exemplarele, multe trimise
la Constantinopol, s'au desfacut repede, mai ales ca erau cau-
tate si de teologii occidentali in disputa de pe atunci intre ca-
tolici si protestanti. Si pentru ca Tn aceste dispute unii afirmau ca
tiparitura olandeza n'ar infatisa adevarata doctrind ortodoxa,
atunci Panaiot Nikussios, marele dragoman, trimite regelui-soare
Ludovic al XIV-lea, unul din manuscrisele originale ale acestei
Marturisiri, cu rugamintea ca sa se pastreze in biblioteca regala
unde sa poata fi cercetatd de nvatati. Bine a facut Nikussios
caci de atunci, din anul 1672, se pastreaza acest pretios manu-,
scris, singurul rdmas, in biblioteca nationala din Paris/Pana Mnri
Martie 1701 manuscrisul a fost Tn biblioteca lui Le Tellier, arhie-
piscop de Reims. Mai neinteles este ca de atunci pana astazi toti
cari au tiparit Marturisirea Ortodoxa — si au fost multi — n'au
folositacest manuscris ci au tot reprodus textul dupaeditii anterioare,
fireste cu toate slabiciunile legate de o reproducere, la care s'au ada-
ugat libertatile fiecarui editor in schimbari de text sau in talcuiri ne-
Tnemerite. De aceia am crezut cd indeplinesc o datorie si fata de
memoria genialului Roméan care fu Petru Movild, si fatd de a-
ceasta carte de cdpetenie a ortodoxiei, tiparind acum la 300 de
ani de la sinodul din lasi o editie a Marturisirii Ortodoxe in
limba greaca, cea dintdiu pe temeiul originalului Parisinus. Am
gasit pentru indeplinirea acestei lucrari sprijinul moral si Tntreg
material al omului doritor si pricepator de carte buna teologica
care este parintele Tit Simedrea mitropolitul Bucovinei.

Marturisirea ortodoxa a lui Petru Movild este singura carte
simbolica a bisericii ortodoxe. De aceia Tnvatatii din toate tim-
purile si din toate confesiunile au cercetat-o cu grije si-au pus-0
la temelia studiilor lor despre Tnvatitura ortodoxa. Autoritatea
ei neatinsd a ramas. Protivnice i s'au aratat doar unele voci unde

Reolm Biserica Ortodoxd Romana. 60 (1943). nr- O-10. Septcmort&QcJomorle.
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se pare a suna si note nationaliste. Pe I&ngS acestea, in vremea
din urma un teolog grec a scris negru pe alb ca «Marturisirea
lui Movilda nu este carte oficiala simbolica a bisericii ortodoxe,
ei un simplu catehism rusesc din sec. al 17-lea, rod al duhului
mistagogi- rusesc, strain de spiritul elin». Neadevar, fiindcad Petru
Movild nu-i rus si nici duh «mistagogic» rusesc n'a avut. lar a-
ceastd Marturisire a lui Petru Movild a fost aprobatd de toti pa-
triarhii Rasaritului si numerosi sunt editorii «elini» ai acestei carti.
Tot asa, teologii rusi din diaspora ii contesta valoarea; dar nu-i
de mirare la niste oameni care mai adauga o persoana la Treimea
crestind, pe Sofia ruseasca. C& Romano-catolicii cauta sa-i ga-
seasca izvoare catolice nu-i iardsi de mirare, intru cat asa cere pre-
tinsa stiinta catolica. Trist este ca teologii romani azi o tin supt obroc.

Nu este vreme sa Insiram toate editiile grecesti si toate
traducerile in mai toate limbile moderne ale acestei cuprinza-
toare carti. Ne oprim la cele romanesti, — si nici aci mult —,
caci in limba romana aparu intdia traducere a acestei carti intr'o
limba modernd. La Buzau se tipari Tntai in anul 1691 Mérturisirea
Ortodoxa talméacitd de Radu Greceanul dupa Tndemnul larg inte-
legatorului Domn intr'ale culturii care fu Constantin Br&ncoveanu.
Cartea era recomandata fratilor ardeleni ca sa se apere cueain
lupta Tncinsa pentru credinta ortodoxa. Sfarsitul veacului al 17-lea
vazu o editie greceascda, cu o prefatd mult lamuritoare, tiparita
de iscusitul Antim Ivireanul la Snagov. Veacul al 18-lea dete
doua editii, reproduceri ale celor de sus. Cele mai multe editii
romanesti sant din veacul al 19-lea, cand cartea se nvata in scoa-
lele preotesti. Acum aceasta Marturisire Ortodoxa a fost inldturata din
Tnvatamant, fiind nlocuita cu dogmatice incropite din carti protes-
tante sau catolice, discutabile in cuprinsul lor, Inscrisul lor Tmbacsite.

Este bun prilej acum sa scoatem de supt obroc aceasta fa-
clie fauritd de un Roméan, aprinsd n lasii Moldovei si straluci-
toare prin veacuri, spre fintarirea credintei crestine ortodoxe si
spre gloria neamului romanesc.

Preotul NICULAE M. POPESCU
Membru al Academiei Romane
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PERSONALITATEA LUI PETRU MOVILA. Petru Movila mitro-
politul Kievului, fiul domnului Moldovei Simion Movild, sta la
mijlocul veacului al XVIl-lea ca o figurd istorica a carei actiune
a fost hotaritoare Tn desvoltarea vietii bisericesti ortodoxe. Bi-
serica ortodoxa™din Polonia (in vremea lui Petru Movild Ucraina
Tntreaga cu Kievul facea parte din regatul Poloniei) primise grele
lovituri. Unirea cu Roma, decretatd la Brest-Litovsk in 1595 sub
patronajul statului polon catolic, slabise mult situatia ortodocsilor
Ruteni si Rusi Albi. Dar mai ales suferea biserica ortodoxa in-
treagd, cea din Polonia, Tntocmai ca si cea din Rusia Moscovita,
care ii era tributara din punctul de vedere al culturii, precum
si biserica din Moldova si Muntenia, de o crizd de cultura.
Scoli nu erau aproape de loc, tipografiile din veacul al XVI-lea
din Tara Roméaneascd, ca si cea din Liov (Lemberg), Tncetasera
lucrul si se risipisera; catolicii prin mijlocul scoalelor iezuite
atrageau tineretul rutean, ca si pe fii boierilor din Moldova, stre-
curandu-le in suflete Tnvataturile lor.

| Petru Movila, om cu culturd apuseana, dar credincios
adanc al bisericii Rasaritului, a Tnsemnat prin opera sa 0 Renas-
tere a acestei biserici, prin culturd. El este fondatorul primei
universitati ortodoxe, Academia din Kiev, si a mai multor tipografii.
Opera aceasta trece de marginile strimte ale provinciilor locuite
de ortodocsi in Polonia: tipografiile lui Matei Voda Basarab, .la
Cadmpulung, la Govora si Targoviste si a lui Vasile Lupu la
Trei lerarhi din lasi, au fost daruite de la Kiev sau cumparate
de domnii romani de la Petru Movilalin aceste tipografii se tipa-
resc primele carti bisericesti ortodoxe in romaneste (facem abs-
tractie de cartile romanesti tiparite cu un veac mai Tnainte de
catre diaconul Coresi la Brasov si de celelalte tiparituri roma-
nesti din Ardeal, care au un caracter luteran sau calvin). De
aceste tipografii si de curentul de polemica religioasa Tnceput la
Kiev se leaga opera mitropolitului Varlaam al Moldovei si In
genere marea Tnnoire cultural-bisericeasca din Principatele Ro-
mane in veacul al XVII-lea: introducerea limbii romane in bise-
ricd. Academia domneasca a lui Vasile Lupu de la Trei lerarhi,
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cea dintai institutie de Tnvatimant superior din Romania, a fost
infiintatd din initiativa lui Petru Movila, cu profesori veniti de
la Kiev in frunte cu Sofronie Pociatki, fostul rector al Acade-
miei de acolo 1 in Rusia, tarul Alexie Mihailovici infiinteaza Si
el 0 Scoala greco-slavo-latind la manastirea Sf. Andrei din Mos-
cova cu profesori veniti de la Kiev, elevi ai lui Pelre Movila
»-Domnul Vasile al Moldovei cunoaste rasplata dumnezeiasca, pe
care o aduce fundarea scoalelor cu dascali binecredinciosi, scria
mitropolitul Kievulului tarului, ca sa-i dovedeasca necesitatea
de a infiinta si el o scoald superioara in capitala sa* Mai tar-
ziu cand Petru cel Mare purcese la occidentalizarea Rusiei, 0O
ficu, cel putin la Tnceput, prin reprezentantii scoalei de la Kiev
a lui Petru Movil3, intrate acum sub obladuire ruseasca. lar
prin Mérturisirea Ortodoxa, catehismul care fixeazad in scris te-
meiurile dreptei credinte, Petru Movild devine un stalp al orto-
doxiei de pretutindeni8

Deaceia ntrebarea, al cui este Petru Movila, nu se poate
pune. A-l revendica pentru Rusi, cdnd el n'a trdit nicicand in
Rusia, ci a fost mitropolit in Polonia, nobil polon, de neam dom-
nesc romanesc, este absurd4 Unii istorici poloni, in special Al
Jabtonowski, l-au revendicat pentru Polonia, pentrucd politiceste
a fost un credincios al regelui si al statului lesesc, * dar opera
sa numai politica nu este, iar influentele culturii apusene in Po-
lonia, erau pentru el arme de ridicare a bisericii ortodoxe *

Nu vom Tncerca aci sa revendicim pe Petru Movild cu Tn-

1. Cf. P. P. Panaitescu, L'influence de I'oeavre de Pierre Moghila ar-
cheveque de Kieo, dans les principautes roumaines (in Melanges de I'ecole roumaine en
France, Paris 1926).

2. Arm OTHOceucja k HCTOpia lyacHO-3anaflHOn Pocciu, 111, p. 39, scri-
soare din 7 April 1640.

3. Ultima editie a Marturisirii Ortodoxe dupd manuscrisul latin din Paris,
La confession orlhodoxe de Pierre Moghila, editee par A. Malvy et M. Viller,
Paris, 1927 (Orienialia Christiana, X).

4. P. Golubev, Tptpt» Moru;ia MHTpomoAHI. irieeCKiu, Il volume,
Moscova, 1887.

5. AL Jablonowski, Akademja kiiowsko-mohylanska. Cracovia, 1899,

6. lezuitii Malvy ti Viller, cari au precedat editia lor a Marturisirii Or-
todoxe. citate mai sus, cu o Intinai introducere, recunosc acest lucru si nu cautd
sa faca din Petru Movild un catolic. In schimb, franciscanul polon K. Onoszko
Nauka Piotra Mohily o kosciele ijego hierarchij (fnvatatura lui Petru Movila despre
bisericd si ierarhia ei), Lwow, 1931, 68 p., afirmd cd, de si nu se desvdluia ni-
manui, INfundul sufletului Petru Movili era catolic, dar nu aduce nici o dovada
serioasa pentru desviluirea acestei taine.
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treaga sa operd Si cu consecintele ei depdrtate numai pentru
Roméni. Dar sft nu uit&m ca sangele primeaza; roman de sange,
n'a uitat niciodata patria sa si vom aduce acum cateva dovezi
In plus putin cunoscute, pe langa cele ce s'au adus mai demult,

[intemeierea tipografiilor si a scoalelor din Moldova si Tara Ro-
maneascd de catre dansul erau cunoscute si alcatuiau argumente
serioase in acest sens. Dar istoria bisericii si a culturii romé-
nesti nu poate cuprinde opera intreagd a acestui mare fiu al nea-
mului nostru. El nu este numai al Roménilor, cum nu este nici
al Rusilor, nici al Poloniei, el este al Ortodoxiei intregi. E cu
atat mai frumos, ca neamul nostru a dat o personalitate atat de
cuprinzatoare in istoria bisericii. Dar anume legaturi intime, care
se Inteleg usor, 1l faceau nedespartit cu sufletul de Moldova, in
care se nascuse.fVazuse lumina zilei la Suceava si copildria lui
fusese leganata de legendele despre Sfantul patron al vechii ca-
pitale a lui Alexandru cel Bun, Sfantul loan cel Nou al Sucevii.
Multe din minunile aratate de moastele acestui sfant, aduse de
la Cetatea Alba, au fost insemnate de Petru Movila in lucrarea
ce 0 pregatea despre minunile sfintilor din biserica Rasaritului'.
Cand, mai tarziu, el Tsi ridicd o bisericd pe mosia ce Si-0 cum-
parase Tn Podolia, Rubiejovka, ii puse hramul Sfantului de la
Suceava, ca sa simtd aproape pe protectorul tarii si al copildriei
saleE o dovadd sentimentald din cele mai pretioase pentru
cele ce am afirmat.

Se mai pot aduce si altele de acelasi gen. Se stie ca princi-
pala opera de polemica religioasd a lui Petru Movila Tmpotriva
catolicilor este intitulatd rithos, publicatd n limba polond n
1644, ca un raspuns la brosura de defdimare Tmpotriva orto-
docsilor scrisa de catolicul Cassian Sakowicz8 Petru Movild
socoate ca dreptul la viatd al bisericii Rasaritului sta, bine n-
teles, in primul rand in dreapta credints, dar pe langa aceasta,
n Intreaga compara de obiceiuri, a vietii manastiresti, a traditiei
de bunatate si de cinstitd crestere a copiilor, a cultului sfintilor
adus de ntreg poporul, in obiceiurile frumoase ce insotesc toate
actele mai importante ale vietii. Intre acestea mitropolitul de la

1 Ghenadie Eniceanu, PetruMovild. Bucuresti, 1887, p. 345—48.
Editia coaiplet& a textului slav al ,jindemnarilor™ lui Petru Movili, In Apzm
wro-aanaflHOH Pocci-, 1-VII, Kiev, 1887, p. 49—189.

2. Cf. P. P. Panaiteacu, Op. cit, p. 12

3. Lithos albo kamien. tiparita la 1644, reprodusd In ApX-1> ioro mnaa
WO Pocci-, I-1X, Kiev, 1893.
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Kiev aminteste cu duiosie o serie de obiceiuri de acasd, din
Moldova, care constituie amintiri din copilarie : ,,Acest obicei
batranesc este si pana astazi in Grecia, in Moldova, in Munte-
nia si in Tara Ardealului la oamenii mai de seama, ca sa se
faca tdierea parului pentru prima oara noului nascut, nu 7ndata
dupa botez, ci peste un an sau doi sau poate si mai mult si
aceasta cu mare ceremonie si pe aceia carora popa le da parul,
dupa ce tunde pe copil, parintii trupesti ii socotesc ca parinti
sufletesti ai copiilor” *\De observat ca fiind vorba de un obicei
ortodox, aluzia la Ardeal priveste exclusiv pe Romanii de acolo.
Despre cultul sfintilor Petru Movila scrie: ,,Toate popoarele au
patronii lor dintre sfinti: Moscovitii, Rutenii, Moldovenii*'. Sa-
kowicz afirmase ca ortodocsii din Orient cazusera sub stapanirea
paganilor ca o pedeapsa dumnezeiasca pentru alunecarea lor de
la dreapta credintd, la care Petru Movila, erudit In istorie, il in-
treabd : Cum explicd atunci caderea Romei sub Goti si Vandali ?*

GAVRIL VODA MOVILA. Legaturile lui Petru Movild cu tara
s'au mentinut mai ales prin familia Movilestilor.:Jnainte de a-si
inchina viata lui Hristos, Petru Tncercase candva sd recapete
tronul parintilor sai si chiar regele Poloniei Sigismund lii 7l re-
comandase sultanului, sd-i dea domnia Moldovei, ,,cdci este un
tanar cu suflet ales si demn de virtutile stramosilor sdi“3 Dar
imprejurarile nu l-au ajutat 'in aceasta directie si poate o criza
sufleteascd, o ntoarcere spre sine Tnsusi, din dorinta de liniste,
dupd@ multe deceptii si furtuni, I-au dus pe calea monahismului,
apoi a Tnaltei ierarhii bisericesti™T

In schimb, dintre fratii sdi, aoi ajunsera domni n scaunele
romanesti. Fratele mai mare, Gavrii Movila se facu domn al
Tarii Romanesti in 1619 si ar fi vrut sa-l aiba pe Petru, Patrasco,
cum i se zicea atunci in chip de mangaiere, pe langda dansul.
Domnul Moldovei Gaspar Gratiani pregatea o rascoald Tmpotriva
Turcilor cu ajutor polon si Gavril se temea ca aceste Tmpreju-
rari razboinice sa nu apuce pe fratele sau in Polonia, in pala-
tinatele de la marginea Moldovei, unde obisnuia sd locuiasca In
timpul mireniei. Deaceia trimite o sluga a sa din Muntenia prin
Ardeal in Polonia, ca sa-1 cheme pe Patrasco in tara: ,,caci
Lesii, se plange domnul Tarii Romanesti, l-au oprit acolo in vre-

1. Ibidem, p. 21.
2. lbidem, p. 149 si 17.
3. Hurmuzaki, Documente-Supliment, 11*2, p. 524—525.
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mea venirii noastre Tncoace. Turcii se pregatesc sa atace Polo-
nia i eu nu vreau ca ei sa-l gaseasca acolo™ * Dar Patrasco,
care pe atunci, cum am spus, tragea nadejde sa apuce scaunul
Moldovei cu ajutorul p ietenilor sdi poloni, nu se duce la fratele
sdu. li face totusi diferite servicii, caci Gavril avea mare nevoie
de bani, pe semne ca sa sature pe Turci si sa se poatd men-
tine in scaun. La Liov (Lemberg) era un centru comercial, ia
care se gdseau usor capitaluri si astfel Petru Movila obtine un
Tmprumut de la un negustor bulgar din acel oras, lani Theofil
si anume 5200 de ducati, punand ca zalog in schimb, din odoa-
rele domnesti, un brau aurit si o sabie cu maner de aur. Acel
care negociase acest Tmprumut pentru domnul muntean era Petra
Movild, care pe atunci se afla la Liov si zapisul polon fnsem-
neaza ca ,toate s’au dat deplin jupanului Petru, fiu de voevod
muntean, zis si Patrascu™ *

SFATURILE LUI PETRU MOVILA CATRE MOISE MOVILA DOM-
NUL MQyboVEIL"Fratele maimic al lui Petru Movila, Moise, ajunge
la randul sau domn al Moldovei, la 163J/ La aceastd data Petru
era arhimandrit la Lavra Pecersca din Kiev si incepuse marea sa
operd de ridicare a bisericii prin cultura, intemeind scoli si tipo-
grafii. Mult s’a bucurat arhimandritul ca un vlastar din neamul sdau
ajunsese n scaunul parintesc si s'a gandit sa-i faca un dar alee
cu acest.prilej.~peaceia Ti dedica o carte bisericeascd, proaspat
esitd din tipografia din Kiev in limba slavona-ruteana. Este vorba
de Triodul ales (Triod Tvetnii) din 1631, care cuprinde o Tntinsd
prefatd dedicatorie a lui Petru Movila catre fratele sau, domnul
Moldovei8 Prefata are o deosebitda importantd istorico-literard ;
In istoria culturii noastre poate fi pusa alaturi de sfaturile lui Neagoe
Basarab catre fiul sdu Theodosi”) (lucrare pseudoepigrafd, datorita
in realitate unui calugar, care a uzat de numele domnului mun-
tean pentru o*scriere a sa)4. Ca si sfaturile lui Neagoe, cu care
pentru data adevarata a compunerii lor, sunt contemporane, sfa-

*1. A. Veress, Documente privitoare la Ardeal, Moldova t{i Tara Noma-
neasca, 1X, p. 210—212.

2. W. Lozinaki, Patricyati mieszczanslwo luOivskit IPatriciatal ti bur-
ghezia din Lemberg), ed. Il, Lwéw, 1892, p. 321.

3. N. Titov, MaTepianu jyifl ucropin KnioknoticnpaBii na yk-paiui m.
XVI—XVIII B. (Materiale pentru istoria cdrtii ta Ucraina ta secolele XVI XVII!,
Kiev 1924, p. 263—266, publica textul intreg al prefetii lui Petru Movili.

4. Cl. Pentru Tnvataturile lui Neagoe, D. Ruaso, Studii greco-romane. 1.
Bucuresti, 1939, I, p. 207-226,
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turile lui Petru Movila sunt scrise in slavoneste, dar au o intin-
dere mult mai redusd, cateva pagini abea.t"refata arhimandritului
de Kiev, neobservata pana acum de istoricii romani, cuprinde sfa-
turi ale fratelui mai mare catre cel mic, ajuns domn al Moldovei,
prin care 1i aratd cum trebuie sa se poarte un domn crestin al
acestei tari. Cu autoritatea sa de frate mai mare si ih acelasi timp
de fatd bisericeascd, Petru Movila arata calea cea dreapta noului
stapanitor. Prefata incepe astfel: ,,llrrps MoynAA, mhaoctio ko-
HKMD BIAIKIH apXHUaHAPHTK  CRATUA, KIAHKIA  MKASTKBOHKIA
Aaspu IIMIpCKIA KIFKCKIA BOKOMM AN AIMtASKCKHXR — npic-
sKTAOMS h bk EAaroKCTIH racHC-cirai*ni8, Iw Aiwrcfio Aloynal,
mhaocti* BcicHAHaro Eora, rocnoA<tp8, poiBoo”™ hcthhhomS h npH
pCAHOAt>  OTAfCKHM  JKpIETIVB, [NICAWVAHHKS SFMAK  fiWAAC'BAa:
JAHOHWK, (AHOA-TPOEHOMS EpaTS, WHpil, 3ApaBiA, KAarOIQASVHA
h ha TOMi rocnoAapCTBa nptCTOAX, anAyo-aitniyo npfEUBAtila,
IKiAarra h moahtb8»te®.f(= Petru Movild din mila lui Dumnezeu,
mare arhimandrit al sfintei, marei si facatoarei de minuni, Lavre
Pecersca din Kiev, fiu de domn al tarilor Moldovenesti, preastralu-
citului si luminatului Tn dreapta credintd, lo Moise Movild, din mila
atotputernicului Dumnezeu, damn, voevod din spita neamului parin-
tesc, mostenitor al tarilor Moldo-Vlahiei, frate uterin, pace, sanatate,
fericire si in acest scaun domnesc, domnie Tntru multi ani Tti doreste
si se roaga pentru aceasta))

Prefata continud apoi astfell: ,,Deoarece dreapta atotputer-
nicului Dumnezeu, o preaslavite doamne, prea dorite si dintro
mama frate, te a asezat in scaunul périntesc, preferindu-te riva-
lilortai, recunoscand destoinicia'ta sufleteasca pentru aceasta dreapta
carmuire, c&ci in tine sunt vadite toate cele: noblete, dreapta cre-
dintd, buna cinstire, filosofia si frica de Dumnezeu (aceste cuvinte
in greceste Tn original: eu'evéiov, GpBdogiov, eloesviov, @Acopiov Xal
éNTioo eogofleiov), care arata podoabe suficiente Tn atata dem-
nitate. Deaceia, daca ai incercat binefacerea lui, esti dator, nu
numai sa ai grije de tine, ci sa aduci si fericire celor supusi tie,
sa te Tngrijesti nu numai de cele politicesti, ci sa ai in vedere si
cele duhowvnicesti si sa stapanesti Th asa chip, incat sa fii icoanda
si pildd a stapanirii-)

isi da seama, spune Petru Movild, ca fratele sau cunbaste
fard indoiala Tndatoririle ce le are ca domn, va aminti totusi pe

1 Nu dau ia Tntregime textul original slavon, deoarece se afld retip:
la colectia citatd a lui Titov.
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scurt care sunt acestea”oficiile (officia) politice constitue, bine Tn-
teles, si ele o Tndatorire a unui domnitor si lucrul se poate vedea
si din pildele biblice, ludnd ca exemplu pe Tmparatul Solomon,
care nu le-a neglijat. ,Sa facd razboi cu dusmanii, s& apere pe
cei nevinovati este dator orice stdpanitor. Pentru libertatea patriei
si a supusilor tai sa te lupti barbateste”) (koirjtm RpjrH, 1»3Ao-
BEHKHX Ml WAAINTH, ICT RCAKai'd HINMNIIIKY.  GhOKOAW
P4AAH WIIMCTKa  H MOAPMIiuxk GROHIEX m8¥iCTKKII0 WIALVHTM  Cfft).

Este foarte interesanta aceasta din urma fraza sub pana mi-
tropolitului, care, departe intre streini, nu uita lupta pentru libertatea
Moldovei, simtind cum curge intr'insul sange domnesc romanesc.

Dar acestea, adauga Petru Movild, sunt politice, iar indato-
ririle unui domn cdtre Dumnezeu sunt mai mari. Sa nu uite dom-
nescul frate ca este un stapanitor crestin si ca atare, ,sa te silesti
ca adevdrata credinta sa se mareasca si sa se Tntdreascd", inda-
torire pe care, cum se stie, o au Tmplinit cu slava domnitorii nostri
din trecut.

LSlujba idolilor si amagirile Satanei sa fie indepartate”, spune
Petru Movila, gandindu-se, poate, la propaganda catolica si cal-
vind, care pe vremea lui faceau atatea sfortari din Polonia si
Ardeal, amenintand credinta stramoseascda a Romanilor. Dupa
aceasta urmeaza un alt punct al Tndatoririlor unui domn al Mol-
dovei fatd de Dumnezeu: ,Sa fii ctitor al bisericilor si cinsteste
pe slujitorii bisericii" J(asa cum fusesera stramosii lor Movilesti).
In sfarsit, in legiturd cu acest ultim sfat, este pusd si publicarea
acestei carti de ritual in slavoneste, care pe vremea aceia se
putea Tntrebuinta si 7a bisericile din Moldova. De aceia, afirma
Petru Movild, i-a Inchinat fratelui sau acest Triod, ca sd ajute
la marirea dreptei credinte.

AFURISIREA LUI MOISE MOVILA. Moise Movila nu izbuti s&
sa se mentind in scaunul Moldovei de cat un an de zile si fu
nevoit sa se retragd la Constantinopol. La 1633 el capatda, dupa
cererea boierilor moldoveni, a doua oara domnia tarii si iarasi
si de data actasta domnia lui fu scurtd, tot un an de zile. Moise
Voda este apoi silit sda fugda Tn Polonia, unde trai incd multa
vreme, tntalnindu-se Tn surghiun cu fratele sau, mitropolitul de la
Kiev. Probabil ca in timpul celei de a doua domnii sau la sfar-
situl ei, se Tntdmplad un fapt nemai auzit in istoria Moldovei: dom-
nul acestei dreptcredincioase tari fu afurisit de catre patriarhul
de Constantinopol, Chirii Lucaris, care nu tinu seama nici de
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Tnalta situatie in ierarhia bisericeasca a fratelui sdu Petru, ajuns
tocmai atunci, la 1633, mitropolit. Despre anathema aruncatd
asupra lui Moise Movild, cel atat de laudat, cum am vazut, pen-
tru dreapta lui credintd, aflam dintr'o scrisoare de mai tarziu a
lui Petru Movild adresatd lui Chirii de Veria, urmasul in scaunul
patriarhal al lui Chirii Lucaris. Aceastd scrisoare datatda din
Kiev, la 27 Octomvrie 1638, s'a pastrat numai intr'o traducere
latina aflatoare Tn Arhivele Vaticanului.l Dupa ce arata durerea
ce i-a pricinuit moartea lui Chirii Lucaris, Petru Movild spune
noului patriarh ca urcarea sa in scaun a bucurat toata biserica
ruteand. li face apoi o rugaminte ,Intr'o treabd privata", anume
sd ridice anatema aruncata de Chirii Lucaris, predecesorul sau,
asupra fratelui Moise, faptd pe care o calificd drept ,,nemai au-
zita intre oameni".

Din scrisoarea lui Petru Movila afldam ca fratele sdu, catre care
ardtase atatea sentimente de dragoste, fusese anathemizat de céatre
patriarhul Constantinopolului Chirii Lucaris, dar nu se da nici o
indicatie asupra motivelor care au dus la aceastd grava hotarire.

Din anume fapte cunoscute in legatura cu cea de-a doua
domnie a lui Moise Movila in Moldova, se poate face oarecare
lumina asupra acestei ciudate Tmprejurari din istoria noastra. Se
stie cd pentru obtinerea domniei in tarile roméane trebuiau bani
grei pentru castigarea demnitarilor turci. Moise Movila a trebuit
desigur sa Tmplineasca si el aceasta tristd Tndatorire. Din niste
rapoarte din toamna anului 1632 aflam cd el fiind casatorit cu
Caterina, fiica bogatului Radu Mihnea (raposat atunci de sase ani),
de si traia despartit de sotia sa, ridicase pretentii asupra moste-
nirii depozitului averii lui Radu Voda de la Venetia. Pe semne
ca de pe atunci lucra pentru domnia Moldoyei, pe care de altfel

*0 obtinu peste cateva luni si de aceea avea nevoe grabnicd de
bani. Patriarhul de la Constantinopol, care era pe atunci tocmai
Chirii Lucaris, era favorabil acestei cereri si staruia sa se eli-
bereze banii lui Radu Mihnea de la Venetia lui Moise Movila, ce
se afla pe atunci la Constantinopol.* Putem banui motivul pen-
tru care patriarhul ecumenic insista ca sa se Tmplineasca dorinta
lui Moise Voda; presupunem ca fostul domn al Moldovei impru-

1. Scrisoarea e publicatd de E. om urio, La Russie et le Saint Siege,
Paris, 1929, p. 151—154 (anexe) si reprodusd ia traducere romaneasca de I.
Lupas In Revista Teologica, XVIII, p. 245—249.

2. Hurmuzaki, Documente, IV-2, p. 461, din 20 Octomvrie 1632 si
p. 462 din 26 Noemvrie acelasi an.
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mutase bani de la patriarh si mai facuse poate si fagadueli pentru
Tnzestrarea marii biserici constantinopolitane, pe cari le-ar li
putut Tmplini Tn felul acesta. O altd indicatie, care se comple-
teazd cu cea de mai sus, o avem din cronica lui Miron Costin.
Dupd ce Moise Movila pierdu a doua oarda domnia in 1634, zice
cronicarul, ca a fost sfatuit s& nu cumva sa se duca iar la Cons-
tantinopol, ,,pentru multe datorii ce avea Moise Voda in Tari-
grad" |. Credem ca putem pune in legatura aceasta primejdie
pentru Moise Movila de a calca In capitala sultanilor, pentru ne-
plata datoriilor, cu afurisenia aruncatd asupra-i de patriarh. Noi
stim ca patriarhul era interesat in chestiunile banesti ale fostului
domn si putem presupune asa dar ca ultimul domn roman din
neamul Movilestilor facuse mari datorii chiar de la patriaih, ca
fagaduise, daca i se va da domnia, sa ajute biserica si din pri-
cina timpului scurt nu-si putuse Tmplini Tndatoririle luate si ca-
zuse sub blestemul patriarhului. Nu stim nici care a fost rezul-
tatul interventiei lui Petru Movila Tn favoarea fratelui sau, dupa
moartea patriarhului Chirii Lucaris, dar putem banui cd vaza
lui In toatd lumea ortodoxa atarna greu in favoarea fratelui ne-
norocit si el obtinu iertarea lui.

Pentru Moise Movila a fost si ultimul gand al fratelui sau.
Se stie cd Moise 1i supravietui lui Petru si in testamentul mitro-
politului Kievului, scris in limba polona si latind, la 22 Dechem-
vrie 1648, el lasd mostenire fratelui sdu mosiile sale din .voevo-
datul din Belz (tn Galitia) si anume: Welikie Oczy, Zmiewiski,
Mogilew si Wolka, stdpanite de Petru Movild de cand era mi-
rean. De la Adam Kisiel voevodul Kievului, avea de luat 55.000
de zloti- care raman colegiului (Academia) din Kiev. Altd avere si In
special odajdiile si caii, le lasd Petru Movila manastirilor si scoa-
lelor lui, precum si manastirilor rutenesti, Schitul Mare si Kre-
chov, etc. Pentru scolile lui are un cuvant de dragoste:

»sunt
unicul meu zalog"™ (,,pentru viata vesnicda™)*

AMINTIRILE LUI PETRU MOVILA DESPRE FAMILIA MOVILES-
TILOR. Cum am vazut, Petru Movild de si plecat departe de ai

1. Miron Costin, Opere complete, ed. V. A. Ureche, 1 p. 517.
2; Testamentul lui Pelru Movila a fost publicat intdia oard in OniUlic
KieBO-FlenepCKOH Jiaspu (Descrierea Laurei Pecerska din Kiev), Kiev, 1831, p.
196—207, reprodus de A. Petruszewicz, Cbo”hah jrlvroiuich, I. p. 509 si
de P. Pekarskii, npeftCTaBirreliii KieBCKOn yiCROCTH (Reprezentantii culturii
din Kieo), in O TesecreeHHua 3anHCKB, St. Petersburg, XXIV, 1862-111, p. 593—594.

de G-benadie Endceanu, Petru Movila, Bucuresti, 1887, p. 319 345
(care-1 di ca inedit!).
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sai, a continuat sd tie legaturi str&nse cu cei doi frati ai lui, care
jucara un rol politic in Tara Roméaneasca si tn Moldova. Faima
familiei Movilestilor era mare tn Polonia, de altfel titlul de no-
bili poloni indigeni le fusese recunoscut de cdtre dietd. De cate
ori poate, Petru Movilda aminteste de gloria si virtutea stramo-
silor sai; pe toate cartile sale se intituleaza voevodzic adica fiu
de voevod moldovean (voevodzic este o formatie a limbii slave
asemanatoare cu tareoici, fiul tarului) si Tn stema lui poarta cu
mandrie capul de zimbru al Moldovei.

Se stie ca acel care adusese Inscaun pe Movilesti, in per-
soana lui leremia Movild, a fost, la 1595, cancelarul si hatmanul
Poloniei loan Zamoiski, care Tnlaturase cu acest prilej pe Stefan
Réazvan, aliatul lui Mihai Viteazul. Tot Zamoiski restabileste pe
leremia in scaun, dupace marele erou muntean il alungase, iz-
butind o clipd sda finfaptuiasca unitatea tarilor romane. Simion
Movild, tatdl mitropolitului Petru, tot de loan Zamoiski fusese
dus in scaunul muntean, dupa izbanda de la Teleajen Tmpotriva
lui Mihai Voda.

La 1631 in Dechemvrie publicand un Triod (care nu trebue
confundat cu Triodul ales din acelasi an, de care am vorbit mai
sus), Petru Movila arhimandrit al Lavrei are prilejul sa-si arate
recunostinta fatd de loan Zamoiski (care murise la 1607), de-
dicand aceasta carte fiului sadu Toma Zamoiski, pe atunci sub
cancelar al regatului polon. In prefata acestei carti, scrise de
Petru Movild ', el aminteste de ridicarea Movilestilor Tn scaunul
Moldovei cu ajutorul lui loan Zamoiski si in acelasi timp, lucru
putin cunoscut, de felul cum a fost el Tnsusi ajutat in cariera sa
bisericeasca de catre Toma Zamoiski: ,,inaintasii si parintii mei
au cunoscut gratia lui lon Zamoiski cu prilejul primirii indigena-
tului in coroana regatului polon, binevoind sa le Tngaduie primirea
In stema lor proprie” (Era obiceiul ca familiile streine care pri-
meau indigenatul de nobili poloni sa fie adoptate intr'o familie
polona si sa adauge stema acestei familii stemei lor). Indige-
natul Movilestilor avusese loc indatd dupa urcarea in scaun a
lui leremia Voda in Moldova, in 1596 * si Movilestii fuseserd
primiti in familia Zamoiski, dupd cum rezultd din randurile de
mai sus. Dupd aceste multumiri. Petru Movila adauga si altele in
ordinea faptelor istorice: ,,Prin sfatul siu Tntelept si purtare pa-

1. Prefata reprodusd In colectia lui Titov, citatd mai sus, p. 140—145.
2. loachim Bielaki, Daltzy cigg hroniki Polskiej (Continuarea cro-
nicii Poloniei), ed. F. Sobieszczanski, Varsovia, 1851, p. 274.
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rinteascd, aratandu-se ca un tatd, i-a ajutat si i-a dus in stdpa-
nirea lor de Bastind (Ha neHCTBo AgjgiHHe) si i-a ap&rat Tmpotriva
oricarui dusman" (aluzie la Mihai Viteazul). ,,Dupa aceia eu in-
sumi am fost sprijinit si de stralucirea ta, incd din vremea cand
eram mirean si apoi cdnd am trecut in calugdrie, am fost ajutat
In chip larg de binefacerile tale. chiar acest beneficium al arhi-
mandriei la Lavra Pecerska din Kiev 1l datoresc intervenitei dom-
niei tale". Petru Movild fusese ales arhimandrit in 1627, cateva
luni dupd calugarirea lui si aflam ca protectia lui Tema Zamo-
iski, 1l ajutase Tn aceastd privintd. Continuand cu Tnsirarea meri-
telor lui Toma Zamoiski, Petru Movild spune c& biserica orto-
doxa ii este recunoscatoare, pentruca el a intervenit ca sa fie
bine primit in tarile ortodoxe ale Poloniei patriarhul Constanti-
nopolului, leremia. Pe semne ca'Toma Zamoiski fusese acela care
inlaturase piedicile, care fireste era sa le puie stdpanirea cato-
licd a tarii Tmpotriva acestei vizite canonice, menite sa intdreasca
biserica ortodoxa. Tn sfafsit, Academia Zamoiska este un alt
merit al familiei. Tntemeiatd de loan Zamoiski, protejata de fiul
sdu, aceastd scoald superioard asezatd la Zamosc, orasul de
bastina al familiei, fusese incredintata profesorilor iezuiti, cari
predau in limba latind. ,,Academia Zamoiska, scrie Petru Movila
in prefata amintitd, a adus mult folos si propasire neamului nostru
(adica ortodocsilor din Polonia), pentruca nu putini oameni nva-
tati si folositori bisericii noastre au iesit de acolo”. Unii autori
considera ca aleasa culturd a lui Petru Movila si-a format-o in
aceastd Academiel si acest pasaj pare o confirmare a parerii lor.

Lauda familiei moldovenesti a Movilestilor, amintirea stra-
mosilor sai era'scumpd lui Petru Movild si aceasta se vede si
din prefata Apostolului slav tiparit de Mihail Sliuzka la Liov, in
lunie 1638A Tn prefata tipografului Tnchinatd lui Petru Movila,
mitropolitul Kievului, citim urmadtoarele: ,Neamul preasfintiei
tale, din mosi, stramosi, este domnesc.... inca de la acel vcchiu
bdibat ales prin fapte de vitejie, nobilul Mucius Scaevola iti
tragi origina". (Era cunoscutd aceasta legenda a originei Moviles-
tilor din eroul roman Mucius Scaevola, ca o afirmare a originilor
romanesti si deci latine a mitropolitului de Kiev; ea apare siin
alte carti tiparite la Kiev, ca si in genealogia familiilor nobile din
Polonia, publicata de S. Okolski)3 Tipograful Sliuzka urmeaza

1 N. Petrov, Recenziela P. Golubev, Metp-b Morana, in Jurnalul
Ministerului Educaliei nationale rusesti, 1884 lanuarie, p. 148—165.
2. AnoCTOlJi'bct ecrb KHiira HOBa aaB”~Ta, Lwow, 1638, prefata nepaginalS.
3. S. Okolski, Orbis polonus. Cracovia, 1640, p.
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astfel: ,,Ai In urma ta nenumarati barbati din sangele Moviles-
tilor, eroi ca cei iesiti din calul troian, barbati cu frica lui Dum-
nezeu, invatati in virtutile vitejesti ale zeului Marle, stralucind
ca soarele in credinta crestind pravoslavnica. Dintre acesti viteji,
niciunul nu se poate asemdna cu preaputernicul tau pdrinte, de
sfantd amintire, Simion Movild, mare voevod si domn al tarii
Moldovei si impreund cu el, cel egal in virtuti mari si in evlavie,
prea stralucitul si puternicul domn, unchiul tau, cel ce odihneste
intru Domnul, leremia Movild, domn si voevod al aceleiasi tari,
fatd de care tace orice riutate si invidie. Tu Tnsuti ai facut sa
straluceasca in regatul si coroana Poloniei aceastd casa preastra-
lucitd, care cu cetitenii ei de frunte este Tnruditi (aluzie la C&-
sétoriile fiicelor lui leremia Movild cu nobili din familiile Wsz-
nowiecki, Korecki si Potocki), Tmpartasesti cu ele stemele nea-
mului. Intr'un cuvant esti si fiu si frate si unchiu al unor crezi
preaslaviti si al unor prea puternici senatori ai Coroanei Poloniei
si ai marelui ducat al Litvaniei, unul deasupra tuturor. Dar aceasta
nu este totul... pentruca nu este o podoaba mai mica a stralucirii
neamului tiu, faptul ci ai adus asa mari slujbe si merite acestei
Republici, incfi de cand erai in cinul mireniei, cu credinti viteaza
si inima eroicd. In toate prilejurile si in toate luptele ai aratat
ca nu ai pierdut meritele mostenite. Aceasta o marturiseste Tnaltul,
preastralucitul, nefnvinsul monarh, stapanul cel mai Tnalt al acestei
tari, Vladislav al patrulea regele Poloniei, domnul nostru care
domneste astazi cu fericire, cu prilejul expeditiei Tmpotriva dus-
manului acestei tari, Turcul”. In adevér, la 1621 avusese loc
razboiul polono-turc de la Hotin, in care Petru Movila luase parte
in tabara crestind alaturi de Vladislav 1V, pe atunci ncd tanar
fiu de rege, sub domnia tatalui sau, Sigismund I11*

Prefata lui Sliuzka se termind cu laude pentru meritele lui
Petru Movild fatd de bisericd, cu mile si pomeni. ,Elevii scoa*
lelor celor mari, fundate la Kiev, seminalii si burse, Marturisesc
si raspandesc cu glas mare darnicia ta si Sfanta Biserica Se ri-
dicd din ruine si se Tmpodobeste cu toate bunatatile".

Petru Movila era un print al bisericii, de neam domnesc,
lucru pe care nu l-a uitat nicicand, nici In faptele lui domnesti
de ctitor, nici In scrisul sdu.

1 Amaénunte despre participarea lui Petru Movild la expeditia de la Hoti
iacercarea lui de a ocupa scaunul Moldovei si interventia lui in favoarea satelor
moldovene la comandantii poloni, la P. P. Panaitescu, Un autograf ol Iy,

Petre Movild pe o Evanghelie a lui Stefan cel Mare, In Revista istoricd romanai
IX (1939), p.
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.CUVANTUL DUHOVNICESC" LA NUNTA DOMNITEI MARIA.
Vasile Voda Lupul luase domnia Th Moldova in urma maziliei lui
Moise Movila, dar Petru Movila nu pregeta totusi sd ajute opera
de culturd intreprinsa de acest domn mandru si invatat, nefinand
seama de faptul cd el contribuise la inldturarea fratelui sau din
scaun. Mitropolitul Kievului mijlocise chiar casatoria domnitei
Maria, fiica lui Vasile Lupu, cu nobilul polon lanusz Radziwill.
Acest nobil, care era din casa cea mai naltd a Litvaniei, era
protestant, insd nrudit prin alianta cu Movilestii si sprijinise In
dieta Poloniei biserica ortodoxa Tn genere si pe Petru Movild in
special Tmpotriva masurilor asupritoare propuse de catolici. De
aceia mitropolitul cautd sa stranga mai mult legaturile cu un pro*
tector asa de puternic, pregatind casatoria lui cu o domnita bo-
gata si din puternicul neam al domnului Moldovei. Inca din la-
nuarie 1644, el trimise domnului Moldovei pe un arhimandrit,
sa-i facd aceastd propunere si in cele din urma Vasile voda primi
sa se alieze cu familia Radziwill. In Martie acelasi an, Vasile
Lupu scria lui Petru Movila cd a trimis soli la principele Ardea-
lului, Gheorghe Rakoczi, ca sa-1 Tmbuneze, cdci pe semne ca
batranul principe ar fi dorit pe domnita Maria ca sotie pentru
fiul sau. La Turci a trimis pe boierul Catargiu cu daruri, ca sa
adoarma banuelile lor pentru aceastd casatorie, in care ei ar fi
putut vedea pregatirile unei aliante cu Polonia*

Nunta se facu cu mare fast la lasi, in biserica Trei lerarhi,
ctitoria lui Vasile Vodd, la Tnceputul anului 1645. Petru Movild
sosi Tn persoand in capitala Moldovei ca sa oficieze el nsusi
taina nuntii *

Din copildrie, daca facem abstractie de expeditia din 1621 la
Hotin, Tn care a stat numai in tabere, nu mai vazuse fiul de domn
moldovean tara sa. Avea acum 48 de ani, era un om cu o vasta
opera bisericeasca si culturald in urma lui. Cand se ivi in bise-
rica cea noua din lasi, el rosti o cuvantare duhovniceasca pentru
cei doi soti, cu Tndemnuri pdrintesti asupra purtarii lor in viata
cea noud, ce se deschide in fata lor, cu citate din Sfanta Scrip-
turd potrivite cu taina nuntii.

Aceasta cuvantare duhovniceasca a lui Petru Movild rostita

1. Scrisorile lui Vasile Lupu si ale lui Petru Movili In vederea casatoriei
domnitei Mariei, In Hurmuzaki, Documente, Supliment. 11-3, p. 3—&6.

2. Descrierea nuntii domnitei Maria la Miron Costin, Opere com-
plete, ed. V. A. Ureche, I, p. 560—t si Tn cronica lui Happelius (pasaj reprodus
de Marcella si Const. Karadja, in revista loan Neculce, 1V, p. 258).
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la Trei lerarhi a fost spusa In mare parte in limba romana, dupa
cum vom vedea mai jos. Faptul acesta care nu a fost cunoscut
pana acum istoricilor nostri, este de 0 deosebitd insemnatate.
Mitropolitul Kievului, crescut In Polonia, care si-a trait viata
Intre streini si a scris toate lucrdrile sale in latineste (Marturisi
rea Ortodoxd), In polona (Lithos) si Tn slava bisericeascd, nu a
uitat limba sa maternd. Dupa zeci de ani de pribegie, el este in
stare sa vorbeascd, sa tie o cuvantare in limba tarii. Aceasta
mai mult decat orice altd consideratie, ne arata ca marele stalp
al ortodoxiei din veacul al XVIl-lea, a fost nunumai prin sange
roman, .dar a rdmas intotdeauna, in cugetul si n sufletul sau.

Cuvantul duhovnicesc a fost publicat de catre Petru Movild
nsusi, in limba polond, intr'o brosura tiparita in tipografiasa din
Kiev. Este de obiceiu cunoscut intr'o editie, care poartd stema
familiei Radziwill, dedicata lui lanusz Radziwill. A fost tradus
si n limba slava bisericeasca, fard dedicatia amintitd si inter-
calatd Tn Trebnicul lui Petru Movilal

Am cunoscut insa o editie Tntrucatva deosebitd, prin aceia
ca alaturi de stema Radziwillilor cuprinde si stema cu cap de
zimbru a Moldovei, iar dedicatia autorului adica a lui retru
Movild, nu este cea cétre lanusz, ci alta, catre Vasile Lupul.
Acest exemplar, care, dupa cate stiu, nu a fost descris pani
acum de nimeni, nici de bibliografii romani, nici de rusi sau
Ucraineni, se afla in Biblioteca Institutului Ossolineum ¢in Lem -
berg, sub signatura 10355. Este o brosura — in 8° mic, de 26
pagini (ultima albd) si poarta titlul urmdtor in limba porons:

«Mowa duchowna przy szlubie lasnie oswieconego rana
lego Mosci Pana lanusza Radziwila xi”zQcia na s iriach Y Dub-
nicach, podkomorzego wielkiego Xi"zscim Lithewskiego, Kamie-
nieckiego. Kazimir, Seywen, etc. Z lasnie w ieim oznr ley wosci
Panna Mari® cork™ lasnie wielmoznego 1ego m osci, Pana 1o
Wasilia woiewody y hospodara Woloskiego, wystawioney prze:
lasnie Przewielebnego w Bogu lego Mosci Oyca Piotra wobile,
metropolis Kijowskiego, Halickiego y wszystkiey Rusi, exarchij
swistego thronu Apostolskiego Konstantinopolskiego, archim an-
drite pieczarskiego, w cerkwi hospodarskiey laskiey, dedicata
hierarchom Bozym S. S. Basilio, loanni et Graegorio, w
teru Pieczerskim Kijowskim. Anno Domini 1s45». (= Cuvant
duhovnicesc la nunta prea luminatului pan lanusz Radziwil, cneaz

Monas-

t. Pcktnki, op. tii., p. 592.
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de Bina st Dubriifa, sub-cimdras al marelui ducat al Utvaniei
staroste de Camenlfa, de Cazlmir si Seywen, cu preoxtralucitn
doamna Maria fiica stralucitului i prea puternicului domn lo Vasile
voeuod si domn al Moldovei, alcatuita de prea i'tntrabilu! intru
Dumnezeu parintele Petru Movild, mitropolit al Kievului, al Hali
ciulul st a toatd Rusia, ierarh al tronului apostolic constantinopo
litan, arhimandrit al Lavrei Pecersha. rostit In biserica domneaia)
din lasi, Inchinata ierarhilor dumnezeesli, Mfinfli Vasile. loan sl
Grigore. Tiparitd tn manastirea Pecersha din K/ev. anal Domnului
164S\. Pe pagina 2-a se afld cele doud eterne: a Redziwillilor,
un vultur, si a Moldovei, capul de zimbru, sub care *e citeai
urmatoarele versuri:

«Na herb laénie oswieconych X X Ich. M. M. P- P- Kad-
ziwilow y jasnie wielmoznego lego Mosci Pana lo. Weeilie woir-
wody y Hospadar Wotoski.

Przia/n t{ glows orlowi przydala

Ktora przy sercu sobie pOdObaIa.

Gdy Kadziwila uznaia byc glowg

Oblubienica : Moldawska Herbowa

Orlowi przto glowg powierzyle.

(Mctt tenie glowa) by iedna rztdziie».

La stema prea luminafilor cnezi Radilu'iH si a preapufrr-
nicului domn lo Vasile Voevod si domn al Moldovei.

Prietenia a daruit capul (de zimbru) pul/urului.
Céruia l-a placut din inimd.

cand lui Radziwiit i-a fost dat

A fi cap celei lubite, stema Moldovei

A incredintat capul (de zimbru).

Caci barbatul este cap femeii, ca s'o carmuiasca.

Pe pagina 3 se afla prefata lui Petru Movili adresatd dom-
nului Moldovei Vasile Lupu, pe care o reproducem aci In (re-
ducere romaneasca dupa originalul polon: .Prea puternicului domn,
prea milostiv, Vaaile voevodului si domnului tarii Moldovei, dom-
nie In pace si tn lung veac si binecuvantare de la Dumnezeu.

Am Implinit cu placere prin servictile mele prietenesti lol
ce era necesar pentru incheierea unei legaturi ecinice intre caee
domneascd a mariei tale si Tnalta si prea eldvita caed e prea
luminatului domn aubcamaras al marelui ducat al Lltvenfel si de
aceia nu lungesc vorba aaupra eervidUor facute de nise ca bun
prieten pentru méria te, domnul meu miloettv, S& dea Dvemeeeu

Hemiile smionntatht lwM - DTIH&. 943, #999% a fitr *
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ca sl ia imprejurdrile din viitor s& pot sluji in chip demn pe
maria ta. lar acum, dorind prea luminatilor cnezi, noilor c&satoriti,
toate fericirile cu dragoste deplind, doresc si mdriei tale ca si
n viitorul cat de depdrtat sa te bucuri in Tmprejurdri favorabile
si fericite de nepotii si de stranepotii iesiti din acesti nobili
cnezi. Tmplinind dorinta prieteneasca a mériei tale, am dat acum
la tipar cuvantarea, pe care am tinut-o la nunta stralucitilor prin-
cipi, rostita parte tn limba polona, parte in limba roméana, in bise-
rica mariei tale din lasi, iar acum publicatda numai Tn limba po-
lond 1 M'am silit prin aceasta sa ardt lumii cat de glorioasa si
de Tnsemnata este legatura incheiatd de maria ta cu casa domniei
sale cneazului si s& Tncredintez totodata madriei tale o dovada stra-
lucitd de prietenie, ceiace, daca am izbutit, rog ca aceasta lucrare a
mea sa fie primitd de maria ta cu bucurie si suflet senin. Al méariei
tale, iubitor prieten si sluga si vesnic rugator lui Dumnezeu Petru
Movild, arhiepiscop, mitropolit de Kiev, Halici si toatd Rusia".

La pagina 5 Tncepe textul cuvantdrii, astfel: «Mowa przy
szlubie. M~drosc przedwiecza, rosparz~dzai®c wysoka swa nie-
bieska hierarchic, dziewitc chorow anielskich (wedlug Dionys-
zego Areopagity), na trzy cztsci rozdzielila (S. Dionys. de cae-
lesti Hierarch». (=Cuvant la casatorie. Intelepciunea dinaintea veacu-
rilor a Impartit inalta sa ierarhie cereasca in noud coruri inge-
resti (dupa Sfantul Dionisle Areopagit) si i-a Tmpartit pe acestia
in trei parti (S. Dionis. De caelesti Hierarch.).

Cuvantarea se terminad in chipul urmator, la paginile 24*25:

«Zaczym stracaic juz do was moie mows, Pana Naywyz-
szego, Ktory was do tego stanu malzenski powolywa, proszQ,
aby was, wedlug prozb naszych, ktore tu za wami przed maies-
tatem iego wylewac bsdziemy, prawic® swoi® bosk” zlctcznie
wasze, tak ublogostowic raczyi, abyscie wszelkie cnoty y po-
boznosci y przykazania iego pelnisc, i niezamierzone lata na
lasks iego swistc sobie hoynie zarabiai“c wygodzie y milosci
swistey, az do zyrzybialey starosci zyli y znak nayprzednieyszy
malzenskiego blogoslawienstwa, przy wszelkich duchownich y
cielesnych darow, lego obfitosciach, syny synow swoich, az do
czwartego y picttego pokolenia, ku chwale bozey tu podporze
Rzeczy Pospolitey ozdobie lasnie oswieconego domu Waszey
Xi~zscey Milosci ogictdali. Amen. (Dupa acestea, scurtand cuvin-
tele mele catre voi, rog pe Domnul cel de sus, care va chemat la
starea casatoriei, ca dupa rugamintile noastre, ce se vor ridica de

1. Sublinierea este a noastra.
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aci pentru voi catre tronul sau. sa ntinda asupra voastra dreapta
sa dumnezeiasca, sa binevoiasca sa va binecuvinteze, ca Tmplinind
ooi toate virtutile, evlavia si poruncile lui, sa traiti multi ani in gra-
tia lui sfantd ardtandu-va meritosi de dragostea sfanta pana la
adanci batranete si sd va puteti bucura de taina binecuvantarii ca-
satoriei, cu toate darurile sufletesti si trupesti, sa privifi numar
mare de fii al fiilor vostri, pana la a patra si a cincia generatie,
spre lauda lui Dumnezeu, ca sprijin al Republicei si podoabe a
strdlucitei case cneziale. Amin).

Toatd cuvantarea nu este altceva decat o tesatura de citate
din Sfanta Scriptura, mai ales din Evanghelii si din Apostol, com-
pletate cu pasaje din Sfintii Parinti ai bisericii, cu comentarii in
legatura cu taina casatoriei.

Dupa cum rezulta din prefata reprodusa mai sus, brosura
tiparita la Kiev s'a alcdtuit la cererea lui Vasile Lupu, iar cu-
vantarea a fost rostitd in parte Tn roméneste, in parte in limba
polona. Cu alte cuvinte, Petru Movild de la usile altarului se
adresa cand miresii, domnului, clerului, curtii si boierilor moldo-
veni prezenti in biserica, folosindu-se de limba lor, cand mirelui
si invitatilor veniti din Polonia, facandu-se Tnteles n limba aces-
tora. Unele pasaje ale cuvantarii erau deci in limba romana, al-
ternate cu altele in limba polond si nu aceleasi cuvinte repetate
de doud ori in cele doud limbi. Aceasta rezultd din afirmatia lui
Petru Movild: ,parte in limba polona, parte in limba romana".
Dupa aceia, probabil din motive tehnice, s'a tradus si textul ro-
manesc in polond, ca in acest chip cuvantarea sa formeze o
unitate, mai ales Tntrucat cartea se tiparea in Polonia.

Exista Tnsd o posibilitate ca sa distingem pasagiile rostite
de mitropolitul Kievului Tn limba romana si traduse apoi in limba
polona de cele cari erau dintru Tnceput in poloneste. Anume,
cum spuneam, cuvantul cuprinde foarte multe pasaje reproduse
din Sfanta Scripturd. Cine citeste textul acestei brosuri, vede
imediat o foarte ciudata alternanta: o parte din aceste citate sant
In limba polona; dar altele, cele mai multe, sunt in limba slava
bisericeascd. De la p. 5 pana la p. 11 toate citatele suntin limba
polona, apoi de aci Tncep citatele in slava bisericeasca, care tin
doud pagini, dupa aceia urmeaza o pagina (a 13-a) cu citatele in
polond si de aci pana la sfarsit (p. 13—24), iarasi toate citatele
sunt in slava bisericeasca. Putem afirma fara a gresi ca toate pa-
sajele, Tn care citatele din Sfanta Scriptura sunt In limba slava bi-
sericeascd, au fost rostite m romaneste. In adevar, aceasta deose-
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bire intre citatele din aceiasi carte nu se explica decat prin faptul
cunoscut de noi din prefatda ca predica a fost rostitd in doud
limbi. Citatele din Sf. Scripturdin textul romanesc nu puteau fi decat
in limba slavond si nu Tn roméneste pentruca pe atunci (1645) nu
exista inca o traducere oficialda a Sf. Scripturi In romaneste (prima
traducere complecta este Biblia lui Serban Voda din 1688) si limba
slavona nu fusese inca Tnlocuita cu cea nationald in cartile sfinte *

Cand Petru Movila a pus sa se traduca (sau a tradus el
nsusi) textul romanesc al cuvantarii sale Tn limba polond, n'a mai
tradus si pasajele din Sfanta Scripturd ce se aflau in slavoneste,
operatie dealtfel foarte delicatd, ci le-a lasat ca n original. De
aci rezultd, cum am spus, ca putem distinge partea polonad de
partea rostita din capul locului in roméaneste. Anume, mitropo-
litul, din defetentd pentru persoana mirelui si pentru oaspetii
veniti din tara streind, si-a Tnceput cuvantarea n limba lor, du-
cand-o asa cam o treime din text (sapte pagini din cele 20, cét
cuprinde cuvantarea propriu zisd), apoi a rasunat cuvant roma-
nesc pana la sfarsit, cu o singurd scurta revenire la limba polona
(o singurd pagind, a 13-a). Nu stim insda Tn ce limba au fost ros-
tite cele cateva cuvinte din urma, pe care le-am reprodus mai
sus, deoarece ele nu cuprind nici un citat. In definitiv, stim acum
ca cea mai mare parte a cuvantarii (aproape doua treimi) a fost
tinutda in limba romana de catre mitropolitul Petru Movila.

E interesant de stiut ca cu prilejul vizitei sale din lasi in
1645, Petru Movilad a avut grije si de unele treburi familiare, care
priveau mosiile ce le avea 1n tard cu drept de mostenire de la
parintii sai. Astfel avem dovadda «o marturie a Petrii Moghila
arhiepiscopu si mitropolitu Chievschii din anii 7153 (1645)Fevruarie

6, cu care adeveriaza pentru satul Osehlibul, ca sa-l stapaneasca
Pdtrasco Ciogole logofatul» *.

Petru Movila este un dar romanesc facut ortodoxiei; el a
fost insa mereu in contact cu realitatea vie a neamului sau.
Amintirea evlavioasd a pdarintilor sdi, a tdrii drept credincioase,
legatura cu biserica din Moldova, au fost temelia sufleteasca a
energiei sale de luptator crestin si ortodox.

P. P. PANAITESCU

1. De altfel si In cronica lui Miron Costin, scrisa trei decenii nti tarziu-
toate citatele din Sfanta Scriptura sunt In slavoneste.

2. Dupd un rezumat din 1792,1aN. I or g a. Studii si Documente. VII, p. 211.



JNTAMPINAREA" LUl MELETIE SYRIGOS
SI RICHARD SIMON

Viata si opera lui Meletie Syrigos sant deopotrivd de cunos-
cute Tn urma studiului publicat de G. Galetakis I. In randurile de
(atd voiu Tncerca sa lamuresc cateva confuzii in legaturd cu fai-
moasa sa ,intampinare Tmpotriva capitolelor calvine si chestiuni-
lor lui Chirii Lucaris" —fard Tndoiala cea mai Tnsemnata din scrie-
rile sale originale si singura dintre acestea care a vizut lumina
zilei—, sa arat imprejurarile protivnice pe care le-a intdmpinat spre
a fi tipdrita abia la cincizeci de ani dupa compunerea ei-, si mai
ales sa starui asupra rasunetului pe care l-a avut Tn Apus, unde
a fost folosita de r.-catolici, Incd mai Tnainte de a fi tipdritd, ca una
din principalele arme in polemica lor religioasa cu teologii refor-
mati si Tn deosebi cu calvinistii.

Curand dupa moartea lui Chirii Lucaris, cu care de altfel
fusese in stranse relatii, Meletie Syrigos ia parte la sinodul Tm-
potriva calvinistilor, ntrunit la 24 Septemvrie 1638, de cétre Chirii
Condaris, patriarhul Constantinopolului -; iar la 27 Octomvrie 1639

1. G. Galetakis, Bioypagikév oax»diaapa napi 0O M-A»tioo Zupiyou
(Schi/a biografici despre Meletie Sirigos). in rev. EkkAnotaotikig ®dpoc (1925),
p. 5—132. Vezi deasemenea si monografia iui J. Par goire, Melelios Syrigos:
ea oie & ut oeuvres. In Echos d'Orient. XI (1908), p. 264—280, 331—340 si XII
(1909), p. 17—27, 167—175, 281—286, 336—342, unde a- poate urmdri si bi-
bliografia asupra lui Meletie.

2. Scrisoarea lui Meletie a fost tipdritd la Bucuresti in 1690, ImpreunA cu
Manualul Tmpotriva ratacirii calvine al lui Dositheiu, patriarhul lerusalimului, subt
titlul: ToO pakapitou M-A-1lou Zupiyou di&ooxaAou ta xai itpotxoovyyélou TG év K-v-
OTOVTIVOUTIOA- . UBYAAN;, "EKKANGIOC, KOTA TRV KOA&VIXBV KB@aAaiov, Kai Apo>Tio-ov
KupiMou 100 Aoukdpew;, Ani*natg. Kai Aootbloo matpioipxou IBpoooAdUBY Eyxpi-
pidlov KATa Ti)G KAABIV-.KT)C @PRVOBAA?-i0g... 'Ev Ti) mpignue KOABL Mmoukoupéat
™1¢ OdykpoPAaxiag. 'Ev Int cwmpiy: ttxt: Katd pAva liktéuBplov. In-folio; 9 1.
nenum., 162 f. num., 1 I. albd si 93 p. Cl. E. Legrand, Bibliographie helli-
nique, XV II-e siccle, Il, p. 458—473; J. Bianu-N. Hodos, Bibliografia ro-
méaneascd veche. I, p. 298—315, unde titlul s'a tradus gresit ,,intdmpinare la prin-
cipiile catolice...**.

3.J. Pargoire, o.c,InEchosd'Orienl (1909), p.21. Cf. L. Allatius,
De Ecclesiae Occidentalis atque Orientalis perpetua Contensione. col. 1065; J. A y-
mon, Monument authentiques de la Religion des Grecs, p. 331; Mansi, Col-
lectlo amplissima Conciliorum, XXXIV, p. 1717.
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rosteste o predical Tmpotriva ,,Marturisirii de Credintd" a lu
Chirii Lucaris * ,
In acelasi timp, Intre Noemvrie 1638 si 28 Noemvrie 1640

si nu in urma sinodului de la lasi, cum socotea patriarhul Dosi-
theiu in epistola catre Constantin Brancoveanu, din fruntea tipdri- I
turii de la 16904 gresald repetatd de episcopul Melchisedec5si
apoi de C. Erbiceanu in articolul inchinat acestei scrieri6—
Meletie Syrigos scrie intampinarea Sa, desigur cu gandul de a o
infatisa intr'unul din viitoarele sinoade si de a o raspandi dupa
aceia pe calea tiparului. Astfel, cu prilejul sinodului de la lasi din
1642, el ar fi vrut ,sa facad cunoscutd" lucrarea sa dupa cum re-
iese din marturia doctorului Scogardi7, aflat la curtea lui Vasile
Lupu, odata deci cu Marturisirea Ortodoxa a lui Petru Movil3,

1. Dupi ce mai Intaia in lulie acelasi an, TheoBl Coridaleu scandalizase
Biserica prin elogiul pe care il f&cuse lui Lucaris; J. Par goire, ibidem:, cf.

A. Malvy-M. Viller, La Confession Orthodoxe de Pierre Moghila, in Onen-
talia Christiana, X (1927), p. XXXIII.

2. Apéarutd mai intaiu in latineste cu titlul: Confessio fidei riwrenA'isimii

domini Cyrilti patriarchae Constantinopolitani... (faird loc), 1629; — cu o noud |
editie latina, patru editii franceze si una anglo-latind, toate apdarute in acelasi
an, — ea avu o editie greco-latind peste patru ani: KupiAou mnatptdpxoo Kov-

OTOVTIVOUTIOAEWC dpoAoyio TAC XploTiavikAg miotewc... Geneva 1633, care a fost
retipdritd in Olanda, la 1645, Timpreund cu ,censura” patriarhilor Chirii Condaris
yi Partenie. Cf. E. Legrand, o. c., I, p. 267-272, 315-321 si Il, p. 14. 0
traducere romaneascd, dupd J. Aymon, la Melchisedec, Biserica orto-
doxa in lupta cu protestantismul, in special cu calvinismul, in veacul al XVlII-lea.
si cele doua sinoade din Moldova in contra calvinilor, in Analele Academiei Romane.
Mem. sect, ist., s. Il, XIl (1889-1890), p. 2-9.

3. Schelstrate, Acta Orientalis Ecclesiae contra Lutheri Haeresim,
Roma 1739, p. 393. Manuscrisul 225 suppl. grec, de la Biblioteca Nationald din
Paris, dd aceiasi datd pentru fnceput (cf. H. O mont, Inventaire sommaire des
manuscrits grecs de la Bibliotheque Nationale, 111, p. 235; J. Pargoire, o.c.
p. 20). Cf. de asemeni mai jos, nota 28.

4. Cf. E.Legrand, o.c., Il, p. 462; I. Bianu-N. Hodos, o. cC
I, p. 301.

5. Melchisedec, 0. c, p. 26. Cu toate acestea Melchisedec banueste
cd Meletie va fi citit cu 'prilejul sinodului de la lasi ,cartea ce o compusese
contra Calvinilor din indemnul lui Vasile Lupu”, p. 40-41.

6. C. Erbiceanu, Scrierea lul Meletie Sirigul contra calvinilor si a lui
Ciril Lucaris, compusa din ordinul sinodului finul la lasi la 1642, in rev. fi/se-
rica ortodoxa romand, XVIII (1894-1895), p. 6.

7. Scogardi catre rezidentul Schmid (la 6 Noemvrie 1640) !'n Hurmu-
zac hi. Documente, IV, p. 668: .L'oggetto principale del Cerigo (sic) fu scomu-
nicare li Capitoli sotto nome de Cirfllo, a fine come ambitioso di far conoscere
lo studio che haueua nella confutatione di detti Capitoli..."
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pe care el avea s'o tadlmaceasca din latineste in greaca noua*
Lucrurile nu s'au Tntamplat insa dupd dorinta lui, iar scrierea sa
ramase deocamdatd necunoscuta.

Peste catava vreme, patriarhul Nectarie al lerusalimului, intr'o
scrisoare adresata patriarhului Paisie al Alexandriei, arata ca le-
zuitii de la Constantinopol ar fi voit sd tipareasca scrierea lui
Meletie, daca — din motive lesne de Tnteles —s'ar fi incuviintat
schimbarea pasagiului in care autorul aminteste ,,cele sapte sinoade
ecumenice"”, dupa care se conduce Biserica rasariteand, lasan-
du-se in loc numai ,sinoadele ecumenice”, fard sa se precizeze
numarul lor*. Cum nu seva fi ajuns la vreo intelegere, scrierea
fu osénditd s& rdmand mai departe in intuneric. De altfel, aceiasi
Tmprejurare se repetd, probabil citiva ani mai tarziu, la Venetia,
dupd cum reiese din cele de mai jos.

Cu toate acestea, putine scrieri au fost atat de raspandite si
au pricinuit atatea discutii ca intampinarea lui Meletie, incd mai
Tnainte de a fi vazut lumina tiparului in intregime. in controversa
religioasa de la sfarsitul secolului al XVII-lea si inceputul celui
de-al XVIU-lea, catolicii au socotit-o, pe drept cuvant, o marturie
de capetenie in ceea ce priveste credinta ortodoxa; iar cunoscutul
exeget si polemist religios Richard Simon 8, a folosit-o, in repe-
tate randuri, in scrierile sale Timpotriva teologilor reformati.

1. A. Malvy- M. Vilier. o. c.,, p. LI-LIL

2. Schelstrate, o.c., p. 391-392; ci. La perpeluile de la Foi... ed.
Migne, Il, col. 1182; Pargoire, 0. C., p. 284.

3. Despre vieata ti opera lui, cf. Bruzen de la Martinitre,
Eloge historique de Richard Simon, pretre, in Lellres choisies de M. Simon. Amster-
dam, 1730, I, p. 3—100. Asupra operei sale teologice, cf. Henri Margival,
Essai sar Richard Simon el la critique biblique au XVII-e siccle, Paris 1900 (p-
7, notd, bibliografie asupra vietii si operei).

Nascut la Dieppe, la 13 Maiu 1638, Richard Simon intrd In colegiul
oratorienilor din acel oras. Tnclinarea lui pentru studii gasi un sprijin in aba-
tele De la Roque, care 1 trimise s& urmeze teologia la Paris. In acelasi Ump,
el Tnvatd ebraica si celelalte limbi orientale, care aveau si-l ajute la adancirea
textului Sfintei Scripturi. Dupd cinci ani de studii, In 1662, el intrd in ordinu
oratorienilor. Scutit de obligatiunile impuse de obiceiu pentru a i se Tngadui
Sé—§i continue studiile, dupa un scurt popas ca profesor de filosofie la colegial
de la Juilly, el se Tntoarce la Paris unde este Tnsircinat cu redactarea catalo-
gului de carti si manuscrise orientale aflate in biblioteca oratorienilor. Dar ne-
voind sd rdmand in sarcina institutiei, ca unul ce nu era incd preot, el se fin-
toarce din nou ca profesor la Juilly, In 1668. Peste putin timp, terminand obli-
gatiunile in Tnvatimant, este sfintit preot in 1670.

In 1671 el publica operele teologice ale mitropolitului Gavriil al Filadel-
fiei, in care aratd cd Biserica rdsdriteand urmeazd aceleasi credinte ca si Bise-
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Astfel, lucrarea sa, Histoire critique de la Creance & des Coii-
tumes des Nations du Levant, publicatd pentru intiia data la Frank-

rica latinad tn ceiace priveste sfantaeuharistie; cartea avu o a doua editie In 1682.

In 1674 apare traducerea cartii luiLeon de Modena, Ceremonies el
Coatumes qui s'observent aujord'hui parmi les Juifs: In editia urmatoare din 1681
el adauga un supliment critic si cartea este din nou tiparitda in anul urmator la
Haga, iar In 1684 la Lyon. In 1675 publicdi o noud traducere, Le Voyage au
Afoni Liban al lui Girolamo Dandini, pe care Il Tnsoteste de note critice.

Pentru a fi Tmpiedecat sd-si publice lucrarile, i se propuse o misiune la
Roma. El Insd izbuteste s& facd asa ca altcineva s& fie trimis In locul sdu, spre
a putea sa publice In sfarsit faimoasa sa Hisloire critique du Vieux Testament
(1678). Cartea pricinui mari turburdri in randurile teologilor — Bossuet Tnsusi 0
criticd — astfel ca fu Tn curand“interzisa, lucru care nu Tmpiedeca sa fie publi-
catd Intr'o traducere latind la Amsterdam (1681) si apoi din nou in limba fran-
cezd, la Rotterdam (1685). Ca urmare, Simon parasi preotia si se retrase la
Bolleville, in Normandia. In 1682 se Tntoarse pentru scurt timp Tn orasul sdu
natal, iar de aci la Paris, unde se stabili spre a-si publica nouile lucrari.

In afard de retipdriri, el publica deci Tn cursul anului 1684: Histoire de
I'origine et du progres des revenus ecclesiastiques, cu o noud editie sporita in
1709; Histoire de la Craance et des Coatumes des Nations du Levant, cu o noua
editie in 1693 si o a treia Tn 1711; apoi Novorum Bibliorum Polyglottorum
Synopsis si o lucrare asupra editiilor Bibliei, Disquisitiones criticae de variis...
Bibliorum Editionibus.

In 1685 revine asupra proiectului de editare a Bibliei poliglote, in AT
brosii ad Origenem Epistola de novis Bibliis Polyglottis, si radspunde la criticile
lui Isaac Vossius aduse ,Istoriei critice a Vechiului Testament™ 1n Opusmla
critica adoersus Isaacum Vossium. Vossius aducandu-i noi critici, Simon se
vazu silit s& revina in acelasi an, Tntr'un opuscul publicat sub pseudonimul Le
Camus. spre a-i rdspunde.

Tn anul urmaétor, el raspunde criticilor aduse aceleiasi scrieri de Le Clerc
si alti teologi din Olanda, In Reponse au livre intitule ,,Sentiments de quelques
Theologiens de Holandela care vine sa se adauge in 1687, Lettre a Mr. I'Abbe
P... touchant i Inspiration des Livres sacrez. Totdeodatd apare La Creance de
I'Eglise Orientale sur la transubstantiation.

In 1688 revine asupra noilor critici starnite de ,Istoria criticd a Ve-
chiului Testament", in Dissertation critique sur la nouvelle Biblioteque des Auteurs
ecclesiastiques, publicatd sub pseudonimul Jean Reuchlin, pentru ca in anul ur-
madtor sd raspunda altor critici, in Apologie pour I'Auteur de I'Histoire Critique
du Vieux Testament contre les iaussetez d'un Libelle publie par Michel le Vassor.
In acelasi timp Simon publicd a sa Histoire Critique du Nouveau Testament. A
doua parte a acestei lucrari, Histoire Critique des Versions du N. T.. fu publi-
catd in 1690; iar cea de-a treia, Histoire Critique des principaux Commentateurs
du N. T, in 1692. Asupra acestei lucrdri revine In Nouvelles Observations sur
le texte du N. T. (1695).

Cu prilejul bombardamentului de la Dieppe (lulie 1694), Simon pierdu
O mare parte din cdrti si manuscrise. In 1700, prietenii sdi publicard cateva
din scrisorile lui, dar cum textul apdru cu mari greseli — lucru care facu pe
Simon sa nu le recunoascd, — o noud editie aparu In 1702; iar la Tntaiul volum
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furt In 1684 subt pseudonimul S. Moni * prin tendinta de a arata
apropierea dintre Biserica de Rasarit si cea de Apus, pe temeiul
scrierilor datorite mai ales teologilor greci, vechi si noi, a starnit
multe critici din partea reformatilor. Printre acestia, pastorul en-
glez Thoma Smith In ale sale Miscellanea (Londra, 1686 )i-a adus
critici de multe ori neindreptatite —, spre a-si apdra lucrarea pu-
blicata mai Tnainte, De Graecae Ecclesiae hodiemo Statu Epistola
pe care Simon o combatuse, la randul sau, in scrierea de mai sus.

Richard Simon raspunde criticilor lui Smith in La Creance de
I'Eglise Orientale sur la Transubstantion (Paris, 1687), aradtand cé&
patriarhul Chirii Lucaris 4 a carui Marturisire de Credintd servise
reformatilor pentru a sustine, la randul lor, apropierea Bisericii
rasdritene de Tnvatdturile lui Calvin — a falsificat credinta orto-
doxa. Simon isi sprijina raspunsul pe scrierile acelorasi teologi cari
au precedat si urmat pe Lucaris, si cari contrazic sau resping
deadreptul Marturisirea acestuia, dand astfel scrierii sale un spirit
de polemica mai accentuat.

incd in mai sus amintita Histoire de la Creance du Levant,
Simon folosea, printre marturiile teologilor greci moderni cu pri-

se adaugi un al doilea In 1704 si un al treilea In 1705. Tipdrite din nou cu unele
adause, dupa moartea sa, In 1730, scrisorile lui Simon ailate
lume cuprind o seama de informatii
gioasd a timpului.

In 1702 aparu traducerea sa din Noul Testament care starni noi critici-
Descurajat, el nu mai publica pe aceea a Vechiului Testament, ci ae multumi ai
dea la lumina a sa Bibliotheque Critique (4 vol., 1708-1710), care Insi fu inter-
zisd. Cu toate acestea, dupd moartea sa, publicarea acestei scrieri fu continuatd
cu titlulnou de Nouvelle Bibliotheque choisie (2 vol., 1714). Ca si scrisorile, aceasta
publicatie cuprinde informatii pline de eruditie,
pentru lucrdrile aale de sinteza.

De catdva vreme Simon trdia retras la Dieppe. lezuitii inad nu-1 ldsara
In liniste, ci puserd la cale un control al hartiilor sale. Batranul Simon umplu
atunci cateva butoaie cu manuscrise si le dddu foc. Dar hotartrea sa precipitata
li pricinui o boald care 11 mistui pana ce-si dadu sufletul In Aprilie 1712.

1. O noud editie apdru In 1693, iar o a treia, revdzutd yi cu titlul schim-
bat: Histoire critique des Dogmes. des Controverse», des CoHtumesic des Ceremo-
nies des Chretiens Orientaux, la Travoux, In 1711.

2. Cf. capitolul ,Responsio ad Objectiones Authoris Libri de Fide & Ri-
tibus Orientalium™, p. 1-47.

3. Editia I-a aparuse la Oxford, 1676; cea de-a doua la Londra, 1678;
iar cea din urma la Utrecht, 1698.

4. Smith ii Tnchinase lui Lucaris un intreg capitol la Miscellaneo: ~Bre-
vis & succinta Narratio de Vita, Studiis, Gestis, & Martyrio Cyrilli
triarchae Constantinopolitani”, p. 49-130.

in cele patru vo-
pretioase pentru vieata si literatura reli-

care In mare parte i-au servit

Lucarii pa-



426 N. A. Gheorghi

vire la sfanta euharistie intampinarea lui Meletie Syrigos. De si
.Ccompusa in 1638, Tmpotriva Marturisirii de Credintd a lui chirii
Lucaris* \ ea era incd ineditd. Simon reproduce dupa manuscrisul
ce-1 avea la indemand fragmentul referitor la sfanta euharistie —
insotindu-1 de o traducere latind8 asa cum a procedat si CU ce-
lelalte extrase —, dupd ce Amauld daduse o traducere franceza
a aceluiasi fragment in faimoasa La Perpetuite de la Foi de |'Eglise
Catholique touchant I'Eucharistie 8 Tot dupd scrierea lui Meletie,

L. compose... en 1638 par Meletius Syrigus contre la Confession de
Foi attribuee a Cyrille Lucar Patriarche de Constantinople, <6 imprimee 4 Ge-
neve en Grec & en Latin.." Dupd ce da titlul cartii ,qui n'a point este im-
prime  Simon continua: , L'Auteur refute fortement cette pretendiie Confession
de I'Eglise Orientale, par un grand nombre des Peres & des autres Ecrivains
Ecclesiastiques jusqu'a nostre siecle ; & fait voir evidemment, que la Confession
de Cyrille a este tiree des Ouvrages de Calvin.." R. Simon, Hisloire de la
Creance..., p. 46.

2. lbidem, p. 203-215.

3. 3 vol., Paris 1669-1674; fragmentul amintit se gaseste in vol. Ill la
.addition”, 2 f. nenum. intercalate intre p. 810-811. In editia din 1704, el se
gaseste tot in vol. IlI, la ,addition", 2 p. la sfarsit dupa p. 587. Tncepand din

1711, Eusebe Renaudot a adaugat in vol. 1V un ,Eclaircissement touchant M e-
letius Syrigus" (p. 405-413), in care urmeaza de aproape pe patriarhul Dosi-
theiu; la p. 411 aminteste cd Tntampinarea lui Meletie a fost tipdritd de amin-
titul patriarh ,avec plusieurs additions & Bucharest en Walaquie, en 1690“. Cu
doi ani mai Tnainte, Renaudot publicase acelasi fragment Tn Gennadii palriarchae
Constanfinopolitanae Homiliae de Sacramento Eucharisiiae, Paris 1709, p. 156-162.
In articolul De Meletio Syrigo (p. 151-155), el mentioneazd, dupa Peter Allis,
care daduse o editie latind a Tntampinarii Tmpotriva papei de patriarhul Nec-
tarie — dupd editia greceascd de la lasi din 1682, — ca intampinarea lui
Meletie ar fi fost tiparitd si ea la lasi Ici. p. 155 si 199; P. Allix in Tol mow»
Nectarii... Confutatio Imperii Papae, Londra, 1702, p. 10). De altfel aceasta gre-
sald e datoritd desigur faptului ca sinodul dela 1642, la care Meletie avu o in-
semnatd contributie, se tinuse la lasi —a fost continuata si de cercetdtori moderni
(cf. aceasta notd, mai jos). Cf. de asemeni editia Migne din La Perpetuite de
la Foi, Il, col. 1223-1226, cum si col. 687-691, 811, 930-932, 965-966, 1034-1038.
1044-1046, unde Renaudot revine asupra lui Meletie Syrigos si a scrierii sale. In
sfarsit acelasi fragment se regaseste la Schelstrate, o. c, p.396-401, cu o
introducere, p. 391-395. J. Pargoire (0. c., p. 285) crede cd Sathas (Neo-
BAANVIKN @iAoMoyia, p. 258) a luat pasagiul reprodus de catre Renaudot drept ua
tratat independent al lui Meletie asupra euharistiei, pe catd vreme Sathas nu face
decat sa mentioneze fragmentul reprodus de Renaudot in editia omiliilor lui Ghe-
nadie. Altele sant Insa greselile lui Sathas cu privire la intampinarea lui M eletie:
una a fost transmisa de cdtre Pargoire Tnsusi, care d& scrierea ca tiparitd la
lasi (cf. C. Sathas, ibidem, J. Paragoire, o. c., p. 284). De asemeni, C
Sathas spune cd R. Simon si Renaudot au dat traducerea francezd a ntam-
pinarii lui Meletie (cf. 0. c., p. 257), pe cand amandoi au tradus numai pasagiul
amintit, la latineste.
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Simon reproduce si fragmentul referitor la acelasi subiect dintr'o
omilie a lui Ghenadie Scholarios I, patriarhul Constantinopolului
din vremea caderii lui subt Turci.

Despre autor, Simon nu spune prea multe lucruri. Stia totusi
Cd Marturisirea ortodoxd a Bisericii rasaritene fusese ,indreptatd
si lamuritd de catre Meletie Syrigos din porunca unui Sinod din
Moldova, Si tiparitd dupd aceea prin ingrijirea domnului Panaiot" *

Cum Tnsa Thomas Smith socoti pe Meletie Syrigos drept un
,,GIrec necunoscut, crescut in Colegiul grecesc de la Roma" si deci
influentat de r.-catolici 3, iar marturiile lui fird Tnsemnatate, Richard
Simon, TN La Creancede I'Eglise Orientale sur fa Transubstontiation.
se vazu silit sd revina asupra teologului ortodox 24, spre a-l apéra
Tmpotriva nedreptei judeciti a pastorului englez. Si banuind ci
Smith a fost influentat de calvinisti in aprecierile sale lipsite de

temeiu Si de adevar, Simon incepe prin a fixa personalitatea
lui Meletie:

,»O€ peut-il faire qu'un homme qui a demeure dans la
Grece, & qui a lu les livres des nouveaux Grecs, ignore que
ce Melece etoit dans ces derniers temps Protosyncelle &
Docteur de la grande Eglise de Constantinople, qu' il a ete
choisi dans un Synode par son Patriarche, pour aller en Mol-
davie en qualite d'Exarque ou principal depute, examiner une
Confession de Foi composee par le Clerge de Russie, & qui
fut ensuite adopt6e par toutes les Eglises Grecques d'Orient,
comme etant leur veritable creance. Cette Confession a depuis
ete imprimee en Grec par les Hollandois, & la sollicitation

1. R. Simon, Histoire de la Creance, p. 199-203.

2. ,..la Confession orthodoxe de I'Eglise Orientale... corrigie & expliquee
par Meletius Syrigus par I'ordre d'un Synode de Moldavie, & imprimde ea
suite par les SOINS du Seigneur Panagioti...”; ibidem, p. 51. Panaiot Niltusios,
mare dragoman la Poartd, publica Marturisirea lui Petru Movild, in versiunea
greacd a lui Meletie, In Olanda la 1667 (cf. E. Le grand, Bibliographie
hellenique, XV I1 siecle, Il, p. 202-216).

3. Smith, Miscellanea, p. 9: ,,Ex hoc Graeculo Tenebrione, partiam
studiis addictissimo, & in Collegio Graecorum Romae, ni fallor, educato, habet
H <istoria> C <ritica> quod contra nos Gennadii nomen & authoritatem ob-
tendat”.

4. Partea intia a capitolului al Ul-lea (p. 71-93), poarta titiul: ,Dclen-*
de Melece Syrigue contre les accusations injustee de M. Smith. Analyse du livre
manuserit de Melece contre Cyrille Lucar...": In partea a Il-a a aceluiasi capitol
(p. 93-103), Simon raspunde criticilor lui Smith aduse marturiei amintite a pa-
triarhului Ghenadie.
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du sieur Panagioti premier Interprete de la Porte, qui en (it
venir les exemplaires dans le Levantpour les distribuer gra-
tuitement. Il paroit & la teste de ce livre une Approbation
fort authentique de Nectarius Patriarche de Jerusalem, & de
toute la Palestine, ou il s'€tend au long sur les loiianges de
Melece Syrigue, gu'il qualitie de Docteur de la grande Eglise,
de Pridicateur, d'Interprete & la regie des ueritables dogmes de
la Foi. Ce sont les titres que les Grecs lui donnent, lesquels
le regardoient comme un des plus savants hommes de leur
Eglise. Ce fut & cause de sa grande capacite, qu'il hit envoie,
comme le remarque le meme Nectarius, du commun con-
sentement du Clerge de Constantinople & un Synode de
Moldavie, pour y presider & la place du Patriarche dont il
avoit recu un plein pouvoir. Bien loin que ces sentimens aient
ete opposez & ceux des Eglises d'Orient, Nectarius nous
assure que Syrigue a ete nourri & eleve des son eniance
dans la creance ordinaire & dans la pietf. S'il est vrai qu'il
ait ete attache au parti de Rome, il faudra aussi dire que
toute I'Eglise de Constantinople, & meme toutes les Eglises
d'Orient qui font profession de la Religion Grecque, etoient
devenues Romaines. Je ne parlerai point du Synode de Je-
rusalem contre les Calvinistes, qui donne aussi a Melece le
titre de Docteur & de Protosyncelle de la grande Eglise de
Constantinoplel.

Spre a dovedi eruditia lui Meletie, Simon d& o scurta ana-
lizd a ,excelentei lucrdri pe care a compus-o Tmpotriva pretinsei
Marturisiri de Credinta a Bisericii Rasaritene, publicatd de Chirii
Lucaris", cu atat mai mult cu céat scrierea lui Meletie nu era Tnca
tiparita si era foarte rara*. latd in rezumat analiza lui Richard Simon:

tn epistola catre cititori, Meletie aratd relele pricinuite de
erezii in general si apoi trece la ,Marturisirea de Credintd" pu-
blicata la Geneva, care ajunsese In Rasarit si care subt numele
Bisericii ortodoxe, cuprindea doctrina calvind. Ea a pricinuit nela-

1. R. Simon, La Creance de | Eglise Orientale, p. 71-73. In note, Simon
reproduce in grecette pasagiile principale, dupd ,Marturisirea ortodoxa" a lui
Petru Movila, yi Synodas Bethlehemitica, Paris 1676. De amintit cd prin ,Doc-
teur”, Simon traduce pe 8iBdoxBAoC.

2. Dn'y a rien qui puisse mieux faire connoitre son erudition, que l'ex-
cellent ouvrage qu'il a compose contre la pretendue Confession de Foi de I'Eglise
Orientale, publice per Cyrille Lucar... ouvrage qui n'a jamai ete Imprime,... trii-
rare dans I'Europe...": ibidem, p. 73.
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muriri Tn r&ndul credinciosilor cari au socotit pe Lucaris ca adevft.
ratul ei autor. Pe de altft parte, multi au socotit-o apocrifa. ntru-
cat 11 priveste, Meletie nu hotaraste nimic asupra paternitatii ei,
scopul sau fiind numai de a combate aceasta scriere — fie a lui
Lucaris, fie a altcuiva — si de a ardta cat este ea de departe de
adevarata credintd a Grecilor, deoarece Biserica ortodoxa n'a im-
bratisat aceste dogme nici pe vremea lui Lucaris, nici dupa moartea
sa. In sfarsit, Meletie ,aminteste sinodul tiparit in Moldova, pe care
el nu face decét sa-lI intareasca in lucrarea sa" *.

In prefatd, Meletie spune ca pe nedrept Lucaris a publicat
Marturisirea" sa subt numele Bisericii rasaritene, deoarece dintre
cei patru patriarhi din Rasarit nu este unul care sa n'o fi respins
si osandit ca eretica. Biserica ortodoxa se intemeiaza pe vechiul
Simbol, pe randuielile celor sapte sinoade ecumenice si pe scrie-
rile sfintilor parinti.

De la intaiul capitol se vede limpede cd Meletie ,n'a fost
crescut Tn Colegiul grecesc de la Roma", deoarece el arati ca
Lucaris, spunand ca Sfantul Duh purcede din Tatal prin Fiul, nu
a urmat credinta Bisericii sale, care asupra acestui punct se deo-
sebeste de r.-catolici.

La cartile sfinte, Meletie adaugd — pe langa Sfanta Scrip-
turd — traditia nescrisa ca fiind tot de inspiratie divina.

Capitolul despre predestinatie, Tl gaseste plin de influenta

1. ,Enfin 0 cite le Synode imprime en Mold»vie, gn'il ne fait que con-
firmer dane son ouvrage" ; ibidem., p. 75. Este vorba desigur de decretul Ilui
Partenie, patriarhul Canstantinopolului, publicat la lasi, la 20 Dechemvrie 1642
(cf. E. Legrand,Bibliographichellinique. XV I1-esiecle, 111, p.89; 1. Bianu-N.
Hodoy, Bibliografia romaneasca veche. I, p. 119). Meletie a scria deci aoeasti
epistold cdtre cititori cu cel putin doi ani mai tarziu decat textul lucrarii asie,
probabil atunci cand, in urma sinodului de la Constantinopol si a cehii de la lasi—
care s'au urmat la scurt interval, In cursul aceluiasi an, — el ae va fi pregdtit
ai dea la lumini scrierea sa.

Cf. R. Simon, La Crtonce de I'Eglise Orientale, p. 300-301, uade dupi
ce vorbeste despre sinodul de la Constantinopol din 1638, aminteste si acest
sinod, cum si editiile decretului Ilui Partenie: ,-.Le second Synode a eatc
assemble en 1642, sous Parthenius, St fut imprimi cetta en (sic) mEme annce en
Moldavie, ptris i Paria. Nikusius la sussi fait imprimer en Hollande en 1645,
avec celui de Cyrille de Berrhee & la Confession de Cyrille Lucar. Leo Alla-
tius I'a sussi inseri dans son livre de perpetua Occidenfalis 4 Oeien/alis Ecclesia
consensione™ (cf. pentru editia de la Paris din 1643, E. Legrand, o. r., I, p.
450-451; pentru editia olandezi din 1645, cf. supra, p. 422, 2.; laL. Allallus.
De Ecclesiae Occidentalis atque Orientalii perpetua Consensione. Colonia 1648,
col. 1082).
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calvind si Meletie dovedeste prin citate din opera lui Calvin cd
Lucaris I-a urmat de aproape.

De asemeni in capitolul urmator, Lucaris a copiat pe Calvin,
atribuind numai lui Dumnezeu-Tatdl numele de Dumnezeu, lucru
pe care 7l dovedeste iarasi prin cateva spicuiri din opera lui Calvin.

In capitolul despre pronia dumnezeiasca, Lucaris foloseste
in plus pe Martin Bucer, Tmpotriva caruia Meletie Tncheie afir-
mand ca toate in lume sant oranduite de pronia cereasca,
nu Tnsa si raul.

Asupra Tntaiului om, a caderii sale si a pacatului original,
Meletie arata—impotriva calvinistilor—ca religia sa randuieste ras-
plata faptelor bune si prevede ca nu toate pacatele sant de moarte.

Trecand peste capitolul urmator, asupra caruia nu are nimic
de spus, Meletie arata cd Lucaris vorbeste de lisus ce sade la
dreapta Tatdlui, rugandu-se si mijlocind pentru muritori, in vreme
ce aceasta calitate o au sfintii si ingerii, afirmatie pe care o
sprijind pe citate din Scripturd si pe consimtimantul celor doud
Biserici, de Rasarit si de Apus, Tn aceastd privinta.

La capitolul despre Bisericd si capul eill£- Tmpotriva lui
Lucaris — , Meletie aratd cd, aldturi de capul ei unic, episcopii
si preotii sant de asemeni capi ai Bisericii, de vreme ce pri-
mesc aceasta calitate de la capul ei unic, lisus Hristos. lar cand
Lucaris, ca si calvinistii, nu recunoaste ierarhia Tn Biserica,
Meletie starue asupra ierarhiei din Biserica ortodoxd, fTntemein-
du-se atat pe Sfanta Scriptura cat si pe scrierile sfintilor parinti.

De asemeni el respinge capitolul Tn care Lucaris afirma ca
omul este iertat numai pentru credintd, fara sa tina seama de
faptele sale, cum si pe acela al liberului-arbitru, in care arata
ca Lucaris a folosit pe Luther si Calvin.

Capitolul despre sfintele taine este deosebit de desvoltat.
Calvinistii nu recunosc decat doud, botezul si euharistia, fiindca
— socotesc ei —numai pe acestea le aminteste Noul Testament.
Meletie arata Tnsa cu citate doveditoare ca Noul Testament po-
meneste in plus pocdinta, preotia, nunta si maslul. Despre un-
gerea cu sfantul mir, de si nu este amintitd Tn chip limpede, el e
de parere ca a fost instituitda de lisus, care a dat-o apostolilor.
In concluzie, Meletie aratd ca Biserica ortodoxa recunoaste sapte
taine si cd ele sant numite si peceti, nu insd cu Tintelesul
dat de calvinisti.

Asupra botezului si euharistiei, revine in cele doua capitole
urmatoare, respingand insa doctrina calvinista. Pe temeiul martu-
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riilor din sfintii parinti de pe vremea apostolilor, panfi la Ghenadie
Scholarios, el dovedeste ca Biserica ortodoxd a avut Tntotdeauna
aceeasi credintd in ceia ce priveste taina euharistiei.

Tncheind aceastd analizd, Richard Simon adaugd ci Meletie
a Tnceput lucrarea sa Tn Noemvrie 1638 si a sfarsit-o in Noemvrie
1640, la Constantinopol \ dupd cum reiese din Tnsemnarea de
la Tnceputul si sfarsitul lucrarii, si cd autorul se numeste cu
smerenie ,calugar din Creta, care era locul sdau de nastere”.
Manuscrisul pe care I-a avut la Tndemana era o copie scrisa de
un Grec la Constantinopol; iar la sfarsit—observa el in treacat—
se gasesc ,cateva acte" pentru apdrarea icoanelor.

Mergand mai departe, Simon Tsi Tnchipuie ca Thomas Smith
ar putea sd-i raspunda ca scrierea lui Meletie este menitd sd
combatd mai mult pe calvinisti decat pe Lucaris si ca desigur
iezuitii de la Constantinopol vor fi contribuit la compunerea ei,
mai ales ca Tn multe locuri se bagd de seama influenta lui Bel-
larmin. O asemenea banuiala insa ar fi fara temeiu, fiindca acei
dintre Grecii moderni cari cunosc latina, citesc pe autorii cari
scriu in aceasta limba. E drept ca daca Meletie voia sa combata
numai pe Lucaris( nu ar fi staruit atata asupra ereziilor din Apus.
Dar in calitatea sa de ,protosinghel si dascal al Marei Biserici
din Constantinopol, cunoscand mai bine ca nimeni altul nevoile
Bisericii sale, a socotit potrivit sa combatd nu numai Marturi-
sirea de Credinia a lui Chirii, ci si ereziile lui Calvin de care
cativa Greci fuseserd molipsiti. EI nu putea sa-si ajunga mai bine
scopul, decét folosind pe Bellarmin si pe ceilalti polemisti latini
cari scrisesera Tmpotriva calvinistilor" *

Cum Smith, se Tntreba de ce o lucrare atit de fTnsemnata
ca aceea a lui Meletie a ramas Tnmormantata in chilia acestui
calugar si de ce nu a fost tiparitd9, Simon ii raspunde ca daca

1. R. Simon, La creancc., p. 89, unde. in notd, reproduce insemnarea
In greceste, care da aceiasi zi pentru sfarsitul lucrarii (cf. supra, p. 422. n. 3):
év 1tu *xAn pnvi vopuBpiou €IPABIBaON (sic) *atd 10 *xu- ITOg
unvi voepppip (sic) xn' év KwvatavtivoomoABt (sic).

2. Ibidem., p. 91 : ,,..mais Syrigue qui etoit Protosyncelle & Docteur de
la grande Eglise de Constantinople, connoissant mieux que persoane les be-
soins de son Eglise, a cru qu'il etoit & propos de lui donner une ample refu-
tation, non seulement de la Confession de Foi de Cyrille; mais aussi des he-
resies de Calvin, dont quelques Grecs avoient ete infectez. D ne pouvait pas
mieux faire pour venir & bout de son dessein que de consulter Bellarmin Ic
les autrei Cootroversistes Latins qui avoient deja ecrit contre les Calvinist--*.

3. Smith, Miscellanea, p. 10.

owtnpiog U
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scrierea lui Meletie era necunoscuta pentru el, nu urmeazda de
aici ca ea sa fi rdmas ascunsa si pentru Grecii din Constants |
nopol, unde Syrigos era ceva mai mult dec&t un simplu calugar>

In sf&rsit, Smith socotind pe Meletie de rea credintd cand
spune ca expresia .eooofwol; — de care Grecii se folosesc
pentru a traduce pe ,transubstantiatio” —ar fi fost ndscocitd im
potriva ereziei Berengarienilor fara a dovedi acest lucru * Simon
li'raspunde ca intr'adevar acest cuvant a fost adoptat impotriva
acestei erezii, lucru care nu vrea sd spund cd el a fost folosit
de pe vremea aceia. Meletie tratdnd problema in genera], ca
Navant in teologia Latinilor, ca si in aceea a Grecilor, face cu-
noscut acestora din urma originea" acestui cuvant adoptat pen-
tru a pune stbvild ereziei Berengarienilor ce ajunsese pana in
Rasarit, si avand acelasi Tnteles ca si PETORON], TPOTI] Sau MO0
Xelwo-¢, Tntrebuintate de sfintii parinti. ,,De altfel —inchee Si-
mon — nimic nu e mai simtit ca acest cuvant al lui Meletie Syri-
gos asupra euharistiei, care a fost tiparit in greceste si latineste
la sfarsitul acestei carti, pentru ca protestantii sa poatd judeca"*

La sfarsit, dupa ce reproduce din nou fragmentul asupra
euharistiei din scrierea lui Meletie*, Tntr'un Catalogue des prin-
cipaux livres, tant imprimez que manuscrits, qui ont este citez dans
cet ouvrage", revine—intre alteleB asupra lui Meletie Syrigos si da
aceste interesante amanunte despre scrierea sa.

,On a parle fort au long du livre manuscrit de cet
Auteur. L'exemplaire dont je me suis servi, a este ecrit &
Constantinople. Il y manquait quelques passages latins qu'on
n'avoit point ecrits. On avoit settlement laisse en blanc
quelques espaces pour les ecrire; I'on a este sur le point
d'imprimer cet ouvrage & Venise: mais quelques Missio-
naires aiant voulu qu'on y changeét quelque chose, & prin-

1. R. Simon, La Craance., p. 91—92.

2. Smith, Miscellanea, p. 10.

3. R. Simon, La Craance.. p. 92—93.

4. Ibidem., p. 194—219.

5. Sant de amintit: notita intitulatd Confession ortodoxe (p. 268—269),
In care spune intre altele: ....Le meme Panagioti a aussi fait traduire en Latin
oette Confession, qu'il envoia au Roi dans les deux Langues, avec eouscription
des Eveques d'Orient. Le manuscrit, qui tient lieu d'original se trouve dans la
Bibliotheque de Monsieur I'Archeveque de Reims"; cum ti aceea a lui ,,Cyrille

Lucar" (p. 272—275), in care vorbeste despre editiile din 1629 si 1633 ale
Marturisirii lui.
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cipalement I'endroit ou 1'Auteur ne reconnoit que sept Con-
ciles generaux, cela en empecha I'impression, les Grece ne
voulant pas qu'on reformat ce livre" *

In acelasi timp, R. Simon a adaugat la cartea sa un supliment
In care revine asupra marturiei amintite a lui Ghenadie asupra
euharistiei, a cdrei autenticitate fusese pusa la Tndoiala.

Dar Richard Simon a avut prilejul sa revina inca odata a-
suprascrierii lui Meletie Syrigos, intr'o lucrare mai putin cunoscuta.

Catre sfarsitul vietii, el publica subt pseudonimul De Sain-
jore, a sa Bibllotheque Critique ou Recueil de diverses pieces cri-
tiques, dont la plupart ne sont point imprimees, ou ne se trouvent
que tres-diftidlement... (4 vol., 1708—1710). Cartea de si poarta
n titlu indicatia ca a fost tiparita la Amsterdam, a fost in rea-
litate imprimata la Nancys. Cu toate ca fusese interzisa printr'o
hotarire a forurilor superioare, dupa moartea autorului au mai
aparut nca doua volume cu titlul schimbat Tn Nouoelle Biblio-
theque choisie, ou Von fait connoitre les bons Livres en divers Genres de
Litterature & Vusage quon en doit faire (Amsterdam-Paris, 1714)-.

In avertismentul din fruntea lucrdrii, Simon arata ca dorinta
lui a fost s& dea la lumind mai ales piese rare si necunoscute,
aflate Tn biblioteci publice sau particulare, carora le va indica
de fiecare data provenienta si pe care le va Tnsoti de comentarii
critice, cu gandul ca aceste analize critice asupra catorva piese
inaccesibile vor fi mai folositoare decat obisnuitele analize ale
unor lucrdri cunoscute si la Tndeména oricui.

Capitolul al XV-lea din volumul intdiu (p. 203*227) este
alcatuit dintr'o analiza a scrierii lui Meletie Syrigos, in care a-
duce unele amanunte, precizari sau complectdri in plus, fatd de
cea datd Tn La Créaance de IEglise Orientale. Ea este adresata
subt forma de scrisoare lui Emeric Bigot4 din Rouen, fintre ale

1. Ibidem., p. 294—296.
2.Brazen de la Martiniare, In Lettres choisiet de M. Simon,
. p. 97.

3. Ibidem; locul tipdriturii dupd Michaud, Biographic unioerselte,
XXXIX, p. 376.

4. Asupra lui Emeric Bigot, cf. L. D e 1lis le, Bibliolheca Bigoliana manu-
scripta, Rouen 1877. In introducere, p. 1V-XXI, Delisle reproduce cele ce seri*
sese despre familia Bigot si mai ales despre Emeric Bigot, In Le Cabinei dea
manuscrils de la Bibliotheque Imperiale, Paris 1868, I, p. 321—329. Cateva din
scrisorile sale an fost publicate de H. Omont. In Annuaire-Bulletin de la So-
cifte de I'Hisioire de France (1886), p. 227—255 si extras, subt titlul Lellrea

Reolst» Biserica Ortodoxa Romana, 60 (1942). nr- 9-/0, Sep/emorle-Octomorie.
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carui hartii ar fi fost gasitd L Simion 1l cunostea ,bogat in carti
ce privesc pe Grecii din veacurile din urma" * iar in nota
addaugata cu prilejul tiparirii, Simon spune cda de si Bigot lasase
prin testament biblioteca sa spre a deveni publicd, mostenitorii au
vandut-o la diferiti librari.

La randul lui, Simon este si el mandru de a avea in biblio-
teca sa ,,mai multe piese, fie tipdrite, fie manuscrise, care nu se
gasesc Tn biblioteca” corespondentului sdu ® Dintre acestea avea

d'Emeric Bigot & Gilles Menage €t & Ismael Bouillaud an cours de son voyage en
Allemagne lors de \£lection de l'empereur Leopold I-er (1657-1658). Din ele reiese un
interes deosebit pentru cercetarea bibliotecilor din orasele pe care le-a strébatut.
Nascut la Rouen, in Octomvrie 1626, Bigot 1si inchina intreaga viata
studiilor. Biblioteca tatalui sau, pe care o mari considerabil, inlesni atat cerce-
tarile sale, cat si pe acelea ale altor savanti din intreaga Europa. Mai mult
decét atat, numerosi savanti ai vremii—oprintre care e de ajuns si fie amin-
titi Mabillon, Du Cange, Hardouin, Basnage, Papebroke si Henschen — ii da-
toresc sfaturi sau informatii pretioase. Preocupat mai ales de literatura greacé
veche si noud, el ar fi planuit un catalog general de tiparituri si manuscrise
grecesti. Multumindu-se sa ajute pe altii in lucrdrile lor, el n'a publicat decat
De Vita S. Johannis Chrysostomi Dialogus al lui Palladius (Paris 1680). Muri la
18 Dechemvrie 1689, cu gandul ca biblioteca sa, pretuita la 40.000 de livre, si
rdmand Tn orasul sdu natal si in acest scop ruda sa, Robert Bigot, avea si-i
poarte de grija Si sa caute s'0 mareasca. Acesta insa muri in 1692, iar cétiva
ani mai tarziu faimoasa biblioteca se raspandi in mainile librarilor din Paris,
care 0 vandura in 1706, dupa ce mai ntdiu publicara un catalog. Aproape
toate manuscrisele au intrat Tn posesia Bibliotecii Nationale din Paris. In pla-
cheta amintitd mai sus, L. Delisle a reprodus partea de catalog referitoare ia
manuscrise, in care a indicat cota sub care ele se regasesc la Biblioteca Natio-
nald. Cf. de asemeni H. Omont, Inventaire sommaire des manuscrits grecs de
la Bibliotheque Natjonale, introducere, p. X si XXX
Printre manuscrise se gasesc: un ,Voyage du Levant”, ,Joannis Phila-
delph. Tractatus de diebus fc mensibus Graece”, ,,Annotationes in Codinum de
Originibus Constantinopolitanis”, ,,Syropuli historia Synodi Florentinae, lat. ex
Cod. Regio" ; intr'un miscellaneu, ,,Canon ultimum Concilid cp. de receptione
Hereticor. In Ecclegid” ; intr'altul ,,De Ecclesia Graeca, Latina & Africana” si
»,De imperatore Romanorum, & de Imp. Orientali"; intr'un al treilea, ,De
Menaeis Graecorum' ; in sfarsit ,Epistolae ad D. Bigotum per Doctos Viros
conscriptae”, pe care le pastra anume (cf. Menagiana, ed. 1694, p. 160).
1 Cf. Bibliotheque critique, |, p. 170, unde la sfarsitul capitolului al XI-lea,
R. Simon spune ca ,discursul" respectiv, ca si cele patru care urmeaza, au fost
gasite printre hartiile lui Bigot.
2. ,,Je scai que vous etes riche en Livres qui regardent les Grecs de
ces derniers siecles..." Bibliotheques critique, 1, p. 203.
3. ,..J'ose me flater, que... vous trouverez dans mon Cabinet plusieurs
pieces soit imprimees, soit manuscrites, qui ne sont point dans votre s ibiiothe-
que." lbidem, p. 203.
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de g&nd s& publice o culegere cu titlul Graecia schismatica, titlu
pe care i-1 va fi dat cu gandul la Graecia orthodoxa a lui

Leo
Allatius. Si urmadarind acest proiect al sau — pe care n'a ajuns sa-I
aduca la Tndeplinire —, el socoteste c&, de si titlul ar putea sur-

prinde unele persoane, cuprinsul acestei scrieri ar aduce servicii
nu numai Tntrucat priveste reunirea celor doud Biserici, de Ra-

sarit si de Apus, ,,dar de asemeni pentru a convinge pe protestanti

canuau niciun motiv sa opunad" Bisericii catolice, Biserica ortodoxa

ca fiindu-i protivnica. Cand protestantii vor vedea lucrarile scrise de
Grecii socotiti schismatici, nu vor mai putea spune ca Biserica la-
tind iicombate numai prin scrierile Grecilor trecuti la catolicism *

Potrivit cu normele care I*au cdlauzit in culegerea de fata,
R. Simon avea de gand sa publice acolo, alaturi de piese manuscrise,
cateva tiparituri care devenisera rare, ,,mai ales acela pe care Greci
zelosi le-au publicat in Anglia™ * si care n'au niciun motiv s& fie
suspecte. Prin acest mijloc, el intelege sd potoleasca pe protestanti
si propapanda lor. Printre acestia, aminteste pe Frederic Spanheim
din Leyde, ale carui pareri cu privire la credinta ortodoxa din
»houa lucrare™ a sa Selectiorum de Religione controversiarum.
etiam cum Graecis Orientalibus, & cum Judaeis Elenchus hislorico-

theologicus (Leyde 1687), le socoteste drept obrazniciis. Intre

1. ,...ce Recueil, loin de nuire & la cause de I'Eglise, lui sera d'une
tres-grande utilite, non settlement pour la reunion des Eglises d'Orient avec
celles d'Ocddent, m&is aussi pour convaincre les Protestants, qu'ilsn'ont aucune
raison de nous opposer I'Eglise Grecque, comme si elle etoit contraire & I'Eglise
Latine. Quand on ieur produira des Livres ecrits par des Grecs Schismatiques,
ils n'auront pas lieu de dire, que nous ne les combatons (sic) que par des Grecs
Latinizez." Ibidem, p. 204.

2. ,Outre un assez grand nombre de pieces manuscrites, ie ferai entrer
dans cette compilation quelques Livres imprimez qui sont devenus rares, & prin-
cipalement ceux que les Grecs emportez ont fait imprimer en Angleterre."
Ibidem, p. 205.

3. Ibidem, p. 206 si nota a; cea de-a .doua editie mai ampli" — men-
tionata de Simon in notd — a aparut la Amsterdam, In 1694 cu titlul: Contro-
versiarum de Religione cum Dissidentibus hodie Christianis prolixe & cum Judaeis. U-
enchusJiistorico-theologicus... cu mentiunea .Editio quae novumOpus videri possitV

Asupra lui Spanheim, Simon revine in raspunsul dat lui Arnauld cu pri-
vire la a sa Histoire de la Creance des Nations du Levant, In Bibi. critique, I,
p. 326-327 si notele a, b (p. 326), unde arata ca Spanheim a fost combatut si
de Arnauld (cf. Diffkultez proposces a Mr. Steyaert, Colonia 1691). Intre altele
Spanheim afirma ca teologii catolici ar fi cersit de la Greci .Marturisiri de Cre-
dintd", platindu-i In schimb: ,,A quo tempore substituti- Latmac & Jesuitae fac-
tious Patriarchis, ut pretio omnia & Turcia impetrantur, emendicatae sunt idea*
tidem 4 Graeculis Confessiones, Subscriptiones, Refutationcs Confesaionis
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raritdti, pomeneste de asemeni raspunsurile ,savante si Tndrep-
tatite" ale lui leremia, patriarhul Constantinopolului, pe care le-a
dat protestantilor din Germania\ scriere din care  adauga Si-
mon — de multd vreme nu se mai gaseste nici un exemplar.

Aceasta introducere se Tncheie cu o rugaminte catre Bigot
de a-i trimite o listd de tot ceia ce ar avea el mai de seamd
asupra acestui subiect, fie tipdrituri, fie manuscrise.

Scrisa intre 1687 si 16891 —deci de asememeni mai ina-
inte ca scrierea lui Meletie sa fi vdzut lumina zilei— , este de
remarcat ca pana Tn 1708, cand a dat tiparului aceasta analiza,
Simon, de si de cele mai multe ori bine informat, n'a cunoscut
totusi tipdritura de la 1690, spre a o aminti Th note, asa cum a
procedat cu alte scrieri despre tipdrirea carora a luat cunos-
tintd mai tarziu9.

Bigot Ti ceruse sa-i trimitd lucrarea manuscrisa a lui Me-
letie Syrigos, pe care Thsa Simon nu mai putea s& i-o pund la
indeméand. Un prieten a lui Nicole i-o Tmprumutase ,numai
pentru trei-patru zile" si de atunci ,disparuse cu totul", Ade-
vérul era cd jansenistii de la Port-Royal, care o aduseserd de la
Constantinopol pentru a o folosi in polemica lor cu Claude, nu

CyrillL..-; Henchus, ed. I-a, p. 383; ed. Il-a, p. 408. Printre acestia socoteste
desigur pe cei amintiti ceva mai sus: ,Joh. Matthaeus Cariophilus, Gabr. Sionita...
Petrus Arcudius, Leo Allathis, Meletius Syrigus nuper editus, &ec. ibidem ed.
l-a, p. 381. Fara indoiald ,,nuper editus® se referd la extrasul publicat de Simoo,
fiindca aceasta se petrecea cu trei ani Inainte ca intampinarea lui Meletie si
fi fost tipdritd in intregime. Cu prilejul celei de-a doua editii din 1694, Spanheim
ar fi putut cunoaste tipdritura de la 1690 (cf. ed. a Il-a, p. 406, unde pasagiul
amintit este neschimbat).

1. Acta et Scripta Theologorum Wirtembergensium, etPatriarchae Con-
stanlinopolitani D. Hieremiae, Wirtemberg 1584; cf. M. Crusius, Turcograecia,
p.260-261,291-293,420-425, 440-441 $i464-465; cf. de asemeni Schelstrate.
0. C, p. 141-252; cf. Melchisedec, o. c., p. 10-14.

2. Posterioara lui 1687, deoarece aminteste lucrarea lui Spanheim api-
rutd in acest an (cf. supra, p. 435, n. 3) si anterioard lui 1689, deoarece Bigot m
moare la 18 Dechemvrie 1689 (cf. supra, p. 434, n. 4).

3. CL Bibi. critique, I, p. 154, unde vorbind despre operele lui Simeon
de Thesalonic, care se gasesc la Biblioteca Vaticand, revine In notd (p. 153),
asupra editiei de la lasi din 1683: ,Les Ouvrages de Simeon de Thessalonique
ont ete imprimez depuis peu d'annees par les Grecs & Giasi en Moldavie. L on
en trouve un exemplaire dans la Bibliotheque du Roi. Le P. Benier Jesuite le i
apporte de Constantinople. C'est un petit in folio tres bien imprime". — Ci Il
ibidem, p. 328, unde vorbind despre acelasi Simeon, adauga: ,On a imprime
depuis peu ses Ouvrages a Jasi en Moldavie".
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mai voiau ,,'0 comunice nimanui" x. Singurul lucru pe care il
poate face este sa-i dea planul acestei scrieri ,,care combate Mar-
turisirea de Credinta a patriarhului Chirii" si care ,.este cu totul
in vederile iezuitilor in ce priveste predestinatia, liberul-arbitru,
etc." * Facuta dupd insemnarile proprii, iatd ce aduce in plus
aceasta noua analiza:

Observand pasagiile latinesti care fusesera lasate la o parte,
el trage concluzia ca desigur copistul nu cunostea latina; intr'a-
devar cele pe care totusi le-a transcris sant pline de greseli*.

Marturiile din sfintii Parinti cu privire la sfanta euharistie,
le dd, in mod cronologic, pe toate4 Cu acest prilej, Simon ba-
nuieste c& Meletie, neavand la Tndeméana textul grec al scrierilor
sfantului Eftimie, Tnca inedit, nu va fi facut decdt sa traduca in
greceste pasagiul respectiv, dupa textul latin care fusese publicat.
De altfel, fagaduieste sa controleze citatul dupd@ manuscrisele sfan-
tului Eftimie, aflate la Biblioteca Regala6

Cel din urma capitol fusese trecut cu vederea in analiza din
La Creance de L'Eglise Orientale. De data aceasta Simon aminteste
ca el trateaza despre Purgatoriu si cu acest prilej Meletie arata
ca Lucaris se Tndeparteaza din nou de credinta Bisericii sale, care
au recunoaste decét rugdaciunile si pomenile pentru sufletele
celor morti 6

In ,epilogul* lui Lucaris —de asemenea trecut cu vederea
acolo—, n care el raspunde la intrebarile ce-i fusesera puse
asupra faptului daca toti crestinii trebuie sa citeasca Sfanta Scrip-
turd, daca aceasta este limpede pentru cei ce o citesc, cum i

1. ,Un des amis de Mr. Nicole me l'avoit prete pour trois ou quatr-
jours seulement. Depuis ce temps-1a j'ai appris qu'il avoit dispdru entieremeot.
Oo m'a dit que les gens de Port-Royal, qui I'avoient fait venir de Constantinople
pour s'opposer au ministre Claude, ne veulent plus le communiquer a personne."
Ibidem., p. 207. Probabil manuscrisul li fusese pus Ta indemand de catre Re-
aaudot care ii pusese la dispozitie si manuscrisul cuprinzand omiliile lui Ghenadie
Scholarios (cf. R. Simon,La Creance... suppi., p. 36)—C1.J. Pargoire, o. c.f
lo Echos d'Orient (1909), p. 285.

2. 11 est vrai que ce nouveau Grec, qui combat assez fortement la Con-
fession de Foi du Pairiarche Cyrille, est entierement dans les principe* dea
Jesuites sur ce qui regarde la predestination, le libre-arbitre fc c... Je va(ils
vous donner le plan de cet Ouvrage, dont je ne croia pas quil y ail d autre
exemplaire dans P aris...ibidem, p. 207-208.

3. Ibidem, p. 208.

4. lbidem, p. 218-221.

5. Ibidem, p. 222.

4. lbidem, p. 222-223.
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asupra cartilor canonice ale Scripturii si asupra cultului icoanelor |
Meletie gaseste iarasi urmele influentei calvinel

Dupd ce aminteste data scrierii * Simon aratd ca extrasele
de la sfarsit asupra cultului icoanelor, le-a folosit pentru docu-
mentarea sa personald. Tn sfarsit, el trimite corespondentului siu
un index in greceste cuprinzand materiile tratate in scrierea lui
Meletie si Tncheie aratand din nou ca Grecii din Venetia—care
ar putea sa procure vreo copie —aveau de gand sa tipareasca
aceasta scriere, daca n'ar fi fost Tmpiedecati de iezuiti:

,»Ces Grecs qui ont des Imprimeries & Venise avoient |
pris le dessein de mettre ce Livre sous la presse; mais |
quelques Missionnaires Jesuites un peu trop zelez se sont |
opposez & cette impression, sous pretexte que I'Auteur ne |
reconnoissoit que sept Conciles Ecumeniques. lls voulaient |

|
|
|
I

qu'on corrigeét cet endroit: mais je suis en cela bien eloigne
de leur sentiment. Je crois au contraire qu'il faut bien se
donner de garde d'y rien changer: car cela seul fait voir
que I'Auteur est un veritable Grec, qui a suivi le sentiment
de son Eglise sur le nombre des Conciles qu'elle a recus"* |

Judecata lui Richard Simon este dreaptd, fiindcd numai asa |
intAmpinarea lui Meletie putea sa serveasca cu folos ca nér* |
turie de capetenie asupra credintei ortodoxe Tn polemica teolo- |
gilor catolici cu protestantii Altfel, acestia din urma ar fi putut |
spune — de data aceasta pe drept cuvant —ca autorul ei a fost |
influentat de Biserica latina.

Neputand fi tipdritd cu prilejul sinodului de la lasi —cand |
Meletie Syrigos ar fi dorit s& nfatiseze intAmpinarea sa —, si nici |
dupd accea din pricina influentei misionarilor iezuiti —lucru J
care nu a Tmpiedecat sa fie cunoscutd si prefuitd —, ea a tre- m
buit sa astepte cincizeci de ani, spre a putea vedea lumina zilei |
acolo unde nu se simtea aceasta influentd, Tn Tara Roméaneasca |
a drept credinciosului voevod Constantin Brancoveanu.

Paris. 4 Nou. 1942. N. A, GHEORGHIU

1 ibidem, p. 223-226.

2. Fard Indoiala data de ,23 Novembre de IBnnéB 1640" (ibidem, P
226), este o gresali de tipar pentru .28 Noemvrie 1640"; Icf. supra, p. 431, n. 1
3. lbidem, p. 226-227.



~ MARTURISIREA ORTODOXA a mitropolitului
PETRU MOVILA

IZVOR DE INVATATURA PENTRU PREDICARE 51 VIETUIRE
CRESTINEASCA

K INSEMNAT PRILEJ NEFOLOSIT

Daca anul acesta s'au Tmplinit 300 de ani de cand Martu-
risirea Ortodoxa a mitropolitului Kievului Petru Movila a fost
primita Tn Sinodul de la lasi din 1642, ca rostire a credintei
Rasaritului ortodox Tmpotriva marturisirilor poftitoare a ne abate
de la ea, — ar fi fost un mare prilej de tresaltare romaneasca si
ortodoxa. In adevar, fapta aceasta s'a petrecut pe pamantul
nostru, a fost urzita de un mitropolit de heam romanesc, au luat
parte la savarsirea ei fruntasi ai vietii romanesti, in frunte cu dom-
nitorul de atunci al Moldovei Vasile Lupu, cum si stegari ai Tn-
vataturii ortodoxe din Rusia si de la Constantinopol. Oare am mai
avut noi ceva la fel n tara noastra ?

Barbati de seamd ai ortodoxiei au mai fost la noi, dar adu-
nare oficiald, cu Tnfatisdtori ai Patriarhiei ecumenice, cu soli ai
crestinatatii din Rusia, Tn vremurile Tnvalmasite de acum 300 de
ani, — era ceva la care te-ai fi putut astepta? Acesta pare lucru
din vremuri de azi, cdnd oamenii luminati se aduna usor, se sfa-
tuiesc despre treburile sufletesti ale popoarelor si iau hotariri pri-
vitoare la adancile trebuinte sufletesti ale neamurilor. Oamenii
sunt nlesniti a-si vedea de carte si cugetare, a gusta tihna lu-
crului pentru suflet.

Ar fi de gandit deci ca Tn vremi ca ale noastre sa auzi des-
pre asemenea adunari si sa vezi cd fruntasii sufletesti ai neamu-
rilor s'au chibzuit si au hotarit cu privire la framantarile care se
simteau In sanul lor.

Si cu toate acestea una ca asta s'a putut infaptui acum 300
muri, cand numai la adunari pentru sfatuiri sufletesti nu se putea
gandi cineva. Mare prilej, daca asa ceva s'a putut, mare gand daca
el a putut strabate mintea cuiva.

Si iatd, gandul a prins cheag, s'a pntut infaptui si azi putem
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pomeni ¢& acum 300 de ani, in lasul nostru, pe cand nici vorba nu
putea fi de adundri internationale in zbuciumatele noastre tari, am
putut avea in lasul Moldovei o adunare fard seaman Tn trecutul
nostru, care este pana in ziua de azi aluat de cercetare si Tnva-
faturd nu numai pentru noi, ci si pentru strdini. Acum 15 ani a
iesit la lumind n Paris un frumos volum de cercetari in aceasta
privinta, cutitlul Marturisirea Ortodoxa a lui Petru Movila, Mitropolitul
Kievului (1633—1646), aprobata de Patriarhii greci din veacul XV 111

Este adevarat, n'a fost o adunare cu multa lume, dar totusi
a fost adunare de mare rasunet in tot cuprinsul crestindtatii rasa-
ritene si prilej mai tarziu de alte adunéri (la lerusalim, in 1672) si
de multe scrieri care au iesit la iveala dupa aceasta. Ce s'a pe-
trecut atunci la lasi a fost o fapta de seamad, care a ramas Tn buna
amintire a Bisericii Rasaritului si a avut fericitd urmare pentru
randuielile ei sufletesti in viitor.

Dupa gandirea de azi, cineva ar fi ispitit sd spuie: Eh! a fost
o Tntocmire de cuprins religios, care Thsufletea taberele credintei,
misca pe slujitorii Bisericii, — dar nu putea avea vreo urmare
deosebita inviata popoarelor. Deci pentru ce am tresdri acum cade
ceva nemai vazut, nemai auzit, daca am avut o asemenea adu-
nare acum 300 de ani?

Dar nu trebuie sa uitam ca faptele religioase pot fi privite
azi cu nepasare, dar pe vremea aceia nu era asa. Vasile Lupu,
domnitorul de atunci al Moldovei, a luat parte cu toata Tnsufle-
tirea la adunarea deschisa la lasi la 15 Septemvrie 1642, a stat in
fruntea ei, a rostit cuvant de deschidere si a dat tot sprijinul acelei
ntélniri, care a tinut din Septemvrie pana la 27 Octomvrie acelasi
an. El a primit cu mare drag gandul lui Petru Movila, ca teologii
de seamad ai Rasaritului sa se adune in capitala sa si, de oarece
el era barbat de mare suflet pentru treburile crestinatatii, a fost
sprijinitorul adunarii Tn tot timpul cat ea a poposit n lasi.

Erau vremurile cand treburile credintei rascoleau neamurile
mult mai viu ca acum. In veacul XVI se pornise Tn tot Apusul
miscarea zisa a Reformei. Ea luase chipuri noud in Elvetia si apoi
a pornit sd zbuciume toate tarile din Apus.

Asta a dus la marile ciocniri cunoscute intre protestanti si
catolici, iar apoi a cdutat sa navaleasca si peste noi, rasaritenii-
Noi, Roménii, am avut de suferit si din partea unora si din a

1 Antoine Malvy et Marcel Viller, La Confession Orthoc
de Pierre Afoghila, In Orientalia Christiania, vol. X, Paris 1927, CXXXI1+223 pp.
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altora, ba din partea catolicilor ne-am ales cu spartura care Incd
dainuieste intre noi prin Biserica uniata.

Am suferit nu numai noi, ci Tntreaga Bisericd a Rasaritului,
care a fost luatd la ochi si de protestanti si de catolici, pentru a
fi trasi de partea lor. De aici, soiuri de Tnvataturi care se ras-
pandeau intre noi, pentru a ne ardta ca ne potrivim ba cu unii,
ba cu altii si deci a ne simti alaturea de ei.

A fost vrednicia cea mare a lui Petru Movild, ardtandu-ne
ca noi nu putem fi nici cu unii, nici cu altii, fiindca avem Tnva-
tatura deosebita a Bisericii noastre si deci nu putem sta aldturea
nici cu catolicii, nici cu protestantii. Totusi lucrarea din partea
acestora era foarte Tntinsd, razbatuse adanc. Petru Movild avea a
lucra Tncordat pentru a ntari cugetele ortodoxe n Rusia si a le
impedeca sa alunece.

Dar pentru aceasta duhurile trebuiau limpezite. Atunci s'a
apucat el a scrie ceiace numim acum Marturisirea Ortodoxd. E o
scriere care ne minuneaza prin patrunderea ei si care arata cres-
tinului rasaritean, in toata limpezimea, care este credinta lui si de
ce are el a se tinea.

Ne minunam vazand mintea luminata a lui Petru Movila si
adanca Ini patrundere Tn amanuntimile Tnvataturii ortodoxe. In ade:
var, scrieri puteau fie ele multe si atunci, dar nu chiar de cu-
prinsul acesta. Totusi Petru Movila a putut descurca zarile cre-
dintei, si-a dat bine seama ce este al nostru si ce este strain de
noi, cand multi umblau sa incalceasca gandurile, si a putut dumeri
pe marturisitorii nostri despre ce sa creada si ce sa lepede.

Petru Movild a fost prin aceasta un mare lumindtor al z&-
rilor. Pe vremea cand grija credintei era fruntea grijilor obstesti,
si la cei de sus, si la cei de jos, Incat fruntasii neamului, ca Ud-
riste Nasturel, se turburau vazand invataturi strdine patrunzand
ntre noi,—un Petru Movild a dat luminare si indrumare si a tntocmit
lucrurile asa, ca lumea sa stie de ce sa se tie si ce sa inlature.

Astfel noi ne-am tinut de ale noastre si amfost scutiti de gre-
lele zbuciumari in treburile credintei, care au turburat alte nea-
muri si le-au adus grele pagube. Apoi cand un fruntas ca Petru
Movild a avut o asemenea chemare, cand el si-a implinit-o cu
mare inima, pricepere si maestrie, cand lucrarea lui mana in mana
cu domnitorul Vasile Lupu dovedeste o mare vrednicie chiar si
politicd din partea si a unuia si a altuia, — oare este cuminte a
trece usor peste un asemenea prilej, care a adus cinste si luminare
neamului nostru si Rasaritului crestinesc intreg acum 300 de ani?
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M. SPRE STIINTA CRESTINILOR

Anul 1942 se incheie si iatd cd nu s'a adus la cunostintapoporu-
lui roménesc ce fapt Tnsemnat s'a petrecut Tn sénul lui acum trei
veacuri. Cum? sd vorbim de fel de fel de adunari care au fost in diferite
tari si nu despre una fara pareche pe care am avut-o la noi si che-
mata dupa chibzuieli ale fruntasilor nostri politici i duhovnicesti ?

Dar trebuie sa-i vorbim neamului nostru despre asa ceva.
Sa-i spunem ca, pe vremea cand nu erau obisnuite la noai sfaturile
intre fruntasii neamurilor, cand numai in imparatia bizantind se
stia de adunarile Parintilor Bisericii, iatd ca am avut Si pe pa-
mantul nostru o adunare, daca nu de aceiasi maSura, dar destul
de Tnsemnata si cu un rasunet si un folos netdgaduit ntre credin-
ciosii Bisericii Rasaritului.

Dar daca lumea de azi este manatd de alte ganduri, ea nu
s'a simtit de aceastda mare faptd care s'a petrecut intre noi si
chiar cand ii spui, se uitd nedumeritd. Se gandeste ca eh! ce
poate insemna asta pentru temeinicia si vrednicia neamului ?

Numai la Academia Romana s'a tinut o cuvantare de acest
cuprins, prin glasul parintelui profesor Niculae M. Popescu,
iar d. profesor Nichifor Crainic a putut trezi interesul
acestei adunari de Tnvatati catre fapta lui Petru Movila de acum
trei veacuri, si a avut ca urmare cuvantarea parintelui N. Popescu.
incolo, ce s'a simtit, Tn mijlocul vietii noastre obstesti, ca sau
Tmplinit 300 de ani de cand s'a tinut Sinodul de la lasi?

Tot parintele Niculae M. Popescu a mai finut o cuvantare
la deschiderea cursurilor Facultatii noastre de teologie din Bucu-
resti in toamna aceasta.

Peste aceasta Tnsa lumea noastra roméneasca n'a aflat despre
ce s'a petrecut in sénul ei pentru treburile credintei pe vremea
lui Vasile Lupu; ce adunare de mare rasunet am avut ntre noi
si cea Tnsemnat Petru Movild pe vremea aceia Tn Rasaritul nostru
ortodox. Cateva articole prin revistele bisericesti care s'au scris
anul acesta n'au ajuns la cunostinta marii multimi a norodului
romanesc. Trebuie s& ne ostenim de acum Tnainte pentru a-i spune
despre Petru Movild, despre Marturisirea Ortodoxa si de adunarea
bisericeasca de la lasi din 1642. Tocmai aceasta insd ne da noua
sarcina ca sa vorbim despre Marturisirea Ortodoxd ca izvor de
grdire crestineasca si indrumdtoare pentru viata credinciosilor
nostri. Vom avea lucruri de seama de spus pentru luminarea si

indrumarea lor. De aceia nu trebuie s& scapam acest fericit prilej
de bund invatdtura pentru obstea noastra crestineasca.
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Mi. MARTURISIREA ORTODOXA, CA IZVOR DE INVATATURA PENTRU
OBSTEA CRESTINEASCA

Noi avem Sfanta Scripturd ca temei al Tnvataturii noastre.
Din pricina aceasta, se si tot cere sa tiparim aceastd carte si s'o
punem la Thdeméana credinciosilor. De curand, Sfantul nostru Sinod
a oranduit ca Sfanta Carte sa se tipareasca din nou, de cétre In-
stitutul biblic, in 10.000 de exemplare.

Nici vorbd, n sanul unui popor crestinesc Sfanta Scriptura
trebuie sa se gaseasca Tnainte de orice. Dar ne putem intreba
mai departe: Oare cetitorul crestin poate culege din ea tot cu-
prinsul ei maret si Tnalt? Oare intelege el totul cum trebuie ? Nu
cumva ajunge la pareri neadevarate, pe care Sfanta Scriptura nu
le cuprinde?

Aceasta si este temerea multora. De aceia multi spun ca
singura cetirea Scripturii, fara alte mijloace, mana pe cetitorul
neindrumat spre apa sectantilor. Deci, spre a ocoli 0 asemenea
primejdie, sa dam Sfanta Scriptura, Tnsa insotita de talcuiri. Aceasta
si fac unele Biserici, Tncat cetitorul este prin aceasta mai bine
Tndrumat a Tntelege.

Apoi Marturisirea ortodoxi este tocmai o astfel de talcuire
a Sfintei Scripturi. Se intelege, nu este o talcuire a Intregii Scripturi,
dar atata cat ne da este o prea bund si frumoasa télcuire.

Ea a luat cateva manunchiuri de sfinte invataturi ale Scrip-
turi si cu acestea se porneste a Tnvata pe credinciosi despre ce
sd creadd si cum se cuvine si lucreze in viata. Tnainte te toate,
Petru Movila pleaca de la cugetarea ca trebuie sa stim Tn ce se
cuprinde credinta noastra, pe ce avem sa ne sprijinim cu mintea
noastra, iar apoi sa ne Tmboldim prin aceasta spre ce avem de facut.
Deci el, cu buna chibzuinta, si deschide drumul prin cele trei
mari temeiuri care trebuie s& Tmpodobeasca sufletul crestinului:
credinta, nadejdea si dragostea. Cu aceasta el se afla In deplina
invatatura a sfantului Apostol Pavel, care cel dintdi ne vorbeste
despre acest manunchi de podoabe ale sufletului (I Corinteni
cap. 13). Mitropolitul Petru Movila ne Tnfitiseaza aceste trei mari
vrednicii sufletesti si prin fiecare din ele ne da tot atatea nva-
taturi. Astfel le avem pe fiecare din ele ca niste cadi de luming,
prin care Tntelegem limpede ce trebuie sa stim despre dreapta
noastra credinta si catre ce anume trebuie sa alipim sufletul
nostru ca sd nu ratdcim.

In legaturda cu aceasta, el ia unul cate unul toate articolele
Crezului si ne destainueste prin ele toate cate se cuprind in mar-
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turisirea crestinului, de la Dumnezeu si pand la sfarsitul lumii
Aceastd parte a Marturisirii Ortodoxe este un adevarat tratat de
Dogmatica. Crestinul care-1 va ceti sau cdruia i se va talcui va
avea aci tot manunchiul Tnvataturilor credintei.

Dacd mai ludm Tn seama cd toatd Tnvataturae infatisatd iq
chip de Tntrebari si raspunsuri, aceasta lucrare e usurata inca si
mai mult. Are alcdtuirea catehetica, adicd tocmai asa cum stam
de vorba cu omul si-l nvatdm. Cui i se va Tmpartasi aceastain
vataturd va fi ca si cum ar fi cules din Sfanta Scripturd, fiindca
ea nu este altceva decat Tnsusi cuprinsul Scripturii. Dar pe cand
omul singur poate ca nu va fi putut face aceasta prin el insusi,
el are acest cuprins cules deagata in Marturisirea Ortodoxa.

Acesta este folosul ei si aceasta este fapta Insemnata savarsita
de Petru Movild, anume ca el a pus la indeména crestinului insusi
cuprinsul Sfintei Scripturi. De acum Tnainte, credinciosul nu are
decét sa ceteasca Sfanta Scripturd, fiindca el are s'o inteleagd mult
mai bine. Marturisirea Ortodoxa ii va fi o talcuire pretioasa.

Cu aceasta s'a Incheiat partea | a Marturisirii Ortodoxe. Deci
cuvantatorul bisericesc, care se va apuca s Thvete pe credinciosii
sdi despre cuprinsul si temeiurile credintei, va avea in carte o
Tndemanatica desfasurare a Tnvataturilor noastre, punct cu punct,
pe sirul Crezului, sise va putea astfel folosi de cel mai lesnicios
chip de Tnvatare. Ce-i va trebui mai mult pentru a lumina si in-
druma cu cuvantul pe credinciosii sai? Astfel, iatd cum Martu-
risirea Ortodoxd, Tnca de la Tnceput, ii poate sluji ca un minunat
izvor de Tnvatatura crestineasca pentru credinciosii sdi. Nu are
decat sa o ceteascd cu grija si va vedea pe ce comoard bogatd
de Tnvataturi a pus mana si ce buna treaba poate face cu ea! De
acolo Tnainte, va putea Tndemna pe credinciosi sa-si dobandeasca
si ei singuri marturisirea credintei si sa ceteasca. Cand apoi vor
ceti Scriptura, nu vor mai fi primejduiti, fiindca vor fi citit nmai
nainte si vor avea cu dansii aceasta buna talcuire, prin care scrisul
sfant li se va parea mult mai limpede si mai inteles.

De aici Thainte, urmeaza partea ll-a, mai scurta decat partea
credintei. Aici ni se arata Tndeletnicirile sufletestj prin care ne
putem trdi viata cucernic.

Aceastd parte este o talcuire a Tatalui nostru, deci alt cheag
de invatdturi si indrumari pe care-1 gasim in Sfanta Scripturd
(Matei 6, 9—13). Aci nu este vorba numai de ce sa crezi, Ci Si
de ce sd faci tu, cdtre Dumnezeu si catre aproapele, ca sa se
marturiseascd in tine aceasta putere a credintei.
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Deci vom avea aci alta vana de Tnvataturi pentru a indruma
pe credinciosii nostri. Cele sapte cereri ale Tatdlui nostru ne vor
fi talcuite una cate una, prin multe graiuri ale Scripturii, incat ce-
titorul va avea un manunchi de ziceri sfinte, care-i vor picura in
suDet atatea graiuri dumnezeesti. Fiecare crestin stie Tatal nostru,
dar cu cat mai bine 1l va sti dupa ce va fi cetit talcuirea lui Petru
Movild | Abea atunci va vedea ce Tnseamna a sti ceva ca din zbor
si ce Tnseamna a-1 sti n toate Tncheieturile si adancimile lui.

Tot Tn aceastd parte a doua, sunt cuprinse si Cele noua Fe-
riciri ale Domnului Hristos, rostite in Predica de pe munte. Deci
avem aci alte rostiri ale Domnului, cu talcuirile lor, asa ca si pe
acestea crestinul le va gusta cu alta patrundere decat numai stiin-
du-le pe deasupra.

De multe ori ntelesul lor este ascuns. Ce e de pilda aceia:
Fericiti cei blanzi c& aceia vor mosteni pamantul; sau Fericiti cei cu-
rati cu inima, c& aceia vor vedea pe Dumnezeu ? Tnlantuirile Tnsd in
care acestea sunt aratate aci cu alte graiuri ale Scripturii le dau
intelesul lor deplin. Crestinul altfel le va gusta dupa ce le-a cetit
n talcuirea lui Petru Movila.

Prin toate acestea, Marturisirea Ortodoxa aduce atéta limpe-
zire si atata luming, incat ea este o adevarata calduza la indemana
crestinului pentru Tntelegerea unor rostiri mai rasunatoare ale
Sfintei Scripturi, iar apoi si a altora impreuna cu ele, care slujesc
a le limpezi pe cele dintai. Si Tncd nu se opreste totul aci. Mar-
turisirea Ortodoxa mai cuprinde si Partea I, in care i se lamu-
resc crestinului alte Tnvataturi ale Evangheliei, mai cu seama cele
privitoare la pacat. Si acestea merg pe aceiasi carare, dandu-i-se
credinciosului toate luminile din Scriptura. Astfel el, cand a stra-
batut toate acestea, ramane cu o desfasurare ldmuritd Tnaintea
ochilor lui, prin care toate laturile acestei invataturi i se arata de-
plin limpezite si intelese.

Cine va fi cetit Marturisirea Ortodoxa nu se va putea spune
ca este casi cine n'a cetit-o, fiindca el va avea invatatura cres-
tineasca aratatd limpede, ca intr'o oglinda. Sfanta Scripturd va fi
Inteleasa de el cu mult mai lamurit ca Tnainte. Deci Marturisirea
Ortodoxd ne va fi o netagaduitd indrumatoare pentru Tnvatatura
crestinului. Ea va aduce cu ea si alte foloase si de aceia este de
toata trebuinta s'o avem la indemana crestinilor nostri.

latd de ce, asa cum ne ingrijim sa avem Sfanta Scriptura
la Tndemana crestinului, va trebui sa avem nu mai putin si Mar-
turisirea Ortodoxa. Ea ne va fi de un mare sprijin, tocmai pentru ca
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crestinul sa Tnteleagd mai bine Sfanta Scriptura. Deci asa cum
ne ingrijim sa avem Sfanta Scriptura in cat mai multe tipariri, tot
asa trebuie sd purtam grija de a avea si Marturisirea Ortodoxa
in cat mai multe exemplare de raspandit Tntre crestini.

IV. LUCRAREA PRIN MARTURISIREA ORTODOXA.

Se intelege, deocamdata obstea credinciosilor nu are cu-
nostintd de Marturisirea Ortodoxd. Tocmai de aceia avem nevoie
noi de ea pentru a o face cunoscutd si a o propovedui. Multi
vor intreba de ea si n'o vor avea.

Dér pana atunci, noi trebuie sa ne apucam de treabd cu
ea chiar de acum, fiindca am pecetluit-o ca bun izvor de Tnvata*
turd si bund talcuire a Sfintei Scripturi. Aceasta o vom face
apucandu-ne sa vorbim credinciosilor despre ea, despre urzito-
rul ei, care a fost Petru Movila, despre vremea cand ea a fost
pecetluita la lasi ca marturisire a credintei noastre, despre Vasile
Lupu, domnitorul care a sprijinit aceastd lucrare, despre obstea
crestineasca de atunci care s'a miscat a-si pastra credinta neva-
tamata in fata propoveduirilor straine. Era vremea cand intre noi
strabateau carti de invatatura din izvoare eretice. Logofatul Udriste
Nasturel, cumnatul domnitorului Matei Basarab al Munteniei, s'a
turburat gasind Tntre cunoscutii sdi o carte de Tnvatatura calvi-
neasca. Deci lumea nu putea sta nepasdtoare, iar barbatul plin
de Tnvatatura care a fost Pefru Movila s'a miscat in aceasta pri-
vinta, dandu-ne frumoasa pildd a aparatorului credintei.

Toate acestea sa ramaie nestiute de crestinii nostri de azi?
Sa nu Tncalzim sufletele lor pomenindu-le de acele vremuri pline
de vitejia sufletelor credincioase? Ba nu, ci trebuie sa facem
mare vestire si pomenire pentrucd toatd obstea noastra sa pre-
tuiascd acele vremuri pentru grija lor de a pastra dreapta ere-
dinta, iar pe de altd parte, pentru a ne sili si noi sa cunoastem
mai de aproape cuprinsul Marturisirii in care ea a fost asternuta
de Petru Movila. Omul se va alege cu un cuget mai Tnaltat, afland
despre slujitorii vrednici pe care i-am avut, despre vremurile
pline de amenintdri, prin care am trecut si va sorbi Tnvataturi
de care n'a stiut.

Cel dintiiu pas intru aceasta insa trebuie sa ne fie acum
propoveduirea noastrd. Daca nu avem Marturisirea Ortodoxa
pentru a oraspandi intre crestini, pana ce aceastase va face, noi
s'0 ludm ca temei de ipropoveduire prin cuvantul nostru. Vom
avea atdta bun aluat de invatdturda de Tmpartdsit credinciosilor
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nostri! In c&utarea materiei despre ce s& vorbim, In marginirea
multor cuvantatori de a nu vedea altceva de propoveduit decat
despre Evanghelia zilei, iatd o fericitd noutate. Marturisirea Orto-
doxa ne va da destul aluat, in care este scoasd la lumind toata
Tnvatdtura crestineascd si 0 intelegere atat de ntinsa despre
Sfanta Scriptura! Petru Movila va fi nu numai indrumatorul dog-
matic, ci si cel omiletic. Asa cum el a stiut sa-si gaseasca drum
printre nesfarsitele Tnvataturi ale Scripturii si sa talcuiasca fru-
mosi snopi de ziceri sfinte, care cuprindeau o inchegare mai
stransd a Tnvataturilor Domnului, si preotii vor gasi acum despre
ce sa graiasca mai Tntai si cu ce sa limpezeascd mai deplin cu-
getele credinciosilor despre Tnvataturile credintei.

Cati nu zicem: credinta, nadejde, dragoste, virtute, pacat,
Cele 10 Porunci, Cele 9 Fericiri si multe altele ca acestea! Dar
ce cuprinde crestinul Tn ele? Ei iatd, Marturisirea Ortodoxd ne
va fi bun prilej de a pasi cu toate acestea Tnaintea credinciosilor
si a-i dumeri si a mbogati mintea lor prin atatea talcuiri pe care
Petru Movila ni le-a pus la Tndemana. Acesta este un fericit pri-
lej care nu trebuie sa ne scape. Biserica noastra trebuie sa-I folo-
seasca pentru a Tnvata pe crestini in multe siruri de propoveduiri.

Pentru aceasta insa, pana la credinciosi, insusi cuvantatorul
bisericesc sa se Tndrepte cu toatd luarea-aminte spre Marturisirea
Ortodox3, s'o ceteasca amanuntit si va vedea ce bogata comoara
de propoveduire a dobandit. Luni intregi va avea de unde scoate
si cu ce sd hraneasca pe credinciosi.

Pentru aceasta, el va putea urma doua cai: mai intai sa
vorbeasca despre imprejurdrile vremii cand a fost urzitd Martu-
risirea Ortodoxa, despre primejdiile propoveduirilor strdine care
se furisau Tntre credinciosii Bisericii Rasaritului; despre Petru
Movila, ca barbat vrednic si bun paznic al credintei noastre, care
a stiut sa starneasca atatea paturi ale neamurilor ortodoxe spre
paza dreptei! credinte.

Dupa ce am facut aceasta in chip de deschidere a drumului
spre Tnsasi Marturisirea Ortodoxd, putem vorbi despre frumoasa
ei Tnchegare prin condeiul lui Petru Movild, despre darurile com*
punerii ei, fiind foarte simpla si usoara la ntelegere, iar apoi
putem trece la Tnsusi cuprinsul ei. Aici vom gasi frumoasele tal-
cuiri de care am pomenit si care ne vor da bogatul aluat de a
tot vorbi Tnaintea credinciosilor. Lucruri care Tn multe minti stau
amestecate, claie peste gramada, vor putea fi frumos randuite In
desfasurari inteleseale graiului. Tot ce statea mai nainte in vrafuri ne-
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descurcate va putea sa rasara acum deplin limpezit si bine ntocmit

Numai cine se va apuca sa se osteneasca cu asemenea gan
duri de propoveduire si sd ceteascd Marturisirea Ortodoxa se va |
ncredinta catad Tnlesnire Ti pune ea la indemand, prin frumoasa
Tmpértire a materiei si prin limpezimea cuprinsului ei. Aceastaii |
va da gustul sd se alipeascd de ea cu mai multd dragoste, fiindca |
va vedea cat de Tnlesnitd 1i este munca de propoveduire. Dar |
oricum, pentruca oricarui ostenitor Ti este placut sa vada ca altul |
a deschis daumul Tnaintea lui si i-a usurat lucrul, sa facem i |
noi aceasta. Sa insdilam aici niste cuvantari in felul cum sar
putea vorbi credinciosilor despre Marturisirea Ortodoxa si despre
cuprinsul ei.

V. CUVANTARI DESPRE MARTURISIREA ORTODOXA.
Frafilor,

Am Tncheiat anul 1942. Multamim lui Dumnezeu pentru tat |
ce am putut avea cu spor si izbanda n timpul lui, iar pe de atd
parte, cu via rugare de a indeparta de la noi toatd primejdia si
poticnirea.

Dar oare, din partea noastra, folosit-am toate prilejurile d¢ |
a spori duhovniceste, de a ne ntdri cu toate mijloacele care
ne-au stat la indemana pentru a hrani sufletele noastre sia ne |
avanta tot mai mult pe calea slujirii lui Dumnezeu ?

Este o datorie a noastrd de a face astfel, fiindca totdeauna
in bisericd ne rugdm: Si toatd viata noastra lui Hristos Dumrezeu
sa 0 dam! In adevar, noi slujim lui Dumnezeu nNu num ai cand
facem slujbd la biserica, ci prin toate faptele noastre, fiindcs
Domnul Hristos a spus: ca vazand faptele voastre cele bure, s
preamdreasca pe Tatal vostru cel din ceruri (Matei 5, 16), adics
nsesi faptele noastre sa fie un indemn pentru altii de a se apropia
de Dumnezeu si a-i sluji. lata de ce trebuie sa umblam dups |
prilejurile cand putem sluji lui Dumnezeu prin faptele noastre, |
cand ne putem Tndemna mai bine ca alte dati sa urmam carari-1
lor lui. De aceia pentru noi trebuie sa fie bine venite toate clipele
cand putem cunoaste ceva mai deplin sfintele Tnvataturi ale Dom |
nului si prin aceasta a ne imboldi sa calcdm mai inimos pe cxite 1i-1

Daca este asa, avem acum prilejul a ne ntreba: oare fo-
losit-am toate mijloacele care ne-au stat la Tndemand pentru a

intelege mai bine sfintele Tnvataturi ale Domnului si a le urma? |

Anul a trecut Tnsa, lubitilor, sinoi am scapat un fericit prilej



Mirturisirea ortodox3, izvor de Tnvatdtura as

pentru a inteti simtirile noastre crestinesti de a dori cat mai multa
propasire pe cdile credintei. Un asemenea prilej a fost implinirea
a 300 de ani de cand pe pamantul nostru romanesc s'a tinut o
vrednicd adunare, un sobor al dreptei credinte, de care voim sa
pomenim acum. Este vorba de ceiace lumea slujitorilor Bisericii
numeste sinodul de la lasi, deschis de domnitorul de atunci Vasile
Lupu al Moldovei, pentru a feri crestindtatea noastra rasariteana
de furisarile credintelor strambe printre noi.

Aceasta urzite s'a datorit Tnainte de toate Mitropolitului
Petru Movila al Kievului, care, desi pastorind intr'un tinut al Bi-
sericii rusesti, era roman de neam, fiul fostului domn al Moldovei
Simion Movild. Ca pastor duhovnicesc cu mare inima pentru cre-
dinciosii lui, Petru Movila si-a dat seama de primejdia care pastea
pe inchinatorii de legea noastra a Rasaritului prin propoveduirile
catolicesti si calvinesti care se faceau intre ei. Ele razbisera si in
tarile noastre roménesti, mai cu seama peste munti, iar mai sus
de granitele noastre, izbutisera sa rasluiasca dintre credinciosii
ortodocsi pentru a-i trece la Tnchinarea Apusului.

Cine s'a nelinistit mai mult de toate acestea a fost Mitro-
politul Petru Movila de la Kiev. El, dupa ce a lucrat nespus de
mult pentru a da scoald si invataturd credinciosilor sai, s'a apucat
a scrie o carte de luminare pentru toatd crestindtatea Rasaritului,
adica pentru Tnchinatorii nostri de dreapta credintd. Voia ca fiecare
drept-credincios sa stie care este credinta lui si sa nu se ispiteasca
a se lua dupa propoveduiri streine. Aceasta este scrierea care
mai apoi s'a numit Marturisirea Ortodoxa Si care este azi o carte
de mare pret in Biserica Tntreaga a Rasaritului.

lesita ins& din condeiul lui, ei ii trebuia pecetea intregii
Biserici rasdritene, prin care sa fie marturisitd drept carte bund
a ei si de folosintd pentru Tntreaga Biserica a Rasaritului.

Atunci Petru Movila s'a pus in legaturd cu Vasile Lupu,
domnul Moldovei, ca sa prilejeasca o adunare de barbati bise-
ricesti la lasi, Tn care sa se cerceteze si sa incuviinfeze acea
scriere drept carte de Tnvatatura a Bisericii noastre drept-credin-
cioase. Vasile Lupu, ca barbat foarte saritor pentru treburile cre-
dintei. el care a Infrumusetat orasul lasi, capitala lui, cu prea
frumoase biserici si care a adus in biserica Trei-lerarhilor moastele
Sfintei Parascltiva, s'a pus Tndatd in miscare. A mijlocit la Pa.
triarhia ecumenica sa se tie o0 asemenea adunare la lasi, iar acestia
si-au trimes acolo solii lor, ca sa cerceteze Tmpreuna cu totii
Marturisirea Ortodoxa a lui Petru Movild si sa se rosteascfi.

4» ohta Biserica Ortodoii Roméani, 00 (1942). ar 9-10. Septemorie-Octomori*.
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Adunarea s'a deschis la lasi la 15 Septemvrie 1642, in frunte
cu domnitorul Vasile Lupu, care a rostit cuvantarea de deschi.
dere. A tinut pand la 27 Octomvrie acelasi an, cu deplind izbandz
a lucrarilor. Scrisul lui Petru Movila a iesit din ea cabun side
folos pentru toatd obstea inchinatorilor Rasaritului si astfel ei au
capatat cale de Tnvatatura noud, din care sa cunoasca ce este al lor
ce invata Biserica lor si ce este invatdtura streind pripasitaintre ei.

latd, lubitilor, 300 de ani de atunci, vreme de incordari s
silinte pentru apararea sufletelor noastre. Lucrul nu se intelege
si nu se poate pretui din plin numai din aceasta scurtimea des-
fasurdrii noastre, dar va fi de datoria noastrda sa aflim acestea
mai din plin din alte cuvantari, pentrucd nu cumva atata vred-
nicie a lui Petru Movila si a celorlalti barbati care i-au sarit in
ajutor, in frunte cu inimosul domnitor Vasile Lupu, si treacd
nestiutd pe dinaintea ochilor nostri, fard a fi tras tot folosul din
ea pentru toti crestinii nostri.

Se intelege, n'am folosit acest prilej de Tmplinire a trei
veacuri de atunci si de nestiinta a crestinilor despre el. Dar nu

le facem ovind. N'au avut de unde sa stie, fiindca nu li s'a spus.
Dar tocmai aceasta zabava vrem s'o dregem, deschizand acum
vorba despre cele faptuite atunci pentru paza credintei, cum si
pentru pretuirea lor si Tmbogatirea noastra sufleteascd. sa stim
ce luptdtori de seama a avut pentru a apara vechea mostenire
a credintei curate si deci ce datorie avem si noi de a ne lupta
Tnainte si a pastra margaritarul vremurilor vechi, cu bund sporire
n viata noastrd pe cdile cele drepte ale inchindrii de Dumnezeu.

Spunem acestea Tn chip de ldamurire pentru alte cuvantari
care trebue sa urmeze, ca sa ne dam mai bine seama si s pre-
tuim lucrarea Mitropolitului Petru Movild Tn urzirea $i cuprinsul
ei. Deci in ntalnirile noastre duhovnicesti la slujbele Domnului,
vom pasi, lubitilor, mai Tnainte pentru a cunoaste mai adanc a*
prinsul frumoasei si pretioasei lucrari a Mitropolitului care a ldsat
un nume atat de ales n sanul crestinatatii noastre rasaritene. amin-

VI. ALCATUIREA S| CUPRINDEREA MARTURISIRII ORTODOXE
lubitilor frati si binecredinciosilor crestini,

Dupa cele ce ati auzit In cuvantarea noastra trecuta despre
vremurile Tnvdlmasite din vremea lui Vasile Lupu, domnitorul
Moldovei, si despre amenintarea care ne pandea pe atunci fmpo*
triva credintei noastre din Biserica Rasaritului, este de asteptai
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sa va fi cuprins dorul de a sti care au fost mijloacele vremii pentru
a ne apara Tmpotriva acelor amenintari.

Ati ajuns sa aflati ce slujbd Tnsemnata a facut atunci Mitro-
politul de neam rom&nesc de la Kiev Petru Movild, care s'a silit
sd puie in miscare lumea credincioasa din Rasarit ca ed se apere.
Acum stiti ca el a alcatuit o scrisoare cu numele Marturisirea
Ortodoxa, prin care eha dumerit pe credinciosii nostri in ce se
cuprinde credinta Bisericii lor si deci ca ei trebuie sa se fereasca
de a primi marturisiri strdine. Lucrarea lui a fost bine primita
in sdnul Bisericii noastre. A fost pecetluitda ca marturisire a Tn-
sesi Bisericii in Sinodul de la lasi din 1642. Acum ne laudam
cu ea ca de o unealta cu care am facut fatd imprejurarilor aspre
din vremea propoveduirilor mincinoase care veneau peste noi.
De atunci cartea lui s'a tot tiparit in toate graiurile popoarelor
din Biserica Rasaritului si o avem ca vestire a sufletelor noastre
in fata lui Dumnezeu si a ocamenilor, ca sa putem spune ca Sf.
Pavel: Stiu tn cine am crezut (2 Timotei 1, 12).

De aici, iubitilor frati, urmeaza sa facem cativa pasi mai
departe, pentru a pretui lucrarea lui Petru Movild in Tnsesi ama-
nuntele ei si a gusta cu Tnsesi inimile noastre cu ce manuire aleasa
de pastor el a stiut sa-si calduzeasca si sa hraneasca duhovniceste
pe credinciosii sai.

Dar pentruca sa putem spune ca Apostolul Pavel ca stim in
cine am crezut, trebuie sd ne intrebam despre credinta noastra, a
Bisericii din Rasarit, ce se cuprinde n ea. Stim cd altfel decat
noi cred Turcii, altfel Evreii, altfel chiar unele neamuri crestinesti,
dar care nu sunt de legea noastra. Ei, sa fie crestinul de legea
Rasaritului fard a-si putea da seama de credinta lui ? Si cu toate
acestea cati sunt ceice ar putea spune ce se cuprinde in credinta
Bisericii lor?

Este adevdrat ca noi avem cunoscuta marturisire numita
Crezul, prin care spunem cd noi credem in Tatal, Fiul si Sfantul
Duh, in Tatal ziditorul a toate, in Fiul care a savarsit mantuirea
oamenilor prin jertfa Sa pe cruce, si in Duhul Sfant, care sfinteste
lucrdrile Bisericii. Dar marturisirea aceasta este scurta, pentrucd
tot crestinul s'o tie minte usor. In cateva rasuflari, s'o aibd pe
toatd gata.

Dar numai cu aceasta nu-si poate da seama mai amanuntit
despre ea. Nu stie temeiurile ei si cum se leaga fapta cu vorba.

Asa scurta cum este insa, cati sunt cei ce o stiu macar asa?
Stiti prea bine ca la botez i se cere nasului sd rosteasca aceasta
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scurtd marturisire a credintei, care se incepe cu cuvintele C(q|
intranul Dumnezeu Tatal, atotfiitorul, facatorul cerului si al pjl
mantului... Si cu toate acestea cei mai multi nasi nici nu o gi»
Vine si-o rosteste dascalul bisericii in locul lui.

Dar este cu rost o treaba ca aceasta, lubitilor ? S& nu pota
da omul socoteald de credinta Bisericii lui ? S& nu fie legat deeal
prin insasi rostirea sufletului sau?

Dar dacd ar fi sa-1 Intrebi ceva mai amdnuntit? Atunciras.:
punde: Da ce? oare eu sunt preot?

De unde Tnsa ca numai preotul trebuie sd stie temeiurile Bi-1
sericii lui? Ce? Biserica este numai a preotului ? Din ea nu facem |
parte cu totii?

Apoi cat de bine trebuie sa le fi stiut acestea Logofatul U-1
driste Nasturel, cumnatul lui Matei Basarab, acum 300 de ani, daa |
a dat peste un catehism strain in tara noastra, s'a amarit c4 ase-1
menea Tnvataturi razbat Tntre noi si s'a apucat sa scrie Tmpotriva! |
Trei veacuri de atunci si el stia nu numai temeiurile credintei, |
asa cum se gasesc pe scurt in Crezul nostru, ci inca si amanun-1
timile lor.

latd dovada frumoasa din vremea aceia, ca lumea aleasd avea |
cao zestre de suflet sa stie temeiurile credintei si tinea la ele. Deci |
dacd era asa, cum nu era sa se miste Mitropolitul Petru Movila |
ca sa ne dea invatatura crestineascad dea-fir-aparu si sa se sileasci |
a ne-o pune la indeména | Si ati vazut ca s'a miscat pentru aceasta |
si domnitorul Vasile Lupu al Moldovei si lume de frunte din
vremea aceia.

Apoi atunci lubitilor, noi, cei de azi, vom sta mai nepasa-
tori ? Noi avem acum la indemana cartea de atunci a lui Petru
Movild® Se cuvine sd stim nu numai Crezul, ci s& dam raspuns
si pentru alte amadnuntimi ale credintei. Le stia pe acestea un
Udriste Nasturel acum 300 de anisi nu le vom sti noi, care avem
alte inlesniri ale Tnvataturii ?

Pentru aceasta este de toatd cuviinta ca acum, cand praz-
nuim marea amintire si miscare din vremurile de atunci, tot cres-
tinul sa-si agoniseasca pentru sine o carte ca Marturisirea lu
Petru Movila si sa guste singur cu placere toata frumoasa si usoara
insirare a cugetarilor despre credinta si despre purtarile pe care
crestinul trebuie sa le aiba in viata. Ele sunt alcatuite cu intre-
bari si raspunsuri ca pentru copii la scoald, asa ca mintea omului
le prinde atat de lesne!

Veti gasi talcuite in ea rostiri despre credinta ale Sfantului
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Pavel. Veti gasi talcuit Crezul, Tatal nostru, cele 9 Fericiri rostite
de Domnul Hristos la Tnceputul propoveduirii sale; veti gasi in-
vatatura despre podoabele sufletesti ale omului, pe care azi le
numim virtuti, apoi Tnvatatura despre pacat si despre cele 10
Porunci. Toate acestea sunt frumos Tmpletite cu ziceri din Sf.
Scripturd care lumineaza ntelesul lor, iar tule cuprinzi mai usor
cu mintea.

Daca tu, lubitule, te vei apuca acum sa cetesti numai cateva
foi din Marturisirea Ortodoxa, vei vedea cata lumind iti varsd in
suflet, vei pretui cata intelegere noua ai dobandit si te vei mi-
nuna cum ai putut trdi viata ta de crestin, fara sa fi strabatut
aceste Tnvataturi si fara sa fi stiut aceste piscuri luminoase ale
credintei.

Deci acum, lubitilor, veti mai ramanea voi in casele voastre
farda a avea cu voi aceasta pretioasa carte, iar daca o veti avea
fara a va Tndestula sufletul cu ea?

Dacd, de pilda, Tn talcuirea cuvintelor Faca-se voia ta, pre-
cum in cer si pe pamant, din Tatal nostru, ea ne Tntreabad ce cu-
prinde aceasta cerere, cata ntelegere dobandim prin raspunsul
pe care ni-1 da: ,Mai ntdi rugdm pe Dumnezeu sa nu Tngaduie
sa traim Tn aceasta lume dupa vointa noastra, ci sa lucreze Tm-
preund cu noi asa ca sa-i placem lui. Al doilea, ne rugdm ca
vointa lui sa nu Tntdmpine nici o Tmpotrivire din partea noastrd
sau a altor oameni, ci dupa cum fngerii In cer se supun in toate
vointei lui Dumnezeu, asa si toti oamenii sa asculte pe Dumnezeu
fara parere-de-rau si cu toate marturisirile multamirii. Al treilea,
prin aceasta cerere a noastra insemnam ca noud, alesilor lui Dum-
nezeu, nu ni se intdmpla nimic, atatin viata cinstita pe care ne-o
traim, cat si in prigonirea de la vrajmasi, decat prin Tngaduinta
si vointa lui Dumnezeu, pana acolo ca Dumnezeu are grija nu
numai de noi Tnsine, ci si de perii capului nostru, dupd@ cum spune
Scriptura: Si perii capului vostru va sunt numarati (Luca 12,7) ;
iar in alt loc: $i par din capul vostru nu va peri (Luca 21,18).

Cata limpezime este in aceasta graire a Marturisirii Orto-
doxe! Asa Tnsa e toatd. Deci crestinul care va ceti vestirile ei va
invata nespus de multe, dar farad nici o greutate. Atunci sechiama
ca va dobandi o cunostintd despre legea noastra crestineasca mai
pre sus de orice asteptare. Ba se va bucura de pdasirea lui pe
calea cunostintei sfintelor Tnvataturi, fiindca va vedea cat de fru-
moase sunt si ce usoare la Tnvatat!

Céand va fi ispravit de cetit macar jumatate din ea, i se va
parea ca a iesit dintr'o incalcita padure la un adevarat luminis.
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vn. DUPA MARTURISIREA LUl PETRU MOVILA

Dela Petru Movila incoace, au iesit multe alte marturisii;|
frumoase, cu care de asemenea ne putem ajuta la cunoasterii
credintei noastre. Unele sunt foarte scurte Si cu mare inlesnire-
la invatatura, Tncat cu dreptate este sa ne indreptam si spre ele.|
Odata ce vom fi cunoscut-o pe a lui Petru Movild, vom intrebai
si de acestea, fiindcd ne va fi drag de ele.

Astfel avem o scurta si foarte pretuitd marturisire, facuta cy|
1 P. S. Patriarh Nicodimsi tipdritd de mai multe ori pana aauml
li zice ce s& crezi si cum sa traiesti, n care, Tntr'un  manunchi!
foarte usor de strabatut, avem toata desfasurarea credintei noastre,!
cum si aratarea chipului cum trebuie sa vietuiasca crestinul.

Dar una tot scurtd si usoara la Tnvatat este catehismul Bi-1
sericii Ortodoxe Ae . P. S. Mitropolit Irineu al Moldovei. casl
marturisirea Patriarhului, avem de mai multd vreme acest catehism!
si a facut prea bund treabd pana acum.

Cu placere trebuie sa spunem, cd noi mai avem 0 marturi- |
sire a credintei din condeiul unui Mitropolit al Kievului. Este al
raposatului Mitropolit Antonie, barbat prea Tnvatat, care a trecut
si prin tara noastrd, in scurte popasuri, cand si-a parasit scaunul
sau de la Kiev acum cétiva ani din pricina bolsevicilor. o carte
a sa despre Marturisirea credintei noastre a fost data pe raré
neste Th aceste vremuri, Tncat noi avem si scrisul lui, adica d
unui urmas al lui Petru Movila.

Acestea toate se afla acum la Tndeména noastrd si noi re
putem ajuta prin ele. Dar inainte de toate se cuvine s'0 cunoastem
.pe a lui Petru Movila, ca a barbatului care Tncd cu mult fnainte
s'a luptat pentruca sa nu se aduca vreo stirbire credintei noastre
n Rasdrit. Este o datorie pentru noi sa cunoastem miscarea de
atunci si roada pe care a dat-o.

Arhim IULIU SCRIBAN



RECENZII
PATRIARHUL CH1RIL LUCARIS VAZUT DUPA TREI SUTE DE ANI

In aiul 1937, societatile de invatati greci ZUMoyog Mioatovixev
MpoppdTwv i 'Etoupsla Kpntikav Zmoudwv au hotdrit sd comemoreze
trei sute de ani de la moartea lui Chirii Lucaris (27 lunie 1638). S'a
format In acest scop un comitet sub conducerea lui Emm. Tsuderos,
presedintele Societatii de studii cretane, avand secretar pe Manuel I.
Ghedeon, presedintele Asociatiei Literelor medievale. Din partea Facul-
tatii de Teologie colabora profesorul Const. Dyovuniotis. Comitetul a
cerut si alte colaboriri, iar Biserica a binecuvantat gandul si lucrul a-
cestei comemordri. S'a hotarit s& se publice cu prilejul ei un volum in
amintirea marelui patriarh. Pregatirea acestui volum cer&d timp mai
mult, comemorareanu s'a putut face in lunie 1938, ci s'a amanat pentru
lunie 1939. La implinirea celor trei sute de ani, s'a savarsit totusi un
parastap Impundtor la manastirea Ankarathos, in Creta, patria ierarhului
pomenit (26 lunie 1938), unde sezuse Meletie Pigas, unchiul lui Chirii
Lucaris, la 297 de ani dupa slujba de pomenire ficuta de Partenie |
la biserica patriarhala din Fanar (1641). Orasul Iraclion (Creta) a dat
urei strazi numele Chirii Lucaris, iar Anuarul Societdtii de studii cre-
tane a reeditat cu adause, la cererea presedintelui comitetului, capitolul
privitor la Chirii | din lucrarea luiM anuel I. Ghedeon, Motplopxikoi
mivokeg. La comemorare s'a asociat printr'o frumoasa scrisoare, publi-
catd in volumul festiv, patriarhul Alexandriei Nicolae.

Acest yolum, din prefata caruia cunoastem cele de mai sus, este opera
a sase colaboratori. El este intitulat K &Mog 6 Aodxopic (1572—16381.

Primul studiu este al profesorului Adamantios N. Diaman-
topulos. Citiiril Lucaris Cretanul. Martie patriarh ecumenic al*seco-
lului al XVIl-lea (1620—1638). Studiu istoric (pp, 11-—57). Acest stu-
diu aminteste In primele noua paragrafe (pp. 13—24), din cele doudzeci
si sase cate are, Imprejurarile politice s religioase de la sfarsitul se-
colului al XVI-lea si Tnceputul secolului al XVIl-lea: turburari, conflicte,
razboaie religioase aduse de Reforma, cutremur de care au fost sgu-
duite mai toate tarile europene, vina lui avand-o In primul rand Bise-
rica romand. In Orient, situatia crestinilor de sub Turci era foarte trista.
De la moartea sultanului Soliman I (1566), incepuse decadenta impe-
rivlui turc. Haremul, coruptia, intriga, banul, fiscalitatea arbitrard, con-
damndrile la moarte, uneori In masa (ca sub Murat 1V, 1623—1640,
numit ,Nero al Turciei"), abuzul de putere cand al ienicerilor, cand al
spahiilor, rolul nefast al ulemalelor pe langa conducatori, imoralitatea ti

1. Atena (Pyrsos) 1939, 8', 215 pp.
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cheltuelile nesocotite au adus sl&birea statului turc, revolutii, infrina -
si micsorarea lui.

Cu paragraful 6 (p. 18) povestirea devine deosebit de interesanta-
Se aratd actiunea odioasda a propagandistilor Romei n Orient, iezuiti %
ambasadori, care se stabilesc in Turcia in urma tratatelor de comert
Incheiate de sultani, intdiu cu Venetia dupa cdderea Constantinople!
apoi cu Franta (1535) si treptat cu alte tari: Anglia, Olanda, Austria, pGi0
nia. Prezenta reprezentantilor lor, ambasadori si consuli, inimperiul turc
constitue un element nou si important in evolutia politicii externe sia
vietii interne a statului. Acestia nu se ocupau numai de interesele po.
litice ale tarilor lor, ci si de populatia crestind din imperiul turc, chiar
de ortodocsi, pe care romano-catolicii voiau sa-i atragd la Roma, ciu-
tand sa-i facd a primi unirea de la Florenta (1439), iar protestantii voiau
sa-i castige ca aliati pentru Reforma Tmpotriva Romei.

lezuitii in deosebi, prezenti la Constantinopol de la 1583 (papa
Grigore XllI) si asezati de la 1610 in Pera, sub protectia ambasadorului
Frantei, ocupd biserici, deschid scoli in Constantinopol si in unele in-
sule, se intind in Egipt si in Palestina, unde, dupd cucerirea turceasca
(1516), se asezisera Inaintea lor franciscanii, amenintnd sd ia Locurile
sfinte. Cele doud ordine se concureaza sub protectia ambasadorului Frantei
(iezuitii) sau a ambasadorului Venetiei (franciscanii), si antagonismul lor
provoaca turburdri si conflicte cu urmari neplacute nu numai pentru ei
si pentru protectorii lor, ci si pentru crestinii ortodocsi, ca la 1616, cand,
cu prilejul sosirii ambasadorului Awustriei, partizan al iezuitilor, s'a rs-
pandit svonul cad bisericile, manastirile si casele Grecilor sunt pline de
arme, pentru scuturarea jugului turcesc cu ajutorul Cazacilor si inpo:
triva iezuitilor, care se pregateau sa cuprindd ei mai intdiu Constanti-
nopole. ,,Pentru Turci, iezuitil erau dusmani ai statului, ca spioni ai Spaniei,
Toscaneisi ai papii" (pp. 20—21). Marele vizir Mustafa pasa zicea c pre-
ferd zece preoti obisnuiti unui iezuit la Pera. Tnchizandu-i la 1622, au fost
liberati la interventia ambasadorului Frantei Solignac, ca supusi francezi.

Actiunea si influenta politico-religioasd a reprezentantilor statelor
europene la Constantinopol complica si agrava situatia crestinilor orto-
docsi, a caror constiinta religioasa era strans legatd de cea nationala.
Amenintate, si una si alta, de propaganda si de diplomatia romano-ca-
tolica, erau sustinute de clasa cultd greacd si de clerul ortodox. Jugul
turcesc si umanismul trezisera si Intdriserd sentimentul national grec, care,
curios, se alimenta nu din idealurile imperiului bizantin, ci din ale cui-
turii eline clasice. Fruntasii greci, care erau influenti ca inalti functio-
nari, ca profesori si comercianti, cautau sa-si serveasca neamul, usurand
greutatea jugului, iar ierarhii recurgeau si la ajutor strain.

Unitatea neamului grec astfel reconstituitd forma insd tinta actiunii
politice si religioase a Bisericii romano-catolice, care voia S& compen-
seze in Orient marile pierderi suferite prin Reforma In Occident. , Lupta
a fost dusd din partea Romei printoate mijloacele ce ea crease inevul
mediu si in timpul Renasterii: falsificarea traditiei bisericesti, titluri false
asupra Locurilor sfinte de la lerusalim, scoald pentru poporul saracsi incult.
speranta de reabilitare politica, si toate acestea oferite pe tava de aur avand
ca suport calomnia, frauda, tradarea si lingusirea pasiunilor omenesti (p.22)-
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J.In aceste Tmprejurdri a fost providentialda actiunea unor patriarhi
ca leremiall (intre 1572—1595), Meletie Pigas (1590—1601) si Chirii
Lucaris (1601—1620 la Alexandria, 1620—1638 la Constantinopol),
a cdror purtare de griji s'a Intins la toatd Biserica ortodoxd — din
Rusia, Ukraina, Transilvania si tarile romane, pana in Syria, Palestina
si Egipt, si la toate chestiunile — dogmatice, cultice, administrative Si
politice privitoare la popoarele ortodoxe. Lupta dusd de ei netiind nu-
mai religioasd, firesc si necesar era ca patriarhii sd facd fata si laturii
diplomatice, atat de mult folosite de adversari. -

Intre altele, acestia Infiintau scoli si tipografii, ofereau burse pen-
tru studii la Roma si la Padua, falsificau acte turcesti oficiale, raspan-
deau svonuri calomnioase despre miscari revolutionare ale Grecilor de
la Constantinopole si despre intelegere cu dusmanii statului, si foloseau
aurul ca mijloc prin care puteau sa cumpere totul la Constantinopol,
cum zice istoricul Hammer, vorbind despre Celebi Aii pasa (1619-1621).
impotriva uneltirilor sustinute de regii Frantei Henric 1V (1589-1610)
si Ludovic XIIl (1610-1643, cu cardinalul Richelieu) si de Mathia (1612-
1619) si Ferdinand 11 (1619-1637) ai Austriei (Germaniei), patriarhii greci
au trebuit si recurga la Tmblanzirea demnitarilor turci cu bani, si Ts protectia
ambasadorilor celorlalte state. In acelasi timp au Tinfiintat scoli, au
trimis clerici dinstinsi Tn tarile in care era combatutd ortodoxia,
au trimis tineri la studii, pentru a-i pregdti sa sustina lupta Tmpotriva
propagandei romano-catolice, au tiparit si raspandit carti ortodoxe apo-
logetice si polemice si au stat in contact cu reprezentanti de seama ai
frontului antipapal din Apus (pp. 23-24). Coruperea unor ierarhi greci
ingreuia sau zadarnicea lupta cu adversarii. Din nefericire, schimbdrile
la scaunul patriarhal erau dese si unele pastorii de foarte scurta duratd,
iar datoriile patriarhilor cresteau pana la sume uriase (p. 24).

In asemenea Tmprejurari grele a venit la conducerea ortodoxiei
patriarhul Chirii Lucaris. Dacd persoana si actiunea Iui au devenit
obiect de controversda Tn Orient, nu este din cauza purtarii lui, care
aminteste pe a sfantului Atanasie cel Mare, ci din cauzd cai s'a atribuit
— pe nedrept, zice autorul — marturisirea de credinta calvinizanta. Desi
a fost studiat de multi, Chirii,Lucaris n'a fost Tnl;eles de toti, din cauza
deosebirilor confesionale si a necunoasterii situatiei din Orientul ortodox.
S'au strecurat de aceea multe inexactitati in descrierea vietii si acti-
vitatii lui si s'au repetat despre el lucruri spuse despre Fotie si despre
Marcu Eugenicul.

'-Sin paragrafele 11*25 (pp. 25-57), profesorul Adamantios N. Dia-
mantopulos face biografia lui Chirii Lucaris. staruind asupra momentelor
mai importante din viata lui. Nascut la 13 Noembrie 1572 la Iraclion
(Creta), fiul unui preot cunoscut, a Invatat Intaiu la profesorul Vlastos,
iar la 1584, tn varstd de 12 ani, a fost trimis la Venetia unde a stu-
diat la Maximos Margunios limba si literatura latind si italiana (1584-
1588). Dela 1589 studiaza filosofia si teologia la Padua, avand profe-
sori pe Cesare Cremonini, Piccolomini si Paolo Scarpi (care a scris
istoria sinodului de la Trident), fiind urmarit si Tndrumat la studii prin
corespondenta de Maximos Margunios. In timpul studiilor sale In Italia,
Chirii Lucaris a urmarit controversa dintre Maximos Margunios, latinofil,
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mitropolitul Filadelfiei Gavriil Seviros, superiorul comunitatii grecesr |
din Venetia. Prin Maximos Margunios a facut Chirii Lucaris cunostinta
si cu germanii David Horschel si Friedrich Sylburg.

La 1592, Chirii Lucaris revine in Creta, de unde este chemat |
de Meletie Pigas la Alexandria, hirotonit preot, luat la Constantinopol
unde s'a tinut un sinod important la 1593, sub leremia Il. cu acest
prilej, Chirii Lucaris a cunoscut bine situatia Bisericii de la constantinopol
si din tarile ortodoxe, amenintate din Polonia de propaganda iezuitului
Petru Scarga, care staruia pentru recunoasterea unirii dela Florenta.
leremia Q era ingrijorat de aceastda propagandd, care castigase cativa
episcopi rusi. El trimite Tn Ucraina si in Polonia pe Nichifor Pparashis
Cantacuzinos si pe Chirii Lucaris, numit singhel al patriarhiei Alexandria,
fiind atunci Tn varstd de 23 de ani. Cei doi trimisi urmaresc in anii
1595 si 1596 actiunea unionistd a episcopului de Lutsk, Chirii Terletski,
care scria regelui Poloniei Sigismund Ul (1587*1632) si papii Clement
VI (1592*1605) ca poporul si clerul rutean ortodox din Polonia si
din Lituania a trecut la Biserica Romei.

Chirii Lucaris a condus catva timp scoala din Vilna si a contribuit
la nfiintarea unei tipografii, Tn care sa se tipareasca si carti grecesti
neialsincate. Fiind prezenti la sinodul de la Brest-Litovsk din 159,
convocat de Sigismund MI, Nichifor si Chirii Lucaris au apdrat orto-
doxia impreuna cu céativa episcopi ortodocsi si cu printul Constantin
Ostrogorski. In persecutia pornita atunci Tmpotriva ortodocsilor, Nichifor
a fost Tnchis, acuzat de spionaj Tn favoarea Turciei Si ucis prin foame,
iar Chirii Lucaris a reusit sa fuga la 1597. De la Constantinopol este
trimis Tn Moldova, apoi din nou in Polonia, cu raspunsul lui Meletie
Pigas catre Sigismund II1, care dorea unirea Bisericilor (1599).

Prietenii iezuitului Petru Scarga publicd o marturisire de credintd
sub forma unei scrisori a lui Chirii Lucaris catre episcopul de Lwov
Dimitrie Solikowski, in care se atribuia lui Chirii Lucaris o doctrind
antiprotestanta si romano-catolica. Chirii Lucaris a desmintit-o. Revenind
in Moldova (1601), predicd si invata; se duce apoi Tn Egipt, chemat
de Meletie Pigas, care era bolnav si care muri curdnd dupd sosirea
lui, la 13 Septemvrie 1601. Chirii Lucaris Ti urmeaza in scaunul Alexan-
driei, la varsta de 29 de ani.

Urmeaza descrierea pastoriilor lui ca patriarh de Alexandria (pp-
28-35) si ca patriarh ecumenic (par. 14-26; pp. 35-57). Situatia Bise-
ricii ortodoxe (Un Egipt era atunci grea: Credinciosi putini, bisericipu-
fine, cei trei sau patru episcopi erau mai mult ierarhi nominali, pe
cand Coptii monofiziti erau mai numerosi $i mai puternici, iar romano-
catolicii faceau si aci propaganda, ca in tot Orientul. Patriarhia ortodoxa
se mentinea doaT in virtutea titlului si a drepturilor ei istorice. cucerirea
turceasca unise insa in acelasi stat patriarhatele orientale, si ele isipurtau
grijile In comun, ajutate de cel din Constantinopol.

Activitatea pastorald a lui Chirii Lucaris a fost mare : vizite per
storale si predici dese, reparatii si constructii de biserici, cerere deaju-
toare n tarile ortodoxe, interes pentru Bisericile de la Sinai, din cipru,
de la lerusalim, din Ucraina, din Galitia, de la Constantinopol chiar.
unde concurenta unor candidati la scaunul patriarhal aducea turburd™
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si pagube Bisericii. Numit loctiitor de patriarh ecumenic la 1612, Chirii
Lucaris se vftzu nevoit sa plece din cauza intrigilor. Veni atunci in ta-
rile roméne, impotriva voii patriarhului de Constantinopol Timotei. La
1613 Chirii Lucaris predica si scrie pentru ortodoxie la lasi, Targovistc
si Bucuresti. Aducandu-i-se acuzatii politice si bisericesti de catre ioslul
patriarh de Constantinopol Neofit I, care se gasea atunci exilat la Rodos,
Chirii Lucaris a plecat spre Egipt, trecdnd pe la Atos. Si aci si In Egipt,
adversarii lui au trimis oameni ca sa-1 prinda si ucida. Acuzai de luteranism,
el cere sa fie judecat de un sinod. Aceasta acuzatie era un ecou al luptelor
din Polonia. La Constantinopol iezuitii francezi il acuz& de calvinism.

Revenit in Egipt, Chirii Lucaris continud sa lucreze pentru Bise-
rica ortodoxa si pentru elinism. In lupta sa Tmpotriva romano-catolicis-
mului, el avea nevoe de sprijin puternic, si aliati firesti erau protestantii.
lezuitii, cum am mai spus, se bucurau de protectia ambasadorilor Frantei,
Austriei, Poloniei, si propaganda romano-catolica se organiza si intetea, prin
infiintarea si prin reorganizarea congregatiei de Propaganda fide (Clement
VIU, 1597, Grigore XV, 1622), folosind toate mijloacele pentru reusita
ei. Aceasta a silit pe Chirii Lucaris sa caute prietenia si sprijinul pro*
testantilor. ca pastorul olandez Uytenbogaert si ambasadorul Olandei
Cornelius Haga, sau al anglicanilor, ca Spalato Marcantonio de Dominis,
fost episcop romano-catolic1 si ca arhiepiscopul de Canterbury George
Abbot, cu cari purta corespondenta, descriindu-le situatia Bisericii orto-
doxe si aratandu-le pericolul romano-catolic.

Primind prin George Abbot propunerea regelui Angliei lacob |
(1603—1625) de a trimite la studii in Anglia tineri greci, a recoman-
dat pe Mitrofan Critopulos, care a fost primit la Oxford (1617). Ca
patriarh de Constantinopol a scris apoi urmasului lui Abbot, Laud, si
a trimis regelui Angliei o traducere araba a Pentateuhului In manuscris
si cunoscutul codex Alexandrinus. In acelasi timp. Chirii Lucaris sus-
tinea prin protosinghelul losif ortodoxia Tmpotriva iezuitilor si a lutera-
nilor, pand in Polonia (1620). (Chirii Lucaris a scris* impotriva propa-
gandei romano-catolice si a papii Paul V (1605—1621), ceea ce dove-
deste neautenticitatea unei epistole catre Paul V, prin care Chirii Lucaris
ar fi recunoscut primatul papal si doctrina Bisericii romane V)

Ca patriarh de Constantinopol (intre 4 Noemvrie 1620 si 28 4
lunie 1638) continua activitatea, sa, urmandu-i la Alexandria Gherasim
Spartaliotis (1620—1636). La 1618 Tncepuse rizboiul de treizeci de ani
si reprezentantii statelor apusene se fintreceau In sustinerea intereselor
politice, economice si religioase ale tarilor lor pe langa Turci, foloaind
unii banul. Imperiul otoman era In decadenta dupa Ahmed Il (1603-
1617). Marele vizir Celebi Aii pasa, tutorele minorului Osman I (1618-
1622), facea totul pentru aur. Pretul scaunului de Constantinopol creste.

1. Mai tarziu s'a refntors la romano-catolicism. .
2. nppl T1)¢ Gpxt}¢ ) top mpwiBiov tof Ddffa si AtdAoyog @iAaAnboug umi

ZnhotoB. L.

3. Publicatd de G. Hofmann, In Orimtalia Christiana 1929, nr. 52,
pp. 44—46.

4. Se va vedea mai departe (studiul lul G. 1. Arvanltidis), cd Chirii Le-

cans a pdastorit pand la 27 luale 1638).
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influenta iezuitilor deasemenea, din cauza slabiciunii si nevredniciei Pa
triarhilor Neofit Il si Timotei. Ultimul a ars scrierile mitropolitului Ira
cliei llarion Tmpotriva doctrinei despre Imaculata conceptie si despi
Filiogue. Intre timp, scolile iezuitilor la Constantinopol primeau si pre
gateau pentru propagandd Greci si Evrei.

g"La Constantinopol, Chirii Lucaris este activ, ca si la Alexandria
predica (in limba poporului), scrie, Intdreste credinta ortodoxd, admini-
streazd patriarhia, declard sfant pe cuviosul Gherasim din Cefalonia, ceea
ce dovedeste cd nu era calvinist.iezuitii 1l urdsc si congregatia Propa-
gandei, infiintatd Tn acest timp, 1622) foloseste Tmpotriva lui pe fostjj
elevi ai colegiului grec de la Roma. Se traduc scrieri grecesti latinofile,
se combat cele antilatine, se publicad in limba greaca populard catehisme
latine si scrieri antiortodoxe, se hirotonesc episcopi Si se trimit in Orient.
Intre Grecii latinizati, propagandisti ai romano-catolicismului, sunt mai
cunoscuti Petru Arcudios, Leon Allatios, Matei Karyofyllis (numit ar-
hiepiscop de Iconiu), Petru Stavrinos (facut iezuit), Kanakis Rossis, Ata-
nasie Retorul, Nichifor-Melissinos (episcop de Naxos), rautacios adversar
al lui Chirii Lucaris.

Pentru Tnlaturarea aceluia de pe scaunul patriarhal, congregatia
Propagandei cautd sa-1 compromita in ochii ortodocsilor — popor si cler—
numindu-1 calvinist, si folosi influenta diplomatilor romano-catolici din
Constantinopol Tmpotriva lui, in deosebi pe a celui francez, socotindu-se,
cum se zicea, ,,un pericol pentru Biserica romano-catolicd si pentru sta-
tele crestine, mai ales pentru Franta, unirea Grecilor intru erezie cu
Englezii, Olandezii si cu ceilalti suverani eretici din tarile nordice” (citat
la pag. 38). Ceva mai mult, regele Frantei Ludovic XIlI a fost rugat sa
intervind la guvernul venetian si la cel olandez, ca s refuze orice gjutor
lui Chirii Lucaris. S'a facut apoi apel la Grecii aflati cu interese co-
merciale in tari europene, ca sa ceara la Constantinopol Tndepdrtarea
patriarhului si ,,sa ingrijeasca a fi Tnlocuit cu altul, care sa urasca ere-
ziile dm Apus”. Pentru a fi constransi la aceasta, erau amenintati au
interzicerea comerfului si cu sechestrarea marfurilor 1

impotriva Iui Chirii Lucaris se ducea astfel o mare luptd confe-
sionald. Prin scrisori i prin scrieri, el isi afirma ortodoxia banuita pentru
legaturile lui cu calvinigtii, fiind sustinut de ceilalti patriarhi orientali §
de majoritatea ierarhilor ortodocsi. Turburdrile politice de la Constan-
tinopol, unele miscari Tn armata turcd, incursiuni ale Cazacilor pana la
Bosfor, fac sa prindd acuzatia adusa de adversari patriarhului ca vrea
sa rascoale pe Greci cu ajutorul Cazacilor. Patriarhul este depus (1623).
Complicitatea ambasadorului Frantei (Philippe Harlay de Cesy) este do-
veditd. La 15 Aprilie 1623 el scria regelul sdu: ,,De cand Maiestatea
Voastra mi-a poruncit s lucrez, dacd e posibil, pentru Tnlaturarea pe-
triarhului grec de Constantinopol, timpul na trecut in zadar. Daca Iu-
crurile vor continua cum au Inceput, nu maindoiesc nicidecum c&1 voiu
dobori, desi se bucura de mult sprijin" *

1. Marturiile se gasesc la G. Hofmann, Patriarch Cyrillos Lucaris. io
Orientalia chrrstiana, 1929, nr. 52, pp. 46, 55—57.

2. P. 40, citat dupd Ed. Hurmuzaki. Documente privitoare la istoria
Romanilor, Bucuresti 1882, Supliment I, p. 206. - "'
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Dupa. cincisprezece zile, la 30 Aprilie 1623, ambasadorul scria
iar&si: ,,Dela ultima mea scrisoare c&tre Maiestatea Voastra, am intre-
buintat foarte bine timpul si Indatoririle mele. Astfel am lucrat pentru
cdderea patriarhului grec de Constantinopol, asa ca acesta se gaseste
acum departe de scaunul sau, din ordinul marelui vizirl inlocuitorul
lui a venit sa-mi multumeasca ; este un batran bun, fost arhiepiscop
de Amasia in Pont" * Urmasul era latinofil. Ambasadorul Angliei si
al Olandei au reusit sl Tndeparteze, ocupand scaunul patriarhal An-
tim (de Adrianopol). Papa Urban VI1Q (1623-1644) urmarea deaproape
situatia de la Constantinopol si, desi desamdgit de nereusita Iui Gri-
gore 1V, a multumit calduros Iui Cesy pentru inldturarea lui Chirii
Lucaris. La staruinta lui Cornelius Haga, s'a permis Tnapoierea lui Chirii
Lucaris, exilat in insula Rodos primit de popor cu entuziasm si repus
pe scaunul patriarhal, dupa trei luni de pastorie a lui Antim Il. Tngri-
joratd, congregatia Propagandei se adundla 10 Dechemvrie 1623 si ho-
tarf sa se ceara regelui Frantei, prin nuntiul papal la Paris, ca sd se dea
ordin ambasadorului Cesy sa lucreze in toate chipurile pentru indepar-
tarea lui Chirii Lucaris si pentru inlocuirea Iui cu Antim, ,amic al
scaunului  roman", sau cu inaintasul lui, Grigore, ,foarte credincios
amic" al acestui scaun. Reprezentantul Frantei lucra insd chiar inainte
de a primi un astfel de ordin: El aduna pe langa sine pe adversarii lui
Chirii Lucaris, care urmdreau pe patriarh la tot pasul, cu scopul mai
ales de a gasi Tn cuvantarile lui erezii, prin care el ,,otrdvia toata Grecia
si Biserica orientald”. In Noemvrie 1623insa, Turcii alungd pe iezuiti
din Constantinopol.

In mijlocul unor greutdti ce cresc, Chirii Lucaris, care voia Sa-Si
Sustind si Biserica si neamul, se apropia tot mai mult de reprezentantii
Angliei si Olandei, de al caror sprijin avea nevoie Impotriva ambasa-
dorului francez. Patriarhul era ajutat chiar de bailo, reprezentantul
Venetiei la Constantinopol, care, Tnainte de acordul dintre Francisc | si
Soliman T1, avusese protectia crestinilor romano-catolici din imperiul
turc si era nemultumit cd aceasta trecuse asupra reprezentantului Fran-
tei. La randul sau, Chirii Lucaris Tsi servia prietenii straini, intervenind
pe langa tarul Rusiei pentru conationalii lor la Moscova, si pe tar
intervenind la sultan ca sa-i recunoasca titlul (la 1613 Moscova se eli-
berase de Polonezi).

g Sentimentul national al patriarhului era tot atat de puternic cét
cel religios ortodox. Din sentimentul national el a facut argument Tm-
potriva printului Gabor Bethlen, care voia sa impund Romanilor tran-
silvaneni Reforma9. Naglonallsmul se afirma in acela§| timp n lupta
ortodocsilor ucrainieni si rusi Impotriva Polonilor. Tnsemnat este rglul
jucat de Chirii Lucaris Tn recunoasterea dreptului ortodocsilor de po-
sesiune asupra- Locurilor sfinte, sustindnd la sultanul Murad IV pe

1 Husein pasa.

2. Grigore 1V, care, nefiind alea canonic, n'a ioat primit de «nod.
3. Pp. 44, n. 106: Scriaoarea lui Chirii Lucaris din 20 Sept. 1629, publi-

catd de Academia ungara din Pesta la 1689; greceste in rev. ‘EKKANONOUKH
"ANIBRIB, 1907, pp. 633*636.
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patriarhul de lerusalim Teofan I, dupa ce ambasadorul Frantei Cesy re

sise (1627) sa obtina pentru franciscani sf&nitul Mormant si manastirea
de la Betleem™. De notat ca diplomatii statelor romano-catolice si ie
zuitii lucrau cu bani pe langa marii viziri si pe langad guvernatorii leru.
salimului, ca sd zadadrniceasca executarea decretelor sultanilor.

Pentru a1 instrdina de cler si de popor, propaganda iezuitd, cum
am spus, il prezenta pe patriarh ca trecut la protestantism si ca voind
sa-1 impund si Bisericii ortodoxe, dupd ce Propaganda incercase sil
castige pentru Biserica romand prin grecul latinizat Kanakis Rossis,
trimis in acest scop la Constantinopol, cu promisiunea ca Roma va ajuta
pe Greci si cu asigurarea ca numai inclinarea patriarhului citre pro-H
testanti a facut pe papd sd lupte Tmpotriva lui. Lui Chirii Lucaris ise
promitea cuacest prilej sprijinul Tmparatului Austriei si al regelui Frantei,
bani si supunerea celorlalte Biserici ortodoxe patriarhului de Constan-
tinopol, dacd acesta d& o marturisire de credintd, n care s& primeascd
unirea de la Florenta si sa condamne protestantismul3,

Pe Kanakis Rossis il Tnsotea si sustinea la Constantinopol G. B.
Montalbano, trimisul curtii de Neapole, avand sa ceara in plus favoarea
Portii pentru iezuitii alungati si sa propuna sultanului alianta Spaniei
impotriva Angliei si a Olandel. Montalbano ducea daruri pentru hare-
mul sultanului si folosea serviciile unui evreu Germano. Chirii Lucaris
si prietenii sdi Thomas Rowe si Cornelius Haga zaddrniceau misiunea
lui Rossis si Montalbano. Impotriva lui insa, iezuitii alungati reusesc si
misce cativa ierarhi greci latinofili, care cer depunerea patriarhului, ca
impiedicand pacea cu Spania si urzind comploturi cu Cazacii. Poporul
reactioneaza si Tncercarea nu reuseste. Roma numeste noi episcopi in
Orient, iar peste ei un supraveghetor ,,apostolic” general, cu resedinta |
la Constantinopol si depinzand direct de papa, ca sufragan al sau, un |
fel de patriarh romano-catolic al Orientului. Chirii Lucaris si Grecii se |
opun, omul papii este nevoit sa plece, sfetnicii lui iezuiti sunt inchisi. |

Congregatia Propagandei ia atunci noi si foarte importante ho-
tariri in lupta ei Tmpotriva patriarhului de Constantinopol, a carui com-
promitere ca ,eretic" si alungare o organizeaza si urmareste prin toate
mijloacele: scrieri, bani, presiuni, zadarnicirea planului lui Chirii Lucaris
de a aduce o tipografie la Constantinopol, diplomatie, interventia re-
gelui Frantei, pentru a fi Impiedecate Venetia si Olanda de a sustine
pe Chirii Lucaris4

Este interesant de stiut cd la Roma se cunostea dorinta Iui Chirii|
Lucaris de a infiinta tipografie greceasca la Constantinopol. Aceasti
tipografie li era in adevar foarte necesard. Scrieri religioase cu caracter
polemic era greu sa se tipareasca in tarile romano-catolice, iar din
Italia se trimiteau in Orient multe carti grecesti antiortodoxe. Cu aiul

1 La 1631, 1632, 1634

2. Pentru sustinerea patriarhiei din Ierusallm aflate |n reutafi Ilrrma*
Chirii Lucaris g fact apel i la ajutor romanesc acyt metosce d
sfantulm Mormént manastirea Nascatoarei de Durnnezeu e Ia lasi, cu doua sat
(p. 45, nota, unde citeaza pe K. Delicanis).

. 5?33!nstruc§|unlle date lui Kanakis Rossis, la G. Hofmann, op Cl
4. A se vedea la G. Hofmann, op. cit, pp. 55-57.
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torul Tnvatatului Nicodim Metaxas si al ambasadorului Angliei Thomas
Rowe, Chirii Lucaris aduce din Anglia o tipografie greceasca (1027).
care tipdreste intdiu o culegere de scrieri antipapale. Aceasta culegere
si 0 marturisire de credinta ortodoxa a lui Chirii Lucaris dedicata re-
gelui Angliei, au iritat la culme pe Cesy si pe iezuiti, care cautascra
la Tnceput sa atraga de partea lor pe Nicodim Metaxas, iar apoi sa-I
ucidd Din ordinul congregatiei Propagandei, se urmareste distrugerea
tipografiei grecesti. Nicodim Metaxas este périt Turcilor ca fiind ofiter
englez de marina travestit, iar patriarhul ca atacand in scris Coranul si
pe Mahomed. La 6 lanuarie 1628, cand Chirii Lucaris sdvarsea slujba
Bobotezei, 150 ieniceri platiti si condusi de iezuiti distrug tipografia,
spre marea multumire si lauda a lui Cesy. lezuitii sunt atunci alungati
din Constantinopol, cu toate protestele Iui Cesy.

In sedintele dela 21 si 25 lulie 1628 ale congregatiei Propa-
gandei, tinute sub presedintia papii Urban VIII, se ia hotérirea de a se
continua lupta prin bani si prin diplomatie impotriva patriarhului de la
Constantinopol, pand la Tndepartarea lui de pe scaun si Tncredintarea
lui tribunalului inchizitiei din Malta. Banii aveau sa fie dati chiar mi-
tropolitilor greci adversari ai lui Chirii Lucaris, iar lupta aveau s'o duca
reprezentantul papii la Constantinopol Angelo Peticca, ambasadorul
francez Cesy si ambasadorul austriac Rudolf Schmidt, fanatic antiluca-
rist, care cerea sa-i fie Tncredintata lui toata ,afacerea”.

In lupta tot mai grea cu romano-catolicismul, Chirii Lucaris avu
nenorocul sa piarda ajutorul lui Thomas Rowe, rechemat in Anglia.
Noul rege Carol | (1625-1649) se apropie de Roma, ceea ce face apoi
st Venetia. Chirii Lucaris este sustinut doar de ambasadorul Olandei
Cornelius Haga. Sub influenta teologului elvetian Antonius Leger, cal-
vinist arminian, chemat ca predicator al legatiei olandeze, se cer insa
patriarhului concesiuni de credinta pentru introducerea protestantismului
in Orient, dupa misiunea lui Mitrofan Critopulos in Occidentul refor-
mat Leger doria sa se traduca sf. Scriptura in limba poporului, sa se
infiinteze scoli conduse de protestanti si sa'se publice o marturisire
oficiald de credinta. Patriarhii nu primesc. BHare totusi indrasneala si com-
pundsi sa publice ca in numele lor o marturisire de credintd, pe care cal-
vinigtii au raspandit-o apoi larg Tn mai multe traduceri. Aceasta marturisire
de credintd a fost tradusa si in limba greaca, imitandu-se cu succes
scrisul lui Chirii Lucaris (plastografia era foarte obisnuita in sec. XVII).

Desi romano-catolicii n'au crezut autentica aceasta marturisire,
au ficut-o arma in lupta lor Tmpotriva patriarhului de Constantinopol,
mai ales ca el n'o desmintea\ Nici ceilalti patriarhi orientali, nici alt-
cineva n'a avut cunostintd de scrierea marturisirii de credinta tiparite
la Geneva. Nimic nu tradeazad din partea Ini Chirii Lucaris intentia de
a favoriza calvinismul. Cu toate uneltirile noului ambasador francez
Marcheviile si ale catorva ierarhi greci, care doreau scaunul patriarhal,
sinodul este devotat lui Chirii Lucaris si-1 recunoaste si restabileste
dupa fiecare Indepartare de pe scaun, la care ajung cu sprijin strain.

L. la sinodul de la lerusalim 1672 s'a afirmat ca Chirii Lucaris a negat-o,
dar nu se spune cand si unde.
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diplomatic si iezuit, Chirii Contaris (1633) sau Atanasie Patelarios Iu

In Martie 1635, ambasadorul austriac Schmidt si oamenii séi re.

cti multi bani, s& depunad din nou pe Chirii Lucaris, cu gandul la
ceput de a-l ucide, apoi, dupa instructiuni primite de la Roma, 4*
duce pe o corabie in insula Malta si a-1 preda tribunalului inchizir
pentru a fi judecat si pedepsit. Numai purtarea de grija a arbes-
rului olandez salva pe Chirii Lucaris, facand ca vasul si se indrepwl
spre insula Hios, al carei guvernator era prieten cu patriarhul, Si-li,7.

Trimis apoi in insula Rodos, dupa ordine primite de la Corfila |
tinopol, Chirii Lucaris revine pe scaun in Martie 1637. Situatia e
tot mai grea: dusmanii 1l urau de moarte, sultanul era n razooiu &
Persii, marele vizir Bairam pasa 1i era ostil, Cazacii luau Azov el
Tatari, Gustav Adolf, campionul protestantilor si sprijinitor al lui chirii
Lucaris, murise (1632). Chirii Contaris, instrumentul iezuitilor, bine i |
de Roma, refuzd sd se Tmpace cu Chirii Lucaris, pe care-l aozalal
marele vizir de Tntelegere cu Cazacii, care ar fi ajutand pe Persisigl
pregdti revolutia Grecilor. Marele vizir obtine de la sultanul MuradM
decret pentru depunerea si uciderea patriarhului.

Prins si Tnchis la 22 lunie 1638, pentru crima de inalta tradare, 1
Chirii Lucaris este luat la 29 lunie de 15 ieniceri si dus cu o kadl
spre San-Stefano, sugrumat si aruncat in mare |, avand atunci 66 de ail
Uzurpatorul si urmasul lui in scaun Chirii Contaris, a avut cruzimeasi |
ceara caimacanului ca sa interzicd Tnmormantarea lui. Cativa asdiril

au luat si au ingropat totusi cu pietate corpul unuia din cei mai nail
ierarhi pe care i-a avut Constantinopole.

Mitropolitul lezechiil scrie despre Chirii Lucaris cateva pagi» |
(pp. 59-66), in care da o schitd biograficd, lauda activitatea lui, apira
ortodoxia lui, afirma nationalismul lui, explicd prietenia lui cu reformatii,
neaga autenticitatea marturisirii de credintd de la Geneva, citeaza citeva
marturii si documente, care aratda ca patriarhul nu Tmbratisa doctrina

- calvinista, citeaza numele istoricilor care l-au cinstit si aminteste c sapte |
sinoade (Constantinopol 1639 si 1641, lasi 1642, lerusalim 16725l
' Constantinopol 1672, 1691 si 1723) si doud marturisiri de credinta, >
lui Petru Movila si a lui Dositei al lerusalimului, I-au socotit nevinovat.
De notat ca Chirii Lucaris, care este socotit ca dusman neimpacat
romano-catolicilor, a cedat acestora o biserica ortodoxa pentru cult »
insula Milos (a Sfintilor Fara-de-arginti), spre nemultumirea ortodocsii#
de acolo, si ca el, care este acuzat de protestantism, a trimis in RB*
la 1620 pe protosinghelul loeif, ca sa combata protestantismul. La 16331
prietenul lui, Cornelius Haga, ii imputd ca se opune la infiintarea ¢
scoli protestante; in acelasi an Chirii Lucaris scrie tarului minail Fg
dorovici Romanov criticand si pe latini si pe protestanti; la 183
criticd pe protestanti intr'o scrisoare cétre ortodocsii din Lwow. 5°
el, Biserica de Constantinopol s'a mentinut ortodoxa; urmasul § *
versatul lui, Chirii Contaris, s'a supus papii Urban VIII. Acuzati*-*
aduse lui Chirii Lucaris se intemeiazd numai pe banueli. Cat privet

1. De Tntregit si corectat cele privitoare la moartea $i inmormantare» Iu-
Chirii Lucaris cu spusele lui G. I. Arvanitidie, de mai jos (pp. 148-188).
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alaturarea lui Mitrofan Critopulos la condamnarea lui Chirii Lucaria, sub
patriarhul Chirii Contaris, explicati pana acum prin amenintarea Intre-
buintatd lati de el si de patriarhul de lerusalim Teofan, se poate ca
acel Mitrofan sa fie altul, iar dialogul dintre patriarhul de Antiohia si
un Chirii, care ar fi dupa Legrand 1 Lucaris, dialog publicat Intr'o bro-
sura la Londra (1625), este din secolul al Vl-leaV

Arhiepiscopul de Sinai Porfirie publicd un contract Tncheiat intre
Chirii Lucaris, ca patriarh de Alexandria, si monahii dela Sinai, In
limba greaca populara (pp. 67-70), contract reprodus In copie fotogra-
ficd Monahul Alexandru (Vatopedinos) publica trei scrisori ale lui Chirii
Lucaris privitoare la manastirile Vatopedi si Mavros-Molos, scrisori aliat:
in arhiva celei dintai (pp. 71—82).

Gh. I. Aroanitidis scrie cel mai lung capitol al volumului, intitulat
Chirii Lucaris. Cele privitoare la moartea si Tnmorméantarea neuitatului
patriarh si altele Tntdmplate fnainte de acestea (pp. 83—206). Autorul
accentuiaza de la Inceput serviciile diplomatice aduse de patriarhul Chirii
Lucaria neamului sau, care sunt putin cunoscute, desi actiunea lui bi-
sericeasca a fost legatd de cea politicd, asa cum de actiunea politica
a Occidentalilor In Orient erau legate interese religioase. Chinl Lucaris
este contimporan cu cardinalul Richeliev; tarile Europei occidentale
erau atunci Tmpartit in doua tabere, dupd confesiuni. Rusia, singurul stat
ortodox |ndependent nu iesise Tncd din forma sa asiaticd. Patriarhia
ecurmenici se gisea In grea situatie, din cauza Tmprejurarilor politice si
a decadentei clerului. In asa situatie a trebuit Chirii Lucaria sa lupte
pentru ridicarea neamului sau timp de peste treizeci de ani, ca patriarh
de Alexandria si de Constantinopol, nde la Vilna panad la Cairo si din
Valahia pana la lerusalim" (p. 86), cunoscand bine situatia si oamenii si
in deosebi chestiunile orientale. Fara ajutorul altora nu putea sa faca
nimic. Unele schimbdri brusce si inexplicabile In cariera lui se datoresc
mei mult necesitatilor politice oportuniste decat caracterului lui. Daca
n'a reusit totdeauna sa Impace vederile sale politice cu datoriile sale de
prim ierarh al Bisericii ortodoxe, patriotismul lui trebue recunoscut. Si-
noadele din secolul al XVQ-lea n'au lamurit definitiv laturea teologica
a actiunii lui, si ea nu se poate lamuri fard cunoasterea celei politice,
prin care Chirii Lucaris contribuia la trezirea si la ridicarea elinismului.

Dupd un scurt capitol despre portretele pastrate ale lui Chirii Lu-
caris, autorul se ocupa cu raporturile dintre Chirii Lucaris si reprezen-
tantii tarilor romano-catolice la Constantinopol (pp. 93—115). Constan-
tinopole era un foarte important centru de politica internationala. Va-
ticanul cunostea calitatile si activitatea lui Chirii Lucaris, Inca Inainte de
a fi patriarh de Constantinopol, sivedea in el cel mai periculos adversar.
Venirea lui la Constantinopol nelinistea si Vaticanul si puterile romano-
catolic-. Regele Frantei Ludovic X1, catolic fanatic, inspirat de cardinalul
Richelieu, cerea sultanului. In calitatea sa da protector al crestinilor din
Crient, dreptul de a numi el pe patriarhul ecumenic. Dupa alegerea lui

1. Bibliographic heiUnique. t. |, Paria 1894, p. 193.
2. Migne. P. G.. 89, 1400.

Bistric* Ortodox* Romani. 60 (1942). nr. 9~!0. SeptunortmOdomorte.
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Chirii Lucaris, IEapa si regele Frantei incearcd sa-1 inlature prinslar 1
ambasadorului Philippe Harlay, Comte de Cesy, care in adevar reuJux |
Pastorialui Chirii Lucaris, de cinci ori Intrerupta de la 1621 pana la >
este conditionatd de influenta politicd a reprezentantilor diplomatici stri;' 1
Fe langd Poartd. Autorul stdrue asupra a doua puncte nu destul dely” |
amurite Tn aceasta chestiune: asupra rolului jucat de iezuiti in trage* |
lui Chirii Lucaris si asupra mijloacelor prin care ciutau si-si &u: |
scopul legatiile romano-catolice si protestante la Constantinopol.

lezuitii nu lucrau In Orient numai ca misionari ai vaticanului 1 |
Si ca agen%i ai diplomatiei franceze, de care erau protejati. §ieial
aceasta diplomatie cheltuiau sume mari In scop de propaganda religion |
si politicd. Chestiunile economice si religioase nu se puteau trata hl
Constantinopol decat cu daruri si cu bani multi. Prin acest mijloc ciutau |
si iezuitii sa Tnlature pe Chirii Lucaris. Turcii au profitat de aceasti |
situatie si au facut din patriarh obiect de speculd, primind si de lacq!
care il urau si de la cel care-1 sustineau, si cereau atati bani, catim |
primiau iezuifii de la Roma. Papa Urban VIII, Cesy si Rudolf Strid |
ambasadorul Austriei, contribue ca sa adune, nu fard greutati, sumele |
necesare planului lor.

In sprijinul lui Chirii Lucaris, reprezentantii diplomatici ai Qarcsi |
(Cornelius Haga) si Angliei (Sir Thomas Roe) intrebuinteazd mijloace |
banesti, casi adversarii lor, pentru alajuta. Autorul indica sume ce-
tuite de ambele parti. Pasiunea Vaticanului, a lui Cesy si a ieitilor
era asa de mare, incat pentru ei niciun sacrificiu nu era prea nae
spre ,a ruina pentru totdeauna pe acest monstru.de Chirii"l Seuw
marea depunerea, exilarea si chiar moartea patriarhului. Chirii Luis
era de aceea nevoit sa caute sprijinul diplomatic si banesc al piee
nilor sdi, pentru a se putea mentine pe scaun.

Din nefericire, Tn cele din urma, interesul ambasadorilor Clarcki
si Angliei pentru Chirii Lucaris a slabit, pe cand ambasadorul astiac
Rudolf Schmid Tsi urmédrea telul cu aceeasi hotarire. Influenta ieaitilor
scazand dupa 1628, cand au trebuit sa plece din Constantinopol, dg|
distrugerea tipografiei lui Nicodim Metaxas, locul lor in lupta inpotriva
patriarhului I-au luat capucinii, al caror sef la Paris, Joseph Leclercq de;
Tremblays, supranumit ,,'Emmence grise”, avea mare trecere la Cesy, *|
Richelieu si la regele Frantei, si al caror conducator la Constantinopol
le Pere Archange de Fosse, era un diplomat abil Si in stranse legiui
cu ambasadorul Rudolf Schmid si cu Chirii Contaris, discipol al ieai-

tilor si adversar al lui Chirii Lucaris. Acestia doi, Schmid si Contaris,
sunt autorii ;l))rinc(ijoali ai tragediei patriarhului. Spre deosebire de Girt
Contaris, ambasadorul Austriei vola nu numai depunerea, ci si marte
lui Chirii Lucaris.

De notat ca reprezentantul \enetiei la Constantinopol, beol

1. lata ce scria Cesy ministrului de Externe al Frantei d'Herbault
Noemvrie 1637: ,,J ay aussi considere et fait savoir 4u’a moins de vingi®™* |
escus, c'est voulolt tout perdre que d'entreprendre la ruyne de Cyrille, 1*<PI
estant chasse d’ici, voire hors du monde, on peu s’assurer de couper toutes |
racmes de I'hEresie... il faut ruyner pour jamais ce moostre de Cyrille"
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Contarini, cduta sd joace rol de arbitru al situatiei, Intre cele doud
tabere de diplomati strdini, sustinand insa la scaunul patriarhal pe Cre-
tanul Atanasie Patelarios. Atitudinea reprezentantilor Poloniei si Spaniei
este prea putin cunoscutd. Cel dintdi nu-i putea ii favorabil, Tn urma
actiunii lui Chirii Lucaris in Polonia. Este insa sigur ca Chirii Lucaris
nu avea sa se teama de influenta lui la Constantinopol, pentruca fi
sultanul Murad 1V privea pe Polonezi ca adversari ai imperiului otoman.
Spania nu avea reprezentanti permanenti la Constantinopol. Papa Urban
VOI facea totusi apel si la sprijinul regelui spaniol Filip 1V (1621-1665)
impotriva lui Chirii Lucaris. Cat priveste o scrisoare a acestuia ca
patriarh de Alexandria catre papa Paul V (1605-1621) si ideia unui
apel la regele Ludovic XTI, pentru a asigura ortodocsilor din Orient pro-
tectia Frantei, autorul nu exclude posibilitatea lor in situatia atat de
grea, In care se gasea Chirii Lucaris, obligat de Tmprejurari sa lucreze
mei mult ca om politic.

Cap. Il (pp. 116*129) aratd legaturile lui Chirii Lucaris cu re-
prezentantii tarilor protestante si ortodoxe. Pana la sfarsitul secolului
al XVi-lea, Turcia avea conventii si tratate comerciale numai cu Franta ;
dela inceputul secolului al XVIl-lea anceput sa inchee si cu celelalte
tari europene, intre care cu Olanda. Reprezentantul ei la Constantinopol
Cornelius Haga, un om cult, influent si mult stimat, a fost cel mai bun
prieten si sprijinitor al lui Chirii Lucaris. Patriarhul marturiseste intr'o
scrisoare trimisa din insula Rodos credinciosilor séi, din exil (30 Dec.
1635), c&, fara ajutorul lui Cornelius Haga, patriarhia si Biserica de
Constantinopol ar fi distruse. Sfetnic al ambasadorului si prieten dease-
menea al patriarhului era pastorul legatiei olandeze, elvetianul Antonius
Leger, cu care se gaseau in corespondenta si ceilalti patriarhi orientali.
Chirii Lucaris vizita adesea legatia olandeza, iar la Tnceputul anului
1637 a petrecut n ea cateva luni.

Pentru a se ntelege aceste legaturi, trebue sa se tind seama de
situatia politicd din imperiul turc si din Europa, ceea ce n'au facut
de obiceiu strainii care au judecat pe Chirii Lucaris. Turcia era In stare
foarte critica, iar cu ea suferiau si crestinii din imperiu. Ca patriarh
ecumenic, Chirii Lucaris era preocupat de situatia neamului sau si a
trebuit s&-1 ajute, In situatia de atunci, si prin mijloace politice.

Cureprezentantul Angliei Thomas Roe (Rowe), Chirii Lucaris se gasea
deasemenea in raporturi amicale. Roe era prieten si cu ambasadorul
Olandei si cu primatul Angliei, arhiepiscopul de Canterbury George
Abbot. In sustinerea lui Chirii Lucaris el a mers pana la a ameninta
Poarta cu ruperea relatiilor diplomatice cu Anglia, daca patriarhul nu
este rechemat din exilul sdu din insula Rodos la 1623. Sir Thomas
Roe s'a interesat de situatia lui Chirii Lucaris chiar dupd ce a parasit
Constantinople, unde a stat ntre anii 1621*1628. Urmasul lui. Sir
Peter Wych, a sustinut si el pe patriarh, dar nu cu tot interesul aratat
de Roe. Motivul era politic: Anglia, sub regele Carol | (1625-1649),
se apropia de Roma.

Chirii Lucaris se gasea in bune raporturi si cu regele Suediei
Gustav Adolf, suveran de mare prestigiu, si cu reprezentantul lui la
Constantinopol, Paul de Strasburg. Este curios ca Richelieu, care, prin
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Cesy, combatea In Orient ortodoxia si protestantismul, se gisea -
bune raporturi diplomatice cu Gustav Adolf, campionul protestantismul! -
aceasta, pentru a combate influenta austriaca in Europa nordica. Invg
tatul grec Romanos Nichiforos implora pe regele Suediei la 1631 <
ajute si nefericitul neam grec. La venirea lui Paul de Strasuu
la Constantinopol, el aducea lui Chirii Lucaris o scrisoare din partea
regelui sau. Reprezentantul Suediei era prieten cu patriarhul s a
Cornelius Haga. Daca moartea timpurie a lui Gustav Adolf (Nov. 1632)
a luat lui Chirii Lucaris nadejdea implinirii unor mari ganduri, prietenia
reprezentantilor Olandei, Angliei si Suediei i-au fost de mare folos pe
teren diplomatic impotriva actiunii franceze si austriace. Daci totusi
ambasadorii tarilor protestante luau parte la ceremonii religioase orto-
doxe, iar Chirii Lucaris la festivitatile lor, aceasta nu inseamna o unire
bisericeasca, asa cum o prezenta cu rdautate ambasadorul Frantei Gesy.

Vorbind despre legéturile lui Chirii Lucaris cu tarile ortodoxe,
autorul citeaza tn primul rand pe cele cu principatele romane, ai céror
domni Radu Mihnea si Vasile Lupuau ajutat si sprijinit mult patriarhia
Rusia nu avea reprezentanti stabili la Constantinopol, ci numai trimiti
extraordinari, care n'au luat parte activd In evenimentele legate de
pastoria lui Chirii Lucaris. Acesta a lucrat in schimb, pe cale diplo-
matica, pentru Intdrirea situatiei politice a statului rus, amenintat de
Polonia, de Suedia si de Tatari. Ca si patriarhul lerusalimului Teofan,
Chirii Lucaris era intermediar intre sultan si tarul rus. Corespondenta
lui Chirii Lucaris dovedeste ca el se bucura de mare stima la con-
timporani si cd era o figura care impunea admiratie si avea un prestigiu
recunoscut chiar de straini.

Cap. IV trateaza despre raporturile dintre sultanul Murad IV ¢
Chirii Lucaris (pp. 130-147). Murad 1V (1623-1640) era fiul urei
crestine. Crestind fusese si sultana Tarhan, sotia lui. Sultanul era om
luminat si capabil, dar crud si aspru chiar cu diplomatii strdini. Ara-
tand bunavointa ortodocsilor, in legaturd cu drepturile lor la Locurile
sfinte, a nemultumit pe Francezi si a Intarit situatia morala a patriarhilor
ortodocsi. Sultanul stima pe Chirii Lucaris. Dupd marturii ale timpuhsi,
numai in lipsa lui din Constantinopol reusiau adversarii sa depuna pe
patriarh. Ei folosiau pentru aceasta complicitatea puternicului mare
vizir Bairam pasa, care ura pe Chirii Lucaris si care era prieten cu
Husein pasa, om de ncredere al sultanului. Ambasadorul Frantei si cel a
Austriei isi asigura sprijinul lui Bairam pasa si au urzit cele ce au dus
la uciderea Iui Chirfl Lucaris, Tmpreund cu capucinii.

Expeditia lui Murad 1V Tmpotriva Persilor (1638) era momentul
potrivit, pentru a-si ajunge scopul. Voind sd cucereascd Bagdadul cu
orice pret, sultanul a pornit la razboiu cu 0 mare armatd. Lipsind din
Constantinopol mai multe luni, adversarii lui au folosit acest prilej ca
sa-l acuze la sultan de o intelegere secretd cu Cazacii, pentru luarea
cetatii Azov. Intriga era abil si perfid tesutd. Sultanul se temea de
Polonezi si de Cazaci. El cunostea bunele raporturi dintre Chirii Lucaris
si tarul Mihail Feodorovici si crezu posibila conspiratia imaginata ce
dusmanii patriarhului. Cum era foarte crud — ucisese trei din fratii i
si pe muftiu, seful religios al islamismului — Murad 1V, astfel informat,
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consimti la depunerea si condamnarea lui Chirii Lucaris la moarte. Se
pare ca la hotirlrea sultanului a contribuit si un inginer de artilerie
italian, Micael, care se bucura de mare trecere, pentru serviciile ce-i
aducea. Este stiut ca dupa cucerirea Bagdadului, seful capucinilor la
Constantinopol a obtinut dela regele Frantei un titlu de nobletd pentru
ofiterul italian, in schimbul serviciilor aduse ordinului lui.

Autorul socoteste cinci saptamani timpul care a trebuit acuzato-
rilor lui Chirii Lucaris, ca sa reuseascd a pregati si hotari pe sultsn
impotriva patriarhului. Nici Chirii Lucaris, nici prietenii lui nu aveau
cunostinta de cele puse la cale. Chirii Contaria a fost complice la
depunerea lui Lucaris, se pare Tnsa ca nu si la uciderea lui. Aceasta
din urma se explica prin actiunea diplomaticd romano-catolica fara
niciun scrupul, In deosebi a ambasadorului austriac, si prin faptul ca
Sir Thomas Roe, protector al lui Chirii Lucaris, plecase din Constan-
tinopol, iar Cornelius Haga, ca si patriarhul, n'au fost informati prin
organele lor de cele ce se urzeau in Asia micd, la marele cartier al
sultanului, prin mijlocirea si influenta puternicului mare vizir Bairam
pasa. De retinut cd anul urmator, 1639, Chirii Contaris a fost si el
depus, exilat si ucis. Se pare ca protectorii lui l-au parasit si cd sta-
ruintele lor diplomatice au slabit. Fapt este ca in jurul lui Chirii
Lucaris s'a dat la Constantinopol o mare luptd diplomaticd Intre cele
doud grupe de puteri europene, romano-catolice si protestante. Chirii
Lucaris n'a fost victima sultanului, ci a acestei lupte diplomatice
internationale.

Cap. VI vorbeste despre moartea si Tnmormantarea lui Chirii
Lucaris (pp. 148-160), despre care avem stiri dintr'o scrisoare a pro-
tosinghelului patriarhului, Natanail Conopios, catre Antonius Leger la
Geneva, dela patriarhii de lerusalim Teofan si Dositei, stiri necomplete.
Dintre straini au scris despre Chirii Lucaris Thomaa Smith, dupa in-
formatiile ce avea dela Eduard Pocock (ambii au fost preoti ai amba-
sadei engleze la Constantinopol). Povestirea lui Thomas Smith despre
Tmprejurarile condamnarii si mortii lui Chirii Lucaris (pp. 156*159) este
foarte interesanta. Autorul citeaza si alte stiri si le compara, cu observatii
critice, preferind ca mai bune pe cele date de Conopios (pp. 161-188).

Analizdnd informatiile ce da Conopios in scrisoarea sa cdtre
Antonius Leger, autorul discuta datele depunerii, Tnchiderii si mortji
lui Chirii Lucaris, dupa diferite alte referate, si admite ziua de 18/28
lunie sau pe cea de 19/29 lunie 1638 ca data a depunerii patriarhului,
precizand cd data uciderii lui, 27 lunie, este pe stil vechiu 127 lunie,
17 lulie), nu 17/27 lunie, cum au crezut cei mai multi dintre istoricii
strdini, cu exceptia lui N. lorga. Intre stirile citate despre moartea lui
Chirii Lucaris este si cea datd de ambasadorul Austriei Rudolf Schmid,
care 0 socoteste o rasplatd bine-meritatd si nu-si ascunde bucuria de
a fi disparut astfel sustindtorul ambasadorului Olandei la Poartd, despre
care spune ca la moartea lui Chirii Lucaris, de teama, a facut apel la
noul patriarh Chirii Contaris, si la Schmid Tnsusi. Era oare un semn al
schimbdrii politicii lui 7 ~

Vorbind despre locul Inchisorii lui Chirii Lucaris, dupda depunerea
din scaun, asupra caruia istoricii nu sunt de acord, autorul stabileste
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ca este Rumeli-Hisar, pe coasta europeana a Bosforului, si-l
Fortareata servia ca inchisoare pentru strdinii de seamd, acuzat™ |
crime politice. Chirii Lucaris a fost tinut inchis acolo o siptimana *
oare timp nui s'a comunicat decretul de condamnare la moarte I
tivul acestei taceri nu se cunoaste. Pare probabil, dupd unele irdt* i
ca Chirii Contaris Tnsusi, adversarul grec al patriarhului, ar fi ciutatsj
evite uciderea lui, pentru a fi numai exilat. Dar ordinul sultanului e 1
dat si era greu sa fie schimbat, desi nu imposibil. Se poate totusi sj |
se fi facut interventii diplomatice pentru Chirii Lucaris.

Autorul Tsi pune diferite intrebari privitoare la sfarsitul lui Chiri I
Lucaris si cauta raspunsul lor, pe baza de marturii istorice si de rajo |
nament. Din finchisoare, patriarhul a fost scos la 27 lunie 1638 |
pornit cu un caic spre locul exilului, cum se zicea, nsotitde cincispre- |
zece ieniceri, de doi functionari si de calau. Patriarhul n‘a fost sugm- |
mat Tn caic, cum se crede, ci pe tarm, unde a fost debarcat. Apo- |
piindu-se de San-Stefano, unde, dupa asigurarile insotitorilor, patriarhul |
avea sa fie imbarcat pe o corabie si dus mai departe, in exil, cicul |
a fost oprit la tarm, intr'un loc pustiu. Patriarhul a inteles atunci sfi- |
situl ce i se pregatise. Thgenunchindin caic, se ruga in chip impresio |
nant. Pe t&rm, ntre Righion (Buiuc-Cecmege) si San-Stefano, a fost wis |
dupa apusul soarelui, de célaul adus in caic de la Constantinopol, stran- |
gandu-i-se o funie in jurul géatului. Thomas Smith scrie ci patriarhula |
fost torturat, Tnainte de a fi ucis, si apoi aruncat de ieniceri in mare, ude
a fost gasit de niste pescari greci, cart l-au luat si ingropat pe gm

Conopios scrie, Tn aceasta privinta, ca trupul lui Chirii Lucaris a
fost Tngropat pe tarm de ieniceri, dupa cem-au ucis. Cei doi sunt &l
de acord cand afirmd ca din ordinul lui Chirii Contaris si al pertizanilor
lui, corpul lui Chirii Lucaris a fost desgropat de pe tarm. Este sigurci
nu ienicerii l-au aruncat in mare, ci oamenii trimisi dupa trei zile ce :
Chirii Contaris. Lucrurile luate de patriarh pentru exil au fost vandute 1
de ieniceri la Constantinopol, Tn piatd, a doua zi dupa ucidere. Accasta |
a adus faptul la cunostinta publicului. Conopios zice ci stirea a prods |
indignarea crestinilor si necrestinilor Tmpotriva lui Chirii Contaris, ea |
gerand fireste cat priveste indignarea chiar a Evreilor si a Turcilor. Degt |
este cd Chirii Lucaris era cunoscut si mult stimat pentru calititile § |
virtutile sale.

Aceasta se vede si din curajul si staruinta cu care credincicsii |
cer caimacamului, oferind sume mari, trupul patriarhului ucis, spre a' |
ingropa cu cinste la Constantinopol. In revolta lor, crestinii strigau b |
caimacam, cerand pentru ingropare corpul patriarhului: ,,Nu ne trebuesc |
preoti si arhierei! Jos cu ei! Ne ajunge rugdciunea noastrd, cantarea |
»,Doamne milueste!” Nu ne trebuesc psalmodiile celor care sunt i |
de graba nelegiuiti decét preoti"l De teama turburdrilor, sau c. sidim
displaca ambasadorilor romano-catolici Cesy si Rudolf Schmid, ciro3 I
camul n'a dat aprobare pentru transportarea corpului, ci a primit pP- |
punerea lui Chirii Contaris, ca sa fie desgropat si aruncat in mare- |

Aceasta s'a facut probabil Tn noaptea de 30 lunie. Daca, ifll°c|
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aft fie scufundat cu vreo greutate, care sa nu-l lase a iesi la suprafata
apei, corpul patriarhului a fost doar aruncat in mare, putand (i totusi
scos din apa, dovedeste cd oamenii lui Chirii Contaris si ai lui Musa
pasa au fost cumparati cu bani multi de partizanii lui Chirii Lucaris, care
voiau sa-1 gaseasca si sa-l Tngroape cu cinste. Nu se cunosc precis Tm-
prejurdrile scoaterii lui din mare si ale Tngroparii In insula sf. Andrei.
Cel care a putut sd cunoasca aceste Tmprejurari, Conopios, le-a trecut
de sigur sub tacere, pentru a nu expune primejdiei pe devotatii lui Chirii
Lucaris. Tdcere pastreazd si patriarhul lerusalimului Teofan asupra lo-
cului Tnmormantarii lui Chirii Lucaris, pentru acelasi motiv.

Cei care au cules si ingropat corpul fostului patriarh n'au fost
pescari intdmplatori, cum se zice. Numai devotati ai lui puteau sa se
expuna primejdiei, ducandu-1 la distantd de 3-4 ore, pana la mana-
stirea sf. Andrei, langd tarmul asiatic al Marii de Marmara. Lucrul s'a
facut pe ascuns, asa ca nici Chirii Contaris n'a prins de veste unde a
fost inmormantat rivalul sau, desi trebue admis cd a aflat dupa aceea.

Din insula sf. Andrei, corpul lui Chirii Lucaris a fost dus cu
pompd, la 1641, sub patriarhul Partenie I, Tn insula Halki, la mana-
stirea Panaghia, unde a fost asezat intr'un sicriu. Resturile nefericitului
patriarh au fost duse apoi la Constantinopol de patriarhul loachim 111
(1878-1884, 1901-1912).

Cap. VI este intitulat ,Chirii Lucaris si poporul orasului” (pp.
189-192). In numeroasele exiluri ale patriarhului, poporul n‘a avut niciun
amestec si nicio vind. Dimpotriva, Chirii Lucaris era respectat si iubit
de credinciosi, care-1 primiau cu entuziasm cand revenea pe scaun.
Fruntasii Grecilor ofereau chiar sume mari marelui vizir Mere Husein,
ca sa nu fie exilat patriarhul (50.000 scuzi, la 1623). Si cea mai mare
parte din cler era devotata lui Chirii Lucaris. Pentru a-1 compromite,
adversarii lui au raspandit acuzatia calomnioasa de calvino-turcism si
au recurs la mijloace de combatere odioase, cu amenintarea cd vor fi
luate ca prada de rdzboiu corabiile si marfurile comerciantilor greci In
Marea Egee de catre coradbii romano-catolice.

Poporul vedea in Chirii Lucaris nu numai un mare ierarh, ci si o
mare nadejde de Tndreptare si de ridicare nationald. De aceea moartea
patriarhului a fost mare durere pentru credinciosi, fiind deplansa chiar
de strdini si de necrestini. In lupta lui Tmpotriva romano-catolicismului,
Chirii Lucaris era si un apdarator al tuturor crestinilor din Orient, si or-
todocsi si eterodocsi. In aceasta luptd, el apdra deopotriva constiinta re-
ligioasd si pe cea nationald a popoarelor amenintate de propaganda papala.

In cap. VII (pp. 193-200), autorul descrie manastirea din insula
sf. Andrei, unde a fost Tnmorméntat Chirii Lucaris. Mica insuld (400
metri lungime, 45 metri Tnaltime maximd) este asezata Intr'un golf pi-
toresc langa tarmul bitinic al marii de Marmara, la Rasarit de grupul insu-
lelor Prinkipos, intre care se gaseste si Halki. Sf. Andrei este aproape
de capul sf. Trifon, unde se gasea pana la jumatatea secolului al XIV-lea,
cand a fost distrusa de Turci, manastirea cu acelasi nume, in care a
stat un timp sf. Teodor Studitul. Manastirea sf. Andrei este amintita
Intrun hrisov al Tmparatului Manuel 1 Comnen, din Martie 1158. In
insula sf. Andrei a fost exilat de doua ori Metodie | Marturisitorol, apa-
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rdtor al icoanelor (sec. IX). Din madnastire nu se mai vad azi decat
ruine. Ea avusese vechi obiecte bisericesti, manuscrise i carti pretioase.

Insula ii placea mult lui Chirii Lucaris, care poftea acolo uneorig
pe prietenii sdi Cornelius Haga si Antonius Leger. Caicul ambasadorului
Olandei sta la dispozitia patriarhului pentru calatoriile lui in insula sf.
Andrei. Tarmul asiatic apropiat avea gradini frumoase, vegetatie bogatd
si apa bund, spre deosebire de insulele Prinkipos. Insula sf. Andrei
este astdzi pustie. Numai urmele celor cinci manastiri ce a avut e
marturisesc azi cad acolo a fost altidatd un finsemnat centru de viatd
duhovniceasca. .

Urmeaza o bogatd bibliografie, studii mai vechi si lucrari noi, straine
si grecesti, despre Chirii Lucaris.

Gh. I. Arvanitidis scrie despre patriarhul-martir cu dragoste i
accentuiaza adesea meritele lui nationale, uneori cam retoric. Studiul
este Tnsd foarte interesant, prin numeroasele marturii istorice citate, prin
prezentarea si lamurirea multor laturi necunoscute sau neclare din viaa
lui Chirii Lucaris, prin analizarea si confruntarea unor stiri si ipoteze
controversate, prin staruirea asupra imprejurdrilor nefericite, care audus la
tragedia patriarhului. Citirea acestui studiu lasd o impresie puternicd. Anu-
mite trasaturi ale chipului sufletesc al lui Chirii Lucaris sunt bine puse
In luming, figura lui apare mareatd si nobild. Insistind asupra elemen-
tului politic si national n activitatea patriarhului, autorul tine seama de
realitdtile secolului al XVIl-lea, Tn care Chirii Lucaris s'a gasit prinscu
toatd fiinta sa si a lucrat ca un mare factor istoric al timpului. Nefe-
ricirea lui ilustreaza starea de stramtorare confesionald, in care se gasea
Biserica ortodoxa la Constantinopol si pretutindeni, si condamnabila
actiune prozelitistd romano-catolicd, vinovatd nu numai de moartea lui
Chirii Lucaris, ciside alte primejdii la care era expus tot Orientul or-
todox. O propagandad care a recurs la toate mijloacele de coruptie si
de teroare, pana la crima, este denuntata si stigmatizata pentru totdeauna
tn aceste pagini triste, care arunca lumind noud asupra chipului marelui
ierarh ortodox, care a apdrat Biserica sa cu pretul vietii, ca un bun
pastor. Ceea ce a putut sa greseasca Chirii Lucaris, luptdnd in asa con-
ditiuni si cu asa adversari, este firesc si explicabil. Fatd de patima si mi-
cimea lor, patriarhul meritd respectul datorit oricarui mare ierarh ortodox.

invatatul Manuel I. Ghedeon scrie cateva pagini despre insula sf.
Andrei (pp. 209-212). Manastirea sf. Andrei este amintita intdiu la si-
nodul al VIllI-lea ecumenic. Madnastirea avea atunci bibliotecd. Pe la 820
a fost nchis intrun mormant din insuld, unde a stat noud ani, din or-
dinul Tmpdratului Mihail Travlos (820-829), cédlugdrul Metodie, viitorul
patriarh de Constantinopol (812*846), apdrator al cultului icoanelor. Au-
torul citeaza alte cateva marturii istorice despre trecutul manastirii sf.
Andrei. Manastirea a suferit multTn secolul al XVVUI-lea: la 1766 mare
cutremur, la 1769 violente masuri ale Turcilor Tmpotriva crestinilor, agi-
tati de un calugdr vagabond, Stefan, care chema la lupta contra Tur-
cilor. Manastirea a fost atunci jefuita.

Volumul este ilustrat cu portretele persoanelor mai insemnate,
amintite Tn studiile de mai sus, cu harti si cu fotografii. Sunt interesante
In deosebi cele trei portrete ale patriarhului Chirii Lucaris. unul reprodus
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dupa Thomas Smith (Collectanea, 1707), altul dupfi un tablou aflat in
sala Lullin a bibliotecii din Geneva, al treilea dupd tabloul contelui
Henning Wachtmeister de la castelul Stromberg din Suedia, precum si
reproducerea in foto-copie a actului incheiat Intre Chirii Lucaris $i ma-
ndstirea de la Sinai. Se reproduc deasemenea si portretele prietenilor
patriarhului: Cornelius Haga, Sir Thomas Roe si Antonius Leger, Intre
chipurile de suverani, este si al lui Vasile Lupu, facut de Abraham van
Westerveldt (1651). Volumul reproduce si patru pagini din Analecta
historico-theologica de J. Hottinger (Zurich, 1652), cu scrisoarea lui
Natanael Conopios catre Antonius Leger, despre Tmprejurdrile mortii lui
Chirii Lucaris (in limba greaca).

Prin izvoarele citate si prin folosirea lucrarilor mai noi (Hofmann),
prin scoaterea Tn relief a unor Tmprejurari istorice uitate, prin aminti-
rea unor amanunte, care explicd actele lui Chirii Lucaris, figura ebu-
ciumatului si mult discutatului patriarh se lumineaza mai mult, iar motivele
si telurile actiunii lui se Tnteleg mai bine.

Volumul festiv grec este un tribut datorit pe drept memoriei ma-
relui luptator ortodox din secolul al XVII-lea, si un omagiu care com-
penseazd ponoasele cu care el a fost Tncarcat de adversari. Interesul
pentru Chirii Lucaris este continuu. Trezit prin diferite studii mai noi.
amintit prin date comemorative, ca data mortii lui (1638) sau a sino-
dului dela lasi (1642), acest interes se manifestd inca, de o parte si
de alta, Tn cunostinte noi sau in vechile sentimente, provocate de
numele lui. La trei sute de ani dela trecerea lui din lumea aceasta,
un lucru rdmaéane dovedit cu prisosintd, mai presus de toate Tndoielile
sicontroversele : Chirii Lucaris a fost la timpul sau campionul Bisericii or-
todoxe si al elinismului si a cdzut victimd, din aceastd cauza, fanatismului
romano-catolic, Tmpiedecat de marele patriarh in expansiunea lui In
Orient, ca si pasiunilor unor Greci ndimiti, pentru a fi voit sa apere
cu orice pret si prin orice mijloc Biserica si neamul sdu. Chirii Lucaria
este 0 mare patd pe constiinta celor care au urmarit in tot chipul su-
punerea Bisericii ortodoxe si care au voit si au pldtit moartea lui.

TEODOR M. POPESCU
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IN LEGATURA CU POMENIREA SINODULUI DE LA IASI S
A MITROPOLITULUI PETRU MOVILA
1642—1942.

51. Bodogae Teodor, Preot Dr.. Petru Movila si Sinodul de la lasi, in
Revista teologicd, an. XXXII (1942), nr. 9-10 (Septemvrie-Octomvrie), pp. 385-395.

In acest articol ,,care serveste drept introducere la o lucrare mai mare,
care va apdrea curand sub acelasi titlu" (p. 385, n. 1),autorul socoteste pe mi-
tropolitul Petru Movila cd a fost ingerul pazitor si barbatul providential care a
salvat poporul si biserica ucraineand de Tmpildrile medievale ale Poloniei cato-
lice ; el a devenit prin tipdrituri si un sprijinitor al renasterii tiparului in tot Bal-
canul, iar prin Marturisirea Ortodoxa si prin cuaoscuta Academie Movileand a
devenit unul din ctitorii teologiei si vietii bisericesti ortodoxe de pretutindenea.

Dupa ce descrie pe scurt starea ,grea si apasatoare in care se afla Intreaga
Bisericd ortodoxa la venirea Iui Petru Movild in lumina istoriei" (pp. 386—390),
aratd cd opera lui se concentreaza in trei mari puncte: 1) castigarea unei situatji
de drept pentru biserica ortodoxa polond; 2) formarea unui cler cult, care s
faca fatda atacurilor uniate si'catolice si 3) Tntdrirea vietii dogmatice si liturgice
pe pozitiile traditiei ortodoxe prin Marturisirea ortodoxa si Trebnicul (= Molitvenic).

Toate aceste lucruri Petru Movild le-a Tnfaptuit prin intermediu romé-
nesc, fie prin legaturile de rudenie pe care le avea cu aristocratia polond, iie
prin jertfirea averii sale mostenitd de la parinti. Aceasta o recunosc chiar cro-
nicarii ucraineni, care nu se sfiesc insd de a-i arunca si vina ca n tot tinmpul
pastoriei sale s'a lasat inconjurat de ,slugi valahe" (p. 392). In chip si mai stra-
lucit se dovedeste binefacerea sprijinului roméanesc, din Tmprejurarea ca numai
datoritd mijlocirii lui Vasile Lupu ,s'a putut da raspunsul pan-ortodox al mar-
turisirii de credintd aprobati in sinodul de la lasi, opera prin care Petru Movila
a fixat pozitia ortodoxiei atat fatd de protestantism, cat si fata de r.-catolicism'".
Este de respins Tnsd parerea autorului cd in Marturisirea ortodoxa ,se vede mai
mult combaterea calvinismului si in spetd a mérturisirii aparute sub numele lui
Chirii Lucaris". lardsi nu Tntelegem in ce chip poate aparea Petru Movila tributar
iezuitilor ,,ca formatie intelectuald si ca metode" de indatd ce el ,va fi cel ma
inversunat dusman al lor si al uneltelor lor, unitii* (p. 393). Afard de acestea
am fi nedrepti invinuind azi pe Petru Movild, cad ,s'a facut tuturor toate §i a
salvat Biserica sa de toate primejdiile”. Cunoasterea deplind a vietii Si operei
Bale nu ne ingadue subt nici un chip banueli ca acestea in ce priveste taria lui
de caracter si Tnsusirea de iscusit aparator al bisericii ortodoxe. Credinta lui
nesovaelnica si folosirea mijloacelor cinstite si curate in pastorirea sufletelor si
ocarmuirea bisericii sunt armele cu care el a luptat si a biruit.

Este de remarcat cd Sinodul de la lasi a adunat pentru fintdia oard la-
olalta cele trei mari ramuri ortodoxe: greceascd, slava si romaneasca, prin stra-
dania mitropolitului Petru Movild si a voevodului moldovean Vasile Lupu.
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52. Bulat, T. G., prof. Univ., Petru Morllj print 4>Moldavo, apOrfih,
ortodoxismului. Cu prilejul Tmplinirii a 300 de unide luSlutului/(//"~/
extras din Buletinul ar. 1 (comunicArl) al Institutului dr l«tnrlu i ,
D. Xenopol", lasi 1941. 8 pp. YA

Dupa omorirea lui Mihai Viteazul, tronul Moldovei, <u ti «| Munteniei «r
ravnit de Movilesti, o familie bogata in pretendenti domnesti: leremia, Simion
Mihalas, Gavrilas, Petru si fratii lui mai mici. Luptele dintre veri, Impina* plai
la adevarate drame, silesc pe vaduva lui Simion Movila, unguroaica Margareta
sd se retragd pe la 1612, cu fii sai minori, Petru si Moise, In Polonie. Ai'i co-
pilandrul de 16 ani, care era Petru, cu inclindri spre carte, si viati cucermr.A, v»
fi povatuit la luminarea mintii de un cdlugdr carturar si evlavios, despre a cirui
ortodoxie mama ceru sd-i dea chezasie si cdlugdrii (rfitiei din Liov. In Poloni»
Petru fu luat subt ocrotirea cancelarului Stanislav Jolkevski, si apoi de hatmanul
Chodkievicz, luand parte aldturi de ei la luptele Polonilor impotriva 1 urcilor de
la Tutora si Hotin. La aceastd datd el avea 24 de ani. Subt inraurirea mitropoli-
tului de Chiev lov Boretchi, el parasi gandul de a mai urca treptele tronului
Moldovei si atras fiind de minundtiile vazute la hramurile marei lavre Pecertka
din Chiev In anii 1624—6, se hotari pe la anul 1627 sa intre In ceata luptdtoare
pentru Hristos si astfel se facu cadlugar. Traind Tncd mitropolitul lov, Petru fu facit
arhimandrit al lavrei Pecerska, pentru ca la moartea acestuia, in 1633, sa fie ale-
mitropolit al Chievului. Ca arhimandrit el desfasura o mare activitate culturali
nfiintand si organizand scolile ,fratiei" si tipografiile din care vor iesi nume-
roase carti de slujba si de polemica. Ajuns mitropolit el a continuat aceste in-
deletniciri, ajutorand si pe cei ldsati in tard. Legaturile sale cu Matei Basarab si
cu Vasile Lupu cu privire la tipografie si tipdrituri sunt cunoscute.

Dar lucrarea care a Tncununat viata mitropolitului Petru Movili si care i-a
agonisit nume mare este Marturisirea ortodoxd, Intocmitd de el si cercetatd ia
Sinodul de la lasi. In timp ce patriarhia din Constantinopol tinea sinoade si pu-
blica enciclice impotriva lui Chirii Lucaris si a confesiunii atribuitd lui ti apiruti
la Geneva si pe cand propaganda catolicd cdpata In Polonia si Rusia Mica tot
mai multd Tnversunare, mai ales dupa Tncheierea unirii de la Brest, singur Petru
Movild, prevazand primejdiile si amenintarile, isi Tntocmea scrierea sa meniti si
fie dreptar al credintei ortodoxe. Sfarsind-o la 24 lulie 1640 el scrie tuturor
capeteniilor bisericesti din mitropolia Chievului s& se adune in sobor pentru ziua
de 8 Septemvrie 1640, cu scopul ca sa cerceteze Catehismul lucrat de el ca
»raspuns la marturisirea lui Chirii Lucarisu. Dar Catehismul lui Petru Movili dapi
ce fusese cercetat de Sinodul din Chiev, trebuia sa fie recunoscut de Tntreaga
Bisericd ortodoxd. Din aceasta necesitate a izvorit convocarea Sinodului de la
lasi, la care au mai contribuit de bund seama si legaturile de bund prieteaie
dintre Petru Movild si Vasile Lupu.

»Sinodul de la lasi a fost convocat in Dechemvrie 1641, iar la inceputul
anului 1642 toamna s'au reintors acasd delegatii Bisericii din Chiev. m Mai-
1642 patriarhul Partenie a dat enciclica contra confesiunii din Geneva, iar la
11 Martie 1643 s'a scris a doua enciclica pentru confirmarea Mdrlunam orro-
doxe" (p. 7). La sfarsit, ae semnaleaza cd ,lucrarea a fost dusa la C-pol si coa-
firmatd aci la 1643 Maiu 11, ca apoi la 11 Martie 1645 (sic) si fie toilnU a

recunoscutd de toti patriarhii rasaritului. Ea rdaméane de la acea dati dreptarul
de credintd al Bisericii orientale”.
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dela lasi, in rev. Cronica Romanului, an XIX, nr. 1 (lanuarie 1942), pp. 13—19,

Fiindci «sinodul de la lasi este apreciat in mod foarte diferit in literatura
teologicad, scriitorii eterodocsi cautand din motive usor de inteles sa-i scada impor-
tanta, socotindu-I o simpla conferintd intre delegatii greci si ruteni, care n'a avut
nici pe departe rolul ce i-1 atribue ortodocsii", autorul isi propune s&*i cerceteze
aici aspectul canonic si simbolic.

Pornind de la constatarea cd la lasi n'au participat numai episcopi, ci si
alti clerici, care au avut un rol hotarltor in desbateri, ajunge la parerea cd ,cu
privire la membrii, Sinodul de la lasi nu e In sens propriu sinod", cdci ,parti-
ciparea prin delegati neepiscopi este un procedeu neobisnuit in practica sinodala
ortodoxd". Afard de aceasta ,dacd sinodul ar fi fost quasiecumenic sau pan-
ortodox, hotaririle lui ar fi avut autoritate prin ele insile fard aprobarea altui
for" (p. 14), adica a patriarhiei ecumenice.

Ne Tngaduim si credem c& nici mitropolitul Petru Movila si nici patriarhul
ecumenic Partenie, cand si-au trimes delegatii lor la lasi, nu s'au gandit de fel la
quasiecumenicitatea, panortodoxia sau chiar canonicitatea sinodului care se aduna
cu Tnvoirea si binecuvantarea lor. Ceia ce ii interesa era doar ca lucrarile si se
urmeze In pace si bund randuiald. Si asa a fost, dupd cum ne incredinteaza in-
sdsi hotarirea sinodului tarigrddean din 11 Martie 1643, semnatd de cei patru
patriarhi, si care spune cad Marturisirea Ortodoxa a fost gdsita ,,urmand dogmelor
bisericii lui Hristos, conforma cu sf. sale canoane, neimpotrivindu-se Intru nimic eiu.
In aceasta privinta hotaririle sinodului de la lasi, daca n'au putut fi obligatori prin
autoritatea lui nsusi, ele insd s'au impus si au fost primite intocmai de intreaga
biserica ortodoxa, datorita faptului ca sinodul patriarhal nu le-a gasit nimic im
potrivitor dogmelor si canoanelor.

Importanta simbolicd a sinodului de la lasi pr. N. G. o scoate din im-
prejurarea cd ,prin el si-a facut drum spre ecumenicitate cea mai importanta
Marturisire de credintd”. Nu ne putem uni insa cu pdrerea autorului (fmprumu-
tata de la M Jugie), cd Petru Movild a alcatuit M. O. ,,cu colaborarea teologilor
din jurul sdu, mai ales a lui Isaia Trofimovici" (p. 15). Deasemenea autorul crede
ca ,textul M. O. prezentat sinodului de la lasi cuprindea oarecare deosebiri fad
de textul actual". Pdarerea aceasta o sprijind pe scrisoarea patriarhului Nectarie
al lerusalimului din 1662, care spune cd Tn sinodul de la lasi M. O. a fost cu-
ratitd de ,toatd socotinta streind si de amestecarea tuturor Tnvataturilor noi". Nu
stim cat temeiu putem pune pe aceste cuvinte scrise cu 20 de ani mai tarziu,
de un om care n'a fost amestecat cu nimic in lucrarile sinodului, dar cdruia ii
pune In seaméa fapte pe care doar bdnue ca lé-a savarsit".

C 53. GROsU Nic., Pr. Dr., Caracterizarea canonicd si simbolicd a Sinodului

54. Grosu, N.A., Pr. Dr., Sinodul de la lasi (1642), in rev. Cronica Hu-
C silor, an IX, nr. 8—9 (Septemvrie—Octomvrie 1942), pp. 7—24.

Autorul aratd cd sinodul de la lasi din 1642 apartine unei epoci de mari
iram&ntari si de apriga luptda din istoria bisericii ortodoxe, cdreia din pricina
invaziilor turcesti si tatdresti i se creiase foarte grele conditiuni de existenta si
de desvoltare. Chiar ortodocsii de subt stdpanirea statelor r.-catolice, Polonia si
Ungaria, o duceau rau din cauza tendintei de prozelitism.

In sec. 16 izbucneste reforma care pune Tn grea cumpand biserica papala.
Dar ambele confesiuni tn luptd acum cautd sa c&stige de partea lor biserica orto-
doxd. In felul acesta ortodoxia ajunge teatrul unor lupte si intrigi carora numai cu
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greu poate sa reziste. lardsi, prin propaganda iezuitilor Si cu sprijinul guvernulu,
polon, cativa episcopi ortodocsi din Polonia furd atrasi In 1596 la unirea cu Roma.
Intre alte mijloace folosite pentru convertirea poporului, era si infatisarea credintei
ortodoxe ca 0 acredintd mojiceascd" care nu stie macar Ce trebue sa creada,
neavand o carte Indrumdtoare. O Tmprejurare noua Intrebuintatd cu dibicie de
iezuiti, si care a pricinuit turburare mare Intre ortodocsi, fu raspandirea in limba
polona a Marturisirii de credintd cu cuprins calvin, publicata subt numele pa’'
triarhului Chirii Lucaris.

La Constantinopol lucrurile nu erau mai bune decét in Polonia. La ldcomia
Turcilor, care ridicau pe scaunul patriarhal pe cel care platea mai mult, se addogau
acum intrigile iezuitilor si mijlocirile reprezentantilor tarilor apusene care spri-
jineau interesele coreligionarilor lor catolici sau protestanti. Daca patriarhul era
cumva filo-catolic, protestantii ii faceau greutdti la Poarta; daca insa era filo-pro-
testant, atunci iezuitii unelteau pentru depunerea lui.

In aceste Tmprejurari a ocupat scaunul patriarhiei ecumenice intre 1621-
1638, cu mai multe ntreruperi, Chirii Lucaris, om de aleasa cultura, cunoscut ca
aprig si temut luptator Tmpotriva r.-catolicilor. Era de asteptat deci ca furia si
intrigile iezuitilor Tmpotriva lui s& treacd orice margine. Astfel in 1629 apéru la
Geneva in latineste, iar apoi si Tn greceste, o brosurica Intitulatd Confessio Udei
rev. D. Cyrilli pair. C-politani, cuprinzand 18 capitole si 4 intrebari si raspunsuri.
Oricine i-ar fi autorul, Marturisirea atribuita lui Chirii Lucaris a provocat mare
turburare In biserica ortodoxa, fiind folosita de amandoud taberele dusmane,
iezuitii Insinuand ca biserica ortodoxa este calvind, iar calvinii afirmand ca intre
ei si ortodocsi nu este nici o deosebire.

Patriarhul Chirii Verios, urmasul lui Chirii Lucaris, se grabi sa condamne
Marturisirea amintita in sinodul de la Constantinopol din 1638.

Salvatorul situatiei grele in care se gasea ortodoxia de pretutindeni a fost
Petru Movila mitropolitul Chievului, care Tsi petrecuse tineretea in Polonia, Tnva-
tand la scolile din Lemberg si castigand frumoase cunostinte teologice. Autorul
crede ca fiind desgustat de nesfarsitele lupte pentru domnie, se calugari in 1627
si ajunse indatd arhimandrit si staret al lavrei din Pestera de la Chiev, facuta
stavropighie patriarhald, spre a nu cadea in mainile unitilor. Chirii Lucaris 1l facu
In 1629 exarh patriarhal. In 1632 fu ales mitropolit, si ortodocsii din Rusia Mica
gisird n el pe conducatorul Tnzestrat cu curaj mare si pricepere deosebit.

Activitatea lui Petru Movila s’a dovedit bogatad si multipld; el restaureaza
si cladeste biserici si manastiri, Tntemeiazd scoli si fratii misionare, infiinteaza ti-
pografii in care tipareste multe carti de slujbd si de zidire duhovniceasca, —
unele manuscrise fiind aduse chiar din Tdarile noastre. In intelegere cu nobilii po-
loni protestanti, obtine recunoasterea libertatii bisericii ortodoxe in stat. Astfel,
cu un cler mai bine pregatit, Petru Movild putu sa reziste atacurilor iezuite.

In lupta cu iezuitii si cu celelalte confesiuni ortodocsii se simteau pagubiti
de faptul cd nu aveau o carte In care sa se cuprinda pe scurt Tnvatatura bise-
ricii lor. De aceia Petru Movila era preocupat de intocmirea unei scriericare sa
umple acest gol. Pr. N. G. inclind spre pdrerea cd turburarea produsa de Mar-
turisirea publicata sub numele lui Chirii Lucaris, a grabit Tnfaptuirea acestui gand.
Asa a fost scrisa sub forma de catehism cartea numita Marturisirea ortodoxa, care
fu supusa mai intdiu aprobadrii sinodului bisericii rusesti tinut la Chiev intre
8-15 Septemvrie 1640.

Pentru a da acestui catehism autoritate deplind era nevoe si de aprobarea
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patriarhiei ecumenice. Aprobarea aceasta insa nu se putea da fara o discutie intre
delegatii bisericii rusesti si ai patriarhului ecumenic.

Daradunarea reprezentantilor ruteni si grecinu se putea (ine lachiev, unde
stapanirea polond de confesiune streind si intrigile iezuitilor n'ar fi ingaduit-o.
Deasemenea nici la Constantinopol Turcii n'ar fi privit cu ochi buni intérirea bi-
sericii ortodoxe. Ea insd s'a putut tine pe paméantul romanesc, in lasii Moldovei,
prin sprijinul ierarhilor moldoveni si a voevodului Vasile Lupu.

In privinta anului cand a avut loc sinodul de la lasi autorul arata ca is-
toricii nu sunt de acord: unii au sustinut anul 1641, altii 1641-42, iar cei mai
multi anul 1642. Se precizeaza ca pentru aprobarea catehismului sdu, Petru
Movild a cerut patriarhului ecumenic Partenie | ca sd trimeatd la lasi ca(iva
delegati greci, ca sa discute cu reprezentantii sdi de la Chiev. ,Aceasta inter-
ventie unii sustin ca s'a facut dupd sinodul din Chiev (1640), adica in anul 1641,
astfel ca in Dec. 1641 a fost convocat sinodul de la lasi, iar in lanuarie 1642
ar ti inceput lucrarile™ (p. 13). Posedam insa marturia unui martor ocular, me-
dicul Scogardi, care intr'o scrisoare de la 6 Nov. 1642 catre rezidentul austriac
Schmidt, spune cd ,,acum vreo trei luni si mai bine“, adica prin lulie 1642, mi-
tropolitul de la Chiev a cerut lui Vasile Lupu sa obtina de la patriarhul din
C-pol, cativa teologi greci care Tmpreund cu teologii ruteni s cerceteze cate-
hismul alcatuit de el. Tot Scogardi relateaza cd In urma cu doua luni, adicd prin
August 1642, au sosit la lasi delegatii greci si ruteni. Stim din alta parte, ca Me-
letie Sirigul delegatul patriarhului ecumenic, In lunile Martie, Maiu si lunie 1642
se afla la C-pol, iar dintr'o Tnsemnare de pe un manuscris al sau, aflim cé ,de-
legatii greci au sosit la lasi la 25 August 1642, iar cei ruteni cateva zile mai
tarziu" |p. 14). Asa dar ,se poate afirma cu destul temei ca sinodul si-a deschis
sedintele la sfarsitul lunii August sau in primele zile ale lunii Septemvrie 1642.
Desbaterile au durat pana pe la mijlocul lunii Noemvrie".

Delegatii patriarhiei ecumenice au fost: mitropolitul Porfirie al Niceei si
Meletie Sirigul predicator si teolog de seamd, care luase parte activa la comba-
terea protestantilor intr'o scriere a sa intitulata Capitole. Petru Movild trimese
trei delegati: pe Isaia Trofimovici, Isaia Cononovici si Ignatie Oxenovici. ,,Nici
Petru Movild pe cat se pare, nici episcopii si staretii Rusiei Mici n'au participat
la sinod de frica guvernului lor, sau de teama intrigilor pe care ar fi putui sa
le facd iezuitii in absenta lor" (p. 14).

lerarhia moldoveana era bine reprezentata prin Varlaam mitropolitul tarii
si episcopii: Evloghie al Romanului, Anastasie al Radautilor, Gheorghe al Husilor
si ierom. Sofronie Pociatchi rectorul Colegiului vasilian si egumenul manastirii
Trei lerarhi. ,Muntenia n'a avut delegati la acest sinod din cauza relatiilor reci
dintre Matei Basarab si Vasile Lupu" (p. 15).

Ardtam si in altd parte cd nu ne putem uni cu pdarerea autorului care
sustine cd ,intru cat multi dintre membrii, care au avut rol hotaritor in desba-
teri, nau fost episcopi,... n'a fost la lasi un sinod in sens propriu, pentru ca
acest termen este consacrat In Biserica ortodoxa pentru o adunare de episcopi,
ca organ al puterii bisericesti" (p. 15). lar mai departe spune cda, de si repre-
zentau Bisericile respective, delegatii adunati la lasi nu sunt totusi membri de
drept ai Sinodului, pentru ca participarea la sinoade prin delegati ce nu-s epis-
copi este un procedeu folosit numai in biserica papala.

Socotim cu totul nefireasca argumentarea ca si din istoria hotaririlor luate
reiese ca Sinodul de la lasi nu e un sinod in sens propriu. ,,Daca sinodul ar fi
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fost quasi-ecumeoic sau panortodox cum a fost deseori numit, hotaririle sale ar
fi avut autoritate prin ele insile, fara aprobarea altui for. Tnsd Marturisirea orto-
doxa, discutatda si aprobata la lasi, a fost prezentata sinodului patriarhal din C-pol
care a aprobat-o la 11 Martie 1643, devenind numai dupa aceia obligatorie pen-
tru Tntreaga Bisericd ortodoxa". Deasemenea trebue respinsi parerea ci ,,Sinodul
de U lasi este mai mult o conferintd teologica interortodoxd sau sinod in sens mai
larg, cum int&Inim deseori in Biserica ortodoxa dupad epoca sinoadelor ecume-
nice" (p- 16).

In privinta desbaterilor sinodului se arata cd ele au avut ca obiect doua
chestiuni: a) condamnarea marturisirii atribuite lui Chirii Lucaris; b) si aprobarea
Marturisirii trimese de Petru Movild. Meletie Sirigul ar fi voit s& fie condamnate
atat cele 18 capitole ale madrturisirii calvine cat si Chirii Lucaris ca autor al
ei. Dar delegatii ruteni nu s'au unit cu parerea lui Meletie, ardtand ca biserica
ortodoxa nu crede in acele capitole si nu recunoaste de autor al lor pe Chirii
Lucaris, ci au fost publicate subt numele lui de pastorul ambasadorului Olandei.
Vasile Lupu si ,toti boerii" se aldturara acestei pareri, zadarnicind excomuni-
carea lui Chirii. Delegatii insa subscriserda gramata sinodului tarigradean din
20 Maiu 1642 prin care se condamna autorul Marturisirii calvine, oricine ar fiel.

Discutiile mai Tndelungate se purtard asupra Marturisirii ortodoxe adusa de
delegatii ruteni. Textul ei latina fost tradus de Meletie Sirigul in greceste. Autorul
crede ca In forma ei originala Marturisirea ar fiavut oarecari deosebiri, nu numai
tn ce priveste petrecerea sufletelor dupd moarte, prefacerea sfintelor taine ci §j
altele. Aceasta parere o sprijina pe spusele patriarhului Nectarie ca sinodul ,,dupd
multe chibzuiri si talcuiri au curdtit-o de orice socotintd streind si de ameste-
carea tuturor Tnvataturilor noi" (p. 18).

Intemeindu-se pe scrisoarea mitropolitului Meletie al Proilaviei din 15
Dec. 1644, autorul Tnclind spre parerea cé la sinod s'au discutat si alte chestiuni
si anume despre valabilitatea botezului ereticilor si reprimirea lor in biserica.
Dimitrie Cantemir aratd ca s'a hotarlt si reluarea legaturilor dintre biseticai
Moldovei si patriarhia ecumenica.

Desbaterile sinodului s'au Tnchis pe la mijlocul lunii Noemvrie. Delegatii
ruteni si greci au trimis domnitorului o scrisoare de multumire pentru sprijinul dat.

La 11 Martie 1643 sinodul endemic din Constantinopol, la care luara parte
si ceilalti trei patriarhi rasariteni, aprobd textul grecesc al Marturisirii ortodoxe
aduB de la lasi de Meletie Sirigul. In August 1643 patriarhul Partenie | e inlo-
cuit cu Partenie 1l, care anuleaza hotdririle sinodului din 11 Martie si Tncepe a
prigoni pe partizanii fostului patriarh. Meletie se refugie in Moldova. Autorul
crede cd de si un conflict propriu zis n'a existat, totusi Petru Movild nemultumit
de soarta operei sale si de atitudinea patriarhiei ecumenice, publica in limba polona,
apoi In cea ruteand, un rezumat al Marturisirii sale numit Micul catehism 11645)-

Textul Marturisirii ortodoxe aprobat in 1643, fu adus la cunostinta tuturor
bisericilor ortodoxe abia Tn 1662, prin epistola patriarhului Nectarie, iar marele
dragoman Panaiot Nikusios o tipari pe cheltuiala sa la Amsterdam in 1667.

In Tncheiere se spune ca prin sinodul da la lasi si-a facut drumul spre ecu-
menicitate cea mai importantd Marturisire de credintd a Ortodoxiei. Ea este in-
tr'adevdr o expunere precisd si fideld a doctrinei si moralei ortodoxe. Autorul
ei n'a urmarit o expunere de eruditie teologicd, ci s'a multumit sd infatiseze cele
trei virtuti teologice in mod didactic, concis si obiectiv, dand prin aceasta un
dreptar al credintei ortodoxe.
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impotriva celor ce au Tncercat si se scadS importanta M&rturisirii ortodox»
atribuindu-i fie Tnrauri confesionale streine, fie particularitati nationaliste, se atrage
luarea aminte cu aceastd carte a fost aprobati in sinod de cei patru patriarhi
risiriteni care 0 numesc ,,tntru totul bine cinstitoare si ortodoxa".

55. IONESCU TeOFIL, arhim., Sinodul de la lati, in anul 1642. in revista
Vestitorul (publicatie a bisericii ortodoxe romé&ne din Paris), an. Ill, nr. 7-8
(lulie-August 1942), pp. 1—4.

Traind In orasul culturii, adica la Paris, unde este preot slujitor la capela
romana, am fi asteptat un articol mai documentat, dar autorul se multumeste si
repete lucruri care nu aduc nici un folos stiintei istorice si teologiei ortodoxe.

Pe scurt, cuprinsul acestui articol se infatiseaza astfel: la Tnceputul vea-
cului 17 vantul ratdcirii calviniste sufla pustiitor peste biserica ortodoxa, care a
mai avut si nenorocul de a vedea pe patriarhul Chirii Lucaris complacandu-se
intr'o stare de grea banuialda de erezie, fard a se fi lepadat vreodata de ea.
Schimbarea deasa a patriarhilor ecumenici a creiat o stare de criza in biserica
ortodoxa pricinuind si unele infiltratiuni eretice. Caci ,bisericile calvine, protes-
tante si catolice, vazand starea aceasta a bisericii ortodoxe, au socotit cd sosise
momentul incorpordrii ei in confesiunea lor si deaceia au desfasurat un proze-
litism neobignuit”. In aceste conditiuni aparitia scrierii calviniste atribuitd si pur-
tand numele lui Chirii Lucaris, parea sa dea cistig de cauza calvinistilor Tmpo-
triva catolicilor.

.Fatd de aceste propagande cotropitoare s'au ridicat doi teologi orto.
docsi si un print pravoslavnic roman”. Sufletul acestei reactiuni a fost mitropo-
iitul romén Petru Movila, ajutat de renumitul teolog grec Meletie Sirigul si de
Vasile Lupu domnul Moldovei.

»Petru Movild in scopul de a combate atit pe reformati cat si pe catolici
a alcatuit o Marturisire a credintei ortodoxe, o adevarati expunere a dogmelor
crestine ortodoxe, care trebuia si neutralizeze Invitdtura plind de otrava aparuta
In Marturisirea lui Chirii". Petru Movild a supus lucrarea sa mai intdiu sinodului
miu local de la Chiev din 1640, si a cerut apoi sprijinul lui Vasile Lupu pentru
convocarea unui sinod general ortodox.

Autorul stirue In gresala sustinuti mai ales de teologii r.-catolici care din
cauza caracterului lui restrans, aproape local, contestd sinodul de la lasi tagadu-
indu-i acest drept si denumindu-1 un sir de conferinti, o serie de ntruniri teo-
logice, care ar fi Tnceput in luna Martie 1642 si ar fi durat 9 sau 10 luni.

In continuare se arata pirerea lui J. Pargoire (Echos d'Orient, Xll,
p. 23), care sustine ci un sinod propriu zis nu se puteatine la lasi, din motive
politice, cici Turcia si Polonia puteau interzice orice Tntrunire comuna a episco-
pilor greci si poloni, iar in loc de sinod s'a tinut o ~conferinta. Acelasi lucru il
citeazd si dupd iezuitii Malvy si Viller (La confession orthodoxe,).

Se citeaza insa si lucrarea d. P. P. Panaitescu, L Influence de l'oeuvre
de Pierre Moghila, p. 70, care afirmd cd acest sinod s'a tinut la sfarsitul lunei Au-
gust 1642,si ca Marturisirea ortodoxa este mai curand anticatolicd decatanticalvinista.

Din cauza caracterului restrans al acestui sinod, toti scriitorii de alte con-
fesiuni nu se feresc sa-l prezinte in orice chip, fard insa a-i atribui caracterul pe
care noi avem dreptul si i-1 dim.

La lasi Meletie Sirigul a tradus textul latin al operii lui Petru Movild In
limba greceasca, cu mici modificdri privitoare la chestiunea purgatorului si aceia a
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subltantiunii. Apoi Marturisirea a fost prezentata Datriarhului icumenic partenie
care In sinodul de la Constantinopol din 11 Marlie 1643 o intdri iinpreuoii cu
ceilalti trei patriarhi rasariteni.

, In Tncheiere se spune c& persoana si opera lui Movila, precum si Sinodul
de laLlasi au gasit comentatori in toate limbile si in toate confesiunile europene,
care s'au ocupat de calvinism si de ortodoxism, In luptalor apriga dm sec. XVI1-lea.

56. iLOAE J., Printul Petru Movilii, mitropolitul Chiewului, in revista Ves-
titorul, an. I, nr. 7—8 (lulie-August 1942), pp. 5—9

Parerea autorului cd Petru Movila si-a petrecut toata copilaria si tineretea
in Polonia, unde a urmat cursurile scolilor latino-catolice, subt directia iezuitilor,
este totul gresitd Avem madrturii cd el a pdrdsit Moldova la varsta de 16 am
si ca si-a deidvars't invatiturile in scoala fragiei ortodoxe din Liov si poate la
Academia Zamoiska. Asijderea nu se poate sustine cd in 1622 el ar fi incercat
sd cucereascd, cu ajutorul Polonilor, tronul Moldovei si cd neizbanda 1a silit t&
se Tndrepte spre monahism. Nu ne putem Tmp&ca nici cu afirmajia ca ,extmplul
culturii catolice a fost pentru el hotaritor" si cda se inspirase mult din .operile
celebre™ ale lui Toma d'Aquino ,in toatd conceptia de reorganizare a orto-
doxismului rus" (p. 6).

Este drept ca starea culturald a clerului rus lasa mult de dorit, Insa nu
este mai putin adevarat ca izvorul stiintei sale adanci si temeinice Petru Movila
il tragea mai ales din cunoasterea scrierilor sf. parinti si mari dascali ai biscncii
résdritene. Dovada este Marturisirea Ortodoxa Tntocmité de el. Recunoastem ca teo-
logii rusi sant oarecum stanjeniti atunci cand trebue sa spuna ca un roman neaos a
fost hdrazit de soartd sd deschidd In istoria bisericii rusesti o epocd pe care &o
ocupe in Tntregime numai cu nfaptuirile lui. Casd umbreasca acest merit, ei nu
se sliesc sa atribue prefacerea bisericii rusesti unei pretinse latinizarii introduse
de Petru Movild (p. 7). lar istoricul G. Florovski sustine marele neade-
var ca el s'a dovedit a fi mai degraba un ,,gospodar” decat un ,,pastor sufletesc".
| se atribuesc apoi, pe nedrept, ambitii de patriarhat, insa un patriarhat cu totul
aparte, adica aprobat de Roma si dependent de C-pol. Deasemenea ni se pare Ciu-
datd parerea ca Petru Movila ,,ar fi visat un patriarh rus la Chiev care ar fi res-
tabilit balanta Tntre influenta catolicismului si cea a ortodoxismului In rasaritul slav".

57. IONESCU TEOFIL, arhim., Mitropolitul Petru Movild si Catolicismul, in
rev. Vestitorul, an. Ill, nr. 7-8 (lulie-August 1942), pp. 10-19.

Folosind fara prea mult discerndmant critic lucrari scrise de teologi ro-
mano-catolici, concluziile acestui articol nu se pot impune unei serioase ludri
In seama. Autorul crede n autenticitatea Marturisirii plind de idei calviniste a
patriarhului Chirii Lucaris, al carui manuscris se gaseste in biblioteca din Leyda.
Parerea Tmprumutatd de la pastorul R. Belmont, ci Petru Movild a Tntocmit
Marturisirea Ortodoxa din pricina turburdrii produse de raspandirea Marturisirii
lui Chirii Lucaris in sanul bisericilor rasaritene, nu se poate sustine. larasi nu
este adevarat cd M. O. a fost supusa spre aprobare sinodului de la lasi, dupa
ce fusese mai Intdiu examinata de patriarhul ecumenic Partenie | Ip. 11). Ni se
pare nefireasca Intrebarea pe care si-o pune autorul, ci dacd M. O. era Indrep-
tata sl Tmpotriva catolicilor, cum se mai poate sustine cd Petru Movild era unit
pe ascuns cu Roma7 Raspunsul Il afld in parerea ciudatd cd alost intocautd firi
ttici un scop polemic, ci numai pentru a se statornici legea ortodoxa.

*../#*m ttfricm Ortooox* Romani. 00 (1943), nr. «-10,
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Eite drept cd interpretarea data originii operii lui Petru Movila <
sebeste dupa confesiunea autorului, fiecare cautand argumente pentru t
Astfel iezuitii Malvy si Viller se silesc sa arate ca M. O. a fost in
numai din grija lui Petru Movild de a combate pe calvinisti, in timp ce
nistul Aymon socoteste M O. drept o lucrare primejdioasd, falsa plinii
felul de greseli si cu tendinte papistase.

Afirmatia ca ,,Petru Movild a fost crcscut intr'un mediu religios cu totnl 1
trein de religia stramosilor sai" socotim cd este 0 neiertatd gresald pentru cel
care cunoaste firea viitorului mitropolit, credinciosia oitodoxd a man ei sale M-
lania si g.ija pe care ea o punea la cresterea fiului ei in dreapta credinta.

Noi credem cd actele cu care propagandistii catolici incearca sa arate i+
clinarea lui Petru Movila cédtre o unire cu Roma sunt sau nascociri mestesutite
sau lucruri Tnchipuite. Adevarul este cd au se gdseste nici 0 marturie autentica
in care sd apard numele mitr. Petru Movila la asa zisele Tncercdri de catolicizare
ale ortodoxismului rusesc. Dimpotriva, toata lucrarea sa in cei 13anide pastorie do-
vedesc 0 necontenita ravna pentru intdrirea si apararea bisericii ortodoxe.

In ce priveste memoriul pe care el l-ar fi adresat scaunului papal, dar care
nu se pastreaza ci se spune ca se gasesc doar urme despre el in Arhivele Vati-
canului, este firesc sa ne Tntrebam: cum se face ca s'a pierdut tocmai origina-
lul, atat de pretios pentru catolici si cum s'a intimplat sd nu se mai afle nici
o altd stire despre el in sumedenia de acte care au ramas de la Petru Mo-
vila ? Cat despre punctele pe care le cuprinde acest memoriu, ele sunt o do-
vada netdgaduitd pentru orice om de bund credintd, ca nu puteau izvori din
mintea atat de limpede sau din firea atat de asprd pentru pastrarea unitatii bi-
sericii si paza dogmelor si a canoanelor, pe care o avea Petru Movila.

58. IONESCU Teofil, arhim., Codex Parisimus 1265, in rev. Vestitorul, aa
IN, nr. 7—8 (lulie-August 1942), pp. 20—23.

In urma indicatiilor bibliografice si a staruintelor pr. Nic. M. Popescu, au-
torul a mijlocit pe langd cei in drept pentru fotografierea acestui pretios codex
pastrat la Biblioteca Nationald din Paris, si care cuprinde textul latin si grecesc
al Marturisirii Ortodoxe. Cu acest prilej autorul a crezut ca trebue sa publice o des-
criere a ms. mai ales ca este socotit unul din originale, c&ci la f. 145v se gdseste in-
tarirea sinodului tarigradean din 11 Martie 1643, cu semnaturile autentice ale
celor patru patriarhi rasariteni. Pe f. 1 r se afla scrisoarea patriarhului Dionisie
din 1672, iar la f. 147 este trecutd atestarea ambasadorului francez Frantois de
Nointel ca ms. a fost daruit de dragomanul Portii Panaiot Nikusios regelui Lu-
dovic XIV ca sd se pastreze in biblioteca sa.

Adaugam ca textul latin a fost publicat de iezuitii A. Ma 1vy si M. Viller,
La Confession orthodoxe de Pierre Moghila, in Orientalia Christiana, X, Paris 1927,
pp. 1—124. In ce priveste textul grecesc, el va apdrea in curand intr'o editie cri-
tica lucrata de pr. prof. Nic. M. Popescu si tiparitda cu cheltuiala Mitropoliei
Bucovinei.

59. Petreuta l., Sinodul de la lasi si Marturisirea O'todoxa, In rev. Bise-
Banafeana, an. Ill (1941), nr. 9, 10, 11, 12, 13, 15, 16, 17.

Articolul incepe cu obisnuita infatisare a Tmprejurarilor ,,care au precedat

yi au cauzat" tinerea sinodului de la lasi. Era firesc, asa dar, sa se vorbeascd si

aici pe larg despre patriarhul Chirii Lucaris, si confesiunea atribuita lui de iezuitii
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care glslrd bun prilej sa afirme ui de vreme ce patriarhul si-a parasit legea ti i
trecut la calvinum, odatft cu el e’a calvinizit intreaga bisericd ortodoxe.

Pe vremea ciad ,catolicii si calvinii dudeau asalturi masive asupra bite-
ricii ortodoxe din Rusia Mica" lui carma mitropoliei din Chiev feciorul de domn
moldovean Petru Movili, care cu curaj si cu pricepere deosebiti izbuti sa sta-
vileasca propaganda prozelitiati, Tntarind biserica ortodoxa si dandu | o organizatie
temeinici. Astfel, prin scoala infiintatd de el la Chiev pregati pe viitorii preoti
si slujitori, iar prin circle tiparite a pus laindemana clerului armele duhovnicesti
d« care aveanevoe ca siintdreasci poporulin credinti si s&-l fereasca de eretici.

Petru Movili a fost un mitropolit devotat scaunului ecumenic; dovada
este scrisoarea pe care o trimete la 27 Octomvrie 1638 patriarhului Chirii (pu-
blicati lo romaneste de d. I. Lupas, In Revista teologice, 1928, nr. 8—9). Asa
explici autorul faptul ci dupa sinodul de la Chiev din Septemvrie 1640, Petru
Movili sa simtit dator sd trimitd patriarhiei din C*pol Marturisirea Ortodoxii, ca
i&se pronunte asupra ei. Totusi, Tnainte de aceasta, el a socotit ci este mai bine
si lie ,cercetatd amfinuntit si aprobati de un sinod comun al ortodocsilor*. De
aid apoi s'a niscut ideia sinodului de la lasi si pentru convocarea lui d. I. P.
sprijinindu-se pe A. Pichler (Geschichte des Protestantismus in dtr orient. Kirche
in 17 Jahrh., Miinchen 1862, p. 223), sustiae marea gresali ci Tnsusi Petru Mo-
vild ar fi calatortt la C-pol in 1642 ,céaci la sinodul tinutla C-pol In luna Maiu
1642, il aflam si pe el Intre membrii acestui sinod, semnand primul dupi pa-
triarhul ecumenic, ca reprezentant al bisericii din Rusia-Mici". De buni seama
ca A. Pichler, a fost indus In eroare de gramata sinodului tarigradean tiparite
de Meletie Sirigul In lasi la 20 Dechmvrie 1642 (odatd cu scrisoarea de multu-

mire a sinodalilor catre Vasile Lupu), In care intr'adevir se alli trecut si numele
mitropolitului Petru Movila.

In continuare se di descrierea sinodului de la lasi dupi istoricul rus

M.icarie. Vorbind apoi despre delegatii care au luat parte la sinod, spune, firi ai
ante izvorul, cd ,presedentia sinodului o avura delegatii patriarhiei ecumenice".
Programul de lucru cuprinde doua chestiuni: a) Condamnarea confesiune! lui
Chirii Lucaris si b) cercetarea si aprobarea Catehismului intocmit de Petru Mo-
vila. Autorul crede cd in prima chestiune rolul sinodului nu era decat de a adera
si el la cele hotirite la C-pol si cd dupd ce iu cetitd si aprobatd scrisoarea pa-
triarhului ecumenic, Meletie Sirigul propuse si condamnarea lui Chirii Lucaris. lucru
la care ainodalii rusi se Tmpotrivird ,cdci ei naveau nici o razbunare de Tm-
plinit", ci socoteau confesiunea In cauzi drept un apocrif, plasmuit de iezuiti.

In privinta lucririlor, se spune ci ele au tinut pana la sfarsitul anului 1642
lati in ce chip ciudat lamureste d. I. P. data sinodului: La 11 Martie se vor fi
latrunit In sinod numai reprezentantii bisericii rusesti si cu ierarhii moldoveni si
vor fi discutat in cateva sedinte diferite chestiuni curente, lisind pe cele prin-
cipale, pentru care fusese convocat sinodul, pani la venirea delegatiloT patiiar-
htli, care au sosit numai dupa sinodul patriarhal din Marii 1642, de unde urmeazi
ca sinodul si a inceput lucririle abia in vara anului 1642. Daci autorul ar fi cu-
noscut bibliografia mai noud, sau cel putin scriaoarea medicului Scogardi, din
Hurmuzahi, 1V * p. 668, documentul cel mai pretios Inlegaturi cn sinodul de la
mitj, socotim ci n'ar mai ii fdcut presupuneri care n'au nici un temele de adevir.

Am aritat si in alta parte cat de gresiti este parerea pe care - sustine si
d LP.ci Af O. s'a tiparit tntai la Amsterdam in 1622, in limb- greacd sa latei-

la sfarsit m di o Tnsirare a editiilor grecesti, slavonasti, re&4aaasti, etc.,
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cercetandu-se si numirea de carte simbolicd ,termen care nu este acceptat in
mod unanim de catre toti teologii si scriitorii ortodocsi'-.

n ce priveste fondul, autorul arata ca Marturisirea Ortodoxa n'a fost influen-
tata de teologia r.-catolicd cum sustin unii nestiutori. Insa in ce priveste fomeg,
terminologia, metoda si impartirea se poate ca Petru Movila sa fi avut la Thdeménd
si modeluri streine. Partea cea mai de seamad insa este ca aceastd carte lamureste
In chipul cel mai temeinic adevérurile de credinta ale bisericii ortodoxe, si aratd
foarte limpede deosebirile intre ortodoxie si celelalte confesiuni crestine.

60. PETROVICI T.t Ic., Tn amintirea mitropolitului Petru Movila, in rev. Lu-
t mindtorul, an. 74 (19411, nr. 1—2 (lanuarie-Fevruarie), p. 92.

Pentru pomenirea mitropolitului Petru Movild, cu prilejul Tmplinirii celor
300 de ani de cand s'a tinut sinodul de la lasi, autorul crede de cuviinta sd pu-
blice urmatoarele propuneri facute anul trecut Sfantului Sinod : sd se aducd de la
Chiev 1n tara ramdsitele lui Petru Movila si sa fie asezate in biserica Trei-lerarhi
din lasi; sa se alcatuiasca ,,un catehism nou corespunzator cerintelor vietii de azi";
sa se convoace un sinod panortodox la lasi care ar reglementa viata noastra
religios morald, potrivit cu conditiunile vietii din prezent.

Socotim ca nu este nevoe sa mai staruim asupra acestor propuneri, facute
de autor fard sa se gandeasca cel putin lagreutdtile razboiului de azi. Dealtfel este
destul s mentionam ca si Sfantul Sinod n'a luat Tn seama pe nici una din ele.

61. Popescu Simion, Preotul, Sinodul de la lasi din 1642, in rev. Renas-
t terea, an. XXI (1942), nr. 10 (Octomvrie), pp. 557—565.

Autorul acestui articol crede necesar ca intr'o introducere de 4 pagini
(pp. 557—561), sa reproducd din carti de istorie bisericeascd, Tmprejurdrile in
care a aparut Marturisirea atribuita patriarhului Chirii Lucaris, dand si un re-
zumat al celor 18 capitole si 4 intrebdri de doctrind calving, pe care ea le cuprinde.
Lucru fara rost si nepotrivit aici deoarece Petru Movila s'a hotarit sa ntoc-
meascd Marturisirea Ortodoxa din alte pricine mai strans legate de viata bise-
ricii pe care o pastorea. Nu stim pe dealtd parte dacd el a Tnceput sa lucreze a
cest catehism Tncd din 1628, cand abia intrase in calugdrie. Este adevaratcd la
sinodul adunat la Chiev,in ziua de 8 Septemvrie 1640 el a infatisat spre cer-
cetare un Catehism, cand neputandu-se lua nici o hotarire in privinta intrebarilor
despre starea sufletelor dupd moarte si la care cuvinte se savarseste prefacerea
sfintelor daruri, a gasit cu cale sa ceara si parerea patriarhiei ecumenice. Pa-
triarhul Partenie a fost bucuros sa se tina un sinod local la lasi unde sa se cer-
ceteze nu numai textul Catehismului trimes de Petru Movila, ci sd se discute,
spre a fi condamnatd, si Confesiunea atribuitd lui Chirii Lucaris.

Dupa ce vorbeste foarte pe scurt despre sinodul de la Constantinopol din
Maiu 1640, autorul compileaza dupd Ghenadie Endceanu (Petru Movild,
Bucuresti 1882, extras din rev B. O. R-, an. VII), capitolele intitulate: Timpul
deschiderii si inchiderii sinodului de la lasi; Obiectivul sinodului; Participantii la se-
dintele sinodului (care ar fi durat de la Dechemvrie 1641 pana la Octomvrie 1642).

Articolul se incheie cu cap. despre Marturisirea Ortodoxa dupa sinodul din
lasi (pp. 564—51, in care autorul sustine gresit ca ms. acestei scrieri ,a rdmas
intre actele patriarhiei din C-pol pana in anul 1662,,. cand Panaiot Nicusi o pu-
blica pe proprie cheltuiald in latina ti In greaca la Amsterdam".
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62 PORCESCU ScARLAT, Pr., Sinodul de la iasi 1642, In rev. Cronica Ra-
manului, an XIX, nr. 1 (lanuarie 1942), pp. 2—12.

In «cest articol se arata, In marginea stirilor istoriografiei romanesti,
imprejurdrile care au determinat convocarea sinodului de la lasi, data si durata
deshaterilor si hotdrlrile luate. Socotim Insd truda zadarnicd si se mai discute
numirea de ,sinod panortodox" sau ,aproape ecumenic"”, lucru incercat si de altj
istorici, spre a se vedea dacd nu i s'ar potrivi mai bine termenul de ,soboras",
»conventicul” sau chiar de ,conferintd de teologi rusi si greci" strinsi pentru a
di aprobarea definitiva Marturisirii de credintd Tntocmitd de Petru Movild. Dea-
semenea nu trebue spus ca madrturisirea lui Chirii Lucaris ,prezenta aceltsi pe-
ricol”, fie cd era autenticd, fie cd era o plasmuire atribuitda lui de iezuiti si
publicata astfel de un pastor protestant. Credem cd nu poa'.e avea aceiasi valoare
si autoritate un fals, fatd de o lucrare autentica.

Este drept ca in fata amenintarilor protestante biserica ortodoxa a reac-
tionat mai intdiu prin sinodul convocat la C-pol, in 1638, de patriarhul ecumenic
Chirii din Veria (nu din Besia) si apoi prin cel convocat de patr. Partenie I, in
Maiu 1642. Dar pentru Tnldturarea primejdiei catolice cel care s'a straduit ma
mult a fost mitropolitul Petru Movila prin alcdtuirea unui Catehism in care erau
cuprinse toate Tnvétdturile bisericii ortodoxe si pe care Sinodul de la lasi I-a numit
Marturisirea ortodoxa, discutata si aprobata mai intaiu in sinodul de la Chiev din 1640.

In timp ce toti istoriografii citati admit gresit ca lucrdrile sinodului de la
lasi au durat 10 luni si ca el ar fi fost convocat in Dechemvrie 1641, pr. s. P.
se apropie de adevar, cand pe temeiul scrisorii lui Scogardi din 6 Noemvrie
1642, inclind spre parerea dreaptd cd desbaterile au Tnceput cel mai de vreme
pe la inceputul lunii Septemvrie 1642. Durata sinodului Insd nu poate fi margi-
nitd la 20 de zile, caci stim dintr'o Tnsemnare a lui Meletie Sirigul c& lucrarilc
lui au tinut pana la 27 Octomvrie 1642. Autorul face bine atragand din nou
luarea aminte (pe temeiul studiului d. P. P. Panaitescu/ cd gramata sinodala
tiparitd la lasi in ziua de 20 Dechemvrie 1642, impreunda cu scrisoarea de
multumire catre Vasile Lupu, nu priveste sinodul de la lasi, ci este hotarire-
sinodului tarigradean din Maiu 1642.

Stirile despre delegatii greci si ruteni care au luat parte la sinod, precum
si descrierea chipului cum au decurs lucrarile pentru cercetarea Marturisirii
ortodoxe, sant destul de multumitor Tnfatisate. Autorul insd greseste cand afirma
ca .textul latin s'a pierdut si nu existd decat traducerea greaca cu modificarile
facute de Meletie Sirigul* (p. 10). Adevarul este ca alaturi de tdlmadcirea gre-
ceascd - lui Meletie Sirigul se pdstreaza si textul latin In Coilex Parisinus nr. 1265,
gicare a fost editat de iezuitii A. Malvy si M. Viller, La Confession
orthodoxe de Pierre Moghila, in Orientalia Christiana, X, Paris 1927, pp. 1—124
(lucrare pe care pr. S. P. n'o mentioneaza in bibliografie).

Ni se pare nefireascd parerea autorului, cd dupa Sinodul de la Usi patri-
arhul Partenie | ar fi trimes lui Petru Movild o scrisoare de mustrare pentru atitu-
dinea delegatilor lui fatd de chestiunile propuse in sinod d- catre Meletie Strigai,
iar In urma acestei scrisori i-ar fi trimes ca sa subscrie Tmpreuna cu sufragaoii
«di decretul sinodului tarigradean din 10 Maiu 1642, prin care ae condamnau cete
18 capitole calvine ale lui Chirii Lucaris (pp- 10—11), si cere «poi sa tipdrit la
tipografia domneasca din lasi la 20 Dechemvrie 1642, Tmpreuna cu scrisoarea de
multumire catre Vasile Lupu.

Na Tntelegem lo ce fel sinodul patriarhal din 11 Martie 1643 «a leat li
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discutie editia modificata tradusa in greceste de Sirigul" a Marturisirii ortodoxe ?
In hotdrirea sinodului iscdlitd de cei 4 patriarhi se spune ldmurit ca ,,sa cercetat
cartea cea trimeasd din partea Bisericii Rosiei mici... avand titlul Marturisirea
Ortodox&" pe care a gasit-o ,,urmand dogmelor Bisericii lui Hristos si potrivita
sf. canoane, neimpolriviadu-se intru nimic ei“. Asa dar nu poate fi vorba de o
editie modificatd, ci de nsusi textul grecesc, tradus dupa izvoiul latinesc, asa
cum ea a fost aprobata in sinodul de la lasi.

larasi este gresitd pdrerea autorului cd Meletie Sirigul a avut un inter-
pret la sinod, unde ,conversatiile s'au purtat in 1 latind". Cunostintele de lati-
neasca ale lui Meletie nu mai pot fi puse le indoiala de vreme ce el s'a Tncu-
metat sa talmaceasca cu at&ta pricepere orig naiul latin al Marturisirii Ortodoxe"
n limba greceasca. In afara de chestiunile privitoare la petrecerea sufletelor dupa
moarte si la prefacerea sf. daruri, textul grecesc al Marturisirii lui Movild, n'a
fost nici ,,amendat” si nici ,modificat” de Meletie Sirigul, cum sustine pr. S. P.
ci el a fost numai tdlmécit din latineste in greceste. Deasemcnea el n'a fost editat
in 1662 de Panaiot Nikusios in limbile latind si greaca (cum sustine si N. lorga,
1st. bis. rom., I, p. 311); stiu» doar cd s'a tiparit in 1 greaca si abia in anul 1667.

63. Savin. loa,v Ga., Mitropolitul Petra Movila si Sinodul de la lasi. Con-

tributii roménesti la viati spirituald rusd, extras din revista Cetatea Moldovei, an.

Il, voi. 2, nr. 11—12, lasi 1941, 7 pp.

Acest articol are rostul sa fa;a cunoscutd contributia roméneascd la viata
spirituald rusa in laturea bisericeasca. Se aratd, astfel, ca toata faima de care
s'a bucurat in lumea crestind Chievul, cu vestita-i Academie tcologica, Tsitrage
obarsia de la fapta si din opera lui Petru Movila, desi Rusii numai cu greuvor
Sa recunoascéd aceasta.

Se stie cd Rusii au ridicat pretentii de originalitate totdeauna cand a fost
vorba de domeniul culturii teologice, unde ei preind loc de frunte si de exclusiva
creatie. Si veacuri dearandul Rusia a trecut drept exponenta cea mai puternicd
si cea mai autenticd a gandirii crestine ortodoxe. Acest drept si-l intemeiazd pe
faptul c ea ar fi adus cele mai mari servicii ortodoxiei, fie salvand-o de la in-
vazia musulmana, fie dandu-i orientarea si structura doctrinard in lupta cu pro-
paganda catolica si protestanta. Pentru a se cunoaste in ce masura Rusia a sal-
vat crestindtatea de invazia turceascd, se lamureste cd in 1677 cand Rusii intrd
ntdia oard in rdzboiu cu Turcii, puterea ofensivd a acestora, adica primejdia lor
asupra crestinatatii, incetase.

Nu.se tdgadueste aportul cultural pe ore Rusia I-a adus bisericii ortodoxe
in genere. Dar trebue stiut cd acest aport are la temelie lupta si fapta romanului
Petru Movila ajuns mitropolit al Chievului tocmai In vremurile de grea cumpana
pentru ortodoxie. Lucrarea pe care o Tncepuse ca staret al lavrei Pecerska, a
desavarsit-o ca mitropolit. Prin infiintarea Academiei el a pus temelia culturii teo-
logice rusesti, care de aici si-a luat Tncepatura si avantul in tot Rasaritul ortodox.

Dar marea fapta a lui Petru Movild, si care i-a agonisit renume nepieritor,
este Marturisirea Ortodoxa ntocmita de el pentru stavilirea propagandei catolice
Si protestante. incercdrile teologilor rusi si greci de a atribui meritul compunerii
acestei scrieri, fie chiar In parte, lui Isaia Trofimovici sau lui Meletie Sirigul, este
pe bund dreptate combétutd de autor. In Tncheiere se spune c& in congresul teologi-
lor, tinutla Atena In 1927, teologii rusi, prin glasul prof. G. Florovski, au recunoscut
marea Tnraurire pe care a avut-o Petru Movild in gandirea teologica ruseasca-
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64. Tomesco, CONST. N., prof., Sinodul de la lasi 1642—1942, in rev. Iy -
minatorul, an. 74 (1941), nr. 5—6 (Maiu-lunie), pp. 259—266.

Dupd ce infitiseaza in cuvinte alese Tnsemnitatea sinodului de la lasi, au-
torul descrie Tmprejurarile grele in care s'a tinut si urmele adanci pe care le-a
lasat in istoria bisericii rasaritene. ntradevar, ivirea Calvinismului Tnsemna o lo-
vitura crunta pentru biserica papald Dar primejdia era tot asa de amenintitoare
si pentru ortodoxie, Tntrucat chiar in preajma scaunului (arigradean, de unde tre-
buia s& porneasca pilda dreptei credinte, se ridicase acum svon c& patriarhul este
socotit de autor al celei dintdi marturisiri de credintd calvina.

Patriarhul Chirii Lucaris, om cu multd Tnvatdtura, dar si tot atat de Tnvier-
sunat protivnic al papistasilor, avea din vremea studiilor lui in Germania multi
prieteni printre protestanti. Cand fu ales patriarh, el se afla in Tarile Romane
si de aici l-au chemat la C-pol. Un vladicad amarit; de cinci ori a fost scoborit
si urcat in scaun. lezuitii folosird acest prilej si-l invinuird ca Tmbratiseaza calvi-
nismul si cd a tipdrit lucrari reformate. In cele din urma patriarhul fu inchis,
apoi sugrumat si aruncat in apele Bosforului.

Lumea ortodoxa se sgudui grozav de nelegiuirea iezuitilor. Trebuia prin
urmare o lamurire, o aparare si o atitudine hotdritd fata de pricinuitorii acestei
tulburari. Atunci s'a ridicat din indemn propriu, mitropolitul Petru Movila alca-
tuind un catehism menit pe departe sa arate lumii temeiurile credintei si vietii
ortodoxe, iar pe dealta sa raspunda si uneltitoarelor Tnvataturi papistasesti ori
protestante. Manuscrisul sau I-a dat in cercetarea unui sinod local care-1 gasi
drept. ,,Apoi I-a trimis n formd latind si patriarhului de C-pol sa-l aprobe prin-
tr'-in sind al ortodoxiei, ca astfel catehismul sa fie recunoscut si primit in toate
birericile de rasarit, ca o carte normativa” (p. 262J. Sinodul Insa nu se putea
adina decat in Tarile Romane, a caror stare era mai prielnicd, cu vladici cartu-

rari si ravnitori pentru pazirea tezaurului ortodoxiei.

D-1 prof. C. N. T. sustine insd pdrerea, pe care nu ne-o insusim, ca lucra-
rile pregédtitoare ale sinodului au Tnceput incd din toamna anului 1641, ca des-
baterile au tinut trei luni incheiate, iar delegatii streinii nu parasiserd lasii nici
in Dechemvrie 1642 ,ceiace face ca toate lucrdrile acestui sinod panortodox sa
si durat un an". Deasemenea nu credem ca patriarhul ecumenic ar fi revazut
cu teologii sdi, Marturisirea intocmitd de Petru Movild, si nici cd sinodul de la
lasi ar fi combatut cele 17 capitole dia confesiunea calvina aparutda la Geneva

subt numele lui Chirii Lucaris.

Este Tnsa adevdrat cd sinodul de la lasi a adancit radacinile ortodoxiei in
constiinta si sufletul crestinilor romani, Intarind unitatea lor in dreapta credinta
si ferindu-i de uneltirile dusmanilor. Adaogam ca ar fi de cercetat ca sa se vada
in ce legdtura stau raspunsurile mitropolitului Varlaam la catehismul calvinesc cu

Mérturisirea ortodoxa aprobata in sinodul de la lasi.

65. Vasilescu Emilian, Petru Movila, aparator al ortodoxiei, in rev. Gan-
direa an. XX (1941J, nr. 10 (Dechemvrie), pp. 563—568.

Autorul marturiseste deschis de la Tnceput, ca ,,fard si aiba pretentia de
a spune ceva nou", Tsi ngadue totusi s arate ce a Tnsemnat mitropolitul Petru
Movila pentru apararea dreptei credinte, intr'o vreme de grea ncercare pentru
ortodoxie. In acest scop cerceteaza pe temeiul unei bibliografii, am putea apune
Tndestulatoare, starea bisericii ortodoxe, mai mult a celei rusesti, In rastimpul cu-
prins intre anii 1620—1640. Sunt bine Tnfatisate mijloacele necinstite pe care le
foloseau iezuitii pentru atragerea ortodocsilor in staulul uniat. La randul lor,
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protestantii faceau mare concurentd catolicilor, raspandind la adapostul ambasa-
delor din C-pol carti de propaganda calvineasca. Indrasneala lor n’a cunoscut
margini mai ales atunci, cand s'au apucat sd tipareasca un catehism calvinesc subt
numele patriarhului Chirii Lucaris. Atentia iezuitilor se indrepta in deosebi spre
lumea ortodoxa slava, unde rezistenta putea fi mai usor infranatd, din cauza lipsei
de pregatire a clerului. Propaganda cea mai puternicd o faceau in Rutenia (nu
in Pocutia, cum ne spune autorul) iar la Liov asezard o tipografie in care
falsificau cartile de ritual ortodoxe. Subt regele polon Sigismund 111, lupta ca*
tolicilor Tmpotriva ortodocsilor ajunse foarte apriga. Averile bisericilor ramase
incd ortodoxe, trecura in stapanirea catolicilor si chiar manastirile din Chiev in-
cdpura aproape toate in mana lor.

In astfel de Tmprejurdri ajunse Petru Movila mitropolit al Chievului. Numai
la cateva luni dupa alegerea sa caarhimandrit (nu hirotonire cum spune d. E. V.)
i s'a dat prilejul sd-si arate Tntelepciunea si zelul pentru apdrarea dreptei cre-
dinte (credem ca nu mai trebuia addugat si ,ortodoxe" (p. 564). Se tiparisera
atunci de catre fostul episcop trecut la uniaie Meletie Smotritki doud carti:
Apologia pelegrinului oriental si Parenesis sau indemnare fra/ilor din Vilna de la
biserica sf. Duh. Petru Movila, de si abia intrase in monahism, a Tnceput lupta
Tmpotriva ierarhului renegat. Tmpreund cu mitropolitul lov Boretchi au hotdrit
tinerea unui sinod la Chiev, Tn care sd se cerceteze Tnvatdtura lui Meletie. Si-
nodul acesta s'a deschis in ziua de 15 August 1628, cand s'a hotdrit ca scrierea
Aoologia pelegrinului oriental este ereticad si primejdioasa. Ca atare Meletie a fost
silit s& se lepede de Tnvataturile gresite, iar cartea a fost afurisitd si arsa.

Este adevdrat cd Meletie Smotritki nu s'a tinut de cuvant si indatd dupa
sinod el a Tnceput din nou propaganda pentru uniatie. Insa poporul drept ere*
dincios si-a pus increderea in vladicii, sdi. Trebue sa recunoasca oricine ca
in aceastd Tmprejurare meritul cel mare revine lui Petru Movild. Tnsdsi actele
sinodului din 1638 dovedesc aceasta, iar Meletie in Protestatiunea pe care a
scris-0 mai tarziu Tmpotriva celor petrecute la sinod, recunoaste cd Petru Movila
l-a constrans la explicdri amanuntite si a ridicat nefncetat cuvant in sinod.

Dupa aceastd Tntamplare, care trebue socotitd drept cea dintaiu izbanda
a arhimandritului Petru Movila Tmpotriva uniatiei, el Tncepe sa puna in aplicare
un mare plan de luptd Tmpotriva propagandistilor catolici. Insa pentru a duce
lucrul la bun sfarsit, trebuia sd se foloseascd de aceleasi mijloace de care se
foloseau si protivnicii sai. Asa infiinta el vestita scoala teologica din Chiev, care
avea sa poarte numele de Academia movileana.

Fiind ales mitropolit, el n'a precupetit nici munca, nici timpul, nici lega-
tarile sale familiare si nici averea sa parinteascd, pe care a dat-0 aproape in
Tntregime pentru infiintarea scolilor si a irdtiilor calugaresti, sau pentru cladirea
si ntretinerea bisericilor din eparhia sa.

In vederea scopului pe care 1l urmdrea, Petru Movild a dat o deosebitd
atentie Tnfiintdrii de tipografii si tiparirii de carti. Dar numele sdu va rimane
legat deapururi In istorie de sinodul de la lasi si de Marturisirea ortodoxa, prin
care biserica noastra si-a precizat adevarurile de credinta fata de abaterile ro-
mano-catolice si protestante.

Diaconul Gheorghe |. Moisescu



SFANTUL SINOD
AL SFINTEI BISERICI ORTODOXE ROMANE

SESIUNEA ORDINARA DIN ANUL 1942
Sedinta din ziua de 2 Dechemvrie 1942

Sumarul sedintei

Sedinta se deschide Tn palatul patriarhal cu ceremonialul
obisnuit.

La orele 10 dimineata s’a sdvarsit Tn biserica Patriarhiei
slujba religioasa pentru deschiderea sesiunei Sfantului Sinod
ludnd parte I. P. S. Patriarh Nicodim, Presedintele Sfantului
Sinod, d-1 Ministru al Culturii Nationale si al Cultelor, prof,
loan Petrovici, d-1 Secretar General al Subsecretariatului de
Stat al Cultelor, prof. Aurel Popa si toti PP. SS. Membrii pre-
zenti ai Sfantului Sinod.

Dupad slujba, trecAndu-se Tn sala de festivitati a palatului
patriarhal, I. P. S. Patriarh Nicodim ocupa scaunul prezidial,
dand cuvantul d-lui Ministru al Culturii Nationale si al Cultelor
care citeste mesagiul pentru deschiderea sesiunei ordinare a
Sfantului' Sinod pe anul 1942. Citirea mesagiuilui se incheie in
aclamatiile PP. SS. Membrii pentru M. S. Regele Mihai | si d-I
Maresal lon Antoneseu, Conducdtorul Statului.

I. P. S. Patriarh Nicodim in calitate de presedinte al Sfan-
tului Sinod desdhide sedinta prin urmadtoarea cuvantare:

Tnalt Prea Sfintiti si Prea Sfintiti Parinti,

Ne-am Tntrunit astadzi in sesiunea ordinard a Sf. Sinod, la
ordinea zilei avand mai multe chestiuni, care trebuesc studiate
si rezolvate. Acestea va vor fi comunicate de birou.

Eu tin sa Tnfatisez numai cateva lucruri, care s’au petrecut
dela sesiunea trecutd si pana acum.

Unul din fratii nostri, episcop, a trecut din lumea aceasta.
E vorba de P. S. Ghenadie al Buzaului. Va rog sa zicem toti:
Dumnezeu sa-l odihneasca! Apoi unul din episcopi a demisionat,
retragandu-se la pensie. E vorba de P. S. Gherontie, episcop al
Tornisului. Amandoua locurile au fost ocupate provizoriu: cel
dela Buzdu de P. S. Valeriu Botosdneanul si cel dela Constanta
de P. S. Eugeniu Suceveanul. In acelasi timp, simtindu-se ne-
voie pentru organizarea si conducerea treburilor bisericesti din
Transnistria, s’a randuit, acolo, prin Tnalt decret, I. P. S. Visa-
rion Puiu, fost al Bucovinei, care este si membru al Sinodului
pe baza acestui decret.
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Simtindu-se nevoia la Patriarhie de persoane cu rang ar-
hieresc, ca sd poata activa Tn trebile bisericesti cu mai multa
autoritate, eu am cerut si D-1 Maresal Antoneseu prin Decret
a instituit doua locuri de vicari patriarhicesti. Am sa cer
Sfantului Sinod, prin adresa speciald, ca sa faca toate cele cu-
venite.

Celelalte chestiuni va vor fi comunicate de birou. Eu va
salut si va zic cu toatd inima: bhine ati venit sanatosi.

Totodatd gandul nostru se Tndreaptd in primul rand catre
M S. Regele Mihaiu | si catre d-1 Maresal Antoneseu, carora
sd leuram toatd izbanda n treburile de conducere ale Romaniei,
mai ales Tn aceste timpuri grele. Va rog sd aprobati ca sa trimi-
tem cate o telegrama de devotament fata M. S. Regele si fata
de Conducatorul Statului.

D-1 Profesor lon Petrovici. Ministrul Culturii Nationale si
al Cultelor, luand cuvantul rosteste aceasta cuvantare.

Tnalt Prea Sfintite,

Prea Sfintiti Parinti,

Participand pentru Tntdia oarda Tn calitate de ministru al
Cultelor la sedinta Sf. Sinod, Tmi voiu Tngadui ca sd-mi desvolt
putin cuvéntarea peste marginile restranse ale unui salut de
protocol.

Tmi veti face onoarea sa ma credeti ca fard nici o umbra de
ipocrizie, declar ca am fost si sunt profund convins de valoarea
credintei religioase pentru individ si de importanta bisericii Tn
viata Statului roméanesc. N’am crezut si nu cred nici astdazi in
vreo incompatibilitate Tntre credinta religioasd si cugetarea li-
berd. Daca ar fi sa ma raportez la cazul meu personal ar trebui
sa spun dimpotriva ca am crezut mai mult pe mdasura ce am cu-
getat mai mult. Eu personal sunt o exemplificare vie a unei
maxime a unui filosof din Occident care a zis «cd cerul nu exista
decat pentru oamenii care gandesc».

Totasa suntincredintatcd uitarea religiei conduce la uita-
rea tuturor datoriilor, dupa cum socotesc i invers, anume ca
cine Tsi uitd datoriile si marele comandamente morale, acela
poate sa faca ori cate crud evlavioase, nu crede sincer in Dum-
nezeu. Dar mai cu seama sunt convins de marele rol pe care il
are biserica Tn viata sociald si, restranganu-ne la interesele noa-
stre, Tn viata statului roménesc. Trecutul istoric a statului ro-
manesc este strans Tmpletit de viata bisericeasca.

Dar nu cred ca e vorba numai de trecut. Lucrurile, cred,
urmeazd sa se petreacd la fel Tn viitor. Nu trebuie mai ales sa
uitdm un lucru: Tn momentul de fatd se naste o lume noua.

_Oricare ar fi incertitudinile momentului, acest lucru este
Tnsa sigur: se naste o lume noud pe baze reinnoite, pe baze
proaspete.

Ei bine, nevoia de credinta este si mai mare la o lume noua
decét la o lume veche. O societate imbdtrénitd se poate dispensa



de Dumnezeu; o lume nouad nu merge fara acest avant al cre-
dintei.

Dar mai este si altceva, care ma face s& afirm cd biserica,
in momentul de fatd, este mai importanta decat oricand. Ne
gasim tocmai Tn clipa cand se face trecerea dela lumea veche
la lumea noud si aceasta nu pe o cale lind ci se face cu cutre-
mure si cu convulsiuni. In momentele acestea biserica are o
mare Tnsemnadtate. Insd adaog, o bisericd luptatoare. Si mai
adaog Tncd ceva: biserica nu ajunge sa hipte ci trebuie sa cas-
tige biruinta.

Este un moment Tn care biserica nu poate sa se margineasca
la o activitate contemplativa. Daca in momentele de cumpana
si marii poeti sunt obligati sd nu se refugieze Tn idealuri, ci din-
potrivad sd faca din poezie un instrument pentru viata activda —
citez cazul neuitatului Octavian Goga, care a implinit acest rol—
biserica nu poate sa fie contemplativa in momentele de cumpana,
ci dimpotriva trebuie sa fie prezenta luptatoare, militantd, in
mijlocul actiunii sociale. Spuneam ca ea trebuie nu numai sa
lupte, dar trebuie sd si castige batdlia.

Si dupa cum armata, ca sa castige batalia, trebuie sa fie
viguroasa, tot asa biserica, pentru a castiga béatalia, trebuie sa
fie sanatoasa.

In momentul de fatd este si un alt motiv pentru care s’a
produs aproape o contopire Tntre biserica si natiunea noastra.
Prin credinta crestind noi ne-am definit astazi pozitia fata de
primejdiile dela rasarit. Lucrul era foarte natural sa se Tntam-
ple asa.

Fatd de violenta salbatecd a acestui balaur fara scrupule,
pentru noi nu exista alta iesire decat credinta n dreptate,
credinta Tn mai bine, iar aceste lucruri raman vorbe goale daca
nu simt intovardsite si de credinta Tn Dumnezeu.

Astazi tara romaneasca, in teribila Tncdierare dela rasarit,
tn care am participat pentru datorie, pentru onoare, si deopo-
trivd pentru interesele noastre nationale, apare, Tn momentul
aceasta, ca un paladin al Crucii. Ei bine, aceasta Crucecare tre-
buie s’0 ducem acolo unde nu mai exista, trebuie sd Tnainteze
luminoasa, triumfatoare si pentru aceasta trebuie sa fie purtata
pe mani care so ridice, nu de maini care s’0 pangareasea. Va
spun toate acestea si le spun in fata D-V.incredintat ca te spun,
n fond, aldturi de D-V. Sunt convins cd Tnaltii ierarhi ai bisericii
noastre, gandesc la fel despre misiunea si datoriile exceptionale
pe care le are biserica Tn momentul de fata.

Ar fi cea mai mare exagerare dacd s’ar spune ca in biserica
noastrd nu e nimic bun. Dar mai trebue pentru a fi totul bun,
si deaici datoria noastra s'o Tmpingem la o stare mai desavar-
sitad celei de astdzi. Nimeni nu trebue sa aiba indulgenta sa exa-
gereze crutarea In Tmprejurdri care ar putea sa scada presti-
giul bisericii. Este drept c& doctrina crestind spune: «nu vrem
moartea pacatosului», Tnsa cu o conditie: el sa ramana n coltul
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lui de umbrd, sa nu aiba misiuni de purificare si de luminare a
altora.

VV’am spus toate acestea pentru ca sa fiti convinsi ca Tn
opera D-V., de Tndltare a bisericii, aveti intregul meu concura.

Ba aveti un concurs si mai mare decét al meu, al unei per-
soane mlai sus puse Tn Statul roman si Tmi vetilda voie sd citez
un mic pasaj drn.tr’'o apostild recentd a d-lui Maresal Antonescu:
«Eu nu vreau sa fac din biserica un instrument politic, ci un or-
gan principal de colaborare pentru salvarea Statului. Pentru
aceasta, biserica trebue sa fie exemplard si nu poate fi exem-
plard decat daca Statul da bisericii tot aportul material de care
are nevoie si biserica da exemple de moralitate Tn sanul ei».

latd care este, Tn scurte cuviilte, crezul, lozinca D-lui Ma-
resal Antonescu, care are deasemeni convingerea cea mai a*
danca despre rolul permanent al bisericii i mai ales despre rolul
ei actual, Tn grelele Tmprejurdri prin care trece viata neamului
romanesc. Cu aceste cuvinte urez la randul meu o sesiune catj
mai rodnica si anunt cd voiu propune si eu din partea Ministe-
rului trei chestiuni importante luminilor si desbaterilor Preia
Sfintiilor Voastre.

Se intrda Tn ordmea de zi.

P S. Secretar de sedinta Efrem Tighineamul citeste apelul
nominal si sunt prezenti: I. P. S. Patriarh Nicodim, M. PP. Mi-
tropolit: Irineu al Moldovei si Sucevei, Tiit al Bucovinei, Nifon
al Olteniei si Visarion Puiu; PP. SS. Episcopi: Luiciian. al Roma-
nului, Grigore al Husilor, Veniamin al Caransebesului, Parte-
nie al Armatei, Vasile al Maramuresului si Policarp al Ameoticidi:
PP. SS. Arhierei: Veniamin Ploesteanul, Galacticul Silistreanul,
Efrem Tighineanul, Valerie Botosdneanul, Emilian Targovis-
teanul si Eugen Suceveanul; absenti: I. P. S. Mitropolit Nicolae
al Ardealului; iar in concediu, PP. SS. Episcopi: Coama, al Du-
ndrii de Jos, Nicolae al Oradei, Andrei al Aradului, Vasile al
Timisoarei si P. S. Arhiereu Ilarion BacaoanUl.

Cer concediu: %

1). Tem. Nr. 3427/942. P. S. Episcop Cosma al Dunarii de
jos, pentru cauza de boald.

2) Tem. Nr- 3428/942. P. S. Episcop Andrei al Aradului, ne-
putand participa.

Tem. 3406/942. P. S. Episcop Nicolae aii Oradiei, fiind
bolnav.

4) Tem. Nr. 3407/942. P. S. Episcop Vasile al Timisoarei,
fiind bolnav.

5) Tem. Nr- 3408/942. P. S. Arhiereu llarion Bacdoamil,
fiind bolnav.

Se aprobd concediile cerute.

Dupd aceiaP. S. Secretar de sedinta citeste sumarul sedin-
ta din 25 Octomvrie 1941, ultimul din sesiunea acelui an.

La sumar iau cuvantul:
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I. P.S. Nifon, Mitropolitul Olteniei, cane roaga aa se revina
asupra hotararii luate Tn sedintele din 24 si 25 Octomvrie 1941,
privitoare la desfiintarea Mitropoliei Olteniei si sa se retraga
propunerile facute Tn acest sens.

Sfantul Sinod hotaraste: )
Se revine aswpra hotararilor luate «n sedintele din 2If si tS

Octomvrie 19tl, privitoare la desfiintarea Mitropoliei Olteniei.

Cu aceasta rectificare.

Sfantul Sinod verifica si aproba sumand sedintei din 85
Octomvrie 1941.

Se procedeaza la alegerea secretarilor de sedintd si a corni-
siunilor pentru sesiunea anului 1942:

Se aleg:

Secretaride sedinta: PP. SS. Arhierei: Galactjon Silistrea-
nul si Efrem Tighineanul-

1. Comisiu/nea pentru Afaceri straine:

Presedinte: I. P. S. Mitropolit Tit al Bucovinei.

Membrii: P. S. Episcop Lucian al Romanului; P. S. Episcop
Policarp al Americii.

Raportor: P. S. Arhiereu Emilian T&rgovisteanul.

2- Comisiu/nea Pentru doctrind si viata religioasa.

Presedinte: I. P. S. Mitropolit Irineu al Mokiovei si Sucevei

Membrii P. S. Episcop Nicolae al Oradei, P. S. Episcop
Grigore al Husilor, P. S. Arhiereu Ilarion Bacaoanul.

Raportor: P- S. Episcop Vasile al Maramuresului.

3. Comisiimea Canonica Juridicad si pentru disciplina.

Presedinte: I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului;

Membrii: I. P. S. Mitropolit Tit al Bucovinei-; I. P. S. Mi-
tropolit Nifon al Olteniei; P. S. Episcop Lucian al Romanului;

Raportori: P. S- Episcop Veniamin al Caransebesului si
P. S. Episcop Partenie al Armatei.

4. Comisiimea pentru Tnvatamantul religios.

Presedinte: I. P. S. Mitropolit Nifon al Olteniei;

Membrii: P. S. Episcop Andrei al Aradului; P. S. Episcop
Vasile al Timisoarei; P. S. Arhiereu Valerie Botosaneanul,;

Raportor: P. S. Arhiereu Eugen Suceveanul

5. Comisiimea pentru manuale didactice:

Presedinte: 1. P. S. Mitropolit Nifon al Olteniei;

Membrii: P. S. Episcop Vasile al Maramuresului si P. S.
Arhiereu Veniamin Ploesteanul.

Comunicari:

/. P-'S. Partiarh Nicodim propune si Sfantul Sinod aproba
sd se trimeatd M. S. Regelui Mihai I, Domnului Maresal lon
Antoneseu, Conducdtorul Statului si Domnului Profesor Mihai
Antoneseu, Presedintele ad-interim al Consiliului de Ministri,
cate o telegrama omagiald cu urmatorul text:
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L
MAJESTATII SALE REGELUI MIHAI I.

Ladeschidereasedintelor din sesiunea imului 1942, membrii
Sf. Sinod depun la ‘picioarele Tronului marturia intregului lor
devotament si Va roaga sa primiti cele mai respectuoase urari
de indelungata si fericita domnie peste toata suflarea roma-
tieasd. Rugdm pe Dumnezeu sa Va incununeze spada cu la/urii
izbandci depline si sa daruiasca scumpei noastre ostiri spriji-
nul sdu atot-putemic, purtdnd din biruinta in biruinta stindar-
dul vitejiei stramosesti in lupta pentru Cruce, Neam si Rege.
Sa traiti Sire, sa trdiasca Augusta Voastra Mama, M ajestatea
Sa Regvna Elena.

La aceastd telegramd M. S. Regele a binevoit ea raspunda
urmatoarele:

I. P.S. S. NICODIM PATRIARHUL ROMANIEI.
Multumesc din toatd inima Tnalt Prea Sfintiei Voastre
pentru bunele urari exprimate in numele Sfantutui Sinod cu
prilejul deschiderii sesncnei anului 1942.
MIHAT R

DOMNULUI MARESAL ION ANTONESCU,
CONDUCATORUL STATULUI

Membrii Sf. Sinod, Tntruniti Tn cea dintdiu sedinta din se-
siunea anului 1942, Va asigura de tot devotamentul lor si Va
roaga sa primiti cele mai respectoase urari de sanatate. Dum-
nezeu sa Va daruiasca puteri depline ca sa conduceti cu spor
destinele nearnaduinostru spre culmile lui de glorie si de propa’
sire, iar pe viteaza noastra armatd, care luptd pentru apararea
Tarii si a Crucii, sa o duceti la biruinta deplina.

D-l Maresal lon Antonescu a multumit prin aceastd tele-
grama:

I. P. S. S. NICODIM PATRIARHUL ROMANIEI.
Multumesc din inim& Tnalt Prea Sfintiei Voastre si Mem-
brilor Sfantului Sinod pentru bunele urari. Cu credinta nesdmun-
cinatd m Dumnezeu si in drepturile poporuluinostru, vom lupta
pana la capat pentru a apara fiinta neamului si biserica noastra.

MARESAL ANTONESCU.

m

DOMNULUI MIHAIL ANTONESCU, PRESEDINTELE
CONSILIULUI DE MINISTRI

Membrii Sf. Sinod, intruniti in sesiunea anului 1942, asigu-
rOndu-Va de tot concursul pe calea activitatii pastorale prin care
se ntaresc si se conduc sufletele, Va roaga sa primiti cele mai
calduroasa urari de sanatate ti deplin succes in conducerea tre-
burilor guvernamentale la oare sunteti chiemat.
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Raspunsul d-lui Vicc-Presedinte al Ooneiiiiului de Ministrii
prof. Mihai Antonescu este acesta:

INALT PREA SFINTIA VOASTRA,

Va multumesc calduros pentru profesiunea de devotament
patriotic ce faceti cu ocazia intrunirii Sfantului Sinod, cu/m si
pentru bunele ganduri fi urari ce-mi trimiteti.

Rog peinalt Prea Sfintia Voastra sa primeasca expreskenea
sentimentelor mele cucernice.

Vice Presedintele Consiliului de Ministrii!
MIHAI ANTONESCU

Urmeazd apoi citirea urmatoarelor comunicdri facute de
birou:

1. Tem. Nr. 3409/942.1. P. S. Patriarh Nicodim propune Sf.
Sinod sa desemneze Tn posturile de arhierei vicari' nou infiintate
pe langa Patriarhie, pe Arhim. Atanasie Dincd si Protosinghe-
lul losif Gafton.

1. P. S- Patriarh Nicodim cere urgenta pentru aceasta ches-
tiune.

Sfantul Sinod hotdraste:

Aproba urgenta ceruta fi se trimite chestiunea spre cerce-
tare si referire la comisiunea canonica juridica si pentru disci-
plina.

2. Tem. Nr. 3411/942, I. P. S. Mitropolit Tit ai Bucovinei
roaga sa se intervina pe langa Onor. Guvern pentru abrogarea
Decretului Lege Nr. 2136/942 privitor la reorganizarea Fondu-
lui Bisericesc din Bucovina.

l. P. S. Mitropolit Tit al Bucovinei' cere rezolvarea urgenta
a acestei chestiuni.

Sfantul Sinod hotdraste:

Aprobd urgenta  trimite chestiunea spre cerecetare si re-
ferire la comisiunea canonica juridica.

3. Tem. Nr. 3310/942-. Sf. Episcopie a Oradiei roaga a i se
aproba sa hirotoniseasca in presbiter onorific pe Tnvatatorul
Prada Dumiitriu din Ursad jud. Bihor.

Se trimite la aceeasi comisiune.

4. Tem. Nr- 2204/942. P. S. Arhiereu Veniamin Ploesteanul
depune referatul privitor la viitoarea organizare a forurilor dis-
ciplinare. (Anexe: Tntreg dosarul chestiunei).

Se trimite spre cercetare si referire la comisiunea canonica
juridica si pentru disciplina.

5. Tem. Nr. 2706/942. Asociatia Licentiatilor in Teologie
din Bucuresti roagad a se interveni la forurile respective Tn le-
gaturd cu situatia militara a teologilor dupa noua lege a recru-
tarii-.  (Anexe: Nr. 3029/942) #

Se trimite la aceeasi comisiune.

6. Tern. Nr- 3039/942. Consiliul Central Bisericesc Tnain-
teaza expunerea, de motive si regulamentul cu privire la casa-
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toria celor ce vor sd intre in clerul de mir si a cadntdretilor bise-
ricesti.

Se trimite la aceeasi comisiune.

7. Tem. Nr. 567/942. Consiliul Central Bisericesc Tnain-
teaza adresa Vicarului din Alba-lulia Nr. 161/942, -prim oare
aduce la cunostintd hotdararea Ministerului Apararii Nationale
care dispune ca manastirea Sf. loan Botezdtorul din Alba-lulia
sd. rdmana sub jurisdictia Episcopiei Militare.

(Anexe: Nr. 1606 si 3100/942, cu dosarul Tntregea ches-
tiuni).

Se trimite la aceeasi c.omiskme.

8. Tem. Nr. 2684/942. Episcopia Caransebesului prin adresa
Nr. 3229/942, cere obligativitatea, casatoriei religioase si inter-
zicereaconcubinajului minorilor Tn Banat. Anexe: Nr. 3037/942).

Sc trimite la aceeasi comisiune.

9. Tem. Nr. 793/942. P. s. Arhiereu Veniamin Ploesteanul
depune Memoriul alcdtuit privitor la problema casatoriei si im-
pedimentele canonice. (Anexe: Nr. 1614/942 cu intreg dosarul).

Se trimite la aceeasi comisiune.

10. Tem. Nr. 2733/941. Pr. Avram Constantin de la parohia
Mé&maestii Vechi-Cemauti, roaga Sf. Sinod s&-I repund Tn drep-
turile sale preotesti, intru cat a fost suspendat pe motiv cd a
stat sub rusi si ar fi intrat Tn slujba lor. (Anexe: Nr. 3008,
2944, 1907/941, si 2550/942).

Se trimite la aceeasi comisie.

11. Tem. Nr. 1133/942. Sf. Mitropolie a Moldovei cere apro-
barea pentru a i se conferi P. C. Protosinghel Martinian lvano-
vici, rangul de arhimandrit.

Se trimite la aceeasi comisiune.

12. Tem. Nr. 340/942. DI. Dr. C. S. Nicolaescu-Plopsor,
delegat eparhial la Mitropolia Olteniei, da lamuriri asupra semr
narii memoriului privitor la desfiintarea Mitropoliei Olteniei.
(Anexe: Nr. 699, 381/942, 2431/941).

Se trimite la aceeasi comisiune.

13. Tem. Nr. 1240/942. Ministerul Culturii Nationale—Sub-
secretariatul Cultelor —, roaga Sf. Sinod sd-si dea avizul Tn
legdturd cu preotimea basarabeanda. Anexe: Nr. 1599/942, ou
intreg dosarul).

Se trimite la aceeasi comisiune.

14. Tem. Nr. 825/942. P. S. Episcop Vasile al Maramu-'
resului prezintd darea de seama asupra activitatii pe anul 1941.
(Anexe: 1615/942).

Be trimite la aceeasi comisiune.

15. Tem. Nr. 56 si 57/942. Episcopia Hotinului si Episcopia
Cetdtii Albe, roagd sd se (hotdrascd asupra canonicitatii si va-
labilitatii actelor savarsite de Episcopul rus Alexie de Tuia Tn
tampul stdpanirii sovietice Tn Basarabia.

Tem. Nr. 3033/942. Petitia protodiaconuiui Serban Gheor-
ghe, pensionar din Cetatea Albd, prin care cere sa se cerceteze
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ailuatia canonica a episcopului Alexie, de care a fost hirotonit.

Se trimite la aceeasi comisiune.

16 Tem. Nr. 2966/942. Episcopia Buzdului, intervine pe che-
stia graficului intocmit de Ministerul Cult/urii Nationale si al
Cultelor asupra dreptului de control. (Anexe: Nr. 3010/941).

Se trimite la aceeasi comisiune.

17. Tem. Nr. 1558/942. Mitropolia Olteniei roaga a i se co-
munica daca poate complecta locurile devenite vacante in Adu-
narea Eparhiald. (Anexe: Nr. 1953/942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

18. Tem. Nr- 76/942. Licentiatul in Teologie Petru Matu din
Garliste judetul Oaras, roaga a i se acorda dispensa pentru hi-
rotonie Tn preot. (Anexe: Nr. 377, 870 si 1609/942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

19. Tem. Nr. 2905/942. Sf. Episcopie a Dundrii de Jos roaga
s& se aprobe Tnfiintarea manastirii Nasterea Maicii Domnului
din jud. Covurlui. (Anexe: Nr. 3009 si 3110/941).

Se trimite la aceeasi comisiune.

20- Tem. Nr. 2856/942. Episcopia Husilor Tnainteaza pro-
cesele verbale ale sedintelor eparhiale cu privire la gestiunea pe
timpul locotenentii de Episcop. (Anexe: 3007, 2439, 2228, 1839
din 1941 si 935/942.

Se trimite la aceeasi comisiune.

21. Tem. Nr. 650/942. Episcopia Romanului arata situatia
preotilor onorifici si a candidatilor la preotie, dar fard locuri.

(Anexe: 1611/942.

Se trimite la aceeasi comisiune.

22. Tem. Nr. 822/942, si 2894/942. Prof. Al. Resmerita din
T.-Severin cere mutarea sediului Mitropoliei Olteniei din Craiova
la T.-Severin. (Anexe: Nr. 1601, 1247 si 1778/942)

Se trimite la aceeasi comisiune.

23. Tem Nr. 2967/942. DI. Mihai Visan absolvent al Facul-
tatii de Teologie roaga sa i se ridice pedeapsa data spre a se
putea hirotoni. (Anexe: 3030/942, cu intreg dosarul).

Se trimite la aceeasi comisie.

24. Tem. Nr. 2404/942- Sf. Episcopie a Timisoarei arata
cazul disciplinar al pr. Nieolae Ciurescu de la Topolovatul Mare
si cere a se hotdr? dacd Ministerul Cultelor poate infirma sen-
tinta data n cauza sa de organele bisericesti. (Anexe: 3028
din 1942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

25. Tem. Nr. 3193/942, 3274, 3321, 3358/942. Mitropolia
Bucovinei cere sa se discute de Sf. Sinod problema controlului
de cdtire prefecti asupra personalului bisericesc.

Idem Episcopiile Argesului, Caransebesului, Cetatea Alba
si Cancelaria Sfantului Sinod.

Se trimite spre cercetare si referire la oomisinmea canonicd
juridica si pentru disciplina.

26. Tem. Nr. 1962/942. Sf. Mitropolie a Bucovinii expune
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cazul tandarului teolog Traian Prodan care, fiind logodit biseri-
ceste si desfdcand aceastd logodna, cere sa fie admis la hiroto-
nie. (Anexe: Nr. 3020/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

27. Tem. Nr. 2968/942. Subsecretariatul Cultelor trimite (ra-
portul seminarului de calugdrite Acoperamantul Maicii Domnu-
lui de la mdndstirea Bistrita, prin care cere sa se aiprobe trans-
formarea ménastirei Bistrita din mandstire de cdlugari in ma-
nastire de calugarite. (Anexe: Nr. 3016/942, cu Tntreg dosarul).

Se trimite la aceeasi comisiime.

28. Tem. Nr. 1257/942- Misiunea Ortodoxa Romana din
Transnistria Tnainteaza dosarul fostului preot catihet al liceului
din Breslau loan Nadejdiu prin care cere reprimirea in der.
(Anexe: Nr. 3023/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

29. Tem. Nr. 432/942. Preotul Talaleu Luputenco fost preot
la Marsiniti-Hotin, cere Sfantului Sinod sa-l reprimeasca Tn der.
(Anexe: Nr. 1617, 845 si 388/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

30. Tem. Nr. 608/942. Preotii Anghel Constantinescu si
Radu Stanciu din eparhia Buzdului protesteazd Tmpotriva nu-
mirii preotului 1. Filichii la biserica Sf. Parascheva din Braila.
(Anexe: Nr. 711/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

31. Tem. Nr. 235/942. P. S. Episcop Vasile al Maramure-
sului cere deslegarea sa ridice de la C. E. C- suma de 17.321 lei
rezultata din vanzarea unor lemne din padurea eparhiei Mara-
muresului. (Anexe: 701/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

32. Tem. Nr. 2948/941. Sf. Arhiepiscopie a Bucurestilor
roaga Sf. Sinod sa hotdrascd asupra situatiei preotului V. Bol-
deanu de la parohia Sf. Voevozi din Bucuresti'. (Anexe: Nr.
3011/941 cu intreg dosarul) m

Se trimite la aceeasi comisiime.

33. Tem. Nr. 1904/942. Diaconul I. Popescu-Mozaceni de la
biserica Icoanadin Bucuresti, fiind recdsdtorit cere iertare pen-
tru acest fapt. (Anexe: 1958/942 cu intreg dosarul).

Se trimite la aceeasi comisiime.

34. Tem. Nr. 58/942. Presedintia Consiliului de Ministrii
Tnainteaza petitia directoarei Institutului de infirmiere caluga-
rite prin care starue sa se infiinteze un.seminar de calugarite.
(Anexe: 131/942.

Se trimite la aceeasi comisiime.

35. Tem. Nr. 3040/942. Consiliul Central Bisericesc Tnain-
teaza expunerea de motive si regulamentul pentru stabilirea
raporturilor clericilor de mir pensionati cu preotii de enorie.

Se trimite la aceeasi comisiime.

36. Tem. Nr. 1256/942. Misiunea Ortodoxa Roménd 1in
Transnistria Tnainteaza raportul protoeriei Jugastru cu petitia
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preotului Teodosie Covalschi prin care cere a fi recunoscut
preot al parohiei Pisarevca judetul Jugastru. (Anexe: 3021/942).

Tem. Nr. 3198/942. Idem cu cererea (preotului P- Morusca.

Se trimite la aceeasi comisiune.

37. Tem. Nr. 3431/942. Ministerul Culturii Nationale si al
Cultelor roaga Sf. Sinod ca sa hotdrasca manastirea unde ur-
meazd sa se retragd P. S. Gherontie.

Se trimite la aceeasi comisiune.

38. Tem. Nr. 3198/942- Sf. Mitropolie a Olteniei roaga Sf.
Sinod sd aprobe acordarea rangului de arhimandritd staretei
manastirii Dintrun Lemn jud. Valcea.

Se trimite la aceeasi comisiune.

39. Tem. Nr. 3136 si 3219/942. Facultatea de Teologie din
Bucurestii Tnainteaza un memoriu Tn legatura cu obligativitatea
teologilor de a face serviciul militar combatant.

Cancelaria Sf. Sinod referd asupra aceleasi chestiuni.

Mai multii' studenti teologi cer sa fie scutiti de serviciul mi-
litar combatant.

Se trimite la aceeasi comisiune.

40. Tem. Nr. 3363/942. Episcopia Cetatii Albe, cere dis-
pensd de varstd pentru hirotjonia unui diacon in preot la o pa-
rohie noua.

Se trimite la aceeasi comisiune.

41. Tem. Nr. 3366/942.1. P. S. Mitropolit Nifon al Olteniei
roaga Sfantul Sinod sa acorde rangul de arhiereu P. C. Arhim.
Dr. Antim Angeleseu, vicarul Mitropoliei Olteniei.

Se trimite la aceeasi comisiune.

42. Tem. Nr. 3205 si 3148/942. Cererea teologului Gh. Li-
povan, de a se primi Tn functiunile administrative din Ardeal si
preotii care au la bazd seminarul din vechiul regat

Se trimite la aceeasi comis/nene.

43. Tem. Nr. 3344/942. Episcopia Hotinului refera asupra ca-
zului cantaretului Gh. Sofontev care a savarsit botezuri, cununii
si Tnmormantari Tn timpul ocupatiei bolsevice.

Se trimite la aceeasi comisiune.

45. Tem. Nr. 3414/942. Referatul cancelariei Sfantului Si-
nod asupra Decretului-Lege Nr. 864/942, privitor la reglemen-
tarea apelurilor la contributia publica.

Se trimite la aceeasi comisiune.

46. Tem. Nr. 1992/942. Sf. Mitropolie a Ungro-Vlahiei Tnain-
teazd dosarul cauzei Pr. V. Popescu-Ciurea dela parohia Mo-
roeni-Dambovita, si roaga Sfantul Sinod sa decida asupra cazu-
lui de recdsatorire si omor prin imprudentd. (Anexe: 3402/942
cu Tntreg dosarul cauzei).

Se trimite la aceeasl comisiune.

47. Tem. Nr. 3410/942. Episcopia Hotinului cere dispensa
de varstd pentru hirotonia Tn preot a unui' licentiat Tn teologie.

Se trimite la aceeasi comisiune.

48. Tem. Nr. 3024/942. Misiunea ortodoxd roména din
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Transnistria Tnainteazd darea, de seamd asupra activitatii pe
timpul dela 1 Aprilie pana la 30 lunie 1942

Se trimite spre studiere si referire za cas/w.wt,.,sa pen>,
doctrina si viata religioasa.

49. Tem. Nr. 1380 si 1947/942. Idem cu darea de seama
de la 1 lanuarie pana la 31 Martie 1942,

8e trimite la aceeasi comisiune.

50. Tem. Nr. 195/942. Idem asupra activitdtii misionare in
Transnistria dela Tnceput si pand la 31 Decemvrie 1942.

Se trimite la aceeasi comisiune.

51. Tem. Nr. 3192/942. Adresa Ministerului Culturii Natio-
nale si al Cultelor prin care cere sa se dea ordin, de a se pune
la dispozitia comisiei instituite obiectele de arta bisericeasca ce
urmeaza a fi duse in muzeul dela Berlin.

Se trimite la aceeasi comisiune.

52. Tem. Nr. 3258/942. Episcopia Cetdtii Albe depune o
corespondenta in legdtura cu staruintele de infiltratie eterodoxa
in Basarabia

Se trimite la aceeasi comisiime.

53. Tem. Nr. 1097/942. Episcopia Argesului Tnainteaza o
brosura cu situatia sectelor din acea eparhie.

Se trimite la aceeasi comisiune.

54. Tem. Nr. 768/942. Tipografia Cartilor Bisericesti roaga
sd se aprobe retiparirea Cartii de Te-Deum dupéd editia din 1940.

Se trimite la aceeasi comisiime.

55. Tem. Nr. 10/942. Episcopia Buzaului roaga sa se inter-
vind la forurile in drept pentru ca targul saptdméanal din orasul
Buzdu sa nu se mai tina Dumineca. (Anexe: 123, 280/942; 2452,
2719,1022, 2294, 2448,1039 si 1057/941).

Se trimite la aceeasi comisiime.

56. Tem. Nr. 1088/942. Sf. Mitropolie a Ungro-Vlahiedlina-
inteaza spre cercetare si aprobare manuscrisul cartii de ruga-
ciuni intocmitd de preotii Toma Gherasimescu si Vasile loneseu.
(Anexe: 1623/942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

57. Tem. Nr. 1922/942.1. P- S. Mitropolit Nifon al Olteniei
Tnainteaza darea de seamd asupra activitdtii desfasurata In e-
parhie Tn cursul anilor 1941—1942. (Anexe 1986/942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

58. Tem. Nr. 898/942. Arhiepiscopia Sibiului;

Tem. Nr. 1017/942, Episcopia Oradiei;

Tem. Nr- 872/942. Episcopia Argesului;

Tem. Nr. 955/942. Episcopia Aradului roagd Sf. Sinod sa
intervina la forurile Tn drept ca sa se revina asupra masurii;
ca targurile saptdmanale sa se tinda Tn zilele de Duminici si
sarbatori. (Anexe: Nr. 1598/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

59. Tem. Nr. 3024/942. Directorul ziarului «Universul» der
pune spre cercetare si aprobare manuscrisul: Slujirea lui Dwnr



Sedintele Sf. Sinod 13

nezeu, intocmitde pr. C. Dron- (Anexe: Nr. 3027/941 si 122/942).

j . trimite la aceeasi comisinme.

60. Tem. Nr. 2560/942. Mitropolia Ungro-Vlahiei Tnainteaza
raportul parohiei Cardmidarii de Jos din Bucuresti, prin care
cere aprobarea pentru functionarea teatrului religios al Cami-
nului Cultural din acea parohie. (Anexe: Nr. 3036/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

61. Tem. Nr. 1450/942. DI. Arhitect Dr. Mihail Urzicé de-
pune spre cercetare studiul sau MimonAsi false mimcni. (Anexe:
Nr. 720/942).

Se trimite la aceeasi comisie-

62. Tem. Nr. 541/942. DI. Arhitect Dr. Mihai Urzica Tnain-
teaza un memoriu Tn legdatura cu felurite probleme care fra-
mantd obstea noastrd ortodoxa si roaga sa fie luat Tn discutie
de catre Sf- Sinod. (Anexe: Nr. 725/942).

Se trimite la aceeasi comisie-

63. Tem. Nr. 2327/940. D-na Maria. Lungu depune spre cer-
cetare fisa parohiald pentru credinciosi' si roaga sa fie introdusa
Tn Biserica ortodoxa roméana. (Anexe: Nr. 545/941, 2471/941 si
723/942).

Se trimite spre studiere si cercetare la comisia pentru doc-
trina si viata religioasa.

64. Tem. Nr. 2405/942. Pr. Eugen Barbulescu de la hiserica
Sf. Silivestru din Capitald Tnainteazd spre cesrecetare si apro-
bare manuscrisul Viata si faptele Sf- Antonie cel Mare si bro-
sura Sapte canta/ri religioase. (Anexe: 722/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

65. Tem. Nr. 1152/942. Sf. Arhiepiscopie a Bucurestilor
Tnainteaza adresa D-lui Presedinte al Inaltei Curti de Casatie
si Justitie Tn legdturd cu formiula rugdciunii' la depunerea jura-
mantului'magistratilor. (Anexe: Nr. 1624/942).

Se trimite la aceeasi comisiime.

66. Tem. Nr. 3202/942. P. S. Arhiereu Emilian Antal Tar-
govisteanul Tnainteaza darea de seamad asupra activitatii ca Lo-
cotenent de Episcop al eparhiei Argesului.

Se trimite la aceeasi comisvwne.

67. Tem. Nr. 3203/942. Tipografia Cartilor Bisericesti cere
aprobarea ca sa se retipareasca Penticostalul, Panahida si Trio-
did dupa editiile anterioare.

Se trimite la aceeasi comisiime.

68. Tem. Nr. 3324/942. Mitropolia Bucovinei cere sa se dis-
cute problema educatiei extra-scolare si premilitare al caror
program se executa Dumineca n timpul Sf. Liturghii.

Se trimite la aceeasi comisiime.

69. Tem. Nr. 3311/942. Sf. Episcopie a Argesului cere apro-
barea pentru tiparirea unei icoane a Sf. Mucenite Filofteia.

Se trimite la aceeasi comisiime.

70. Tem. Nr. 3272/942. 3273/942. Presedintia Consiliului de
Ministri si Ministerul Afacerilor Streine trimit cererea protoie-



Biserica Ortodoxd Romana
14

reului P. Obratov din Scoplie de a i se da o parotfne Tn Trans-
nisferig. . . . . . .

Se trimite spre studiere si referire Taconmxunea Afacerilor
Straine. -

71. Tem. Nr. 2956/941. — Consiliul Central Bisericesc
inteaza Tn copie adresa Brigazii | Munte si cererea Protoiereului
rus Omeleanovschi Constantin din com. Tohmsrovca, jud. Za-
porojie (Ucraina) prin care roaga sa fie sprijinit sa deschida
biserica parohialda. (Anexe: Nr. 3012/942.

Se trimite la aceeasi comisiune.

82. Tem. Nr. 3334/942. Episcopia Cetdtii Albe Tntreaba
daca poate da consimtdmantul pentru numirea unei licentiate
n teologie ca profesoard de religie la o scoala de fetle.

Se trimite spre studiere si referire la comisiimea pentru
fnvatamant.

83. Tem. Nr. 1121/912. Cancelaria Sfantului Sinod referd
asupra deciziei Ministerului Culturii Nationale si al Cultelor pri-
vitor la reorganizarea seminariilor.

Se trimite la aceeasl comisiune.

84. Tern- Nr. 2493/942. Ministerul Culturii Nationale si al
Cultelor roaga sa i se comunice parerea Sf. Sinod Tn privinta
functionarii licentiatelor in teologie ca profesoare. (Anexe: Nr.
3025/942 cu Tntreg dosarul chestiunii

Se trimite la aceeasi comisiune.

85. Tem. Nr. 2243/942. Mitropolia Ungro-VIaMei Tnhainteaza
referatiul Internatului Teologic din Bucuresti cu activitatea de-
pusd. (Anexe: Nr. 3018/942).

Se trimite la aceeagl comisiune.

86. Tem. Nr- 2116/942. Mitropolia Bucovinei arata ca prin
decretul lege pentru organizarea Tnvatdmantului superior nu
s’a tinut seama si de problema pregatirii si educatiei viitorilor
preoti. (Anexe: Nr. 3019/942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

87. Tem. Nr. 992/942. Episcopia Husilor aduce la cunostinta
unele masuri In legdturd cu predarea Tnvdtdmantului religios
n scoalele primare. (Anexe 1608/942).

Se trimite la aceeasi comisiune.

88. Tem. Nr- 3267/942. Ministerul Culturii Nationale si al
Cultelor trimite Tn copie adresa Episcopiei de Oradea referitoare
la Tnfiintarea unui camin arhieresc in Bucuresti.

Se trimite spre studiere si referire la comisiimea speciala
compusa din: 1. P. S. Mitropoliti: Tit al Bucovinei si Nifon al
Oltenieisi P. S. Episcop Coama al Dunérii de Jos.

89. Tem. Nr. 3104/942. Ministerul Culturii Nationale si al
Cultelor — Subsecretariatul Cultelor —, face propuneri in le-
gatura cu reorganizarea monahismului. (Anexe: 126, 1447/942,

1235, 1020,1058/941 cu ntreg dosarul)-

Se trimite spre studiere si referire comisiunii speciala pen-
tru reorganizarea monahismului.

Tna-



Sedintele Sf. Sinod

Domnul profesor lon Petrovici, Ministrul Culturii Nationale
si al Cultelor aduce la cunostinta ca va depune spre desbaterea
sf. Sinod cateva propuneri din partea Onor. Guvern si anume:
de a se intocmi un decret-lege in ce priveste numirea si transfe-
rarea preotilor spre a se asigura un maxim de selectiune. A doua
propunere este Tn legaturd cu organizarea Patriarhatului si re-
glementarea atributiilor si drepturilor Tnalt Prea Sfintitului
Patriarh care Tn lipsa Sinodului trebue sa asigure si sa repre-
zinte unitatea absolutd a Bisericii noastre.

A treia dhestiune este facerea de noui alegeri eparhiale si
parohiale pentru Tnoirea corporatiilor bisericesti si a organelor
elective.

In urma discutiuniior la care iau parte. I. P. S. Patrhiarh
Nicodim, I. P. S. Mitropolit Tit al Bucovinei si dl. Ministru loan
Petrovici, Sfantul Sinod hotdraste:

1. Sfantul Sinod in principiu este de acord cu propunerile
facute die d-1 Ministru a Culturii Nationale si al Cultelor in le-
gatura cu ntocmirea unor decret-legi pentru:

a) numirea si transferarea preotilor,

b) organizarea Patriarhatului si reglementarea 'drepturilor
si atributiilor Patriarhului,

ic) Tnoirea corporatiilor bisericesti prin facerea de noui
alegeri parohiale, eparhiale etc.

2. Comisiunea canonica-juridica fi pentru disciplina va stu-
dia aceste chestiuni tinand seama si de proectele Tntocmite de
M inisterul Culturii Nationale si al Cultelor si va face propune-
rile cuvenite Sfantului Sinod.

Sfarsimdu-se ordinea de zi I. P. S. Presedinte ridica sedinta
la orele 12,30, anuntand pe cea viitoare pentru maine Joi ora
9% dimineata.

Presedinte

(8S) f NICODIM Secretar
t EFREM TIGHINEANUL

Sedinta din ziua de 3 Dechemvrie 1942
Sumarul sedintei

Sedinta se deschide la orele 9 dimineata Tn palatul patriar-
hal, sub presidentia I. P S. Patriarh Nicodim; de fatd fiind si
dL prof. Aurel Popa, Secretarul General al Subsecretariatului
de Stat al Cultelor.

P. S. Secretar de sedintd- da citire apelului nominal si sunt
prezenti: I. P. S. Patriarh Nicodim; . PP. SS. Mitropoliti:
Irineu al Moldovei si Sucevei, Nicolae al Ardealului, Tit al Bu-
covinei, Nifon al Olteniei si Visarion Puiu; PP. SS- Episcopi:
Lucian al Romanului, Grigore al Husilor, Veniamin al Caran-
sebesului, Partenie al Armatei, Vasile al Maramuresului si Fo-
iicarp al America.-; PP. SS. Arhierei: Veniamin Ploesteanul, Ga-
laction Silistreanul, Efrem Tighineanul, Valerie Botosdaneanul,
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Emilian Targovdsteanul si Eugen Suceveanul; iar in concediu:
PP. SS. Episcopi: Gosma al Dunarii de Jos, Nicolae al Oradei,
Andrei al Aradului, Vasile al Timisoarei si Ilarion Bacaoanul.

P. S. Secretar da citire sumarului sedintei precedente, care
pus lavot, .

se verifica si se aprobad. «

Comunicari:

1. Tem. Nr. 3483/942. Adresa Mitropoliei Ardealului cu do-
sarul Tn cauza disciplinard a Pr- Nicolae Carmanus din Fundata.

Se trimite spre cercetare si referire la comiskmea canonica
juridicd si pentru disciplina.

2. Tem. Nr. 3493/942. Mihail Wider, evreu botezat, cere sa
fie facut preot la o catedrala.

e trimite la aceeasi comishuie.

3. Tem. Nr. 3423/942. Episcopia Oradei propune acordarea
rangului de arhimandrit Protosanghelului loan Dinu.

e trimite la aceeasi comisiime.

Se intra n ordinea de zi.

I P. s. Episcop Partenie al Armateimraportorul comisiime*
]E:anonicé juridica si pentru, disciplina, citeste urmatoarele re-
erate:

1. Tem. Nr. 3432/942. Asupra adresei Mitropoliei Bucovi-
nei Nr. 10.574/942, prin care se cere intervenirea la Onor. Gu-
vern pentru abrogarea decretului-lege Nr. 1219/938 si Nr.
2136/940, privitoare la organizarea Fondului bisericesc al Mitro-
poliei Bucovinei si repunerea in vigoare a art. 39-42 din Legea
de organizare a Bisericii ortodoxe roméne, pentru administra-
rea acestui Fond.

In urma discutiunilor la care iau parte M. PP- SS. Mitro-
politi: Nicolae al Ardealului si Tit al Bucovinei, Sfantul Sinod
primind propunerea comisiunei hotardste:

Pentru a se asigura bisericii bucovinene posesiunea deplina
si administrarea integrala a Fondului bisericesc potrwit princi-
piului inscris in art. \ din Legea de organizare a Bisericii orto-
doxe roméne Sf. Sinod roaga cu toata stdruinta pe d-1 Maresal
lon Antonescu, Conducatorul Statului si Guvernul Tarii, sa
abroge decretele-legi de organizarea Fondului bisericesc orto-
dox romén din Bucovina Nr. 12191988, 21861940 si a tuturor
decretelor legi modificatoare si sa repund in vigoare art. 89-42
din Legea de organizare a Bisericii ortodoxe romane pentru a&-
mmistrarea acestui Fond.

2. Tem Nr. 3433/942. Asupra adresei Episcopiei Cetatii
Albe-Ismail Nr. 11299/942, prin care cere dispensa de varsta
pentru a fi hirotonitTn preot diaconul Constlantin A. Stefanescu,
pe seama parohiei nou infiintate Borodino jud. Cetatea Alba.

Sfantul Sinod primind propunerea comismnii, hotardste:

Aprobd dispensa de varsta (noua luni) pentru hirotonia
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tn preot, a diaconului Constantin A. Stefanesou numit la paro-
hia Borodino, judetul Cetatea Alba.

3. Tem. Nr. 3434/942. Asupra adresei Subsecretariatului' de
Stati al Cultelor Nr. 3972/942, prin care cere sa hotdarasca ma-
ndstirea unde urmeaza sa se retraga P. S. Gherontie.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotaraste:

In conformitate cu dis-pozitkmile art. I 11 din Statutul Legii

entru organizarea Bisericli ortodoxe romane, P. S. Gherontie,
ost episcop al Constantei va locui in ménastirea la care isi are
metania.

4. Tem. Nr. 3435/942. Asupra cererii diaconului I. Popescu-
Mozaceni de la biserica «lcoana» din Bucuresti, de a i se acorda
iertarea pentru faptul recasatoririi.

Comisiimea propune sa se trimeata cazul Chiriarhului res-
pectiv ca sa-l solutioneze conform canoanelor si hotararilor an-
terioare ale Sfantului Sinod privitoare la astfel de cazuri.

In urma diacutiunilor la care iau parte . PP. SS. Mitropo-
liti: Irineu al Moldovei, Nicolae al Ardealului si Tit al Buco-
vinei, Sfantul Sinod hotdraste: = L

I. Pentru vina de recasatorite diaconul I. Popescu-Moz&ceni
se depune din treapta.

2. Se va comunica tuturor PP. SS. Chiriarhi ca nu se mai
tolereaza sub nici un motiv calcarea sfintelor canoane si ca
atare cei vinovati de recasatorire, urmeaza sa sufere consecin-
tele prin depunerea din treapta preotiei.

5 Tem. Nr. 3436/942. Asupra adresei Episcopiei Hotinului
Nr. 12753/942, prin care aduce la cunostintd cazul cantaretului
Gheorghe Sofontev de la parohia Cormani judetul Hotin, care in
timpul ocupatiei sovietice a sdvarsit diferite iemrgii Tmbrédcan-
du-se Tn ornate bisericesti.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii, hotdraste:

1. Pentru faptele savarsite, cantaretul Gheorghe Sofontev
de la parohia Cormani judetul Hotin nu mai poate fi reprimit in
slujba Bisericii, iar spre a ramanea in randul credinciosilor se
recomandad P. S. Chiriarh respectiv sa”"i dea un canon de peni-
tentd.

E 2.Toate tainele savarsite de el sunt nule de drept.

3. Se va comunica tuturor chiriarhilor spre a proceda Tafel
In cazurile similare.

6. Tem. Nr. 3437/942. Asupra adresei Episcopiei Hotinului
Nr. 2201/942, privitoare la situatia pr. Talaleu Luputenco, fost
la parohia Marsiniti-Hotin care in timpul ocupatiei sovietice a
facut declaratii categorice ca se leapada de credinta crestina.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii, hotaraste:

Potrivit can. 68 Apostolic, Pr. Talaleu Luputenco se inde-
parteaza pentru totdeauna din preotie, l1ar pentru a ramanea in
randul credinciosilor urmeaza ca P. S. Chiriarh respectiv sa-i
dea un canon de pocdinta.

7. Tem. Nr- 3438/942. Asupra adresei Episcopiei Romanu-
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lui Nr. 1428/942, prin care aratd ca Tn eparhie are un numdr
prea mare de preoti onorifici si licentiatilin teologie cari nu pot
fi plasati neavand posturi vacante.

Sfantul Sinod hotaraste:

Chestiunea ne mai avand obiect se pune la acte.

8. Tem. Nr. 3439/942. Asupra adresei Episcopiei Dunarii
de Jos Nr. 5842/942 prin care cere Tnvoirea $i binecuvantarea
infiintdrii unei manastiri de maici langa corn. Cudalbi, Covurlui.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunei hotdraste:

Avand in vedere ca s’au facut toate pregatirile pentru n-
zestrarea si asigura/rea mijloacelor de intretinere a rnarnastirei
Sta personalului, pe temeiul art. 86 dm Statutul legii de organi-
zare a Bisericii ortodoxe romane, se aproba infiintarea Manas-
tirii de maici cu hramul si numirea de «Nasterea Maicii Dom-
nului» langa comuna Cudalbi, jud- Covurlui.

9. Tem. Nr. 3440/942. Asupra adresei Mitropoliei Olte-
niei, Ramnicului si Severinului Nr. 2118/942 prin care cere sa se
comunice daca poate sa complecteze prin cooptare locurile
devenite vacante in Adunarea Eparhiald. Sfantul Sinod primind
propunerea comisiunii cu comjplectarea facutd de I. P. S. Mitro-
polit Nicolae al Ardealului, hotdraste:

1. implinirea locurilor devenite vacante in Aduna/rea epar-
hiald nu se poate face prin cooptare.

2. Daca se va hotari facerea de noui alegeri, atunci va fi
aleasa intreaga adunare eparhiala a Mitropoliei Olteniei si
ca atare chestiunea nu-si mai are obiect.

10- Tem. Nr. 3441/942. Asupra adreselor Episcopiei Hotfc-
nului Nr. 927/942, si a Episcopiei Cetatii Albe Nr. 1675/941, pri-
vitoare la hirotonia Tn preot a diaconilor Mihail Levitchi si
GheOrghe Serban de catre episcopul rus Alexie de Tuia In timpul
ocupatiei sovietice. In urma discutiunilor la care iau parte I. P.
S. Matropoliti Nicolae al Ardealului si Tit al Bucovineil Sfantul
Sinod primind Tn parte propunerea comisiunii, hotaraste:

Se va oomunica PP. SS. Chiriarhi respectivi ca Sfantul Si-
nod se va pronunta asu/pra validitatii hirotoniilor in preoti a
diaconilor Mihai Levitchi si Gheorghe Serban numai du/pa ce
va cunoaste situatia canonica a Episcopului rus Alexie de Tuia.

11. Tem. Nr. 3442/942. Asupra raportului P. S- Episcop Va-
sile al Maramuresului prin care Tnfatiseaza activitatea desfa*
suratd de Prea Sfintia Sa si de cele trei sectidi ale Consiliului
eparhial care dupa refugiu de la Sighet din toamna anului 1940
s’a stabilit la Sibiu. Sfantul Sinod hotardste.

laactcu muliumire de activitatea desfasurata de P. S. Epis-
cop Vasile si de Consiliul eparhial al Episcopiei Maramuresului
fi le face urarep ca sa-si reia cat mai curand sediul la Sighet.

12. Tem. Nr. 3443/942. Asupra adresei Mitjropoliedi Moldovei
si Sucevei Nr- 3035/942, prin care propune sd se acorde protosin-
ghelului Martinian lvanovici, staretul mandstirii Slatina, si care
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estle licentiat Tn teologie, rangul de arhimandrit. Sfantul Sinod
primind propunerea icortiisiiunii hotardste:

Se acorda rangul de arhimandrit P. C. Protosmghel Martir
nian lvamovici.

13. Tem. Nr. 3444/942. Asupra adresei Episcopiei Caran-
sebesului Nr. 3229/942, prin care se cere ed se intervind la Mi-
nisterul Justitiei de a nu mai acorda dispense de casatorie mino-
rilor. In urma propunerilor facute de comisiime si de I. P. S.
Mitropolit Nicolae al Ardealului;, Sfantul Sinod hotdraste:

1 Se va interveni la Ministerul Justitiei ca sa momai acorde
dispense de cdsatorie minorilor;

2m Spre a se pune stavila concubinajului minorilor Biserica
va folosi toate mijloacele de pastoratie de care dispune, lamu-
rind atat pe tineri cat si parintii si rudele lor de pacatul pe
care-l savarsesc.

3. In cazul cdnd nu se va putea impiedeca starea de concu-
binaj intre minori, ei nu vor fi cununati religios chiar daca au
obtinut dispensa de casatorie de la forurile cwile.

14. Tem. Nr. 3445/942. Asupra cererii preotului Avram
Constiantin de la parohia Mamaesti judetul Cernduti de a fi re-
primit Tn postul de preot ajutjator pe care I-a avut Tnainte de
ocupatia sovietica in Bucovina de Nord.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunei, hotdrdste:

Chestiunea se trimite in competenta /. P. S. Chvriarh res-
pectiv spre a decide potrwit cu gravitatea faptului.

15. Tem. Nr- 3446/942. Asupra adresei Subsecretariatului
de Stat al Cultelor Nr. 2884/942, privitoare la tfaxele pentru sluj-
bele religioase din Basarabia.

In urma discutiunilor la oare iau parte . PP. SS. Mitro-
politi: Nicolae al Ardealuluisi Tit al Bucovinei si P. S. Episcop
Policarp al Americii, Sf. Sinod primind propunerea comisiu-
nei, precum si propunerea scrisd a I. P. S. Mitropolit Nicolae al
Ardealului, hotaraste:

1. Se va pune in vedere PP. SS. Chiriarhi din Basarabia ca
potrivit hotararii Sfantulu/i Sinod din sedinta dela 6 lunie 1941,
sunt Tndatorati s ia masurile tele mai aspre impotriva celor
cari pretind taxe exagerate dela credinciosi pentru serviciile
religioase pe care le savarsesc;

16. Tem. Nr. 3447/942. Asupra cererii' prof. A. Rezmerita
pentru mutarea Mitropoliei Olteniei la Turou-Severin.

La propunerea comisiunei Sfantul Sinod hotdraste:

Chestiunea se pune la acte.

17. Tem. Nr. 3448/©42. Asupra adresei Arhiepiscopiei Bu-
curestilor Nr. 7856/942, privitoare la cazul de recdsatorire si
omor prin imprudentd al preotului V. Popescu-Ciurea de la pa-
rohia Moroeni-Dambovita-

Cocmiisiunea avand Tn vedere ca preotul Tn cauzd a fost achi-
tat de justitia civila, propune sa fie pedepsit cu oprirea pe timp



de un an de la serviciile preotesti si doua luni canonisire la méa-
nastire.

Sfantul Sinod, hotardste:

Potrivit sfintelor canoane, preotul V. Popescu-Cvwrea dela
parohia Moroeni-Dambovita se depune din treapta pentru omor
fara voie si recasatorvre.

18. Tem. Nr. 3449/942. Asupra intdmpindrii d-lui C. Nico-
iaescu-Plopsor cd n’a semnat memoriul privitor la desfiintarea
Mitropoliei Olteniei.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunei, hotdrdste:

Chestiunea se pune la acte.

19. Tem. Nr. 3450/942. Asupra cererii licentiatului Tn teo-
logie Petru Matu de a nu i se socoti impediment la hirotonie
faptul cd a fost logodit bisericeste cu o tanara care a refuzat sa
se cunune, astfel ca a fost nevoit sa se logodeasca si apoi sa se
casdtoreascd cu o altad tanara.

Cornisiunea propune sa se trimeata chestiunea Tn compe-
tenta Chiriarhului respectiv. Sfantul Sinod hotéraste:

1. Logodna bisericeasca avand aceleasi efecte ca si cumir
nia, nu se aproba cererea licentiatului in teologie Petru Matu
spre a fi admis la hirotonie.

2. Se va comunica P. S. Chiriarh respectiv sa ia masurile
disciplinare cuvenite Tmpotriva preotului care a savarsit logodna
licentiatudm in teologie Petru Matu prim. cdlcarea hotararii Sf.
Sinod de a nu mai oficia logodna bisericeasca separat de cunu-
nie pentru candidatii la preotie.

20. Tem. Nr. 3452/942. Asupra Memoriului Facultatii de
Teologie din Bucuresti Tnaintat prin adresa Nr. 2563/942, prin
care roagd sa se intervind la forurile in drept spre a se da teo-
logilor o pregdtire militara sanitara.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunei, hotaraste:

Se va interveni de urgenta la forurile Tn drept ca teologii
carefsi fac stagiul militar sa fie repartizati la serviciile sanitare
ale armatei sau Ta alte servicii auxiliare necombatante potrivit
cu caracterul misiunii lor preotesti viitoare.

21. Tem. Nr. 3453/942. Asupra adresei Episcopiei Hotinului
Nr. 13890/942, privitoare la dispensa de varsta Pentjru hiroto-
nia In preot a licentiatului n teologie Petru I. Chelaru.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunei hotardste:

Acorda dispensa de varsta pentru a fi hirotonit preot U-
centiatul in teologie Petru /- Chelaru.

22. Tem. Nr. 3454/942. Asupra cererii Preotului V. Bol-
deanu, dela parohia Sf. Voevozi din Bucuresti', de a nu fi scos
din preotie. Comisiimea propune iar Sfantul Sinod primindu-o
hotdrdste:

Condamnarea preotului Vasile Boldeanu fiind definitiva
nu i se poate acorda iertarea ceruta .

M. P. 8. Episcop Vasile al Maramuresului, raportorul co-
m}siunii pentru doctrina si viata religioasa, citeste urmatoarele
referate:
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I Tem. Nr. 3455/942. Asupra adresei Institutului Biblic
Nr. [137/941 de a seretipadri Bibliadupad editiadin 1936 Tn zece
mii exemplare. In urma discutiunilor la care iau parte I. P. S.
Patriarh Nicodim, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, P.
S. Arhiereu Eugen Suceveanul si Domnul Ministru lon Petrovici,
Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii si luand act de
declaratiile I. P. S. Patriarh Nicodim cd pentru Tnlesnirea tipa-
rirei Bibliei darueste personal 100.000 lei precum si de decla-
ratia Domnului Ministru Petrovici cd ddrueste pentru acelasi
scop din partiea Ministerului Culturii Nationale si al Cultelor
suma de 100.000 lei, se hotdraste:

{. Aproba retiparirea Bibliei In editura Institutului Biblia
m zece mii exemplare dupa editia din 1936, _ ]

2. Pentru economie versetele se vor tipari Uhcontinuare.

3. Spre a se putea vinde pe un Pret cat mai redus se va face
apel prin eparhii la contributia credinciosilor cu dare dc méana
sla mstltu%mnllor publice.

Sfantul Sinod multumeste calduros I. P. S Patriarh Nicodim
fi domnului Ministru lon Petrovici pentru declaratiile facute ca
déruglsc suma de cate una sutd mii lei pentru fondul de tiparire
a Bibliei.

2. Tem. Nr. 3456/942. Asupra raportului Tipografiei Car-
tilor Bisericesti Nr. 3203/942. de a se retipari cartile de ritual
Ceaslovul, Cartea de Te-Deum, PenticostaruJ, Panihida si Trio-
dul Tn cate 5000 exemplare fiecare dupd textul ultimelor editii.

In urma discutiunilor la care iau parte M. PP. SS- Mitro-
potiti: Irineu al Moldovei si Sucevei, Nicolae ai Ardealului si
Tit al Bucovinei, Sfantul Sinod primind propunerea,comisiunii
hotaraste:

Aproba retiparirea Ceaslovului, C&rtii de Te-Deum, Pen-
ticostalului, Panihidei si Triodului in cate 5.000 de exemplare
fiecare dupa textul ultimilor editii, insa prin Institutul Biblic
cdruia prin statutls’a atribuitsi Tipografia Cartilor Bisericesti.

In ce priveste retiparirea Carti de Te-Deum se mentine ho-
tararea Sfantului Sinod din 20 Octonwrie 1939, de a fi complec-
tata cu randuelile si rugaciunile slujbelor cerute de vremurile
de azide cdtre comisiunea compusa din P. C. Preot Petre Vinti-
lescu si domnul Nichifor Crainic, profesori universitari.

3. Tem. Nr. 3457/942. Asupra darii- de seamd& despre activi-
tatea Misiunii Ortodoxe Tn Transnistria de la Tnfiintare si pana
la 30 lunie 1942.

Sfantul Sinod primind propunerea cornisiunei, hotaraste:

la act de cuprinsul darilor de seama despre activitatea Mi-
siunii ortodoxe roméane im Transnistria si ele vor fi trimise Tn
copie I. P. S- Mitropolit Visarion, atasat pe langa Comandamen-
tul de Capetenie al Armatei cu organizarea bisericilor si indru-
marea credinciosilor din Transnistria.

4. Tem. Nr. 3458/942. Asupra adresei Primului Prezident al
Tnaltei Curti de Casatie si Justitie Nr. 3779/942, privitoare la
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rugaciuneaalcéatuita si cetiita cu prilejul depunerii juramantului
de cdtre nouii consilieri ai Curtii de Apel din Sibiu. Sfantul
Sinod primind propunerea comisiunii hotardste:

Aprobd molitva al oarei text se publicd mai jos si da
cuvenita deslegare ca sa fie cuprinsa n ritualul depunerii jura-
mantului magistratilor.

— Domnului sa ne rugam.! imparate ceresc, mangaitorule,
Duhul adevarului, carele pretutmdenea esti si tocite le Tmpli-
nesti. Vistierul bunatatilor si datatorule de vieata, vino si Te
salaslucstc Intre noi sine curdteste de toate spurcaciunea. Pri-
meste rugaciunea si juramantul cucernic al acestor judecatori,
cari azi s’au legat in fata Ta. Lumineaza mintea lor cu duhul
ntelepciunii, al dreptatii si al adevarul/ui, — iar inima lor n-
calzeste-o cu duhul dragostei de frate, al milei si al pacii.

Departeaza dela ei toatd ispita si sfiala si sfatul celor
fara de lege. Intareste-i s& poata tine nesmintitd cumpana sfin-
tei dreptati, pentru slujirea careia cu smerenie si cu juramant
curat stau legat pe sfanta Ta cruce; ajuta-le sa poata judeca
dreptindreptand cuvantul adevarului Tdu, pricinile si neintele-
gerile celor necdjiti mangdindu-i pe acestia, ou cu/vantul si taria
dreptatii, ce vor rosti Tn judecata lor.

Ajuta-le sa poata cerceta ou gand curat si fara fatarnicie,
fara frica si lingusire, nepatati, fara patima si fara partinire,
dreptatea cinstind legile tarii si lumineaza-i pe ei, ca sa poata
idlcui fara viclesug si fara ganduri ascunse, intunecimea ce-
toasa a legilor, luminandu-le drumul’, cu raza darului Duhului
sfant, cu lumina mintii si cu mila si dragostea inimii lor cresti-
neasca si romaneasca.

indeparteaza din drumul lor tot necazul si nevoia, pastrea-
za-i intregi si sanatosi fara pacat, apropimdurle sufetele lor de
dreptatea Ta sfantd, sa o poatd pazi neintinata in toate stra-
daniile lor si implinind cu cinste slujba grea, ce li s’a incredin-
tat, pentru Neam si Lege, sa poata da despre talantul primit
raspuns bun la infricosatul tau judet, — ce va sa vina cand vei
judeca vii si mortii.

Ajutd-le lor>sa fie vrednici judecdtori m Neam/ului nostru
romanesc, care i-a nascut, insetosat si el du/pa dreptatea eterna
si divind, ce i se curme, intre granitele sale firesti, reintregite
in mijlocul neamurilor lumii.

Bimecuvanteaza-i pe ei si sfantul juramant, ce Vani depus,
pentru marirea Ta si pentru, fericirea deplina a Neamului, pe
oare vreau sa-l slujeasca din tot sufletul lor, ca Tu esti izvorulm
dreptatii, dreptatea Ta este in veac fard de pacat, si cu/vantul
T&u este adevarat.

In numele Tatdlui ti al Fiului si al Sfantului Duh Amin.

Domnului sé ne rugam. Dumnezeule cel mare si minunat,

carele .cu negraitd bunatate si bogat har toate le ocarmuesti,
prin ale carui Intelepte st neispitite randueli cu deschiHnite ho-
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ta/re, randuiesti viata si societatea omeneascd, iata de pri-
sosit s’au umplut de veselie si de bucurie inimile noastre in-
dreptdnd pe acesti luminati robi ai Tdimpe judecatorii Thalti,
cari astazi au jurat in fata Ta.

Intelepteste-i si-i povatueste pe ei ca fara alunecare sa
implineasca aoeasta slujire mare a Ta de judecatori, darueste-le
lor pricepere si intelepciune, ca sa judece pre poporul Tau intru
dreptate si aceasta mostenire a Ta, sd o pazeasca intru liniste
si fara intristare.

Arata-Ape ei vrasmasilor dreptatii — biruitori>facatorilor
de rele Infricosati cu palosul dreptatii, celor buni indurati si
cu buna nadejde.

Incalzeste-le mima lor spre privinta saracilor, spre apa-
rarea celor prigoniti, spre scutirea celor aetupriti.

Dregatoriile lor supuse tie, vndrepteaza-le pe calea adeva-
rului si a dreptatii si oprindu-le de partinire si de mitarnicie si
toate judecatile lor tmandu-le in credinta nefatarnica.

Fa-i pe ei parinti iubitori, care se veselesc de fii lor si fa
minunate milele Tale spre noi.

inmulteste zilele vietii lor intru sanatate nevatamata si
intru birna norocire neschimbata.

Sine darueste nouad tuturor pace, liniste si buna sporire,
buna liniste a vazduh/ului, rodire pamantului si toate cele tre-
buincioase cdtre viata cea vrernebtmoa si cea vesnica.

preaindurate Doamne al nostru, Dumnezeul indurarilor
si Tatal a toata mangaierea, mc intoarce fata Ta dela noi si nu
ne rusina pre noidela asteptarea noastra, nadajduind spre Tine
ne rugdm tie si rugandu-ne spre indurarile Tale ndd&djduim, ca
Tu insti sti ce ni se omine si mai inainte de cerere ni le dai si
darurile le intaresti, pentru fericirea Neamului nostru.

Ca toatad darea cea buna si tot darul desdvarsit de sus este
pogorimd dela Tine Parintele luminilor si tie marire si inchina-
ciune 7ti indltdm, cu unul nascut Fiul Tau si cu atot Sfantul,
bunul si de vieata facatorul — Duhul Tau, acum si pururea i
n vecii vecilor. Amin.

5. Tem. Nr. 3459/942. Asupra adresei Arhiepiscopiei Bu-
curestilor Nr- 8307/942 prin oare se cere aprobarea pentru func-
tionarea teatrului religios al Cdminului cultural din parohia Ca-
ramlidarii de Jos. Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii,
hotaraste:

Aproba cererea pentru functionarea teatrului religios la
Caminul cultural din parohia Caramidari de Jos cu conditia ca
piesele ce se vor reprezenta pe scena acestui teatru sa fie in
prealabil cenzurate si aprobate de sectia culturala a Arhiepis-
copiei Bucurestilor, care va supraveghea si repartizarea rolu-
rilor in piese.

6. Tem. Nr. 3460/942. Asupra adresei Domnului Stelian Po-
pescu, directorul ziarului «Universul» de a se aproba tiparirea
cartii «Slujirea lui Dumnezeu» Tntocmita de preotul C. Dtocl
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Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii i luand cunostinta
de lamuririle date de I. P. S. Mitropolit Irimeu al Moldovei,
hotardste:

Intru cat cartile care fac obiectul acestei cereri au fost in-
tre timp tiparite.si puse Tn comert, chestiunea se pune Taacte.

7. Tem- Nr. 3461/942. Asupra adresei Episcopiei Argesului
Nr. 6830/942, prin care cere binecuvantarea pentru tiparirea
icoanei Sfintei Mucenite Filoteea dupd modelul executat in culori
de pictorul Florea Udriste-Slatina.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotardste:

Se recomanda Sfintei Episcopii a Argesului executarea unui
alt model care sa infatiseze pe sfanta mucenitd Filoteea m cu-
lori ireprosabile si intr’'un mediu potrivit vietii sale sfinte.

1. P. S. Episcop Policarp al Americei citeste urméatoarele
referate prezentate de comisia afacerilor streine:

2. Tem. Nr. 3465/942. Asupra cererii; preotului Pavel Obra-
tov din Scoplie ca sa fie folosit ca preot Tn Transnistria. Sfan-
tul Sinod primind propunerea comisiunii hotdraste:

Cererea se trimite Sefului Misiunii ortodoxe romane din
Transnistria pentru competentd rezolvare.

3- Tem. Nr. 3466/942. Asupra adresei I. P. S. Mitropolit Ni-
colae al Ardealului Nr. 573/941.

Sfantul Sinod primind referatul comisiunii hotdraste:

Aproba propunerea facuta de inalt Prea Sfintitul Mitropolit
‘Nicolae al Ardealului cuprinse n adresa-memorvu Nr. 57S]9Jfl,
pp. 18-23 si ia act de masurile luate pe cale prezidiala de I. P. S.
Patriarh Nicodim si de mijlocirile facute pe langd Ministerul
Afacerilor Streine fi capeteniile Bisericilor ortodoxe surori.

4. Tem. Nr. 3467/942. Asupra cererii protoereului Omelia-
novschi de la o parohie de pe malul Marii de Azov de a i se da
binecuvéntare si ajutor pentru Tmpodobirea din nou a bisericii
de acolo ca sa poata sluji. Sfantul Sinod primind propunerea
comisiunii, hotaraste:

Chestiunea se trimite spre competentd rezolvarea P. S.
Episcop al Armatei.

Sfarsindu-se ordinea de zi |. P. S. Presedinte ridica sedinta
la orele 13% anuntand pe cea viitoare pentru méine Vineri ora 9
dimineata.

Presedinte Secretar \
(Ss) t NICODIM t EFREM TIGHINEANUL

Sedinta din ziua de 4 Dechemvrie 1942
Sumarul sedintei

Sedinta se deschide la orele 9 dimineata sub presedintia
Tnalt Prea Sfintitului Patriarh Nicodim, de fata fiind si Domnul
Ministru al Culturii Nationale si al Cultelor, Profesor lon Petro-
vici si domnul profesor Aurel Popa Secretar General al Sub-
secretariatului de Stat al Cultelor.
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P. S. Secretar da citire apelului nominal si sunt prezenti:
I. P. S. Patriarh Nicodim, M. PP. SS. Mitropoliti: Irineu al Mol-
dovei si Sucevei, Nicolae al Ardealului, Tital Bucovinei si Nifon
al Olteniei, R&mnicului si Severinului si Visarion Puiu; PP. SS.
Episcopi: Lucian al Romanului, Grigore al Husilor, Veniamin al
Caransebesului, Partenie al Armatied, Vasile ai Maramuresului,
Policarp al Americed; PP. SS. Arhierei: Galaction Silistreanul,
Efrem Tighineanul, Valerie Botosaneanul, Emilian Targovistea-
nul si Eugen Suceveanul; absenti: P. S. Arhiereu Veniamin
Ploesteanul, iar in concediu: PP. SS. Episcopi: Cosma al Dunarii
de Jos, Nicolae ai Clujului, Nicolae al Oradiei, Andrei al Ara-
dului, Vasile al Timisoarei si P. S. Arhiereu llarion BacdoanuL

P. S. Secretar da citire sumarului sedintei precedente.

La sumar ia cuvantul I. P. S. Mitropolit Irineu al Moldovei
si Sucevei care cere ca hotdrirea Sfantului Sinod privitoare la
functionarea teatrului religios de la parohia Cardmidarii de
Jos. sa fie redactatd Tn sensul cd se da aprobarea pentru func-
tionarea teatrului religios Tn general, Tn orice eparhie, cu condi-
tia ca piesele ce se vor reprezenta pe scena aoesttui teatru sa fie
n prealabil vazute si cenzurate de sectiile bisericesti ori cultu-
rale ale eparhiilor respective.

Se ia act.

Cu aceasta modificare se verifica fi aproba sumand sedintei
precedente.

Comunicari:

1. Tem. Nr. 3501/942. Eforia Ostdseasca pentru Militari si
Invalizi cere sa se intervind la toate eparhiile ca sa sprijine
colecta pentjru zidirea Palatului- Invalizilor. Se aprobd urgenta
si se ia imediat n discutie, dupa care Sfantul Sinod, hotaraste:

Aproba cererea Eforiei Ostasesti si se va interveni la toate
eparhiile sa sprijine prin colecte publice zidirea PalatvJruA In-
valizilor.

2. Tem. Nr. 3508/942. Referatul Institutului Biblic si de Mi-
siune Nr. 1809/942, asupra activitatii Institutului pe anul 1941.

Se trimite spre cercetare si referire la comisiunea pentru
doctrina si viata religioasa.

Se intrd in ordinea de zi:

P. S. Episcop Vasile al Maramuresului, raportorul corni-
svunii pentru doctrind si viata religioasd, citeste urmatoarele
referate:

1. Tem. Nr. 3475/942. Asupra protestelor facute de Mitro-
polia Ardealului si Episcopiile de Oradea si Arad impotriva ase-
zarii targurilor saptaménale si periodice din timpul campaniei
agricole, Tn zilele de Duminici.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotaraste:

Se vor trimite in copie la Ministerul Culturii Nationale si
al Cultelor adresele mentionate cu ruga/mintea de a interveni la
locul in drept pentru schimbarea zilei de targuri spre a nu 90
mai da loc la nemultumiri.
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2. Tem. Nr. 3476/942. Asupra adresei Mitropoliei Buco-
vinei Nr. 8891/942, privitoare la fixarea programului pentru
educatia premilitard si extra-scolara Dumineca Tntre orele 8-11.
Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotaraste:

1 Avand in vedere ca educatia adevarata nu se poate face
fara cultivarea sentimentul/ui religios, deci cu ocolirea slujbe-
lor dumnezeesti din zilele de Duminici si sarbatori si finAnd sea-
mé& o nerespectafea poruncilor bisericesti $i a repausului dumi-
nical macar in timpul sfintei Liturghii constitue o gresala fun-
damentala pentru pre%étlrea si mantuirea sufleteasca a tinere-
tului, se va interveni la Subsecretariatul de Stat al Educatiei
Extra-Scolare ca sa fixeze alte ore pentru desfasurarea progra-
mului sdptamanal.

2.1 P. S. Patriarh este rugat ca sd delege ton membru al
Sfantului Sinod care si ia contact cu Subsecretariatul Ed/uca-
tiei Extra-gcolare in vederea aducerii la mdeplmrre a hotaririi
de mai sus, convingand pe cei in drept de nevoia colaborarii cu
Biserica in scopul de a se afla mijlocul cel mai potrivit prin care
sa se_asigure participarea activa a tineretului extra-scolar si
E[)_reml!tltar la stanta Liturghie si a preotilor la educatia acestui

ineret.

3. Tem. Nr. 3477/942. Asupra adresei Subsecretariatului de
Stat al Cultelor Nr. 3610/942, privitoare la strdngerea obiecte-
lor de arta religioasa de prin biserici in vederea creierii Muzeu-
lui de la Capela roméaneasca din Berlin.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotardste;

Se va raspunde Subsecretariatului de Stat al Cultelor ca
Sfantuiui Sinod 1si mentine intru totul hotarirea sa luata in se-
dinta dela 19 Martie 1981, potrivit careia obiectele de arta care
fac parte din inventarul si omamentica bisericilor si manasti-
rilor istorice raman neatinse la locul lor si nu pot fi ridicate nici
chiar contra prefului.

4. Tem. Nr. 3497/942. Asupra adreselor: a) Nr. 14520/942,
prin care I. P. S. Mitropolit Nifon al Olteniei, Ramnicului si
Severinului prezintd darea de seamd asupra activitatii desfa-
surate in cursul anului 1941-1942 in cuprinsul eparhiei Olteniei
si b) Nr. 7538/942, prin care P. S. Episcop-Locotenent Emilian
Antal Targovisteanul prezinta darea de seama asupra activitatii
desfasuratd timp de un an in eparhia Argesului. Sfantul Sinod
primind propunerea comisiunii hotdraste:

_la act cu multumire_de activitate desfasurata de 1. P. S.
Mitropolit Nifon in rinsul Mitropoliei Olteniei si de a P. S.
EmiUan Targovisteanul ca Locotenent al eparhiei Argesului.

5. Tem. Nr. 3496/942. Asupra adresei Episcopiei Argesului
Nr. 2618/942, privitoare la situatia sectelor in acea eparhie. In
urma discutiunilor la care iau parte: PP. SS. Episcopi Grigore

al Husilor si Policarp al Americei si a comunicarilor facute de
Domnul Ministru al Culturii NatonaLe si al Cultelor in legdtura
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cu regimul viitor al sectelor Tn Romania, Sfantul Sinod primind
propunerea comisiunii hotardste:

Se va interveni ou toata stdruinta pe Umga (Jnor. Guvern
ca sa dispund deslegarea acestei probleme prin totala desfiintare
a sectelor intru cat toleranta excesiva aratata pana acum este
ddunatoare vietii politice si fiintei etnice a Neamului nostru.

1. P.S. Episcop Veniamin al Caransebesului, raportorul co-
misiunii canonice juridice si pentru disciplind, citeste urmatoa-
rele referate:

1. Tem. Nr. 3484/942. Asupra apelului preotului Nicolae
Carmanus de la parohia Fundata-Bran judetul Brasov, Tmpo-
triva sentintei .Cansietoriului mitropolitan din Sibiu Nr.
4792/942, prin care a fost depus din treapta preotiei.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotardste:

~ Se respinge apelul preotului Nicolae Carmamus de la paro-
hia Fundata-Bran, judetul Brasov.

2. Tem. Nr. 3478/942. Asupra adresei Episcopiei Oradea
Nr. 4707/942, prin care propune sa se acorde rangul de arhi-
mandrit, protosinghelului loan Dinu, presedintele Vicariatului
ortodox roman din Oradea. Sfantul Sinod primind propunerea
comisiunii _hotdraste: . . . .

Acorda rangu?_ de arhimandrit P. C. Protosinghel loan Dinu,
presedintele Vicariatului ortodox roman din Oradea.

3. Tem. Nr. 3480/942. Asupra adresei Mitropoliei Moldovei
si Sucevei Nr. 11225/942, prin care propune ea se acorde rangul
de arhimandrit protosinghelului Narcis Luchian de la biserica
Sfintii Trei lerarhi din lasi. Sfantul Sinod primind propunerea
comisiunii, hotaraste; i i i i

Acorda rangul de arhimandrit P. C. Protosinghel Narcis
Luchian, dela biserica «Sfintii Trei lerarhi- dm lasi.

4. Tem. Nr. 3481/942. Asupra adresei Episcopiei Oradea
Nr. 4148/942, privitoare la hirotonia Tn preot onorific a Tnvata-
torului Prada Dumitru pe seama unei parohii sarace din acea
eparhie. Sfantu/l Sinod primind propunerea comieiunii hota-
raste;

? Aproba in mod exceptional hirotonia in preot onorific a
tnvatatorului Dumitru, Prada pe seama _unei parohii sarace la
care nu s’a putut numi un preot cu studiile cerute, dupa ce nu-
mitul va da examen teologlc Si practic.

6. Tem Nr. 3485/942. Asupra propunerii facutad de Domnul
Ministru al Culturii Nationale si al Cultelor in sedinta din 2
Decemvrie 1942, privitoare la Tnoirea corporatiilor bisericesti
prin facerea de noui alegeri eparhiale. Comisiunea propune sa
se faca alegeri pentru adundrile eparhiale numai in Arhiepisco-
pia Cernautilor si in cele trei eparhii din Basarabia.

Chestiunea nouilor alegeri eparhiale a fost deshatuta pe
larg luand cuvantul I. P. S. Patriarh Nicodim, M. PP. SS. Mi-
tropoliti: Irineu al Moldovei si Sucevei, Nicolae al Ardealului,
Tit ai Bucovinei, Nifon al Olteniei, Ramnicului si Severinului
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si Visarion Puiu: PP. SS. Episcopi: Grigorie al Husilor si Po-
licarp al Americei; P. S. Arhiereu Eugen Suceveanul.

P. S. Episcop Grigore al Husilor propune ca Sfantul Sinod
sd hotdrascd facerea de noui alegeri pentru corporatiile biseri-
cesti si in eparhiile din Vechiul Regat. Dupéa Tnchiderea discu-
tiilor 1. P. S. Presedinte a pus la vot pe fatd atat propunerea
«omisiunii canonice juridice si pentru disciplind cat si propu-
nerea formulatd de P. S. Episcop Grigore al Husilor si s’a ob-
tinut urmatorul rezultat:

11 voturi pentru propunerea P. S. Episcop Grigore al Hu-
silor de a se face alegeri atat Tn eparhiile din Basarabia si Ar-
hiepiscopia Cerndutilor cat si Tn eparhiile din Vechiul Regat;

5. voturi pentru propunerea comisiunii si anume de a se
face alegeri numai pentru eparhiile din Basarabia si Arhiepis-
copia Cernautilor;

1 vot abtinere.

Total 17 voturi exprimate.

In urma rezultatului votarii Sfantul Sinod (hotaraste:

Pentru xnoirea corporatiilor bisericesti se vor face noui
alegeri parohiale, eparhiale si in Congresul National Bisericesc
pe un period de sase ani im eparhiile din Vechiul Regat, Basa-
rabia si Arhiepiscopia Cerndautilor.

7. Tem. Nr. 3486/942. Asupra adresei Mitropoliei Olteniei,
Ramnicului si Severinului Nr. 25016/942, prin care propune sa
se ratifice hirotesia Tn arhimandrit a P. C. Protosinghel Antim
Angelescu numit vicar al Mitropoliei Olteniei, Ramnicului si
Severinului si sa i se acorde rangul ierarhic de arhiereu.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotdraste:

1. Ratificd hirotesia in arhimand/rit a P. C. Antim An-
gelescu,"”

2. In urma consimtdmantului I. P. 8. Mitropolit Nifon al
Olteniei, Ramnicului si Severinului, chestiunea decernarii ran-
guluide arhiereu P. C. Arhimandrit Antim Angelescu, se amana
pentru alta data.

S. Tem. Nr. 3193/942. Asupra referatului Sinodului Per-
manent din sedinta de la 22 Octomvrie 1942, privitor la dispo-
zitiile Decretului lege Nr. 748/942, prin care «organele biseri-
cesti ale judetului sunt puse, din punct de vedere administra-
tiv, sub controlul prefectului.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotardste:

Se va interveni la Presedintia Consiliului de Ministri de a
excepta pe preoti de la controlul prevazut in Decretul lege Nr.
7181912, asa cum sunt exceptate organele Ministerului de Jus-
titie, ale Ministerului Apararii Nationale, etc.

10. Tem. Nr. 3494/942. Asupra cererii fostului rabin trecut
la ortodoxie Mihail Wieder de a fi numit preot la o catedrala.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotardste:

Petitionarul este indrumat sa se adreseze Chiriarhulwi lo-
cului, facand dovada ca poseda studiile teologice cerute de lege.
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11. Tem. Nr. 3499/942. Asupra referatului Sinodului Per-
manent din sedinta de la 17 Septemvrie 1942 in cauza discipli-
narda a preotului Nicolae Ciurescu de la parohia Topolovatul
Mare. Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotdraste:

Se va cere de la Episcopia Timisoarei intreg dosarul in
cauza disciplinard a preotului Nicolae Ciurescu.

12 Tem. Nr. 3502/942. Asupra adresei Ministerului Culte-
lor si Artelor Nr. 3959/942 prin care Tnainteaza: a) un studiu
privitor la organizarea Patriarhatului ortodox roman si b) un
anteproiect) de regulament pentru ocuparea locurilor vacante
de preoti parohi, preoti ajutdtori, diaconi si cantareti Comisiu-
nea pentru motivul ca n’a avut timp suficient in decursul unei
zile sa examineze cum se cuvine acest studiu, propune a se pas-
tra ca material pentru cazul, ca va deveni actfuala modificarea
legii si statului de organizare a Bisericii ortodoxe romane. Sfan-
tul Sinod hotaraste:

Studiul asupra organizarii Patriarhatului Roman, impreuna
cu anteproiectul de regulament pentru ocuparea locurilor va-
cante die preoti parohi, preoti ajutatori, diaconi si cantareti,
depuse de Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor vor fi in-
credintate P. S. Episcop Veniamin al Caransebesului, in calitate
de raportor al comisiunii canonica juridica, spre a le supune
studierii comisiunii, urmand ca dupa aceea sa prezinte Sfantului
Sinod propunerile omenite.

P. S. Episcop Partenie al Armatei, raportorul comisiunii
canonice juridice si pentru disciplind, citeste urmatoarele re-
ferate:

1. Tem. Nr. 3495/942. Asupra adresei Episcopiei Maramu-
resului Nr. 1280/942 privitoare la ridicarea sumei de lei 17321
de la Eforia madnastirilor inzestrate care a consemnat-o la C.
E. C. Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii hotardste:

1. Aproba cererea facuta de Episcopia Maramuresului pen-
tru ridicarea sumei de lei 17.321 consemnata de Eforia manasti-
rior la C. E. C.

2. Episcopia Maramuresului va fi indrumata sa intrebuin-
teze suma potrivit dispozitiunilor prevdzute in legea de organi-
zare bisericeasca, precum si potrivit hotaririi Sfantului Sinod
din 3 Decemvrie 19J/0.

2. Tem. Nr. 3500/942. Asupra cererii domnului Mihai Visan,
absolvent al Facultatii de Teologie, care, fiind amnestdat pentru
condamnarea de sase luni inchisoare cere sa fie primit in cler.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii, hotaraste:

Intru cat absolventul in Teologie Mihai Visan a fost amnis-
tiat pentru fa/ptele politice care i se imputa, Sfantul Sinod revine
asupra deciziunii Sinodului Permanent din 5 Martie 19112 si a-
proba intrarea sa Tn cler dacd intruneste celelalte conditiuni
legale si canonice.

P. S. Arhiereu Eugen Suceveanul, raportorul comisiunii
pentru Tnvatamantul religios, citeste urmatoarele referate:
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1 Tem. Nr. 3490/942. Asupra adresei Episcopiei Cetatii
Albe Nr. 10787/942, privitoare la numirea unei profesoare titu-
lare de religie. . o L -

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii, hotdrdste:

p.S. Episcop al Cetatii Albe poate da consimtamantul pen-
tru numirea unei profesoare de religie, dacd este numita la o
scoala unde se afla profesor fi un preot care sa poata face cate-
hizarea elevilor.

2. Tem. Nr 3491/942. Asupra propunerii d-nei Maria Lungu
de a se introduce Tn scoaiele secundare ore de misionarism.

Sfantul Sinod primind propunerea comisiunii, hotdrdste:

Intru catnvatamantul misionar se preda m scolile de spe-
cialitate, chestiunea se pune la acte.

3. Tem. Nr. 3492/942. Asupra adresei Directiunei Semina-
rului «Chesarie Episcopul» din Buzau Nr. 1879/942, privitoare
lamentinerea lui in start de functionare. Sfantul Sinod primind
propunerea oomisiunii hotdraste:

Intru cat seminarul «Chesarie Episcopul» din Buzdu n*a
mai fost desfiintat, chestiunea se pune la acte.

4. Tem. Nr. 3498/942. Asupra, adresei Episcopiei Husilor
Nr. 1663/942, prin care aduce la cunostintd ca Ministerul Cul-
turii Nationale si al Cultelor ar fi dat un ordin circular tuturor
directiunilor de scoli primare ca sa raporteze sdptdmanal Mi-
nisterului si Inspectoratelor toate absentele preotilor de la n-
vatamantul religios. Sfantul Sinod primind propunerea comi-
aiunii hotdraste:

PP. SS. Chiriarhi vor fi rugati sa ia masurile cu/venite ca
intregul cler sa-si faca datoria in mod constiincios in preda/rea
fnvatamantului religios, pentru ca Biserica s& nu piarda con-
tacltu_l tocmai cu tineretul scolar care este temelia Ei si a Nea-
mului.

Sféarsindu-se ordinea de zi I. P. S. Patriarhi Nicodim multu-
meste PP. SS. Membri ai Sfantului Sinod pentru munca depusa
n rezolvarea lucrdrilor curente din aceastd sesiune a Sfantului
Sinod. Dupa aceea da cuvanitul Domnului Ministru al Culturii
Nationale si al Cultelor care citeste Mesagiu! prin care se de-
clara inchisa sesiunea ordinara a Sfantului Sinod pe anul 1942.

PP. SS. Membrii ascultand in picioare citirea Mesagiulm
fac la sfarsit cele mai calduroase urdri de sdnatate si de bi-
ruintd pentru M. S. Regele Mihai | si Domnul Maresal lon An-
tonescu, Conducatorul Statului Roman.

Cu acestea ncheiandu-se sesiunea ordinara a anului 1942,
I. P. S. Patriarh Nicodim ridica sedinta la orede 14,30.
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UN DASCAL DE TEOLOGIE DIN ARDEAL,
LA BUCURESTI

PROTOPRESBITERUL SIMEON POPESCU
(1848—1919)

Tnainte de rdzboiul pentru ntregirea neamului (1916—1920),
__|bucurestenii vedeau, regulat, In. fiecare searda, mergand pe calea
Victoriei, spre sosea, un cleric Tnalt si subtiratic, cu fata iungueata,
dantura artificiala, iesitd in proeminenta, barba neagra, putin Tnca-
runtitd si ochii acoperiti cu niste ochelari negri, prinsi dupa urechi.
Purta antereu si o rasa preoteascd, lunga pana la calcée, totdeauna
curatd ; dar cum era el slab la trup si desirat, rasa statea pe dansul,
ca pe un par. Peste mijloc era incins cu un brau de panglica
rosie.lata. Se cunostea cd a fost protopop. Parul 1l avea retezat
pana pe grumazi, iar pe cap purta o paldrie lustruita, fare, cu
bordurile late, cum poarta clericii din Ardeal. Tn mana dreaptd
tinea un baston lung, cu manerul de abanos. Mergea pe trotuar,
la pas, tacticos, falnic, izbind cadentat, varful bastonului, de cal-
daramul trotuarului. Era impundtor, din toate punctele de vedere.
Cine-1 vedea, mergéand tantos spre sosea, credea ca iese la preum-
blare, de placere. In realitate Tnsd, el iesea la aer, denevoe. Era su-
ferind. Dr. Buicliu Ti prescrisese, ca sd iasa la aer curat, in fiecare
zi, cdci constatase cd avea un inceput de boald la plamani. Aceasta
era infatisarea exterioara a protopresbiterului Simeon Popescu.
1 Vinfa. —v Era originar din comuna Ré&pa-de-jos, comitatul
Turdei, protopreshiteriatul Reghinului-de-sus din Transilvania. Na-
scut la 6/18 August 1848, din parinti romani, de religie crestina orto-
doxa. Dupa terminarea studiilor elementare, Tn satul sau natal, fiind
un elev distins, a fost trimis la gimnaziul greco-catolic din Blaj, pe
care l-aterminat cu ,,eminentia” si ,,valde bonum", obtinand diploma
de bacalaureat la 1870 I. Studiile superioare de teologie le-a urmat,
mai Tntai in seminariul arhidiecezei din Sibiu, Tntre 1870—1873,
obtinand un rezultat foarte multumitor* Dupd acest succes, a fost

1. Testimoniul nr. 19 din 1870. Actele pe care le vom cita aici se afla
acum In pastrarea familiei. Ele ne-au fost Tncredintate, dupd@ moartea proto-
presbiterului Simeon Popescu, de cdtre familia sa, spre a le cerceta.

2. Testimonium clericale din 29 lunie 1873.
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trimis la Universitatea din Lipsea, unde studiaza teologia si iilo-
zotia intre 1874 —1877, incununandu-se, la 20 lunie (1877), cu di-
ploma de ,doctor in teologie si filosofie".

intorcandu-se la Sibiu, i s'a dat diferite Tnsdrcindri ; iar la
1879 a fost numit profesor de teologie la seminariul arhidiecezan
din Sibiu, deocamdatd cu titlul ,.provizoriu".

PublicAndu-se concurs, la 1882, a depus examen de stat pentru
profesorat, in specialitatea ,stiintele biblice si dogmatica" I. Co-
tnisiunea examinatoare I-a gasit bine pregatit si l-a calificat cu
mentiunea ,distins". A fost calduros felicitat, pentru aptitudinile lui
didactice si de cdtre Consistoriul arhidiecezei mitropolitane din
Sibiu, care I-a recomandat inaltei autoritati bisericesti ,,cu mari
laude" 2 Numit profesor de teologie, cu titlul definitiv, la scoala
cea mai Tnaltd de teologie ortodoxa din Ardeal, bine vazut de toti
si apreciat pentru cultura, rdvna si Tnsusirile sale didactice, Tn
anul urmdtor (1883), a fost hirotonisit preot necasdtorit, ales pro-
topresbyter al Sibiului si apoi Tntarit n acest post, de catre arhi-
episcopul Miron, in 1883s. in aceastd Tnaltd demnitate a stat el pana
la 1888, cand a intrat in conflict cu chiriarhul sdu. — Din care pri-
cind? Un contimporan, care pe acea vreme trdia la Sibiu, ne co-
municd urmatoarele : Protopreshiterul Simeon Popescu avea o fire
darza si rdzboinica, care l-a facut sa traiascd izolat toatd viata. El
nu putea concepe doud masuri si nu era capabil de compromisuri.
Ca cleric necdsatorit, ducea o viatd curatd, Tn strictd castitate si
deci, nu putea suferi pe acei ce duceau o viatd lipsitd de mo-
ralitate. Mitropolitul Miron Romanul, chiriarhul si protectorul sau,
se pare ca nu era asa de nefngdduitor in aceastd privinta. Proto-
popul Simeon, fie ca. avea si alte motive de nemultumire, fie ca
tinea prea mult la prestigiul ierarhiei bisericesti si la demnitatea
personala a sefului sdu, publicd cateva articole in Tribuna, prin
care dezaproba aceste lucruri, atrdgad atentiunea mitropolitului asu-
pra urmarilor, cari ar pjitea da nastere la un scandal public.
Aceasta atitudine a dascalului de teologie si protopopul Sibiului, Si-
meon Popescu, a produs o mare amaraciune in sufletul mitropo-
litului Miron, care a hotdrit suspendarea lui, ba Tncd si Tndepar-
tarea din cuprinsul eparhiei sale. Era seful si stapanul lui*

1. Testimoniul cu nr. 8195 din 1882.

2. Adresa cu nr. 492 din 1882.

3. Decretul nr. 1354 din 1883.

4. Dr. loan Lup as, Episcopul Nicolae Popea membru activ al Academiei
romane, Cluj 1933—Ci. si Pr. Simeon POPESCU. O pagina neagrd din istoria Bi-
sericii romane ortodoxe din Transilvania si Ungaria, Bucuresti 1910.
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2. F jtopresbiterul Simeon Popescu, profesor de teologie la
Bucuresti. — ta aceasta situatiune criticd, a fost silit sd paraseasca
.Sibiul si trecand granita carpatind, a venit la Bucuresti, unde era
cunoscut de lumea intelectuald, din scrierile pe care le publicase.
Dar si aici a fost urmarit de urgia chiriarhului sdau, care scrisese
mitropolitului din Bucuresti, zugravindu-1 ca pe un element de
vrajba, din care pricina nu a fost primit in clerul acestei eparhii,
multd vreme. S'a gasit insd un suflet mare, care l-a apreciat si l-a
imbratisat. Acesta a fost, ministrul Cultelor si Instructiunii publice
de atunci, Titu Maiorescu. Acesta, apreciind studiile si meritele sale
didactice si pastorale, in toamna anului 1888, i incredinteaza deo-
camdatd suplinirea catedrei vacante de teologie practicd, de la ta-
nara facultate de teologie din capitald I. Tot atunci i se mai Tnere-
dinteaza si catedra de religiune de la scoala normald de institutori,
sase ore pe sdptdménd, cu o diurnd de 300 lei lunar * n anul
urmator a fost Tnsarcinat s& predea, la aceiasi scoald si isforia Ro-
manilor 3. Ca profesor suplinitor de teologie practicd, la facultatea
de teologie din Bucuresti, a stat numai doi ani, pand la sfarsitul
anului 1890, cand a fost silit de Tmprejurdri, sd se retragd. Pricina?
Aceiasi. Era prea darz, fatd cu colegii sdi si nici membrii Sf. Sinod,
initiati de la Sibiu, nu-1 puteau agrea, mai ales ca se formase o
cabald, care tesea o mul{ime de intrigi Tmpotriva lui, la Tntuneric.

Tn schimb, studentimea teologicd il asculta cu nesatiu si erau
toti entuziasmati de cursurile pe cari le facea. Multd vreme au
pomenit ei de prelegerile pe cari le tinuse acest cleric, care-i sta-
panea si-i misca, cu talentul sdu caracteristic de expunere cu mi-
mica si cu bogatia de cunostinti, de care dispunea.

Adevdratul motiv de izgonirea lui de la Universitate, era cel
de mai sus: Intrigile tesute, cu mestesug, de catre cei interesati
care se vedeau eclipsati, prin aptitudinele sale didactice.

Se cerea Tnsd si ceva pozitiv, care sa-1 compromitd. Ce fac
atunci, protivnicii lui? 7i scot la iveald, cuprinsul suspect, dupa
dansii, sub raportul dogmatic, al unei opere, pe care o publicase
el la Sibiu, cu noud ani mai Tnainte si despre care, pana atunci, nu
pomenise nimeni, nimic. Tntr'adevar, scosese la 1881, o lucrare de
cuprins exegetico dogmatic, intitulata: MveOua in Nicaeno-Constanti-
nopolitanum, pe care o tipareste in: ,Tiparul Tipografiei arhidiece-

1 Adresa Ministerului Cult si Instr. nr. 13.236 din 6 Octomvrie 1888.
2. Adresa Ministerului Cult. si Instr. nr. 15.180 din 5 Nocmvrie 1888.
3. Adresa Ministerului Cult. si Instr. nr. 7942 din 1889.
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zane", din Sibiu. Editura autorului. Voise el sa o publice Tn jurnalele-
teologice din Sibiu, dar ,acele jurnale tacand, t-au denegat pu-
blicarea'. Ambitios din fire, cum era, nu se dete batut, ci ampli-
ficdnd- materialul, o publicd pe. cont propriu. Lucrarea aceasta,,
judecata din punctul de vedere al stiintei teologice, este o lucrare
de seama. Apdrea Tnsd, ca ceva nou, —Ccum nu Se mai scrisese
pana atunci, la noi. Dar tocmai pentru aceasta era privita de unii,,
cu oarecare banuiald. De altfel, Tnsusi autorul Tsi prevede succesul-
sau osanda, scriind n prefata: ,,Sant incredintat, ca aceasta scriere
—>in ce privesce partea ei dogmatica—va fi primitd, de unii, cu
resimt, de altii, cu interes. Cu resimt: Tntrucat se aratd In contra
unei doctrine mostenite; cu interes: Intru cat camenilor de stiintar
le va da prilej a se ocupa de cestiune, si, Tn cat poate nu li se va:
arata, destul de lamurita, Tn una sau alta privintd, a o discuta, dupa
merit. De categoria celor dintai, prevad ca vor fi unii hiper-ortodoxi,.
cari afla ortodoxia si ,,invataturile genuine ale Mantuitorului”, in
litera traductiunei romanesci sau latine si in acel neinteles: ,,Asa
ne-am pomenit”, ca o dovada, a lipsei de cugetare. De categoria
a doua: Oamenii studiului serios, cari se ridica preste preocupa-
tiunile ce ni le-a lasat mostenire, trecutul cel trist. Si, ajungand
aceasta scriere sa fie cetitd si de neortodoxi: Aderentii lui Toma
de Aquino si Loyola, se vor alatura celor din categoria primar
demonstrandu-mi cu Cyprian, Augustin, Ambrozie si Leo-cel-mare,
ca sunt eretic, al doilea Arie sau Cyril Lucaris. Barbatii seriosir
special de la universitatile Europei apusene Tnsa, naddjduesc ca vor
privi descoperirile mele, ca substrat, nu pentru anatemizare, ci'
pentru desbateri scientifice si indreptarea vederilor gresite, ce le-au
mostenit de la scolastici, i asupra carora n'au reflectat, fiind preo-
cupati de alte chestiuni, cu deosebire de controverse cu biserica apu-
seand. Ceidintai, poate, vor striga: Toate descoperirile din sf. Scrip-
turd si ss. Parinti, facute, cu respect la Tntruparea Mantuitorului,
trebuesc ntelese, Tn mod alegoric, asa cum le-a nteles ,,Biserica®
cea singurd mantuitoare". Cei de al doilea— chiar fiind protestanti
sau reformati— si ca atari, necunoscand normativitatea ss. Parinti,,
cu respect la dogme, vor recunoaste insemnatatea, citatelor des-
coperiri, ca adevarate si singure normative, in privinta fnomenirei
Fiului lui Dumnezeu.

Barbatii de stiinta iarasi, stiind ca a face provocare la edi-
tiile cele mai#techi ale opurilor clasice, trddeaza o copilareasca
desertaciune si o desconsiderare a superioritatii editiilor mai noua,
si vazand ca eu ma provoc la editiile cele mai vechi, ba pentru
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unii sfinti parinti, la o traductiune latind sau germanda — acesti
barbati de stiintd, necunoscand Tmprejurérile in care ma aflu—poate

u-ar face unele imputari. Spre legitimarea mea, Tmi permit a ob-
serva, ca fiind institutul la care sunt angajat un ,institut tanar",
si dispunand de prea modeste mijloace materiale, incd n'a fost in
stare a se prevedeacu ,,0 bibliotecd", asa precum se gasesc pela
Universitatile apusului... Editiile sfintilor parinti, n text grec sau
latin, la care am fdcut provocare, mi s'au pus la dispozitie, prin
bund vointa onor. administratiuni si biblioteci Br. Brukenthal de
aici, cdreia, prin aceasta, Ti exprim multumita mea.

Deasemenea, primeasca expresiunea multumitei mele Pr. Oni-
sifor Borcea, paroh in Saliste si d-1 Bucur Cioran, proprietar in
Rasinari, pentrucd mi-au pus la dispozitie, editiile romanesti ale
Bibliei de Petersburg si Blaj.

Din punct de vedere biblic, cred cd aceasta scriere va afla
oare-care interes la sf. Sinod din Romania, carele si-a impus
.sarcina, d’a revizui si Tndrepta traductiunea sf. Scripturi.

In sfarsit, oricare ar fi verdictul, ce sciinta 1l va pronuncia
asupra lucrarei mele, ma supun lui, cu placere, tocmai fiindca
am in vedere, numai sciinta".

Sibiu, in Maiu. 1881. Simeon Popescu.

Introducerea are ca moto: Non omnibus, sed non nullis.

Ce urmdreste autorul, cu aceastad lucrare ?

Problema de care se ocupd el, Tn aceastd scriere, se raportd
la doctrina despre Sfanta Treime, care in quintesenta ei, se cu-
prinde Tn simbolul Nicaeno-Constantinopolitan, alcdtuit in limba
elend, si anume : la articolul Ill, se zice despre Dumnezeu-Fiul:

Textul original in greceste: Traducere in roméneste :
KaTeABOVTO IK TGV odpavav Kai oap- S'a pogorit din ceruri si s'a
KoBévta €k mvevpatog dytoo kai Ma- Tntrupat dela Duhul Sfant si din
piag ¢ Mopbévou, Kai évavBpwmr)- Maria Fecioara si s'a facut om.
<ovTO.

lar in articolul VIII, despre ,,Sfantul Duh", se zice:

Kai €1 10 Mvedpa 10 dytov... 16 €k Si intru Duhul Sfant.,, carele
100 MaTPOG EKMOPEVOLEVOV. dela Tatdl purcede.

Ce se observa aici? |. Se observa cad prepozitia greceasca
¢k, este tradusd cateodatd cu din, cate odatd cu dela; cu toate
cd din si dela in romaneste, nu sunt sinonime. Deci, pentru ca
straducerea sa fie exactd, ar fi trebuit ca ék sa fi fost tradus in-
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totdeauna cu din, iar nu si cu dela, care ar corespunde prepo-
zitiei grecesti éno sau mopd.

. In art. al Ill-lea, cu privire la intruparea Fiului, se ex-
prima simbolul credintii: €k nvedpatog dayov (nearticulat); pe cand
in art. al VIlI-leaf cu privire la purcederea Sf. Duh, din eternitate
din Tatal, se zice: xal B 16 mvebua 1O Aylov (articulat). Ladmuresc:

A. Asupra primei chestiuni —dupd ce examineaza si textul-
latin —, constatd c&, traducerea Tn romaneste a simbolului credintii,.
nu a fost facutd dupa textul original grecesc, ci dupa traducerea
latind a acestui text, unde cuvintele citate din articolul al 111-lea,
suna astfel: ,,descendit de coelis et incarnatus est de Spiritu sancto
ex Maria virgine et humanatus" sau ,homo factus est" ; iar cele
din articolul al VIll-lea astfel: ,et in Spiritum sanctum... ex paire
precedentem", ori... ,qui ex patre“ ori ,qui a patre" sau si ,,de
patre procedit”. Traducerea aceasta latind, nefiind exacta c&ci
prepozitia greceascd ek este tradusa acum cu de, acum cu ex,
acum cu a, acum cu de', nici traducerea n roméneste nu este
exactd. Ca si fie exactd ar fitrebuit ca ék grecesc, si se traduca
Tntotdeauna cu ex latin si din romaneste.

B. In ce priveste chestiunea a doua, se fntreabd, daca
i,vebpa dylov”... ,,mvebpotog ayioo, (nearticulat) din artic. al Ill-lea
si 16 mvebpa TO ayiov”, din articolul al VIU-lea (articulat) simt
sinonime sau nu? Si dacd nu sunt, ce nteles are nearticulat, si
ce Tnteles are articulat? Cercetarile asupra acestei probleme se
extind n trei directiuni:

1. Mvebpa (Gytov) in Sf. Scriptura si Tn special in Sf. Evanghelii.
M. » » 1In simboale sau simvoale, cum zice el, si
nr. » In scrierile Sfintilor P&rinti.

Dupa ce defineste intelesul cuvantului nmvedpa dela mvéo =
suflu, rasuflu, viez; de unde apoi suflare, rdasuflare, viata, in cele
trei directiuni, ardtate mai sus, cu adanca patrundere a lucrurilor
si cu un foarte bogat arsenal de cunostinti exegetico-dogmatice,
autorul studiazd chestiunea, incepand cu Vechiul Testament (facand
multe adnotatiuni si din religiile paganesti), trece apoi la Noul
Testament, in special la Sf. Evangelisti. Adaugd un tablou com-
parativ, punand in paralel ,locurile in discutiune", cu textul ori-
ginal din Septuaginta, Vulgata si sase traduceri roménesti. Trece
apoi la ,Simvoale" si la ,Sfintii Parinti", apuseni si rdsariteni,
incheind cu Justin Martirul si filosoful.

Din meticuloasa si obositoarea sa cercetare, cu multe cita-
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. si dover: stiintifice, pe 170 de pagini, ajunge in sfarsit, la
urmatoarele concluziuni:

1. Evangheliile, in nici un caz, sub ,,nveopa ayov* nu inteleg
persoana a treia din Sfanta Treime. In specie, la Mateiu, 1, 18, 20.
Luca I, 35, se Tntelege: Tnsusirea esenfiala (duh) a Fiului. Aceasta
0 constatda simvoalele si o confirma sfintii Parinti, Tnvatand, ca :
lisus Hristos s'a intrupat din sine Tnsusi ca nveopa dyiov — Duh
sfant— si din Fecioara Maria. Cu alte cuvinte, intruparea Mantuito-
rului din Sfanta Fecioara Maria, s’a facut cu puterea Mantuitorului
nsusi; iar nu prin influenta sf. Duh, a treia persoana a Dumnezeirii.

Un singur loc, gaseste el, din care, cu adevérat se Intelege
ca Sfantul Duh (10 nveopa 16 aywov), s'a pogorit peste Sfanta
Fecioara si a influentat asupra ei, spre a zamisli pe Fiul lui Dum-
nezeu. Acest loc este in ,slava" dela ,Toatd suflarea” din Du-
minica de dupd Nasterea Mantuitorului. Dar aceastd céntare bi-
sericeascd este opera modestului céantaret bisericesc Anatolie,
caruia, ca la orice poet: multa-licent. — latd aceastd slava:

Alpa kai mop, kai dtpida kanvos Sangele si focul si fumegarea
tépata yne, j mpoeideyv TwAA, aipa de fum, minunile cari mai 'na-
v odpkwow, mop tnv Beotnta, OT- inte le'a vazut loil pe Pamant,

. . o . L. sangele este Tntruparea, focul
Mida € kamvos, TO TIVELHA TO AylOV, . .
Dumnezeirea ; iar fumegarea

de fum, Duhul Sfant, carele s’a
pogorit peste Fecioara...

2. Pentru numirea ,Duhului celui Sfant", Evanghelistii au
anumiti termeni technici, bine deosebiti de mvebpa sau TvVeELPA
aytov, prin articolul si pronumele ,, 16", ca: , 10 mveupa"”, ,,16 Aylov
nvedpa”, ,, 16 mvedua (T6) aylov”, ,T0 Tvebpa TG GAndeiag”, pe cari
simvoalele i-au adoptat, folosind cu precumpanire termenul ce
avurd mai des la Evangelisti: ,,t10 mvelua 16 aylov”.

3. Traducerea din art. al Ul-lea din simbolul credintii, cu
»dela Duhul Sfant", este o imitatiune a ratacirii apusenilor, con-
trara spiritului Sfintei Scripturi, simvoalelor si Tnvataturii sfintilor
Parinti; iar explicarea ei obicinuitd: o erezie. Traductiunea ade-
quatd literei si equivalentd Tntelesului simbolului, este : din Duh
Sfant si din Maria Fecioara.

4. Traducerea din art. al VIll-lea al simbolului credintii. cu
»dela Tatdl purcede"”, facutd, nu dupa textul original normativ
grecesc, ci dupd cel latin sau slavon, este de asemenea mpotriva
Tntelesului din simbol si Tmpotriva Tnvatiturii Bisericii noastre.

TO éneA9oVv TN MoapO-£ve...
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Traducereaequivalents originalului, este: ,careledin Tatal purcc ue"
asa cum se afld In toate cartile noastre bisericesti, Tncepand cu.
Ceaslovul de Ramnic, 1784; Poslustau. Buda, 1807, Evhologion,
Sibiu, 1833 si toate cartile rituale tiparite in Ardeal.

Cartea astfel oranduitd, nu era o carte de scoald sau de
vre-o Tntrebuintare in biserica, ci era o lucrare de stiintd, adresatd
dascalilor de teologie caritrebuiau sa se pronunte asupra ei. Nimeni
insd, nu s’a pronuntat, stiintificeste. Numai atunci cand Simeon
Popescu este numit profesor suplinitor la Facultatea de teologie
din Bucuresti, unii dascdli de teologie, clerici si laici, Tncep a
murmura, Tn surdind, raspandind svonul ca opera publicata de el
este plind de erezii. Simeon Popescu, indignat de cele ce auzea,
0 Tnainteaza Sfantului Sinod, forul Tnalt bisericesc, spre a se pro-
nunta asupra ei. Dar Sfantul Sinod crede de cuviintda o trimite ,,Fa-
cultatii de teologie din Bucuresti”, spre a-si da avizul asupra cu-
prinsului ei i Tn urma se va pronunta si el, si va da o hotarire. Ob-
servam aici, in treacat, ca nu mai era Melchisedec in Sfantul Sinod.

Cu toate acestea, unii dintre membrii Sfantului Sinod, intre cari
Partenie, decedat ca mitropolit al Moldovei si Sucevei —care fu-
sese raportor—raspandise vorba, cd aceasta carte este ,,nu numai
suspecta, dar chiar intesatd de erezii si cu totul abatuta de la in-
vatatura sfintei noastre Biserici ortodoxe de rdsaritul Nu arata
insa, pe baze stiintifice, cari sunt ereziile. — Sf. Sinod a tot asteptat
multd vreme, raspunsul ,colegiului profesorilor de la Facultatea de
teologie", dar acest raspuns, nu s’a mai dat. Profesorii, simtind cum
stau lucrurile, n’au putut cadea de acord, pe o chestiune atat de
delicatd si au ramas lucrurile... balta.

Din aceasta pricind, spre a se pune sfarsit acestor intrigi, s’a
crezut de cuviintd, cd este mai comod ca Simeon Popescu, sa-Si
dea demisia si sa se retragd de la Facultatea de teologie, cu tot
succesul frumos pe care si-I dobandise printre studenti. Cu aceasta
formuld, chestiunea s’a Tnchis, fara a se da vre un raspuns asupra
cuprinsului cartii. — Simeon Popescu, dandu-si demisia, ministrul
Titu Maioreseu i-0 primeste, cu urmatoarele cuvinte de Tncheiere:
»Va exprim multumirile mele, pentru spiritul Tmpaciuitor, ce l-ati
dovedit si pentru talentul pedagogic si zelul ce l-ati atatat, in tot
timpul cat ati functionat ca profesor la zisa facultate. T: Maioreseu™ *

1. Vezi: Voin/a Bisericii romane, din 1392, Il, Bucuresti, nr. 35 si nr. 52
din 1893. Comp. si Conslitufionalul de la 25 Octomvrie 1892.
2. Adresa Minist. Cultelor si Inslr. Publice nr. 12 din 3 lanuarie 1981.
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n locul Catedrei de teologie, Ministerul i incredinteaza di-
rectia,, Bibliotecii centrale", pe care o administreaza, cu demnitate,
paada la 1893l.In acelasitimp Tsi continua suplinirea catedrei de reli-
gie si da istoria patriei de la scoala de institutori. In 1892, catedra
-de religie de la ,scoala de institutori fiind scoasa la concurs, se
prezintd Simeon Popescu si D. Boroianu. Reuseste Simeon Po-
pescu, cu mari elogii si e numit, cu titlul provizoriu, pe 1 Noem-
evrie 2 ilustrandu-o pand la desfiintarea acestei scoli, functionand
ecatva timp si la Barlad; apoi a fost trecut la liceul ,,G. Lazar" din
Capitald, n locui economului Gh. Floru, care iesise la pensie,
-dandu-i-se, in complectare si 2 ore la scoala profesionald de fete
nr. 23 Aceastd catedrda a avut-o pand la sfarsitul vietii. A mai
‘fost un timp si director de studii la liceul particular al profeso-
rilor ,Radu Novian, Dr. Marcel Brandza si Gh. Arghirescu” din
ecalea Victoriei (unde este astazi Institutul de fete ,,Moteanu").

in 1894 a fost insarcinat cu directia internatului liceului
»ol. Sava“, de unde s'a retras in Septemvrie 1895.

Prin 1899 era profesor si la ,,Seminarul pedagogic Univer-
sitar", care se infiintase atunci de Spiru Haret, sub conducerea
maestrului profesor de filosofie si pedagogie C. Demetrescu-lasi.
Preda studiul religiunii, facand si conferinte cu viitorii profesori
de religie. Firea lui darza insa, nu a convenit nici maestrului C. Du-
mitrescu-lasi. De acea a fost inlocuit pe 1 Septemvrie 1900, cu
Ascriitorul acestor randuri, care la primul examen de capacitate,
pentru religiune si limba roméana din 1899/900, fusese clasificat I.

Protopresbiterul Simeon Popescu preot si duhovnic la Azilul
de fete de la Cotroceni ,,Elena Doamna".

Tn a doua arhipastorie a mitropolitului losif Gheorghian abea,
-cand se mai linistisera protivnicii lui, a fost numit preot la capela
azilului de fete ,,Elena Doamna" si duhovnicul scoalei, cu o diurna
de 80 lei lunar.

Se vede cai se atrdsese atentiunea asupra felului sdu de a
se Tmbréca, purtand totdeauna példria lustruitd ardeleneascd, care
nu se obisnuia si nu se obisnueste nici astdzi, la preotimea de
dincoace de Carpati — de aceia 1l vedem cd, de aici Tnainte a n-
ceput a se purta cu potcap, cum umblau si ceilalti preoti din
Bucuresti, mai ales cand mergeau la biserica.

1. Adresa Minist. Cultelor si Instr. Publice ar. 15.073 din 1890.
2. Ord. Ministr. Instructiunii nr. 1344 din 24 Octomvrie, 1892.
3. Ord. Ministr. Instructiunii nr. 9196 din 29 Septemvrie 1901.
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3. Operile protopresbiterului Simeon Popescu. — Tn afarda de-
o multime de articole, publicate Tn Telegraful romén, in Tribuna?
si in alte ziare si reviste din Ardeal si din Bucuresti, protopres-
biterul Simeon Popescu, a mai publicat:

1. Geneza Evangheliilor. Studiu biblic. Sibiu, 1880.

2. Catechism, prelucrat, Sibiu, 1880.

3. Mvevpa in Nicaeno Constantinopolitanum. Studiu Exege-
tico-dogmatic. Sibiu, 1881.

4. Metodica speciald a studiului religiunii Tn scoalele popo-
rale. Sibiu, 1882.

5. Desvoltarea primatului papal si influenta lui asupra cre-
stindtdtii. Sibiu, 1882.

6. Catichetica adeca metodica speciala a studiului religiunii-
Editia | si a Il. Bucuresti, 1892.

7. Povdtuitorul studiului religiunii, pentru clasa | primara..
Manual pentru Tnvatatori. Bucuresti, 1894.

8. Explicarea Evangeliilor pentru scoalele primare, normale
si secundare. Bucuresti, 1898.

9. Conducdtor la cetirea si explicarea Evangeliilor. Bucu-
resti, 1898.

10. Catechism pentru scoalele normale si secundare de ambe-
sexe, parte | si a Il. Morala Crestind, elaborata pe baza progra-
mului analitic al scoalelor primare. Barlad, 1898.

11. Istoria Bisericii romane, pentru clasa a VII seminariala.
Bucuresti, 1903.

12. Explicarea Evangeliilor duminecale si ale sarbatorilor
impadratesti (Seminarii), Nagyszeben (Sibiu), 1905.

13. Memoriu privitor la manualul sau ,,Explicarea Evange-
liilor". Bucuresti, 1906.

14. Sf. Vasile cel Mare. Sibiu, 1906.

15. Sfintii, marii si Tntrutot luminatii apostoli Petru si Pavel.
Sibiu 1906. Biblioteca religioasa a ,Telegrafului roman" Nr. 3.
Editie poporald, format octav, 70 pagini.

16. Septuaginta si textul evreesc al Testamentului vecbiu in
Biserica ortodoxd. Studiu biblic. Bucuresti, 1908. *

17. intdmpinare la referatul D-lui Prof. Dr. 1. Cornoi si al
Par. I. Popescu-Malaesti... asupra brosurii: Septuaginta si textul
evreesc Tn Biserica ortodoxd. Bucuresti, 1909.

18. O pagina neagra in lIstoria Bisericii romane din Transil-
vania si Ungaria. (Raspuns D-lui Parteniu Cosma). Bucuresti, 1910.

19. Ortodoxia si nationalitatea roména, Bucuresti. 1910-
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20. n colaborare cu arhiereul Callist lalomiteanu-Botosdneanu
un curs intreg de religiune pentru Tnvatdamantul secundar, de la
clasa I-VI inclusiv. Vor fi mai rdmas si' manuscrise, dar despre
acestea nu poate sti decat nepotul sau, -1 profesor, astdzi pen-
sionar, Simeon Mandrescu, fost profesor la Universitatea din Bu-
curesti si unicul mostenitor.

Operile raposatului Simeon Popescu ies din comun. Ele nu
se pot pune pe aceiasi linie, cu tot ce sa publicat pana acum, de
alti autori,clerici si laici. Caracteristica lor de seama este: Sistema,
aplicarea regulelor catihetice, cu maestrie. in al doilea rand este
profunzimea cugetarii. EIl avea ochiul mintii ager, care patrundea
adanc. Cultura germana pe care si-0 Tnsusise in universitatile apu-
sene, a fost baza studiilor lui ulterioare. Capatase patima cetitului
si cum nu era casatorit, a studiat toatd viata si a patruns ceia ce
a cetit. Simeon Popescu, stia carte. Pe langa limba germand si
ungara stia limbile clasice : greaca si latina si limba franceza, avand
la Inddmand un vast domeniu, pe care*l folosea, dupd trebuinte.
La acestea se mai adaugd agerimea mintii sale si dexteritatea de
a scrie, cagtigatd, printr’'un Tndelungat exercitiu, din varsta tineretii.
Stilul lui este limpede si curgator. Cele mai grele probleme, pentiu
dansul erau usoare. Cetirea cartilor iesite din pana lui, te atrage,
te cucereste si te lumineaza. Se cunoaste talentul. Am Tnaintea
mea : Explicarea Evangheliilor Duminecale si ale sarbatorilor impa-
ratesti, scrise pentru seminaristi si pentru preoti in genere. Cartea
aceasta ar trebui sa nu lipseasca din biblioteca oricarui cleric, fiind
admirabila pentru predici. in ea se cuprinde un vast material de
cunostinti, la dispozitii clericului, care voeste a se adapa din iz-
vorul cel pururea curgator al invataturilor scoase din sfintele Evan-
ghelii. Citez din primul paragraf asupra Tnsemnatatii Sf. Scripturi
si in special a Evangheliilor, in serviciul divin, ca mijloc de edi-
ficare morald pentru crestini, spre a vedea cetitorul, ce sistema
are Simeon Popescu, de a intra in chestiune si apoi a o0 dezvolta :
»Prin bérbatii alesi, insuflati de Duhul sfant, Dumnezeu si-a des-
coperit Tntregul Sau vistier de bunatdti, menit s& Tmbunatdteasca
traiul omului, si sa-1 faca multamit si fericit, atat Tn viata aceasta
cét si Tn viata cea viitoare. Aceasta descoperire a bundtatilor Sale
a facut-o Dumnezeu in Sf. Scripturd. Ca omul sa se poatd Tmpar-
tasi de bunatatile dumnezeesti, cuprinse in Sf. Scripturd, Dumnezeu
a Tntocmit Tnca in Testamentul vechiu, prin alesul sau, Moisi, anu-
mite zile, Tn cari mai vartos, bunatatile Sale, sa se reverse asupra
tuturor, cari vor voi sd le primeasca.
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Aceste zile sunt: ziua de odihna (Sabat) si anumite sarba-
tori, cari, la vremea sosita, s'au trecut si in Testamentul nou, n
Dumineci si Sarbatori crestinesti.

1. Tn Testamentul vechiu, Tn zilele de Sabat si de Sarbatori,
dupd Tntocmirea dumnezeiascd, se aduna poporul, intai la Cortul
marturiei, mai tarziu la Biserica si n Sinagoge, si, in schimbul ru-
gaciunilor si a jertfelor, ce aducea lui Dumnezeu, primea darurile
dumnezeesti, depuse in Sf. Scripturd, adeca asculta cetirea Sf. Scrip-
turi. Si, deoarece Sf. Scripturd a Testamentului vechiu, nu se putea
ceti si asculta toata dintr'odatd, intr'o legatura continua, ntelep-
ciunea Sf. Duh a orinduit, ca sa se ceteasca, cu Tntreruperi, in
parti mai mari ori mai mici; asa, ca sa nu oboseasca nici cetitorul
si nici ascultdtorii.

impartirea aceasta s'a intocmit asa, ca, intimp de un an, sa
se ceteasca si deci, sa se si asculte sf. Scripturd. Apoi, crezandu-se
ca scrierile lui Moisi, numite pentateuh —ca lege fundamentala a
lui Israil—au mai mare .autoritate si putere decat scrierile de mai
tarziu, numite scrieri proorocesti, istorice si didactice, s'a intocmit
ca, cele cinci carti ale lui Moisi, sa alcatuiasca o grupa deosebita,
numitad Lege, pe care sa o ceteasca numai preotii; iar celelalte
carti, numite prooroci si psalmi, sa formeze o altd grupa, pe care
sd o ceteasca si alti cunoscatori de carte. lar, spre a se pastra
ordine in cetire si spre a nu rdmanea necetitd, nici o particica din
sf. Scripturd, ambele grupe de carti, s'au Tmpartit in c&te 53 de
parti si s'a hotdrit anume care parte, sa se ceteascd, in auzul pro-
priu — intdiu din Lege, apoi din prooroci si din psalmi.

2. Si, daca sf. Scripturd a Testamentului vechiu este asa de
bogata in daruri dumnezeesti, incat atragea la biserica din leru-
salim pe poporul israiltean, pana si de prin cele mai Tndepartate
tari, spre a se indulci de acele daruri, ascultand cetirea sfintelor
cdarti; cu cat mai mult atras se simte crestinul de darurile, nea-
semanat mai bogate, cuprinse in sfintele cdrti ale Noului Testa-
ment, In fruntea cdruia stralucesc sf. Evanghelii!? Caci, oricat de
mari si de bogate sunt darurile, cari se cuprind in sfintele carti
ale Testamentului vechiu, darurile acestea, fata cu cele din Tes-
tamentul nou, sunt numai umbra fata cu lumina, numai vis si pre-
inchipuire, fatd cu realitatea, numai figaduintd fatd cu Tmplinirea
fagaduintii. Pentruca:

in Testamentul nou, crestinul gaseste : Nu numai mangaiere
depling, in orice necaz pe care l-ar intdmpina ; nu numai usurare
de orice greutate, ce l-ar apdsa; nu numai povete, prin care sa
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I" Incungiure nenorocirile si primejdiile, cari I-ar ameninta ; nu mimai
[ indemn de a face bine si a se feri de rau, —ci, In Testamentul
nou, crestinul mai afla cunostinta adevarului peste tot si in deo-
sebi, cunostinta desavarsitd a lui Dumnezeu si a vointei Lui, apoi
siguranta, atat a vietii de veci, dobanditd prin intruparea, moartea
I si invierea Domnului nostru lisus Hristos, cat si a vecinicei ras-
1platiri, pentru faptele cele bune, Tnsotite de credinta si nadejdea
I crestinului in Dumnezeu, ziditorul si Mantuitorul sau.

Si, cum In Testamentul vechiu, cartile in care se arata man-
tuirea lui Israil din robia Egiptului, sunt considerate ca superioare
In importanta celorlalte carti ale acelui Testament, asa in Testa-
mentul nou, Evangeliile, cértile in cari se descrie mantuirea ome-

I nirii din robia pacatului si a mortii, au fost si sunt considerate ca
0 parga a darurilor dumnezeesti din noul Testament.

n aceste sfinte Evanghelii gaseste crestinul, nesfarsita bogatie
de hrana sufleteascad, din care gustand, dobandeste viata noua ; caci
Evangheliile, cuprinzand ,,Cuvantul lui Dumnezeu" — vieata sunt.

Si, cum in Testamentul vechiu, intreaga slujba dumnezeiasca,
era stabilitd pand Tn amanuntimi, prin Tnsasi legea lui Moisi, asa
in Testamentul nou, toatd slujpa dumnezeiasca este strabatuta,
dominatd si Tnsufletitd de sfintele Evanghelii. intreg cultul nostru,
in rugdciunile si in cantarile sale, ni se infatiseaza, ca o reprodu-
cere alegorica a cuprinsului sf. Evanghelii, relativ la nasterea,
activitatea, patima, moartea si Tnvierea Domnului, deci Tntreaga
economiea mantuirii noastre".

Caurmare (arata in paragraful urmator), cd ,,crestinii au privit
sf. Evanghelii, cu cea mai profundd evlavie, considerandu-le ca
izvorul tuturor bundtatilor, de care Dumnezeu Ti face partasi. Si,
in consecinta, cum Israiltenii, considerand tablele Legii, baza re-
ligiunii lor, ca cel mai pretios dar dumnezeiesc, le depusera si
pastrara Tntr'un Sicriu de aur si cu sicriul in Sfanta Sfintelor; tot
astfel si crestinii considera sf. Evanghelii, ca cel niai sfant odor
dumnezeesc, ca baza si izvorul religiunii lor. Ca si Isréiltenii, si
ei 1si pastreaza cartea sf. Evanghelii, in locul cel mai sfant din
biserica, in sfantul Altar, pe sf. Masa (prestol), peste sf. Antimis.
Depe sf. Masa se scoate numai in anumite timpuri, spre a se
ceti dintr'ansa sau a o saruta crestinii, cu evlavie.

Din respect catre sf. Evanghelie, poporul ingenunchiaza, cand
se ceteste dintr'ansa; iar unii evlaviosi crestini, mai cu dare de
mana, cheltuesc sume mari de bani, pentru legarea artistica a acestei
sf. carti, Tmpodobindu-o cu icoane, artistic lucrate si Tncadrate n
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aur, argint si pietre pretioase ; iar altii, spre a-si arata si mai mult
sentimentele lor de respect si evlavie cétre sf. Evanghelie, o scriu,
n chip artistic deosebit, Tmpodobindu-i textul cu minunate ta-
blouri, care reprezintd intamplari din cele descrise intr'ansa.

Daca poporul arata atata sentiment de respect catre sf. Evan-
ghelie, cu atdt mai mult trebue sa arate preotul, vorbind in tot-
deauna cu cel mai mare respect de aceasta sf. Carte si de dum-
nezeiescul ei cuprins si niciodata, in nici o imprejurare, nu-i este
permis, a pune mana pe dansa, fara a se inchina si a o saruta,
cu respect si cu toatd evlavia cuvenita".

Cu mult temei, cu madestritd sistema si cu toatd claritatea
posibila, descrie el apoi sfintele Evanghelii, explicandu-le si lumi-
nand intelesul lor adénc, din toate punctele de vedere.

Asa sunt toate operile lui Simeon Popescu, temeinic pétrunse,
sistematic si metodic expuse si pline de claritate si duh bisericesc.

4. Simeon Popescu ca profesor. Adevarata aureola a lui Simeo
Popescu a fost Tnsa profesoratul. Pe catedrd el era artist, maestru
semanator de idei. Despre dansul se poate zice cd ridicase me-
stesugul propoveduirii la rangul de artd. Cu fntreaga lui faptura,
se identifica subiectului si Tmprejurdrilor, dandu-le viata care in-
cédlzeste si cucereste. Cuvantul lui cald si convingator era scos
din adancul inimii, era nerv cate electriza, era scanteie de viata,
care Tncalzea si lumina. Fostii lui elevi de la scoala de Institutori
din Bucuresti, nu pot sa-l uite cu nici un chip. Si astdzi Tsi reamintesc,
cu placere, acei cari maitrdesc, de ceasurile de religie ale lui Simeon
Popescu, de iaima si Tnsufletirea cu care le infétisa el problemele
religioase si de istorie nationald si mai ales de metoda sugestiva
si captivantd, cu totul originala. Unul dintre scolarii lui Tmi po-
vestea chipul cum preda el minunile, cari sunt cele mai grele
de predat, mai ales cand ai Tnaintea ta un auditoriu compus din
scolari, Tn vérsta criticd de la 16-20 ani. latd de pilda: Tnvierea
fiului vaduvei din Nain. Dupa ce pregatise terenul, istorisind sco-
larilor, cu patos, situatia exceptional de grea a unei femei vaduve,
sdrmane, care-si pusese nadejdea, pentru vremuri grele, in unicul
sau fiu, trece la povestirea faptelor: Mantuitorul, Tnconjurat de
ucenicii sdi, trecea din ludeia in Galileia. La poarta oraselului
Nain intélneste un convoi de oameni, cari conduceau un mort la
groapd. Era unicul fiu al unei femei vaduve, indoliatd de neno-
rocirea ce cazuse, ca din senin, asupra ei. Cu fata suptd de su-
ferintd, cu ochii secati de lacrimi, cu inima strapunsa de durere,
care, plangand in hohote, smulgandu-si parul de pe cap, mergea.
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-cu pasi galesi, sa-I conduca pana la mormant. Mantuitorului, fa-
candu-i-se milg, il inviazd. Simeon Popescu, facand o mimicd mes-
tesugitd, ca si cand el ar fi fost mortul, inchide ochii, Tngalbeneste
la fatd si std nemiscat. Mantuitorul apropiindu-se de mort, il apuca
de mana si porunceste: ,Tandrule, tie-ti zic, scoald-te". Atunci Si-
meon Popescu se ridica deodatd in cdlcaie si stdnd drept, deschise
ochii mari, ridica mainile, iar in fatd ii revine sangele de viata. Mortul
fnviase. Apoi il dete mamei sale. spre bucuria multimii, facand
un gest corespunzator. Astfel Tsi arata Hristos puterea dumnezeirii
sale. Efectul era enorm, clasa respira cu satisfactie. Dar invierea
lui Lazar? Se péarea cd vezi aidoma, Tnaintea ochilor, pe Lazar,
intins in cosciug. Dupa ce descrie locul si imprejurarile, deodatd
incepe a se schimba la fatd si strangandu-si mainile, rdmane ne-
miscat, ca un mort. Deodatad insa, pronuntand cuvintele Mantui-
torului, care statea lacramaod: Lazare vino afard! Simeon Tncepea
a deschide ochii, ii revenea viata In trup. schimbandu-se in asa
fel, de se parea ca ai inaintea ta pe Tnsusi Lazér, in momentul
nvierii sale. Apoi pronuntdnd cuvintele: ,,Deslegandu-1 de maini
si de picioare", misca mainile Tn sus, se ridica din calcéie si cu
zambetul bucuriei Tnvierii, se misca prin clasa. Scolarii, care-si
retinusera rasuflarea, de impresia puternica ce le-o produsese, incep
a rasufla, cu satisfacere; iar el le vorbea, cu insufletire, de pu-
terea sugestivd a minunii asupra multimii, de bucuria Martei si
a Mariei, de raspandirea vestei despre aceasta minune in toatd
ludeia si de efctele adancirii credintii, in lisus Hristos, care se
aratd a fi cu adevarat Fiu al lui Dumnezeu.

Cat era Gion de falnic si impunator —imi povestea un alt
fost elev al scoalei de institutori —in ora lui, tot mai citeau ba-
ietii cate o carte, in bancd, Tn rastimpuri; la Simeon Popescu nu
era chip. Nu cd era rau si pedepsea, caciera de o bunatate rara,
tinea cu clasa foarte mult, dar asa de tare te fermeca, cu expu-
nerea lui artistica si cu actiunea metodicad, Tncat era imposibil sa
nu-1 asculti, sau macar sa-1 pierzi un minut din ochi. Drept vorbind,
nici un profesor nu era mai iubit de scolari, mai cu autoritate,
mai magistral si mai sugestiv in expunere, ca ,popa Simeon",
cum i ziceau scolarii In limbajul lor scoldresc.

Ora lui era o sarbatoare. Lectiile lui erau izvorite din a-
dancimea Sfintelor Scripturi, ntarite prin multe exemple si di-
gresiuni, scoase din clasicitatea pagana, din istoria nationali, dar
si din ratiune. Dascdl luminat, adanc in teologie, nationalist Tnfocat,
cu 0 maestrie neintrecutd de artist, stia sa impleteasca problemele
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religioase, cu povestiri si fapte, luate din comoara nesecatd a
Sf. Scripturi, din istoria universald, din filosofie si literaturda ; dar
mai des din istoria patriei si din viata practica.

Profesorul Simeon Popescu n'a fost un profesor oarecare ;
el a fost un maestru al catedrei, Tn cel mai Tnalt Tnteles al cuvén-
tului ; un catihet versat, un apostol al credintii si al neamului.

Studiul religiunii — asezat in catalog Tn fruntea celorlalte
studii— a fost mentinut Tn vechea scoald de institutori din Ca-
pitala la Tndltimea cuvenitd; iar demnitatea profesorului de reli-
giune; asigurata. Simeon Popescu a dovedit, cu prisosinta, prin
talentul si iscusinta sa, cad religiunea este un obiect de cea mai
mare importantd, Tn formarea educatiunii tinerimii, cu o singura
conditiune insa : Profesorul s& aib& si tinuta si chemarea si pre-
gatirea suficienta.

Unii dintre cetitori, vor crede poate ca exagerez, scriind
aceste randuri, despre maeslria didacticd a acestui distins dascal
ardelean, — mai ales cd a avut multi dusmani. Eu Tnsd, am con-
vingerea cd nu dau decat o imagine palda a tabloului. Si drept
dovada, dau loc povestirii unui alt dascal emerit de teologie,
care traeste si care a scris si dansul cateva impresii, despre Si-
meon Popescu, culese tot de la fostii sai scolari, unii dintre
dansii ajunsi astdzi, profesori universitari. Acesta este parintele
Arhim. luliu Scriban, profesor universitar, care scrie urmdtoarele:

»In Biserica noastrd, multe ramuri de lucru s'au paraginit. Dar
una din cele mai pdraginite este aceasta: A Tnvatamantului reli-
geunii in scoale. N'avem barbati, cari si fi pasit sandtos pe calea
aceasta. Am avut odatd pe protopresbiterul Simeon Popescu, dar
altul de seama lui, nu s'a mai ridicat. Ah! Cu catd ardoare fimi
vorbea, nu mai tarziu decdat eri, un institutor din Bucuresti, de-
spre munca acestui om! despre impresiunile marete, pe care el,
profesorul de religiune, le-a lasat in sufletele scolarilor sai! Si
dupd 20—30 ani, ele sunt incd, tot atat de vii si acesti fosti sco-
lari, azi oameni copti, iti vorbesc Tnca cu atata Tnflacarare! Si
nu e vorba de impresiuni subiective. Tntrebati pe mai multi din
acesti fosti scolari si-ti vor vorbi aceiasi. Ce-mi spunea mie in-
stitutorul de eri, exact, la fel, Tmi spunea acum 20 de ani, alt
scolar al lui Simeon Popescu, d. Dima, profesor la Universitatea
din Cluj. Pe cind fdceam Tmpreund Seminariul pedagogic la lasi,
imi povestea ca el, fostul institutor, -care se pregdtea sa treaca
mai sus, na avut un profesor mai bun, la scoala normala de In-
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stitutori din Bucuresti, decat pe profesorul de re/igiune: proto-

presviterul Simeon Popescu.

Ei bine, vremurile s'au Tnasprit, in ce priveste feiul cum e
privitd religiunea in scoalele noastre, si nu ai cu cine te Tnfatisa,
pentru a tinea sus, vrednicia ei. S3 nu se supere nimenea, pentru
aceste cuvinte, dar sd cantireascd bine, dacd avem noi acuma, in
mijlocul nostru, un barbat de masura lui Simeon Popescu, in a-

ceastda ramurd de studiu 11

5. Moartea sa. Protopreshiterul Simeon Popescu, in cele
din urmé&, ca pensionar, trdia retras. Prietenii sdi, cari nu J-au
pdrasit nici odatd, au fost cartile si scolarii sdi. EI 7si adunase o
bogatd si ajeasa biblioteca. In toamna anului 1915, sim|indu-se
slabit si bolnav greu de reumatism, d&drueste o bund parte din*
tr'insa (4 lazi pline), societatii clerului roman ,Ajutorul” din
Bucuresti, unde se afla si astdzi, asezata fTn rafturi, in sala de
sedinte. Ma duceam cateodata pe la déansul, pe cand era bolnav,
caci era comoara de Tnvataturi si experienta. Se afla in mare lipsa,

1. Arhim. luliu Scriban, in revista Biserica ortodoxa romana, an. XLII
(1922-23), p. 1137. Este adevdrat ca sunt prea putini acei dascdli de religiune care
sa fi lasat impresii adanci in sufletele scolarilor lor. Eu imi amintesc de un
dascdl socolean lo*n Gheorghiu-Pionesnu dela seminarul din Roman, care preda
Morala crestina, Liturgica si Pastorala. Mai bun dascal caacesta, nu am mai avut,
nici in Seminariu, nici la Facultate. — Bucurestenii isi reamintesc, cu mult entu-
ziasm, de arhimandritul Veniamin Catulescu, catehetul dela Sf. Sava (f 1890),
care a facut epocd in istoria preddrii Tnvatamantului religios. Priceperea cu ca-
re-si facea el cursurile, talentul sdu de expunere si, mai presus de acestea,
dragostea cu care-si Inflicara auditorii, au rdmas adanc sapate in inimile fostilor
lui scolari. Cu privirea lui profund péatrunzdtoare, electriza clasa si nimeni nu
indrdznea sda mai faca cea mai mica miscare, iar dragul de a-1 asculta, ii stapanea
pe toti, tindndu-i ca pironiti, intr'o atentie Tncordatd Ar fi preferat scolarii ca
nici la masad sd nu se ducd, numai sa asculte frumoasele povete pe care le dddea
parintele Catulescu, cu o maestrie nefntrecutd. Nu fnvatase prea multd pedagogie, dar
se nascuse pedagog. Bunul simt liconducea miscarile ; iar prin méaestria sa, cucerea
inimile scolarilor sdi. Vezi rev. Biserica Ortodoxa Romana, Aa. XLIX (1930), p. 307.

Marele orator si barbat de Stat Take lonescu, li aducea mari elogii. In
public. Pe cand era ministrul Cultelor si Instructiunii, ludnd parte la Sinod in-
tr'una din sedinte, venind vorba de profesorii de religie, zicea: Arhimandritul Ve-
niamin Catulescu mi-a fost profesor de religie, la ,Sf. Sava". ,Era un cxcelent
profesor care ne fdcea lectiuni si afara de orele reglementare. Am niste suve-
niruri foarte placute. Spun drept, cad azi nu am aceiasi impresiune, cand md duc
la clasele de religie”. Ministrul spunea acestea !n fata tuturor membrilor Sfantului
Sinod unii fosti profesori de religie; iar cativa arhierei isi mai pastrau si cate-
drele. Vezi: Dezbaterile Sf. Sinod din sesiunea extraordinard a anului 1895, p.
161. Asupra vietii si activitdtii lui Veniamin Catulescu, vezi: Arhiereul Dr.
Veniamin Pocitan Barlddeanul In revista Biserica Ortodoxa Romana, pe Aprilie, 1930.
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tradind numai din modestul sdu salar. Dupd ce s'a mutat de la
liceul particular al profesorilor asociati din calea Victoriei, a stat
o vreme n str. Luigi Cazavilan, apoi s'a retras tocmai in dealul
Spirei”, pe strada lon Creanga; iar Tn ultimul timp a stat intr'o
casa din fund, din str. Francmazond, 52 bis. (azi Bulevardul Ge-
neral Angelescu), langa spitalul militar. Aici si-a chinuit el viata,
in ultimile clipe, trdind zile negre, Tn suferinte amare, fard lemne
de foc, pe o iarnd aspra si in mare lipsd, Tngrijit numai de o
méatusa a sa paralizatd, batrana si neputincioasa 1 A trdit pana in
ziua, de 11 Fevruarie, 1919, cand Tsi dete obstescul sfarsit, fiind
in varsta de peste 71 ani.

A fost Tnmormaéntat in cimitirul ,sf. Vineri", in ziua de 13
Fevruarie. Aici odihnesc rdmadsitele lui padmantesti, fard a mai
avea astdzi, mdcar o cruce la mormant.

Toti 7l uitaserd, péna si neamurile, pe care le-a ajutat, atat
pe cat a putut. Fostii sdi scolari Tnsd, f1i pastreaza, cu sfintenie,
amintirea scumpa si nu-1 pe»tuita niciodata, pentru cd i-a povatuit,
ca un parinte si le-a fost dascal mare, care si-a pus sufletul sdu
pentru luminarea mintii lor.

Si eu, I-am consultat, in cateva Tmprejurdri, socotindu-1 maestru
desavarsit, in ceea ce priveste metoda de predare a invatamantului
religios. -Aveam convingerea ca printre profesorii de religiune din
Bucuresti, nu era altul mai priceput ca dansul, pe acea vreme.

Pentru aceste motive, i-am descris viata si l-am ilustrat,
crezadnd de cuviintd ca, din galeria profesorilor de religiune dinca-
pitala, nu poate lipsi, tocmai tabloul fruntasului intre fruntasi, pro-
topresbiterul Simeon Popescu.

t Arhiereul Dr. VENIAMIN POCITAN PLOESTEANU
Vicar patriarhal.

1. Pe matusa lui, rdmasd singurd pe lume, am staruit de am bagat-o ia
.Azilul Oteteliseanu”, din Calea Grivitii, unde si-a dat si ea obstescul sfarsit.
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intdia ntre Tntdiele paradigme dumnezeesti — cugetand la
nsemnatatea ei, asemenea ,tainei celei din veac ascunsid si de
ngeri nestiutd"”, — Biserica s'a oglindit, din gandirea vesnic-faptica
a Celui Atotintelept si din nesfarsitul firmamentului cristalin, in
oceanul cel cu multe valuri al stihiilor pdméantesti, unde era réan-
duitd TN timp. De Dumnezeu graitorii sfinti Parinti n'au cuprins
in definitii fiinta ei, vadindu-se cu mintea strafulgeratd de ,lumina
care cuprinde plindtatea spectrului, dar care rdméane ea Tnsasi alba
si neasemenea altor culori” 1, Cutremurati de smerenia Celui Prea
Tnalt, care a binevoit a saldslui Tntre cele josnice si a rdméane péana
la sfarsitul veacurilor in chip nevazut printre ele, desertdndu-le
intr'acest fel de pdrelnica lor nemicnicie, talcuitorii celor dumce-
-zeesti n’au putut nici ei cuprinde Tntr’o formuld unitatea-plurala ~
a Bisericii, prefiguratd de ,impdardteasa Maicd” 2

Si fiindcd Dumnezeu n'a descoperit nimic spre potolirea de-
sartei noastre curiozitdti, ci a biciuit Tnclinarea noastrd spre lu-
ciferica mandrie, tocmai cu cea mai vaditd dintre realitdti, Biserica,
pe care ascultdnd-o n'o intelegem si vazand-o, n'o vedem, fiinta

1. V. S BOULGAKOFF, L'orthodoxie (Paris, 1932), p. 93 ; deaceea sf. llarie
«din Poitiers o numeste sacramentam.

2 A se vedea toate definitiile asupra Bisericii, in orice fel de Cdr/t sim-
bolice, Catechisme, ori Dogmatici, din orice confesiune crestina, care nu sunt nici
la fel — Tn nuantd -si nuanta ca intensitate are valoarea infinita — nici intru totul
multumitoare, n-de-aproape cercetate.

Addogam doud declaratii explicite, una a unui ortodox rus si alta a unui
romano-c&tolic: Il ne peut y avoir de dogme sur I'Eglise, car I'Eglise est la pre-
misse intuitive, et non discursive de toute ,dogmatisation” ; elle ne peut done
devenir l'objet d'une definition rationnelle... L'Eglise est indefinissable, de meme
oue I'Esprit Saint qui I'habite**. S. Boulgakoff, op. Cit., supra, nota I,p. 93. Ro-
mano-catolicul Commer Ernst scrie deasemenea sub ,imprimatur — nihil ob-
stat" si deci In afard de banuiala vreunui ,,agnosticism primejdios ori pagubitor™:
»Neputinta de a da o definitie strict stiintificd Bisericii rezultd Tn acest caz nu din
nedesavarsirea fiintei Bisericii, ca obiect de Idmurit, ci mai mult din abundenta
ei, din cuprinsul ei prea bogat si plin de putere, care nu e marginit de o notiune
genericd si de vreun fel de deosebiri si deci nu poate fi cuprins de noi". Die
Kirche in ihrem Wesen und Leben dargestellt; I, vom Wesen der Kirche. 1 |Wien.

1904), p. 10.
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ei a fost doar Tnvesmantatd Tn imagini si a lost ldudata si prea
marita in cantdri Tngeresti si omenesti Tn chiar Cuvantul sau, ca
si de grditorii celor sfinte. Sa ne fie deajuns amintirea catorva
cuvinte insuflate, Tn care ea e asemuita cu luna si cu soarele, Tm-
podobitd cu pietre scumpe. Astfel Psalmistul zice catre Domnul:
»Regina std de-a-dreapta ta, Tmbracatd in aur de Ofir!“ 1 Eae ,ca
luna de frumoasd, fara pereche, ca soarele” 2 lar in Noul Ase-
zamant, Maica Domnului, binecuvantatul prototip al Bisericii, e
invéluita in aceeasi orbitoare lumina: e ,,0 femee Tnvestmantata
cu soarele: si luna (e) sub picioarele ei si pe cap (poartd) cununa*
din doudasprezece stele” 8 Din noianul de imagini, In care gandu-
rile sfintilor P&rinti o Tmbracd, sa aducem numai doua dintre ele,,
dupd care doar lumindtorii cosmici suntn stare sd redea stralu-
cirea negrdita a Bisericii: Astfel, Origen ne aratd ca ,,dupa cum
luna se spune cd ia lumina dela soare, pentrucd prin aceasta sa
poatd fi luminatd chiar noaptea, tot astfel si Biserica, luand lu-
mina dela Hristos, lumineaza pe toti cei ce sunt cufundati in.
noaptea nestiintei"4 lar Macarie, facand aplicarea acestei imaginir
cuprinde Tntruna noud pe toti fiii Bisericii, care ard Tn flacarile
Duhului revarsat:....Crestinii ard...', ca focul dumnezeesc, cu focul
Fiului lui Dumnezeu si ei au Tn inimile lor torte arzatoare gi<
strdlucesc n fata Lui, ca El nsusi, pe pamant aflandu-se!"5
. n maretul plan al zidirii Cosmosului, Biserica e piatra ne-

stematd, ce Tncununeaza intreaga creatie >pentru ea exista lumea

-“proclama Pastorul lui Herma6— ;ba e infatisata de unii mi-
stici ca o fiintd duhovniceasca, facutd Tnaintea lunei si soarelui,
si care s'a ardtat la sfarsitul timpurilor Tn chiar trupul lui lisus

Hristos7. latd de ce, in cuvintele neasemuite, cel mai mare cu-

. Psalmul XLV, 12 din Biblie (trad. V. Radu $i Gala Galaction).

. Cantarea Cantarilor, VI, 10.

. Apocalipsul, XM, 1.

. Origen, Cuvant asupra Genezei; Om. I, nr. 5. Migne, P. G. XII, col. 150.
Sf. Macarie, Omilia XLIII, 1. Migne P. G. XXXIV, col. 772.

. Pastorul lui Herma, vis. Il, cartea I, cap. IV. Migne P. G. Il, col. 899.
. Epistola Il-a a lui Clement Romanul catre Corinteni,cap. XIV, Nr. 2r
v. J. Tkeront, Histoire des Dogmes, vol. I, (Paris, 1924), ed. Il, 132. Gf. ,Bise-
rica este Solia lui Dumnezeu si Sf. Fecioara este descoperirea personificatd a
Sofiei in creatie, dupa cum Fiul sdu e Tntelepciunea necreatd personificata”. S.
Boulgakov, art. The problem of the Church Tn modern Russian Theology", — con-
ferintd tinutd In lanuarie 1931, la ,,King's College" din Londra- publicat n rev.

Irenikon, sub titlul ,,Un theologien russesur I'Eglise*, t. VIII (Noembrie-Decembrie,
1931), p. 699.

Lo oA WwNE
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vantator al ei din cele dintai veacuri ii Tnalta o cantare de lauda
si de madrire, sfatuindu-ne : «,Nu te departa de Biserica ; cdci nimic
nu e mai tare decat Biserica. Nadejdea ta e Biserica, mantuirea
ta e Biserica, scaparea ta, Biserica. Ea e mai Tnalta decat cerul
si mai Tntinsa decat pamantul; niciodatd nu Tmbatraneste, totdeauna
infloreste” 1» lar inimile misticilor din toate timpurile s'au topit
in vapaia celei mai sfinte iubiri fata de ea: ,Cea mai frumoasa
doamnd, Biserica e. In ea e toatd frumusetea si nimic urit nu e
in ea. Cea mai frumoasa ea e. Cand pune podoabele si marturi-
sirea ei, atunci e Tmbracata cu lumina ca si cu o haind. Ea e cea
mai frumoasa, fiindcd ea Tnsasi e lumind sau e imbracatd ca si cu
0 lumina. Prin marturisirea ei, ea e Tmbrécatd cu lumind, prin
viata ei e ea Tnsasi lumind" * L E Maica, ale~:arei rugaciuni se
ridicd neincetat, in imnele de lauda si in cantarile de cereri, spre
acea Frumusete negraita, care, ea singura, poate sa sature sufle-
tele ce doresc cu infocare cele Tnalte !I* 3.

(Pe stravechiul portal crestin al bisericei, Sf. Sabina de pe
Aventin, din Roma, se vad Apostolii Tnaltind Crucea. lar sub
Cruce sta o Fecioard rugandu-se: e chipul Bisericii; plind de dor
si iubire ea Tsi ridica privirea spre Cruce, izvorul Sf. Har!)4

Vom cduta sa patrundem ,in curtea" maritei Doamne6, ca
»5& putem Tntelege Tmpreuna cu toti sfintii care este largimea si
lungimea si adancimea si inaltimea, si sa cunoastem iubirea lui
Hristos, cea mai presus de cunostintd" 6.

I Nu ni se pare de prisos, totusi, sd Tnfatisam mai ntai un
istoric al starii de acum EclesjologieL-

L. Nu la teologhisirea ei s'au nevoit sfintii Parinti in deo-
sebi, ci la trairea in Trupul tainic al Domnului Tn asa fel Tncat sa
se integreze Lui in chipul cel mai desavarsit si sa poata spune
cu sfantul Pavel: ,Nu mai sunt eu cel ce traeste, ci Hristos traeste
in mine" 7, fiecare In parte ndzuind sa ajunga pana la statura Lui.

1. Sf. loan Hrisostomul.Omilia catreEutropiu, 6. Mjgne, P-G. LII, col. 402.

2. Gilbertus Abbas, In Cant, sera». 47, Nr. 3 (din Opera S. Bernardi,
ed. Maur, t. V. p. 161); apud Commer Ernst, op. cit,, I, p. 248.

3. M. ZuNDEL, Das Hohelied dtr heiligen Mtsse, trad, in limba germana de
Paula von Prbradovici (Viena, 1937), pag. 7.

4. V. Dr.lohanes Peter lunolas, Profesor der Theologie an der Univcr-
=sitdt Bonn, Die Lehre der Kirche (Bonn, 1936), p. 167, nota 9.

5. ,Mai bine este o zi in curtile tale decat o mie aiurea". Ps. LXXX1V, 11

6. Efes. Ill, 18-19.

7. Gal., Il, 20.



in epoca eroicd a Crestinismului, dumnezeiasca invataturd a
Apostolului Neamurilor despre Trupul D *\ asa ;ra ea-
formulatd in cele patru epistole \ a fost indestuldtoare. Sinteza,,
pe care o Tncearcd,Masupra acestei epoce, unii Tnvatati apuseni (de
insemnatatea lui Anselm Stolz 2 nu e deloc Tntemeiatd 3: O privim
ca pe cantecul lebedei, reminiscenta stravechii teologii ecclesio-
logice medievale si mai ales post-reformatoare, care mai luptd Tnca
sa-si tind locul multi-secular — zadarnic. Apusenii, care au luat
din nou legatura — de Tnvatdtura — cu Crestinismul rdsdritean,,
addpandu-se din izvoarele curate ale lui, (chiar dacd o fac cu gan-
duri necurate,4 ajung la primirea adevaratei Tnvataturi, asa cum
s a intdmplat cu aceea despre Biserica, pe care e vom Tnfatisa.
Aceasta schimbare a teologiei romano-catolice, a cufundat-o fin-
tr’un adevarat haos; vom vedea dece si in ce fel.

Pana la ,,parintele ortodoxiei", invatatura despre Biserica afla
doud faclii puternice n scrierile sf. Ignatie-Theoforul si sf. Irineir
al Lugdunului. Cel dintadiu doreste cu infocare eliberarea de trup
pentru a fi unit intr’'un_chip desavarsit cu Hristos ; El formeaza
cu credinciosii un singur corp mistic, acel ev, pe care-1 rosteste cu
infrigurare Tn toate imprejurdrile. Cel de al doilea da o sinteza
mareatd a planului dumnezeesc al Rascumpardrii, Tmprejurul ideii
recapituldrii neamului omenesc de cei doi Adami6, in care Biserica
este Trupul celui de al doilea Adam. Cu sf. Atanasie invatitura
aceasta atinge Tnaltimi nebdnuite : Hristos e viata Bisericii, in care
e proslavit, sfintit, creat, ca urmare a Tntruparii Lui si a indum-
nezeirii noastre. Dupa el, sfintii Parinti nu vor face decat sd pre-
cizeze anumite parti, sa le Tmbogédteascd, deasemenea. lar unii dintre

1.1 Cor.,, Rotn., Col., Efes...

2. Autor (in colaborare cu Herman Keller, O. S. B.), al unui mare Ma-
nuale Theologiae Dogmaticae in curs de aparitie.

3. Astfel, el crede ca Teologia preaugustiniand vede Biserica mai ales din
punct de vedere sacramental, cu o comuniune a sfintilor, iar cea postaugustiniana
ci o societate luptdtoare (Ecclesia militans): stau aci fatd in fatd o pretuire ma-
mult ontologica a omului si o antropologie mai mult eticd si morald. V. A. Stolz,
Theologie der Mystik, (Regensburg, 1936) p. 1/9.

4. Adica ,unionistii" grupati ex ordinu superiorum in jurul revistelor ce se
intereseaza numai de teologia si viata religioasa a oitodocsilor, spre a-i atrage:
Echos d Orient, Irenikon, Bessarione, etc.; sau cei din grupdrile de studii
dela Revue ascetique et mystique, Vie spirituelle, Aszese u. Mystik, etc. etc.).

5. Ne permitem sd amintim art. nostru ,,Teoria recapitula/iiinei (Gvakepo—

Aaiwoig) la Sf. Irineu”, Inrev. Studii teologice, publicatie a Facultatii de teologie di®
Bucuresti, an. VII (1938—39), pp. 115—140.



ei, vor lamuri in chip asa de desavarsit taina unirii lui Hristcs
biserica Sa. incat protestanti de Tnsemnatatea unui Bardenhewer,
unui Harnack si a unui Hermann, si invinuiascd pe sf. Grigore
de Nisa, pe sf. llarie si pe sf. Ciril al Alexandrieica invatad o in-
trupare cu toti oamenii si nu cu un singur om, una colectiva si
nu una individuald!l Nu zabovim la aceastd epocd, acum, decat
spre a aminti minunatul cuvant al fericitului Augustin, care inchee
aceastd nvatatura cu ,,Et erit unus Christus, amans se-ipsum"...
Addogdm ca dacd nu avem tratate speciale pentru ldmurirea tainei
fiintei Bisericii la sfintii Parinti, aflam la ei o bogatie nesfarsitd de
invataturi despre ea, infatisatd in legaturd cu scrierile cerute de
trebuintele epocei si potrivit iconomiei dumnezeesti a Descoperirii.
2. Doi au fost dusmanii Ecclesiologiei, si tot ei sunt pricina
pentru care aceastd parte a teologiei crestine a stagnat cu desa-
varsire, ba a si dat fnapoi : Teologia scolasticd si Protestantismul.
a) Teologia scolastica, subjugata, in chip oficial, prin mijlo-
cirea tomismului, filosofiei aristotelice, a fost mai credincioasa in-
vatdturii acestei gandiri pdgane decat aceleea a sfintilor Parinti din
epoca de aur a Crestinismului. Intr'adevar si alti teologi, ba chiar
sfinti Parinti — ca loan Damaschinul— s'au folosit de peripatetism,
dar,au stiut ,,sa aleaga aurul, lasand paganilor idolul/, dupd cu-
vantul sf. Grigore de Nazianz. Asa, de pilda, sf. loan Damaschinul
pardseste pe Aristot In ce priveste Tnvatdtura despre putinta in-
dumnezeirii omului, cu care numai filosofia platonica se potrivea.
Si astfel stie sd se integreze ,nourului marturisitorilor" cele mai
autentice, dar si mai tainice Tnvataturi patristice, adica a Tnhdum-
nezeitii crestinului prin sldvitd intrupare a Mantuitorului8 (Credem
de bine sd amintim aici darea la iveald a unei carti, in care un
romano-catolic Tnfatisaza aceasta Tnvataturd n toata stralucirea eis,
si apoi, ca o izbucnire a indignarii Tmpotriva scolasticismului, o
laudd a ei, Tn care un alt mare teolog, tot romano-catolic, preotul
Congar, scria : ,,Trop de concepts theologiques se sont appauvris
et scleroses au sein des disputes ,,scolastiques”, puis dans le de-

1. E. Mersch, S. J., Le corps mystique du Christ. (Louvain, 1933), t. L
pp. 389 si 435.

2. Pentru aceasta fnvataturd v. NiCHIFOR CRAINIC, Cursul de mistica generald
predat studentilor Facultatii de teologie din Bucuresti, 1940—41.

3. J. Gross, La divinisation du chretien d'apres les peres grecs, (Paris,
1938); cf. art. nostru. Despre Tndumnezeirea omului. — Dece nu primesc romano-
catolicii aceastd nvatatura; in rev. Biserica ortodoxa, romand an LVI, Octomvrie-
Dechemvrie 1938, pp. 845—865.



N. Chitescu

sert trois fois seculaire, traverse seulement par la maigre cara-
vane des Mannuels, d un enseignement theologique fige et pares-
seux. Nous pouvons attendre d'un contact rafraichi avec la grande
tradition catholique de 1Orient un regain de jeunesse et de fecon-
dite dans l'etude de la sainte theologie..." I.

Asa dar, Tn Teologia scolastica nefiind cu putintd Tnvatdtura
despre indumr.ezeire, cu neputinta era si invatatura despre Trupul
tainic al lui Hristos. Tnldaturarea doctrinei palamite, care fTnvata,
potrivit predaniei mistagogice autentic-crestind, cd Sfantul Har,
energiile divine, sunt necreate2 pecetlueste pe veacuri trista
soartd a Ecclesiologiei in Teologia apuseand (impotriva cdreea
vor protesta doar misticii, prin experienta lor). Intr'adevar, cum
se putea vorbi despre Bisericd, Trupul lui Hristos, ca despre un
organism omenesc si dumnezeiesc, cand Sf. Har era socotit ceva
creatural? Cum putea el indumnezei pe crestini, pentru ca adu-
narea tuturoi sa formeze acea comunitate omenesc-dumnezeiasca,
cand puterea Tndumnezeitoare era atat de Tnjosita? Si atunci s'a
Tntdmplat ceva de necrezut: la Scolastici, care au Tnecat fondul
in formd, nu exista loc pentru Tnvdtatura despre Trupul tainic al
Domnului. In Evul Mediu, care Tnfatiseaza Tn Istoria Universala
realizarea teocratiei crestine apusene, Tn care stralucirea capului
Bisericii era asemuitd cu a soarelui, iar a Tmparatilor cu a lunei,
pe cand intreaga Europa era la picioarele ,vicarului lui Dumne-
zeu pe pamant" — nu exista o Tnvataturd ldmuritd despre Trupul
tainic al Domnului, nu exista un capitol special pentru ea Tn ne-
sfarsitele Summae, ceeace totusi ar fi dat macar o parelnicd
indreptdtire a pretentiilor papiil8.

Scolasticii vor incepe sa fTnlocuiasca —am vazut dece ! —
capitolul Trupului mistic, cu acela despre ,gratia capitis"; iar
mai tarziu in teologia apuseana acest capitol va fi apropiat de
acela al lui ,,Christus-rex"”, al demnitdtii preotesti, etc........ un
fel de apendice al Hristologiei, unde se va cerceta maretia si slu-
jirile Mantuitorului. In acest caz, el va fi expus, In general Tntr'un

1. Ne ingdduim sa amintim ca am ardtat in chiar paginile acestei reviste
pentru ce romano-catolicismul nu putea primi acosta Tnvatdturd dumnezeiasca.
V. art. nostru cit. supra, p. 836 unde am reprodus si aceste cuvinte vrednice
de amintit.

2. Nichifor Crainic, cursul amintit; deasemenea Dr. Dumitru StaNI-
LOAE, Viafa fi opera Sf. Grigore Patama, (.Sibiu, 1938), ,,Seria Teologica™

3. Aceasta este si pdrerea lui Mersch, S. J., ardtatd Intr'un chip mai
discret in op. cit, t. I, pp. 151—153.
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chip destul de scurt" x latd la ce au redus Scolasticii, dupa chiar
teologii romano-catolici, Tnsemndtatea acestei marete Tnvataturi,
care aruncd o punte de aur Tntre glie si azurul cerului! In schimb
au Tncurcat multe, din neintelegerea a ceeace e , Trupul tainic al
lui Hristos", mai ales in ce priveste legdtura dintre Bisericad si
El, precum si in cele ce privesc faptul de a face parte din ea.*
b) Aceasta este starea Ecclesiologiei la ivirea Protestantis-
mului ; Reforma o va finrdutdti, aruncand-o intr'un adevérat haos,
in care se afla si astdzi Tn teologia protestanta (pe cea romano-
catolica a salvat-o teologia ortodoxd, precum vom vedea). Ceeace
Uneste multele si deosebitele pareri despre fiinta Bisericii Th Pro-
testantism, e idealitatea si invizibilitatea ei, partea vazutd neexi-
stdnd, sau avand un loc cu totul nefnsemnat3 Nu ne propunem
sa facem aici expunerea acestei Tnvatdturi gresite, ardtata in toate
Dogmaticele4; vom aminti numai unul dintre argumentele lor Tm-
potriva Bisericii, comunitate vazutd. Ei pretindeau cd, dacd Bise-
rica e vazuta, nu. mai poate fi obiect al credintei, asa cum hota-
raste simbolul niceo-constantinopolitan. Era argumentul cel mai
puternic~~nr care nu puteau raspunde multumitor nici romano-
catolicii, nici ortodocsii, catd vreme Biserica era privitd numai ca
0 societate vazutd. Dar Mantuitorul Tnsusi a fost o persoand va-
zutad si totusi, intreg Crestinismul adevarat std pe unica sa te-
melie piatra, cea din capul unghiului: credinta in lisus Hristos.
Dece? Pentrucd firea omeneascd, vazutd, a Mantuitorului, era
implinitd de cea dumnezeeascd, iar cu ochii credintei privim mai
cu osebire pe aceasta din urma Tn prea sfanta Sa persoanda. Tot
astfel si Biserica, desi e comunitate vdzutd, este obiect al cre-
dintei noastre prin ceeace o deosebeste de orice fel de societate

1. E. Mersch,S.J., Lecorps mystique du Christ. (Louvaia, 1933), t I, p. 164.

2. Idem, ibidem, II, p. 218: ,In realitate, asupra chestiunei apartenentii la
Trupul mistic se observd la scolastici un oarecare numéar de iederi deosebite.
Motivul e cd ei... folosesc expresia ,corp mistic" In intelesuri deosebite...".

3. ,Reforma se refugia In conceptul mistic al unei Biserici ideale si in-
vizibile. In confesiunea dela Augsburg (art. VII), Biserica e definita astfel: Est
autem Ecclesia congregatio sanctorum (J.- T. MUELLER, Die Symbolische Biicher
der evangelisch, lutherischen Kirche, Guteraloh, 1928, p. 40). Definitie, pe care
Melanchton 0 ldmureste in acesti termeni: ,Ecclesia non eat tanlum societas
externarum rerum ac rituum sicut aliae politicae, sed principaliter est societas
fidei et Spiritus Sancti in cordibus" (Apologia, VII, apud Muetter, op.cit., p. 152).

4. V. un rezumat foarte limpede si o combatere potrivitd la L P. S. Iw-
NEU MihAlcescu, Manual de Teologie Dogmatica pentru cl. VI de seminar, ed.
11, (Bucuresti 1932); ad. loc..
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sert trois fois seculaire, traverse seulement par la maigre cara-
vane des Mannuels, d'un enseigaement theologique fige et pares-
seux. Nous pouvons attendre d'un contact rafraichi avec la grande
tradition catholique de I'Orient un regain de jeunesse et de fecon-
dite dans letude de la sainte theologie..." I.

Asa dar, Tn Teologia scolastica nefiind cu putintd Tnvatdtura
despre indumnezeire, cu neputintd era si invatdatura despre Trupul
tainic al lui Hristos. Tnldturarea doctrinei palamite, care Tinvdfa,
potrivit predaniei mistagogice autentic-crestind, ca Sfantul Har,
energiile divine, sunt necreate * pecetlueste pe veacuri trista
soartd a Ecclesiologiei in Teologia apuseanda (Tmpotriva cdreea
vor protesta doar misticii, prin experienta lor). Intriadevar, cum
se putea vorbi despre Bisericd, Trupul lui Hristos, ca despre un
organism omenesc $i dumnezeiesc, cand Sf. Har era socotit ceva
creatural ? Cum putea el indumnezei pe crestini, pentru ca adu-
narea tuturor sd formeze acea comunitate otnenesc-dumnezeiasca,
cand puterea indumnezeitoare era atdt de Tnjositd? Si atunci s'a
intamplat ceva de necrezut: la Scolastici, care au Tnecat fondul
in form&, nu exista loc pentru Tnvdtatura despre Trupul tainic al
Domnului. In Evul Mediu, care Tnfatiseaza in Istoria Universald
realizarea teocratiei crestine apusene, Tn care stralucirea capului
Bisericii era asemuitd cu a soarelui, iar a Tmparatilor cu a lunei,
pe cand intreaga Europa era la picioarele ,vicarului lui Dumne-
zeu pe pamant" — nu existd o Tnvatatura lamuritd despre Trupul
tainic al Domnului, nu existd un capitol special pentru ea in ne-
sfarsitele Summae, ceeace totusi ar fi dat macar o parelnica
indreptdtire a pretentiilor papii!3

Scolasticii vor incepe s& Tnlocuiascd —am vazut dece ! —
capitolul Trupului mistic, cu acela despre ,gratia capitis"; iar
mai tarziu in teologia apuseand acest capitol va fi apropiat de
acela al lui ,,Christus-rex”, al demnitatii preotesti, etc..., ,,ca un
fel de apendice al Hristologiei, unde se va cerceta maretia si slu-
jirile Mantuitorului. In acest caz, el va fi expus, in general intr'un

1. Ne Tngdduim si amintim ca am ardtat in chiar paginile acestei reviste
pentru ce romano-catolicismul nu putea primi aceasta Tnvatdturd dumnezeiascd.
V. art. nostra cit. supra, p. 836 uade am reprodus si aceste cuvinte vrednice
de amintit.

2. Nichifor Crainic, cursul amintit; deasemenea Dr. Dumitru Stani-
loae, Via(a ti Optra Sf. Grigore Palama, (Sibiu, 1938), ,,Seria Teologicd".

3. Aceasta este si parerea lui MERSCH, S. J., aratata Intr'un chip mai
discret in op. cit., t. I, pp. 151—153.
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chip destul de scurt" » lata la ce au redus Scolasticii, dupa chiar
teologii. romano-catolici, Tnsemnitatea acestei mérete Tnvataturi,
care arunca o punte de aur intre glie si azurul cerului! In schimb
au Tncurcat multe, din neintelegerea a ceeace e , Trupul tainic al
lui Hristos**, mai ales in ce priveste legdtura dintre Bisericd si
El, -precum si in cele ce privesc faptul de a face parte din ea.l
: b) Aceasta este starea Ecclesiologiei la ivirea Protestantis-
mului ; Reforma o va Tnrautati, aruncand-o intr'un adevarat haos,
in care se afld si astazi in teologia protestanta (pe cea romano-
catolica a salvat-o teologia ortodoxd, precum vom vedea). Ceeace
ifneste multele si deosebitele pareri despre fiinta Bisericii in Pro-
testantism, e idealitatea si invizibilitatea ei, partea vazutd neexi-
stand, sau avand un loc cu totul nefnsemnat3 Nu ne propunem
sa facem aici expunerea acestei invataturi gresite, aratatd in toate
Dogmaticele4; vom aminti numai unul dintre argumentele lor im
potriva Bisericii, comunitate vazutd. Ei pretindeau cd, dacad Bise-
rica e vazuta, nu. mai poate fi obiect al credintei, asa cum hota-
raste simbolul niceo-constantinopolitan. Era argumentul cel mai
puternic T: care nu puteau raspunde multumitor nici romano-
catolicii, nici ortodocsii, cata vreme Biserica era privitd numai ca
0 societate vazuta. Dar Mantuitorul insusi a fost o persoand va-
zutd si totusi, Intreg Crestinismul adevarat std pe unica sa te-
melie piatra, cea din capul unghiului: credinta in lisus Hristos.
Dece? Pentrucd firea omeneasca, vazutd, a Mantuitorului, era
Tmplinita de cea dumnezeeascd, iar cu ochii credintei privim mai
cu osebire pe aceasta din urma in prea sfanta Sa persoand. Tot
astfel si Biserica, desi e comunitate vazutd, este obiect al cre-
dintei noastre prin ceeace o deosebeste de orice fel de societate

1. E.Mersch, S.J., Lecorps mystique du Christ, (Louvain, 1933), t. [, p. 164.
, 2. Idem, ibidem, II, p. 218: ,In realitate, asupra chestiunei apartenenta It
Trupul mistic se observd la scolastici un oarecare numar de tederi deosebite.
Motivul e ca ei.. folosesc expresia ,corp mistic" in Tntelesuri deosebite...“.
3. ,Reforma se refugia tal conceptul mistic al unei Biserici ideale si io*
vizibile. In confesiunea dela Augsburg (art. VII), Biserica e definitd astfel: Est
aaiem Ecclesia congregatia sanctorum (J; T. Mueller, Die Symbolische Biiclier
mder eoangelisch, latherischen Kirche, Gutersloh, 1928, p. 40). Definitie, pe care
Mblanchton o lamureste in acesti termeni: ,Ecclesia non est tantum socictas
externarum rerum ac rituum sicut aline politicae, sed prindpaliter est societaa
fidei et Spiritus Sancti in cordibus™ (Apologia, VII, apud M ueller, op.cit., p. 152)-
4. V. un rezumat foarte limpede si o combatere potriviU la I. P S. |-
NBU M ihAlcescu, Manual de Teologie Dogmaticd pentru cl. VI de seminar, ed.
I, (Bucuresti 1932): ad. loc..
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omeneascd, adicd prin Duhul Sfant, care o plineste, cum pe toal

le plineste, ca societate supra-fireasca, Trup al Mantuitorului. Dar
in veacul al XVI-lea si cele urmatoare raspunsul dat de Teologia
romano-catolicad si cea drept-maritoare a fost adumbrirea invi;

turii patristice despre Tndoita fatd a Bisericii, ca Trup tainic al
Domnului si accentuarea pdrtii vdzute (ca una ce se opunea ,in-
vizibilitdtii“ protestante), ca sibdnuiala de eterotodoxie aruncatd im-
potriva oricdrei Tncercari de a se ardta ldmurit partea invizibila
a Trupului omenesc-dumnezeiesc al Mantuitorului, ’sufletul Lui.

Sa lasdm Tnsd un romano-catolic ,unionist", sd ne descrie
urmarea pe care a avut-o intrarea Tn arenad a Protestantismului:
,Din veacul al XVI-lea — scrie Jugie, — pentru ca sa respinga
navala Reformatorilor Tmpotriva ierarhiei si constitutiei Bisericii
vazute, teologii catolici au avut Tn vedere mai ales Biserica, so-
cietate vazutd, sub un primat, sau stransa la un loc cu o cape-
tenie sau cu un conducdtor vazut; iar despre viata supra-fireasca,
intimd si nevazutd a Trupului mistic al lui Hristos, ca si de so-
cietatea membrilor Bisericii Universale, vorbesc atat in tratatul
despre Cuvantul Tntrupat, unde se tratenzd despre gratia capitald
a lui Hristos, despre meritul si despre satisfactia Lui, despre cultul
sfintilor; atat in tratatul despre gratie unde e vorba despre viata
supra-fireascd, despre adoptiunea ca fii, despre darul Duhului sfant,
in oamenii, ce trebuesc sfintiti; cat si in tratatul despre luciurile
finale, unde se Tnvata despre comuniunea sfintilor, si despre ru-
gaciunile pentru morti. Deasemenea vorbesc despre viata supra-
fireasca a Bisericii, si mai ales, ,,ex professo”, autorii de Teologie
asceticd sau misticd..." 1

(Aceastda generozitate fatd de capitolul ,,Trupului tainic" ce-si
afla locsor peste tot, Tn Dogmaticd, la mai toate capitolele streine,
afara de acela al ,,Bisericii”, care-i era singurul propriu, aminteste
povestea Cenuseresei...).

In Marturisirile de credinta ortodoxe, care au luat nastere in
decursul luptelor de aparare Tmpotriva cotropirii protestante si
romano-catolice, aflam un ecou al acestei stari a Eclesiologiei:
Astfel, in Marturisirea lui Ghenadie nici nu se pomeneste cuvantul
»Bisericd" 2; aceasta e usor de Tnteles si din imprejurarile n care
a esit la iveald. Dimpotriva, Marturisirea lui Petru Movild cuprinde

1. Martin Jugie, Theologia Dogmatica christianorum oricntalium, (Paris
1931), t. IV, pp. 289—290.

2. V. lon Michalcescu, 8noaupog tn¢ OpBodoéiag (Die Bekenntnisse und die
wichtigsten Glaubenszeugnisse der gr. orient. Kirche), (Leipzig, 1904), pp. 17—21.
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ou mai putin de 15 intrebari (de la LXXXII, pand la a XCVI, in-
clusilt, lamurind unitatea Bisericii, legatura Bisericilor locale intre
ele. temelia Bisericii (Hristos), autoritatea Bisericii, cele 9 porunci
ale ei. Rfispunsul la cea din urma intrebare (,.Pentru ce zicem cd
credem in Bisericd, cand ea e o fapturd, noi fiind datori sa
credem numai in Dumnezeu?“) ne intereseaza indeosebi: ,,Pentru
ca, raspunde Marturisirea, cu toate ca Biserica se numeste cd e fap-
turg, fiind alcatuita din oameni, totusi are cap pe nsusi Hristos, pe
adevaratul Dumnezeu, pe Duhul cel Sfantll (actov Tov XpioTtov, rovén-
Bov Be6v, 6 Mvevpa to dytov)l. Atat ntrebarea cat si raspunsul au o le-
gatura cat de indepartata cu tnvatatura despre ,, Trupul tainic al Dem-
nului’, ca organism omenesc — dumnezeesc, propriu zis, dar raman
tot o sdgeata aruncata impotriva pretentiei de primatie a papalitatii.

Asemenea nazuinte sunt si mai vadite in cap. X-XI din Mar-
turisirea lui Dositei, care e 0 necurmatd respingere a Tnvataturii
gresite romano-catolice despre primatul papal si mai ales a celei pro-
testante despre egalitatea episcopului cu preotul si despre preotia
tuturor crestinilor3 La ~inceput Tnvata ca Biserica cuprinde ,,pe toti
cei ce cred in Hristos, de pretutindeni si care, fiindca se afld in
comunitate $i acum, nNu au ajuns sa patrunda in Patrie..." si cad e
~nelalocul lui sd& unim Biserica aceasta care e ,pe cale", cu cea
care ,a luat cununa'. lar un ,,om muritor*', nu e ,cu putintd sa
fie cap vesnic al acestei Biserici sobornicesti..." 3.

In "Marturisirea sa, Mitrofan Critopulos vorbeste despre
Biserica, cu deosebire in al Vll-lea capitol4 (unde insa arata si
izvoarele Tnvataturii Bisericii, numind cartile V. si N. T., si des-
crie pe larg ritualul botezului, s. a.). Doud puncte vrednice de a-
mintit aici cuprinde aceastd Marturisire: Numele de ,,Trup al lui
Hristos™ si aceeasi Tncercare, ca si a celorlalte Marturisiri, de a
raspunde la Tntrebarea Protestantilor: De ce credem in Bisericd,
daca e ceva vazut? ,In de Dumnezeu insuflata Scripturd, ea
(Biserica) se numeste mireasd a lui Hristos: céci: ,v'am logodit cu
un béarbat, ca sa fiti fecioard neprihanitd lui Hristos". Se mai zice
si ,casa lui Dumnezeu" si ,Biserica lui Dumnezeu cel viu", ,stalp
si temeiu al adevarului”, si Tn alta parte ,,trup al luiHristos" : ,Voi
sunteti trupul lui Hristos si madulare in parte"5. Privitor la credinta

1 lon Michalcescu, ibidem, p. 68.
2. Idem, ibidem, pp. 164—166.
3. Idem, ibidem, cap. X, p. 164.

. ldem, ibidem, pp. 216—220.

GMOTB o*pa Xplotol. Tu*1¢ in - owpa Xplotol xai pdAn €x p&po>g
Wee, |b|dem p. 217.
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In Biserici, Critopulos ocoleste si el raspunsul — unicul raspuns —
si se multumeste a ardta cd alta e credinta in Duhul Sfant, si alta
in Biserica: ,,C&ci crezand in Sf. Bisericd nu credem ca inDumnezeu
nici ca in una atotputernica, ci numai ca intr'una care adevereste
despre toate, care e condusd si purtatd de Dumnezeu Si nu poate
sa se departeze de calea cea bund". Totusi el se apropie si mai
mult decat marturisirea lui Petru Movild de raspunsul adevarat
nefiind nevoit ca acela sa opuna Protestantilor Biserica vazuta—
prin expresia amintitd (Beedno to0 0€0d dyopévny Kai @EPOLEVV)

(De altfel nici in proectul de definitie al Bisericii din sinodul
de la Vatican nu se. face loc Tnvataturii despre Trupul tainic al
Domnului) *

Aceasta a fost starea Eclesiologiei pana in veacul trecut,
cand se petrece o inoire, o Tnviorare si o dreapta pretuire a acestei
Tnvataturi dumnezeesti. Biserica ortodoxd rusa s'a Tnvrednicit de
cinstea de a fi crainicul acestei noi epoci. La aceastd inoire, Pro*
testantismul n'a luat parte: ar insemna sd-si pardseasca unul dintre
cele mai Tnsemnate puncte ale negativismului sau dintru Tnceput.
Aceasta nu Tmpiedicd insd pe cei mai alesi fii ai sai sa osdndeasca
haosul in care se afla. lata ce spune cel din urma autor francez
al unei monografii asupra Bisericii — am numit pe Tomy Fallot:
~intreb pe Protestanti: raspunsurile lor par la Tnceput sa se deo-
sebeasca péna intr'atdt incat in creerul meu navéleste ceata. Unii
Tmi vorbesc despre Biserica invizibila, cu care ntr'adevar n'am
ce face, caci ceeace nu se poate vedea, scapa oricarei definitii;
altii insistd asupra unitatii Bisericii particulare ; cand vorbesc despre
o Bisericd, au in vedere fie Biserica anglicana, fie Biserica lute-
rana, fie oricare alta grupare, care s'a format dupa inrudirile de
invatatura, sau nationale; altii..."8 ni se pare de prisos sa mai
continuam.

1. lon Michalcescu, ibidem, p. 217.

2. V. Mersch, op. cit. supra, vol. Il, p. 337.

3. ToMy FALLOT, Qu'est-ce-qu'une £glise ? ed. Il (Paris, 1926), p. 2. Nise
pare interesant de addogat cd banuim ci Fallot, care scria In epoca apogeului
lui Homiacov, a fost influentat de curentul acestuia; Tntradevar, in teza de doc-
torat a pastorului Marc BOEGNER — nepotul sdu —, se gasesc cateva note care
ar indreptati aceastd banuiald. Astfel, la p. 299 citim: , L'Eglise, notes au jour le
jour. Metaphysique de I'Eglise."Avant de se realiser sur la terre elle existe dans
la pensee de Dieu. L'Eglise n'est que la realisation dans le temps et dans I'es-
pace de la pensee divine & I'egard de I'hnumanite. Determiner: a) La pensie di-
vine que I'Eglise est appelee & realiser; b) lI'acte divin par lequel cette pensee

commence & se realiser sur la terre. Incarnation qui a pour premier corollaire
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3. Spre sfarsitul veacului trecut (la 29 lunie 1896) apare insa
un document care Tnseamna o epocd noud fin istoria Eclesiologiei
romano-catolice: e vorba despre enciclica papii Leon al XllII, ,,salis
cognilum®“; teologia romano-catolicd e indrumatd pe cdi cu totul
noua fatd de trecut. Tnainte de orice alte lamuriri sd tdlmacim
partile, care ne pot interesa din acest document, de o finsem-
natate deosebitd pentru problema de fatd: ,Dupd cum Hristos
au e in Tntregimea Lui cap si model (exemplar) daca se priveste
la El ori numai firea omeneascd, vazutd, ceeace fac Fotienii si
Nestorienii, ori numai firea dumnezeeasca, nevazutd, cum au obi-
ceiul Monofizitii; ci e unul singur, din ambele firi si Tn ambele
firi, vdzuta si nevazuta; tot astfel Trupul Sau tainic nu e adeva-
rata Bisericd, decat pentru faptul cd partile ei, ce se pot vedea,
isi iau puterea si viata lor de la darurile suprafiresti si din alte
lucruri, de unde infloreste si propria-le ratiune si fire... E nevoe
sd ramana Tn permanentd aceasta unire a celor vazute si a celor
nevazute, atata timp cat va dainui insasi Biserica, deoarece e fi-
reasca si saditd Tn Bisericd prin vrerea dumnezeeasca... Cel ce
cerceteaza adevarul trebue sa se foloseasca de ele ca de niste te-
melii... Se mai adaoga faptul ca Fiul lui Dumnezeu a decretat ca
Biserica va fi Trupul Sau mistic, cu care El Tnsusi s'a unit, ca si
un cap, dupad asemanarea trupului omenesc, pe care l-a luat: ne-
despartit e capul cel firesc, de acesta, printr'o fireasca legatura.
Deci dupd cum a luat pentru sine un singur trup muritor, pe care
l-a dat spre rastignire si ucidere, pentru ca sa plateasca pretul
liberarii omenesti, tot astfel, deopotriva are un singur trup tainic,
in care si ale carui lucrari fac pe oameni stapani ai sfinteniei si
ai mantuirii vesnice..."L.

Pentru a ne lamuri pe deplin pricina aparitiei acestei enci-
clice Invfitatoresti, sa ne amintim de Tmprejurarile speciale din Bi-
serica romano-catolicd din aceLtimp, de intentiile papei LeonXIll
si de alt eveniment epocal in istoria Ecclesiologiei: lucrarile teo-
logului rus Alexey Homiacov.

Leon al X111 (1878—1903), dupa cum se stie, e papa care a
continuat Tifpta organizata pentru unirea ,disidentilor rasariteni" cu

le don du St Esprit". (Marc Boegner, La vie et la pensie de T. Fallot, t. 1,
L'achevement, 1872—1904, d'aprta sa correspondence et d'autres documents ine-
dita, Paria, 1929).

1. Acta S. Sedis, voi. XXVIII, pp. 710—713; apud. S. Tyszkikvicz. S.
J.. Ohen est chez nous la doctrine de la dioino-humanite de I'Eglise ?, In Orientalim
Christiana periodica (Roma, vol. VII, Nr. 11l-IV, MCMXLI), p. 372.
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Roma. EIl asidato enciclicd, TnJ8S0- pentru sdrbatoarea Sf. Me-
todiu si Ciril, apostolii slavilor, pretinzand ca ar fi fost trimesi la
predica de papd ; cu prilejul mileniului crestinarii Slavilor, a seri
0 noud enciclica (in 1885), in care poruncea lumii romano-calo-
lice sa-i sarbdtoreasca; iar peste zece ani aparu fnca una, ..De
orientalium constitutione conservanda et tuenda”, in care indemna pe
ortodocsi sd-i recunoascad primatul. Privitd in lumina acestor im-
prejurari istorice, enciclica ,satis cognitum"”, e o punte de trecere
de la scolasticismul rigid la teologia rdsariteand, Tnvioratd de seva
puternicd a epocii patristice, dar mai ales un mijloc de a-si apropia
pe génditorii ,disidenti", (de fapt, o concesie fdcuta lor).

4, A. Homiacov (1804 —1860), e ,,marele mistic al comun
Bisericii, marele marturisitor si crainic al fiintei Bisericei, al legii
intime organice si mistico-pneumatice a vietii Bisericiilll Poetsi
tragedian, militar, la Tnceput, demisioneazd din armata, inchinan-
du-si viata lucrdrii de preamarire a Bisericii si, in curand, cu doud
carti talmacite si Tn alte Iimbi *, ajunge cel mai renumit dintre teo-
logii rusi si capetenia duhovniceascd a slavofililor. A fost numit
»Pdarintele Bisericii" de unii teologi rusi* si Tnrdurirea neobisnuita,
pe care a avut-o, n'a fdacut decat sd creasca cu timpul, teologii
rusi cunoscuti (un A. Lebedev, un N. Malinovski) ca si cei din
diaspora, de azi, (Bulgakov, Arsienev, Berdiaev, Karsavin, Kar-
tasov s. a.)4, recunoscandu se Tnvatacei ai sdi. A crezut cu fana-

e tism in unicitatea Bisericii ortodoxe, mergand pana acolo incat sa
tdgaduiasca crestinismul apusean, scriind: ,,Europa apuseana poate
1fi socotitd in Tntregime ca neavand religie... Prefdcatoria religioasa
I e singura religie a Apusului” 6. Din aceastd pricind, ura Apuse-
nilor Tmpotriva lui n’a cunoscut margini: nu numai ca s'au tram-
bitat greselile sale dogmatice - unele adevdrate — micsorandu-i-se

1. NicOLAOS VON Arseniew, Das heilige Moskau, Bilder aus dem religiosein
u. geistigen.Leben des 19 Jahrhunderls (Padeborn 1904), p. 120 ; V. recenzia noastrd
in rev. Biserica ortodoxa romana, anul Lx, nr. 1— 4

(lanuarie-Aprilie 1942).
pp. 101—103.

2. L Eglise latine et le protestantisme au point de vue de I'Eglise d'Orient
(Lausanne, 1872) si Tserkov Odna (Biserica e una); v. MARTIN, op. cit., p. 285
notele 1, 3.

3. V. Arseniew, L'Eglise d'Orient (extras din Irenikon), 1928, nr. 3-4, p. 72,

4. V. Dr. A. Pawlowski, ldeea de Biserica in conceptul teologiei si filo-
soliei istoriei rusesti; apud. T. Spacil, recenzie in ,Orientalia christiana perio-
-dica" (1936), p. 284.

5. L Eglise latine et le protestantisme, p. 158. apud Jugie, op. cit., p. 285, nota 2.
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meritele, dar a fost si este cu grije ocolit de teologii romano-
catolici, care il trec sub tdcere si acolo unde n'ar trebui

Totusi, temeinicia punctului sau de vedere, dupa care Bise-
rica e un trup viu si Tnsufletit, viu-facut si insuflat de capul ei ca
si de Duhul Sfant, fiinta ei stand in dragoste si in unitatea Duhului
si a vietii tuturor membrelor sale — gandire intru totul potrivita
cu a sfintilor Parinti 2— ca si maretul curent biruitor, de netala-
zuit, pe care l-a nascut gandirea sa in acel veac, In care Moscova
a fost sufletul religios al intregii natiuni rusesti3 si al carui ecou
il aflam in chiar scrierile oficiale rusesti *— nu putea sd nu atraga
atentia Apusenilor. Acestia au recunoscut taria acestei gandiri si,
pe langd o concesie facutd sldbiciunii ,,disidentilor", in scopul cu-
noscut, in partile citate din enciclica numitd mai sus trebue sa
vedem biruinta unei gandirii autentic crestine.

5. tn lucrdrile dogmatice ortodoxe ale celorlalte popoare, se
vad Tnceputuri serioase de integrarea teologiei ,,trupului tainic al
Domnului” in capitolul despre Biserica 5.

Cét priveste pe romano-catolici, un adevarat potop de publicatii
au raspuns si raspund mereu la apelul enciclicei papii Leon XIII.
Eleculmineaza indoua lucrari de sinteza: una, a prof. Mersch, iezuit,
este 0 madreata expunere istorica a chestiunii6, din epoca V. T.
pana in secolul al XVIII; cealaltd, a abatelui Joseph Anger7 e

1. Cel mai nou exemplu al acestei ,conspiratii a tacerii™ e art. folosit de
noi, al lui TYSZKIEWICZ, din ,,Orientalia christiana periodica", unde suntcitati alti
teologi rusi mai putin nsemnati decat Homiacov si unde se insistd peste masura
asupra catolicizantului Soloviev, fdrd a se pomeni macar numele lui Homiacov.
Exceptia face JUGIE, op. cil., care-i Tnchind un articol specialiin cartea sa cit.,
pp. 284—288, aratdnd aproape obiectiv partile bune si rele ale gandirii sale si
incadrand-o de o scurtd biografie si bibliografie folositd aici.

2. ,...Patrum. tamen graecorum opera, ut dicunt, sedula manu evolverat”,
marturiseste JUGIE, op cit.,, p. 284.

3. V. N. Arseniev, Das heilige Moskau.

4. In Catehismul lui FILARET Drosdov, de pilda.

5. V. la Romani: Manualul de Teologie dogmaticd p. cl. VI de seminar
al 1. P. S. S. MITROPOLIT MihaLCESCU ; Cursul de Teologie mistica al d-lui prof.
NICHIFOR Crainic ; Pr. prof. P. Vintilescu! Misterul Liturgic. (Bucuresti. 1929).
La Greci: Dogmatica lui HRISTU ANDRUTOS (traducere de Prof. Dr. D. Staniloael.
La Rusi, Acvilon, FILARET etc., precum vom vedea mai departe.

6. Citatd de noi. O bibliografie mai completd a se vedea In E. Mersch.
S. J., Le corps mystique du Christ, (Louvain, 1933), vol. 1—I, (la sfarsitul ficcana
capitol); Ernest Mura, Le corps mystique du Christ, sa nature et sa rie divine,
voi. I-M, ed. Il, (Paris 1936), vol. I, pp. 19—35; si in S. Tyszkiewicz. S. J.
art. cit,, pp, 373—398.

7.J. Anger, La doctrine du corps mystique de Jisus-Christ, |Pari-.
1934), ed. V.
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o téalcuire a tainei; totusi, fiind facuta dupa Tnvatatura lui Ton-,.
de Aquino, infdtisazd inca un ,mixtum compositum", incercau- <
a pune vin nou in burdufuri vechi (care, spre mirarea aoaslrd e
urmata pe aceasta cale si de alt mare teolog romano-catolic, Pr
Ernest Mura). Ne afldm Tnca in faza de studii istorice, ori de z
dire sufleteasca \ publicate mai ales in revistele ,unioniste”; din
ele ies la ivealda mai ales Tnclinarile tendentioase3.

Acest prea scurt rezumat al istoricului Eclesiologiei ar fi
si mai putin complet, dacd n'am addoga prevederea unui viitor
stralucit studiilor pe acest taram: astfel, preotul iezuit Charles
scria Tin ,Nouvelle Revue Theologique" (Decemvrie 1929), intr'un
articol intitulat: Teologia Dogmatica: eri si azi: ,,E cu putinta si
se prevadd in jurul caror adevdruri se va face concentrarea for-
telor intelectuale ale teologiei in veacul al XX ? Se pare ca tre-
bue sd fie in jurul realitdtii trupului mistic: Hristologie si Tnvata-
turda despre Biserica".

1. Cu aceasta pdasim la cercetarea mai indeaproape si din
punct de vedere doctrinar a Bisericii, ca Trup tainic al Domnului.
stiind de la Tnceput ca fiinta Bisericii ramane tot o taina a credintei

1 mSa vedem mai ntdi dacd e vreo deosebire intre aceste
dou& nume, Bisericd si Trup al lui Hristos, care infatisazi aceeasi
realitate. ,,Trup tainic al Domnului" are o rezonanta mai launtrica,

mai nevazutd, iar ,.Biserica", una mai exterioard, mai vdzutd. in
cuvantul ,,Bisericd" s'au contopit trei notiuni, in care predomina
partea din afard: locasul, institutia, ierarhia. Ea subintelege timpul

1. Ca acelea din ,, Vie Spirituelle", care i-a inchinat chiar un numér intreg,
cel din Aprilie 1928. cu acest cuprins general: ,,Piele envers I'Eglise"”.

2. De pilda, Tyszkewicz scriind deschis: ,Les applications ,unioniste"
du principe sont encore tres peu etudiees, ce qui est tres regrettable” (ari. cil-
p. 399); deasemenea: ,...elle est en meme temps parfaitement conforme & Ia
tournure d'esprit des Peres grecs, ainsi qu'aux aspirations ecclesiologiques de
aombreux penseurs religieux pravoslaves, tant orthodoxes que libcraux. Elle est
tres feconde en applicationa permettant de dissiper une multitude d'apprehensions
et de prejuges. Elle exprime bien l'attitude du Saint Siege et du monde catho-
ligue envers les dissidents orientaux: leur laisser tout ce qu'il y a de ,divin"
et de saintement ,humain” dans tous les domaines de leurs traditions religieuses
et en m8me temps les ramener & la perfection divino-humaine de l'unite de I'E-
glise" ; art. cit. p. 404—405.

3. V. Pawlowsd, prof. au Grand seminaire de Varsovie: L idee de I'Eglise
4 apres les conceptions des thaologiens et historiosophes russes (in polonezd, cu
rezumat frantuzesc); Coli. Studia theologica varsaviensia. Nr. 9, p. 252 ;V. dease-
aeaea N. Arsieniev, L'Eglise dOrient, p. 72; p. 1, nota 2



Biserica, trupul tainic al bomnului

si spatiul, cdci e limitata in timp si in spatiu. Se poate socoti ca
limitatd in timp, gandind cad zorile nasterii ei le-au trait in revar-
sarea oceanului de haruri cei trei mii de oameni, vrdjiti de cuvinte
cu putere, cum nu mai grdisera fiii oamenilor, rostite de Apostoli,
beti de o betie divind, la Pogorirea Duhului Sfant! E limitatd in
timp fiindca cu numele ei se pot numi Biserici locale tot atat de
bine Casicea soborniceascal Cuvantul , Trup tainic al lui Hristos
fiindcd cuprinde ,,numele lui lisus, mai dulce decat mierea si decét
fagurulde miere", cum spun misticii ¥ — cheamd mereu in mintea
noastrd taina Tnfricosatei iconomii dumnezeesti a intrupdrii, a carei
prelungire e ,,Trupul Lui". Else leaga, astfel, de infinit, nu numai
ca organizatie pamanteasca vazutd, ca punct prezent de intretdiere
a celor doua vesnicii: trecut si viitor, ci ca o prelungire a trecu-
tului nesfarsit in infinitul nepdtruns, cand se afla in stare de pa-
radigma, si a viitorului ,ce nu va avea sfarsit”, dincolo de mar-
ginile vazute ale acestei lumi trecatoare.

Asa dar aceste doud nume, care aratd lucrarea lui Hristos
in lume, Biserica si Trupul Lui, sunt ca douda fete ale aceluiasi
diamant, ele numesc aceeasi realitate*Dar in cuvantul ,Biserica"

1. Aceastd limitare a ei e vaditd din cercetarea desvoltdrii istorice a acestui
cuvant: ,Cuvantul éxkkAnoia este de origine greacd si aratd in greaca clasic..
adunarea plenara care delibereaza, a cetatenilor liberi ai unui oras (v. G. G lotz,
art. Ekklesia din Diclionnaire des anliquiles grecques el romaines. si A. HoORT,
The Christian Ecclesia (Londra 1897), p. 1—21). O adunare populard, ca aceea
a poporului din Efes, in teatrul ei, este deasemenea o ,ekklesial (Fapte XIX,
32, 39, 41). Acest sens literal e cel pe care l-au adoptat septan{ii [P-. CVI, 32:
av €kkAnoia; Aaod). Dar ,ekklesia" putea sd ia si a si luat un Tnteles simbolic
derivat din Tntelesul literal: Septantii au aplicat cuvantul adunarii ideale a po-
porului lui Dumnezeu (Ps. CXL1X, sv ékkAnon ociwv; cf. Eccl., XLIV, 15),
si noi regasim acest inteles in textele crestine cele mai vechi, in care ,ekklesial
aratd numarul total al crestinilor, al ,sfintilor", noul Israel : in acest inteles se
invinueste sf. Pavel de a fi prigonit un timp ,ekklesia” lui Dumnezeu si vorbeste
evanghelistul de a zidi ,ekklesia” pe o piatrd, in care puterile iadului nu o vor
etinge (Mat. XVI, 18; | Cor, XV, 9; Efes. Ill, 21 ; Gal- VI. 16).

Dar nu e Tndoielnic ca la un moment dat ,ekklesia” a Tnceput sa fie luat
intr'un inteles foarte particular, foarte nou, si a desemnat orice grup local de
crestini. Sf. Pavel vorbeste despre Biserica din... Corint, sau despre Biserica din
Tesalonic, ardtand prin aceasta comunitatea din... Corint, din Teaalonic iRom. XVI.
1; 1Tes. I, 1; 1 Cor. I, 2). Ekklesia nu mai aratd deci, chiar din Tmprejurimile
anului 55, o adunare oarecare, nici un popor ideal, ci 0 colectivitate localizata,
permanentd si constituitd”: P. BATIFFOL, Eludes d'histoire el de l/teclogie positive
(premiere eerie); ed. VII (Paris, 1926), p. 258-9.

2. V. intraripatele pagini din Cursul de Misticd generala al d-lui pro/.
Nichifor Crainic (1940—41), asupra numelui lui lisus (p. 296 sq.).

Meelite Biserica Ortodoii Romani. 00 (1943). nr. 7-S. luii-Auautt.
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biruie parcd mai mult partea vdzutd, pamanteasca — urmare a fo-
losintei lui cu acest Tnteles, de multe veacuri; iar in ,,Trupul mistic
al Domnului", predomind universalismul si partea nevdzutd, cutn
se cuvine acestui organism omenesc si dumnezeesc, continuare a
intrupdrii. Trebue deci sa umplem cu acest cuprins cuvantul ,,Bi-
sericd", fiindcd e mai potrivit ei.

2. Predania a voit ca numele ,.Domnului" sa fie legat
.Bisericii*, Tn aceastd formuld, cu cuvantul ,tainic", pe care unii
teologi voesc sa-lI Tnldature *. Dar unde poate fi folosit mai potrivit
acest cuvant decat aici? Cadci simplul om, luat individual, e Tncd
socotit de cercetdtorii de azi ca un necunoscut; deaceea Sf. Gri-
gore de Nazianz strigd vorbind despre crestinul iTndumnezeit: ,,Ce
taind noua e aceasta din mine ? Eu sunt mic si mare, jos si indltat,
muritor si.nemuritor, pdmantesc si ceresc. Eu sunt unul cu lumea
aceasta de jos, altul cu Dumnezeu de sus: unul cu trupul, altul
cu sufletul"*. Si daca cercetdtori priceputi au scris: ,In toatd li-
teratura Misticei nu se gdseste o enigmd care sd fie asemadndtoare
Trupului mistic al lui Hristos"3, nu e potrivit s& numim ,tainic"
un organism viu, care ndzueste sa cuprindad si sd Tndumnezeeasca
intreaga omenire Tntr'un trup, Trupul Domnului ? Si ce alt califi-
cativ am putea sa-i dam, cand cuprinde in sine milioane si mi-
lioane de microcosmuri si totusi e unul, mai unit decat oricare
altd societate omeneascd. Asa dar el are Tinteles de suprafiresc,
minunat. Cdutand a | adanci si mai mult aflam cd are si pe acel
de ,mistic" si pe cel de ,ascuns, secret". Repetdm :e Tndreptatita
pdrerea unor teologi romano-catolicicare nlatura din numele acesta
dat Bisericii adjectivul ,tainic”, spunand simplu ,,Trupul Domnu-
lui" 4? Céaci o parte dintre membrii Bisericii urca si acea treapta

1. V. Ludwig Deimel, Leib Christi, Sinn und Grenzen einer Deutung des
inaerkirchlichen Lebens; (Freiburg im Breisgrau, 1940), p. 34.

2. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvant. VII, 23; Migne, P. G. XXXV, col.
785. Cf. Cuvant. XXXIX, 13; Migne, P. G. XXXVI, col. 348.

3. Albert Schweizer, Die Mystik des Apostels Paulus; apud Ludwig
Deimel, op. cit., p. 36.

4. Se aduc argumentele urmdtoare: Cuvantul ,mistic" nu se gdseste nici
In N. T. nici [in toata literatura timpurilor apoitolice. Chiar cuvantul pooxépiov
(mysteriumj se afld in N. T. de 27 de ori si aratd insuficienta cunostintei de cele
dumnezeesti a puterii de cunoastere fireasca, omeneascd. Pe de altd parte, ia
Evul Mediu, cand s'a folosit Tndeosebi acest cuvant, nu s'a inteles ,trup mistic *
in sensul cd Biserica e o realitate de ordin mistic. In acest caz ar fi trebuit ca
to(i membru ei sd faca experienta suprafireasca a comuniunii nemijlocite de iubire
si de viatd a sufletului cu Dumnezeu, dublatd de manifestdari minunate. In Ev-

o
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spre desdvarsire a trdirii mistice in har; iar experienta vederii
nemijlocitda a lui Dumnezeu —asa cum e lamurita de teologia or-
todoxa — o au multi dintre fii ei. Si chiar dacd n'am primi jude-
cata cd ,pentru zece drepti se va mantui Cetatea", cum zice Scrip-
tura * totusi nu vom parasi aceastd numire traditionald. Si in aceasta
plindtate a lui aratd putin si din ceeace pricinueste uimirea ratio-
nalistilor tuturor timpurilor: ,Cum a putut un ganditor (ca Sf. Pavel),
sa ajunga sa infdtiseze ideea personalitatii unui trup colectiv ?".

3. Aceasta imagine a Bisericii nu e unicd in Sf. Scriptur,
dealtfel. Sf. apostol Pavel Tnsusi mai foloseste si pe acelea ale
campului, templului, casatoriei, etc. Si e oare de prisos sa amintim
de la Tnceput cd o carte oficiald romano-catolica,'..Catechismus
ad parochos" (partea I, cap. X, 4) foloseste celelalte ,nomina quae
plena sunt mysteriis", (casa lui Dumnezeu, turma lui Hristos, mi-
reasa lui) si tocmai la sfarsit rdndueste pe acela de ,,Trup al lui
Hristos"? Romano-catolicul Commer Ernst Tmparte figurile simbo-
lice cu care Tnfatisaza Scriptura Biserica in :imagini sensibile, ar-
hitectonice, antropologice si sacramentale, aratdnd deasemenea pe
aceasta din urma (mireasa lui Hristos) drept ,,cea mai Tnaltd si
mai desdvarsitd" 8 Cu toate acestea, tradifia bisericeasca a ales cu
precadere imaginea ,, Trupului‘ ca una care infatisa in chipul cel
mai potrivit legdtura dintre Mantuitorul si Biserica Sa. intr'adevar,
pe cand cea arhitectonicd se putea Tntelege ca fiind ceva static si
pasiv; pe cand cea sacramentald infatisa ceva despartit de Hristos,
in afara Lui; figura antropologica, a , Trupului" descrie un orga-
nism viu, dinamic, lucrdtor si, in acelas timp, cuprins in Tnsdsi fiinta
Dumnezeului — om. (Dealtfel insasi painea euharisticd s'a inteles ca
0 imagine simtuald a unitatii Bisericii; ea se sdvarseste in fata
unei unitdati multiple, sociale).

Mediu se avea lu vedere un Tndoit inteles al cuvintelor Sf. Scripturi: unui, propriu,
literal, altul, impropriu, Tnchipuit, literar, numit ,realis", ,aralogicus”, ,metapbo-
ncus", ,spiritualis” si ,mysticus". Cand voiau sd arate cd un cuvant are un in-
teles deosebit de cel literal puneau, in locul ghilimelelor de azi, termenul ,,mistic".
Asa dar Trup-mistic s'ar scrie azi ,, Trup", simplu. Pe de altd parte se mai spune
ci Intelesul de azi, al cuvantului mistic a> li ‘ogreuiat mult si pentru ci a evoluat...
(V. Ludwig Deimer, op. cil., p. 34 sq.).

Dar: cuvantul ,mistic" sau ,tainic¥ are nuan(a lui specifica in crestinism,
*sa Tncéat alte sensuri derivate (ca; irational, imaginar, ocult, magic, mistic, etc...|
nu primejduesc buna lui folosire; nu se poate spune cd peste tot prin ,mistic" se
inteleg ghilimele in cartile Evul Mediu; in sfarsit, chiar dacd nu se géaseste cuvantai

N. T.f ideea existd acolo, iar cuvantul Tnsusgi in scrierile Sf. Pariali.

1 Facerea, XVIII, 32
2. Commer Ernst, VWesEN der KirChe, I, p. 11—12.
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De ce s'a slujit sf. Apostol Pavel de aceasta imagine —ca
si de celelalte — pentru a ne face sa intelegem fiinta Bisericii7
Din pricina putinei noastre putinte de intelegere a celor dumne-
zeesti, mai Tntdi. Tn aceasta privintda amintim cuvantul misticului
german Seuse : ..Oricat de pur si de liber e adevarul in el Tnsusi,
noi, din pricina Tndscutei Tnsusiri naturale, Tl primim in parabole
imaginative™ |I.

Aceasta figurd a aflat-o sf. Pavel Tn ambianta epocei. Tnsusi
Sf. Atanasie afld argumente puternice Tn ea, scriind: ,,Filosofii greci
spun cd lumea e un mare corp si sunt Indreptatiti sa spuna aceasta;
noi o vedem, dealtfel si partile ei cad sub simturile noastre. Dacd
deci Cuvantul lui Dumnezeu sta n aceasta lume, care e un corp,
dacd se gdseste Tn toate si in fiecare dintre pdrtile sale, e oare
de mirare sau ciudat ca Cuvantul se afld si Tn om?" 2 Deaceea,
in afara de teoria recapitulatiei, de la sf. Irineu, lamurirea pe care
o dadeau apologetii si cei dintdi Alexandrini unitatii si armoniei
lumii prin stampila Cuvantului8— Logos si ratiune— se acorda de
minune cu parerea lui Platon despre ,,corporaleitate” (asa cum am
putea tdlmdci cuvantul owpa): Statul sdu ideal era compus din trei
straturi corespunzatoare celor trei parti ale trupului omenesc (cap,
inima, inclinari senzuale): clasa filosofilor, clasa militarilor si a
producatorilor. Menenius Agrippa convinge pe plebeii rasculati,
povestindu-le fabula bine cunoscuta, care cuprinde tot figura so-
cietdtii sub forma trupului.

4. Dupda ce am vorbit despre aceasta imagine ca despre v
mantul Bisericii, sa Tncercam a arata pe scurt si cuprinsul ei. Ce
este Biserica si ce loc are ea Tn iconomia dumnezeeasca a man-
tuirii ? Nu vom Tincerca aici noi definitii care sunt departe de a
lipsi, ci mai curdnd o descriere a rostului acestui asezamant intru
cele vesnice. La Tntdia vedere ea pare o institutie vazutd alca-
tuitd din oameni, ca oricare alta; dar, iardsi, simpla cercetare a
scopului ei o deosebeste de orice altd societate omeneasca: ea
asigura, prin mijloace proprii, mantuirea oamenilor. Aceasta man-
tuire si-a aflat o singurd lucrare desdvarsitd: intruparea Fiului lui
Dumnezeu. lar aceastd taina a tainelor care copleseste toatd mintea |
omeneascd a ramas unica si in istoria ereziilor: Rasaritului i-al
incredintat Pronia cereasca sarcina de a o ldmuri, atat cat e dej

1. Nichifor Crainic, Curs de misticd germana, (litografiat, 1942), p. 212.1

2. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant despre intruparea Cuvantului, XLI;J
Migne, P. G. XXV, col. 168—170.

3. V. Mersch, op. cit.. I, pp. 307 eq...
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trebuinta pentru mantuire, pe cand Apusul s'a ocupat de urma-
rile ei. Precum soarele iradiaza in Biserica lumina sa in fel de
fel de culori prin vitraiurile ei, tot astfel taina Tntruparii Fiului lui
Dumnezeu iradiaza lumina sa 1n toate dogmele si Th viata crestina.
Deaceea papa Leon cel Mare spunea credinciosilor la sarbatoarea
Craciunului: ,,S& privim taina Cuvantului facut trup mai putin ca
un eveniment trecut decét ca un fapt ce se petrece sub ocfiii
nostri... E ca si cum ni s'ar spune inca la sarbatorirea de azi: latd
va vestesc bucurie mare care va fi pentru tot poporul, caci azi vi
seliaste un Mantuitor care e Domnul Hristos" 1

{ a) Dar exista o ihsIRufie a caret nastere e adumbrita de Duhul
Sfant ca insdsi nasterea cea peste fire a Mantuitorului lumii: nas-
terea Bisericii8 De ce aceasta asemanare si adaogam: aceasta
asemanare se opreste aici ? Ea decurge din identitatea scopului
nasterii Mantuitorului si nasterii asezdmantului de méntuire, Bise-
rica: mantuirea lumii.

Ea nu se opreste aici: nasterea Bisericii este o intrupare ca
si intruparea Cuvantului; ba, mai mult ea e chiar prelungirea in-
trupdrii lui. Nasterea Bisericii e ea Tnsasi o Tntrupare pentruca
prin rugaciunile ei, Sf. Duh — care lucreaza in Biserica din mo-
mentul Tntemeerii ei, la ziua Cincizecimii — preface painea si vinul
din Sf. Potir in Tnsusi Trupul si Sangele Domnului3. Ori, aceasta
prefacere este o intrupare, intruparea Domnului, dupd cum ne arata
intregul simbolism liturgic *. (Prea slavita sa Tntrupare nu e un act
limitat in timp: aceasta ne-o arata atat formula chalcedonica, cat si

1. Apud JEAN Daujat, La vie surnaturelle, (Paris, 1939), p. 428.

2. Luca I, 35 :,,Ingerul rdspunzand grai: Duhul Sfant se va pogori peste tine
si puterea Celui prea Tnalt te va umbri.." ; cf. Luca XXIV, 49: ,..voi iasa se'
deti ia Cetate pana va veti imbraca de sus, cu putere” ; si Faple, I, 8: ,Voi,
cand va veni Duhul Sfant asupra voastra, veti lua putere siimi veti fi mie mar-
tori in lerusalim si in toatd ludeea si in Samaria si pand la marginile pdmantului®.

3. Sf. Euharistie, de altfel, s'a sdvarsit numai incepand de la pogorirea
Duhului Sfant dupa cum ne invatd Sf. Scriptura (Fapte, Il, 42): ,Si stdruiau in
fnvatatura apostolilor si in viata frateasca, in frangerea painii (ti) xAdo*1 ToB £p~ou)
si in rugaciuni”. Tnainte de revédrsarea Duhului Sfant se spune simplu: ,erau toti
adunati laolaltd" (Fapte, Il, 1), sau: ,stdruiau In rugdciune dimpreund cu femeile
si cu Maria, mama lui lisus si cu fratii lui”.

4. Amintim aici realismul liturgic al Sf. Grigore de Nazianz, dupa care
slujbele Bisericii sunt priznuirea unor Tntdmplari contimporane liturghisitonlor
(Cuvant. XXXIX, 14; P. G. XXXVI, 349); cf. Pr. Prof. P. VINTILESCU, Misterul
liturgic, (Bucuresti 1929), pp. 9 sq.; deasemenea Protopresbiterul Serghie Bul-
GACOV, Euharistia fi problemele sociale ale societatii modeme, traducere de tTIT
SIMEDREA; Bibliot. crestinului ortodox, nr. 114—115 (Arad, 1934), pp. 18—20.



Scriptura insasi, prin rostul Apostolului neamurilor: ,lisus Hristos
eri si azi si In veci — este acelas” 1 lar Domnul euharistie nu re-
capituleazd in sine, nu fintrupeaza El intreaga Biserica, intocma
ca pdainea multimea boabelor de grdu din care e facutd?)4
b) Am spus, insd ca Biserica Tnsdsi e prelungirea fintrupari

latd cum se infitiseazd aceasta ca o Tmplinire a unei nevoi din
punct de vedere istoric: ,Cand Domnul nostru s’a Tndltat la cer.
a lasat dupa EIl un loctiitor. Acesta era sf. Biserica, Trupul sau
mistic si mireasa lui misticd, un asezdmant dumnezeesc, Cetate
de locuit si organ al Maéangéietorului, care vorbeste péné ntru
sfarsit prin ea“ 3 Dar s'o lamurim potrivit Tnvataturii sfintilor
Parinti: Ce a fost de fapt Tnfricosetoarea taind a intrupdrii Fiului
lui Dumnezeu? A fost unirea cerului cu pamantul, a lui Dum-
nezeu cu omul, Tmpreunarea Dumnezeirii cu omenirea, a Logo-
sului cu materia, a celui nestricacios cu cel stricacios ; teologia
celor dintai veacuri crestine, culminand in lucrarile sfintilor Ata-
nasie si Ciril al Alexandriei, vesteste Tn chip maretacest adevar
negrait: Dumnezeu s'a ficut om pentru ca omul si se Thdumne-
zeeascd, [adTOC yap lvnvBpmmnoe wa npeic Beomoindopev *.  intocmai
ca fierul Tnrosit in foc, care ia puterea focului, fara ca el Tnsusi
sd-si schimbe firea prin aceastd Tmpreunare cu focul, Omenirea
fntreaga a luat acel antidotum mortis, @dpuakov tN¢ abavaaciog §i
s’a ridicat la acea negrditd Bewolg, Tndumnezeire, prin unirea CU
Logosul. Céci la nastere EIl a recapitulat Tn sine Tntreaga ome-
nire, asa Tncat dupa cum toti am cdzut Tn Adam cel dintai, toti
sd ne fnaltdm in Adam cel de-al doilea5; ba mai mult, inlreaga
zidire s'a transformat prin aceastd atingere a Logosului de materie 6

1. Evrei, XINI. 8c._
2. Figurda bine cunoscutd in vechimea bisericeascd; v. de pildé Fer Au-
.QUSHN. Sermo CCLXX1l; Migne P.L.XXXVIII, col. 1247 si Sermo CCXXXIV, 2;
P. L. XXXVIII, col. 1116; Sf. loan Hrisostom, Omil. XXIV; 2; Migne, P.G .,
LXI, col. 200.
7A3/J. H. Cardinal Newman, Die Einheil der Kirche uqd die Manigfalt

ihrer Aemler (trad, nemteasca de Karlheinz Schmidtus); (Freiburg im Breis-
grau, 1938), p. 16.

4. Sf. ATANASIE CEL M are, Aoyo; mepi évav&pwnioewg 100 Aoyou, cap. VII,
Migne, P. G.col. 108. V. pentru aminunte brosura noastrd amintitd. ,,Despre in-
dumnezeirea omului. — Dece nu primesc romano-cdtolicii aceasta Tnvataturda", extras
din rev. Biserica Ortodoxa Romand, an. LVI, Octomvrie-Decemvrie 1938.

5. Rom., Vv, 12.

6. Amintim, in aceastd privintd, prea frumoasele lucrari ale lui NICOLAE
Arseniev, Ostkirche und Mystik, cap. Verklarung der Well und des Lebens in
der christlichen Mystik, (Munchen, 1925), pp. 32 sq. si I'Eglise d'Orient, coli.
Irenikon. 1928, t. IV, nr. 3-4 (Prieure d'Amay sur Meuse, Belgia), pp. 11 sq...
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'Aceastd Tnaltare a pamanteanului la cele ceresti, aceasta
Tndumnezeite a intregei omeniri, e conditionatd insd si de vointa
omului; deaceea ea a fost facutd numai in principiu, de drept,
In potentd, (dovau*) pentru toti oamenii, la Tntrupare ; dar in rea-
litate, Tn actualitate, de fapt (évepyeO*), ea se savarseste la a doua
unire a lor cu Dumnezeirea, adica la Tmpartasirea cu nfricosa-
tele taine ale Trupului si S&ngelui Domnuluiv Sf. Scriptura Tnsasi
ne aratd cd ne Tndumnezeim primind in noi acea ntiyj-a To0 H300%
care ne face ,pattasi dumnezeestii firi" (8¢€io; xowwvoi -f'xjstoif5,

C) indelung zabovesc sfintii
duhovniceascd, la aratarea urmadrilor Euharistiei; iar lamuririle
lor ne fac sa pricepem si felul in care Biserica este prelungirea
intruparii: Crestinul devine hristofor, purtitor de Hristos, iar co-
muniunea tuturor crestinilor, purtatori de Hristos, devine Trupul
tainic al Lui: ,Priveste, iardsi, aceasta taind adancad si mare, ne
spune sf. Ciril al Alexandriei, si nu sminti in inima ta formula
consfintitd a Tnvatdturilor dumnezeesti. Ascultd: Cuvantul, Fiul
unic al lui Dumnezeu s’a facut asemenea noud, pentru ca noi sa
ne facem asemenea Lui, pe cat e cu putinta firii noastre, si pe
cat o ingddueste iconomia reinoirii noastre cea dupd har. El sa
smerit, pentru ca sa ridice la Tnaltimea sa ceeace este josnic dupa
fire; El a luat chip de rob, El care prin fire e Stdpan si Fiu,
pentru ca sa aduca la slava de infiere pe cel ce din fire e rob,
dupa asemdnarea sa Si dupa ceeace e. El sa facut ce suntem
noi, adicd om, pentru ca noi s& ne facem ce e El, adicd dum-
nezei si fii; si El primeste in sine, ca fiindu-i proprii, slabiciunile
noastre, ca sa ne dea in schimb marirea Lui..."3

d) Prefacerea noastra, prin unirea Fiului lui Dumntzeu
este savarsita prin Euharistie*, cici nu noi prefacem trupul si san-
gele sdu Tn elementele noastre trupesti, ci El ne prelace pe noi
in ceeace e El; in acelas timp ne uneste si intre noi si cu Dumnezeu:

I ,Hristos vine Tn noi trupeste ca om, imestecandu-se si unindu-se
t cu noi, prin evloghia misticd, apoi duhovniceste, ca Dumnezeu,

1. 1. loan, 111. 9.
2. Il Petru, 1, 4.

3. Sf. Ciril al Alexandriei, Comentur asupru luiJoaa, cartea XIlI, «.ap. 1:
Migne. P. G.. LXXIV, col. 700.

4. v. Pr. Prof. P. VINTILESCU, Misterul Liturgic (Bucuresti 1929), p. 30-31:
«...Prin Euharistie Tndeosebi noi ajungem trupul mistic al lui Hristos, prin ea se

savarseste o unire stransd Intre El si noi asa Tncat Liturghia este, prin lertla eu-

haristiei, expresia cea mai deplind a unirii si a incorpordm sau primim noastre
* trup”, *

Parinti si cu multd bucurie

cu noi.
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prin puterea si harul Duhului sdu, care vine sd ne patrunda cu o
viatd noud si sd ne facd partasi firii sale dumnezeesti. Se vede
asadar cd legdtura unitdtii noastre cu Dumnezeu, Tatdl nostru, e
Hristos: El ne uneste cu El ca om, cu Dumnezeu ca Dumnezeu,
rdménéand cu adevdrat Tn Tatdl sdu... Primind asa dar, trupeste si
duhovniceste, pe Fiul cel adevarat, unit dupd fiintd cu El (Tatal),
cum am spus-o, primim madrirea de a ne face partasi si de a ne
impadrtasi cu firea cea mai presus de toate" x.

Aceastd unire este atat de stransd incat ceeace face Man-
tuitorul pentru noi, spune ca-si face siesi: ,EIl Tsi darueste siesi
viatd, El se sfinteste pe sine Tnsusi, se Tnalta pe sine. Deaceea,
cand spune cd Tatal I-a sfintit, I-a Tnaltat, i-a dat un nume mai
presus de orice nume si i-a dat viatd, e limpede c& tot prin El
a facut Tatal toate aceste lucruri. Prin El ridic&, prin El sfinteste,

prin EIl il proslaveste, prin El ii da viatd. Si cand

isi incredin-

teaza Duhul in mainile Tatalui sau, El se darueste lui Dumnezeu

ca om,

pentru ca sa dea lui Dumnezeu pe toti oamenii" 2 De-

W aceea Sf. Ciril al lerusalimului, care e atdt de cumpanit in ex-
punerea Tnvataturii Bisericii, nu se sfieste s& ne spund cd in Sf.
T Tmpértasanie ne-am facut concorporali, un trup cu El, si consan-
1 geni, un sange cu el (c0oowpol kai covay-ot t00. Xoitcod)3. Ba mai
*mult, am devenit purtdtori de Hristos, Astfel ne facem si hris-
tofori, prin Tmpdrtirea trupului si sangelui sdau in membrele noas-
tre"4. Deaceea ne putem numi chiar dumnezei: ,Te-ai facut
Dumnezeu!" strigd Sf. Hipolit5, caci, ,,dacd omul e nemuritor, va
fi rhiar_Dumnezeull (st aBdvatog.... 6 avBpwmog eotal Xxat 0gdc) 6.
ii Cdci unirea noastra in Sf. Euharistie se savarseste ,pentru casi
*noi sd fim Tn Hristos si Hristos s& fie Tn noi"7 Talcuind cu-

" vantul

din Evanghelia dela loan (XIV, 20) ,in ziua aceea veti

intelege cd eu sunt Tntru Tatdl meu si voi intru mine si eu intru
voi", sf. llarie merge atat de departe'in ardtarea legdturii stranse
ce este ntre Tntruparea si Euharistie Tncat spune cd aceastd le-

1.

Sf. Cirilal Alexandriei, Coment. asupra lui loan, XI, 12; Migne, P. G.

LXXIV, col. 564-65.

2.

Sf. Atanasie, cel mare, Despre intrupare si impotriva Arienilor, X 11:

Migne, P. G. XXVI, col. 1004.

3.

Sf. Ciril al lerusalimului, Catecheze, 22; mist. IV, 1; Migne, P. G.,

voi. XXXIM, col. 1097.

4.

Idem, ibidem; mist. IV. 3; Migne, P. G. XXXIII, 1100.

5. Sf. Hipolit, ®1\ocogodpeva, X, 34; Migne, P. G. XVI, tertius, col. 3454.
6.
7. Sf. llarie, De Trinitate, cartea VIII; nr. 14; Migne, P. L. X, 247.

Sf. Hipolit, Predici la Teofanie, 8; P. G. X, col. 262.



DISCTHUa. 1Tupid udiie o uoviiuidi

gaturd nu se poate I&muri dacd o socotim numai o unire morala -
aceastd unire, zice el, este una fizica, fireasca, alAt intre Dum-
nezeU'Tatdl si Fiul si oameni, prin intrupare, si intre oameni si
Dumnezeu-Fiul prin Tmpartasirea cu trupul si sdngele sdu: ,,DacA
ar fi vrut s& se Tnteleagd numai unitatea de vointd, de ce a aratat
atunci treapta si rdnduiala unitatii care se Tndeplineste, decéat (ca
s& arate) cd el este in Tatal prin natura dumnezeirii sale; dim-
potriva se crede cd noi suntem Tn el prin nasterea sa trupeasca,
iar el deasemenea in noi, prin taina tainelor (Euharistia)*'l

€) 'Asa dar inIntrupare Mantuitorul ne-a Tindumnezeit pe
toti, ne-a recapitulat pe toti in sine, in potentialitate; Tn actuali-
tate aceastd Tndamnezeire si aceastd recapitulare se savarseste la
Tmpartdsirea cu Sfintele Taine, raméanand ca ele sid se desdvar-
seascd la viata de apoi. Dovada acestei indumnezeiri o avem in
experienta pe care o fac cei mai alesi dintre fiii Bisericii, sfintii:
caci adeseori se Tntdmpld ,,8chimbarea la fata" a Tnvataceilor
Celui ce s’a schimbat el Tnsusi la fatd pe muntele Taborului, mai
ales in timpul sdvarsirii ori Tmpartasirii cu sf. Taine -

»Ava losif inrugdciune, ridicd mainile catre cer. Si degetele
sale se facurd ca zece purtdtoare de faclii strdlucitoare. Sizicea (avei
Lot, care-1 intreba ce trebuia sa faca): ,,Sa fii Tntocmai ca focul". Unul
dintre Tnvatdceii lui Serghie din Radonej il vede ca inconjurat de
foc, cand sdvarsia Liturghia.... Motsvilov, om de mare evlavie,
rugase neincetat pe batranul Serafim sa-1 lamureasca ce Tnsem-
neazd a fi plin de Duhul lui Dumnezeu, dar nu era multumit de
lamuririle lui Serafim. Atunci, povesteste Motiviiov singur, pa-
rintele Serafim m&d apucd cu putere de umeri si imi zise: Acum
suntem amandoi, si eu si tu, prietene, in Duhul lui Dumnezeu.
Pentru ce mé& privesti astfel ?“ Eu rdspunsei: ,Nu pot sd privesc,
pdrinte, caci fulgere tdsnesc din ochii tai. Fata ta s'a facut stra-
lucitoare ca soarele si ochii'mi fac rdu cadnd mad uit la ei"... Se-
rafim zise: ,,Nu te speria: iatd ca si tu strdlucesti ca mine. Acum
esti in plinatatea Duhului Sfant; altfel n'ai fi putut sd& ma vezi
intr'o asemenea stare". Si aplecand capul meu catre el, imi zise
incet la ureche: ,Multumeste lui Dumnezeu pentru harul de ne-
grdit pe care ti-1 da”. Dupd aceste cuvinte privi fata sa si fui
apucat de o fricd si de un respect Tncd mai mare. inchipuiti*va
in mijlocul soarelui, in marea lui stralucire dela pranz, fata unui
om care vorbeste. li vedeti miscarea buzelor, expresia schimba -

i. Sf. narii, D* Trinitate, VIII, 15; Migne, P. L. X, 248
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toare a ochilor, fi auziti vocea, simtiti cd cineva v'a apucat d
umeri; numai cd nu-i vedeti mainile; nu se vede nici el, nici
forma lui, ci, numai o lumind orbitoare, care se ntinde pe vreo
cati-va stanjeni de jurimprejur si lumineazd cu raza sa aprinsa
covorul de zdpada, ce acopere livadea padurii. Si zapada usoar
care cade Tmprejurul meu si a marelui batran..." I.

Aceasta transfigurare ca un soare luminos o preaméreste g
» Tanguirea la mormantul staretului Paisie, din partea tuturor fiilor
duhovnicesti, (traduse in romaneste de catre leromonahul C. duhovnic,
in anul 1836) :“...

,,Numai a soarelui raze i-ar izvodi talmacirea,

,,Caci Intr'o asemdnare i-ai dobandit stralucirea.
,.,Duhul tau cel plin de ravng, ca focul arzand in sine,
,»Sa revarsat in soborul, adunat la Neamt prin tine..."

f) Dar aceastad recapitulare, unire, transfigurare, Tndumne-
zeite, in trupul sdu, nu € Tnsdsi taina corpului mistic, nu e for-
marea trupului sau tainic, Biserica ? Cici iatd ce ne invatd si Sf.
loan Hnsostom, marele dascal al Euharistiei, talcuind cuvantul Sf.
Pavel: ,,0 pdine este, un trup suntem si noi cei multi" 9: ,Ce
numesc impartdsire ? Noi suntem chiar acest trup. Ce este péinea?

fTrupul lui Hristos. Ce devin cei ce se Tmpartasesc? Trupul lui
I Hristos: Nu multe trupuri, ci un singur trup. Caci dupd cum
I pdinea e unirea multor boabe adunate, asa incat sa nu se arate
figrauntele, ci ea sa fie acele grdunte, fara ca in unirea lor sd fie
1vadita deosebirea dintre ele; tot astfel si noi ne unim unii cu
altii si cu Hristos. Caci tu nu te hranesti dintr'un trup, iar acela
din altul, ci toti din acelas”4.

g) Dumnezeiasca intelegere a Bisericii, Trupul tainic al Dom-
nului, ca prelungire a Tntrupdrii, prin simbolismul Sf. Taine, TJ re-
gasim la multi sfinti Parinti. in aceastd privinta, sa sorbim din Tnvata-
tura Fer. Augustin: ,,Daca vrei si stii ce e Trupul lui Hristos, asculta
pe Apostol zicand credinciosilor: ,,Voi sunteti trupul lui Hristos $i
membrele sale” (I Cor. XII, 27). Atunci, dacd voi sunteti Trupul
lui Hristos si membrele sale, pe masa Domnului e asezata Tnsasi
taina voastrd: voi primiti asa dar chiar taina voastra, La ceeace

1. V. N. Arseniew, L'Eglise d'Orient (cit. supra), p. 58-59.

2. Protoiereul Serghle Cetvericov, Paisie (trad, de EplSCOpU| Nicodem,
staretul Maoadetirei Neamtului); (Tip. Man. Neamtului, 1933), p. 424.

3. I. Cor. X, 17.

4. Sf.loan Hrisostom, Comentariul asupra epistolei | calre Corinleni,
24, 2; Migne, P. G., LXI, 200.
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(vedeti cd)”sunteti voi, raspundeti: Amin; si raspunzand, sub-
scrieti. Caci auzi: Trupul lui Hristos, si raspunzi: Amin. Fii dar
madular al Trupului lui Hristos, pentru ca adevarat sa (ie acest
Amin!" 1 ;,Si pentru ce cu [pine ? S& nu spunem nimic dela noi;
sd ascultdm pe Apostolul Tnsusi, care, vorbind despre aceastd
taind, zice: ,Noi cei multi suntem un singur trup, o singurd
paine" (I Cor. X, 17). intelegeti si va bucurati! Unitate, evlavie,
iubire. ,,O singurd pdine" ; si ce este aceastd paine unicd? Un
singur trup (facut) din multe. Ganditi-va cd painea nu se face cu
un singur bob, ci cu multe. In timpul exorcismelor voi erati
oarecum ca bdgati Tn moard. La botez ati (ost ca imbibati de apa.
Cand ati primit pe Duhul Sfant ati fost ca si (framéntatura) copti.
Fiti ceeace vedeti si primiti ceeace sunteti: iatd ce ne spune
Apostolul cu privire la paine. Céat despre potir, dacd nu spune
chipul de a-1 intelege, o Tnvatd destul de limpede... Fratilor, a-
mintiti-vd cum se face lvinuTj Multe broboane atarna de o cior- n-
chind, dar mustul din broboana se confunda in unitate. In acest
fel, Domnul ne-a Infatisat pe noi Tnsine in El, a voit ca noi sa-i

apartinem si a consfintit, pe altarul sau, taina pacii voastre si a
unitatii noastre" 3.

h) Sa facem un pas mai departe pe colea realismului mistic,

care identificd pe Hristos cu Biserica, amintind ce spune episcopul
Hiponei si asupra unui text din Psaltire*: ,,Cine este cel ce striga
dela marginile paméantului ? Fit care om poate striga in regiunea lui;
dar pana laf marginile pdmantului? Totusi e mostenirea lui Hristos,
eare striga si vorbeste (Psalm 1l, 8)4. Si ,,omul raspandit" dupa Psal-
mist, e Biserica sa, e Hristos continuat: ,,Acest om, raspandit pre-
tutindeni, al carui cap e acolo sus si membrele aici, jos"1 Caci

~Hristos si Biserica sunt o singurd persoand, un singur om de-
savarsit. aratandu-se in toatd plindtatea sa" e.

5. Daca, potrivit asemanarii dela Tnceput, Biserica, Trupul
tainic al Domnului, nu e decat Hristos continuat, prelungirea in-
trupdrii sale, urmeaza cd asemanarea poate si trebue S& meargi
mai departe. (S& amintim din nou c& ,Hristos continuat" ori rés-
pandit e iarasi o figurd de vorbire folosita si de unii dintre sfintji

1. Fer. Auqustin, Strmo CCLXXII; Migne, P. L, XXXVIII, 1246.

2. Fer. Augustin, Sermo CCLXXIl; Migne. P. L, XXXVIII. 1247-8
3. Psalmul LXI, 3: ,De la marginile pamantului strig catre tine..*-

4. Fer: Augustin, Asupra Ps. CXXU, Migne. P. L. XXXVII, col. 1630
5. Fer. Augustin. Asupra Ps. XLII; Migne. P. L, XXXVI, col. 416.
6. Fer. Augustin, Asupra Ps. Cl. aennol; Migne, P. L. XXXVII, col. 1295.
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Pdrinti, pentru a arata infricosata taind a realismuluilliturgic,
care Domnul e prezent ipostatic si substantial, pand la starsitul
veacurilor, si prin care ne Tncorporam Trupului lui Hristos —
si continuarea lucrdrii sale mantuitoare in lume prin Bisericé;
cdci Dumnezeu-omul, in fiinta: sa, nu poate fi ,continuat", iar
intruparea nu se poate ,prelungi", vorbind la propriu).

i Prinintrupare omul e Tnaltat pana la Dumnezeire, cacie ul
cu ea. Aceasta Tnaltare a omenirii se mentine tot printr’un pogoramant
dumnezeesc: prin pogorirea Duhului Sfant: in acea zi ia nastere
Biserica, cand e trimisa in timp cea de a treia persoana a Sf.
Treimi de cea de a doua. In clipa in care Duhul Sfant coboara
asupra pamantenilor ia nastere Trupul tainic pe care Mantuitorul
1l conduce, cap fiindu-i, iar Sf. Duh 7i da suflare de viata, fiind
sufletul lui, Domnul de viatd Facatorul. Dar fiindca sfintenia comu-
nitdtii are la temelie sfintenia fiecarui credincios, Trupul tainic
s'a mai numit ,casa a lui Dumnezeu", fiindca trupul credincio-
sului e. la randul sau, templul Duhului Sfant. In chipul acesta
asemanarea cu Tntruparea si cu Hristos insusi, cel in doua firi, se
pastreaza: Tntruparea Mantuitorului $i @ Trupului sdu mistic se
face sub adumbrirea Duhului Sfant; prea sldvitul trup istoric al
Mantuitorului are doud firi: cea omeneasca si cea dumnezeeasca;
Trapul sau mistic are doua parti: una vazutd, omenirea, alta ne-
vazuta. sufletul ei. Duhul Sfant, izvorul unitatii si al vietii, sau lu-
crarea lui. Sfantul sau Har  (Nu zicem c& are dou# firi, cici

1. Ca Duhul sfaut e sufletul Bisericii 0 putem dovedi. V. Efes., IV, 4:
trup, un Duh" ;cf. ,Fapte”, XVI, 7: ,Duhul lui Hristos*'V. Fer. AUG.: ,Quod
autem est anima corpori hominis, hoc est Spiritus Sanctus in tota Ecclesia, quod
agit anima in omnibus membris unius corporis" (Sermo CCLXVIII, cap. IV:
Migne, P. L. XXXVIII, col. 1231; cf. deasemenea Sermo CCLXVIII, nr. 2, ibidem.
col. 1232). V. art. ,Le corps mystique de Dom A.ndriSloellen". In Irenikon, t. VI.
pp. 155—167. Cf. art. lui Pierre Duvjgnan, Lame du corps mystique; in Irenikon
(luna Februarie, 1937), pp. 66—85, apendice.

Cand se sustine insd ca Sfantul Har e sufletul Bisericii, pentru noi orto-
docsii deosebirea nu e asa mare, fiindcd, invataceii ai Sf. Grigore Palama fiind,
credem ca si Sf. Har e necreat, cd adicad e din Dumnezeire si cu putere indum-
nezeitoare : V. Cursul de Mistica ortodoxa al d-lui Prof. Nichifor Crainic. 1941.
p. 386 sq. Deasemenea: Die askeiische und thealogische Lehre des hi. Crtg.
Patamas de célugérul Vasailiy, din Manéastirea Sf. Pantelimon din Atos (traducere
din ruseste de P. Hugolin Landvogt, O. F. S. A.); (Wurzburg. 1939. colectia ,,Das
Oestliche Christentum "); si: Viata fi Tnvatatura Sf. Grigore Palama de Prof. Dr.
D. StanilOAE, Sibiu, 1938, etc. V. deasemenea. cap. IX, ,,Le Saint Esprit, ame
du corps mystique”, din Ernest Mura, Le corps mystique du Christ, vol. I, ed. M
(Paris, 1936), pp. 197—224.
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Biserica, prin Sf. Har, e ridicatad la starea de societate individuald,
indumnezeitd, incorporata Mantuitorului, dupd asemadnare si prin
impartasire, pe cand Sf. Duh nu dupa asemdnare e Duh Sfant,
nici prin Tmpartasire; asa Tncat nu se cade a zice ca Biserica e
formatd dintr'o societate omeneascd, corp prin asemadnare si din
Duhul Sfant, Dumnezeu prin asemaéanare!).

Aceasta este una dintre pricinile, pentru care Biserica e obiect
de credintd, precum ne porunceste simbolul niceo-constantinopolitan.
Caci ,idesi Biserica e vazuta, totusi, Harul dumnezeesc Tnsusit de
ea e nevazut si o sfinteste: acesta e obiectul de capetenie al
credintei” K S& mai amintim ca Logosul si-a ales un om de care s'a
slujit pentru aducerea la indeplinire a iconomiei dumnezeesti : a-
cesta a fost oarecum un instrument al Dumnezeirii, ,,instrumentum
conjunctum®. Tot astfel, Duhul Sfant, partea dumnezeeascad a Bise-
ricii, are partea omeneasca. Biserica vazutd, ca instrument; dar nu
putem zice ca e ,legat" (conjunctumj de Dumnezeire, ci ,,adaogaf
(adjunctum) ei. Aceasta, pentru ca sd se respecte distanta de la
unirea ipostaticd a Mantuitorului, pand la unirea dintre lucrarea
Duhului Sfant si omenire *

Pentru ce Mantuitorul ,nu lasd orfani pe ucenici (loan XIV,
18), ci trimite pe Acela, pe care Tatdl I-a fagaduit (Luca XXIV', 49),
atunci cand, potrivit iconomiei méntuirei, era de folos ca El si plece
dintreei (loan XVI, 7)?—Pentru ca ,,Duhul Sfant care si are fiinta din
Tatdl, si s'a ardtat oamenilor prin Fiul, e icoana Fiului, cea mai
desdvarsita dintre toate, viatd, pricind a celor vii, izvor sfant, sfin-
tenie care duce la sfintenie" 3. lar ,,cauza Harului care indrepteaza
si sfinteste este... Hristos" * In aceasta unire dupa modelul Trupului
istoric al Mantuitoruluista teandrismul Trupului tainic al Domnului\
Duhul Sfant face din fiecare membru al Trupului lui Hristos un
templu al sdu, in care sadldslueste, 7l sfinteste, 11 indumnezeeste

1. FILARBT Drozdov, Catehismulcel mare; apudM. Jugie, op. ciL.W, P- 292.

2. V. articolul iui Tyszkiewicz, cit.,, p. 401.

3. Sf. Ciugore Taumaturgul, Expunerea credintei; Migne, P. G. X
col. 985.

4. Hr, Andrutos, Dogmatica Bisericii ortodoxe rasaritene. trad, de Proi.
Dr. D. StAniloae, (Sibiu, 1930), p. 237.

5. Adaogdm ci inliturind credinta romano-catolici despre Bisericd, dupa
care ea e Impdrtiti in: luptitoare, patimatoare, (cea din purgatoriu) si triumfitoare,
teologii cei mai In duh ortodox primesc o Tmpartire a Trupului Bisericii in: lup-
tatoare (cea de pe pdmant) si triumfatoare (inceruri), potrivitcuvintului Fericitului
Augustin: ,Sufletele credinciosilor, care au murit, nu sunt despartite de Biserici..-
Ele sunt membre ale hii Hristos" (De civitate Dei, X, 9; Migne, P. L. XLI, col-
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si-l ridicd pana la statura omului desavarsitl Dupd cum este in
Hristos, El e si tn trupul sdu tainic, umplandu-1 de plinatatea Dum-
nezeirii, prefacandu-1 dupa chipul firii dumnezeesti, facandu-1 ase-
menea lui, Tncat sd se poatd spune ca nu mai e Biserica aceea care
traeste, ci Hristos e cel ce traeste In ea > Deaceea in fata acestei
taine dumnezeesti sd strigdm cu Fer. Augustin: ,,0, taind a evla-
viei, 0, semn al unitatii, o, lantal iubirii! Cel ce vrea sa trdiasca,
are unde trdi, are din ce sa trdiasca. Sa se apropie, sa fie incor-
porat Lui, ca sa fie facut viu" 3

6. Aceasta Tnvatatura dumnezeiasca despre Biserica, patrur
adanc in descoperirea Scripturilor sfinte. Astfel, Tn Vechiul Tes-
tament. ea e preinchipuita prin cele douasprezece triburi, ca mem-
bre ale unui singur om — Israel — caruia Domnul Ti face desco-
peririle sale; prin descendenta lui Abraam — mai numeroasd decét
nisipul marii si decat stelele cerului; prin Ohola si Oholiba, ne-
credincioasele logodnice ale lui lahve, etc., asa Tncat putem sa socotim
pe Abel drept cea dintai piatra a celei mai marete zidiri duhovni-
cesti, pe care prea Sfanta Treime a fTnaltat-o din fiii oamenilor.

In Noul Testament aflam istorisirea formarii Tn timp si spatiu a
Trupului Domnului, casi Tnvatatura despre aceasta taina, intr'un chip
atat de amanuntit, ncat la sfintii Parinti vom afla doar ecoul credin-
cios, dar marit al ei. Astfel, in Evangheliile sinoptice, Tmpératia lui
Dumnezeu, care e centrul predicii Mantuitorului, e totuna cu Biserica
Lui. Aici gasim textul capital, potrivitcaruia, ceeace facem unuia
dintre membrele Trupului lui Hristos, facem lui Hristos Tnsusi4. Dupa
Sf. loan, Hristos e in noi si noi in El, ca vita si mladitele; prii
Tntrupare si Euharistie El ne Tncorporeaza Luiin chip asa de intim
fncat traim din viata lui, luminati de lumina lui. El a depus in noi
acea oméppa 100 0g00 care ne face nemuritori. lar in Apocalipsa ne

674). Cu aceasta se recunoaste c& Biserica e de doud ori nevdzuta: ,,Cu toate ca
Biserica e vizuta, totusi, Harul dumnezeesc Tnsusit de ea, e nevazut si o sfinteste:
aceasta e obiectul de cdpetenie al credintei in Bisericd. In al doilea rand, Bise-
rica vazuta, Tntrucat existd pe pamé&nt si li apartin toti crestinii ortodocsi care
trdesc pe pamant, e, in acelas timp, nevdzuta, deoarece existd in ceruri si ei ti
apartin toti cei care au adormit In adevarata credintd si In sfintenie" : FILARET
Drozdov, Catehismul cel mare, apud M. Jugie, op. cit., p. 291.

1. Efeseni, IV, 13.

2. Galateni, 11, 20.

3. Fericitul Augustin, Tratatul asupra Evangheliei lui loan, XXVI, 13;
Migne, P. L. XXXV, col. 1612.

4. V. Matei, XXV, 31—46; cf. Luca, X, 16; Matei. X, 40; Matei, XVIII, 5;
Marcu, IX, 37; Luca IX, 48, etc.
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vorbeste despre Noul lerusalim, cetatea cereascd, Biserica lui, in
care sdlasluesc cei rascumpdrati de Mielul. In Faptele Sf. Apostoli
aflam alt text capital, dupa care cel ce prigoneste Biserica, Trupul
lui Hristos, il prigoneste chiar pe E | i ar momentul mortii sf. Stefan,
cel dintai martir al ei, e descris ca moartea insdsi a Mantuitorului.

Sfantul apostol Pavel cuprinde in Trupul lui Hristos intreaga
fapturd, care geme, asteptand slobozirea din desertaciune, careea a
supus-o pacatul lui Adam. Acesta ne-a recapitulat in sine, pe noi
tati, coboritorii din el; Hristos, Adam cel de-al doilea, ne-a reca-
pitulat deasemenea pe toti, facandu«se ,dreptatea” noastra in fata
Tatdlui» prefacandu-ne In fapturi noi, asa incat sa nu mai fim noi
cei ce trdesc, ci El sa trdiasca in noi, colaborand astfel (acel ow
pe care il repetd necontenit) cu Dumnezeu, in Hristos, care e ne-
mpartit. Dar pentru ca la dumnezeescul apostol al neamurilor
aflam si numele si imaginea Trupului Domnului, ca si talcuirea ei
cea mai desavarsita, sa zabovim mai mult asupra lui.

7. latd temeiurile principale din epistolele sale: sunt mai
ales treisprezece locuri din cele patru epistole, numite mai susl,
in afara de multe alte citatii9 Dintre acestea, patru versete4spun
ca Biserica e trup si ca credinciosii sunt membre, fara sa se faci
vreo legdtura intre ele; iar dintre celelalte, unul proclama adevarul
ca noi cei multi suntem un trup in Hristos 5, iar altul ca Hristos
e capul trupului Bisericiié. Raman noua locuri, de vreo 22 de ver-
sete, in care aflam expresia ca Biserica e Trupul lui Hristos, in
patru feluri: a) Biserica e un trup; b) Hristos e capul trupului
Bisericii; c) Biserica e un trup in Hristos: d) Biserica e trupul
Ini Hristos 7.

Aici avem niste figuri, care, (mai mult dedat in poezie, unde
poetul inspirat vrea sa exprime fiinta insasi a lucrurilor in creatia

1. Faptele Apostolilor, 1X, 4—s5.
i. | Corinteni. VI. 15-17; [ Cor.. X, 16—17,7 Cor., Xll, 12-28; Rom.,

XMN. 4 -8; Coloseni. |, 18; Coi. |, 24; Coi.U. 18-19; Col., lll, 14-15; Efeseni.
l. 22-23; Efes., IV, 3-4; Efes.. IV. 11—16; Efes.. IV, 25; Efts.. V. 23-32 :v.
Dsimel, op. cit, p 17—32.
3. V. de pild4, cele dintdi 221 pagini ale cartii lui Mersch, citate, vol. I.
4. Adica /. Corinteni. X, 16; Coloseni. Ill, 4 ; Efeseni, IV, 3; Efeseni, IV 25.

5. Romani. X1M. 4—5.

6. Coloseni. I, 18.
7. @) | Corinteni, X, 16; / Cor., XII, 13; / Cor., XII. 14—26; Coloteni. 1U,

15; Efeseni, IV, 4; Efes., 1V, 25. b) Coi. 1 ¢) Romani, X11, 5. d) 1 Cor.. VI,
15—17; 1 Cor.. Xll, 12— 13 5i 27—28; Col.. I, 18—19; Efes.. 1,22-23; Efes.. IV,
11—16; Efks.. V, 23—24 si 29—30. V. Deimel, op. di, pp. 33—34.
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sa artisticd), Tn Cuvantul lui Dumnezeu, Creatorul a toate si
meiului oricarei figuri, au un Tnteles adanc, ascuns si acesta trJ
cercetat si lamurit in lumina sfintilor Parinti — precum ani fac

Trupul acesta desi e o realitate, nu trec asupra sa insul
personale ale prea Sfantului Trup fizic, istoric, al Mantuitorului
sfintenia sa morald, patima sa istoricd, starea sa slavita de aq
faptul de a fi inchinat, etc. lar legatura trupului Bisericii cu g
fizic, personal, al Mantuitorului nu e una de identitate, ci de ase
nare. Sfintenia ei nu-i este esentiala, ci Tmpartasitd; madulareli
cestui trup au o legaturd nemijlocitd cu celelalte membre si cu ini
trupul si una mijlocita de alte membre, sau de Biserica, cu Hrisl
Prin aceasta se fac ele membre ale lui Hristos si viata lor se |
trece ,,in Hristos". Starea de membru al Bisericii cuprinde pe or
intreg, cu trup si suflet.

Intre membre existd deosebiri: astfel, unele sunt ,,incheistiA
si ,legaturi“ (ierarhia); acestea fac legatura ntre cap si celela
membre si sunt de trebuintd nu numai lor ci si celorlalte care j
de cap, prin ele ; Tn sfarsit Tntregul organism e condus si Tnirefin
viu de capul lui, care e Tn acelas timp centrul unitatii sale

Teologia ,, Trupului tainic al Domnului" se opune, prin asi
ménarea sa cu fiinta omeneasca, ideii unui cap vazut. Intr'adeva
corespunzator sufletului, substanta neconrpusda, simpld, e sufleti
trupului mistic, Duhul Sfant, sau lucrarea lui. Capul lui unic
Hristos ; a primi si pe papd ar insemna sa facem din Trupul taini
un lanus pagan, un monstru cu doua capete. Caci in randuiala e
pamanteascd, avem o pluralitate de membre, care formeaza trupu
vazut: deci si conducerea vazutad a Bisericii vazute trebue s& cu
prinda tot o unitate plurala si aceasta e Sinodul, iar nu un singur om
cum pretind Romano-Catolicii.

8. 'Cine apartine Trupului tainic al Domnului ? Potrivit slovei
si duhului scrierilor patristice, ale lui sunt toate fapturile rationale,
ingeri si oameni: Hristos a recapitulat in sine toatd zidirea, ca pe
toate sd le supund lui Dumnezeu — si in cele din urmad Tnsasi
moartea — apoi EIl Tnsusise va supune Aceluia, Tmpreuna cu toate,
pentru ca Dumnezeu sa fie totul n toate.

Stim ca El trimeie pe sfintii apostolisa predice la toata faptura:
totusi nu toate membrele lui se insdndtosesc in valurile harului si
mu toatd zidirea aude trambitele bunei vestiri ale crainicilor Evan-

1. Cf. Diacon Dr. H. Roventa, Epistola catre Efeseni a Sf. Apostol Pavei
ntrod. si Coment.), (Buc. 1928), ad loc.; Deimel, op. cit., pp. 37 sq.; si H. I
Cojocaru, Notiunea de ,,Biserica“ la Sf. Apostol Pavel, Chisinau, 1935.
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gheliei. Deaceea, daca in principiu, in potentd, de drept, toti sunt
membre ale lui, in realitate, in actualitate, sunt numai aceia care,
prin sfantul Botez, s'au incorporat Trupului sdu véazut si n'au esit
din Tmpartasirea dragostei. *

Prin asteptarea lui Mesia si sfintenia vietii lor, dreptii Vei
chiului Testament sunt deasemenea cuprinsi in Trupul Domnului,
neuitand insa ca ,.cel mai mic din Tmparatia lui Dumne/.eu este mat
mare decét ei" 1. lar prin firea lor spirituald si prin chemarea lor —
de a sluji la implinirea decretului vesnic al Dumnezeirii pentru
mantuirea oamenilor — ingerii sunt de drept ntrupati in Trupul lui,
inafara de cei care, urménd pilda lui Lucifer, au rupt legdtura de har
(nu acelas ca al oamenilor), cu izvorul bunatatilor.

Dar toata zidirea participa intr'un fel oarecare la Trupul tainic
al Domnului, fiindca toatd e Tnzestratd cu Harul dumnezeesc. A-
ceasta viziune pancosmica era familiard sfintilor Pdrinti caci fusese
preinchipuita de filosofia elend a Logosului. Deaceea un sfantul A-
tanasie pune atata greutate pe acel méoa «ktiaig- si deaceea un
Dionisie Areopagitul imbrdtisaza Tntreg universul in sistemul sau
panbisericist: ,,In cuprinsul lumii creaturale, fiecare lucru participa
la har, dupd capacitatea pe care o are prin creatie. Mineralele
participa prin faptul cd existd. Vegetalele, mai mult decat mine-
ralele, prin faptul cd au viatd. Animalele, prin faptul ca, mai mult
decat existentd si viatd, au suflet. Omul, mai mult decét toate, prin
faptul ca are suflet cugetator... Tngerii, prin faptul cd, mai mult
decat omul, sunt spirite sau esente pure"s.

9., Aceasta taind ,,sacramentala” a Trupului Domnului, — fiind
ceva vazut in ceva nevazut si ceva nevazut in ceva vazut —rés-
punde unei adanci nevoi a sufletului omenesc :

Ce e finit nu poate cuprinde infinitul, dar poate si trebue s
fie umplut de el. Nimic din lumea vazuta nu raspunde intru totul
dorului nestins al strafundului sufletului omenesc, care e Tnzestrat
de la creatie pentru primirea celui nevazut, ,ce sta la use si bate".
Scriptura Tnsdsi vorbeste de o sete de infinit, iar Fericitul Augustin
a rostit acel: Inquietus est cor meus...

Adevarata fericire n'o cunoaste decat cel ce ,lasda pe Dum-
nezeu sa fie totul Tn noi; cel ce-lface sa ia intr'atat in stapanire
puterile noastre, Tncat s poata spune ,eu" inviata noastra : acesta
este trupul meu, acesta este sdngele meu". Acest lucru e accentuat

li Luca, VII. 28.
2. Romani, VIII, 18—22.
3. Nichifor Crainic, Curs de Teologie mistica (litografiat. *941) p. 95—96.

8 teista Biserica Ortodoxa Romani. 60 (1943), nr, 7-, lullvAuqusi, A
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intr'un dialog Tntre lisus si loan de Quintanadoine (ndscut 16341-
,O, Doamne, ce nenorocire de a nu-tisluji! O, ce nenorocire! 0
de asi putea sd-ti mai slujesc inca, o, Dumnezeul meu!”™ — pj
te Tmpiedica sa-mi mai slujesti?" — ,Eu Tmi sunt Tnsumi mie pie.
dica... O, Doamne, de mult timp ti-am Tnchinat trupul meu Sisu-
fletul meu... Deci 1ti apartin, ia-le I“ — ,loane, de Tndatd ce suni
ale mele si mi le-ai dat, le primesc ca un bun al meu; vreau sz
ti le Tncredintez, dar nu ca un bun al tadu ci ca al meu!™ — ,0,
Doamne, da-mi Harul tdu si nu voiu mai fi decat ca un bun al tau
si pentru tine voi trai“J,

Aceasta vdpaie a dorului fiintei noastie dupa infinit e bine
lamurita si de Cabasila: ,,Nimic de aici de jos nu ne satura, nimic
nu potoleste dorintele noastre, suntem mereu fnsetati, ca si cum
n'am atinge niciodata tinta ndzuintelor noastre. Cdci sufletului ome-
nesc Ti e sete de infinit si aceasta lume, care trece, cum i-ar fi
deajuns? E ceeace Mantuitorul face s& inteleagd pe samarineanca...
Omul a fost facut pentru lumind, urechea pentru sunete, tot lucrul
pentru scopul sdu si dorul sufletului pentru a se ndlta spre Hristos" *

La aceastd capacitate de viatd teandricd se adauga suspinul
intregei lumi care nu mai e ,,lumel* ci ,creatie”, nu mai e ,fire"
ci ,zidire", iar lucrurile nu mai sunt ,lucruri” ci ,semne", totul
fiind Tnsufletit de pretutindinitatea Tatdlui ceresc 9:

,.Laudato sie, Misigrtore, cum tucte le tue creature
, Spetialemente messor lo frate sole...

,.Et €ello e bellu e radiante cum grande splendore,
,.De te, Altissimo, porta significatione" *

Acestei chemari a intregei zidiri Ti raspunde Biserica: ,,Prin
Hristos partea spirituald se afld pusd n legdturd cu partea fizicg,
partea suprafireasca cu cea fireascd, partea transcendentald cu
cea empiricd, Dumnezeu cu omul" B Omenirii 1i trebue un aseza-
mant vazut si nevdzut care sd raspunda desavarsit indoitei sale

1. Dupd H. BrEmond, Histoire du sentiment retigieux en France, t. II,
(Paris. 1929), p. 279.

2. Nicolae Cabasila, Viata in lisus Hristos, (trad, in frantuzeste de S.
Broussaleux); extras din Irenikon, (Prieure d'Amay-eur-Meuee, Belgia, 1932), p. 79.

3. V. Bonaventura, Lumea ca marturie a Cuvantului, (traducere si pre-
fatd in nemteste de Robert Grosche), (Freiburg in Breisgrau, 1939); din Intro-
ducere, p. 3—4.

4. Sf. Francisc din Assisi, Cantico del sole (Céantecul soarelui).

5. lcon. EUGENIU*Gobyila, L essence de |'Orthodoxie, extras din Oecu-
MENICa, (Londra, 1936), an. M, voi. 3, nr. 2, p. 173.
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chemari: trupesti si sufletesti si care sa stinga dorul ce depaseste
hotarele vremelniciei. Dacd prin adumbrirea Duhului Sfant Dum-
nezeu s'a unit cu omul Tn snul Maicii Domnului, apoi tot prin
lucrarea lui se savarseste continu aceasta unire intru om si Dum-
nezeu si daca Fiul deofiintd cu Tatal s'a nascut din pantecele
Sfintei Fecioare, necontenit se nasc fii dupa Har in sanul Bisericii.

g 10. Unirea intre ce e dumnezeesc si ce e omenesc depdseste
hotarele acestei lumi; mortarul ei e iubirea, suprafireasca, a lui
Dumnezeu fata de noi, a noastra fatd de Dumnezeu si iubirea fi-
reasca fatd de semeni si de noi nsine 1. Unitatea aceasta e inte-
meiata pe Tmpartasirea vietii dumnezeesti si isi are. izvorul in plina-
tatea lui Hristos: incorporarea la Trupul lui prin credinta si Botez
ne da dreptul de a ne Tmpartdsi cu taina tainelor — priporul tai-
nelor crestine !

Biserica luptatoare si cea triumfatoare fac unul si acelasi trup
tainic al lui Hristos, caci unirea aceasta aduna la un loc si mem-
brele lui Hristos de dincolo de orizontul paméantesc * Deaceea se
cade ca noi, ,credinciosi fiind adevarului, prin iubire sa sporim in
toate pentru el carele este capul: Hristos. Din El tot trupul bine
alcatuit si bine Tnchegat, prin toate legaturile care 1i dau tarie, Tsi
savarseste cresterea, potrivit lucrdrii masurate din madulare si
se zideste Tntru dragoste" 3.

Sa Tncercdm a patrunde mai adanc taina unitdtii Trupului
DomnuluiPunctul de plecare al acestei unitati suprafiresti e firea
nsasi, pe care o ridicd si o transfigureaza; astfel fiecare madular
afla, in afara de propriul sau scop in fiintarea lui, o Tnzestrare
deosebitd pentru impreuné-lucrarea cu celelalte la méantuirea co-

. muna: ,Fiecare cade singur; dar nimeni nu se mantueste singur.
Cine se méantueste, Tn Biserica se va mantui, ca madular al ei, in
unitate cu celelalte madulare. Daca crede cineva, e in comuniunea
de credintd. Daca iubeste cineva,—atunci e in impartasirea dragostei.
Dacd se roaga cineva, — atunci e Tn comuniunea de rugaciune... “4

Aceasta legaturd de negrait a membrelor trupului tainic intre
ele si cu capul lui e minunat talméacita In limba greceascd, unde
cuvantul ,membru”, péhog, are Tnsemnarea de cantare, melodie,
armonie, Tn acelas timp; ea ne Tncredinteaza si despre legatura si

. 1. Coloseni, 111, 5—17. - . e
2. P. Comuniunea sfintilor, v. P. Tremplas, Comuniunea Sfinfilor ; In ro-
maneste de Pr. Dr. O. N. CACIULA, (Cernica, 1940), colectia ,,Caele crestine”, nr. 1
| 3. Efes, IV, 15—16.
fc»4. Homiacov, (Biserica este una, Opere, 11, 21); apud N. V. Arseniev,
£ktt heilige Moskau, p. 124.
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ajutorul ce-si dau cei depe pamant si cei din ceruri, unii altora,
prin rugaciuni.

Duhul Sfant este cel care descopere aceasta armonie a mem-
brelor Trupului tainic si care, totdeodata, da Bisericii constiinta uni-
tatii ei. Cum o face el ? Sfanta Scripturd ne-o spune lamurit: Trupul
tine de Cap prin niste incheeturi si legaturi (516 v deov kai ouv-
déopwv) i. Ce sunt aceste ,legaturi” si ,,incheeturi”, prin mijlocirea
carora tin de Cap celelalte madulare ? Ele sunt tot niste membre
ale Trupului lui Hristos, dar cu o slujba mai deosebita, avand mai
ales de fntretinut legdtura dintre membre si intre membre si Cap,
prin revarsarea Harului prin ele. Sunt episcopii si presbiterii, care,
dupa cum ne fTnvatd Fericitul Augustin, au darul preotiei: ,dar,
dupd cum numim pe toti (adica pe toate madularele) crestini, tot
asemenea Ti numim pe toti preoti, pentru cd sunt maéadulare ale
unui singur preot" *

in ierarhie, Tnsd, constiinta aceasta a unitatii e mai vie; €ilii
este Tncredintata mai cu deosebire sarcina de a veghea la unitatea (de
credintd si Har) a Trupului lui Hristos. Din aceasta talcuire urmeaza
deasemenea cd, deoarece Capul e punctul din care pleacd toate
membrele, focarul vietii lor, are plindtatea tuturor harurilor 3, adica
plindtatea Dumnezeirii, din care noi luam ,,har peste har". Haosului
pacatului Ti urmeaza buna randuialda a lucrarii tuturor membrelor
in deplina ascultare de El, potrivit menirii Trupului, care, prin slu-
jirea feluritd, dar armonioasd, a partilor lui, trebue sd ajungd la
statura desavarsita a lui Hristos.

In masura in care membrele se integreaza mai desavarsit la
viata suprafireascd a Bisericii, se identifica mai mult cu Tnsusi
Hristos. iubirea suprafireascd, cimentul acestei legaturi, e vesnica.
Ea nare Tnceput: ,In El ne-a iubit si pe noi Tnainte de facerea
lumii“4. Ea nu se va sfarsi niciodata: ,,Dragostea nu va pieri
niciodata. Proorociile insda se vor sfarsi; limbile vor Tnceta ; cuno-
stinta va avea sfarsit"s. E dragostea negraitd cu care ne iubim
unii pe altii si cu care Hristos Tnsusi Tsi iubeste Trupul sdu. lar
cand zdgazurile vremelniciei se vor pravdli, cand Biserica va fi
ajuns la desdvarsire, dincolo de hotarele acestei lumi va fi numai

1. Colos., II, 19.

2. Fericitul Augustin, De civitate Dei, XX, 10; apud P. Tremplas, op. cil.,
p. 16—17.

3. NMA\npwya; v. Efeseni, I. 23; IV, 10 ; Coloseni, I, 19.

4. Fericitul Augustin, In lohan., CXIl. Migne, P. L. XXXV, col. 1928—29.

5. Imnul Dragostei, | Cor. XIII.
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0 turmd si un pdastor, va fi un singur trup, Trupul proslavit al
Domnului si atunci se va Tmplini cuvantul Fericitului Augustin:
atunci va fi un singur Hristos. iubindu-se pe sine Tnsusi!“ =

~(f.*Din starea aceasta de trup tainic al Domnului se deduce
$i desavarsirea Bisericii, atat cat e cu putintd unui asezdmant intre
pamant si cer: Nec plus ultral... Ea nu e numai una, Tntrucat for-
meaza un singur organism viu, ci este si sfantd. Prin aceasta in-
telegem cd, desi alcatuitd din oameni pacatosi, sfintenia ei nu vine
A€ la noi*i*He~la Dumnezeu— de la lisns Hristos; deaceea ea
ne sfinteste pe noTsi nu noi pe ea. E universala sau soborniceasca
pentru cd, pe temelia credintei celor® sapte sinoade sobornicesti,
ndzueste sa incorporeze Tn Trupul Domnului toatd lumea. In sfarsit,
«a e apostolica, pentru cd a pastrat in curdtia_ei Tnvatdtura apo-
stolilor Mantuitorului. Aceastd nvataturd a pazit-o ca pe comoara
<iin Evanghelie,luptand, intristdndu-se si bucurdndu-se in Hristos,
irdind si murind in El si cu El

Cdci Biserica luptatoare retrdaeste viata istorica a Mantuitorului
sinumai cea triumfatoare, pe cea de dupa biruinta negrditd atnvierii *
Biserica crestind — cu deosebire cea ortodoxa — a trait din nou in
istoria ei toate patimirile Mantuitorului de la nastere pana la Golgota*.

Fard putinta de comparatie cu cea apuseand, cea Rasdriteana
mfost ,,omul durerii”, lovit si dispretuit de toti, fara marire si fara
mfrumusete. Recitind Psalmul LIII, refacem istoria acestei Biserici;
numai ei i se potriveste ,,golirea de slavd“ a Fiului lui Dumnezeu,
«despre care ne vorbeste Sf. Pavel in epistola sa cétre Filipeni *
{Cum am putea, de pilda, sa aplicam ,chenoza" stralucitoarei Bise-
rici a Apusului, ai carei papi Tsi comparau puterea cu a soarelui,

1. ,,£f erit unus Christus amans seipsum". Niciodata poate n'a scris ceva
mai frumos. Pentru crestini, nu existd decat Hristos. Dragostea Iui Dumnezeu
pentru toti, dragostea noastrd pentru El, dragostea fiecaruia pentru to(i, si a tu-
turor pentru fiecare, in scurt, plinatatea caritatii, nu iese din plindtatea lui Hristos.
Orice revdérsare (de draggste) asupra dumnezeirii in omenirea noastrd, tot ceeace
se face cu adevdrat bun In fundul fiecarui suflet si pe toata suprafata pamantului
si in toatd durata veacurilor, toatd aceasta nu face decat o viatd, imanentd cum
-* orice viatd adevdaratd si nelimitatd, ca viata vesnica, un singur Hristos, care-si
daltueste trupul sdu, care se cunoaste si se iubeste in Tntregime”. Mersch, op.
XITTYT p.“ 130.

2. V. s. Tyszkkwicz, ari. cil., p. 402: ,Ne confondons pas, coame le
iont certains theologiens, le status viae de I'Eglise av®c son status gloriae".

3. V. ultima lucrare a Protos. NICODEM lonitA : traducerea in romaneste
A capitolului Scrierile doctrinale ruse despre Kenoza, de Nadejda Gorodetchi:
col. Caiete crestine, M1, (Cernica, 1941).

4. Filipeni, I, 6—8.

*
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iar pe a imparatilor cu a lunei ?). Ea a luat chip de rob, smerin-
du-se pand la moarte... (Deaceea si marirea ei va fi mai mare
decat a celorlalte).

In calea crucii, pe care a mers (si mai merge ncd, existenta
ei fiind*o minune dumnezeeascd)l Mantuitorul trdeste din nou i,
noi, membrele sale, toate slabiciunile, toate durerile si suferintele
noastre. Sfintii Parinti staruesc mult asupra acestei stari de sme-
renie a lui Hristos Tn Trupul sdu: ei descriu suferintele Lui in noi
(—dar nu ne aratd aceaste suferinte ale lui Hristos in membrele
sale, Scriptura Tnsasi ?)'. Astfel, Fericitul Augustin aratd ci Bi-
serica va fi supusa patimirilor pana la sfarsitul veacurilor: ,,Trupul
Tntreg al lui Hristos geme in Tncercari si, pana la sfarsitul veacu-
rilor, pana se vor sfarsi incercarile, acest om>geme si striga catre
Dumnezeu si fiecare dintre noi, osebit, striga in trupul acestui om.
Tu ai strigat in zilele vietii tale si zilele tale s'au scurs. Altul te a
Tnlocuit atunci si el a strigat in timpul zilelor sale. Tu aici, acela
dincolo, altul Tn altd parte: Trupul lui Hristos a strigat toata ziua,
un membru inlocuind pe celdlalt, cand cel dintai tacea. E deci un
singur om, care se Tntinde pana la sfarsitul*tkfipurilor si membrele
lui strigd mereu!" 3. Origen spune cda Mantuitorul plange pacatele
noastre: ,Mantuitorul meu nu poate sa se bucure catd vreme eu
raman in afara de lege... Cum ar putea el bea vinul, bucuriei, ei
care e paraclet pentru pacatele mele, catd vreme il intristez pa-
catuind ?... Cum poate acesta sa fie in bucurie cand se-apropie de
altar, ca sa aducd pentru mine pacatosul, o jertfa de Tmpacare ?“ 4
Mantuitorul se roaga Tn noi 5; Hristos cerseste cu cel sarac 6; fa-
cand milostenie, slujim altarului Trupului lui Hristos7..

Sa amintim acum cuvintele Sf. Grigore de Nazianz, in care
el arata aceasta identitate desdavarsita a noastra cu Hristos Tn trupul
sau: ,Vedeti dar tot ce mai patimeste inca Cuvantul:unii il cinstesc
ca Dumnezeu, altii dispretuesc omenirea sa“* In aceste cuvinte
se oglindeste durerea de totdeauna a Bisericii.

1. V. conferinta d-lui Prof. Teodor M. Popescu, Vitalitatea Bisericii or-
tdoxe, in voi. Ortodoxia, (Bucuresti, 1942). pp. 122—177.
. In citatele amintite la nota 3, 4, Tnceputul paragrafului acestuia.
. Fericitul Augustin, In Psalm LXXXV; Migne, P. L. XXXVII, 1065.
. Origen, Asupra Leoit, Omit. VII, 2; Migne, P. G, XII, 478.
Fericitul Augustin, In Psalm. LXXXV; Migne, P. L, XXXVII, 1081-
. Sf. loan Hrisostom, Omilii asupra epistolei catre Romani; Migne. P.
C. LX. coL 548.

7. loan Hrisostom, Asupra Epist. 11 Corinteni, Omil. XX; Migne, P. G-
LX1, 540.

8. ,Sf. Grigore de Nazianz, Cuvant. XXXVIII, 15; P. G., XXXVI, 329.

o0~ wN
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Acest flux si reflux neostoit al suprafirestii substituiri in trupul
Bisericii tsi afla aplicarea in felul minunat al mortii mucenicilor ei.
Maie oare nevoe sa amintim cd Apostolul Neamurilor ,implinea
in trupul sdu suferintele lui Hristos" ? Fierbintea rugdciune a
sfantului Ignatie Theoforul. de a nu fi intarziatd unirea desavar-
sitda cu Domnul — aménadndu-se moartea lui, — nu vorbeste
dela sine ?

Sd& mai dam, totusi, doud pilde, din care sa se vadad acest
realism minunat al Trupului mistic:

Tovardsii sfintei Felicitas si Sf. Perpetua asteptau in Tnchi-
soare ziua apropiata a mortii lor prea fericite, care-i uniacu Hristos.
Numai Felicitas, Tnsarcinatd, vedea cu pdrere de rau intarziind clipa
fericitd, potrivit umanitarei legi romane, care amana executarea fe-
meilor, ce aveau sd fie mame. Tovarasii ei de nchisoare, intristati
de gandul despartirii, la primirea cununei mucenicesti, dobandira,
prin rugdciuni, grabirea orei nasterii. Ori, pe cand roaba lui Dum-
nezeu era Tn muncile nasterii, gemea. Temnicerul, jignind-o in du-
rerea ei, i zise: ,Daca plangi azi, cum vei putea sa induri maine
chinurile mortii?". — ,,Azi, raspunse nobila crestind, eu sunt cea
care sufere si plateste tributul firii; dar maine, altul va suferi in
locul meu, Tn lupta pe care eu o voiu da pentru EI“ caci in
nastere, ea suferea pentru ea; dar in martiriu, pentru Hristos,
pentru slava Lui si El trebuia s'o sustina...

De curand s’au gasit in ruinele unei vechi bisericute crestine
din Numidia, un vas de pamant ars, in care fusesera pdstrate ra-
masitele pamantesti ale martirilor; pe acoperisul lui erau scrise
aceste cuvinte: ,Jn_isto vaso sancto”coi“regabuntur membra
Christi“*: Expresie vie a realismului desavarsit al Trupului tainic!..

...Pe campiile nesfarsitei"Rusii si ale Cramului departat sunt
jraspandite azi oasele lui Hristos!

N. CHITESCU

IVI1. Dupd Ernest Mura, art. din Rev. Vie Spirituelle (Noembrie 1934),
pp. 130—131 si, de acelasi autor, Le corps mystique du Christ, sa nature et sa
w> divine, vol. I, nature du Corps mystique, (Paria MCMXXXVI), p. 134.

2. ,In acest vas sfant sunt adunate membrele lui Hristos".



PROSCOMIDIA PRIVITA ISTORIC
IN STRUCTURA SI RANDUIALA EI
i
DE LA SIMPLITATEA PRIMARA
LA O NOUA TINCADRARE A PROSCOMIDIEI

Proscomidia () mpookoai5n, i mpdbeatg), ca act de proaducere
sau de punere Tnainte a darurilor pentru jertfd, a facutintotdeauna
parte integrantd din liturghia crestind. Cand Mantuitorul a instituit
sf. Euharistie, a trebuit mai ntdi sa ,,puna Tnainte" pe masa de la
cind adica sa ofere painea si vinul, pe care le-a ales sa serveasca
pentru jertfa cea fard de sénge din biserica sal. In stare embrio-
nard, ritul proscomidiei a existat, prin urmare, dintru Tnceput.

Cu privire la ceremonialul, Tn care a Tmbracat mai tarziu bi-
serica acest act, documentele nu ne servesc multd vreme infor-
matiile necesare. S'ar putea totusi afirma cu certitudine cd pros-
comidia s'a mentinut Tn cadrul simplitatii sale primitive, multe
veacuri, chiar in epoca de pace a bisericii. Indicatiile date Tn veacul
al doilea de sf. Justin Martirul si Filosoful, 1n
schema liturghiei din vremea lui*, precum si de Constitutiile
Sfintilor Apostoli8 nu ne ingaduesc decat o reprezentare
sumard a proscomidiei. Ea apare redusa la simpla depunere pe
sf. masa (altar) a darurilor dfe pdine si vin amestecat cu apa, alese

1. — ,Asa a facut Hristos (la Cina cea de taind): luand in maini painea
si vinul, le-a infatisat lui Dumnezeu si Tatal, proaducandu-i-le (astfel) ca daruri
si, oferindu-i-le, i le-a dedicat (consfintit)*. Nicolae Cabasila, Epunveia
¢ Beiag Aertoupyiag, cap. M. P. G., t. CL, coL 376 D—377 A.

2. .Dupd incetarea rugdciunilor (pentru credinciosi) ne Tmbratisam unii pe
altii cu sdrutare. Se aduc apoi episcopului paine si un pahar cu vin amestecat
cuapd. Acesta primindu-le, da lauda si marire Tatdlui tuturor prin numele Fiului si al
Sfantului Duh...” (I-a Apologie, LXV, 2—3: ed. Joan nes Maria Pfattisch,
Justinus des Philosophen und Miirlyrers Apologien, Text, p. 73).

3. ,.Diaconii, dupa rugaciune (adicd cea pentru credinciosi), unii sa se n-
deletniceascd cu ducerea darurilor pentru euharistie (CE 8e d1Gkovol PETA TAY TPOo-
€uxnVv, 0. p»v T mpoodop% TG euxapiaTiog oxolalétwaav)". Const, ap., cartea Il, cap. 57
(Johannes Quasten, Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, p. 7/185).
»Indeplinindu-se acestea (sdrutarea pacii, etc), diaconii sd aducd episcopului da-
rurile la altar”. Const. Apost., cartea VIII, cap. 12 (ldem, Ibidem, p. 212/34).
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de diaconi din cele adunate in pastoforiu de la credinciosi. Epis-
copul le primea si le oferea sau le proaducea, rostind, de sigur-
asupra lor o rugdciune, prin care le dadea caracterul de prinos
sau ofranda.

Actiunea se petrecea in prima parte a liturghiei credinciosilor,
adica indata dupa concedierea claselor de penitenti si a catehu-
menilor, cand se adunau darurile. De la cei din aceste din urma
categorii nu se primeau ofrande, aceasta fiind un privilegiu numai
al credinciosilor impé&cati cu biserica. In liturghia de astazi, acest
moment primitiv al proscomidiei se gaseste Thsemnat aproximativ,
prin rugdciunea intitulata ,,a proscomidiei (€& T XPoBRoELX)",
ce se citeste ,dupa punerea dumnezeiestilor daruri pe sf. masa",
adica dupa intrarea cea mare.

In acest moment primitiv, proscomidiei ii lipseau insa pers*
pec'dvele unei desvoltéri in proportiile de astézi ale ritului sau. In
primul rand, prin caracterul sau de altar, sfanta masa nu era pro-
prie migaloaselor operatiuni manuale de scoaterea si asezarea atator
particele dupd o geometrie simbolica. Pe de altd parte, era prea
aproape Tnceputul anaforei euharistice, asa incat proscomidia nu
putea gasi timpul necesar unei actiuni mai complicate. Desvoltarea
ei nu s'a putut desfasura in voie decat pe masa de la proscomi-
diar si anume atunci cand actiunea a trecut de la inceputul litur-
ghiei credinciosilor la inceputul liturghiei catehumenilor sau, mai
precis, Thainte de ea.

*  Sub raportul psihologic si practic, conditiile acestei mutari au
fost pregatite de Tncetarea disciplinii gradelor penitentei publice si
a institutiei catehumenatului. Suprimarea celei dintai era un fapt
istoriceste consumat inca din penultima decadd a veacului al pa-
trulea. Nu prea térziu dupa aceea disparu si catehumcnatul. In
veacul al saptelea, sf. Maxim Marturisitorul trebuiasa
atraga atentia, in legaturd cu formulele pentru concedierea cate-
humenilor, ca Tn vremea sa nu se mai observa stricteta de odi-
nioara pentru deosebirea si departarea celor nebotezati ‘.

Prin urmare, deosebirea intre cele doua liturghii se stersese.
Cei prezenti la liturghia catehumenilor puteau sa raména mai de-
parte la liturghia euharisticd, iar credinciosii nu mai erau obligati
sa astepte iesirea penitentilor si catehumenilor din biserica, pentru
a*si prezenta darurile la altar, ci o faceau de la Tnceput, de cum

Scholia la Mcrierea Despre ierarhia bisericeasca a lui Pseudo-Dionisie Areo-
P°»lal. 111, 3. P. G ~\ 1V, col. 141 C.
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intrau in biserica. Deplasandu-se astfel in ideie si n practica m
ceputul liturghiei, nu este de mirare ca aceastd alunecare a putui
fi Tnsotita si de actul proscomidiei legat mai 'nainte, cu toate ope
ratiile prealabile de pregatire, de Tnceputul liturghiei credinciosilor

Cand s'a petrecut aceasta schimbare?

Perioada de timp de la veacul al cincilea Tncoace a oferit
precum am vazut, conditiuni prielnice acestei adaptari, care, ne-
gresit, Tnainte de a se generaliza, s'a facut acceptatd prin practici
sporadice si locale. In tot cazul, locul proecomidiei in momentul
actual era definitiv consacrat de randuiala liturghiei, nainte de
veacul al optulea. In comentarul sau liturgic din scrierea Tlicoria
mistica, sf. Gherman, patriarh al Constantinopolului in piimele
decade ale veacului al optulea (715—729), se ocupa de cele ale
proscomidiei, dupa descrierea vestmintelor liturgice \ adica dupa
imbracarea preotilor, deci Tnainte de liturghia catehiimenilor. De
asemenea, cel mai vechiu codice liturgic (Barberini 336)2 prove-
nind de la finele veacului al optulea, se deschide cu rugiciunea
proscomidiei (,,Doamne Dumnezeul nostru, cela ce painea cea ce-
reascd...)”, care se afla asezata inaintea liturghiei sfantului Vasile
cel Mare. Cam in aceeasi vreme, sfantul Teodor Studitu’
scria ca ,intreaga proscomidie se face la Tnceput”-, situatie con-
firmata de toate scrierile si manuscrisele liturgice dupa aceasta epoca.

Actiunea pregatirii sfintelor daruri se desfasura acum la pros-
comidiar, pe care sf. Gherman 7l numeste cand ok=uo@u/.0K.v,
(locul de pastrare al sfintelor vase]*, cand mpdBeaic 5. Denumirea
de schevofilachiu se serveste si codicele Barberini 3366 precum

1. Cf. P. G, t. XCVIII, col. 396 B sg. Vezi si S. Petrides, Traitesli-
largiques de Sainl Maxime et de Saint Germain, traduits par Anastase le Biblio-
thecaire, nr. 28 sq. p. 19 sq. si Nilo Borgia, |l commentario liturgica di
S. Germano, patriarcn Constantinopolitano e la Versione latina di Anastasio Biblio-
tecario, nr. 20 sq., p. 19—20.

2. Vezi F. E. Brightman, Liturgies eastern and western, p. 309.

3. Explicarea dumnezeeslii liturghiia celor mai 'nainte sfintite. P. G., t. XCIX,
col. 1689—1690. J. Hanssens banueste insd ca acesta ar fi un text inter-
polat. Instihiliones liturgicae de ritibus orienlalibus, t. I1l, p. 22.

4. 'H xpooxopiBr 1 ,yBvouévn év T@ OKELO@UAGKIY Ep@aivel T0O Kpaviou Tomov
(«lar proscomidia, care se face in acbevofilachiu, desemneaza locul cdpatanii' >
P. G., t. XCVIII, col. 396 B. Versiunea lui Anastasie Bibliotecarul
da varianta: ,..Av 1@ 6uclaotnpip, NTOl ev TQ OKEVOQUAAKIO)" (Nilo Borgia,
op, Cit, nr. 36, p. 28).

5. Cf. Maotikij fswpia. P. G., t. XCVIII, col. 400 A si 420 D.

6. Eoxfl nv motei & (BpPUG év T@ OKELOQUAOKIY AmOTIBEUEVOL TOD ipTOL €V TQ
Biokw. Brigbtman, op. si loc. cit.

e
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si alte scrieri si manuscrise ulterioare, in care cei doi termeni al-
terneaza deopotrivd, p&na ce Tntrebuintarea a consacrat definita
pentru locul proscomidiei numirea de mpdCenic, De sigur, aceasta
era una din cele doua Tncaperi sau firide, care ilancau altarul in
partile de nord si de sud, inca din veacul al IV-lea Consti-
tutiile Sfintilor apostoli le numesc ,pastoforii"* si
serveau pentru depozitarea darurilor aduse de credinciosi, din care
se alegeau cantitatile necesare jertfei euharistice, precum si pentru
depunerea sfintelor Taine, ce ramaneau dupa Tmpartasire s.

Sub numirea de schevofilachiu, nu s’a Tnteles insd niciodata
alt loc decat acela in care se afla proscomidiarul, asezai adica in
locul ocupat pana astazi. Orice indoiala Tn aceasta privinta este
inlaturatd de Simion, arhiepiscopul Tesalonicului. De si el Tnsusi
afirma ca ,locul schevofilachiului se numeste si prothesd"\ totusi
lasa sa se vada destul de clar ca locul proscomidiei nu trebue con-
fundat cu diaconiconul. In instructiunile privitoare la slujba pentru
temelia unei biserici, ce se construeste din nou, el mentioneaza :
,»Si cu Dumnezeu savarsindu-se toate cele dinauntru si din afard,
locul preotilor adica altarul se aseaza spre rasarit, iar in dreapta
se orandueste proscomidiarul si in stanga.diaconiconul” (.*< g
v TPOBE0EWG €K OE&ICV, €C OPIoTEPGV OE TOU SIOKOVIKOD TETRYLEVIV) 5

2.
DESVOLTAREA RITUALULUI PENTRU PREGATIREA
SFANTULUI AGNET

a) In lumina comentarului sfantului Gherman
al Constantinopolului.

De si veacul al optulea gaseste proscomidia exact in locul,
pe care 1l ocupd Tn randuiala serviciului bisericesc de astazi, to-
tusi se pare ca ritul ei nu prezinta decat o diferentd imperceptibila
fata de simplitatea din perioada precedentd. Cel putin aceasta este

1 Precum s'a putut verifica prin studiile contemporane de arheologie cret
tind, aceasta era o particularitate a stilului bisericilor din Siria, Asia Micad yt
Peninsula Balcanica.

n

2. Const, apos!., cartea Il, cap. 57.

3. Const, apos/., cartea VIII, cap. 13.

4. llapt top it(oi) vcsou.., cap. 137. P. G., t. CLV, col. 348 A.

5. Op. cit.. Ibidem, col. 309 A. Addogam cd. in limba greacd, actiunea cat

fi locul proacomidiei sunt desemnate prin aceeasi termeni: Tpooxop1dr si «1poB X
Pan. N. Trembela face o distinctie Intre acesti doi termeni, fiind de
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impresia, pe care o lasd o privire sumard asupra comentatului
patriarhului Gherman al Constantinopolului.Liturghisitorii scot
cu copia agnetul, 71 pun pe sf. disc si toarnd in potir vinul si apa.
Preotul pronuntd apoi o rugaciune peste ele, inveleste si tamaiaza’

Subliniem insad cd ar fi o gresald sa se interpreteze laconismul
sau tacerea documentelor in sensul inexistentei faptelor. Acestea
pot avea de multe ori o realitate nu numai concomitenta, ci chiar
anterioara actelor. Valabilitatea acestei observatii priveste toate
izvoarele, ce vor fi citate in legdtura cu istoria proscomidiei. In
lipsa, adicd, a unui manuscris sau comentar liturgic mai vechiu
decat Theoria misticd a sfantului Gherman, suntem, oare, jus-
tificati a conchide ca ritul proscomidiei descris de el nu se gasea
cristalizat Tn formele unei actiurii de oarecare amploare, cu mult
Tnainte de timpul sau? Noi credem dimpotrivd, mai ales ca infor-
matii incidentale vin sa confirme serios ipoteza noastra.

Astfel, sf. Euti hie, patriarh la Constantinopol in timpul
fmpadratului Justinian —deci in veacul al saselea— avea cu-
vinte tari pentru cei care luasera obiceiul sd transporte cu pompa,
in timpul imnului hieruvimic, darurile pe sf. masa, inchipuindu-se
ca este purtat ,imparatul slavei" a. Deci painea taiata luase chiar
in acest moment liturgic semnificatia de duvécg sau agnet, care sim-
boliza pe Mantuitorul ca miel de jertfa si, ca atare, este de pre-
supus o preparare a ei in cadrul unor actiuni si formule corespun-

parere cd ei se referd la momente deosebite ale actiunii. *H npo66eaig, in sensul
larg, consta din oferirea sau aducerea darurilor de catre credinciosi si depunerea
lor in pastoforiu sau pe o masa suplimentard ia altar (mapatpdnelav). H npoo-
Kopdr insd Tnsemneazd actul propriu zis al punerii Tnainte, adicd alegerea din
daruri, a partilor destinate pentru iertfd, depunerea lor pe masa proscomidiarului.
iar mai apoi pe sf. masd, unde se citeste si astdzi rugaciunea proscomidiei, ca
odinioard. (AC tpeic Asitoupylal Katd 1o0¢ év ABi}valg kOdIKag, n. 1, p. 17—20).

Cuvantul npoakpidfy deriva de la verbul mpookopiZew, care, la origina, in-
semna: a aduce, a transporta. In evhologbii a capatat insd sensul unei actiuni
de aducere in vederea jertfei, sinonim substantivului avagopd. Cf.J. M. Ha nssens,
op. cit, t. I, p. 22.

1. Cf. P. G.,, t. XCVIII, col. 397 A —400 B. Pasagiile privitoare la ruga-
ciunea finald a proscomidiei si la tdmaere sunt considerate ca interpolate in ver-
siunea lui Anastasie Bibliotecarul. Vezi ed. Nilo Borgia, nr-
22, p. 21.

2. Epistola catre papa Vigiliu, Despre Paste si si. Euharistie: ,Sunt fara
minte cei care au sfatuit poporul ca, atunci cand e randuiala liturghiei de a
duce la sfanta masd péinea punerii Tnainte (tov t¢ mpoBéoew( aptov) Si potirul
de curand amestecat, sd zicd un oarecare imn psalmic corespunzator actiunii ce
se petrece, intru cat ei socotesc cd poartd sau chiar numesc ,,impdrat al slavei"
cele pe care le duc Tnduntru (té eiogepdpeva), de si sunt Tncd nedesdvarsite prin
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zatoare. In epoca de simplitate de odinioara, toata aceastd pregatiri
~era simpla Si n‘avea nicio Tnsemnare simbolicd” Asa se explica
faptul ca patriarhul Eu tihie se aratd surprins de noua practica,
dar mai ales de semnificatia, ce i se diddea mai 'nainte ca daru-
rile s& fi fost sfintite.

O examinare mai atentd a comentarului din Theoria mistica
ne va Tnfatisa, Insa, ritul proscomidiei din vremea sfantului Gher-
man, ceva mai complex decat apare unei priviri superficiale. Se
poate astfel observa lesne, in primul rand, ca sf. Gherman nu
este de loc preocupat de amanuntele cu caracter de tipic, care s
refera de obiceiu la actiunea liturgicd. Vechile manuscrise, de altfel,
cand nu erau cu totul lipsite de aceste indicatii, erau totusi foarte
sdrace Tn aceastd privintd. Pe de altd parte, scrierea sfantului
Gherman fiind o interpretare misticd, atentiunea auloiului ei
nu urmareste atat textul cat obiectele, dar mai ales actiunea li-
turghiei si momentele ei principale, intr'o inlantuire schematica.
Printre paragrafele comentarului sdu, se estompeaza insa destul
de vizibil amanuntele actiunii liturgice si chiar textele, asupra ca-
rora el nu starueste Tn nici un fel.

Astfel, Theoria mistica nu ne lamureste daca, in acea epoca,
operatiunea Scoaterii agnetului cu copia era nsotitd de vreo for-
mula, dar da urmatoarea explicare simbolica a actului: , lar scoa-
terea (agnetului) CU copia Tnsemneaza Ca «intocmai ca o oaie spre
junghiere S'a adus» (Is. LI, 7) si celelalte"2 Ne este, oare, greu
s intelegem Ca atunci —si, de sigur, ca Tncd mai de mult —se
recitau ca si astdzi versetele respective din lIsaia, L111,_7—8? Pe
de alta parte, simplul fapt ca sfantul Gherman numeste copia
Lsulita” (Aoyxn) si o socoteste Tnchipuirea sulitei, cu care a fost
fmpunsa coasta Domnului3 iar ,vinul arata sangele care a curs
din coasta lui Hristos*'4 constitue o proba ca formulele de astazi
in legatura cu Tntrebuintarea copiei (,,Si unul din ostasi cu sulita
coasta lui... si indatd a iesit sénge si apa...”, loan XIX, 34—3%l
erau incd de atunci Th uz. De altfel, intrebuintarea acestor versete
biblice ne este confirmata de textul grec de la baza versiunii la-

invocatia arhiererscd si prin sfintirea care se aprinde de sus“. P. G., t. LXXXVI,
col. 2400—2401.

1 Th. Tarnavschi, Despre cele mai insemmate liturghii ale bisericii
orientale. Rev. Candela, an. X1 (1892), nr. 10 (Oct), p. 599.

2,35 4. P. G, t. XCVIU, col. 397 B. De asemeaea, in veraiunea lui
Anaat. Bibi. Cf. S. Petride 9 op. Ct, nr. 31 si 32, p. 27—28 si Nilo
Bo*Tia, op. cit, nr. 22, p. 19,
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tioe a comentarului sfantului Gherman, fficutd de Anastasie
Bibliotecarul intre anii 867 si 886, din care dam traducerea
fragmentului respectiv. ,Primind, deci, preotul de la diacon ori
ipodiacon prescura in cosulet, luand copia si curatind-o, apoi ta
ind*o (crapand-o) crucis, zice: «Ca 0 oaie spre junghiere s'a adus
si ca un miel fard de glas Tmpotriva celui ce-1 tunde». Aceasta
zicand, asezand Tnsasi prosfora pe sf. disc <si> aratdnd deasupra
ei cu degetul, zice astfel: «Asa nu si-a deschis gura sa; intm
smerenia lui judecata lui s'a ridicat, iar neamul lui cine-1 va spune?
Ca s'a luat de pre paméant vieata lui». Dupd ce s'au zis asa dar
acestea, luand diaconul sf. potir si varsand iardsi in ele vinul g
apa, zice iarasi diaconul: «A iesit din coasta lui sange si ap4, iar
cel ce a vazut a marturisit si adevaratd este marturisirea lui». Si
dupa acestea, punand sf. potir pe dumnezeeasca masa, concentran-
du-si gandul in chip exclusiv (S0KTOAOSEIKTIK®G TE TPOCEXWV) la
mielul cel junghiat prin paine si la séngele varsat prin via, zice
iardsi ca: «Trei sunt care_marturjsescj_duhul si apa si sangele si
cei tpd una sunt>t acum si pururea si in veci" *

Prin urmare, iesirea proscomidiei din starea de simplitate
primard se caracterizeaza prin creerea si introducerea unui ritual
al agnetului si al potirului. O astfel de randuiala constituia o rea-
litate deja Tnainte de prima jumatate a veacului al optulea, cand
se refera la ea sfantul Gherman al Constantinopolului, ca la
un uz curent. Tn comentarul sau avem Tntr'adevar lacune de in-
formatie, iar in forma interpolata chiar lipsa de acurateta. Se poate
observa totusi cd, Tn comparatie cu practica de astdzi, deosebirea
abia este sezisabila. Un lucru pare evident si anume ca intrebuin-
tarea textelor biblice respective nu era inca sistematizata paralel
cu desfacerea agnetului prin ajutorul copiei, ci erau pronuntate
independent, aplicandu-se agnetului prin gestul aratarii lui cu degetul.

b) De la sfantul Gherman (sec. VIII)
la patriarhul Filotei (sec. XIV).

Pand la finele primului mileniu crestin, nici un manuscris nu
intervine cu vreo completare de amanunte asupra regulelor pentru
pregatirea agnetului la proscomidie. O singura mentiune incidentald
ne-o procura sfantul Grigore Decapolitul (+c. 817), I*
inceputul veacului al noulea, intr o istorisire, al carui fapt Ti fusese
comunicat de un comandant militar saracin. Un nepot al acestuia,

1. Vezi textul grec ti latin la Nil o Borgia, op.cit, nr. 22, p. 20.



proscom idia

Amerumnes, trimis pentru oarecare treburi in cetatea Arape-
lon, fdcu in chip samavolnic din marea bisericd ,Sf. Gheorghe"
de aci, loc de popas pentru cele 12 cdmile ale caravanei sale.
Ca prin minune, animalele murird toate fulgerator si, fiind scoase
afard, preotul bisericii, de si cu teama de arab, cdutd s& Tnceapa
serviciul- proscomidiei la vremea ei, deoarece era sdrbatoare.
Urmarind cu ochii miscarile preotului, saracinul, convertit mai
tarziu, a istorisit ca ,a vazutj>e preot cd a luat in maini un copil
si l-ajunghiat, varsandu-i sangele in potir si frangandu-i (K\G)
trupul, pus pe disc... Si cand a sosit ceasul sfintei intrari, Sara-
cinul a vazut din nou, Si mai deslusit, pe prunc, desmembrat in
patru, iar sangele lui Tn potir" I.

t- Rezultd deci c&, Tn epoca, la care se refera aceastd istorisire
—si aceasta poate sa fie cu cativa ani ori cu cateva decenii
Tnainte de a fi fost consemnat faptul de catre sfantul Grigore
Decapolitul — exista un ritual al proscomidiei. Din el se
descrie numai mactiunea externd accesibild privirilor Saracinului,
precum si semnificatia ei simbolicd. Se deosebea, deci, agnetul
din paine, era junghiat crucis, se punea vinul cu apa in potir,
iar la vremea vohodului erau transportate pe sfanta masa.

Cu toata tacerea manuscriselor, trebue sa admitem lotusi ca,
pand in veacul al zecelea, ritualul pregatirii agnetului si potirului
capatase o consistenta deplind. Cel putin asa ne da dreptul sa
credem ,,Randuiala proscomidiei”, scrisa in veacul al zecelea sau
unsprezecelea de cétre un patriarh al Constantinopolului, pentru
episcopul Pavel din Galipoli. Tnsemnand, de sigur, practica in
curs, documentul prevede ca liturghisitorul, stand la proscomidiar
si ludnd in maini painea si copia, s insemneze de trei on péinea
ca copia In semnul ‘crucii, zicand ,acel — «Numele Domnului
Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos, cel ce s'a jertfit
pentru mantuirea lumii». Sd se scoatd apoi pecetea in forma
patratd, dacd sunt putini liturghisitori care se Tmpartasesc; iar de
sunt mai multi, sd se scoatad in forma ovala toata fata prescurei.
Asezand-o dupa aceea cu miezul in sus, s'o despice cu copia in
formé de cruce, zicand: «Se junghie mielul lui Dumnezeu, cel
ce ridica pacatul lumii». Se pune apoi pe disc cu pecetea in sus
S se fac cele stiute pentru potir, adica se toarnd vinul si apa,
2icandu-se: «Unul din ostasi cu sulita coasta Domnului... »*.

1 Sf. Grigore Decapolitul, Adyoc lotopixéc. P. G., t. C. col.
1201-1203.

2. AldTo&Ig ¢ «pooxou'.9i)¢ mapd xo-» Katplapxof Kiov<mavavoundAlo*¢ atx-
Aio* 1@ *0p OabAY dmoyngip KoAmor*we, edit, de A, M a i, Nova Palrum



De si documentul cuprinde elemente de mai multd preciziane
lasd insd afard formulele, pe care le-am gasit mentionate in co.
mentarul interpolat al sf&ntului Gherman. Pare-se ca era un
obiceiu al vremii de a se trece sumar peste amdanuntele prea
cunoscute din practicd, sau numai a se referi la ele. La o astfel
de concluzie ne d& prilejul un document cam din aceeasi epoca
si anume o”randuiald a_ proscomidiei, fTntocmitd de patriarhul
Nicolae Gramaticul(1084—1111). Recomanddnd si se
facad semnul crucii cu copia deasupra primei prescuri, in vederea
scoaterii agnetului, el nu da textul formulei respective, ci face
numai mentiunea: ,zicand stihul" i. Se faceau si se spuneau, deci,
mai multe decat se”~consemnau. Pana la finele veacului al Xlll-lea
si Tnceputul celui de al XIV-lea, manuscrisele sfarsesc Tnsa prin
Tnscrierea amanuntita a ritualului pentru scoaterea sfantului agnet2

c¢) Sfantul agnet si sfantul potir in randuiala din
Constitutia lui Filotei si din liturghierele de astazi.

O descriere sistematicd si amdnuntitd a randuelii de observat
In privinta agnetului si potirului la proscomidie n'o aflam decat
in veacul al XIV-lea, in Constitutia lui Filotei, ajuns mai apoi
patriarh al Constantinopolului (1351—1376). Ca si ea, liturghierele
noastre fnscriu Tnaintea operatiilor pentru pregadtirea darurilor,
randuiala privitoare la pregatirea personald si Tmbracarea slujito-
rilor. Acesta era, de altfel, un procedeu, care se gdsda deja inau-
gurat de manuscrise, in veacul al Xl-lea.

Pregatirea si Tmbracarea liturghisitorilor apare astfel ca primul
moment din rdnduiala proscomidiei.

Prima parte a pregatirii liturghisitorilor are loc afara din
bisericd si anume Tn ajunul sarbatorii, privind linistea si curdtia
sufleteascd, precum si cumpéatarea vietii. A doua parte se petrece
in biserica, Tnainte de a intra Tn altar Tn vederea proscomidiei.

Bibliotheca, L X, I, p. 166—169. Vezi textul la J. M. Haas Seos, op. cil,
t. M, p. 24sila Papas Marco Mandala, La protest della lilurgia ml
rito bizantino-greco, p. 109.

1. Nicolae Gramaticul, TMMepi 100 M®OC 0QRIABL moIBiv 6 Upsti; Tiv
npookopdry, edit de A. S. Pavlov, Nomocanon.., p. 410—412. Citat dup*
textul extras de J. Hans sens, op. at., t. Il, p. 187.

2. Cu privire la desvoltarea ritualului In aceasti epocd este edificatoare o
comparatie Intre m-sul nr. 719 Patmos (A. Dmitrievschi, E&xoloyw, p. 170)
si m-sul din anul 1306 Bibi. Esfigmenu din Atos (la A. Dmitrievschi, op
cit., p. 262).
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1 constd dintr'o serie de rugaciuni, dintre care cele ce sunt
obisnuite oricdrui Tnceput (Impdrate ceresc, Sfinte Dumnezeule,
Prea Sfantd Treime, Tatdl nostru) precum si troparele ,,Milueste-ne
pre noi, Doamne...", ,Doamne, milueste-ne pre noi...” si ,Usa
milostivirii...“ se reciteaza n mijlocul naosului, dupd rostiria in
taind a binecuvantarii preotului. Cele prescrise a se adresa Man-
tuitorului, Sfintei Fecioare si sfintilor se rostesc la icoanele
respective de pe iconostas si proschinitar, liturghisitorii inapoin-
du-se apoi in mijlocul naosului, unde reciteaza tot in taina, cu
capetele f'descoperite si plecate, rugaciunea: ,Doamne, trimite
ména ta dintru Tnaltimea locasului tau...“ Este singura rugaciune
indicatd in Constitutia originald a lui Filotei pentru pregatirea
liturghisitoriior Tnainte de a intra in altar. Intr'una din transcrierile
ei ins3, amplificatd prin veacul al XV1-lea, aceastd rugaciune se
afla indicatd Tnainte de sarutarea icoanelor, adica la sfarsitul
rugdciunilor din mijlocul naosului * Cu text diferit ori cu oarecare
variante verbale 2 sau adaosuris, o astfel de rugaciune este ntal-
nitd in manuscrise Tnca din veacul al XHea.

Recitarea unor rugdaciuni de pietate4, insd, Tnhaintea acesteia i
chiar sdrutarea icoanelors se gaseau deja in practica veacului al
XH-XllI-lea, iar de la veacul al XVI-Teaincoace interpolarile din
Constitutia lui Filotei prescriu rugdciunile, ce se gasesc in
intrebuintare si astazi 6.

Liturghierele contemporane piescriu apolisul cel mic dupad ru-
gdciunea din mijlocul bisericii, liturghisitorii urmand sa reciteze
stihurile 7 si 8 din psalmul V (,Intra-voiu in casa ta..."), la in-

Iv Ms. nr. 425 Bibi. Sf. Moimant, Constantinopol. A. Dmitrievschi,
. ail, p. 817.

2. ,Stdpane, Doamne Dumnezeul pdérintilor nostri, trimite-mi putere de
sus..." Codic. Sin. nr. 959 (sec. XI). Cf. Dom FI. de Meester, Genvse,
sources el devclopperrunls du lexle grec de la liturgic de S. Jean Chrysostome.
p. 56. — ,,Doamne’ Dumnezeul meu, Uimite-mi ajutor din sfantul tdu locas si ma
intareste”. Mg. din anul 1306 Bibi. . Esfigmecu IAtos). A. Dmitrievschi,
EBxoAByia, p. 262.

3. In cod. Sin. nr. 966 (sec. XII*XIV) se adacgd: ,..Cautd spre mine
pacatosul si nevrednitul robul tau, Tn ceasul acesta.. * Cf. Dcm P1. de Meester,
P g loc. cil.

4. Cod. 719 Patmos (sec. X1IM). A. Dmitrievschi, op. cil,p. 170 si
c°d- Esfignjenu Citat.

5. Cod. 662 Bibi. nationald din Atena (sec. XII-XIll). Pan. N. Tremb 1 1a,
°P- Cit; p. 1.

6. Codicii nr. 752 si 766 de la Bibi. nationald din Atena. Vezi la Pan.

*Treabela, op. cit, p. 226.

Aeflit* Bitrrter Ortodoxd Poméng, 60 (1943), nr, T tulit*Auautt, 5
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trarea lor in altar. Randuiala lui Filotei din manuscrise d
tarziu obliga pe liturghisilori sa reciteze si stihul: ,intru umi
rile sfintilor tai (*BEv tai¢ hapnpotnot tov ayiov ooo), cum voixi infa
eu nevrednicul ?“, uneori Tnaintea rugaciunii intrariil, iar alteori
dupa eaa

Urmeaza apoi imbrdcarea vestmintelor liturgice, preotul bine.
cuvantand pe fiecare Tn parte si recitind textele prescrise, care
sunt extrase din sf. Scripturd, in cea mai mare parte din i’
Manuscrisele variaza pe unele din aceste formule, dar mai alesi
pe cea intrebuintatd pentru epitrahil3. Filotei trece sumar peste
acest capitol, facand mentiune numai de textele N tegitura w
imbracarea stiharului si manecutelor diaconului, lasand intrerupta
formula de la manecuta pentru mana stanga (,Mainile tale m'au
facut...")4 Tn socotinta, de sigur, ca acestea erau lucruri prea!
cunoscute, care nu mai aveau nevoie de lamuriri. piaconul se
imbraca numai dupd ce a cerut si a obtinut binecuvantarea vest-
mintelor de cdtre preot, asa cum se constata obiceiul incz din
veac. XII-XIII5.

Nu intra in scopul lucrdrii de fatd examinarea chestiunii
vestmintelor liturgice in latura ei arheologica. Putem totusi afirma:
ca un ritual al investmantarii liturghisitorilor, noi il socotim mult
mai vechiu decat mentiunile din manuscrise. In sprijinul acestei]
pareri vin unele analogii de sens, ce se pot stabili intre cateva
interpretdri date de sfantul Gherman al Constantinopolului in
comentarul sau si intre formulele, ce Tnsotesc imbracarea unoraj
din aceste vestminte 6

Pregatirea liturghisitorilor Tnainte de proscomidie se incheiej
cu spalarea mainilor, cand, dupa randuiala liturghierului de astizi,;
ei trebue sa reciteze in taina psalmul XXV, 6-12 (,Spala-voiu cy;
cei nevinovati mainile mele..."). Constitutia lui Filotei, cas

1. Ms. nr. 120 din an. 1602 al Bibi. Esfigmenu (Athos). A. Dmilri-
evechi, op. cit. p. 954. — Alteori acest stih apare Tntr'o forma imbogatita cuj
adaosul: ,,Caci dacd voiu Tndrasni- sa intru in camara de nunta, haina ma vadesteJ
si legat voiu fi aruncat afard de Tngeri.. “ Codicii nr. 759, 752,-766 s. a. dn_
Bibi. nationala de la Atena. Pan. N. Trembela, op. cit, p. 229.

2. Ms. nr. 425 Bibi. Sf. Morméant, Constantinopol. A. Dmitrievschi.J
op. cil., p- 817.

3. Vezi, de pilda, codicii citati: Patmos 719 si Esfigmenu din an. 1306.1
A se vedea la Pan. N. Trembela, op. cit, p. 229—231.

4. Vezi Pan. N. Trembela, op. cit, p. 1—2.

5. Cf.Cod. 662 Bibi. nationala Atena. Pan. N. Trembela, op.cil, P-*]

6. De exemplu, in legdturd cu braul. P. G., t. XCVIII, col. 393 D.
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unele manuscrise, trece sub tdcere sau scapa din vedere atest
oioment, cunoscut vechei liturghii crestine Tnainte de pregatirea
darurilor V in timp ce altele ii fixeaza locul nainte de rugdciunile
pentru sdrutarea icoanelor *

Potrivit indicatiilor lui Filotei, trecerea la momentul principal
al proscomidiei, adica la pregatirea darurilor, se face aproape
direct. Apropiindu-se de proscomidiar, liturghisitorii se Tnchina de
trei ori spunand stihul ,,Dumnezeule, milostiv fii mie pacatosului
si ma milueste", dupa care preotul da binecuvantarea si ia in
mana prescura in vederea lucrdrilor cuvenite. Practica liturghie-
relor urmand insa interpolatiunilor din copiile ulterioare :l. inter-
caleaza dupa stihul mentionat, troparul de la denia de Joi seara
din saptamana patimilor : ,,Rascumparalu-ne-ai pre noi din bleste-

mul legii.-." Intr'unele din aceste transcrieri, locul acestei ruga-
ciuni este fixat abia dupd turnarea si amestecarea vinului si apei
in potird.

In ceea ce priveste scoaterea agnetului si pregatirea potirului,
practica de astdzi urmeaza aproape in intregime regulile Consti-
tutiei lui Filotei. Dupa ce diaconul zice: ,,Binecuvinteaza, sta-
pane*, preotul Tncepe serviciul proscomidiei cu formula: ,,Binecu-
vantateste Dumnezeul nostru, totdeauna, acum si pururea i in vecii
vecilor", diaconul raspunzand: ,,amin". Preotul iaapoi in mana stanga
prosfora, iar Tn dreapta sf. copie, cu care Tnsemneaza de trei ori crucis
deasupra pecetei, zicand de fiecare data: ,,Intru pomenirea Dom-
nului si Dumnezeului nostru lisus Hristos "5 Punand-o jos, taie
pecetea pe cele patru laturi ale sale, incepand din partea dreapta
a ei si zicand: ,,Ca o oaie spre junghiere s'a adus" (Is. LIlI, 7).
Infigdnd apoi copia in laturea stanga spune: ,Si ca un miel ne-
vinovat, fard de glas Tmpotriva celui ce-1 tunde pre dansul, asa
nu si-a deschis gura sa“ (Is. LI, 7); 1n partea de sus: ,Intru

1. Const, apost. cartea VIII, 11.
2. Codic. din an. 1306 Esfigmenu. A. Dmitrievschi, op. cit, p. 262.
*. 3. Ms. nr. 425 Bibi. Sf. Mormant, Const, (sec. XVI). A. Dmitrievschi,
W cit,, p. 817.

4. Ms. nr, 120 din an. 1602 Bibi. Esfigmenu. A. Dmitrievschi, op.
dt-. p. 954.J|j- Codicii nr. 752, 766 (sec. XVI), 751, 771 (sec. XVII) ti altii.
Pan. N. Trembela, op. cil, p. 233.

5. ift randuiala scrisa pentru episcopul din Galipoli, formula are varianta:
«In numele...*, iar Codicele Esfigmenu din an. 1306: ,,intru slaca [E(¢ &»5av) ti
P~njairea..." Forma acceptatd In aceit manuscris nu este lipsiti de logica, daca

Marna cd tniridele pentru Sfanta Fecioard ti pentru sfinti se aduc .Intra
cinat-- (E|¢ Tiprv) si pomenirea..." lor.



552 Pr. Petre Vin

smerenia lui judecata lui s’a ridicat" (Is. LHI, 8), si jos: .[ai.
neamul lui cine-1 va spune ?" (Is. LIII, 8). Diaconul, care a privit
in acest timp tinand orarul in mana, zicela fiecare taietura: ,Dom.
nului sa ne rugam" *

Dupd a patra tdietura intervine iarasi: ,Ridicd,stapane” iar
preotul infigdnd copia in miez, ceva mai sus de coaja de jos,
scoate pecetea rostind: ,,Ca s'a luat de pre pdmant vieata lui"
(Is. LHI, 8), punand-o apoi pe disc cu fata In jos. intrunele din
copiile interpolate ale Constitutiei lui Filotei, aceastd formula
este completatd cu urmatorul text: ,,Cdci acesta, pentru faradele-
gile poporului s'a dat spre moarte, iar pomenirea lui ramane in
veacul veacului, totdeauna..." 2 Alte manuscrise de acelasi fel
insotesc apoi asezarea agnetului pe disc cu formula: ,Ridicati
mainile voastre spre cele sfinte si binecuvantati pre bomnul.
Binecuvanta-te-va Domnul din Sion, cel ce a facut cerul si pa-
mantulJ* (Ps. CXXXIII, 3—4)3

Diaconul indeamnd din nou : ,Jertfeste, stapane”, iar preotul
taind crucis in miez pana aproape de coaja cu inscriptia zice:
»Se jertfeste Mielul lui Dumnezeu, cela ce ridicd pacatul tumii
(loan, 1, 29), pentru vieata si pentru mantuirea lumii”. fintoarce
apoi agnetul cu pecetea in sus, iar diaconul spune: ,impunge,
stapane"”. Preotul, intepand cu copia in partea dreapta a sfantului
agnet si anume sub initialele ,,Is", zice: ,,Si unul din ostasi
cu sulita coasta lui a Tmpuns si Tndatd a esit sange si apa" —
n aceastd clipa diaconul toarnd n sf. potir vin si apa in acelasi
timp — ,si cel ce a vazut a marturisit” (loan XIX, 34—35)4

Dupa aceasta, diaconul zice: ,Binecuvinteazd, stdpane,
sfanta amestecare", iar preotul, facdnd cu dreapta semnul crucii
peste potir,- rosteste: ,Binecuvantatda este amestecarea sfintelor

1. Constitutia lui Filotei prescrie diaconului si si tamaie la fiecare tdietura.
Vezi textul la Pan. N. Trembela, op. cit, p. 2.

2. Ynép Tip twv @vopidv t0d Adod G3Tog fixdn €1¢ Bavatov, 1 8¢ pvnudouvov
a0ToB pével €i¢ TOV aiva TOU 0Oiwvog, MAVTOTE... Ms. nr. 120 din an. 1602 Bibi.
Esfigm. A. Dmitrievschi, op. cit, p. 954; cod. nr. 766 (sec. XVI) s. a
Bibi. nat. Atena. Pan. N. Trembela, op. cit, p. 232.

3. ’Endpate td¢ xeipag duPv €1¢ @ dyla Kai euAoyeite v Kopiov. EOAoyn?
05 Kuplog ék Z:cv 6 moijoag tov oupavev Kai tnv ynv. Ms. nr. 425 Bibi. Sf. Mor-
mant, ConatantinopoL A. Dmitrievschi, op. cit, p. 817.

4. Manuscrise din veac. XVI si XVII adaoga aci: EIl BodABL, Aéye. 'Adyxn,
Xp1oté pov, Katedé€w TAV TMAEUpdv cou vuyAval. Cod. nr. 752, 766 (s. XVI), 751

(s. XVI-XVII). 770 (s. XVII) s. a. Bibi. nat. Atena. Pan. N. Trembela,
op. cit., p. 233.
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tale totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor, amin". Unii
codici din veac. XVI-XVII Tntrebuinteazd formula mai simpla:
,.Binecuvantat este Dumnezeul nostru, totdeauna...” *

In variatiunile textului privitor la acest moment al proscomi-
diei, contributia C onstitutiei lui Filotei constd in primul rand intr'o
sistematizare a formulelor, care fnsotesc operatiunile pentru
scoaterea sfantului agnet si turnarea vinului si apei in potir. In
acelasi timp insd, ea insemneaza si desdvarsirea unui proces de
desvoltare organicd sau de fTmbogétire a ritualului prin cateva
elemente noui.

- Astfel, In primul rand formulele, prin care proscomidia a
promovat din starea de simplitate primara, priveau numai painea,
dar nusi vinul. Mai mult, in veacul al noulea, patriarhul Nichifor
Marturisitorul oprea prin canonul 12 sd se facd semnul
binecuvantarii (ot os xpr'] o@payida molew) peste sfantul potir, in
timpul rugdciunii din schevofilachiu. o tendintd in acest sens se
manifestase, prin urmare. In veac. XII-XIII se intaineste, chiar,
schitarea timida si neconsistentd a unei astfel de formule: ,Ame-
stecarea (Unirea, unificarea) Sfantului Duh" ("Evwoig mvebpatog
ayiao)*. Filotei nu da textul intrebuintat in vremea lui pentru
aceastd binecuvantare, care era poate chiar cel de astazi, dar ii
consacra un loc definitiv in randuiala privitoare Ia potir, inscriind
formula de invitare din partea diaconului si datoria preotului de
a binecuvanta (kai AoBcv ¢z adti)G esroyiav) 3.

Cu o formuld de binecuvantare apoi, Tntrebuintatdi pani
atunci cu totul sporadic4, se deschide regulat numai de la Filotei
ncoace serviciul proscomidiei.

0 Sporire mai simtitd a textului proscomidiei fu inlesnita de
Constitutia lui Filotei in deosebi prin formulele rezervate diaco-
nului (Binecuvinteaza, ridica, jertfeste, impunge, stipane; Domnului
sa ne rugam, amin). Fatd de ideia de jertf4 simbolizatd tot mai
accentuat Tn noul stadiu de desvoltarea proscomidiei, rolul diaco-
nului Nnu s'a mai putut mentine, precum vom vedea, pe terenul
actiunii manuale, ci a fost compensat printr'o participare auxiliara
sub forma verbala.

1. Vezi codicii mentionati In nota precedenti.
2. Codic. 662 Bibi. nation. Atena. Pan. N.Trembela.op. cit, p. 3
3 Pan. N. Trembela, op. cit, p. 3

4. Codic. 662 Bibi. nation. Atena (sec. X1I-X1MM). Pan. N. Trembela.
°p. Cit,, p. 2.
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d) Prosfora (Prescura).

Faza cea noud, Tn care evoluase proscomidia Tncd dinami
de veacul al optulea, prin desvoltarea unui ritual al prea
sfantului agnet, aduse cu sine consacrarea termenului
(prescurd) exclusiv pentru péinea necesard in acest scop.

In literatura crestind si Tn deosebi a celor dintai trei-patru
veacuri, acest cuvant era Tntrebuintat pentru a desemna de obieeiu
jertfa euharistica 1 si partea liturghiei, in care aceasta se aducea.
In general Tnsd si mai ales la origina sa, prin termenul de prosfora
se Tntelegea orice act de proaducere, Tndeplinit fie de popor, lie
de preot8 Acest sens prevald in noul stadiu al proscomidiei,
aplicandu-se Tn chip special péinei aduse de popor pentru sfintele
daruri. Cu o astfel de Tntrebuintare exclusiva Tl Tntdlnim mai ntéi in
comentarul liturgic al sfantului Gherman al Constantinopclului,
iar dupa aceea Tn toate manuscrisele si la toti scriitorii bisericesti.
»lar prescura (Tpoo@opa), care se numeste si paine (#ptog), si binecu-
véantare, si pargd, din care se taie trupul Domnului, se primeste”
— zice sf. Gherman — ,;spre inchipuirea prea curatei Fecioare
si de Dumnezeu Nascdtoarei, care — dupad bunavointa Tatdlui si
fnvoirea Fiului sau, a Cuvantului si dupa saldsluirea dumneze-
escului Duh — primind in sine pe wunul din Treime, pe Fiul lui
Dumnezeu si Cuvantul, I-a ndascut Dumnezeu desavarsit si om
desavarsit" 3.

Nu se poate afirma nimic sigur cu privire la forma, pe care
0 avea, daca era adicd rotundd@ Tn doud straturi suprapuse, cum
se obisnueste mai mult in lumea greacd ortodoxd, sau in forma
de cruce cu patru4 ori cinci comuri, ca la noi. Tn tot cazul, forma
prosforei trebue s& se fi diferentiat de timpuriu de cea a péinei

1. Clement Romanul, Ep. | catre Corinteni, cap. XL. P. G, t. |,
col. 288 A si 289 A; Clement Alexandrinul, Stromata, I, 19. P. G,
t. VIII, coL 813 A; Canon. 19 si 58 Laodiceea ; Sf. loan Gura-de-Aur,
Omilia la sf. Filogoniu. P. G.. t. XLVII, col. 755.

2. Cf. locurile indicate de J. Hanssens, op. cit, t. Il, p. 36-37.

3. Theoria mistica, P. G,. t. XCVIII, col. 397 CD.—In versiunealui Anasta-
sie Bibliotecarul lipseste acest pasaj, iar termenul mpoo@opd este intrebuintat
pentru jertfa Mantuitorului. Cf. Nilo Borgia, nr. 20, p. 19. Din acest faptnu
putem totusi trage o concluzie protivnicd textului din P. G., dat fiind cd, precum
se admite, Anastasie n’a avut la Tndeméana originalul Tnsusi al comenlarului
sfantului Gherman, ci numai un rezumat. Pe de altd parte, in ceea ce priveste
stilul, factura citatului nu vine in contrazicere cu restul operei Theoria mistica-

4, Sf. Simion al Tesalonicului (M-pl TA¢ Eepdg Aettoupyiag, cap-
87. P. G., t. CLV, col. 265 C) preferd aceastd forma celei rotunde.



din Tntrebuintarea zilnica. Caracterul ei religios ii era deci con-
sacrat nd numai prin destinatie, ci uneori chiar prin forma, dar
nai ales prin pecetea (i ooppayiq) imprimatd in fatd si alcatuitd
dintr'un patrat Tmpartit in patru spatii egale, dintre care fele douad
de sus cuprind primele doud initiale ale numelui ,lisus™ cel din
stanga si ale numelui ,,Hristos™ cel din dreapta,
impart intre ele silabele verbului grec ,kika-.

O mentiune expresda despre acest semn se
pentru prima data abia in randuiala proscomidiei
veacul al X-XI-lea pentru episcopul Paul din Galipoli. In uz
Tnsa, trebue sa se fi gasit cu mult Tnainte, de vreme ce comentarul
interpolat al sfantului Gherman,
Bibliotecarul,

iar cele de jos

ntalneste
intocmitd in

n versiunea lui Anastasie
prescrie scoaterea agnetului in forma patrata.
La origind, pecetea de pe prosford nu poate fi decat in legdtura
cu semnificatia simbolicd de duvo¢ sau miel luatd de painea
proscomiditd la prothesa. De fapt, ea nu este altceva decat des-
voltarea semnului crucii, ce obisnuia sa se facd intr'o forma mai
simpla, Tnca din primele secole crestine, pe painile cu destinatie
liturgica K

Nu e de mirare, deci, ca acest caracter aparte al prosforei

l. — Frescele si tencuelele din catacombele romane ca cea a Domilillei.
ceadin capela greaca a sfintei Priscillaetc. precum si unele sarcofagii reprezintd
iNnculori sau in relief forme de paini rotunde cu cruci crestate pe ele in forma
literei grecesti X (panes decussati). Aci nu era vorba de simpla perpetuare a
unui uz din lumea pagana, cum credea Edm. Le Blant (liludv sur les
sarcophages chret. antiq. de la viile d'Arles, Paris 1878, p. 2), amintind adica
vechea obisnuintd de a frange iar nu de a tdia painea. Sfantul Grigore cel
Mare ne lasa sa ntelegem ca se indeplinea in acest fel un ritual specific crestin
ncd dinainte de epoca lui. Astfel, el istoriseste (Dialogi, cartea I, cap. 111c4
ucenicii calugarului Martyrius din provincia Valeria neglijasera odata sa facd

semnul crucii pe paine, inainte de a o pune in spuza. Sfantul afland, ii mustra

schitand apoi semnul crucii cu degetul pe deasupra carbunilor. Gratie puterii lui

de credinta, péinea avea pe ea acest semn, cand a fost scoasd de la copt {Cf.

H. Leclerca, artic. Pain, in Diction. d'Arch.
CXL-CXL1, p 448-45l. Vezi de asemenea Mgr.
panis. Paris 1896,

chret. et de Liturgie, lase.

Joseph Wilpert, Fracho
iig. 10 Si 11, p. 83-84). Concludent pentru punctul nostru de
vedere este faptul cad 0 marmoradin catacom be, datand de prin veacul al treilea,
reprezinta paini cu monogramul simplual Mantuitorului (Cf. Marcel Laurent.
Lari chreticn primitii, t. 1, fig. 8, p. 99). Este aci anticiparea mai mult Intr'o
forma concentrata decat simpla a pecetiei, care sa desvoltat mai tarziu.

La crucile de pe painea euharistica se referea, de sigur, si sfantul loan
Gura-de-Aur, cand, tratind despre deasa si felurita intrebuintare a semnului
crucii, addoga ca ,ea straluceste si cu trupul lui Hristos in cina mistici** (Omilia

mpotriva ludeilor $i Elinilor, ca Hristos este Dumnezeu, 9. P G , t. XIMII, col. 8261.



a f&cut sa se nascd mai tarziu Tntrebarea dacd se cuvine preotul -
sa consume ,ca pdine obisnuita", prescurile ramase neintrebui
tate. o astfel de nedumerire a esit din scrupulul calugarilor d*
Muntele Athos. Cu avizul sinodului sau, patriarhul Nicc
Gramaticul din Constantinopol (pe la finele veac. Xl si jnce j
putui veac. XII) Ti lamuri ca prescurile, din care s'a proscomidit
trebuesc consumate numai Tn bisericd. Celelalte pot fi consumate
si afara din biserica, insa singure, fard alte alimente *

3.
MIRIDELE PENTRU SFINTI $1 CREDINCIOSI

a) Di la simple pomeniri nominale la reprezentarea
simbolica prin miride.

Este un lucru bine stabilit ca, pe vremea sfantului Gherman
al Constantinopolului, prescura gasea o singurd fintrebuintare la
proscomidie si anume aceea de a servi pentru scoaterea agnetului.
Aceasta era, de altfel, o practica in perfectd consonantd cu natura
jertfei liturgice, care este in esenta ei jertfa Mantuitorului. Pe sf.
disc nu se afla, deci, nicio alta particica afara de agnet (0 oMX).

Singurul simbol material, prin care se manifestase pana
atunci participarea comunitatii la jertfa liturgica, erau darurile de
paine si de vin, pe care credinciosii le aduceau la altar. Aceste
ofrande satisfaceau pe terenul material, scopul cel dintiiu al
jertfei euharistice, care este latreutico-euharistic. Dintru Tnceput
insa, crestinii au fost Tnsetati si dupa binefacerile ce se Tmparta-
sese prin jertfa liturgicd. Doreau, cu alte cuvinte, sa dobandeascd
~cele ceresti in locul celor pamantesti; in schimbul cestor vre-
meinice, cele vesnice, iar pentru cele stricacioase, cele nestricd*
cioase" * Am putea chiar spune cd pe primul plan al preocupérii
credinciosilor a ramas mai mult problema sfintirii sau a Tmpartasirii
de roadele crucii, intre care cele dintai sunt iertarea pacatelor si
mostenirea Tmparatiei cerurilor. De altfel, asa precum subliniaza
Nicolae Cabasila9 sfintirea— a darurilor, ca si a credin-
ciosilor—este Tnsusi scopul liturghiei.

In legdturd cu proecomidia, aceastd vie dorinta era satisfacutd 1

b b b b b T e e

1. Canon. 5 al patriarhului Nicolae Gramaticul. G. A. R:
si M. P o 11i, Sintagma dumnezeestilor fi sf.canoane, t. IV, p. 422. Cf. si Manuel 1
G hedeon, Kavovikoi dlotd&elg, t. 1, p. 12.

2- Rugdciunea dipticelor de la anafora liturghiei sfantului Vasile cel Mare- |

3. 'Eppnveia Ti); 6eiag Aettovpyia;, cap. I. P. G, t CL, col. 368-369.



ia Tnceput prin diptice sau pomenirea pe nume a fiecaruia din cei
care aduceau darurile sau ale acelora pentru care erau aduse.
La o astfel de practicd facea aluzie Tncd din veacul al patrulea
sfantul loan Gurd-de-Aur, intruna din omiliile sale. indem-
nand sa se facd rugdciuni si milostenii pentru cei repauzati
adaogad cd ,nu in zadar se fac jertfe (mpoowopoi) pentru cei trecuti
mdin vieatd, nu Tn zadar se fac rugaciuni, nu in zadar milostenii“ *
Nu s’ar putea afirma insa sigur daca, pana in vremea acestui
sfant Pdrinte, liturghia rezervase pomenirilor sau dipticelor si alt
loc afara de acela pe care-1 indica pana astazi in cursul anaforei
si anume dupd epiclesd. Asa precum se vede in cartea VIII, 12 a
Constitutiilor apostolice si in Cateheza V, 8-9 mistagogica a sfantului
Ciril al lerusalimului, acesta era momentul consacrat in
liturghia primitiva rugdciunilor, prin care se mijloceste aplicarea
roadelor sfintei jertfe. Cum este si firesc, sfintirea credinciosilor
trebue sa urmeze sfintirii darurilor; este necesara mai intéi jertfa,
pentru ca credinciosii sa se poata impartasi de efectele ei.
Pentru degajarea acestui moment de multimea numelor ce se va
fi luat obiceiul de a se pomeni, s'a gasit poate mai practic in
cursul vremii a le recita cu ocaziunea proscomidiei. Odata cu oferi-
rea darurilor, se mentionau adica si numele celor care le aduceau
cu dorinta si speranta de a se Tmpért3si, ei sau cei pentru care
le aduceau, de binefacerile jertfei Domnului. Tnca din primul mo-
ment al proaducerii lor, materiile sfintei Euharistii sintetizau deci
in acest chip, toate intentiile aducatorilor si proaducétorilor.
Locul, pe care-1 ocupad dipticile in unele din vechile liturghii
orientale, pare a ldsa sd se Tntrevada punctele diagramei descrisa
de tendinta de suire a acestor pomeniri catre giomentul prosco-
midiei. Astfel, in liturghiile Sirienilor orientali (nestorieni), ca cea
de subnumele lui Addai si Mari si in cele intitulate a lui Nestorie,
ori a lui Teodor de Mopsuestia sau a sfantului Petru din uzul
Maronitilor, dipticile urmeaza imediat dupa anamnesd. Liturghia
greacd de rit alexandrin a sfantului Marcu si versiunea ei coptd
de sub numele sfantului Ciril al Alexandriei urcd dipticile si mai
sus si anume in partea de la Tnceputul primei rugaciuni euharistice,
adica Tnainte de imnul de trei ori ,Sfant**. Dupa ce in liturghia
din veacul al V-VI-lea a Sirienilor ortodoxi li se consacrase locul

1. Sf. loan Gurd-de-Aur, Omilia XXI, 4 la Faptt. P. G., t. LX,
col. 169.

2. 00k tixIf KpooWopai UMPp Twv AMIAAOVTIWV Yyivovtal, ooéx atxf ik»Tnpial,

Vix «Ufl Anpoo&vat. Ibidem, col. 170.



338 Pr. Petre Vint

dinaintea anaforei si anume dup& sarutarea pacii, card se laci
proscomidia sau proaducerea, dipticele au ajuns sa se fixeze d
finitiv Tn noul cadru al proscomidiei bizantine.

Fapt este ca randuiala bisericeasca cunoscuta sub numele
de ,Testamentum Domini"\ scriere din aceeasi familie cu Consti-
tutiile apostolice, cuprinde Tn aceasta privintd o pretioasa informatie,
incadratd n indicatiile, pe care le da Tn legatura cu construirea
locasului de Tnchinare. Tntre altele, prescrie cd ,pentru pomenire,
sa se construiasca un lot, in care sezand preotul Tmpreund cu
protodiaconul[si citetii, sd Tnscrie,numele acelora care aduc daruri
sau ale celor pentru care au adus, pentru ca, atunci cand cele
sfinte sunt proaduse (oferite) de episcop, citetul sau protodiaconul
sd le spuna numele la pomenirea, pe care o fac preotii Si cei
care se roagd Tmpreuna cu ei" *

Doua concluzii importante se desprind din acest document.
In primul rand, dipticele apar ca un uz vechiu, caruia arhilec-
tura sfantului locas trebuia sad-i asigure anumite Tnlesniri practice.
In al doilea rand, ele erau citite la proscomidie, adicd atunci cand
darurile erau aduse si depuse pe sf. masa, pentru a fi oferite
Domnului, obiceiu confirmat, de altfel, si de Pseudo-Dionisie
Areopaghitul, care precizeaza ca ducerea darurilor pe
sfanta masa era nedespartita de lista de nume8.

Pentru veacul al cincilea si Tnceputul veacului al saselea,
momentul liturgic al dipticelor de la proscomidie este si mai de
aproape determinat de acest din urma scriitor, care mentioneaza
ca, in biserica siriand, citirea pomelnicelor se facea dupa saru-
tarea pacii. ,Dupd ce s'au Tmbratisat unii pe altii", zice el, ,se
savarseste citirea?in taind a sfintelor foi (pomelnice)" 4 Intr'adevar,
asa precum ne informeaza atat sf. Justin Martirul si Filo-
sofulg cat si Constitutiile sfintilor apostoli6, proaducerea mate-
riilor pentru sf. Euharistie avea loc dupa sarutarea pacii.

Cam pe la jumatatea veacului al saptelea 7insa, se ficea

1. O scriere apocrifd (pseudoepigraf) siriaca, tradusd in veac. VII dupa
un text grec $i publicatd pentru prima data Tn an. 1899, la Maienta, de Etrem
Il Rahmani, patriarhul sirian unit al Antiohiei, care a Tnsotit-o de o traducere
latina si note.

2. Vezi textul latin extras in J. Quasten, op. cit, p. 5/239.

3. Cf. Pseudo-Dionitie Areopaghitul, Despre ierarhia bise-
riceasca. cap. DI, 9. La J. Quasten, op. cit, p. 33—34 (307—308).

4. Despre ierarhia bisericeascda, cap. I, 9. La J. Quasten, op. cit,
p. 33/307.

5. fi 6. Vezi locurile deja citate in notele 2 si 3 de la p. 320.



proscomldla

constatarea cd la Constantinopol dipticele nu se gdseau at*-ate
In acest loc. Astfel, sf. Maxim Marturisitorul referindu-se
la pasagiul de mai sus din scrierea lui PseudoDionisie
Areopaghitul, observa ca ,nu sunt in acest Icc la noi dipti-
cele cele dintai (adica cele de la prosccmidie); pe vremea acelui
sfant Parinte, insa, se puneau dupa sarutarea pacii,ca si in Orient"
Ramane, deci, de retinut din acest amanunt ca in slujba bisericii
rasaritene, locul dipticelor fusese dupd sarutarea pacii, atunci
cand se proaduceau darurile, dar cd, in biserica bizantind de pe
vremea sfantului Maxim Marturisitorul, situatia era alta.
Indisolubil legate de actul proaducerii, ele utmaterd prosccmidia
in locul el cel nou dinaintea liturghiei, la masa proscomidiarului.
E drept ca, prin origina autorilor lor, toate aceste documente,
afard de unul singur, se refereau la locul dipticelor in liturghia
bisericii din Siria (Antiohia). Situatia nu putuse fi Tnsa alta la
fnceput nici in liturghia din biserica Bizantului, la conducerea
careia au venit de mai multe ori, Tnainte si dupd sfantul lean
Gura-de-Aur, episcopi de origind sau de formatie siriand, capa-
dociana ori supusa acestor influente. Sub preponderenta siriana sau
capadociana in prima parte a istoriei bisericii constantir opolilare
sau sub Tnraurire bizantind dupd aceea, liturghia acestor doua
regiuni bisericesti s'a gasit intr'o neintrerupta consonanta. Card
un patriarh al Antiohiei se gasea la Constantinopol si hirotonea
pe Evagrie (369-379) ca episcop al acestei cetati si cand relatiuni
atat de directe si de intime s'au continuat si dupd aceea intre
bisericile Siriei si Bizantului, nuvedem nici un motiv, care sd ne
Tndreptateasca a considera in divergenta esentiald liturghiile acestor
doud biserici, in privinta dipticelor, cel putin in veac. IV-Vl-lea.
Actele sinodului tinut la Constantinopol in anul 536, sub patriarhul
Mina, lasa chiar sd se vada ca locul dipticelor in liturghia bizan-
tind era in primele decade ale veacului al saselea acelasi ca si in
cea siriana. Astfel, ele mentioneaza ca ,dupa citirea sfintei Evan-
ghelii, savarsindu-se dupa obiceiu dumnezeeasca liturghie, si, dupa
ce usile au fost Tnchise si s'a spus potrivit uzului sianta Tnvata-
turd, la vremea dipticelor toatd multimea s'a adunat in mare liniste
in jurul altarului si asculta cu luare aminte" pomenirea de cétre
diacon a parintilor de la sinoadele ecumenice, a diferitelor nume

- |. Scholia la carlea Despre ierarhia biurictascd, cap. 111, 9. |[P. G., t. IV

436).



de episcopi ortodoxi etc. * Schimbarea constatatd de sf. f
Marturisitorul cu privire la locul dipticelor n'a putut avea deci W
in liturghia bizantind, decat odatd cu schimbarea locului proscomu
diei si anurns in rastimpul, ce s'a scurs Tntre sinodul din anul 53"
si vremea dinainte de jumditatea veacului al saptelea, cand scrie
sfantul Maxim.

Un document bizantin, care s& ne confirme insd expres po-
menirea numelor la proscomidie, nu avem, Tntr'adevar, mai 'nainte
de veacul al IX-lea. Mentindndu-se pe terenul unei explicari mis-
tice, sfantul Gherman al Constantinopolului se opreste in co-
mentarul sdu, numai asupra dipticelor din rugédciunea anaforei eu
haristice, trecand sub tdcere practicarea lor si la proscomidie. Dupa
epoca lui Tnsd, recitarea numelor odatd cu proaducerea sau pu-
nerea Tnainte a darurilor fu subliniatd si printr'o actiune de re-
prezentare simbolicd si anume prin scoatere de particele (U=pid=)
pentru fiecare nume rostit. Langa agnetul, intru care s'a facut po-
menirea sau amintirea vietii si crucii Domnului, a Tnceput sa se
puna particele din prosfora ,pentru pomenirea si iertarea pacate-
lor" celor vii si a celor morti. Se pare ca o astfel de practica a
fost gdsitd in uz de veacul al noulea, de vreme ce pe la anul 815
patriarhul Nichifor al Constantinopolului prescriacéd ,nu p&
catueste cel ce proscomideste dintr’o singurda prescura pentru trei
oameni sau aprinde o singurda candeld" 2. Pana aci fusese, prin
urmare, obiceiul ca sa se aduca cate o prescura pentru fiecare
nume de pomenit la proscomidie 8.

1. Concilium constantinopolitanum sub Mena, anno Domini DXXXVI..., contra
Anthimum etc., actio laJoannes Harduin, Acla conciliorum el epislolae
decretales..., t. Il, col. 1340.

2. Canonul 11: O0x opoptdvel tig OMip TPiwV GvepwNwv Mpiov TPOTKOMilw»
npoo@opdv, 1 piav Amtov kavdniav. G. A. Ralli si M. P o1li, Sintagma
dumnezeestilor si sfintelor canoane, t. IV, p. 428.

3. Masura patriarhului Nichifor insemna, de sigur, Un pogoramant ne-
cesar pentru satisfacerea situatiei modeste a unora dintre crestini. Exceptia a ajuns
insa regula mei tarziu, insotindu-se cu o prescura O listd de oricate nume. la ma-
nastiri insa si in diferite acte de fondatie, traditia unei prescuri pentru fiecare
nume de pomenit a fost specificatd, expres. Astfel, in tipicul manastirii Sfintei Fe-
cioare Tntocmit de egumenul Timotei (pe la jumatatea veacului XI) se men-
tioneaza ca la liturghiile comune slujite pentru monahii si fratii decedati, ,si se
aduca pentru fiecare cate o prescurd” (MPOCPOPLV dmép EKOOTOU KOMILOUEVLY). A
D mitrievschi, Tomka, t I, p. 647. De asemenea, patriarhul Nicolae
Misticul prescrie manastirii, al carei ctitor era, sa se aduca 0 prescura pentru
numele su (6peip1 mpookopiZeadar pia mpoc@opd Iml TP SVOUOTI pov), atat in timpul
vietii, cat si dupd moarte. A. Dmitrievschi, op. cil, p. 768.



proscomidia

Din aceedsi epoca cu proscomidirea de particele pentru vii
si morti trebue sa dateze, de sigur, scoaterea de miride si ,intru
cinstea si pomenirea sfintilor". Se desdvarsea in acest chip repre-
zentarea simbolica pe sf, disc, a unitatii in Hristos a intregei sale
biserici, a celei triumfatoare aldturi de cea luptdtoare ', unitate care,
]a dipticele dupa epiclesd, Tmbracd un caracter de realism mistic.
In acestea din urma, dipticele de la proscomidie au gésit, de sigur,
0 sugestie pentru pomenirea sfintilor, atunci cand s'a inaugurat
practica miridelor.

Cand documentele au ocazie sd facd mentiune de proscomi-
direa pentru sfinti, ele se referd la ea ca la o vcche obisnuinla.
Astfel, la finele veacului al Xl-lea, Petru, hartofilaxul bisericii
din Constantinopol, raspunde la intrebarea dacd ,,se cuvine a li-
turghisi cu o singurd prescura”: ,Nicio impiedecaie, ntmaidaca
nu este pomenire de sfant sau de raposat" s. Acest raspuns nu ne
Tmpiedeca intru nimic sa acordam aceeasi vechime proscomidirii
pentru sfinti ca si celei pentru repauzati. Lamurirea datd de Pe-
tru Hartofilaxul lasda sd se inteleagd insd ca, la vreme de
nevoie, se putea folosi 0 singurda prescurd atat pentru scoaterea
sfantului agnet cat si a particelelor pentru vii. Trebuia insd nea-
parat sa se ia alta in vederea pomenirii mortilor si a sfintilor.

Pentru pomenirea si cinstirea Sfintei Fecioare Maria, care are
privilegiul iperduliei, se va fi intrebuintat, de sigur, de la Tnceput
sau cel putin cat se poate de timpuriu, o prosfora aparte. O
astfel de practicda n'o gdsim 7Tnsd confirmata in scris decat abia in
veacul al XlI-lea, cAnd patriarhul Nicolae Gramaticul dela

1 Cf. Sf. Simioo al Tesalonicului, llspi *?; upa; APitoopyia;,
cap. 94. P. G., t. CLV, col. 285: ,,Sa luadm, dar, seama cum ti prin acest dum-
nezeesc chip (reprezentare, simbol) si oiiciu (lucrare) al sfintei proscomidii vedem
pe lisus insusi Si toatd biserica lui, una. In mijloc (vedem) pe insusi Hristts, lu-
mnacea adevaratd, viata cea vesnicd, luminatd si neincetatd. Caci LI este in
mijloc prin paine. Maica sa insa, prin pdrticica din dreapta, ingerii si sfinii
prin cele din stanga, iar dedesubt toatd evsevioasa adunare a credinciosilor lui.
Aceasta este marea taind: Dumnezeu intre oameni si Dumnezeu in mijlocul dum-
nezeilor, care se indumnezeesc de la cel cu adevarat Dumnezeu dupa fire 1i-16¢ iv
AvBpwyoig xal 6Bo¢ iv uéoy BBPv, B»oopévwv ix toil xaif tioiv in»; B10B), cel ce
*antrupat pentru ei. Aceasta este (inchipue) Tmparatia, ce va sd fie si cetdtenia
weii vesnice. Dumnezeu Tmpreund cu noi, vazut si Tmpartasit. Aci nu este loc
pentru necredinciosi, nici pentru cei de alte pareri (eretici), cici ce partasie are
lurira cu intunerecul, de vreme ce ingerii vor scoate — zice — pe cei rai din
mijlocu celor drepti?”.

2. Vezi cap. EpannuPta, la G. A. Ralli si M. Potli, Sintagma
stomezeefiilor fi sfintelor canoane, t. V, p. 369.



Constantinopol (1084—1111) prescrie Tn instructiile sale ,

felul cum trebue sa faca preotul proscomidia”, ca pentru Sf. A

si se scoatd ,,0 micd pecete” (OQIAEL éxparrev OQPAYIdA fuxpijy) jj
a doua prosfora* Tarziu de tot si anume Tn manuscrisele din
veacul XVI-XVIl-lea, care au la baza randuiala compusa de pa-
triarhul Filotei, se precizeaza cd mirida pentru Sf. Fecioard
trebue sa fie mai mare 2 iar un alt manuscris din anul 1602 men-
tioneazad cd aceastd miridd trebue sd fie scoasd in forma triunghiu-
lard 3. Aci se cuvine s& vedem, de sigur, nu atat instructiuni noui
cat mai ales descrierea mai pe larg a unei practici deja uzuale,
dar poate nu incd generalizata.

Formula: ,,intru cinstea si pomenirea prea binecuvantatei,
slavitei, stapanei noastre, Nascdtoarei de Dumnezeu si pururea
Fecioarei Maria, pentru ale carei rugaciuni primeste, Doamne, jertfa
aceasta intru jertfelnicul tdu cel mai presus de ceruri”, care inso-
teste astdzi scoaterea miridei Sfintei Fecioare din a doua prosfora,
reprezinta stilizarea datd de Filotei4 formulelor intrebuintate
pana atunci. Forma, in care se gasesc in manuscrisele anterioare
nu este insa prea deosebitd de aceasta. Tnca de la finele veacului
al Xl-lea si Tnceputul celui de al Xll-lea, randuiala proscomidiei
intocmitade patriarhul Nicolae Gramaticul cuprindea una
asemandtoare : ,,Primeste, Doamne, jertfa aceasta pentru rugdciunea
(mijlocirea, mpeofeia) slavitei stdpanei noastre de Dumnezeu Nas-
cdtoarei si pururea Fecioarei Maria, 5 spre iertarea pacatelor celui
ce a adus (e1¢ iAapxov co55s 106 MPo<t3véyxktoQ)“. Formula lui F*
lotei fusese, de altfel, pregatitd de urmdtoarea redactiune anterioara:
Llotru slava si cinstea prea binecuvantatei... (Eig 06&ov Koi T

oty

rij; OXIifAIynpévnc...)" € pa care el numai o modereaz sub ac*

1 tlapl tou 1o OP'A. «y.siv b (spaj; zijv npookopidiv, edit, de A. S. Pa-
vlov, Nomocanonul.. (io rus.), p. 410—412. Citat dupd textul extras de J.
Hanssens, op.cit,t I, p. 187,

2. Kai aTpev p-p{87 UBTAGANvV... Ms. nr. 425 Sf. Mormaéant, Constantinopol ,
(sec. XVI). A. Dmitrievschi, op. cil, p. 820. Acest adjectiv este aplicat
aci in comparatie, da sigur, cu marimea pirticelelor, ce trebuiau proscomidite
pentru sfinti si pentru credinciosi.

3. Kai A{Bov p-pi9<* tpiywvov..— de sigur, spre a o deosebi de form7 miri-
delor pentru sfinti, pentru vii si pentru morti. Mi. nr. 120 Bibi. Esfigmenu (an. |
1602). A. Dmitrievschi, op.cit, p. 955.

4. Codic. nr. 6277—770 M-rea Pantelimon (sec. XIV). Pan. N. Trem- |
be 1a, op. cit, p. 3.

5. CI. si codic. nr. 652 Bibi. n»{ion. Atena (sec. Xil—XIIl). Pan. N. |
Trembela, op. cil, p. 3.

6. Ms. din an. 1306 Esfigmenu. A. D mitrievac hi, op. cil, p- 263 |
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tuala forma : Ei¢ Tiprv kai pvAunv (Intru cinstea si pomenirea). Ver-
setul 11 din psalmul XLIV: ,De fatd a stdtut impdarateasa.pre-
scris de liturghiere sa se rosteascd odatd cu asezarea miridei pe
disc, se gaseste indicat de manuscrise abia de la veacul al
XVI-lea incoace .

t *Cu privire la proscomidirea de miride pe numele sfintilor,
pe numele viilor si al mortilor, o instructiune formulatd expres o
intalnim pentru prima oard abia n regulele redactate de patriarhul
Nicolae Gramaticul. Dupd ce da indicatiuni asupra scoa-
terii agnetului din prima prosfora si a miridei penlru Sfanta Fecioara
din a doua”™prescrie intrebuintarea celor de atreia si a patra pentru
miridele sfintilor, iar alte prosfore pentru vii si pentru morti. Astfel,
,.prosfora a treia" — zice el: ,,Primeste, Doamne, jertfa aceasta
pentru rugaciunea mijlocitoare (rg mpeofeia) a sfintelor si cerestilor
puteri Mihail, Gavriil si a celorlalte cete, spre iertarea pdcatelor
aceluia care a adus" (aceastd prosford). ,,Prosfora a patra: Pri-
meste, Doamne, jertfa aceasta pentru rugdciunea mijlocitoare a cin-
stitului Tnainte-Mergétor, a sfintilor si intru tot laudatilor apostoli...,
pentru iertarea pacatelor celui ce a adus" (aceastd prosford). ,,lar
daca (preotul) are si alte prosfore, zice la fiecare : Pentru cei vii:
Primeste, Doamne, jertfa aceasta, spre ertarea pacatelor celui care
a adus, iar pentru cei ce s'au savarsit: primeste, Doamne, jertfa
aceasta spre iertarea pacatelor celui pentru care s'a adus" *

K Precum se vede, cuvantul ,mirida", (oepi) nu este folosit.
Saoaterea de particele nu poate fi pusa totusi la Tndoiala, de vreme
ce se indica cate o prosfora pentru fiecare din categoriile de po-
menit. Lucrul acesta trebue subinteles, pe de altd parte, si din
faptul ca el este deja mentionat la prosfora pentru sfanta Fecioara.
De altfel, o valoare de termen tehnic in proscomidie n'a capatat
acest cuvant decat in Constitutia lui Filotei (veacul. x1v). In veacul

Cl. si cod. nr. 752, 770 (sec. XVI) si 751 (sec. XVI—XVII) Bibi. nat. din Ateu.
Pan. N. Trembela, op. cit, p. 234.

1 Ms. nr. 425 Sf. Mormant, ConstantinopoL A. Dmitrievschi,
cil.,, p. 820.

' 2. Vezi textul grec la J'Hanssens, op. cit, t. Il, p. 187—188. Tre.
hue si observam iasa cd partea finald a formulei pentru pomenirea mortilor, asa
con este redatd In textul grec: ....pentru iertarea pacatelor celui care a adu-**
(toMa toO itpooavtfxatog), nu se poate explica decat printr'o eroare de transcriere
a copistilor de mai tarziu, deoarece nu este posibil sa se fi spus despre defuncti
*& aduc daruri. Formula nu poate sd aiba un sens decat tncheindu-se ori aub forma:
O Us tri5j V. *v xpnnyxyB (. pentru iertarea pacatelor aceluia pentru
ok, adus)*', ori «..xBABuTA"BvTOC (...a celui car- s'a sdvarsit)

op.
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al Xll-lea. tipicul Tmparatesei Irina intrebuintaexpresiunta o
«pta“ (crucisoare) pentru particelele, ce trebuiau scoase in jicea
Sdmbata pentru anumiti membri defuncti din familia ctitorei 1

Nu este greu de observat Tnsa ca, inlumina indicatiilor date
de patriarhul Nicolae Gramaticul —cu tot laconismul
lor — ne putem convinge ca dispozitiile din canonul 11 al patriar-
hului Nichifor Marturisitorul nuse refereau la inceputul
veacului al noulea decat tot la extragerea de particele pentru nu-
marul de persoane indicat, adicd trei pentru fiecare prosfora.

Chestiunea miridelor comemorative apare mai de aproape de-
terminatd in sulurile si codicii liturgici dinspre sfarsitul veacului
al XMl-lea, in care se poate remarca in deosebi introducerea unei
diferentieri necesare in formulele, care Tnsotesc proscomidirea lor.
Formula Tntrebuintatd stereotip de Nicolae Gramaticul
pentru miridele sfintilor ca si pentru cele ale credinciosilor sufera
mai Tntai o suprimare a partii ei finale, alternAnd apoi ntr'unul si
acelasi document cu forme abreviate, ca ,,El¢ v *eofeiav...” si , Tt
nipeafeia twv Ayicv* * O distinctie categorica intre formule, cores-
punzatoare categoriilor de miride, o intalnim in codicele Esfigmenu
din anul 1306. Pomenirea sfintilor este exprimata printr'un sir de
genetive atributive (,A sfintelor, cerestilor, netrupesti puteri”, ,a
cinstitului prooroc Tnainte-Mergatorul..." etc.), dependente de expre-
siunea ,intru slava si cinstea prea binecuvantatei..." din formula
de la mirida Sfintei Fecioare, care trebue subinteleasa la fiecare
clasd de sfinti amintitj.

Pomenirea, care Tnsoteste miridele pentru vii, era introdusa
prin prepozitia ormgp (pentru) urmata uneori in chip simplu de nu-
mirea categoriei respective (,Pentru prea piosii nostri Tmparati”).
Alteori, aceasta este Tnsotita de substantivele, prin care se exprima
intentiile pomenirii facute, ca, de exemplu: ,Pentru iertarea pa-
catelor robului...". ,Pentru mila, sdnatatea, mantuirea, iertarea pa-
catelor...", iar pentru repauzati: ,Pentru odihna, lauda, fericirea,
pomenirea si iertarea pacatelor...". Alaturi de aceasta din uma

formuld, se vede Tntrebuintatd si alta mai simpla: ,Pomeneste.
Doamne"s.

b) Sistematizari tn proscomidirea miridelor.

Fatd de materialul, pe care-1 aducea codicele Esfigmenu,
Constitutia lui Filotei nu facu altceva Tn veacul al XIV-lea

1- p. G.. t. CXXVIT, col. 1056 C.
2. Ms. nr. 719 Patmos. A. Dmitrievschi, op. cil., p- 172.
3. A. Dmitrievschi, op. cit, p. 263—265.



proaoomidla

decét s& intervind cu o sistematizare. Mentinu, astfel, formulele
prescrise pentru miridele sfintilor, retindnd pentru cele ale viilor
si ale mortilor prepozitia orép (pentru), precum si expresiunile :
~Pentru pomenirea si iertarea pdcatelor (UrEp PWIG v.al & éoewx
-ev auoptay)”, si ,,Pomeneste, Doamne (Mwrobrmu, Kijpis)”, adica
asa precum urmeaza liturghierele pana astazi.

Caracteristic in forma proscomidiei din aceasta epoca, in
comparatie cu simplitatea de odinioara, este 'desvoltarea, pe care
auluat-o Tnlauntrul ei dipticele. De fapt, acestea nu apar decat ca
odilatare in forme corespunzatoare, sub impulsul ascuns dintru
inceput, in fiinta ritului sub forma simplei recitdri a numelor in
morrentul proaducerii sau oferirii materiilor pentru sfanta Euharistie.

Extensiunea pomenirilor de la proscomidie fiind lasata Tnsa
in seama pietatii si a posibilitatilor practice ale liturghisitorilor,
preferintele si particularitatile locale fusera inevitabile. Se remarca
in deosebi lipsa unui principiu cu privire la ordinea, in care se
vad ingirate diferitele nume si categorii. Reprezentativ din acest
purct de vedere gasim in deosebi codicele citat, de la manastirea
Esfigmenu. Astfel, in lungul sir din diptice se intercaleaza nume
de monahi si monahii, care se gaseau, poate, in consideratia pie-
&l manastirii, a copistului ori chiar a celor care comandasera
scrierea codicelui.

: Prinrénduiala intocmitd de Filotei, fizionomia ritului pros-
comidiei fu asiguratda Tnsa mai precis, in primul rand printr'o
serie sistematica de instructiuni mai amanuntite decat in trecut.
In cadrul acestora intrd nu numai formulele si actiunile, ci si ma-
teriile proscomidiei. Specific insa Constitutiei lui Filotei este
in deosebi Sistematizarea proscomidirii pentru sfinti, in sensul ca
miridele aveau sa fie scoase nu pentru numele fiecdruia, ca pana
atunci, ci pentru grupe sau cete, care au fost fixate in numar de
noud, adicd asa cum a ramas pana astazi. Asezarea acestor par-
ticele intro figurd de trei grupe paralele de cate trei se datoreste
probabil practicei poate chiar din vremea lui Filotei. El nu
da insa nicio indicatie Tn aceastd privinta.

Manuscrisele se refera foarte rar la locul si pozitia miridelor
pe sfantul disc. Unele ne lasa chiar sa banuim ca particelele se
asezau toate laolalta, ceea ce, de altfel, nu contrazicea prin nimic
ideia simbolicd, pe care se intemeiaza la origind aceasta actiune
¢k proscomidire. Chiar mai tarziu, cand Tncep sa se formuleze
regdi in aceastd privinta, ele sunt lipsite de preciziunea si acu-
rateta in sensul modern al acestor cuvinte. Nici Constitutia lui

Blterk* OrtodoxA Romani. 60 (1943).nr. 7*S. lulitmAugust. 6
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Filotei nu este cu totul scutitd de acest defect. AsIf |
pentru mirida Sfintei Fecioare, el prescrie locul din stanga ag
tului, fara a determina insd daca aceasta indicatie trebue inter-
pretatd in raport cu pozitia sfintei paini, ori cu pozitia litU.
ghisitorului*.

De asemenea, cu privire la randuirea miridelor pentru sfinti
da tocmai dupd cea din urma, o simpla indicatie generala: ,S
astfel, luand particica, o aseaza n aceeasi parte, adica la stanga
dedesubt, iar pe celelalte le aseaza in sir (una dupa alta)" 2 Este
deci, foarte greu sa ne imaginam astazi, numai pe temeiul acestei
indicatii, care era adevdrata harta topograficd a celor noua cete
de pe sfantul disc. Se grupau, oare, in stanga agnetului, deci in
dreapta liturghisitorului, ori viceversa? Nu s'ar putea raspunde
cu preciziune. ndoiala asupra acestor puncte cardinale o inlaturd
mai tarziu codicii din veacul XVI-XVII, care lamuresc ca partea
din stanga agnetului, in care iau loc miridele sfintilor, este aceea
in care se afla initialele HC, adicd in dreapta celui pe proscomi-
deste, iar cealaltd este partea din dreapta, unde se pune particica
pentru Sfanta Fecioaras.

Pe de alta parte, Constitutia lui Filotei ne lasd impresia
ca miridele sfintilor se aliniau dedesubtul celei pentru Sfanta Fe-
cioard. De altfel, dupa felul cum grupeaza el sfintii la fiecare mi*
rida, numarul simbolic pentru cele noua cete nu se Tmplineste
decat socotind si particica Sfintei Fecioare. Unele manuscrise din
secolele urmatoare repartizeaza numele sfintilor de pomenit in
16—17 grupe, carora le corespund tot atatea miride4 Acestea
reprezinta probabil ori practici izolate, ori mai de graba copii dupa
codici mai vechi, de vreme ce la un veac dupad Filotei, Si
mion, arhiepiscopul Tesalonicului, descrie locul si pozitia miri-
delor pe disc Tntocmai cum se practica astazia

In ceea ce priveste marimea si forma miridelor comemora-
tive, abia Tn codicii din veacul XVI-lea si XVII-lea se intalneste

1. Kotl afpcov pepida petd ¢ ayiag Aoyxng tibnow & apiotepmv tol Gyioo
aptou. Alataic ¢ B-siag Asttoupyiac. Codic. Pantelimoa (sec. XIV), nr. 6277—170
Pan. N. Trembela, op.cit, p. 3

2. Kai 0dtwg aipwv TRV pepida-tibnow autriv év 1@ odte pépt Tol 1@ dpio-
Bpe UMokdtw de TAG AoMKXG €@BENG TiBnow. Ibidem.

3. Codicii nr. 759 si 766 (sec. XVI), 751 (sec. XVI—XVII) etc. Bibi. nation.
Atena. Pan. N. Trembela, op. cit, p. 234-235.

4. Vezi codicii reproduside Pan N. Trembela, op.cit, p. 235237.

5. Mepi ¢ *pag Aettoupyiag, cap. 94. P. G., .t CLV, col. 285 (vezi supra,
p. 341, nota 1).
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mentiunea cd particica pentru sfin{i sa nu fie triunghiulara, ca
pentru Sfanta Fecioard, ci ceva mai mica *

in schimb, proscomidirea miridelor pe numele credinciosilor
vii si morti este mai de aproape determinatd in Constitutia lui
Filotei, care este urmata aproape fintocmai de randuiala din
liturghiere. Se proscomideste adica mai intdi,,pentru toatd episcopia
ortodocsilor", pomenindu-se nominal numai episcopul locului si
egumenul manastirii, iar celelalte categorii ale clerului prin formule
generale. Printre acteste formule se afla intercalatd si cea pentru
pomenirea ,,prea piosilor si de Dumnezeu iubitorilor Tmparatilor
nostri", care, in practica actuald, ocupd un loc distinct Tndatd
dupa tagmele bisericesti. Urmeazd dupd acestea proscomioHrea
nominald pentru vii.

Trecandu-se apoi la categoria celor repauzati, sunt pomeniti
mai intdi ctitorii, dupa aceea arhiereul de la care liturghisitorul
a primit hirotonia si numele diferitilor defuncti. Acest capitol este
incheiat cu formula generald : ,,Pomeneste, Doamne, pre toti care
intra nddejdea Tnvierii vietii de veci...", aproape identicd cu cea
de astazi.

Ultimele miride sunt cele aduse de liturghisitori pentru ei
insisi. Locul particelelor pentru vii si pentru morti este desemnat
de Constitutia lui Filotei, dedesubtul sfintei paini.

c) Numarul prosforelor.

0 chestiune Tnchisa, n sfarsit, definitiv si cu autoritate prin
instractiile lui Filotei, fuse si aceea privitoare la numarul de
prosfore necesar la proscomidie. Tnainte de el n'au lipsit codici,
care, cel putin prin felul de redactare al indicatiilor, lasa impresia
ca particelele pentru cei vii si pentru cei morti ar fi fost scoase
dintr'una si aceeasi prosford cu sfantul agnet si mirida pentru
Sfanta Fecioara*. Am vizut deja cd, in veacul al Xl-lea, Petru
Hartofilaxul recomanda intrebuintarea unei a doua prescuri,
numai in cazul ca trebuia s& fie pomenit vre un sfant ori vre un

1. ,..00 tpiywvov, IAAQ piKpov ONi“ov xiaow". Cod. ar. 759 si 766 |mc.
XVI), 751 (**c. XVI-XVII) etc. Pan. N. Trembela, op. cit, p. 234.

2. Cf. Codic. gr. Barberini 428 (sec. XIIl). Cl. Papus Marco Min-
4*1a, op. cit, p. 126.Dc asemenea codic. 518 Sofian (cf. Alexis Petrov*
«chi, Hisioire de la redaction slave de la liturgie de S. Jean Chrytotlome, tra-
ducere din ruseste, In Xpooooxouikd, p. 873—874), de si manuscrise din scelssi
v«*c si chiar din veacul precedent mentioneazd mai multe prescuri pentru
proicomUie.
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raposat. La aceeasi Tntrebare ca si €], au fost nevoiti sa raspund”
Nifon al Novgorodului, in prima jumatate a veacului al Xll-e.
(1130—1156) si arhiepiscopul Bulgarilor Dumitru Chomatin
in veacul al Xlll-lea. Cel dintdi, Tntrebat de cdlugarul Cyric dacd
este Tngaduit a liturghisi cu o singura prescura, a rdspuns Cd asa
ceva nu se poate admite decat numai atunci cand este cu nepu-
tintd si se gaseascd mai multe Ll Dumitru chomatin, re
ferindu-se la traditia orald, socoteste necesar numéarul de trei
prescuri sau chiar doud, dar numai atunci cand, trebuind nea-
parat sa se savarseasca sfanta liturghie, nu se gisesc mai multe.
Sub niciun cuvant (06dapwc) Tnsd, nu socoteste de admis o singurd
prescpra pentru proscomidie 2

Deja la finele veacului al Xl-lea si Tnceputul veacului al
Xll-lea, patriarhul Nicolae Gramaticul mentioneaza insa
patru prosfore pentru sfanta paine si pentru particelele pe numele
Sfintei Fecioare si ale sfintilor, afard de cele pentru miridele cre-
dinciosilor. Tipicul Tmpadrdtesei Irina (sec. XIl) se referd la sapte
prescuri, iar codicele Esfigmenu din anul 1306 la cinci.

Numarul prosforelor, care, precum se vede, variase de la
una la sapte, a ramas definitiv stabilit la cinci, prin Constitutia
patriarhului Filotei din veacul al XIV-lea. Deci, afarad de cea
pentru sfantul agnet, de cea pentru Sfanta Fecioard si de cea pentru
cele noud cete, se mai Tntrebuinteazd a patra prosfora pentru vii
si a cincea pentru morti. Spre finele veacului al XIv-lea si in-
ceputul celui de al XV-lea, Nomocanonul in 228 de capitole a
venit cu indicatiuni si mai amanuntite cu privire la prosfore si la
Tntrebuintarea lor*.

d) Diferenfe si controverse.

Atata vreme cat liturghierul s'a mentinut in stare de manus-
cris si deci In imposibilitatea unui control oficial, n'a putut fi vorba
de realizarea unei uniformitati absolute Tn ritul proscomidiei. Prin-

1. Cf, J. Han ssens, op. cit, t. I, p. 193.

2. Ad regem Serbiae respons. Il, edit. J. B. Pitra, Juris ccclesiaslici
Graecorum selecta paralipomena (Analecta sacra et classica Spicilegio Solesmensi
praeparata), p. 687—688. Citat dupa J. Hanssens, op. cit, t. Il, p. 190.

3. Canon 213: ,Despre sf. proscomidie. Cate prescuri trebue sd ai? La
sf. proscomidie a dumnezeestii liturghii, cinci prescuri trebue sd ai: 1. una pentru
artosul Domnului; 2. a doua, a Panaghiei; 3. alta, pentru sfinti; 4. una a celor
vii, cand vrei sa-i pomenesti si 5. alta iarasi pentru cei adormiti, una cate una
jn parte, fiecare la randul ei. Afard de aceasta, sa stii si acest lucru: prim:
pfescurd sa fie Tntreagd, ca sd scoti artosul Domnului sau dupd cum vei socoti-
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pipiul libertdtii de pomenire nefiind desfiintat complet nici de in-
tocmirea lui Filotei, variantele, de si au fost supuse unei dis-
ciplini, n'au luat totusi sfarsit. Generalizarea regulelor fixate in
veacul al XIV-lea de acest patriarh este un succes in deosebi al
editiilor tiparite ale liturghierului, de la veacul al XVI-lea ihcoace,
dar nu in masura mai mica si a explicérilor fntocmite in veacul
al XV-lea de Simion, arhiepiscopul Tesaloniculuil

Numarul, felul de grupare si numele sfintilor din cele noua
cete pdstreazd, Tnsa, incd unele deosebiri, pentru a se ldsa loc
preferintelor si pietdtii bisericilor ortodoxe-nationale fata de unii
sfinti Jocali sau chiar traditiei transmise de unele manuscrise. In
aceasta categorie intra cazul bisericilor ortodoxe de limbd greaca,
io care prima din cele noua miride este scoasd nu pentru sf. loan
Botezatorul, ci pentru ,capeteniile ostilor Tngeresti, Mihail si Ga-
vriil si toate puterile Tngeresti" *, obiceiu, pe care l-au adoptat si
editia de Sofia, 1928, a liturghierului bulgar, precum si cea de
Bucuresti, 1937, a liturghierului roman. O astfel de practica a tre-
zit insd in jurul ei o vie polemica, care, depdasind cadrul liturgic,
intereseazd de aproape doctrina soteriologica.

Sf. Simion al Tesalonicului vede o justificare a miridei
pentru sfintii Tngeri, Tn faptul ,cd ei au fost slujitori ai misterului
ntrupdrii, pefttruca ei sunt una cu noi si o biserica suntem,...
pentrucd ne sunt pazitori si mijlocitori fata de Dumnezeu"8 Nu
pare lipsitd Tnsa de seriozitate nici obiectiunea arhimandritului
Grigore Palamas, care demonstreaza ca ,Fiul lui Dumnezeu
n'a imbrécat fire Tngereasca, nu pentru ingeri s'a intiupat, a pa-
timit si a instituit taina Euharistiei. Sf. Scriptura nu spune ca ei
sunt trupul lui Hristos, nici Tmpreund mostenitori ai sai, nici ca
ei impardtesc cu dansul" 4 Cu alte cuvinte, nu se poate prosco-

Ichibmui), ca sa-ti ajunga pentru anaford; iar celelalte patru safie numei pecetea-
Daci este Insd popor mult si nu ajunge o singura prescura pentiu anafora, pune
fi prescura Panaghiei Tntreagd, iar celelalte sa fie peceti”. (Vezi textul grec In
J. Hanssens, op. cit, t. I, p. 191).

1. Nspl ifjt iBoxg ABrmovpyiog. p. G., t. CLV, col. 253—304.

2. In unele manuscrise, formula aceasta Tncepea: Awdoec toO Tipiov xal
Gaoao omuypoO (Ca puterea cinstitei si de vieati facdtoarei cruci). Cod. Esfigm.,
n 1306. A. Dmitrievschi, op. cit, p. 263; idem, ibidem, p. 820 (Cod. 425
Sf. Mormant, Constantinopol) si p. 955 (Cod. Esfigm. 120).

3. Hapl TG 3o N3moopyiog, cap. 94 (P. G., t. CLV, col. 280).

4. Grigore Palamas, *Ifpd xompnog p. 64—65. Citat dupa S.
P*trid*., IA preparation des oblats dans le rite grec. Echos dOrient, an.
nt-IV (1899—1901), p. 75.
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midi pentru sfintii Tngeri, intru catei nu fac parte din corpul tn'
tic al lui Hristos, simbolizat pe sf. disc, In ceea ce priveste bise
rica triumfadtoare, prin cele noud miride, iar in ceea ce privest
pe cea luptatoare, prin particelele viilor si ale mortilor.

Trebue sd observam insad cd, de si printr'o interpretare sini.
bolico-liturgicd miridele sunt considerate ca reprezintd unitatea in
Hristos a bisericii sale, totusi proscomidirea pentru sfinti se ins-
pird dintrialt temeiu dogmatic decéat cel privitor la membrii bisericii
luptdtoare si raposatii nedesavarsiti. Tnsusi liturghierul Tntrebuin-
teazd pentru acestia din urma formula ,,pentru pomenirea $i ier.
tarea pacatelor', pe cand depunerea miridelor pentru sfinti se face
~intru cinstea si pomenirea lor". Prin urmare, proscomidirea pen-
tru sfinti nu are caracterul unei interventii, de care ei n‘au ne-
voie, de oarece ei sunt ,sfinti desavarsiti, cu Tngerii Tmpreund-
sezatori si deja trecuti in ierarhia cereasca" 1 Prin miride, numei
multumim si ne ardtdm recunoscétori lui Dumnezeu, precum z-
cea Nicolae Cabasila, pentruca a cinstit neamul omenesc
alegdnd din el pe Maica Fiului sau si pe sfinti, ca s& se roage
pentru noi2 Particelele scoase pe numele lor sunt, fard Tndoial3,
si ale lor si-i cinstim prin ele, pentrucd acestea sunt afierosite
lui Dumnezeu tocmai multumitd lors.

Pe de alta parte, din reflexiile mistice incidentale ale sfin-
tilor Parinti si Tn deosebi ale sfantului loan Guréd-de-Aur, pri-
vitoare la liturghie, ludm de atatea ori cunostintd de viziunea pre-
zentei nevdzute a sfintilor ingeri la celebrarea infricosatei Taine4

1 Nicolae Cabasila, Epunveia tng 6eiag Asttoupyioc, cap. XLVII.
P. G-, t. CL, col. 469 D.

2. Cf. Nicolae Cabasila, op. cit,, cap. X. P. G, L CL, col. 388 D

3. Cf. Nicolae Cabasila, op. cit, cap. XLVIIl. P. G, t C,
col. 472 A.

4. Sf. loan Gura-de-Aur, Omilia la Inalfare: ,De aceea viam adus
aici, pentru ca adunarea sd fie mai stralucitoare, pentru ca privelistea sa fie mai
luminoasd, dtci nu numai oamenii, ci si Tngerii se aduna aci, nu numai martirii,
ci si ingerii. Caci si ngerii sunt de fata: astdzi se face adunarea martirilor im-
preund cu a Tngerilor. Si dacd vrei sd vezi si pe martiri si pe Tngeri, deschide
ochii credintei si priveste acel spectacol. Céci dacd vdzduhul este plin de ngeri,
cu atdt mai mult biserica. Si daca biserica (e plind de ingeri), cu atat mai mult
astdzi, cand Stapanul lor s'a Tndltat". P. G., t.L, col. 443.—Omilia XVII1 lo Il
Corint.: .De ce sa te miri dacd poporul cantd Tmpreuna cu preotul, cand Tnalta
acele sfinte cantari laolaltd chiar cu hieruvimii Tnsisi si cb puterile de sus?" *
G.t L LXI, col. 527.—Omilia 111, 5 la Efes.: ,,Masa Tmpardteascd este de fatd, in-
gerii slujind la mas&, Tmpdratul Tnsusi este de fata.." P. G., t. LXII, col. 29.
Sofronie sl lerusalimului, Comentar liturgic: ,,Ripidele sunt purtate Tnainte in
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prOBComldia

De altfel, Tnsesi rugaciunile liturghierului inspird sau ee inspira
din aceste viziuni'. De aceea, reprezentarea fingerilor in ritul
proscomidiei nu apare lipsita de explicatie. Biserica n'a luat, ir.-
tr'adevar, in chip oficial o atitudine formald in aceasta privinta,
ci a Ingaduit supravietuirea in liturghiere a uzului mostenit din
manuscrise, a caror vechime se urcd la veacul al X-Xf-lea *

* Unele dintre amanuntele cu caracter formal secundar ale
proscomidiei, au capatat o uniformizare tarziu de tot, si anume
atunci, cand generalizandu-se evhologhiul tiparit, s'au putut ob-
serva nepotriviri de practici. Astfel, monahii de la Athos au creiat
in veacul al XVIl-lea un motiv de controversa cu privire la locul
pe sf. disc, al particelei pentru Sf. Fecioard, indicat mai'nainte in
manuscrise cdnd Tn dreapta, cand in stanga sfintei paini. De fapt,
totul se reducea la interpretarea deosebita asupra chestiunii daca
dreapta trebue determinatd dupa pozitia liturghisitorului asezat cu
fata spre sf. disc, ori dupd cea a sfintei péini de pe el. Diver-
gentele s'au stins complet in veacul al XIX-lea, stabilindu-se ca
partea dreapta a sfantului agnet este aceea care poarta inscrise
literile initiale ale numelui lisus, adica in stanga liturghisitorului.
Potrivit, deci, vechei practici si indicatiunilor din diferite Randu-
eli ale proscomidiei, aci trebue sa se aseze mirida Sfintei Fecioare.

0 altd chestiune rezolvata definitiv de Randuiala patriarhu-
lu Filotei si apoi de editiile tiparite ale evhologhiului este
aceea, care face particularitatea unora dintre manuscrise, cu pri-
vire la persoana savarsitorului. Deja in textul interpolat al Theo-
riei mistice, diaconul este cel indicat de regula sa faca operatia
scoaterii agnetului Tn schevofilachion, lucru nsd, care nu-i este

local hieruvimilor si al serafimilor..." P. G., t. LXXXV1I, pt. Il, col. 4001.—A na-
stasie Sinaitul, Cuv. despre sf. liturghie: ,,Ce faci, o omule, cand fingerii cel
cu cate sase aripi liturghisesc acoperind masa cea misticd, cand bieruvimii stau
de fatd ti cantd cu glas rasunator imnul de trei ori sfant, cand serafimii I{i pleacad
ochii cu evlavie, cand arhiereul se roaga pentru tine, cand to(i cugeta cu frica
fi cu cutremur, cand mielul lui Dumnezeu se junghie, cand Sf. Duh vine de nu,
cand Tngerii aleargd de jur Tmprejurul fintregului popor, insemnand sl inscriind
sufletele credinciosilor...7" P. G., t. LXXXIX, col. 840 B.

1 Ase vedea: Rugaciunea Intrdrii celei mici, Imnele hieruvimice din cele
trei liturghii bizantine, dar mai ales cel de la liturghia darurilor mai 'nainte sfintite.
Rugdciunea hristologicd din anafora etc.

2- Ca, de pilda: Ré&nduiala Tntocmitd de patriarhul Nicolae Gr a-
meticul, Cod. perg. Esfigmenu din an. 1306, ms. Vatican gr. 573, fol. 64
] XIV) etc.



interzis nici preotului. Tntocmirile relatate de unele manuse
care, Tntemeindu-se pe altele mai vechil, ajung chiar dinco
de veacul al XIV-lea, prescriu Tnsa ca amandoi — diaconul
preotul — sunt deopotriva admisi sa faca proscomidia.

Marginit la rolul sau de ajutdtor, exercitat mai ales prjQ
prezentd, prin formule de invitatie si prin actiuni de complinire
diaconul nu este exclus de la serviciul proscomidiei. in epoca la
care se referda Constitutiile apostolice (VIII, 12), rolul diaconului
consta in alegerea si aducerea materiei darurilor, din pastoforiu
la altar, unde le primia pentru proaducere episcopul. De sigur, in
aceastd actiune pregatitoare si auxiliard s'a considerat diaconul
si mai tarziu, cand s'a luat obiceiul de a se scoate Tn schevofi-
lachion agnetul pentru a fi asezat pe disc, turnand in acelasi timp
vinul si apa in potir. Caracterul de proaducere il imprima insd
numai rugaciunea preotului, operatiunea manuala si textele bi-
blice, care o Tnsoteau, fiind in sarcina diaconului.

in noua fazd de desvoltare a proscomidiei Tnsa, pregatirea
materiilor a primit caracterul si semnificatia unei proaduceri, care
depaseste competenta diaconului. Prin puterea obiceiului si in
virtutea inertiei, deci fara o reflexiune mai adancd, diaconul sa
considerat totusi Tn vechiul sdu rol, ajungand mai intai sa scoata
el Tnsusi agnetul, iar mai tarziu atributia sa se extinse asupra in
tregei actiuni a ritului proscomidieis.

Dupa veacul al XIV-lea 1nsa, liturghierul sfarseste prin a
restabili pretutindeni pe preot in dreptul legat exclusiv de treapta
sa si a arhieriei, de a proaduce darurile. Simion al Tesaloni-
cului se simte obligat sa sublinieze Tn veacul al XV-lea, ca dia-
conii fac pomenire prin preoti, caci ei nu pot"sa proscomideasca,
de vreme ce n'au darul de a proscomidi lui Dumnezeu, fiind servi
si avand numai vrednicia servirii; caci de nu le este cu putinta
diaconilor a imbréaca vestminte fara binecuvantarea arhiereului sau

1. SL Gherman al Constantinopolului, Theoria mistica, P. G, t
XCVIU, col. 397 D fi textul de labaza traduc, lui Anastasie Bibliotecaru,
edit, de N. Borgia, op. cit, n, 22, p. 20; Ré&nduiala proscomidiei pentru Paul
din Galipoli . Hamsena, ibid, p. 24); Teodor de Andida, MpoBewpia ke-
eoAadng, P. G., t. CXL, col. 429 BC; Liturghia sfantului Vasile cel Mare in
traducerea lai Nicolae al Idruntului (la F. I. Mone, Lateinische und grie-
chische Messen aus dem zweiten bis sechsten Jahrhundert, 1850, p. 140—141 si
J. Haoasens, op. cit, t. Ul, p. 27).

2. Liturghierul slav al lui Varlaam de Khutin (1102) prevede dreptul
diaconului de a savarsi Tntreaga proscomidie. inclusiv acoperirea darurilor si ros-
tirea rugdciunii finale. Cf. J. Hanssens, op. cit., t. Ill, p. 29_ 30.



a preotului, nici a Tncepe vreo savarsire, cum ar putea si a pros*
comidi? $i de vreme ce pravila opreste pe diaconi a se cumi-
neca mai 'nainte de preot, pentru ca sa-si pazeasca fiecare ran-
duiala sa, cum va putea, oare, diaconul a proscomidi la daruri?
Drept aceea, se obisnueste la Salonic si acum la sf. Munte al
Athosului ca diaconii sa nu proscomideasca si aceasta trebue ei
se pazeasca. lar oricare din diaconi va voi sa aduca lui Dumne-
zeu miride dupa datorie, aceasta sa o faca prin preot, tiind preo-
tul prescura si copia.*

Sf. Simion invoacd, precum vedem, practica bisericii din
Salonic, admisa de curand si de manastirile atonite. 0 astfel de
documentare 7i era necesard nu numai fata de obiceiul de odini-
oara al bisericii din Constantinopol, la care se refereau Pseudo-
Gherman* si Teodor de Andidas prin veacul al Xll-lea,
ci si fatd de Tnsusi obiceiul parasit nu de mult de manastirile
Athosului. Astfel, chiar in Constitutia compusa de Filotei, pe
cand era egumen la lavra sfantului Atanasie cel Mare dela At-
hos, de si scoaterea agnetului si a particelelor pentru Sfanta Fe-
cioard si ceilalti sfinti cade exclusiv in atributia preotului, totusi
este mentinut dreptul diaconului de a proscomidi pentru el Tnsusi
si pentru credinciosii vii sau morti, pe care-i vrea*

Astazi, proscomidirea de catre diacon pentrusine, precum si
pentru cei pe care Ti voieste dintre vii si morti, a ramas o carac-
teristicd a liturghierului impus de Roma, uniatilor.

Variantele din liturghierul ortodox privitoare la randuiala ac-
tualda a proscomidiei, sunt asa de secundare si de neglijabile, Tn-
cét ele nu afecteaza in nici un chip fizionomia si unitatea ritului *.

4
SFAR$ITUL PROSCOMIDIEI

Dupé ce liturghisitorii scot mirida pentru ei Tnsisi, se Tnde-
plinesc cele din urma lucrari ale ritului proscomidiei si anume:

1. Sf. Simion al Tesalonicului, op. cit, cap. 96. r. G.,, t CLV, col.
289 B sq. Vezi trad, rom., Buc. 1865, p. 102—103.

2. ,Astfel si trupul Domnului... se taie de diacon cu un oarecare (iar,
ce se numeste copie...,, asa precum Biserica cea Mare a predanisit". P. G, t.
xcvm, col. 397.

.3 «insusi diaconul cel ce taie dumnezeetcul trup... lar daci si preotii
Utie, totusi In Biserica cea Mare asa se savarsea de demult, si prosforaua «ra
tdiata de diaconi .." OpoBBwpia xBeaAaiwdng, P. G., t. CXL, col. 429 BC.

4. A-Prac.¢ -m}q OBiag APitoupyidc. Codic. 6277—770 m-rea PanUlimon.
Pan. N. Trembela, op. cit, p. 4

5. Deosebirile intre diferitele biserici ortodoxe-nationale se gasesc ii-
Pusa la lucrarea noastrd: Contributii la revizuirea liturghierului roman Buc. 1931.



acoperirea sfintelor daruri, rugdciunea proscomidiei g apol.
Ele se desfdsoarda intocmai dupa randuiala intocmitd de pj] €
in veacul al XIV-lea |

inainte de acoperire, adica, se tamaiaza steluta si Dym
tele. Luand, deci, diaconul cadelnita si punand tdmaie ntrin
se adreseaza preotului: ,Binecuvinteazd, stdpane, tamaia", adao/
gand Tndatd: ,Domnului sa ne rugdm". Preotul rdspunde cun
gdciunea pentru binecuvantarea tamaiei: ,, Tamaie iti aducem {*]
Hristoase, Dumnezeul nostru, intru miros de bund mireazmd. /!
Textul acestei rugaciuni se Tntalneste pentru prima datd in veri,
unea lui Leon Thuscus (sec. XI-XIM)2 Tamaierea in ast
moment era, Tnsd, in uz cu mult Tnainte, de vreme ce sfau
Gherman al Constantinopolului da explicarea simbolismului G
delnitei si al tamaiei, indatd dupd ce s’a ocupat de sfintele ao
peraminte *

Tamaierea incepe cu steluta. Dupa unele pareri nesustinute
de documente, Tntrebuintarea ei isi urcd origina la sfantul loan
Gurda-de-Aur, care ar fi ajuns la ideia de a se folosi de du&
arcuri in formd de cruce, din necesitatea de a feri sfanta péine g
particelele (?) sa fie atinse si risipite de acoperamantul sfantului
disc 4. Sigur este Tnsa cd steluta a fost introdusa la Tnceput dintro
simpld consideratie practica si numai ulterior a capdtat o semi-
ficatie simbolicd. Ideia din formula: ,,Si venind steaua, a stifut
deasupra, unde era pruncul™ (Mt. Il, 9), intrebuintatd de pe la vea
cul XI-XllI-lea incoace, la asezarea stelutei pe sfantul disc, pare a
se Tntrevedea nsa ntr'unul din pasagiile comentarului lui Pseudo-
Gherman. Astfel, el afirma cd ,,dumnezeescul trup este pusla
prothesd, ca in Betleem, unde s’a nascut Hristos" 6. Nu se fae
insa nicio mentiune de steluta.

1. Codic. 6277—770 m-rea Pantelimon (sec. XIV).

2. Ed. de Paris, 1560, pag. 52—53. Cf. J. Han asens, op. cit, t H
p. 72—T73.

3. Theoria misticd. P. G., t. XCVUI, col. 400 C si D. Textul este irs*
considerat ca o interpolate In versiunea lui Anastasie Bibliotecarul.
Cf. textul edit, de N. Borgia, nr. 22, p. 25.

4. Cf. Jacob Goar, Euxoldylov sive Rituale Craecorum. Paris, 164,
p. 121 si Herm. Adalb. Daniel, Codex liturgicus Ecclesiae universat, I
1V, p. 390.

5. Theoria mistica. P. G., t. XCVIII, col. 400 A.—De altfel, semnificatia nes-
terii Mantuitorului nu era absentd in simbolismul proscomidiei chiar In epoca, in
care ea se reducea la forma simplei depuneri a péinii si potirului pe sfanta mesa-
De aceea, sfantul loan Guri-de-Aur a putut sa spund cd ,masa axaslo
randuiala eslei Tmplineste“ (Despre sf. Filogoniu, 4. P. G.. t. XLVIII, col. 7



Ca a1 la stelutd, asa si la pocrovete, Tnainte de a le tamaia
preotul si a spune formulele respective, diaconul zice de fiecare
data: ,Domnului s& ne rugam". La acoperirea discului, se reci-
teazd psalmul 102: ,